זה‎ 


השער‎ 


ליי‎ 


יבראו‎ 


0י‎ 


כילל‎ 


בם ‎ נואר‎ 


'•־״/:< ‎ <*1‎ 


עזמעון ‎ ולוי ‎ אתים‎ 


ס 


כתר ‎ התורה‎ 

ה*תאג,• ‎ ד־זגדול־1‎ 

חמשה ‎ חומשי ‎ תורה‎ 
חמשים ‎ מפרשים‎ 

מעבר ‎ לדף‎ 
ספר‎ 

רבינו ‎ יונה ‎ בן ‎ ג׳נאח‎ 

כחל ‎ קדומים, ‎ חומת ‎ אנ״ר‎ 
אבן ‎ קורא, ‎ מרפא ‎ י 'למון ‎ וכד‎ 

"לק ‎ א׳ ‎ בראשית‎ 

יצא ‎ לאור ‎ בפעם ‎ הראשונה ‎ במהדורה ‎ זי ‎ ע׳י‎ 
הצב״י ‎ יוסף ‎ בכה״ר ‎ אהרן ‎ חסיד ‎ הי״ו‎ 

ובהשת׳ ‎ הצב״י ‎ שלמה ‎ בן ‎ בנימין ‎ סיאני ‎ הי״ו‎ 
פעיה״ק ‎ י  ר  ו  ש  ל  פ  תובביא ‎ תשי״ש‎ 


;־*־׳**"ל‎ 

-  ך־ ‎ -*"י ‎ ■1 ‎ ■  ] 

נולי ‎ איילה ‎ עזלוחה‎ 


יששכר ‎ חמור ‎ גרם‎ 


־  .־3235־־‎ 

בדר-אריזת ‎ ידודרה‎ 


1  \וי1־זיז ‎ •  ב  ^ור ‎ , *  י  היי ‎ לי‎ 

יוסף• ‎ ד?רנ• ‎ <-א0 ‎ קרניי‎ 


.  ץן ‎ _ 

זבו'ל91חו'ח ‎ ישבח1| ‎ ממיך ‎ ואוריך ‎ לאיש ‎ הסייד‎ 


,־׳ ‎ ■  ו^י‎ 


אשר‎ 


זבר‎ 


יגורנו‎ 


*** 


להם‎ 


בנימין ‎ זג^גכיטרף‎ 


!גיהם‎ 


-..רגננזלב,‎ 


שבח ‎ ותהלה ‎ לבורא ‎ עולם‎ 


ברוך ‎ שד‎ ,הייני ‎ וקימגי ‎ והגיעגי ‎ לזמן ‎ הזה.‎ 

אידה ‎ ה׳ ‎ בפי ‎ בשפתי ‎ אהללנו ‎ בתוך ‎ קהל ‎ ועדה, ‎ מנעורי ‎ היא‎ 
עמדי ‎ וימינו׳ ‎ תמיד ‎ סעדני ‎ ועל ‎ דרך ‎ היושר ‎ הנחני. ‎ אמרתי ‎ אאזור‎ 
כגבור ‎ חלצי, ‎ ונדבה ‎ רוחי ‎ להעלות ‎ את ‎ ספר ‎ כתר ‎ התורה ‎ הזה, ‎ יקר‎ 
הערך ‎ על ‎ מכבש ‎ הדפוס ‎ עם ‎ פירושים ‎ יקרי ‎ ערך ‎ למען ‎ ישאבו ‎ העם‎ 
תלמודים ‎ ודינים ‎ מזוקק ‎ שבעתים ‎ כזהב ‎ פרוים ‎ ומוגד; ‎ ומנקה ‎ ויפה‎ 
כסולת ‎ נקיה ‎ בשלש ‎ עשרה ‎ נפה. ‎ למען ‎ יהיה ‎ מצוי ‎ בידי ‎ כל ‎ איש‎ 
יוכל ‎ להגות ‎ כקטון ‎ כגדול ‎ וזכות ‎ המצוד, ‎ הרבה ‎ הזאת ‎ תגן ‎ עלי‎ 
וצל ‎ זרעי ‎ ועל ‎ זרע ‎ זרעי ‎ כי ‎ לא ‎ ימוש ‎ ספר ‎ התורה ‎ ממינו ‎ מעתה ‎ ועד‎ 
עולם. ‎ והרבה ‎ עמל ‎ ויגיעה ‎ השקעתי ‎ במשך ‎ זמן ‎ רב ‎ על ‎ הוצאת‎ 
הספר ‎ הקדוש ‎ הזה ‎ כי ‎ יודע ‎ אני ‎ את ‎ גודל ‎ חשיבותו ‎ לכל ‎ עם‎ 
ישראל ‎ לכן ‎ עמדתי ‎ במערכת ‎ והשתדלתי ‎ להוציאו ‎ לאור ‎ בדפוס‎ 
משובח ‎ וניר ‎ משובח ‎ ואותיות ‎ מאירות ‎ עינים ‎ למען ‎ לזכות‎ 
"  ולזכות ‎ את ‎ הרבים. ‎ כל ‎ איש ‎ יזכה ‎ לרכוש ‎ לו ‎ ספר ‎ יקר ‎ ערך ‎ זה‎ 
ועל ‎ כן ‎ הנני ‎ להביע ‎ את ‎ תודתי ‎ לאיש ‎ היקר ‎ אשר ‎ עמד ‎ לימיני‎ 
ויראת ‎ ה׳ ‎ בלבו ‎ אשר ‎ השתדל ‎ והשקיע ‎ מהונו ‎ בהדפסת ‎ הספר ‎ הנ״ל‎ 


שמו ‎ נודע ‎ בשערים ‎ מר ‎ שלמה ‎ בן ‎ בנימין ‎ סיאני ‎ הי״ו ‎ ה׳ ‎ יאריך‎ 
ימיו ‎ בטוב ‎ ושנותיו ‎ בנעימים ‎ ויזכה ‎ לבנים ‎ עוסקים ‎ בתורה ‎ ומקיימי‎ 
מצות ‎ בישראל. ‎ י'‎ 

וכ״ב ‎ הנני ‎ להודות ‎ לה״ה ‎ מר ‎ זכריה ‎ בן ‎ משה ‎ חדד ‎ הי״ו ‎ אשר‎ 
השקיע ‎ מהונו ‎ על ‎ מנת ‎ לזכות ‎ בהוצאת ‎ הספר ‎ הנ״ל, ‎ וכ״כ ‎ הנני‎ 
נותן. ‎ את ‎ תודתי ‎ לכ״ה ‎ יוסף! ‎ קפח ‎ יצ״ו ‎ אשר ‎ הטריח ‎ את ‎ עצמו‎ 
בהגהה ‎ והביא ‎ את ‎ דבריו ‎ החשובים ‎ לספר ‎ הנ״ל ‎ וזכות ‎ התורה‎ 
תגין ‎ עליו ‎ ועלינו ‎ ועל ‎ כל ‎ ישראל. ‎ וכן ‎ הנני ‎ נותן ‎ תודתי ‎ העמוקה‎ 
לחברי ‎ היקר ‎ מר ‎ יוסף ‎ בן ‎ עמנואל ‎ משרקי ‎ הי״ו ‎ וכן ‎ הנני ‎ נותן‎ 
את ‎ תודתי ‎ לחברי ‎ מר ‎ סעדיה ‎ יהוד ‎ הי״ו ‎ שסייע ‎ בידינו ‎ לספר‎ 
זה ‎ בכדי ‎ לזכות ‎ בהוצאת ‎ הספר ‎ הנ״ל. ‎ וכן ‎ הנני ‎ נותן ‎ את ‎ תודתי‎ 
לחבר ‎ היקר ‎ מר ‎ שלום ‎ צדוק ‎ הי״ו ‎ שסייע ‎ לנו ‎ בהוצאה ‎ הנ״ל.‎ 
ובע״ה ‎ בקרוב ‎ נוציא ‎ לאור ‎ את ‎ הסדור ‎ החביב ‎ לקהל ‎ תפלת ‎ כל‎ 
פה. ‎ ונזכה ‎ בע״ה ‎ להוציא ‎ לאור ‎ עוד ‎ ספרים ‎ חשובים ‎ לכל ‎ בני ‎ עדתינו.‎ 
ונזכה ‎ בנחמת ‎ ציון ‎ ובנין ‎ בית ‎ מקדשינו ‎ במהרה ‎ בימינו ‎ אמן ‎ כי״ר‎ 

המו״ל ‎ יוסף ‎ בן ‎ כ״ה‎ 
אהרן ‎ חסיד ‎ יצ״ו‎ 


;  אזהרה! ‎ ; 

בכה ‎ תורתינו ‎ הקדושה ‎ ובכח ‎ ממשלת ‎ ישראל ‎ הננו ‎ להזהיר ‎ את‎ 
|  כל ‎ איש ‎ לבלתי ‎ יהין ‎ להדפיס ‎ או ‎ לצלם ‎ את ‎ הספר ‎ הזה ‎ או ‎ באיזה‎ 

;  צורה ‎ כל ‎ שהיא ‎ מבלי ‎ רשותינו ‎ בין ‎ בארץ ‎ ובין ‎ בחוץ ‎ לארץ ‎ במשך‎ 

ץ.'. ‎ •  י  כל ‎ הדורות ‎ מיום ‎ הוצאתו ‎ לאור. ‎ והעובר ‎ על ‎ הדבר ‎ הזה ‎ מלבד‎ 

ן  ,אשר ‎ הוא ‎ בארור ‎ מסיג ‎ גבול ‎ רעהו, ‎ עוד ‎ ענוש ‎ יענש ‎ על ‎ פי ‎ חוק‎ 

!  .  :הממשלה ‎ ולפי ‎ החוק ‎ הבין־לאומי ‎ ולהשומע ‎ ינעם ‎ ותבוא ‎ עליו‎ 

ברכת ‎ טוב.‎ 

:  י  ;  ;ירושלים ‎ שנת ‎ התשי״ט.‎ 


כל ‎ הזכו-יוות ‎ שמורות ‎ למו״ל ‎ ושות׳ ‎ וליורשיו ‎ אחריו.‎ 
ובכללן ‎ כל ‎ כתבי ‎ יד ‎ שסדרתי ‎ מחדש‎ 


! 


1  59/1  מ  ) 


ההפצה ‎ הראשית ‎ בידי ‎ חבר ‎ המו״ל‎ 
מר ‎ שלמה ‎ בן ‎ בנימין ‎ סיאבי‎ 


ההפצה ‎ הראשית ‎ בידי ‎ חבר ‎ המו״ל‎ 
יוסף ‎ חסיד‎ 

רחוב ‎ שלמציון ‎ מם׳ ‎ 17  ירושלים‎ 


ספר ‎ כתר ‎ התורה‎ 

ה״תאג" ‎ הגדול‎ 


חמשה ‎ חומשי ‎ תורה‎ 

עם ‎ המשים ‎ פירושים‎ 
*  ואלה ‎ מן ‎ החדש‎ 


א) ‎ תרגום ‎ אונקלום ‎ מוגה ‎ ומדויק ‎ עם ‎ נקוד ‎ ע״ם ‎ כתבי ‎ יד ‎ עתיקים‎ 

ב) ‎ תרגום ‎ (תפסיד) ‎ רבינו ‎ סעדיה ‎ גאון ‎ הסיתונני ‎ ז״ל‎ 

ג) ‎ ספר ‎ רבינו ‎ יונה ‎ בן ‎ ג׳נאח ‎ המכונה ‎ רבינו ‎ מורינוס ‎ ז״ל‎ 

ד) ‎ פירוש ‎ רש״י ‎ מאת ‎ רבינו ‎ שלמה ‎ יצחקי ‎ עם ‎ מראה ‎ מקום‎ 

ה) ‎ פירוש ‎ רשב״ם ‎ )רבינו ‎ שמואל ‎ בן ‎ מאיר)‎ 

ו) ‎ פירוש ‎ הראב״ע ‎ רבינו ‎ אברהם ‎ בן ‎ מאיר ‎ בן ‎ עזרא‎ 

ז) ‎ חומת ‎ אנ״ך ‎ להגאון ‎ חיים ‎ יוסף ‎ דוד ‎ אזולאי ‎ (חיד״א)‎ 

ח) ‎ נחל ‎ קדומים ‎ להגאון ‎ יוסף ‎ חיים ‎ דוד ‎ אזולאי ‎ (חיד״א)‎ 

ט) ‎ חלק ‎ הדקדוק ‎ השלם ‎ למהר״ר ‎ יחיא ‎ צאלח ‎ (מהרי״ץ)‎ 

עם ‎ הוספות ‎ מהרד‎ ,"ג ‎ חיים ‎ קרח ‎ זצ״ל‎ 
י) ‎ מרפא ‎ לשון ‎ פירוש ‎ לתרגום ‎ אונקלוס ‎ ודקדוקו ‎ למהר״ר ‎ יחיא ‎ קרח‎ 
יא) ‎ שפתי ‎ חכמים ‎ השלם ‎ על ‎ רש״י‎ 
יב) ‎ אבי ‎ עזר ‎ פירוש ‎ על ‎ הראב״ע‎ 
יג) ‎ בעל ‎ הטורים ‎ לר׳ ‎ יעקב ‎ זצ״ל‎ 
יד) ‎ תולדות ‎ אהרן ‎ מראה ‎ מקומות ‎ על ‎ כל ‎ הפסוקים‎ 

טו) ‎ מסורת ‎ הקריאה ‎ דקדוק ‎ על ‎ התורה ‎ מהרד‎ ,"ג ‎ יד‎ ,ודא ‎ ליב‎ 

שיסלאוויץ ‎ זצ״ל ‎ בעהמ״ח ‎ ספר ‎ אוצר ‎ השמות‎ 

טז) ‎ נוה ‎ שלום ‎ פירוש ‎ ודקדוק ‎ לתרגום ‎ הרס״ג ‎ מאת ‎ הרב ‎ עמרם ‎ קרח‎ 
יז) ‎ לקוטים ‎ מספר ‎ רבינו ‎ בחיי‎ 

יח) ‎ לקוטים ‎ מרמב״ן‎ 
יט ‎ לקוטים ‎ משפתי ‎ כהן‎ 
כ) ‎ דעת ‎ זקנים‎ 

כא) ‎ מנין ‎ המצות ‎ למהר״ם ‎ האגיז‎ 

כב) ‎ פירוש ‎ רשב״ם ‎ על ‎ הפרשיות ‎ בראשית ‎ נח ‎ לד ‎ לד ‎ שהיד, ‎ חסר‎ 
בכל ‎ ההוצאות ‎ הראשונות‎ 
כג) ‎ טעמי ‎ הקרבנות ‎ בדרך ‎ חדש ‎ ונפלא‎ 
כד) ‎ דיני ‎ הקרבנו<ת ‎ בקצרה‎ 

מפתח ‎ הענינים‎ 


כה) ‎ עניני ‎ טומאה ‎ וטהרה‎ 
כו) ‎ עניני ‎ מקוד, ‎ ותועלתה ‎ וכונותיה‎ 
כז) ‎ עניני ‎ כל ‎ מראות ‎ נגעים‎ 
כח) ‎ מצות ‎ השם ‎ על ‎ תרי״ג ‎ מצות‎ 
כט) ‎ מוסרי ‎ השל״ה ‎ וההגהות‎ 

ל) ‎ הפטרות ‎ נוסח ‎ תימן ‎ עם ‎ תרגום ‎ מדויק ‎ ע״ם ‎ כ״י ‎ העתיקים׳‎ 
לא) ‎ חלק ‎ הדקדוק ‎ השלם‎ 
לב) ‎ הפטרות ‎ נוסח ‎ כל ‎ שאר ‎ העדות ‎ בישראל‎ 
לג) ‎ פי׳ ‎ הרד״ק ‎ על ‎ הפטרות‎ 
לד) ‎ מסורת ‎ הקריאה ‎ על ‎ ההפטרות‎ 
לה) ‎ חלוקי ‎ המברכים ‎ גם ‎ לפי ‎ נוסח ‎ תימן‎ 
לו) ‎ שנוי ‎ חסרות ‎ ויתרות ‎ לפי ‎ נוסח ‎ תימן‎ 
לז) ‎ מחברת ‎ הכללים ‎ לד‎ ,רד‎ ,"ג ‎ יחיא ‎ קרה‎ 
לח) ‎ מאמר ‎ ברית ‎ הלשה‎ 

לט) ‎ מחברת ‎ התינ׳אן ‎ בעברית ‎ וערבית ‎ שיופיע ‎ בספר ‎ דברים‎ 
מ) ‎ פירוש ‎ מלוקט ‎ מאור ‎ החיים‎ 
מא) ‎ פירוש ‎ מלוקט ‎ מספורנו‎ 
מב ‎ לקוטים ‎ מספר ‎ חן ‎ טוב‎ 


,  ?^דו? ‎ ^רייאי^כילומר ‎ ; שני ‎ 1״ ‎ ?ב״הש£‎ 

^  ארבעה ‎ ישראלי,‎ 

וגם ‎ שני ‎ וחמישי ‎ כלומר ‎ וב״ה.‎ 

)  וכן ‎ הוספנו ‎ חמש ‎ מגלות ‎ בכרך ‎ נפרד‎ 
ן  שיר ‎ השיריים ‎ עם ‎ תרגום ‎ ותפסיד ‎ הרס״ג ‎ ורש״י‎ 
>  רות ‎ עם ‎ תרגום ‎ ותפסר ‎ הרס״ג ‎ ורש״י‎ 
)  קהלת ‎ עם ‎ תרגום ‎ ותפסיד ‎ הרס״ג ‎ ורש"‎ 
ו) ‎ מגלת ‎ אסתר‎ 


לספר ‎ בראשית‎ 


פרשת ‎ בראשית‎ 

א) ‎ עניני ‎ מעשר, ‎ בראשית‎ 

ב) ‎ קדושת ‎ שבת‎ 

ג) ‎ נטיעת ‎ הגן ‎ בעדן‎ 

ד) ‎ קריאת ‎ השמות‎ 

ה) ‎ בריאת ‎ האשד,‎ 

ו) ‎ חטא ‎ אדם ‎ וחוד,‎ 

ז) ‎ שנאת ‎ אחים ‎ והריגת ‎ הבל‎ 

ח) ‎ עונש ‎ קין ‎ וקללתו‎ 

ט) ‎ סדר ‎ הדורות ‎ ושנותיהם‎ 

י) ‎ עניני ‎ קלקול ‎ הדורות ‎ וחטאם‎ 

פרשת ‎ נח‎ 

א) ‎ מי ‎ נח‎ 

ב) ‎ הבטחת ‎ ה׳ ‎ על ‎ קיום ‎ העולם‎ 

ג) ‎ '  ענין ‎ אות ‎ וברית ‎ הקשת‎ 

ד) ‎ דור ‎ הפלגה‎ 

פרשת ‎ לך‎ 

א) ‎ הליכת ‎ אבדם ‎ מארץ ‎ מולדתו‎ 

ב) ‎ ברכת ‎ ה׳ ‎ לאבדם‎ 

ג) ‎ התחברות ‎ לוט ‎ עם ‎ אבדם‎ 


ד) ‎ ביאת ‎ אבדם ‎ מצרימה‎ 
ד,) ‎ הריב ‎ בין ‎ רועי ‎ אברם ‎ ולוט‎ 

ו) ‎ מלחמת ‎ אבדם ‎ עם ‎ המלכים‎ 

ז) ‎ הבטחת ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אברם‎ 

ח) ‎ אמונת ‎ אבדם ‎ בה׳‎ 

ט) ‎ עניני ‎ הגר ‎ ושרה‎ 

י) ‎ עניו ‎ הגר ‎ עם ‎ המלאד‎ 
יא) ‎ ברית ‎ בין ‎ הבתרים‎ 
יב) ‎ מילת ‎ אבדם‎ 

פרשת ‎ וירא‎ 

א) ‎ הראת ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אבדם‎ 

ב) ‎ סדר ‎ הכנסת ‎ אורחי ‎ אברם‎ 

ג) ‎ ויכוח ‎ שרה‎ 

ד) ‎ הליכת ‎ המלאכים ‎ לסדום‎ 

ה) ‎ בקשת ‎ אבדם ‎ על ‎ אנשי ‎ סדום‎ 

ו) ‎ ביאת ‎ המלאכים ‎ לסדום‎ 

ז) ‎ לקיחת ‎ שרד, ‎ לאבימלד‎ 

ח) ‎ לידת ‎ שרה ‎ את ‎ יצחק‎ 

ט) ‎ שלוח ‎ הגר ‎ ובנה‎ 

י) ‎ כריתת ‎ ברית ‎ אברהם ‎ עם ‎ אבימלד‎ 


יא) ‎ עקדת ‎ יצחק‎ 

פרשת ‎ חיי ‎ שרה‎ 

א) ‎ פטירת ‎ שרה ‎ וקבורתה‎ 

ב) ‎ נסיעת ‎ אליעזר ‎ לחרן‎ 

ג) ‎ שאלת ‎ רבקה ‎ על ‎ יצחק‎ 

פרשת ‎ תולדות‎ 

א) ‎ לידת ‎ יעקב ‎ ועשו‎ 

ב) ‎ מכירת ‎ הבכורה ‎ ליעקב‎ 

ג) ‎ ישיבת ‎ יצחק ‎ בגרר‎ 

ד) ‎ מריבת ‎ הבארות‎ 

ה) ‎ פיושי ‎ אבימלך ‎ ליצחק‎ 

ו) ‎ ברכת ‎ יצחק ‎ לבניו‎ 

פרשת ‎ ויצא‎ 

א) ‎ מדוע ‎ תפלת ‎ ערבית ‎ רשות‎ 

ב) . ‎ חלום ‎ הסולם‎ 

ג) ‎ הליכת ‎ יעקב ‎ לחרן‎ 

ד) ‎ שיחת ‎ יעקב ‎ ורחל‎ 

ה) ‎ ביאור ‎ כונת ‎ רש״י ‎ ז״ל‎ 

ו) ‎ שמות ‎ השבטים‎ 

ז) ‎ ויכוח ‎ לאה ‎ ורחל ‎ עבור ‎ הדודאים‎ 
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זז) ‎ ויכוח ‎ יעקב ‎ ולגן‎ 
־0) ‎ בריחת ‎ יעקב ‎ מלבן‎ 

פרשת ‎ וישלח‎ 

א) ‎ שליחת ‎ חמלאפים ‎ לעשו ‎ ותשובתם‎ 

ב) ‎ יראת ‎ יעקב‎ 
•ג) ‎ תפילת ‎ יעקב‎ 

ד) ‎ שליחת ‎ הדורון‎ 

ז) ‎ האבקות ‎ המלאך ‎ עם ‎ יעקב‎ 
ז) ‎ מעשה ‎ שכם ‎ ועונשם‎ 
זז) ‎ מראות ‎ אלקים ‎ ליעקב‎ 
-ט) ‎ פירוש ‎ על ‎ ענין ‎ מעשה ‎ ראובן‎ 
י) ‎ פירוש ‎ על ‎ ספור ‎ תמנע ‎ וכר‎ 

פרשת ‎ וישב‎ 
.א) ‎ בקש ‎ יעקב ‎ לישב ‎ בשלוה‎ 
.ב) ‎ סיבת ‎ שנאת ‎ האחים ‎ וחלומות ‎ יוסף‎ 

ג) ‎ שליחת ‎ יעקב ‎ את ‎ יוסף‎ 

ד) ‎ מחשבות ‎ האחים ‎ על ‎ יוסף‎ 
־ה) ‎ מכירת ‎ יוסף‎ 

ז) ‎ ביאת ‎ אורו ‎ של ‎ משיח‎ 

יז) ‎ הצלחת ‎ יוסף ‎ בבית ‎ אדונו ‎ המצרי‎ 

ח) ‎ טענות ‎ יוסף ‎ עם ‎ שר ‎ המשקים‎ 


מפתח ‎ הענינים ‎ לספר ‎ בראשית‎ 

פרשת ‎ מקץ‎ 

א) ‎ חלום ‎ פרעה‎ 

ב) ‎ ספיר ‎ שר ‎ המשקים ‎ את ‎ חכמת ‎ ירם!•‎ 

ג) ‎ דברי ‎ פרעה ‎ אל ‎ יוסף‎ 

ד) ‎ פתרון ‎ החלום‎ 

ה) ‎ עצת ‎ יוסף‎ 

ו) ‎ הגדלת ‎ יוסף‎ 

ז) ‎ ויוסף ‎ הוא ‎ השליט ‎ והמשביר‎ 

ה) ‎ ירידת ‎ האחים ‎ למצרים‎ 

ט) ‎ ויכוח ‎ יוסף ‎ עם ‎ אחיו‎ 
י) ‎ ודוי ‎ האחים‎ 

יא) ‎ ירידת ‎ האחים ‎ למצרים ‎ שנית‎ 
יב) ‎ עלילת ‎ הגביע‎ 

פרשת ‎ ויגש‎ 

א) ‎ ויכוח ‎ יהודה ‎ עם ‎ יוסף‎ 

ב) ‎ התגלות ‎ יוסף ‎ לאחיו‎ 

ג) ‎ שיבת ‎ האחים ‎ לכנען‎ 

ד) ‎ בשורת ‎ יוסף ‎ חי‎ 

ה) ‎ נסיעת ‎ יעקב ‎ למצרים‎ 

ו) ‎ התגלות ‎ יוסף ‎ לאביו‎ 

ז) ‎ התאוננות ‎ יעקב ‎ על ‎ חיי-‎ הבלו‎ 

ח) ‎ התנהגות ‎ יוסף ‎ עם ‎ המצרים‎ 


בשנות ‎ הרעב‎ 

פרשת ‎ ויחי‎ 

א) ‎ צוואת ‎ יעקב ‎ ליוסף‎ 

ב) ‎ התנצלות ‎ יעקב ‎ על ‎ קבורת ‎ רחל‎ 
בדרך‎ 

ג) ‎ ויכוח ‎ יוסף ‎ עם ‎ אביו ‎ על ‎ דבר‎ 
מנשה ‎ ואפרים‎ 

ד) ‎ באור ‎ הענין ‎ שהמלאך ‎ יברך‎ 
את ‎ הנערים‎ 

ה) ‎ ברכת ‎ יעקב ‎ את ‎ בניו‎ 

ו) ‎ תוכחת ‎ מגולה ‎ לראובן‎ 

ז) ‎ תוכחת ‎ מגולה ‎ לשמעון ‎ ולוי‎ 

ח) ‎ ברכת ‎ יהודה‎ 
מ) ‎ ברכת ‎ זבולון‎ 
י) ‎ ברבת ‎ יששכר‎ 
יא) ‎ ברכת ‎ דן‎ 

יב) ‎ ברכת ‎ גד ‎ ואשר‎ 
יג) ‎ ברבת ‎ נפתלי‎ 
יד) ‎ ברכת ‎ יוסף‎ 

טו) ‎ ברכת ‎ בנימין‎ 

טז) ‎ קבורת ‎ יעקב‎ 

יז) ‎ תנחומת ‎ יוסף ‎ את ‎ אחיו‎ 


דברים ‎ אחדים‎ 


מה ‎ נכבד ‎ י  היום ‎ הזה ‎ בהגלות ‎ נגלות ‎ ספר ‎ תורת ‎ האלהים‎ 
-עם ‎ כל ‎ התרגומים ‎ והפירושים ‎ הידועים ‎ והמקובלים ‎ בכל ‎ בית ‎ ישראל,‎ 
׳ונוסף ‎ עליהם ‎ כהנה ‎ וכהנה ‎ פירושים ‎ ועטורים ‎ מפרי ‎ עטם ‎ של ‎ רבותינו‎ 
חכמי ‎ תימן ‎ זצ״ל. ‎ והנני ‎ מונה ‎ מעלותיה ‎ של ‎ הוצאה ‎ זו ‎ על ‎ כל ‎ קודמותיה‎ 
;אחת ‎ לאחת.‎ 

א) ‎ אם ‎ כי ‎ נדפס ‎ המקרא ‎ על ‎ פי ‎ ספדי ‎ הדפוס ‎ המקובלים ‎ בכל‎ 
-שאר ‎ העדות ‎ בישראל, ‎ הרי ‎ צויינו ‎ כל ‎ חשנוים ‎ בחסר ‎ ויתיר ‎ ושבויי‎ 
-בתיב ‎ על ‎ פי ‎ מסורת ‎ יהודי ‎ תימן ‎ המקובלים ‎ בידינו ‎ מאבותנו ‎ איש ‎ מפי‎ 
איש ‎ מפי ‎ משה ‎ רבנו. ‎ חשיבות ‎ רבה ‎ נודעת ‎ לכך ‎ יותר ‎ מאשר ‎ אלו‎ 
נדפסו ‎ בגוף ‎ הספר, ‎ כי ‎ באופן ‎ הנוכחי ‎ נראים ‎ ובולטים ‎ הם ‎ לעין ‎ כל‎ 
ובכך ‎ יזכרו ‎ וישמרו ‎ לדורות ‎ במסורת ‎ עמנו, ‎ מה ‎ שאין ‎ כן ‎ אלו ‎ נדפסו‎ 
בגוף ‎ הספר ‎ לא ‎ היו ‎ בולטים ‎ ונראים ‎ ואין ‎ כל ‎ אדם ‎ עלול ‎ להרגיש‎ 
בכך ‎ ועלולים ‎ היו ‎ להשכח ‎ במשך ‎ הדורות ‎ ויבואו ‎ בני ‎ עדתינו ‎ לכתוב‎ 
<ם״ת ‎ כמסורת ‎ שאר ‎ עדות ‎ אשר ‎ הם ‎ לפי ‎ מסורתינו ‎ פסולים ‎ ואין ‎ לברך‎ 
עליהם ‎ כמ״ש ‎ מורנו ‎ הגאון ‎ מהרי״ץ ‎ זצ״ל ‎ בשו״ת ‎ פעולת ‎ צדיק ‎ ח״א‎ 
סי' ‎ כה ‎ ע״ש. ‎ נוסף ‎ על ‎ כך ‎ צויינו ‎ חלוקי ‎ המברכים ‎ על ‎ פי ‎ התיגאן‎ 
כפי ‎ קבל׳ ‎ ומנה׳ ‎ יהודי ‎ תימן ‎ מדור ‎ דור, ‎ נוס׳ ‎ על ‎ חלוקת׳ ‎ כמנה׳ ‎ שאר ‎ עדו/‎ 

ב) ‎ שנויים ‎ בטעמים ‎ ובנקוד ‎ ,שיש ‎ בין ‎ התיגאן ‎ לבין ‎ ספרי‎ 
-הדפום ‎ הלא ‎ נרשמו ‎ בספר ‎ "חלק ‎ הדקדוק" ‎ למורנו ‎ הגדול ‎ מהרי״ץ‎ 
זצ״ל. ‎ בידי ‎ נמצא ‎ חומש ‎ "מכתב ‎ אלהים" ‎ דפוס ‎ ישן ‎ אשר ‎ בו ‎ למד‎ 
■סבי ‎ כמהר״ר ‎ יחיא ‎ קאפח ‎ זצ״ל ‎ בהיותו ‎ ילד ‎ לפני ‎ המורה ‎ והמחנך‎ 
פאר ‎ הדור ‎ כמהר״ר ‎ חיים ‎ קרח ‎ זצ״ל ‎ בשנים ‎ תר״ח־תרי״א ‎ ובו ‎ כמה‎ 
הערות ‎ על ‎ מסורת ‎ הקריאה ‎ אצל ‎ יהודי ‎ תימן ‎ נוסף ‎ על ‎ מה ‎ שכתב‎ 
מהרי״ץ ‎ ולעתים ‎ רחוקות ‎ אף ‎ חולק ‎ עליו. ‎ כל ‎ הציונים ‎ הללו ‎ רשמם‎ 

סבי ‎ בזמנו ‎ מפי ‎ רבו ‎ הר״ח, ‎ ויש ‎ מהן ‎ שנרשמו ‎ בכתב ‎ ידי ‎ הר״ח ‎ בעצמו,‎ 
!כל ‎ הציונים ‎ הללו ‎ הוספתים ‎ בסוגרים ‎ בתוך ‎ חלק ‎ הדקדוק ‎ בציון‎ 
"ר״ח" ‎ לאמר ‎ ציוני ‎ ר׳ ‎ חיים. ‎ כששאלתי ‎ את ‎ סבי ‎ בזמנו ‎ לפשר ‎ הדבר‎ 
שפעמים ‎ חולק ‎ ר׳ ‎ חיים ‎ על ‎ מהרי״ץ ‎ אמר ‎ לי ‎ כי ‎ ר׳ ‎ חיים ‎ העיר ‎ כמנהג‎ 
הקריאה ‎ בבית ‎ הכנסת ‎ אלשיך׳ ‎ וכפי ‎ התיגאן ‎ של ‎ בית ‎ כנסת ‎ זו, ‎ ואלו‎ 
מהרי״ץ ‎ כתב ‎ לפי ‎ מנהג ‎ בית ‎ הכנסת ‎ שלו ‎ "בית ‎ צאלח" ‎ כפי ‎ התיגאן‎ 
הנמצאים ‎ שם, ‎ אם ‎ כי ‎ בדרך ‎ כלל ‎ אין ‎ הבדלים ‎ ביניהם, ‎ וכבר ‎ קדם‎ 
לר׳ ‎ חיים ‎ בהערות ‎ כאלה ‎ מהר״ר ‎ אברהם ‎ אלשיך׳ ‎ ז״ל ‎ שמצאתי‎ 
-הערותיו ‎ בתוך ‎ חלק ‎ הדקדוק ‎ כ״י ‎ שברשותי ‎ ובהן ‎ חולק ‎ הוא ‎ על‎ 
מהרי״ץ ‎ ואותן ‎ שלבתי ‎ בתוך ‎ חלק ‎ הדקדוק ‎ בסוגרים ‎ בציון ‎ הר״א ‎ אלשיך׳‎ 
כן ‎ מצאתי ‎ הערות ‎ לנוסח ‎ הקריאה ‎ שהעיר ‎ סבי ‎ ז״ל ‎ והצגתים ‎ בשמו.‎ 
ויש ‎ בחלק ‎ הדקדוק ‎ הנדפס ‎ הוספות ‎ מעטות ‎ על ‎ מה ‎ שיש ‎ אצלי ‎ בכה״י‎ 
ואותן ‎ סגיתי ‎ תוך ‎ שני ‎ חצאי ‎ עגול ‎ אך ‎ לא ‎ השמטתי ‎ דבר, ‎ כאשר‎ 
יראה ‎ המעיין ‎ בפנים.‎ 

ג) ‎ תרגום ‎ אונקלום ‎ דוייק ‎ ונופה ‎ יפה ‎ יפה ‎ על ‎ פי ‎ כתבי ‎ יד‎ 

העתיקים. ‎ לפני ‎ היו ‎ חמשה ‎ כ״י ‎ כאלה. ‎ כל ‎ נוסחא ‎ אשר ‎ כל ‎ כה״י‎ 
שוים ‎ בה ‎ ורגילה ‎ היא ‎ בפי ‎ רבים ‎ הצגתיה ‎ בעמוד, ‎ ונוס׳ ‎ הדפוסים‎ 
שמתי ‎ בתוך ‎ סוגרים ‎ בציון ‎ "י״ג" ‎ לאמר ‎ יש ‎ נוסחאות. ‎ ואלו ‎ נוסחא‎ 
ששוים ‎ בה ‎ רוב ‎ כתבי ‎ היד ‎ והדפוסים ‎ הוצגה ‎ בעמוד ‎ ונוס׳ ‎ מקצת‎ 

כה״י ‎ נתנה ‎ בתוך ‎ סוגרים ‎ בציון ‎ "ינ״י" ‎ לאמר ‎ יש ‎ נוסחאות ‎ ישנות,‎ 
כל ‎ נוסחא ‎ שכל ‎ כה״י ‎ שוים ‎ בה ‎ אלא ‎ שאינה ‎ רגילה ‎ בפי ‎ רבים‎ 

■הצגתיה ‎ בתוך ‎ סוגרים ‎ מרובעים ‎ בציון ‎ "נ״י" ‎ לאמר ‎ שהיא ‎ העיקר‎ 

אלא ‎ שמפני ‎ שאינה ‎ רגילת ‎ בפי ‎ רבים ‎ לא ‎ הוצגת ‎ בעמוד. ‎ יש ‎ לעתים‎ 
רחוקות ‎ שמהר״י ‎ קרח ‎ ב״מרפא ‎ לשוך ‎ מקיים ‎ נוסחא ‎ אחרת ‎ מזו‎ 

■שהצגתי ‎ בעמוד ‎ כי ‎ הוא ‎ בדק ‎ את ‎ הנוסחאות ‎ העתיקות ‎ אשר ‎ לפניו‎ 


ופעמים ‎ אף ‎ נטה ‎ מהן ‎ מפני ‎ שלא ‎ נראו ‎ לדעתו ‎ כמו ‎ שיראה ‎ המעיין‎ 
בספרו, ‎ ואני ‎ לא ‎ הכרעתי ‎ לגמרי ‎ לומר ‎ את ‎ הנראה ‎ לי ‎ או ‎ לא ‎ נראה ‎ לי‎ 
כי ‎ אם ‎ הצגתי ‎ את ‎ אשר ‎ לפני ‎ בלבד ‎ בלי ‎ לערב ‎ דעתי ‎ בעניו, ‎ והרי‎ 
לאשרינו ‎ גם ‎ מרפא ‎ לשון ‎ לפנינו ‎ והקורא ‎ יבחר. ‎ וכאן ‎ עלי ‎ להביע ‎ את‎ 
תודתי ‎ לידידי ‎ מר ‎ יחיא ‎ בן ‎ שלמה ‎ כסאר ‎ הי״ו ‎ על ‎ חסדו ‎ שמסר ‎ לי‎ 
את ‎ התאג ‎ שלו ‎ אשר ‎ הרבה ‎ יגע ‎ וטרח ‎ בו ‎ שנים ‎ רבות ‎ להגיהו ‎ ולתקנו‎ 
לנפות ‎ ולברר ‎ נוסחותיו ‎ על ‎ פי ‎ התאג ‎ שכתב ‎ מהר״ר ‎ חיים ‎ כסאר ‎ נע״ג‎ 
ושאר ‎ כתבי ‎ יד ‎ עתיקים. ‎ ספר ‎ זה ‎ היה ‎ לי ‎ לעזר ‎ רב ‎ בעבודתי. ‎ כן ‎ היה‎ 
לנגד ‎ עיני ‎ קונטריס ‎ לקט ‎ נוסחאות ‎ התרגום ‎ שנרשמו ‎ על ‎ ידי ‎ סבי ‎ ז״ל‎ 
מתוך ‎ כ״י ‎ קלף ‎ ישן, ‎ וז״ל ‎ בתחלת ‎ הקונטרים ‎ "נוסח ‎ תרגום ‎ אונקלום‎ 
אשר ‎ העתקנו ‎ אני ‎ והמנוח ‎ כמו״ר ‎ יחיא ‎ קרח ‎ זלה״ה ‎ מספר ‎ ישן ‎ על‎ 
קלף ‎ מנוקד ‎ מלמעלה ‎ המקרא ‎ והתרגום, ‎ ולא ‎ נמצא ‎ בנקוד ‎ המקרא ‎ "כל"‎ 
מנוקד ‎ בקמץ ‎ אלא ‎ בחולם, ‎ וכן ‎ לא ‎ נמצא ‎ שם ‎ "את" ‎ בפתח ‎ אלא ‎ בצירי"‎ 
עכ״ל. ‎ כוונת ‎ סבי ‎ בהערה ‎ אחרונה ‎ כי ‎ בנקוד ‎ הנהוג ‎ אצל ‎ יהודי ‎ תימן‎ 
מקדם ‎ לא ‎ נמצא ‎ הסגול ‎ ואין ‎ לו ‎ כל ‎ זכר, ‎ ולפי ‎ מבטאם ‎ מנקדים ‎ כל‎ 
סגול ‎ בפתח ‎ ולא ‎ בצירי, ‎ אך ‎ את ‎ המלה ‎ "את" ‎ נקדו ‎ אותה ‎ לעולם‎ 
בצירי ‎ ולא ‎ בפתח ‎ כרגיל ‎ במקום ‎ סגול.‎ 

ד) ‎ משנה ‎ חשיבות ‎ נודעת ‎ לספר ‎ היקר ‎ "מרפא ‎ לשון" ‎ הנדפס‎ 
כאן ‎ על ‎ פי ‎ כתבי ‎ יד ‎ מדוייקים ‎ בהגהה ‎ מדוקדקת ‎ היטיב. ‎ מחבר ‎ הספד‎ 
הוא ‎ כמהר״ר ‎ יחיא ‎ קרח ‎ שהיה ‎ מחשובי ‎ הרבנים ‎ בצנעא ‎ בירת ‎ תימן,‎ 
המנוח ‎ היה ‎ חבידו ‎ וידידו ‎ של ‎ סבי ‎ ורבות ‎ עמלו ‎ יחד ‎ לברר ‎ הנוסחאות‎ 
הישנות ‎ מכ״י ‎ עתיקים ‎ שונים. ‎ המנוח ‎ נפטר ‎ ביום ‎ א׳ ‎ בו ‎ אב ‎ שנת‎ 
התרמ״א ‎ וחניח ‎ אחריו ‎ ספר ‎ חשוב ‎ זה ‎ לברכה. ‎ אם ‎ כי ‎ חומש ‎ בראשית‎ 
מספר ‎ זה ‎ כבר ‎ נדפס ‎ פעם ‎ בת״א ‎ אך ‎ שם ‎ נדפס ‎ בחסרונות ‎ רבים ‎ שאותם‎ 
מלאנו ‎ בעת, ‎ כן ‎ לא ‎ נדפסו ‎ שם ‎ שאר ‎ החומשים ‎ ורק ‎ בעת ‎ חם ‎ רואים‎ 
אור ‎ בפעם ‎ הראשונה. ‎ כן ‎ השמיטו ‎ המדפיסים ‎ הראשונים ‎ את ‎ "מחברת‎ 
הכללים" ‎ ואת ‎ "מאמר ‎ ברית ‎ הלשון" ‎ שהמחבר ‎ קבעם ‎ כמבוא‎ 
לספרו ‎ ואשר ‎ חשיבות ‎ רבד, ‎ נודעת ‎ לחם ‎ כשלעצמם. ‎ אנו ‎ בתוצאת ‎ זו‎ 
הדפסנו ‎ הכל ‎ לבל ‎ ירח ‎ ממנו ‎ נדח. ‎ ויתרון ‎ רב ‎ נודע ‎ להם ‎ לשתי ‎ חוברות‎ 
אלו ‎ בשביל ‎ בני ‎ עדתינו ‎ המחזיקים ‎ במנהגי ‎ ראשונים ‎ לתרגם ‎ קריאת‎ 
התורה ‎ פסוק ‎ פסוק ‎ כתקנת ‎ הקדמונים. ‎ יען ‎ ראיתי ‎ אי ‎ אלה ‎ מבני‎ 
עדתנו ‎ הנוהגים ‎ קלות ‎ ראש ‎ במנהגי ‎ אבותינו׳ ‎ ורוצים ‎ לבטל ‎ את ‎ התרגום‎ 
ואף ‎ מצאו ‎ להם ‎ מורים ‎ (לא ‎ מבני ‎ עדתינו) ‎ שהורו ‎ להם ‎ לבטלו ‎ מתוך‎ 
טענות ‎ הבל ‎ משאות ‎ שוא ‎ ומדוחים ‎ כי ‎ בכך ‎ ימשכו ‎ רבים ‎ לקריאת‎ 
התורה ‎ שאינם ‎ סובלים ‎ את ‎ האריכות. ‎ ואמינא ‎ להו ‎ שקר ‎ בפיהם ‎ בי‎ 
בלבם ‎ רוצים ‎ הם ‎ לפרוק ‎ עול ‎ תורה ‎ ורק ‎ תואנה ‎ הם ‎ מבקשים ‎ והרי‎ 
הם ‎ בבחינת ‎ בי ‎ יגעת ‎ בי ‎ ישראל. ‎ וחלילה ‎ חלילה ‎ לבטל ‎ תרגום ‎ זה ‎ אשר‎ 
קדמונינו ‎ ראו ‎ בבטולו ‎ חריגה ‎ מהמסורת ‎ וחשש ‎ סטייה ‎ מתורה ‎ שבע״ם‎ 
שהוא ‎ מבוסם ‎ על ‎ אשיותיה ‎ מפי ‎ ר׳ ‎ אליעזר ‎ ור׳ ‎ יהושע ‎ שני ‎ עמודי‎ 
הקבלה ‎ אשר ‎ כל ‎ בית ‎ ישראל ‎ נשען ‎ עליהם. ‎ והריני ‎ מעתיק ‎ כאן ‎ קטעים‎ 
מדברי ‎ רב ‎ עמרם ‎ גאון ‎ בסדורו, ‎ וז״ל: ‎ וכך ‎ אמד ‎ רב ‎ נטדונאי ‎ גאון‎ 
ואלו ‎ שאין ‎ מתרגמים ‎ ואומרים ‎ אין ‎ אנו ‎ צריכים ‎ לתרגם ‎ אלא ‎ בלשון‎ 
שלנו ‎ בלשון ‎ שהצבור ‎ מבינים ‎ אין ‎ יוצאין ‎ ידי ‎ חובתן‎ . . .  וביון ‎ רכן ‎ הוא‎ 
לא ‎ אפשר ‎ דלא ‎ מתדגמינן ‎ בהדין ‎ תרגום ‎ דרבנן‎ . . .  הא ‎ למדת ‎ שמצור,‎ 
מן ‎ התורה ‎ לתרגם... ‎ הלכך ‎ חייבין ‎ לתרגם ‎ ילמדו ‎ ייתרגמו ‎ ויוצאין‎ 
ידי ‎ חובתן, ‎ ואם ‎ יש ‎ מקום ‎ שרוצים ‎ לפרש ‎ להם ‎ יעמוד ‎ אהר ‎ חוץ‎ 
ממתרגם ‎ ויפרש ‎ להם ‎ בלשונם ‎ עכ״ל ‎ ע״ש ‎ שהאריך.‎ 

ה) ‎ תרגום ‎ רבינו ‎ סעדיה ‎ גאון ‎ בשפה ‎ הערבית ‎ שהוא ‎ המפרש‎ 
הקדמון ‎ ביותר ‎ שיש ‎ לנו ‎ לפשטי ‎ המקרא. ‎ יגיעה ‎ רבה ‎ מאר ‎ היתד, ‎ לי‎ 
בהגהת ‎ תרגום ‎ הרס״ג ‎ כי ‎ רבים ‎ מאד ‎ מאד ‎ הם ‎ השגיאות ‎ הטעויות‎ 
והשנוים ‎ שהוכנסו ‎ בו ‎ על ‎ ידי ‎ מגיהים ‎ אשר ‎ לא ‎ ידעו ‎ בין ‎ ימינם‎ 


דברים ‎ אחדים‎ 


.!.* ‎ ,,׳דר ‎ משפט ‎ שראו ‎ שאינו ‎ תרגום ‎ מלולי ‎ לפי ‎ תיבות ‎ המקרא‎ 
לשמ2ל ‎ "רעו ‎ והחליפו ‎ בסכלותם, ‎ יעלו ‎ הרים ‎ ירדו ‎ בקעות ‎ נפשם‎ 
ד,ום‎ י  מ״מוגג ‎ גם ‎ תרגום ‎ זה ‎ הגהתי ‎ על ‎ פי ‎ שבעה ‎ כתבי ‎ יד ‎ עתיקים‎ 
טייסים ‎ כד ‎ לבררו ‎ וללבנו ‎ מכתמי ‎ שולחי ‎ יד ‎ למיניהם׳ ‎ עי ‎ שאפשי‎ 
ד^לומר ‎ במעט ‎ בבטחה ‎ כי ‎ עד ‎ כה ‎ טרם ‎ נד00 ‎ פי׳ ‎ הגאיו ‎ ^יפי'ימ^‎ 
ל  ..,י"*,- ‎ רחהוצאה ‎ זו ‎ וזאת ‎ להודיע ‎ שתמיד ‎ קיימתי ‎ את ‎ נוס ‎ כ 
*עתילים ‎ בלבד, ‎ אף ‎ שפעמים ‎ מצאתי ‎ נוס׳ ‎ המודפס ‎ באותיות ‎ ערביות‎ 

בנוד ‎ של?ם ‎ דגריע ‎ כמותו ‎ לפעמים. ‎ עוד ‎ זאת ‎ להודיע ‎ כי ‎ בכתיב‎ 
?ע ‎ ימיתי ‎ מהמהובל ‎ בכ״י ‎ העתיקים ‎ היינו ‎ לא ‎ לכתוב ‎ ט' ‎ נקודה ‎ אלא‎ 
חמיד ‎ צ׳ ‎ נקודה ‎ אף ‎ שאין ‎ זה ‎ לפי ‎ משפט ‎ השפה ‎ הערבית ‎ כי ‎ לא ‎ רציתי‎ 
ר״יר ‎ ממנהגיקדמונינויכן ‎ בכל ‎ שאר ‎ הדיוקים ‎ והדקדוקים ‎ בכתיב‎ 
בשפה ‎ הערבית ‎ לא ‎ נטיתי ‎ ממנהג ‎ קדמונינו ‎ אף ‎ שידעתי ‎ נאמנה ‎ שאין‎ 
זה ‎ לפי ‎ דקדוק ‎ הכתיב ‎ הערבי.‎ 

ח  ספר ‎ "נוה ‎ שלום" ‎ להרב ‎ עמרם ‎ קרח ‎ ז״ל. ‎ כדרך ‎ שעשה ‎ האב‎ 
במהר״ר ‎ יחיא ‎ קרח ‎ בספרו ‎ מרפא ‎ לשון ‎ לתרגום ‎ אונקלוס ‎ כן ‎ נהג‎ 
הבן ‎ בתרגום ‎ רס״ג. ‎ הספר ‎ נול, ‎ שלום ‎ אינו ‎ אלא ‎ בירור ‎ הנוסחא‎ 
המדייקת ‎ בתרגום ‎ הרס״ג ‎ וכן ‎ ביאור ‎ והסבר ‎ למלים ‎ הקשות ‎ שבתרגום‎ 

כמו ‎ שביאר ‎ המחבר ‎ בהקדמתו• ‎ םפי ‎ זה ‎ ד,י.גד' ‎ מכתב ‎ 22  ד1מ,ח״רי‎ 

ן) ‎ אף ‎ בהפטרות ‎ שגם ‎ הם ‎ נדפסו ‎ על ‎ פי ‎ הדפוסים ‎ דייקתי ‎ הרבה‎ 


וציינתי ‎ בהם ‎ את ‎ כל ‎ השנוים ‎ שמצאתי ‎ בין ‎ הדפוסים ‎ וכתבי ‎ יד ‎ תימן‎ 
העתיקים. ‎ את ‎ חלק ‎ הדקדוק ‎ למהרי״ץ ‎ שלבתי ‎ בפנים ‎ י״ת ‎ י׳ציי‎ 
חד‎ ,"ד" ‎ גם ‎ בתרגום ‎ ההפטרות ‎ יגעתי ‎ רבות ‎ בנפוי ‎ הנוסח ‎ ותקוגו‎ 
על ‎ פי' ‎ הפטריות ‎ כ״י ‎ עתיקות ‎ ועל ‎ פי ‎ תיגאן ‎ עתיקים ‎ הנמצאים‎ 
ברשותי ‎ ואצל ‎ אחרים. ‎ את ‎ ההפטרות ‎ המובאות ‎ מישעיה ‎ הגהתי ‎ גם‎ 
על ‎ פי ‎ התאג ‎ שכתב ‎ כמהר״ר ‎ חיים ‎ כסאר ‎ זצ״ל׳ ‎ יגאג ‎ '2 ‎ £?!:״‎ 
בשאלה ‎ מבני ‎ המנוח ‎ היקר ‎ באדם ‎ ר׳ ‎ שמעון ‎ פנחס ‎ כד׳ז ‎ ׳  ל  יתיד״י‎ 
להם ‎ על ‎ כד. ‎ בכל ‎ הנ״ל ‎ השקעתי ‎ יגיעה ‎ רבה ‎ מאמצים ‎ וזמן ‎ יקר ‎ רק‎ 
לכבוד ‎ הקדמונים ‎ ולמען ‎ לזכות ‎ את ‎ הרבים• ‎ בל ‎ ש!י ‎ י'^1פ‎ 
ההוספות ‎ והלקוטים ‎ וכן ‎ הצד ‎ הטכני ‎ של ‎ ההוצאה ‎ נעשו ‎ "ל ‎ ייי ‎ ד׳מול ‎ ם 
באמצעות ‎ מגיהים ‎ שונים ‎ ועליהם ‎ תבוא ‎ ברכת ‎ טוב ‎ במדד, ‎ שנתנו ‎ את‎ 
כל ‎ כחם ‎ בנפוי ‎ שגיאות ‎ הדפום ‎ הנראות.‎ 

עמל ‎ רב ‎ והוצאות ‎ מרובות ‎ מאד ‎ השקיעו ‎ המולי״ם ‎ בי׳וצאי'‎ 1 
וראוים ‎ הם ‎ לעדוד ‎ ילתמיכה ‎ מכל ‎ חלקי ‎ הצבוי׳ ‎ בפרט ‎ מ?נ ‎ פים,ני‎ 
אשר ‎ ספר ‎ זה ‎ שמושי ‎ להם ‎ מאד. ‎ עאכ״ו ‎ ששובצו ‎ בו ‎ אבני ‎ חן ‎ ממחברים‎ 

500קריאתי ‎ מופנית ‎ לבני ‎ עדתינו ‎ הביאו ‎ ברכה ‎ אל ‎ בתיכם,‎ 
רכשו ‎ את ‎ ספר ‎ התורה ‎ הזה ‎ והיה ‎ לכם ‎ למרגלית ‎ והגיתם ‎ בו ‎ יומם ‎ ולילה.‎ 

כ״ד ‎ יוסף ‎ בכה״ר ‎ דוד ‎ קאפח‎ 
אדר ‎ א׳ ‎ התשי״ט. ‎ ירושלים.‎ 


הקדמת ‎ אבץ ‎ עזרא‎ 

בשם ‎ האל ‎ הגדול ‎ והנורא ‎ אחל ‎ לפרש ‎ פירוש ‎ התורה‎ 

אנא ‎ אלהי ‎ אבי ‎ אברהם. ‎ עשה ‎ חסד ‎ עם ‎ עבדך ‎ אברהם.‎ 

ויהי ‎ פתח ‎ דבריך ‎ מאיר, ‎ לעבדך ‎ בן ‎ עבדך ‎ מאיר.‎ 

ומישועת ‎ פניך ‎ תבא ‎ עזרה. ‎ לבן ‎ אמתך ‎ הנקרא ‎ בן ‎ עזרא.‎ 

זה ‎ ספר ‎ הישר ‎ לאברהם ‎ השר. ‎ ובעבותות ‎ הדקדוק ‎ נקשר.‎ 
ובעיני ‎ הדעת ‎ יכשר. ‎ וכל ‎ תומכו ‎ מאשר.‎ 


נאום ‎ אכדהם ‎ הספרדי ‎ חנזפר‎ 
מפרשי ‎ התורה ‎ הולכים ‎ על ‎ חמשה ‎ דרכים‎ 

זחדרד ‎ יא׳ ‎ ארוכה ‎ ורחבה. ‎ ומנפשות ‎ אנשי ‎ דורנו ‎ נשגבה. ‎ ואם‎ 
י  האמת ‎ בנק?דה ‎ בתוך ‎ העגולה. ‎ זאת ‎ הדרך ‎ כקו ‎ הרחב ‎ הוא‎ 

יייא ‎ רילד ‎ בחשד ‎ ילא ‎ הכיר. ‎ סנפירוש ‎ תוצא ‎ הארץ ‎ מלבו ‎ הוציא ‎ מלים.‎ 
וידברי׳יעלד ‎ ד2צידם ‎ והצמחים ‎ ק?נים ‎ וגדולים. ‎ ובפירוש ‎ נפשי"‎ 
חכיא ‎ חכמות ‎ נכריות ‎ לדעת ‎ המרות ‎ הנזכרות. ‎ ע  פ  חכמ ‎ ד,ספ ‎ רות.‎ 
ובמסייה ‎ הזאת ‎ עלה ‎ רב ‎ סעדיה ‎ גאון ‎ הגולה. ‎ ובפי׳ ‎ יהי ‎ מאורות. ‎ הכניס‎ 

*״יי? ‎ וי.״ ‎ ״־יי״ ‎ ״״־יי״:,‎ '־״״״־‎ ״״:״״״;"‎ ;?‎ 

שמואל ‎ מא״יגי ‎ אסף ‎ יוח ‎ בחפנו" ‎ £• ‎ ממיי^ק?כמד ‎ וכמד ‎ תועלת‎ 
"ש ‎ בדליכת ‎ הדרך ‎ ואיי ‎ תועלת ‎ לפי׳ ‎ הזה ‎ כי ‎ אם ‎ אורך. ‎ ועם ‎ ויחלום‎ 

ח"צונ?ת ‎ ילמדם ‎ מספרי ‎ אנשי ‎ תבונות. ‎ אז ‎ יתבונן ‎ בראיותם ‎ אם ‎ הז‎ 
נכונות ‎ כי ‎ הגאונים ‎ בלי ‎ ראיות ‎ בספריהם ‎ הביאום. ‎ ויש ‎ מהם ‎ שלא ‎ ידעו‎ 

דרך ‎ חכמי ‎ קדם ‎ ומאין ‎ הוציאום‎ :  . . 

הדרד ‎ הב׳ ‎ בחרוה ‎ פתלתולים. ‎ ואם ‎ הם ‎ ישראלים ‎ אשר ‎ חשבו ‎ כ  עמדו‎ 
י  על ‎ הנקודה ‎ בעצמה ‎ והם ‎ לא ‎ ידעו ‎ את ‎ מקומה. ‎ וזאת ‎ דרך‎ 
דצדוקים ‎ כענן ‎ ובנימין. ‎ וכן ‎ כל ‎ מכחיש ‎ וכל ‎ מין ‎ אשר ‎ בדברי ‎ מעתיקי‎ 
ד^לא ‎ יאמין ‎ וה?א ‎ נוטה ‎ להשמאיל ‎ או ‎ להימין. ‎ וכל ‎ איש ‎ כרצונו‎ 

יפרש ‎ הפסוקים. ‎ גם ‎ במצות ‎ ובחקי־ם* ‎ והם ‎ מדעת‎ 

יתעו ‎ גם ‎ בדקדוקים. ‎ ואיך ‎ יסמכו ‎ במצות ‎ על ‎ דעתם• ‎ י׳-ל‎ 
ח־‎ ,פכי ‎ מצד ‎ אל ‎ צד ‎ כפי ‎ מחשבותם. ‎ בעבור ‎ שלא ‎ תמצא ‎ בתורה ‎ מצוד׳‎ 
א׳ ‎ בכל ‎ צרכיה ‎ ממארה. ‎ ואחת ‎ מד‎ ,נד׳ ‎ אזכיי• ‎ והיא ‎ גדילד׳ ‎ למפיי* ‎ פי‎ 
תחתיה ‎ כרת ‎ על ‎ אכילת ‎ יוד‎ ,"כ. ‎ וחמץ ‎ בפסח ‎ שלא ‎ עשוהו ‎ טהורים.‎ 
ושביתת ‎ ימים ‎ שבעה. ‎ וקרבנות ‎ וסכה ‎ ותרועה. ‎ כי ‎ אין ‎ ביזוי1׳ ‎ רי׳יי‎ 
מפורשים. ‎ ואיך ‎ נחשוב ‎ החדשים. ‎ ועגיי ‎ הדעת ‎ מרוריט•‎ .!? ‎ ״״״״‎ 
מפסוק ‎ לאותות ‎ ולמועדים. ‎ ולא ‎ ידעו ‎ כי ‎ וד׳יו ‎ ל  יכם; ‎ יעל ‎ ד1מאאלו"‎ 
והכוכבים. ‎ והאומר ‎ כי ‎ וי״ו ‎ ולמועדים ‎ מסו*• ‎ כי ‎ לאוי2 ‎ "ם״ז״*י*#לשר‎ 
יבקש ‎ אדם ‎ שיהיה ‎ אוהבי• ‎ אולי ‎ יאמיז ‎ בו, ‎ יאם ‎ פצאנ2י ‎ שנ ‎ פ  ו5לש2‎ 
זוי״ן ‎ נוספים. ‎ מי ‎ יודיענו ‎ כי ‎ זה ‎ הוי״ו ‎ מהעודפים. ‎ אחר ‎ ה  ות ‎ ו  ו  הטעם‎ 
לאלפים. ‎ ואיו ‎ פי׳ ‎ עשה ‎ ירח ‎ למועדים. ‎ כדברי ‎ אלה ‎ שמתגיהם ‎ מועדים.‎ 
ואילו ‎ היה ‎ כתוב ‎ והיתה ‎ הלבנה ‎ לאות ‎ למועדים ‎ בחדשים• ‎ מי ‎ יתן ‎ לני‎ 
אות ‎ שהם ‎ מועדי ‎ השם ‎ המקודשים. ‎ כי ‎ יש ‎ מועדים ‎ רבים ‎ בתורה ‎ ובמקרא‎ 
ובכתובים. ‎ ואילו ‎ היה ‎ למועדי ‎ השם ‎ מבואר. ‎ עוד ‎ הדבר ‎ הגדול ‎ נשאר.‎ 
אם ‎ החדש ‎ עד ‎ סוב ‎ הלבנה ‎ גלגל ‎ המזלות. ‎ שהם ‎ שבעה ‎ ועשרים ‎ יום‎ 
זשעוח ‎ מוגבלות. ‎ ואם ‎ עד ‎ סוב ‎ גובה ‎ גלגל ‎ היוצא. ‎ אשר ‎ מוצקו ‎ רחוק‎ 
ממוצק ‎ הארץ ‎ ימצא. ‎ או ‎ עד ‎ סוב ‎ גלגל ‎ התלי ‎ כדעת ‎ חכמים. ‎ כי ‎ מהלך‎ 
ד!גלגל ‎ הקטן ‎ הפך ‎ זה ‎ באמת ‎ ובתמים. ‎ ואם ‎ נסמוך ‎ על ‎ דעת ‎ התחברות‎ 


דמאורות. ‎ גם ‎ הנהגת ‎ מחוברות. ‎ מחברות ‎ בגלגליד׳ם ‎ ירכי"; ‎ י8"ני"‎ 
כנגד ‎ עליון ‎ באמונה. ‎ ומחברת ‎ שניי ‎ מחזה• ‎ ולא ‎ נדע ‎ א  זד' ‎ כשי ‎ 2ז,2‎ 
או ‎ זה ‎ ואשר ‎ אמרו ‎ כי ‎ הדבר ‎ תלוי ‎ על ‎ מראה ‎ עינים ‎ נשאו ‎ כייעינים‎ 
להם ‎ ולא ‎ יראו. ‎ אולי ‎ יראונו ‎ בתורה ‎ ובתעודה. ‎ המקום ‎ שמצאו ‎ שם‎ 
זאת ‎ האבדה ‎ ולא ‎ דברו ‎ בפי׳ ‎ חדש ‎ בחדשו ‎ נכונה. ‎ כי ‎ אין ‎ בכתוב ‎ זכי‎ 
ללבנה ‎ רק ‎ פירושו ‎ לעשות ‎ כל ‎ דבר ‎ בעתו ‎ יום ‎ ביומו ‎ שבת ‎ בשבתו.‎ 
דמע ‎ 'כי ‎ פעם ‎ יהיה ‎ בין ‎ המולד ‎ (ר״ל ‎ האמצעי) ‎ לעת ‎ השקיעה ‎ שש‎ 

שעות. ‎ ותראה ‎ הלבנה ‎ אי ‎ על ‎ זזקות ‎ ידוע1ת• ‎ ופע,2 ‎ ימלד‎ 

שעות. ‎ ולא ‎ תראה ‎ אפילו ‎ בגבעות. ‎ (כי) ‎ תהלוכות ‎ הלבנה ‎ מפאת ‎ גלגלה‎ 
גם ‎ גלגל ‎ השמש ‎ משתנות. ‎ וגם ‎ מפני ‎ ארך ‎ ורחב ‎ המדינות. ‎ ואם ‎ שכנה‎ 
על ‎ הארץ ‎ עננה. ‎ ולא ‎ תראה ‎ בראש ‎ אלול ‎ ותשרי ‎ הלבנה. ‎ הנתענה ‎ ג 
ימים ‎ בכפדרים. ‎ ועוד ‎ מי ‎ סיפר ‎ לנו ‎ כי ‎ ימי ‎ החדש ‎ על ‎ שלשים ‎ יום ‎ ספורים.‎ 
כי ‎ הנה ‎ יהודה ‎ הפרסי ‎ חבר ‎ ספר ‎ ובחשבון ‎ (השמש) ‎ השנה ‎ והחדשים‎ 
סופר ‎ גם ‎ לא ‎ נדע ‎ מהתורה ‎ עדות ‎ החדש. ‎ ומי ‎ העד ‎ ואם ‎ ילך ‎ דרך ‎ רב‎ 
ביום ‎ קדש, ‎ ואם ‎ נקבל ‎ עדות ‎ אב ‎ ובנו ‎ וגרים ‎ ונשים. ‎ וגם ‎ אם ‎ היו ‎ כל‎ 
אלה ‎ מפורשים. ‎ עוד ‎ דבר ‎ קשה. ‎ איננו ‎ מפורש ‎ בתורת ‎ משה. ‎ לדעת ‎ כמה‎ 
חדשי ‎ השנה ‎ ואם ‎ היא ‎ באביב ‎ נסמכה ‎ ההוא ‎ מחטים ‎ או ‎ שעורים ‎ ומתי‎ 
יבוקש ‎ ואנה ‎ השעורים. ‎ ואם ‎ היתה ‎ שנת ‎ בצורת ‎ בא״י ‎ ומסביב. ‎ והנה‎ 
איו ‎ זרע ‎ אף ‎ כי ‎ אביב. ‎ הנקבע ‎ השנה ‎ פשוטה ‎ או ‎ מעוברת. ‎ גם ‎ אין ‎ ספירה‎ 
נספרת. ‎ ואין ‎ חג ‎ שקראנוהו ‎ עצרת. ‎ וכל ‎ אלה ‎ המצות ‎ צריכות ‎ לקבלה‎ 
ומסורת. ‎ והאומרים ‎ והנה ‎ אנשי ‎ המשנה ‎ מעידים ‎ על ‎ ראיית ‎ הלבנה. ‎ והנד׳‎ 
התשובה ‎ נכונה. ‎ אם ‎ היא ‎ עדותם ‎ בעיניהם ‎ נאמנה. ‎ יקבלו ‎ עדות ‎ צרכי‎ 
השנה ‎ כי ‎ ע״פ ‎ קריאת ‎ ב״ד ‎ היא ‎ נתונה. ‎ כי ‎ יסוד ‎ העיבור. ‎ על ‎ אביב‎ 
ותקופה ‎ וצרכי ‎ צבור. ‎ ולמה ‎ במצות ‎ נגע ‎ צרעת ‎ מבוארים ‎ המשפטים.‎ 
שהיא ‎ מצוד, ‎ לאדם ‎ אחד ‎ ולפרקים ‎ מעטים. ‎ ומצות ‎ המועדים ‎ חיוב ‎ לכל‎ 
ישראל ‎ בכל ‎ זמן. ‎ ולמד, ‎ אין ‎ בתורה ‎ עליהם ‎ עד ‎ נאמן. ‎ רק ‎ נחפש ‎ כד,‎ 
וכה ‎ רמיזות, ‎ ולמה ‎ בדברי ‎ תורה ‎ תמימה ‎ כזאת. ‎ וזה ‎ לנו ‎ האות ‎ שסמך‎ 
משה ‎ על ‎ תורה ‎ שבע״פ ‎ שהיא ‎ שמחה ‎ ללב ‎ ולעצם ‎ מרפא. ‎ כי ‎ אין ‎ הפרש‎ 
בין ‎ שתי ‎ התורות. ‎ ומידי ‎ אבותינו ‎ שתיהן ‎ לנו ‎ מסורות. ‎ ופסח ‎ חזקיהו‎ 
יחזיק ‎ ידי ‎ אמונה. ‎ כי ‎ נעשה ‎ ע״י ‎ בעלי ‎ עצה ‎ וזקנה. ‎ ולא ‎ הקריב ‎ הפסח‎ 
במועדו. ‎ ולאכול ‎ חמץ ‎ בחדש ‎ הראשון ‎ שלח ‎ ידו. ‎ ופסח ‎ שני ‎ כראשון‎ 
שבעת ‎ ימים ‎ עשה. ‎ ויש ‎ ראיות ‎ רבות ‎ שקבל ‎ מעשיו ‎ רם ‎ ונשא ‎ כי ‎ בר‎ 
(ב״ד) ‎ היה. ‎ ואין ‎ ברוחו ‎ דמיה:‎ 

הדרך ‎ חג׳ ‎ חשך ‎ ואפלה. ‎ והיא ‎ מחוץ ‎ לקו ‎ העגולה ‎ והם ‎ הבוראים‎ 
מלבם ‎ לכל ‎ הדברים ‎ סודות ‎ ואמונתם ‎ כי ‎ התורות ‎ והמשפטים‎ 
חידות. ‎ ולא ‎ אאריך ‎ להשיב ‎ עליהם. ‎ כי ‎ עם ‎ תועי ‎ לבב ‎ הם. ‎ כי ‎ הדברים‎ 
על ‎ צדק ‎ לא ‎ חלקו. ‎ בלתי ‎ בדבר ‎ א׳ ‎ צדקו. ‎ אשר ‎ כל ‎ דבר ‎ מצוה ‎ קטנד׳‎ 

או ‎ גדולה. ‎ בכף ‎ מאזני ‎ הלב ‎ תהיה ‎ שקולה. ‎ כי ‎ יש ‎ בלב ‎ דעה ‎ מחכמת‎ 
יושב ‎ קדם ‎ נטועה. ‎ ואם ‎ הדעת ‎ לא ‎ תסבול ‎ הדבר. ‎ או ‎ ישחית ‎ אשר‎ 
בהרגשות ‎ יחבר. ‎ אז ‎ יבקש ‎ לו ‎ סוד ‎ כי ‎ שי!ול ‎ ד,דעת ‎ י,יםוד: ‎ ?  .״״‎ 
נתנה ‎ התורה ‎ לאשר ‎ אין ‎ דעת ‎ לד. ‎ והמלאך ‎ בין ‎ אדם ‎ ובין ‎ אלהיו ‎ הוא‎ 
שכלו. ‎ וכל ‎ דבר ‎ שהדעת ‎ לא ‎ תכחישנו. ‎ כפשוטו ‎ ומשפט ‎ לפרשנו.‎ 
מעמידנו ‎ על ‎ מתכונתו. ‎ ונאמין ‎ 5י ‎ ככה ‎ אמתו. ‎ ולא ‎ נגשש ‎ קיר‎ 
כעורים ‎ ולפי ‎ צרכנו ‎ נמשוך ‎ הדברים. ‎ ולמה ‎ נהפוך ‎ הנראים ‎ לנסתרים.‎ 


ואם ‎ יש ‎ מקומות ‎ שהם ‎ באמת ‎ נחברים. ‎ ושניהם ‎ נאמנים ‎ ברורים.‎ 
מהם ‎ בגופות ‎ ומהם ‎ מחשבות. ‎ במילת ‎ בשר ‎ וערלת ‎ לבבו?׳ ‎ ו?*£‎ 
הדעה ‎ סוד ‎ ינעם. ‎ גם ‎ הרבדים ‎ אמת ‎ כמשמעם. ‎ ואם ‎ יש ‎ איש ‎ לא ‎ יכילו‎ 
זה ‎ רעיוניו. ‎ אם ‎ הוא ‎ חכם ‎ יפקח ‎ את ‎ עיניו. ‎ כי ‎ ימצא ‎ בתולדות ‎ רבים‎ 
נוצרים. ‎ כנחירים ‎ והלשון ‎ והרגלים ‎ לשני ‎ דברים:‎ 

הדרך ‎ הד׳ ‎ קרובה ‎ אל ‎ הנקודה. ‎ ורדפו ‎ אחריי׳ ‎ אגודה• ‎ יזאת‎ 

החכמים. ‎ בארצות ‎ יונים ‎ ואדומים. ‎ שלא ‎ יביטו ‎ אל ‎ משקל‎ 
מאזנים. ‎ רק ‎ יסמכו ‎ על ‎ דרך ‎ דרש ‎ הלקח ‎ טוב ‎ ואיי ‎ *י״נים; ‎ יא״י‎ 
שימצאו ‎ המדרשים ‎ בספרי ‎ הקדמונים. ‎ למה ‎ יוגיעונו ‎ לכתבה ‎ שנת‎ 
אלה ‎ האחרונים. ‎ ויש ‎ דרך ‎ הפך ‎ דרש ‎ ויש ‎ לו ‎ סוד ‎ איננומפורש■‎ .525‎ 
שהתורה ‎ קדמה ‎ אלפים ‎ שנה‎ .קודם ‎ העולם• ‎ וזד׳ ‎ אמח‎ ־  "יי ‎ ^  "  .־שיד‎ 
ורבים ‎ לא ‎ יבינוהו ‎ כן. ‎ ולהיות ‎ כמשמעו ‎ לא ‎ יתכן. ‎ .ובעבור ‎ כי ‎ •יישנ?‎ 
מימים ‎ במספר ‎ היא ‎ מחובים• ‎ ימדת ‎ ד׳יגע ‎ וד׳יום ‎ ב  ״יי ‎ £״יי‎ 

נספרת. ‎ ואם ‎ איז ‎ גלגל ‎ איו ‎ יום ‎ אף ‎ כי ‎ יומים• ‎ איד״ל' ‎ "  "ד ‎ ייישללאיו‎ 
והשואל ‎ מה ‎ היה ‎ העולם ‎ בתחלה ‎ הלא ‎ יתבייש. ‎ למען ‎ אשר ‎ יבקש ‎ לאז‎ 
יש ‎ ומשיבין ‎ שברא ‎ השם ‎ את ‎ העולם ‎ בעת ‎ שידע ‎ כי ‎ טיב ‎ הי"• ‎ "ך‎ 
זו ‎ תשובה ‎ בנוי ‎ על ‎ אבן ‎ בהו. ‎ ובן ‎ האומרים ‎ שבראו ‎ להראו״די ‎ י;‎ 
לאדם ‎ שהוא ‎ שורש ‎ יצירתו. ‎ והנה ‎ שמו ‎ .תשובתם ‎ י׳אמונה'‎ 
מהשאלה ‎ הגדולה. ‎ בי ‎ יש ‎ ראיות ‎ גמורות. ‎ לאשר ‎ *יניםרילרד;" ‎ ו״£‎ 
לעורות. ‎ בי ‎ הישוב ‎ חצי ‎ ששית ‎ הארץ ‎ באמוני׳• ‎ וכ:לה.״קיד״א1‎ 
המסבה ‎ (ס״א ‎ המסכה; ‎ אשר ‎ עליה ‎ נתונה. ‎ ואף ‎ כי ‎ ד ,מסבי׳ ‎ (כ ‎ א 
המסכה) ‎ העליונה ‎ ואם ‎ מדרך ‎ הישרה. ‎ אין ‎ דרש ‎ יום ‎ נדרש ‎ כירי‎ 
כי ‎ אילו ‎ היה ‎ הטעם ‎ לאלפים. ‎ היה ‎ כתוב ‎ יומים. ‎ כי ‎ פ  יוש ‎ ים‎ 
בכל ‎ יום ‎ ויום ‎ כן ‎ איש ‎ איש ‎ וברוך ‎ ה׳ ‎ יום ‎ יום ‎ גם ‎ סוף ‎ הפסח ‎ יב ‎ ח 
משחקת ‎ לפניו ‎ בכל ‎ עת ‎ וחני׳ ‎ אחריי ‎ כתי? ‎ י״יי״ל*""‎ 
יום. ‎ א״כ ‎ נשמור ‎ התורה ‎ הנאמנה. ‎ עד ‎ אלפים ‎ שנה. ‎ ועור ‎ כ  אלר‎ 
שנים ‎ בעיניך ‎ איננו ‎ לנוכח ‎ השם ‎ וימצאהו ‎ בפי' ‎ בספר ‎ תהלות ‎ אשר‎ 
יבקשם. ‎ גם‎ 'יש ‎ דרש ‎ להרויח ‎ נפש ‎ חלושה. ‎ בהלכה ‎ קשה. ‎ דש ‎ דרש‎ 
מסברא ‎ ידועה. ‎ ויש ‎ שהוא ‎ כהלכה ‎ שאינה ‎ קבועה. ‎ גם ‎ יש ‎ דרש ‎ שהוא‎ 
טוב ‎ לאחרים. ‎ וידריך ‎ בדרך ‎ הבונה ‎ את ‎ הנערים ‎ כי ‎ יש ‎ עיי, ‎ *יאנו‎ 
רואה ‎ ביום ‎ 'הנגוהות. ‎ ובלילה ‎ רואה ‎ מפני ‎ שעיניו ‎ כהות• ‎ כריש‎ 
שהעולם ‎ נברא ‎ בבי״ת ‎ בעבור ‎ ברכה. ‎ ואם ‎ מדבר ‎ ככה. ‎ הנה ‎ בוקק‎ 
הארץ ‎ ובולקה. ‎ ואשיתהו ‎ בתה. ‎ ובטלו ‎ הטוחנות. ‎ בל ‎ ידעום. ‎ משחת‎ 
בלי. ‎ בלו ‎ שלמותיכם. ‎ בלע ‎ ה/ ‎ בלל ‎ ה/ ‎ ובתקך ‎ וברא ‎ אתהן. ‎ ב  ן 
בתריו. ‎ בזיון ‎ וקצף. ‎ ילדו ‎ לבהלה. ‎ בלהות ‎ אתנך. ‎ ואם ‎ הרי״ש ‎ רישיה‎ 
די ‎ דהבא. ‎ הנה ‎ איש ‎ רע ‎ ובליעל. ‎ בעל ‎ פעור. ‎ כרע ‎ בל. ‎ כהני ‎ במות‎ 
ואשר ‎ מעט ‎ השכל ‎ בלבו. ‎ ואף ‎ כי ‎ אשר ‎ חכמת ‎ אלהים ‎ בקרבו. ‎ יוכל‎ 
להוציא ‎ מדרשים, ‎ וכולם ‎ כנגד ‎ הגוף ‎ הפשוט ‎ הם ‎ במלבושים. ‎ וקדמונינו‎ 
זכרם ‎ לברכה. ‎ אמרו ‎ על ‎ ככה. ‎ אין ‎ מקרא ‎ יוצא ‎ מידי ‎ פשוטו ‎ דרש‎ 
בראשית ‎ בתורה ‎ שנא׳ ‎ ה׳ ‎ קנני ‎ ראשית ‎ דרכו. ‎ אחר ‎ העולם ‎ נברא ‎ על‎ 


הקדמת ‎ אבן ‎ עזרא‎ 

לויתן ‎ שנא׳ ‎ הוא ‎ ראשית ‎ דרכי ‎ אל. ‎ אחר ‎ העולם ‎ נברא ‎ שייראו ‎ מלפניו‎ 
כי ‎ ין ‎ כת:ב ‎ ראשית ‎ חכמה ‎ יראת ‎ ה/ ‎ אחר ‎ העולם ‎ נברא ‎ בעבור‎ 
הבכורים ‎ שנא׳ ‎ ראשית ‎ בכורי ‎ אדמתך. ‎ ולמה ‎ בי״ת ‎ בתחלה ‎ להורות‎ 
יי ‎ ה׳ ‎ אחד ‎ יהנבראים ‎ שנים ‎ שהם ‎ עצם ‎ וצורה ‎ או ‎ שני ‎ עולמות ‎ ולמת‎ 
בי״ת ‎ ואחריו ‎ רי״ש ‎ אל״ף ‎ שי״ן. ‎ ואח״ב ‎ יו״ד ‎ ותי״ו. ‎ רמז ‎ שהבית‎ 
הראשון ‎ יעמוד ‎ ארבע ‎ מאות ‎ וי' ‎ שנים. ‎ כי ‎ הוא ‎ קודם ‎ השמים ‎ והארץ.‎ 

יאח״ב ‎ ישום ‎ הבית. ‎ וזהו ‎ והארץ ‎ היתד, ‎ תהו ‎ ובהו. ‎ וחשך ‎ שבא ‎ חשך‎ 
לעולם ‎ באשר ‎ נסתלקה ‎ השכינה. ‎ ורוח ‎ אלהים ‎ שנחה ‎ רוח ‎ החכמה‎ 
והבינה ‎ על ‎ מפרשי ‎ התורה. ‎ הנמשלת ‎ למים. ‎ ובסוף ‎ יהי ‎ אור ‎ על ‎ ימות‎ 
המשיח ‎ אז ‎ יבדיל ‎ ה׳ ‎ בין ‎ המקור, ‎ לישועתו ‎ ובין ‎ אשר ‎ במחשך ‎ מעשיהם‎ 
דרש ‎ בראשית ‎ שתי ‎ ■מלות ‎ שהבל ‎ היה ‎ מהאש ‎ והוא ‎ היסוד. ‎ אחר ‎ שית‎ 
כמו ‎ אמון ‎ שית ‎ שהם ‎ שש ‎ הקצוות ‎ הנמצאות ‎ לכל ‎ גוף ‎ וחשבון ‎ ראשי‎ 
מלות ‎ פסוק ‎ בראשית ‎ כנגד ‎ כל ‎ האותיות. ‎ והמלות ‎ שבע ‎ כשבעה ‎ מלכיה‎ 
או ‎ כשבעה ‎ כוכבי ‎ לכת ‎ והאותיות ‎ שמנה ‎ ועשרים ‎ כנגד ‎ מחנות ‎ הלבנה.‎ 

וכן ‎ מספר ‎ העתים ‎ בקהלת. ‎ והחלת ‎ הספר ‎ בי״ת ‎ וסופו ‎ מ״ם ‎ כנגד ‎ השם‎ 
המפורש ‎ היוצא ‎ מפי ‎ כ״ג ‎ ביוד‎ ,"כ. ‎ ובסיני ‎ נתן ‎ למשה ‎ וכ״כ ‎ ה׳ ‎ ב״ם‎ 
סיני ‎ בקודש. ‎ ובתחלה ‎ בראשית ‎ ולבסוף ‎ ישראל ‎ בי ‎ הם ‎ עלו ‎ במחשבה׳‎ 

בראשית ‎ העולם, ‎ וסוף ‎ דבר ‎ אין ‎ לדרש ‎ סוף‎ : 

הדרך ‎ הה׳. ‎ מוסד ‎ פירושי ‎ עליה ‎ אשית ‎ והיא ‎ הישרה ‎ בעיני ‎ נכח ‎ פגי‎ 
ה׳ ‎ אשר ‎ ממנו ‎ לבדו ‎ אירא. ‎ ולא ‎ אשא ‎ פנים ‎ בתודה ‎ ואחפש‎ 
היטב ‎ דקדוק ‎ כל ‎ מלה ‎ בכל ‎ מאדי. ‎ ואח״כ ‎ אפרשנו ‎ כפי ‎ אשר ‎ תשיב‎ 
ידי. ‎ וכל ‎ מלה ‎ שתבקשנה. ‎ בפירוש ‎ המלה ‎ הראשונה ‎ תמצאנה. ‎ כפירוש‎ 
שמים ‎ תמצאנה ‎ בפסוק ‎ הראשון ‎ וע״ז ‎ המשפט ‎ בל ‎ הלשון. ‎ ולא ‎ אזכיר‎ 
טעמי ‎ אנשי ‎ המסורת ‎ למה ‎ זאת ‎ מלאה ‎ ולמה ‎ נחסרה. ‎ כי ‎ כל ‎ טעמיהם‎ 
בדרך ‎ הדרש ‎ הם. ‎ כי ‎ הכותב ‎ פעם ‎ יכתוב ‎ המלה ‎ מלאה ‎ מבוארה. ‎ ופעם:‎ 

יחסר ‎ אות ‎ נעלם ‎ לאחוז ‎ דרך ‎ קצרה. ‎ ואחר ‎ שידרשו ‎ טעם ‎ למלאים‎ 
ולחסרים. ‎ יורנו ‎ איך ‎ יוכל ‎ לכתוב ‎ הספרים. ‎ ומשה ‎ כתב ‎ בלא ‎ וי״ו ‎ ה׳‎ 

ימלך. ‎ ומעתיק ‎ משלי ‎ כתב ‎ בוי״ו ‎ תחת ‎ עבד ‎ בי ‎ ימלוך ‎ ושנים ‎ רבות‎ 
בין ‎ שניהם. ‎ רק ‎ לתינוקות ‎ טעמיהם ‎ טובים ‎ הם. ‎ גם ‎ בפירושים ‎ הישרים‎ 
אין ‎ צורך ‎ לתיקון ‎ סופרים. ‎ ומתרגם ‎ התורה ‎ ארמית ‎ תרגם ‎ אמת. ‎ ובאר‎ 
לנו ‎ כל ‎ הנעלמת. ‎ ואם ‎ דלק ‎ במקומות ‎ אחרי ‎ מדרשים. ‎ ידענו ‎ כי ‎ יותר‎ 
ממנו ‎ ידע ‎ השרשים. ‎ רק ‎ חפץ ‎ להוסיף ‎ טעמים ‎ אחרים. ‎ בי ‎ פשוטו‎ 
יבינוהו ‎ אפי' ‎ הבוערים. ‎ כמו ‎ עירה ‎ שלא ‎ תרגמו ‎ בבן ‎ אתון. ‎ ותרגם ‎ בני‎ 
יבנין. ‎ ואתונו ‎ שער ‎ האיתון. ‎ ובעבור ‎ הדרש ‎ דרך ‎ הפשט ‎ איננה ‎ סרה.‎ 

כי ‎ שבעים ‎ פנים ‎ לתורה. ‎ רק ‎ בתורות ‎ ובמשפטים ‎ ובחקים. ‎ אם ‎ מצאנו‎ 
שני ‎ טעמים ‎ לפסוקים ‎ והטעם ‎ האחד ‎ כדברי ‎ המעתיקים. ‎ שהיו ‎ כולם‎ 
צדיקים. ‎ נשען ‎ על ‎ אמתתה ‎ בלי ‎ ספק ‎ בידים ‎ חזקים. ‎ וחלילה ‎ חלילה‎ 
מלהתערב ‎ עם ‎ הצדוקים. ‎ האומרים ‎ בי ‎ העתקתם ‎ מפחשת ‎ הכתוב‎ 
והדקדוקים. ‎ דרך ‎ קדמונינו ‎ היא ‎ אמת. ‎ ובל ‎ דבריהם ‎ אמת. ‎ וה׳ ‎ אלהים‎ 
אמת. ‎ ינחה ‎ עבדו ‎ בדרך ‎ אמת:‎ 


הקדמת ‎ החה״ג ‎ יחיא ‎ קרח ‎ זצוק״ל‎ 
לספרו ‎ מרפא ‎ לשון‎ 


אמור ‎ יאמר ‎ העבד ‎ לעבדי ‎ ה׳ ‎ קולן ‎ של ‎ סופרים• ‎ זכייי׳‎ ,!■י ‎ לא ‎ א 
שלום ‎ לבית ‎ הקרחי״ם ‎ על ‎ שדה ‎ התרגום ‎ עבי״י ‎ י*ל ‎ *ימי'‎ 

הנחמד ‎ עמדתי, ‎ והנה ‎ עלה ‎ קמשונים׳ ‎ כםו ‎ פנ,י! ‎ "י*"׳ ‎ וג!י ‎ א״ו‎ 
נהרסה, ‎ מפני ‎ רוב ‎ השיבושים ‎ והטעיות ‎ שנפלו ‎ בו׳ ‎ מיוב ‎ ?!1ע״,,ף;‎ 
וגם ‎ מפני ‎ היפוך ‎ הגירסאות ‎ ול׳קייאות ‎ שי׳ג,י׳י ‎ בי ‎ אי״,,‎ 
בעיניו ‎ ורוב ‎ ההמון ‎ אינם ‎ נותנים ‎ לב ‎ כלל ‎ בפירושו׳ ‎ ותי/י ‎ קריאת?‎ 
בו ‎ מצות ‎ אנשים ‎ מלומדה, ‎ ואין ‎ דורש ‎ ואין ‎ שואל ‎ ואין ‎ מבקש, ‎ לי ‎ שר‎ 
דרכו ‎ ולהגיה ‎ חשכו, ‎ לרפא ‎ שברי ‎ ולי׳שיב ‎ ני״ו•‎ 
ובהיות ‎ חוב ‎ מוטל ‎ עלינו ‎ ללמוד ‎ תמיד ‎ מקרא ‎ ותרגום ‎ י לי׳של?‎ 

בכל ‎ השבוע ‎ הפרשה ‎ שלו ‎ שמו״ת ‎ כהוגן ‎ וכתיקון ‎ לא ‎ יכולת‎ 
להתעלם ‎ מזה ‎ והייתי ‎ בודק ‎ בכל ‎ הנוסחאות ‎ המדויקות ‎ והספרים‎ 
הקדמונים ‎ למימים ‎ ימים ‎ ומברר ‎ הנירסאות ‎ הנכונות ‎ והמלות ‎ העיקריות‎ 
עם" ‎ ראיות ‎ אמתיות ‎ ובדרך ‎ זה ‎ הלכתי ‎ םיי ‎ שני׳ ‎ בשנד׳‎ 
בידי ‎ המון ‎ ציונים ‎ והערות ‎ רבות, ‎ בדקדוקים ‎ חזקים, ‎ וטעמ ‎ ם  נע ‎ מ  ם.‎ 
אהבת ‎ התרגום ‎ והמון ‎ הדקדוקים ‎ ד׳"7?" ‎ וד־טעמיפ ‎ "ע:מ״ימ״״ה,םח‎ 
המה ‎ הרהיבוני ‎ לחבר ‎ מהם ‎ ספר ‎ מיוחד ‎ כדי ‎ לזכות ‎ את ‎ הרב ‎ ם 
ולהעמיד ‎ אוהבי ‎ האמת ‎ על ‎ האמת ‎ לכבוד ‎ תורת ‎ האמת, ‎ ואמנם ‎ לא‎ 
עלתה ‎ בידי ‎ זאת ‎ כי ‎ בכמה ‎ מקומות ‎ יש ‎ מחלוקת ‎ בספרים, ‎ בין ‎ הדפוסים‎ 
ובין ‎ כ״י ‎ שלנו ‎ ורש״י ‎ ז״ל ‎ או ‎ שאר ‎ מפרשים ‎ ז״ל ‎ מסייעים ‎ לספרי‎ 
הדפוס, ‎ מפני ‎ שהיתר, ‎ נוסחתם ‎ כך, ‎ ונסה״י ‎ לא ‎ מצאתי ‎ להם ‎ עוזר‎ 
וסומך ‎ אף ‎ שידעתי ‎ נאמנה ‎ שהעיקר ‎ אצלם ‎ אם ‎ מצד ‎ הדקדוק ‎ אם ‎ מצד‎ 
הקבלה ‎ שיש ‎ להם ‎ יותר ‎ מת״ר ‎ או ‎ מת״ת ‎ שנים ‎ בטרם ‎ שיתחדשו ‎ ספרי‎ 
המפרשים ‎ ז״ל ‎ שעל ‎ פיהם ‎ לומדים ‎ הסופרים ‎ להגיה ‎ התרגום ‎ ואני ‎ יתוש‎ 
קטן ‎ אין ‎ בי ‎ כח ‎ לדבר ‎ כנגדם ‎ ולסתור ‎ דבריהם.‎ 
היודע ‎ מחשבתי ‎ הטובה ‎ ית״ש. ‎ הקרה ‎ לפני ‎ החומש ‎ שנדפס ‎ בו ‎ ספר‎ 
היא״ר ‎ ומסורת ‎ התרגום ‎ וכאשר ‎ ראיתיו ‎ אורו ‎ עיני ‎ ותחזקנה‎ 
ידי ‎ כי ‎ מצאתי ‎ את ‎ כל ‎ דברי ‎ חכמי ‎ המוסדר, ‎ ההיא ‎ כאלו ‎ הם ‎ מיוסדים‎ 
עפ״י ‎ ספרי ‎ תימן ‎ ורוב ‎ הערות ‎ היא״ר ‎ היו ‎ על ‎ המקומות ‎ שהוצרכתי‎ 
להעיר ‎ עליהם ‎ גם ‎ מדבריו ‎ לקחתי ‎ עדות ‎ ברורה ‎ שכל ‎ חלקי ‎ נוסחת‎ 
ספרי ‎ תימן ‎ מסכימים ‎ היו ‎ לספרי ‎ ספרד ‎ ואין ‎ ביניהם ‎ מחלוקת, ‎ אז‎ 
אמרתי ‎ אך ‎ עשרתי ‎ מצאתי ‎ און ‎ לי ‎ בל ‎ ד ,ני ‎ תנאי ‎ דמסייעי ‎ לן ‎ על ‎ כל‎ 

מודעה‎ 


דבר ‎ ודבר, ‎ ועומדים ‎ בפרץ ‎ לחזק ‎ כל ‎ בדק ‎ המקלקל ‎ גירסתינו ‎ העיקרית,.‎ 
עתה ‎ קמה ‎ אלומתי ‎ וגם ‎ נצבר" ‎ ויסדתי ‎ הספר ‎ הזה ‎ על ‎ דקדוק ‎ התרגום‎ 
וטעמיו ‎ בראיות ‎ גדולות ‎ ודברים ‎ נכוחים, ‎ על ‎ פי ‎ ספרים ‎ וספרים, ‎ כאשר‎ 
עיני ‎ הקורא ‎ תחזינה ‎ מישרים, ‎ ולמפורסמות ‎ אין ‎ צריך ‎ ראיה ‎ ואיני‎ 
צריך ‎ לפרש ‎ רוב ‎ יגיעה ‎ שיגעתי ‎ בספר ‎ זה ‎ ורוב ‎ התועלות ‎ המגיעות‎ 
מהספר ‎ הזד, ‎ הלא ‎ המה ‎ גלויות ‎ וידועות ‎ למי ‎ שיודע ‎ עוז ‎ ותעצומות‎ 
התרגום ‎ והנה ‎ לא ‎ הייתי ‎ צריך ‎ אלא ‎ להעיר ‎ על ‎ הגירסאות ‎ המשובשות‎ 
והנסחאות ‎ הנשכחות ‎ מבלי ‎ שום ‎ פירוש ‎ וטעם ‎ כיון ‎ שהם ‎ דברי ‎ קבלה‎ 
ואינם ‎ צריכים ‎ חזוק ‎ אבל ‎ מפני ‎ שראיתי ‎ בס׳ ‎ נל״ג ‎ שכתב ‎ פירושים‎ 
וסייעתות ‎ לגירסאות ‎ משובשות ‎ ונוסחאות ‎ שאין ‎ להם ‎ עיקר, ‎ לכן‎ 
הוצרכתי ‎ לפרש ‎ טעם ‎ בל ‎ דבר ‎ ודבר ‎ בדי ‎ להראות ‎ פנים ‎ ולחזק ‎ האמת‎ 
אצל ‎ מי ‎ שאינו ‎ מכירו, ‎ ועוד ‎ דכל ‎ מלתא ‎ דמתאמרא ‎ בטעמא ‎ לאי‎ 
משתכחא ‎ כדאי׳ ‎ בגמ׳ ‎ נדה ‎ דכ״ד ‎ ע״ב ‎ אמר ‎ אביי ‎ שמע ‎ מינה ‎ האי‎ 
צורבא ‎ מרבנן ‎ דאמר ‎ מלתא ‎ לימא ‎ בה ‎ טעמא ‎ דבי ‎ מדכרי ‎ ליה ‎ מידכר,‎ 
אבל ‎ איני ‎ מפרש ‎ שום ‎ פירוש ‎ אלא ‎ כתלמיד ‎ העורך ‎ לימודו ‎ לפני‎ 
רבותיו, ‎ ולכן ‎ אני ‎ מפיל ‎ תחנתי ‎ לפני ‎ כל ‎ חכם ‎ הרואה ‎ דברי ‎ שאם‎ 
ימצא ‎ בהם ‎ איזה ‎ שגיאה ‎ וטעות ‎ שישיג ‎ על ‎ דברי ‎ ויכתוב ‎ עליהם‎ 
הדברים ‎ הנכונים ‎ ולו ‎ תהיה ‎ צדקה ‎ ובלבד ‎ שלא ‎ ישלח ‎ יד ‎ במה ‎ שכתבתי,‎ 
ולענין ‎ עיקר ‎ הגהות ‎ התרגום ‎ הנה ‎ הודעתי ‎ את ‎ שמי ‎ שאם ‎ יש ‎ מי‎ 
שיסתפק ‎ באיזה ‎ הגהה ‎ יבא ‎ ישאלני ‎ ואני ‎ אראה ‎ לו ‎ שכך ‎ היא ‎ הגיר׳‎ 
בספרי ‎ תימן ‎ המדוקדקים ‎ בראיות ‎ ברורות ‎ בלי ‎ שוט ‎ ספק ‎ וקראתי‎ 
שם ‎ זה ‎ הספר ‎ מרפא ‎ לשון ‎ כשמו ‎ כן ‎ הוא ‎ מרפא ‎ לשון ‎ התרגום‎ 
מכל ‎ טעות ‎ ושיבוש ‎ שנפל ‎ בו, ‎ ועוד ‎ מפני ‎ שכיונתי ‎ בו ‎ לזכות ‎ נשמת‎ 
מר ‎ אבא ‎ שלום ‎ ז״ל ‎ שהוא ‎ רמוז ‎ בשם ‎ לשו״ן ‎ בחילוף ‎ הנו״ן ‎ במי״ם‎ 
ועוד ‎ לפי ‎ שנאמר ‎ "מרפא ‎ לשון ‎ עץ ‎ חיים" ‎ יחיה ‎ שהוא ‎ חיי״ם ‎ ג״כ‎ 
בשמי ‎ עץ ‎ חיים ‎ גי׳ ‎ זכר ‎ ע״ה ‎ שהוא ‎ עיקר ‎ שמי ‎ זכריה, ‎ ותפלתי ‎ זבה‎ 
לפני ‎ האל ‎ שהוא ‎ את ‎ דכז" ‎ יעזריני ‎ על ‎ דבר ‎ כבוד ‎ שמו ‎ שלא ‎ אכלם‎ 
ולא ‎ אבוש, ‎ לא ‎ בעד‎ ,"ז ‎ ולא ‎ בעד‎ ,"ב ‎ ויקיים ‎ על ‎ ספרי ‎ זה ‎ מ״ש ‎ אל ‎ תבואיני‎ 
רגל ‎ גאוד, ‎ ויד ‎ רשעים ‎ אל ‎ תנידני ‎ וגם ‎ מק״ש ‎ עץ ‎ חיים ‎ היא ‎ למחזיקים‎ 
בה ‎ ותומכיה ‎ מאושר ‎ ובזה ‎ תהיה ‎ חתימתי.‎ 


ברם ‎ זכור ‎ לטוב ‎ יקירי ‎ כה״ר ‎ שלום ‎ בכמה״ר ‎ יחיא ‎ יצחק ‎ ד ,לוי ‎ נ״י.‎ 
הוא ‎ אשר ‎ דרש ‎ ממני ‎ לשלוח ‎ לו ‎ ביאורים ‎ על ‎ תפסיד ‎ התורה, ‎ ובהיותו‎ 
דוחק ‎ למען ‎ ההדפסה ‎ הנחוצה ‎ באותו־פרק ‎ שנת ‎ תרחץ־תרצט ‎ כתבתי‎ 
ביאורים ‎ קצרים ‎ ופתיחה ‎ מצומצמת ‎ ונדפס ‎ ממנו ‎ ספר ‎ בראשית‎ 
ונפסקה ‎ ההדפסה.‎ 


'אז ‎ זכיתי ‎ לברך ‎ על ‎ המוגמר ‎ והרחבתי ‎ הביאור ‎ על ‎ כל ‎ לשונות‎ 
התפסיר ‎ הצריך ‎ להבינם, ‎ ואף ‎ אותם ‎ שכבד ‎ נדפסו ‎ דקדקתי ‎ בהם‎ 
ובררתי ‎ מד, ‎ שנעלם ‎ או ‎ שגיון ‎ שקרה ‎ במקצתם ‎ גם ‎ בפתיחה ‎ הוספתי‎ 
בה ‎ חדושים ‎ ופתרתי ‎ מה ‎ שנשאר ‎ בספק ‎ בפתיחה ‎ הראשונה, ‎ ולכן‎ 
אין ‎ הסכמתי ‎ כי ‎ אם ‎ על ‎ מהדורה ‎ זו ‎ האחרונה.‎ 


היום ‎ א׳ ‎ שלישי ‎ אלול ‎ שנת ‎ תכון ‎ תפלתי ‎ "קטרת" ‎ לפניך ‎ לפ״ק‎ 


ה 


פתיחת ‎ הרב ‎ הגאון ‎ עמרם ‎ קרח ‎ זצ״ל ‎ לספרו‎ 


תרגום ‎ התורה ‎ בלשון ‎ ערב ‎ אחד ‎ חבורי ‎ הגאון ‎ דבינו ‎ "סעדיה‎ 
4י ‎ יוסף ‎ ה&יתומי" ‎ זצ״ל. ‎ ונקרא ‎ בלשון ‎ ערב ‎ "תפסיד" ‎ (ביאור ‎ או‎ 
"'רוש׳! ‎ !)זכרונות ‎ זה ‎ התרגום ‎ נמצאו ‎ בספרי ‎ המפרשים ‎ הראשונים.‎ 
י׳ ‎ יונה ‎ בן ‎ גגאח ‎ בספר ‎ השרשים ‎ שחיבר ‎ בלע״ר ‎ והראב״ע ‎ בפירושו‎ 
יעתיקו ‎ לשונות ‎ הגאון ‎ בתרגום ‎ זד. ‎ במקומות ‎ רבים ‎ מספריהם. ‎ גם ‎ הרב‎ 
תנחום ‎ בן־יוסף ‎ הירושלמי ‎ בספרו ‎ (אלכ׳אפי) ‎ העלה ‎ תרגום ‎ הגאו,‎ 
בר/לבה ‎ שרשים.‎ 

הראשונים ‎ מחכמי ‎ תימן ‎ אשד ‎ מלשונות ‎ תרגום ‎ זה ‎ נזכרו ‎ בספריהס‎ 
;הרב ‎ חטד ‎ בן ‎ שלמה ‎ 2) ‎ ז״ל ‎ והרב ‎ זכריה ‎ הרופא ‎ 3) ‎ ז״ל.‎ 
במאה ‎ השנית ‎ לאלף ‎ הזמני ‎ 4) ‎ כבר ‎ זרח ‎ אור ‎ תרגום ‎ זה ‎ בנפת‎ 
הימן. ‎ השוקדים ‎ להבין ‎ עניני ‎ המקראות ‎ התענגו ‎ בלמודו ‎ וקורת ‎ רוח‎ 
׳מצאו ‎ בביאורו.‎ 

גם ‎ נקל ‎ היה ‎ למתחילים ‎ לידע ‎ שפת ‎ הקודש ‎ והלשון ‎ הארמי ‎ בהיותו‎ 
ערוך ‎ לפניהם ‎ בלשון ‎ ארץ ‎ מגוריהם ‎ הרגילה ‎ בפיהם.‎ 
׳לפיכך ‎ הנהיגו ‎ חכמי ‎ הדורות ‎ מימי ‎ קדם ‎ לכתוב ‎ פרשיות ‎ התורה.‎ 
בל ‎ פסוק ‎ עם ‎ תרגום ‎ אונקלוס ‎ ותרגום ‎ הגאון. ‎ והוטל ‎ על ‎ מלמדי‎ 
;התינוקות ‎ ללמד ‎ את ‎ הנערים ‎ תורה ‎ עם ‎ שני ‎ תרגומים ‎ אלה, ‎ ומנהג‎ 
זה ‎ החזיקו ‎ בו ‎ עד ‎ היום, ‎ לא ‎ כן ‎ תרגום ‎ הגאון ‎ על ‎ נבואת ‎ ישעיה‎ 

5) ‎ וספרי ‎ הכתובים, ‎ כי ‎ מעת ‎ פשטה ‎ מלאכת ‎ הדפוס ‎ והמון ‎ ספרים‎ 
.מספרי ‎ הקדש ‎ הובלו ‎ לתימן ‎ במחירים ‎ נוחים, ‎ אז ‎ נלאו ‎ להעתיק‎ 
.בכתייודיד ‎ ושמו ‎ כל ‎ חשקם ‎ ללמוד ‎ בספרים ‎ המודפסים ‎ המתחדשים‎ 
יום ‎ יום, ‎ ותרגום ‎ הגאון ‎ על ‎ שאר ‎ ספרי ‎ הקדש ‎ עם ‎ כל ‎ החיבורים ‎ אשר‎ 
.בלע״ר ‎ גנזום ‎ והזניחום.‎ 

ובמשך ‎ המאה ‎ החולפת ‎ נהרו ‎ לתימן ‎ מקצות ‎ תבל ‎ חוקרים ‎ וסוחרי‎ 
עתיקות ‎ ובכסף ‎ מלא ‎ חטפום ‎ והוציאום ‎ בזה ‎ אחר ‎ זה ‎ מכל ‎ תחומי ‎ תימן.‎ 
לולי ‎ העיר ‎ ה׳ ‎ את ‎ רוח ‎ הר׳ ‎ חיים ‎ בן ‎ סלימאן ‎ אלכסאר ‎ ז״ל ‎ (דודי‎ 
אחי ‎ אמי) ‎ הוא ‎ דרש ‎ אחר ‎ הספרים ‎ העתיקים ‎ אשר ‎ בלע״ר, ‎ ומתרגומי‎ 
הגאון ‎ נזדמנו ‎ לו ‎ התרגום ‎ על ‎ ספר ‎ ישעיה ‎ ועל ‎ ספרי ‎ הכתובים ‎ זולת‎ 
.תרגום ‎ עזרא ‎ זדה״י.‎ 

לב ‎ טהור ‎ ברא ‎ לו ‎ האלהים ‎ ובשנת ‎ תרמ״ד ‎ העתיקם ‎ בכתב ‎ ידו ‎ עם‎ 
,אשר ‎ נמצא ‎ אתו ‎ ביאור ‎ הגאון ‎ על ‎ ספר ‎ איוב, ‎ הם ‎ היו ‎ שעשועיו‎ 
בחייו, ‎ ולשם ‎ וזכר ‎ טוב ‎ (מבנים) ‎ בפי ‎ הבאים ‎ אחריו ‎ יהי ‎ זכרו ‎ ברוך.‎ 
׳עוד ‎ חיבר ‎ הגאון ‎ פירוש ‎ על ‎ התורה ‎ בלע״ד ‎ עם ‎ פתיחה ‎ נקרא ‎ "תפסיד‎ 
אלתפאסיר" ‎ מרחיב ‎ בו ‎ הביאור ‎ על ‎ התפסיר ‎ ועל ‎ ענין ‎ הכתוב, ‎ ואל‎ 
ביאור ‎ זה ‎ ופתיחתו ‎ רמז ‎ הגאון ‎ ז״ל ‎ בספר ‎ האמו״ד ‎ ובביאורו ‎ לספר‎ 
*משלי ‎ יאיוב, ‎ גם ‎ רבינו ‎ בחיי ‎ יספרו ‎ "חובת ‎ הלבבות" ‎ העלה ‎ זכרונו‎ 
בשער ‎ עבודת ‎ האלהים, ‎ ור׳ ‎ יונה ‎ בן ‎ גנאח, ‎ וראב״ע ‎ ורד״ק ‎ העתיקו‎ 
ממנו ‎ מאמרים ‎ בחבוריהם. ‎ ונשאר‎ 

׳עלינו ‎ חובה ‎ לתפוס ‎ תרגום ‎ זה ‎ המוחזק ‎ בידינו ‎ לנפותו, ‎ וליפותו‎ 
■ולפהוח ‎ עין ‎ בקורת ‎ להגיהו ‎ מחשכת ‎ השגייונות ‎ שנכשלו ‎ בהם ‎ המעתיקים‎ 
!מחסרון ‎ ידיעת ‎ הבנין6) ‎ או ‎ הבנת ‎ העניו ‎ 7) ‎ בעוד ‎ נמצאים ‎ העתקות‎ 
■מוגהות ‎ ע״פ ‎ נוסחאות ‎ עתיקות ‎ בדוקות ‎ ומדוקדקות ‎ לטוב ‎ לנו ‎ ולבנינו,‎ 
כי ‎ לא ‎ ישכח ‎ מפי ‎ זרענו.‎ 

<ב) ‎ מעלות ‎ תרגום ‎ זה ‎ הנשגבות ‎ המזהירים ‎ מאור ‎ חכמת ‎ גאון‎ 

ישראל ‎ ותפארת ‎ יקרו ‎ אין ‎ באפשרות ‎ לסיימם, ‎ חלק ‎ קטן ‎ אזכיר‎ 
•מהיסודות ‎ אשר ‎ בנה ‎ עליהן ‎ עליתו ‎ הבצורה. ‎ א) ‎ שמירת ‎ העניו‎ 
■והתאמתו ‎ כפי ‎ משפט ‎ ודקדוק ‎ שתי ‎ הלשונות, ‎ המועתק ‎ ממנה ‎ והנעתק‎ 
•אליה. ‎ בשומו ‎ רושם ‎ הניכר ‎ בתוספת ‎ אותיות ‎ ותיבות ‎ או ‎ חסרונן,‎ 


הקדמת ‎ המאוחר ‎ ואיחור ‎ המוקדם, ‎ העתיד ‎ יהפוד ‎ לעבי׳ ‎ יי׳״^י ‎ ל״ח.1‎ 
כפי ‎ חק ‎ הדבור ‎ רכרנת ‎ המאמי• ‎ ה  אם ‎ באיזד׳ ‎ םס^״1׳ל‎ שיינ8י|;‎ 
מדלג ‎ הכפל ‎ ומתרגם ‎ בלשול ‎ קצר ‎ כמי ‎ פםוק‎ :  וכפ״ת!י‎ 
הקנים, ‎ או ‎ אם ‎ התיבה ‎ כפולה ‎ כמו‎ :  המשכן ‎ משכז• ‎ אל ‎ יא ‎ יפא ‎ נא;‎ 
תרגם ‎ אחת ‎ לפי ‎ שאין ‎ הכפל ‎ רגיל ‎ בלשון ‎ ערב ‎ וכמו ‎ כן ‎ תיבי׳ ‎ אי‎ 
יותר ‎ שהעגין ‎ מובן ‎ בלי ‎ תרגומן ‎ נוטה ‎ מלתרגמן ‎ ואם ‎ במקצות ‎ נוסחאות‎ 

נמצא ‎ הכפל ‎ מתורגם ‎ הוא ‎ מיתויי ‎ המעתי?":" ‎ או ‎ לארמי‎ 

ג) ‎ אם ‎ מלה ‎ ערבית ‎ מבטאה ‎ וענינה ‎ קרוב ‎ לשפת ‎ י׳קי" ‎ אי ‎ יאי"‎ 

בוחר ‎ הוא ‎ לקרב ‎ אותה ‎ בתרגומו ‎ אעפ״י ‎ שהיה ‎ אפשר ‎ לתרגמה ‎ בתיבה‎ 

ד׳. ‎ במקום ‎ שהענין ‎ סובל ‎ פירושים ‎ מחולפים ‎ נוטה ‎ ברוב ‎ א״י'"^!‎ 

בשנים ‎ או ‎ שלשה ‎ פנים ‎ אשר ‎ היא ‎ נחלקת ‎ אליהם. ‎ עיין‎ (במדבר ‎ טו ‎ לט,‎ 

ה)1/‎ סמך‎ 'הוא ‎ ^  הכלל ‎ הגדול ‎ שאין ‎ להוציא ‎ מקיא ‎ מידי‎ 
אם ‎ כן ‎ נראה ‎ וידוע ‎ ממנו ‎ שהוא ‎ מביא ‎ אל ‎ אחד ‎ מארבעד׳ ‎ י?נם^י״,ל‎ 
במאמר ‎ שביעי ‎ פ״ב ‎ מספרו ‎ האמו״ד. ‎ הא׳, ‎ אם ‎ פשוטו ‎ מכח ‎ ש  המוחש‎ 
(עיין ‎ בפנים ‎ בראשית ‎ ג  *  כ. ‎ כה ‎ *  כג). ‎ הב/ ‎ אם ‎ הפשט ‎ מתנגד ‎ למה‎ 
שהשכל ‎ מעיד ‎ עליו‎ (עיין ‎ דברים ‎ ד  *  כד). ‎ הג׳, ‎ אם ‎ שני ‎ כתובים ‎ מכחישים‎ 
זה ‎ את ‎ זה ‎ (עיין ‎ דברים ‎ ו׳ ‎ טו). ‎ הד׳, ‎ אם ‎ הפשט ‎ סותר ‎ דברי ‎ קדמונינו‎ 
(עיין ‎ ויקרא ‎ טו ‎ ־  יא, ‎ דברים ‎ כה ‎ ־־ ‎ ג) ‎ וכל ‎ שאינו ‎ מביא ‎ לאחד ‎ מארבעה‎ 
דברים ‎ אלו ‎ אינו ‎ יוצא ‎ מידי ‎ פשוטי ‎ לעילם• ‎ .״״ ‎ ,־״״״ ‎ ,״־‎ 

בתרגום ‎ התורה ‎ המשיך ‎ ההעתקה ‎ בהרבה ‎ פסוקים, ‎ מבלי ‎ לעמיי ‎ צל‎ 

גבול ‎ הפסיק, ‎ וכשראה ‎ לנכון ‎ הדביק ‎ פסוק ‎ לפסוק ‎ ולפעמים ‎ עושה ‎ פס ‎ ק 
באמצע ‎ הפסוק ‎ ומדביק ‎ אליו ‎ פסוק ‎ של ‎ לאחריו ‎ ואפילו ‎ אם ‎ יהיה ‎ תחלת‎ 
פרשה, ‎ ירביון ‎ אם ‎ אספרם, ‎ ובפנים ‎ העירותי ‎ ובפרט ‎ באותם ‎ שהושיטו‎ 
ידיהם ‎ המעתיקים ‎ והוסיפו ‎ אות ‎ או ‎ תיבה ‎ בדמיונם ‎ העבה.‎ 
וזהו ‎ כמו ‎ אות ‎ לעדות ‎ הראב״ע ‎ שהגאון ‎ תר׳ ‎ את ‎ התורה ‎ בלשון‎ 
ישמעאל ‎ ובכתיבתם, ‎ אשר ‎ לזאת ‎ בחר ‎ לקשר ‎ ולהפסיק ‎ כפי ‎ הנאות‎ 
לשימוש ‎ בלשון ‎ הערבי ‎ בכדי ‎ שיהיה ‎ סידורו ‎ קל ‎ להבין ‎ אפילי ‎ לאותם‎ 
שאינם ‎ יודעים ‎ קרא ‎ לשון ‎ ערב, ‎ כי ‎ אם ‎ בכתיבתם. ‎ ורק ‎ כשהעתיקוהו‎ 
לכתב ‎ ישראל ‎ שמו ‎ בהם ‎ הפסקות ‎ בדרך ‎ קירוב, ‎ (עיין ‎ דברים ‎ כג־יו)‎ 
להיות ‎ תרגום ‎ כל ‎ פסוק ‎ נגדו ‎ והקישור ‎ העיקרי ‎ נשאר ‎ גלוי.‎ 
אמנם ‎ בתרגום ‎ הגאון ‎ על ‎ ישעיה ‎ וספרי ‎ הכתובים ‎ בעיקר ‎ יסודתו‎ 
תרגום ‎ כל ‎ פסוק ‎ לעומתו, ‎ זאת ‎ אומרת ‎ כי ‎ את ‎ התורה ‎ לבד ‎ תרגם‎ 
בכתיבתם ‎ וכאשר ‎ הגביל ‎ הראב״ע ‎ את ‎ עדותו. ‎ .  , 

(ג) ‎ הנה ‎ בראותי ‎ מעשה ‎ אבותי ‎ ואת ‎ אשר ‎ טרח ‎ א״א ‎ ז״ל ‎ לדקדק‎ 
בתרגום ‎ הארמי ‎ לאונקלום ‎ ולנקותו ‎ משגיאות ‎ הנוסחאות ‎ החדשות‎ 
ולברר ‎ את ‎ הנוסחאות ‎ הישנות, ‎ העירוני ‎ רעיוני ‎ לאחוז ‎ דרכו ‎ בתר׳‎ 
הערבי ‎ להגאון ‎ ז״ל, ‎ ובנתיב ‎ ארחות ‎ צדיק ‎ הלכתי, ‎ העתקות ‎ רבות ‎ בדקתי‎ 
ואת ‎ הנוסחאות ‎ המדויקות ‎ רשמתי, ‎ ודרך ‎ זו ‎ בחרתי ‎ לבאר ‎ הסתומות‎ 
בלשונות ‎ תרגום ‎ זה ‎ ומאמריו, ‎ מדברי ‎ הגאון ‎ הגלוים ‎ בספריו, ‎ ולהביא‎ 
סמוכות ‎ מספרי ‎ הראשונים, ‎ אשר ‎ פירושיהם ‎ לדעתו ‎ פונים, ‎ וכל ‎ מלה‎ 
ערבית ‎ נפלאה ‎ בספרי ‎ חכמי ‎ הלשון ‎ חקרתי, ‎ ואת ‎ אשר ‎ בפיהם ‎ העתקתי‎ 
יעל ‎ חסדי ‎ הצור ‎ נשענתי, ‎ על ‎ דבר ‎ כבוד ‎ שמו ‎ יעזרני, ‎ ובמעגלי ‎ צדק‎ 
ינחני, ‎ וגם ‎ עד ‎ זקנה ‎ ושיבה ‎ אלהים ‎ אל ‎ תעזבני, ‎ אכי״ר. ‎ ולזכר ‎ שם‎ 
צדיק ‎ זקני ‎ כמה״ר ‎ שלום ‎ בן ‎ סעדיה ‎ זצ״ל ‎ 1).‎ 
ספר ‎ זה ‎ קראתיו ‎ נוח ‎ שלום ‎ בצל ‎ שדי ‎ נפשו ‎ תחסה ‎ ועל ‎ נוהו ‎ ירום‎ 


נ) ‎ הקדמת ‎ הגאון ‎ לתרגום ‎ זה ‎ המודפסת ‎ בברלין ‎ בדפוס ‎ צבי ‎ הירש‎ 
לא ‎ ראיתי ‎ בהעתקה ‎ התימנית.‎ 

■2) ‎ חיבר ‎ ספר ‎ "סראג ‎ אלעקול" ‎ דרושים ‎ על ‎ התורה ‎ וחדושים ‎ בלשון‎ 
ערב ‎ ונמצא ‎ בו ‎ רמז ‎ אל ‎ ספר ‎ "נור ‎ אלטלאם" ‎ ועוד ‎ חיבר ‎ פירוש ‎ על‎ 
י״ג ‎ עיקרים ‎ שמנה ‎ הרמב״ם ‎ בפירוש ‎ המשנה ‎ בפרק ‎ חלק ‎ וקראו ‎ "שרח‎ 
׳אלקואעד" ‎ וביאורים ‎ על ‎ ספר ‎ "מורה ‎ הנבוכים" ‎ ותשובות ‎ "מסאיל ‎ בן‎ 
■סעד" ‎ ומסאיל ‎ מן ‎ אלשיאחי, ‎ הוא ‎ מנה ‎ את ‎ חיבוריו ‎ הנזכרים ‎ בקונטרס‎ 
כולל ‎ מאה ‎ שאלות ‎ בענינים ‎ תורניים ‎ ומדעים ‎ ועיונים ‎ שנמצאו ‎ עתה‎ 
מקצתם ‎ וכותב ‎ הזמן ‎ שכתב ‎ בו ‎ זה ‎ הקונטרס ‎ האחרון ‎ שנת ‎ "אחשל״ד"‎ 
׳לשטרות ‎ (ה׳ ‎ אלפים ‎ קפ״ג ‎ לב״ע).‎ 

■3) ‎ חיבר ‎ פירושים ‎ וחדושים ‎ על ‎ ספרי ‎ הרמב״ם ‎ ז״ל, ‎ היד ‎ החזקה,‎ 
ופירוש ‎ המשנה, ‎ וספר ‎ המצוות ‎ וספר ‎ מורה ‎ הנבוכים ‎ ובאורים ‎ על‎ 
׳מדרשי ‎ פרשיות ‎ התורה ‎ ובהם ‎ רומז ‎ אל ‎ ספרו ‎ "מדרש ‎ החפץ" ‎ וכותב‎ 
ישמו ‎ בערבי ‎ "אלחכים ‎ יחיא ‎ בן ‎ סלימאן" ‎ גם ‎ העתיק ‎ שו״ת ‎ ששאלו‎ 
מעיר ‎ "עדן" ‎ להרב ‎ אברהם ‎ בן ‎ הרמב״ם ‎ ז״ל, ‎ ולהרב ‎ יהושע ‎ בירב‎ 
אברהם ‎ בירב ‎ דוד ‎ בן ‎ הרב ‎ אברהם ‎ הנז׳.‎ 
ועוד ‎ העתיק ‎ באור ‎ מעשה ‎ מרכבה ‎ שבישעיה ‎ ונבואת ‎ יחזקאל ‎ לרב‎ 
עמרם ‎ בן ‎ ברכות ‎ ראש ‎ ישיבת ‎ בבל ‎ שנשאל ‎ מהרב ‎ חננאל ‎ אלאכסנדרי‎ 
׳וכתב ‎ פירוש ‎ על ‎ שה״ש ‎ על ‎ דרך ‎ ההנהגה ‎ הטבעית ‎ והמוסרית, ‎ ובפתיחת‎ 
׳חבורי ‎ כתב ‎ שהתחיל ‎ לחברו ‎ בשנת ‎ "אתשל״ח" ‎ לשטרות ‎ וכל ‎ ביאוריו‎ 
-וחדושיו ‎ בלע״ר ‎ כל ‎ אלו ‎ בקובץ ‎ גדול ‎ כרוכים. ‎ ועוד ‎ נמצאים ‎ פירושים‎ 
דחדושים ‎ זולת ‎ אלו ‎ מיוחסים ‎ אליו.‎ 

4) ‎ הרב ‎ נתנאל ‎ בן ‎ ישעיהו ‎ שקדם ‎ בזמן, ‎ לא ‎ ידע ‎ מתרגום ‎ זה ‎ כי‎ 
-לא ‎ רמז ‎ אליו ‎ בספרו ‎ "נור ‎ אלטלאם" ‎ שחיבר ‎ בסוף ‎ המאה ‎ הראשונה‎ 
אתר״ס ‎ לשטרות. ‎ וראיתי ‎ פרשיות ‎ התורה ‎ כתובים ‎ על ‎ קלף ‎ או ‎ ניר,‎ 
׳לפני ‎ זמן ‎ זה, ‎ ולא ‎ נכתב ‎ בהם ‎ כי ‎ אם ‎ המקרא ‎ ות״א ‎ לבד. ‎ (ויש‎ 
*ידי ‎ ספרים ‎ שנכתבו ‎ לפני ‎ שנת ‎ אתר״מ ‎ ובהם ‎ פירושי ‎ ותרגומי‎ 


הגאון, ‎ יק״א).‎ 

5) ‎ בפתיחת ‎ ביאורי ‎ לתרגום ‎ הגאון ‎ על ‎ נבואת ‎ ישעיה ‎ הוכחתי ‎ בראיה‎ 
מספקת ‎ כי ‎ מעולם ‎ לא ‎ נראה ‎ בתימן ‎ תרגום ‎ להגאון ‎ על ‎ בל ‎ ספרי‎ 
הנביאים ‎ כי ‎ אם ‎ נבואה ‎ זו ‎ בלבד.‎ 

6) ‎ סופרי ‎ הזמן ‎ וגם ‎ רוב ‎ הספרים ‎ הקדמונים ‎ המעתיקים ‎ את ‎ התפסיר‎ 
אין ‎ מדקדקים ‎ להבדיל ‎ בין ‎ תיבה ‎ שמשפטד, ‎ בלע״ר ‎ להיות ‎ באות ‎ "ט"‎ 
(מעגמה) ‎ ובין ‎ תיבה ‎ שיסודתה ‎ באות ‎ "צ" ‎ (מעגמה) ‎ כי ‎ אם ‎ את ‎ הכל‎ 
כותבים ‎ באות ‎ "צ" ‎ (מעגמה) ‎ וברבות ‎ הימים ‎ נשתכח ‎ אות ‎ "ט" ‎ מכל‎ 
הספרים ‎ אף ‎ שיש ‎ בקצתן ‎ הפרש ‎ ונפקותא ‎ גדולה. ‎ ולדמיון, ‎ שורש‎ 
"צ׳ל" ‎ ענינו ‎ תעיה ‎ כמו ‎ והנה ‎ תעה ‎ "צ׳אל", ‎ תעיתי ‎ כשה ‎ אובד‎ 
"וצ׳אלית" ‎ ושרש ‎ "צ׳ל" ‎ ל׳ ‎ סוכה ‎ וצל, ‎ כמו ‎ בצל ‎ קורות ‎ "ט׳לאל׳‎ 
בצל ‎ כנפיך ‎ "פ׳י־ט׳ל", ‎ כי ‎ בסכות ‎ "פ׳י ‎ טלאל" ‎ תצפנם ‎ בסוכה ‎ "פ׳י־‎ 
ט׳לאלך" ‎ וכן ‎ כולם. ‎ ובפנים ‎ הגהתי ‎ את ‎ המזדמן ‎ ואלו ‎ היו ‎ נכתבים‎ 
כתקנן ‎ יהיה ‎ נקל ‎ להמעיין ‎ למצוא ‎ ביאור ‎ המלה ‎ ע״פ ‎ שורשה ‎ בספרי‎ 
חכמי ‎ הלשון, ‎ גם ‎ מלות ‎ "אלז״י" ‎ "ואלתי" ‎ כותבים ‎ אותם ‎ כפי ‎ פליטת‎ 
הקולמוס, ‎ אף ‎ שלכל ‎ אחת ‎ תפקיד ‎ מיוחד. ‎ "אלד׳י" ‎ ללשון‎ 
זכר ‎ ו״אלתי" ‎ ללשון ‎ נקבה, ‎ וזולת ‎ זה ‎ כופלים ‎ שתי ‎ אותיות‎ 
או ‎ מוסיפים ‎ כמו‎ :  "ללאימה" ‎ (לאלאימה), ‎ "ד׳לך ‎ (דאלך") ‎ ואף‎ 
במקום ‎ שאין ‎ צורך ‎ אלא ‎ אחת. ‎ כגון: ‎ הדיה ‎ (הדייה) ‎ טירה ‎ (טיירה)‎ 
שבשנים ‎ האחרונות ‎ אין ‎ העניו ‎ ולא ‎ הלשון ‎ משתנה ‎ טוב ‎ הוא ‎ למעטן‎ 
מן ‎ הכתב.‎ 

7) ‎ עיין ‎ בפנים ‎ בראשית ‎ (לד־כא) ‎ דברים ‎ (יח־ח) ‎ ועוד ‎ רבים, ‎ זולת‎ 
מה ‎ שהרפו ‎ החזק ‎ והרפה ‎ חזקוהו ‎ כגון ‎ בראשית ‎ (יח־ז) ‎ דברים‎ 
(לג ‎ ־  יג).‎ 

1) ‎ אשר ‎ חי ‎ על ‎ ההורה ‎ ועל ‎ העבודה ‎ וחיבר ‎ קונטרסים ‎ בדבר ‎ הלכה‎ 
ובשיבה ‎ טובה ‎ במלאות ‎ לו ‎ שמונים ‎ שנה ‎ נאסף ‎ לחיי ‎ עד, ‎ ביום ‎ א׳ ‎ ג׳‎ 
אלול ‎ שנת ‎ תר״י ‎ לפ״ק.‎ 


מחברת ‎ הכללים‎ 


ו 

אמר ‎ זכריה ‎ הסופר ‎ לתועלת ‎ הספר ‎ הזד. ‎ צריך ‎ אני ‎ לחבר ‎ כללים‎ 
גדולים ‎ בדקדוק ‎ התרגום ‎ ופירושו ‎ למען ‎ ישכיל ‎ בהם‎ 
הקורא ‎ יסודות ‎ התרגום ‎ והליכות ‎ לשון ‎ ארמי ‎ ויהיו ‎ הכללים ‎ הללו‎ 
לו ‎ לעיניט, ‎ לכל ‎ לשון ‎ קשה ‎ שנבאר ‎ ולכל ‎ מעם ‎ שנפרש, ‎ ולפני ‎ ה׳‎ 
אלהי ‎ אערוך ‎ י״א ‎ כללים ‎ בזאת ‎ המחברת ‎ כמנין ‎ אחד ‎ עשר ‎ סממני‎ 
הקטרת‎ . 

הכלל ‎ הא' ‎ תרגום ‎ התורה ‎ הנקרא ‎ תרגום ‎ אנקלוס ‎ יסודתו ‎ בהר‎ 

הקדש ‎ זה ‎ סיני ‎ בכלל ‎ תורה ‎ שקבל ‎ משה ‎ מסיני ‎ ומסרה‎ 
לישראל. ‎ ומעולם ‎ לא ‎ נשתכח ‎ מישראל ‎ לגמרי ‎ כמו ‎ שהבטיחנו ‎ הי״ת‎ 
בתורתו ‎ כי ‎ לא ‎ תשכח ‎ מפי ‎ זרעו, ‎ ומה ‎ שנק׳ ‎ תרגום ‎ אנקלוס ‎ הוא‎ 
מפני ‎ שבימיו ‎ לא ‎ היו ‎ בקיאים ‎ בתרגום ‎ בשלימות, ‎ והוא ‎ ע״ה ‎ נשתדל‎ 
ליסדו ‎ מפי ‎ גדולי ‎ חכמי ‎ ישראל ‎ על ‎ בריו ‎ כמ״ש ‎ במסכת ‎ מגילה‎ 
דף ‎ ב׳ ‎ ע״ב ‎ ז״ל ‎ וא״ר ‎ ירמיה ‎ ואי ‎ תימא ‎ רבי ‎ חייא ‎ בר ‎ אבא ‎ תרגום‎ 
של ‎ תורה ‎ אוגקלוס ‎ הגר ‎ אמרו ‎ מפי ‎ ר׳ ‎ אליעזר ‎ ור׳ ‎ יהושע ‎ וכו׳‎ 
(יהקשו) ‎ ותרגום ‎ של ‎ תודה ‎ אונקלוס ‎ הגר ‎ אמרו ‎ והאמר ‎ רב ‎ איקא‎ 

בר ‎ אבין ‎ אמר ‎ רב ‎ חננאל ‎ אמר ‎ רב ‎ מ״ד ‎ ויקראו ‎ בספר ‎ תורת ‎ האלהים‎ 
מפורש ‎ ושום ‎ שכל ‎ ויבינו ‎ במקרא, ‎ ויקראו ‎ בספר ‎ תורת ‎ האלהים,‎ 
זה ‎ מקרא, ‎ מפורש ‎ זה ‎ תרגום, ‎ ושום ‎ שכל ‎ אלו ‎ הפסוקים, ‎ ויבינו‎ 
במקרא ‎ אלו ‎ פסקי ‎ טעמים ‎ ואמרי ‎ לה ‎ אלו ‎ המסורות ‎ (ותירצו)‎ 

שכחום ‎ וחזרו ‎ ויסדום ‎ ע״כ. ‎ והנה ‎ מה ‎ שאמרו ‎ שכחום ‎ לא ‎ יתכן‎ 
זד, ‎ אלא ‎ אצל ‎ המון ‎ העם ‎ לא ‎ אצל ‎ החכמים, ‎ דהלא ‎ חיובא ‎ רמיא‎ 

ללמוד ‎ התרגום ‎ ובו ‎ דוקא ‎ אדם ‎ יוצא ‎ י״ח ‎ להשלים ‎ פרשיותיו ‎ עם‎ 
הצבור ‎ שמו״ת. ‎ ועוד ‎ הנה ‎ ר״א ‎ וד״י ‎ שמפיהם ‎ חזר ‎ אונקלוס ‎ ליסר‎ 
התרגום ‎ היו ‎ ראשי ‎ ישיבות ‎ ומרביצי ‎ תורה ‎ בישראל ‎ וכן ‎ כל ‎ הרבנים‎ 
שקיבלו ‎ התרגום ‎ על ‎ ידם ‎ ואי ‎ אפשר ‎ שלא ‎ ילמדו ‎ התרגום ‎ לכל‎ 
תלמידיהם ‎ והוא ‎ ראש ‎ פנת ‎ פירושי ‎ התורה, ‎ ואמנם ‎ יש ‎ עוד ‎ אצלינו‎ 
חלוק ‎ גדול ‎ מזה ‎ שאפילו ‎ המון ‎ העם ‎ לא ‎ נשתכח ‎ מהם ‎ כי ‎ מה ‎ שאמרו‎ 
שכחום ‎ היינו ‎ מאחר ‎ זמן ‎ עזרא ‎ מפני ‎ שביררו ‎ להם ‎ כתב ‎ אשורית‎ 
ולה״ק ‎ כמו ‎ שפירש ‎ מהרש״א ‎ ז״ל ‎ שם. ‎ ואעתיק ‎ לך ‎ כל ‎ לשונו ‎ כי‎ 
ממנו ‎ תוצאות ‎ חכמה ‎ לכמה ‎ עניינים ‎ וז״ל ‎ התרגום ‎ הוא ‎ לשון ‎ ארמית‎ 
והתורה ‎ ודאי ‎ ניתנה ‎ בלה״ק ‎ לשון ‎ עברי ‎ מאבותינו ‎ מעבר ‎ הנהר‎ 
אלא ‎ פירושה ‎ מסיני ‎ היה‎ .  תרגום ‎ כמ״לי ‎ מפורש ‎ זה ‎ תרגום ‎ שהוא‎ 
לשון ‎ ארמית ‎ שהיה ‎ להם ‎ ומורגלים ‎ בו ‎ מבית ‎ אבי ‎ אמם ‎ לבן ‎ הארמי‎ 
כמפורש ‎ פרק ‎ כ״ג ‎ ומסיק ‎ ושכחום ‎ אחר ‎ ימי ‎ עזרא ‎ כדקאמר ‎ התם‎ 
דביררו ‎ להם ‎ כתב ‎ אשורית ‎ ולד‎ ,"ק ‎ עד ‎ דאתא ‎ אונקלוס ‎ ויסדו ‎ עכ״ל.‎ 
ולכן ‎ אפשר ‎ שאצלנו ‎ גולי ‎ תימן ‎ לא ‎ נשתכח ‎ התרגום ‎ מעולם, ‎ לפי‎ 
שקבלה ‎ בידנו ‎ שלא ‎ היו ‎ אבותינו ‎ שבזמן ‎ עזרא ‎ נשמעים ‎ לו ‎ ולא‎ 
נאמר ‎ עליהם ‎ שביררו ‎ לד‎ ,"ק ‎ והניחו ‎ התרגום, ‎ וקצת ‎ ראיה ‎ לזה‎ 
ראינו ‎ בעינינו ‎ שכמה ‎ מספרי ‎ הראשונים ‎ היותר ‎ עתיקים ‎ בקלפים‎ 
ישנים ‎ היו ‎ כותבים ‎ התורה ‎ קרא ‎ ותרגום ‎ שלא ‎ עפ״י ‎ נקוד ‎ אנשי‎ 
כנה״ג ‎ והנחת ‎ הטעמים ‎ שזה ‎ מפני ‎ שלא ‎ היו ‎ יודעים ‎ מה ‎ שייסד‎ 
עזרא ‎ ובית ‎ דינו ‎ כי ‎ לא ‎ קיבלו ‎ מאבותיהם. ‎ על ‎ כן ‎ יש ‎ לנו ‎ לומר‎ 
שהתרגום ‎ אצלינו ‎ בעצמו ‎ כמו ‎ שניתן ‎ בסיגי, ‎ ועוד ‎ נראה ‎ דגם‎ 
בבבל ‎ לא ‎ נשתכח ‎ ג״כ ‎ שכן ‎ לא ‎ מצינו ‎ בשום ‎ מקום ‎ בגמרא‎ 
כשמזכירים ‎ התרגום ‎ שיאמרו ‎ כמו ‎ שתרגם ‎ אונקלוס, ‎ אלא‎ 
כדמתרגמיגן ‎ וזה ‎ כי ‎ בבבל ‎ מקום ‎ רביתיה ‎ שם ‎ היא׳ ‎ כמ״ף‎ 
רש״י ‎ ז״ל ‎ במגילה ‎ כ״א ‎ ע״ב ‎ שהתרגום ‎ לעז ‎ הבבליים. ‎ ולכן ‎ לא‎ 
היו ‎ צריכים ‎ לומר ‎ שאונקלוס ‎ תרגם ‎ כן ‎ אלא ‎ כדמתרגמינן ‎ ר״ל‎ 
מעולם ‎ הכי ‎ מתרגמינן ‎ והענין ‎ היוצא ‎ מוזכלל ‎ הזדי ‎ שאיו^ ‎ לייחפ‎ 
בתרגום ‎ שום ‎ טעם ‎ או ‎ פירוש ‎ לדעת ‎ אונקלוס ‎ וסברתו, ‎ אבל ‎ צריך‎ 
לפרש ‎ אותו ‎ פירוש ‎ כללי ‎ מסכים ‎ לכל ‎ דברי ‎ קבלה ‎ שניתנה ‎ בסיני,‎ 
וזה ‎ דבר ‎ פשוט ‎ ותמיד. ‎ אני ‎ .על ‎ כמה ‎ חכמים ‎ גדולים ‎ שלא ‎ עשו ‎ כן,‎ 
וכ״ש ‎ על ‎ חכמי ‎ הדורות ‎ הללו ‎ שמעריכין ‎ כוונת ‎ התרגום ‎ לפי ‎ ערך‎ 
מה ‎ שהיד. ‎ אונקלוס ‎ גר ‎ ודעתו ‎ קרובה ‎ אצל ‎ קרוביי ‎ כמו ‎ שראיתי‎ 
ב0׳ ‎ נל״ג ‎ בכ״מ ‎ ורח״ל ‎ מהאי ‎ דעתא, ‎ ועוד ‎ מכלל ‎ זה ‎ אתה ‎ למד‎ 
שאין ‎ להגיה ‎ שום ‎ דבר ‎ בתרגום ‎ ולבדות ‎ מלבו ‎ חדשות ‎ כמו ‎ שנמצא‎ 
בס׳ ‎ נל״ג ‎ בכ״מ ‎ ורח״ל ‎ מהאי ‎ דעתא, ‎ ועוד ‎ מכלל ‎ זה ‎ אתה ‎ למד‎ 
ואפי׳ ‎ בלי ‎ טעם ‎ שאם ‎ רק ‎ הוא ‎ ממנו ‎ כי ‎ מי ‎ יוכל ‎ להפוך ‎ הדברים‎ 
שניתנו ‎ בסיני‎ .  וכמו ‎ שכבר ‎ הזהירו ‎ רז״ל ‎ על ‎ זד, ‎ במם׳ ‎ קידושין‎ 
ואמרו ‎ כל ‎ המתרגם ‎ פסוק ‎ כצורתו ‎ ד ,"ז ‎ בדאי.‎ 
זזכלל ‎ הב' ‎ שורש ‎ כל ‎ הלשונות ‎ וראשם ‎ הוא ‎ לשון ‎ הקדש ‎ והוא‎ 
היה ‎ לשון ‎ אדה״ר ‎ תחלה ‎ וזד. ‎ פשוט ‎ מדרז״ל ‎ וגם ‎ יש‎ 
עליו ‎ מופת ‎ עד ‎ היום ‎ שכן ‎ נמצא ‎ כמה ‎ שמות ‎ שישנן ‎ בין ‎ בלה״ק ‎ בין‎ 
בלשון ‎ ארמי ‎ או ‎ ערבי, ‎ ואין ‎ ידוע ‎ מאיזה ‎ פועל ‎ נגזר ‎ השם ‎ ההוא‎ 
אלא ‎ בלה״ק ‎ כגון ‎ שם ‎ אדם ‎ שישנו ‎ בכל ‎ הלשונות ‎ הנזכרים ‎ ואין‎ 
ידוע ‎ מאיזה ‎ פועל ‎ נגזר ‎ אלא ‎ בלה״ק ‎ שהוא ‎ מל׳ ‎ אדמה ‎ וע׳׳ש‎ 

שנירא ‎ מן ‎ האדמה, ‎ אבל ‎ בשאר ‎ לשונות ‎ נשתבשו ‎ ולא ‎ נשאר ‎ בהם‎ 

שם ‎ אדמה ‎ לכן ‎ לא ‎ יוכלו ‎ להגיד ‎ למה ‎ נק׳ ‎ שמו ‎ אדם, ‎ וכן ‎ הענין‎ 

בשמות ‎ קין, ‎ שת, ‎ נח, ‎ אברהם׳ ‎ יצהיז ‎ וכיוצא• ‎ ואף ‎ בשמ,ות‎ 
והארץ ‎ וגם ‎ בשמות ‎ הכלים ‎ כמו ‎ קדרה ‎ ותנור ‎ תמצאם ‎ ע  י  זי׳ ‎ י ,לי*‎ 
שבדור ‎ הפלגה ‎ נתפלגה ‎ הארץ, ‎ ובחטא ‎ אנשי ‎ י'דיי ‎ "י־" ‎ ""י‎ 
בעצת ‎ נמריד ‎ לבנות ‎ המגדל ‎ נהפך ‎ להם ‎ לד‎ ,"ק ‎ לרועץ ‎ ונתבים׳‎ 
לשונם ‎ והתחילו ‎ לדבר ‎ ארמית ‎ ויונית ‎ וערבית, ‎ שהם ‎ לשונות‎ 
המשתנים ‎ מלה״ק ‎ מעט ‎ זולתי ‎ צדיקים ‎ שנשארו ‎ באותו ‎ הדור ‎ כמו‎ 
שם ‎ ועבר ‎ ואברהם ‎ שלא ‎ שנו ‎ לשונם ‎ והחזיקו ‎ בלה״ק ‎ וכן ‎ היו‎ 

הולכים ‎ ומשתבשים ‎ דור ‎ אחר ‎ דור ‎ כל ‎ אומה ‎ ואומה ‎ עד ‎ שהיו ‎ ע'‎ 
אומות ‎ וע׳ ‎ לשון ‎ להם, ‎ אבל ‎ מפני ‎ שלה״ק ‎ היה ‎ אב ‎ לכולם ‎ נשאר‎ 
בהם ‎ ממנו ‎ רושם ‎ כפי ‎ התקרבותם ‎ והתרחקותם ‎ ממנו ‎ ומצד ‎ זה ‎ יש‎ 
תועלת ‎ בלימוד ‎ הל׳ ‎ ההוא ‎ להבין ‎ לד‎ ,"ק ‎ כע״ש ‎ רז״ל ‎ טט ‎ בכתפי‎ 
שתים, ‎ פת ‎ באפריקי ‎ שתים, ‎ ולשון ‎ ארמי ‎ מפני ‎ שהוא ‎ אחר ‎ לשוד‎ 


דרדש ‎ בזמז ‎ קודם ‎ כל ‎ הלשונות ‎ וגם ‎ הוא ‎ אחריו ‎ במעלה‎ 
ג״כ ‎ שהוא ‎ לה״ק ‎ ממש ‎ אלא ‎ שנשי׳בש ‎ ?|צת ‎ לכו‎ 1ש ‎ 1״,*^ ‎ אלא‎ 

בלל ‎ ארמי ‎ שד ‎ א  התרגום ‎ הזד, ‎ המקובל ‎ בידינו, ‎ ומט״ז ‎ ג״ב ‎ צייי‎ 

' ,ילל‎ ,ל ‎ אלו ‎ נלמדים ‎ מדברי ‎ תורה ‎ ודרז״ל ‎ ומדרך ‎ הסברא,‎ 

לדבלא ‎ עליהם ‎ ראיות, ‎ והעולה ‎ לנו ‎ מכל ‎ זה ‎ שלשון ‎ התרגום‎ 
לי״י ‎ לתר ‎ מתדמים, ‎ ויש ‎ ללמוד ‎ לשון ‎ זה ‎ מלשון ‎ זה ‎ כגון ‎ לשון‎ 
לחא ‎ ישדוא ‎ תר׳ ‎ לשון ‎ רחיצה, ‎ מלשון ‎ אשחה ‎ בכל ‎ לילה ‎ מטתי,‎ 
ל? ‎ שחי ‎ ?כן ‎ לשון ‎ חלול ‎ ג״כ ‎ מלשון ‎ ותתחלחל ‎ כמשי״ת ‎ במקומו‎ 
ל"׳ ‎ מהרא ‎ (ה׳ ‎ ח׳ ‎ וכן ‎ כל ‎ כיוצא ‎ בזה, ‎ ואין ‎ לומד ‎ שזה ‎ לשון‎ 

בפע״צ ‎ וזה ‎ לשון ‎ בפע״צ ‎ כיון ‎ שעפ״י ‎ י־יוב ‎ י־ם ‎ לשוזלדאחד׳תגר?‎ 
ישירא ‎ ל׳ ‎ התרגום ‎ כלה״ק ‎ כמו ‎ ומה ‎ חטאתי ‎ לך, ‎ שתר‎ 
ומד■3 ‎ חטית ‎ לך, ‎ וכן ‎ אשד, ‎ דוה ‎ שתרגום ‎ אתא ‎ טומאה, ‎ אין‎ 
לומר ‎ שאץ ‎ זה ‎ תרגום ‎ שהיל״ל ‎ ומא ‎ חבית ‎ לי׳ ‎ ״1"‎ 
איל ‎ זהו ‎ תר׳ ‎ ממש ‎ ובענין ‎ אחר ‎ אינו ‎ תרגום ‎ שמשנה ‎ כוונת׳‎ שיד‎ 
הכתוב ‎ גם ‎ כשאמצא ‎ אפילו ‎ בל׳ ‎ ערבי ‎ שם ‎ או ‎ פועל ‎ דומה ‎ ללה"?‎ 
או ‎ ללשון ‎ ארמי ‎ יש ‎ ללמוד ‎ ממנו ‎ פירוש ‎ ללשיז ‎ ד'ד!וא׳ ‎ ??ו,:א״,י"׳‎ 
דאמרת ‎ ׳שתר' ‎ חטבת, ‎ שהוא ‎ כמו ‎ כ׳טבת ‎ בל׳ ‎ ערבי ‎ וכמו ‎ ש  • 

ב^י׳ ‎ יאי* ‎ להםתפק ‎ ב" ‎ ביה ‎ ^^אותת", ‎ דימית ‎ זואעפ-‎ 

שנתחלפה ‎ אות ‎ יא׳ ‎ כיון ‎ שייכי־ ‎ לד׳ת״לי ‎ בכמד: ‎ מקומות ‎ אינוי1!?‎ 
מכח ‎ בלבול ‎ הפלגה, ‎ והרי ‎ היא ‎ ככל ‎ החילופים ‎ שיש ‎ לנו ‎ בלה ‎ ק 
עצמו.‎ 

הכלל ‎ הג׳ ‎ לשון ‎ התרגום ‎ הוא ‎ לשון ‎ ארמי ‎ היותר ‎ צח ‎ ומדוקדק‎ 
וזה ‎ מפני ‎ שהיה ‎ יסודו ‎ קדום ‎ מימות ‎ מרע׳יה ‎ עפ״י ‎ לשון‎ 
ארמי ‎ העיקרי, ‎ ואינו ‎ כשאר ‎ ל׳ ‎ ארמי ‎ כמו ‎ שבדניאל ‎ ועזרא ‎ ואצ״ל‎ 

שאינו ‎ כלשון ‎ הגמרא ‎ וכיוצא׳ ‎ שכל ‎ שאר ‎ לשוז ‎ ארמי..י4וא״מש1^‎ 
יותר ‎ מפני ‎ התאחדותו ‎ שכל ‎ מה ‎ שהיו ‎ הדורות ‎ מתרחק ‎ ם  מ.מן‎ 
הפלגה ‎ היה ‎ לשונם ‎ מתרחק ‎ מלה״ק ‎ ג״כ ‎ ימט״י ‎ ""?י ‎ ע 
לרבשקה ‎ דבר ‎ נא ‎ אל ‎ עבדיך ‎ ארמית ‎ כדי ‎ שלא ‎ ישמעו ‎ דבריו ‎ המוך‎ 
דעם ‎ כי ‎ אעפ״י ‎ שהיו ‎ יודעים ‎ התרגום ‎ יתכן ‎ שלא ‎ יבינו ‎ המון ‎ העם‎ 
דברי ‎ רבשקה ‎ מפני ‎ שאינו ‎ שוד, ‎ ללשון ‎ התרגום, ‎ גם ‎ שאין‎ 
תנועותיהם ‎ קריאתם ‎ שווה ‎ כי ‎ אין ‎ ישראל ‎ קורים ‎ התרגום ‎ כלשון‎ 
הארמיים ‎ ותנועותיהם ‎ אלא ‎ על ‎ דרך ‎ לד‎ ,"ק ‎ כמו ‎ שאנו ‎ קורים ‎ עד‎ 
היום, ‎ ולכן ‎ אין ‎ להקשות ‎ מלשון ‎ התרגום ‎ לשאר ‎ .לשון ‎ ארמ‎ 
שרדניאי* ‎ יעזרא ‎ או ‎ שבלשון ‎ חכמי ‎ הגמרא ‎ וכ״ש ‎ ללשון ‎ התרגום‎ 
הירושלמי ‎ שהוא ‎ יותר ‎ משובש, ‎ ורק ‎ לשון ‎ תרגום ‎ יב״ע ‎ של ‎ שמונה‎ 
נביאים ‎ שהיא ‎ דומה ‎ לתרגום ‎ אונקלום, ‎ שיסדוהו ‎ נביאים ‎ חגי ‎ זכריה‎ 
ומלאכי, ‎ על ‎ פי ‎ ל׳ ‎ תרגום ‎ התורה ‎ שהיה ‎ בידם ‎ מסיני, ‎ וכלל ‎ היא‎ 
זה ‎ שלשון ‎ תרגום ‎ אונקלוס ‎ ויונתן ‎ לחוד, ‎ ולשון ‎ ארמי ‎ לחוד.‎ 

ד  דרך ‎ התרגום ‎ לפרש ‎ פשט ‎ כוונת ‎ לשון ‎ הכתוב. ‎ ולפעמים ‎ יבא‎ 
מזה ‎ לתרגם ‎ אפילו ‎ היפו ‎ לשון ‎ המקרא ‎ ואם ‎ יתפוס ‎ הקורא ‎ הלשון‎ 
של ‎ תרגום ‎ כנגד ‎ לשון ‎ המקרא ‎ יפול ‎ עליו ‎ מזה ‎ קושי ‎ גדול ‎ כי ‎ יראה■‎ 

ב׳ ‎ הכרובים ‎ אחור ‎ באחור ‎ זה ‎ היפך ‎ זה, ‎ והמשכיל ‎ צריך ‎ להחזירם‎ 
פב״פ ‎ דהיינו ‎ להתבונן ‎ בכוונת ‎ הכתוב ‎ יפה ‎ ואז ‎ ימצא ‎ שכוונתו‎ 
כתרגומו, ‎ ויחדיו ‎ יהיו ‎ תמים, ‎ ולזה ‎ אציג ‎ לך ‎ ג׳ ‎ או ‎ ד׳ ‎ תרגומים ‎ מזה‎ 
כדי ‎ שתבין ‎ מהם ‎ ותקיש ‎ לכל ‎ השאר. ‎ הא׳ ‎ בפ׳ ‎ בראשית ‎ (סי׳ ‎ א׳ ‎ פ׳‎ 
י״א) ‎ ויאמר ‎ אלד‎ ,ים ‎ תדשא ‎ הארץ ‎ דשא ‎ עשב ‎ מזריע ‎ זרע, ‎ תרגום ‎ עשב‎ 
מזריע ‎ זרע, ‎ עפבא ‎ דבר ‎ זרעיה ‎ מזדרע, ‎ וזה ‎ התרגום ‎ היפך ‎ לשון‎ 
המקרא ‎ שהוא ‎ כמו ‎ עשב ‎ זרע ‎ מזריע. ‎ ואמנם ‎ אעפ״י ‎ שהכתוב ‎ אמר‎ 
עשב ‎ מזריע ‎ זרע, ‎ אין ‎ כוונתו ‎ אלא ‎ לומר ‎ אשר ‎ זרעו ‎ נזרע, ‎ שאין‎ 
כוונתו ‎ על ‎ המצאת ‎ הזרע ‎ בעשב ‎ בלבד, ‎ ושכך ‎ היא ‎ שלמותו, ‎ דמה‎ 
צורך ‎ לו ‎ שיהיה ‎ בעל ‎ זרע ‎ לבד ‎ אלא ‎ שיזריע ‎ זרע ‎ לשיהיה ‎ נזרע‎ 
לקיום ‎ המין ‎ ודבר ‎ הלמד ‎ מעניינו ‎ הוא ‎ שכן ‎ אמר ‎ ועץ ‎ עשה ‎ פרי ‎ אשר‎ 
זרעו ‎ בו ‎ למינהו ‎ ולא ‎ אמר ‎ שמזריע ‎ זרע. ‎ עוד ‎ בפ׳ ‎ ויצא ‎ כ״ט ‎ י״י‎ 
ועיני ‎ לאה ‎ רכות, ‎ תר׳ ‎ רכות ‎ יאיין, ‎ וזה ‎ נראה ‎ לכאורה ‎ שהוא ‎ היפך‎ 
לשון ‎ המקרא. ‎ אמנם ‎ כשנדקדק ‎ בל׳ ‎ הכתוב ‎ נמצא ‎ שאין ‎ כוונת‎ 
הכתוב ‎ אלא ‎ לספר ‎ בשבח ‎ האמהות ‎ לומר ‎ שעיני ‎ לאה ‎ יפות, ‎ וכן‎ 
רחל ‎ היתד, ‎ ג״כ ‎ יפת ‎ תאר ‎ ויפת ‎ מראה ‎ שאלו ‎ היתד, ‎ כוונת ‎ הכתוב‎ 
לספר ‎ בגנות ‎ לאה ‎ היל״ל ‎ דבר ‎ והפכו ‎ ברחל, ‎ לומד ‎ שעיני ‎ לאה ‎ רכות‎ 
ועיני ‎ רחל ‎ יפות, ‎ ומש״ה ‎ רכות ‎ ולא ‎ נאות ‎ י״ל ‎ לשון ‎ שבח ‎ כמו ‎ הרכה‎ 
בך ‎ שהרי ‎ לא ‎ אמר ‎ כהות ‎ וכיוצא. ‎ ודכוותיה ‎ בפ, ‎ בהעלתך ‎ )י״ב ‎ א,)‎ 
ותדבר ‎ מדלם ‎ ואהרן ‎ במשה ‎ על ‎ אדות ‎ האשה ‎ ד ,כשית ‎ אשר ‎ לקח,‎ 
שתרגם ‎ כושית, ‎ שפירתא, ‎ ולכאורה ‎ נראה ‎ שהוא ‎ היפך ‎ ל׳ ‎ המקרא.‎ 
-י^אמנט ‎ אעפ״י ‎ שלשון ‎ כושית ‎ משמע ‎ שהיא ‎ שחורה ‎ ככושים ‎ ושהיא‎ 
מהעם ‎ ההוא, ‎ הנה ‎ כוונת ‎ הכתוב ‎ מחייבת ‎ בהיפך ‎ שהוא ‎ בא ‎ ללמד‎ 
חטאם ‎ של ‎ מרים ‎ ואהרן, ‎ שדיברו ‎ לד‎ ,"ר ‎ במשה ‎ על ‎ אודות ‎ האשת‎ 
שלקח ‎ ופירש ‎ ממנה ‎ ולזה ‎ צריך ‎ לומר ‎ שסיפרו ‎ בשבחה ‎ ולא ‎ בגנותה‎ 
לומר ‎ שהיא ‎ יפה ‎ ואעפ״י ‎ כן ‎ פירש ‎ ממנה, ‎ ומה ‎ שאמרו ‎ שהיא ‎ כושית‎ 
כוונתם ‎ כדרך ‎ שקורין ‎ ליפה ‎ כושי ‎ מפני ‎ עין ‎ הרע ‎ שאלו ‎ היתד, ‎ כוונתם‎ 
לומר ‎ שהיא ‎ כושית ‎ ממש ‎ לא ‎ היה ‎ מקום ‎ לדבריהם ‎ כלל, ‎ שכן ‎ יש ‎ לומר‎ 
שמפני ‎ שאינה ‎ יפה ‎ פירש ‎ ממנה ‎ ולמה ‎ אמרו ‎ הרק ‎ אך ‎ במשה ‎ דבר‎ 
ה׳ ‎ ולכן ‎ צריך ‎ לתרגם ‎ כושית ‎ שפירתא, ‎ עוד ‎ כיוצא ‎ בזה ‎ בפ׳ ‎ תזריע‎ 
שתרגם ‎ שם ‎ שאת, ‎ עמקא, ‎ ולשון ‎ שאת ‎ אינו ‎ אלא ‎ לשון ‎ גבוה, ‎ ותרגומו‎ 
עמקא ‎ הוא ‎ בד,יפך, ‎ אבל ‎ מפני ‎ שכוונת ‎ הכתוב ‎ בלשון ‎ זה ‎ בכל ‎ מקום‎ 
אינו ‎ לשון ‎ גובה ‎ לכן ‎ תרגמו ‎ בהיפך, ‎ כפי ‎ כוונת ‎ הלשון ‎ וזד, ‎ שבכל‎ 
מקים ‎ הכתוב ‎ קוראה ‎ שאת ‎ לבנה, ‎ ואלו ‎ היתד, ‎ כוונתו ‎ בשאת ‎ לשון‎ 
גבוה ‎ יהיו ‎ ב׳ ‎ הפכים ‎ בנושא ‎ אחר ‎ שאם ‎ היא ‎ גבוהה ‎ אינה ‎ לרנה ‎ ואס‎ 


מחברת‎ 

היא ‎ לבנה ‎ אינה ‎ גבוהה ‎ שכל ‎ מראה ‎ לבן ‎ עמוק ‎ הוא ‎ כמראה ‎ חמה‎ 
עמוקה ‎ מן ‎ הצל,‎ .  וצריך ‎ לומר ‎ עמוקה ‎ לבנה ‎ או ‎ שאח ‎ כהה ‎ ולא ‎ נוכל‎ 
לומר ‎ שכוונת ‎ תאר ‎ הלובן, ‎ הוא ‎ שאינו ‎ כמשמעו ‎ שהרי ‎ הוא ‎ אומר‎ 
על ‎ השאת ‎ והיא ‎ הפכה ‎ שער ‎ לבן ‎ ולכן ‎ צריך ‎ לתרגם ‎ שאת ‎ עמקא.‎ 
הנה ‎ אלה ‎ קצת ‎ מהדרך ‎ הזאת ‎ שהתרגום ‎ נר׳ ‎ היפך ‎ הכתוב ‎ ואינו ‎ אלא‎ 
מפרש ‎ כוונת ‎ הכתוב ‎ וכן ‎ הוא ‎ בכל ‎ מקום ‎ שומר ‎ ענין ‎ הכתוב ‎ ומתרגמו‎ 
בפי ‎ כוונתו ‎ ממש, ‎ ודמיון ‎ המק׳ ‎ והתרגום ‎ בדרך ‎ זה ‎ היא ‎ כמו ‎ הכרובים‎ 
שכנפיהם ‎ פרודות ‎ ופניהם ‎ איש ‎ אל ‎ אחיו, ‎ אלא ‎ שהמקרא ‎ אפי ‎ רברבי‎ 
והתרגום ‎ אפי ‎ זוטרי ‎ ולעולם ‎ פניהם ‎ איש ‎ אל ‎ אחיו, ‎ ואעפ״י ‎ שכנפיהם‎ 
פרודות ‎ בלשונם ‎ עוד ‎ ידמה ‎ טעם ‎ העניו ‎ שלהם ‎ לאור ‎ השמש ‎ וחומה‎ 
שמתחלף ‎ כפי ‎ המקבלים ‎ שכשהאור ‎ עובר ‎ דרך ‎ זכוכית ‎ לבנה ‎ נראה‎ 
לבן ‎ וכשהוא ‎ עובר ‎ דרך ‎ זכוכית ‎ ירוקה ‎ נראה ‎ ירוק ‎ ואין ‎ השנוי ‎ הזה‎ 
אלא ‎ לעין ‎ הרואה ‎ וכן ‎ חום ‎ השמש ‎ מלבין ‎ פני ‎ הבגד ‎ ומשחיר ‎ פני‎ 
הכובס ‎ ואין ‎ שינוי ‎ פעולות ‎ אלה ‎ אלא ‎ במראה ‎ הבגד ‎ והכובס, ‎ כך‎ 
הוא ‎ העניו ‎ בטעם ‎ הכתוב ‎ כי ‎ ישתנה ‎ בשני ‎ הלשונות ‎ העברי ‎ והארמי‎ 
כפי ‎ טבע ‎ הלשון, ‎ שהעברי ‎ זך ‎ ורוחני ‎ וכולל ‎ בתוכו ‎ כל ‎ רמזי ‎ הטעב‎ 
ומתנוצץ ‎ מזה ‎ לכמה ‎ פנים ‎ והארמי ‎ עב ‎ וגס ‎ ואינו ‎ מקבל ‎ אלא ‎ עיקר‎ 
גוף ‎ הטעם ‎ ולפי ‎ שנוי ‎ זה ‎ יתראה ‎ לנו ‎ לפעמים ‎ שהם ‎ שני ‎ הפכיים‎ 
זה ‎ מזה ‎ וסותרים ‎ זד, ‎ את ‎ זה ‎ ובאמת ‎ הכל ‎ ענין ‎ אחד ‎ ממקור ‎ אחד.‎ 
ואמנם ‎ אין ‎ זה ‎ אלא ‎ בקצת ‎ מקומות ‎ ובקצת ‎ מקומות ‎ אין ‎ התרגום‎ 
מפרש ‎ כלום ‎ אלא ‎ מתרגם ‎ כפשט ‎ לשון ‎ המקרא ‎ בלבד, ‎ וגם ‎ זה ‎ נראה‎ 
לנו ‎ לפעמים ‎ שהוא ‎ קשה ‎ מפני ‎ שאינו ‎ משוה ‎ מדותיו ‎ שלפעמים ‎ מוסיף‎ 
ומתרגם ‎ אחר ‎ כוונת ‎ העניו ‎ ולפעמים ‎ אינו ‎ משנה ‎ מפשט ‎ לשון ‎ הכתוב‎ 
ואף ‎ שנראה ‎ לנו‎ .או ‎ קיבלנו ‎ מפי ‎ חז״ל ‎ שאין ‎ כוונת ‎ הכתוב ‎ כמשמעו‎ 
כגון ‎ בפסוק ‎ עין ‎ תחת ‎ עין ‎ שן ‎ תחת ‎ שן ‎ שתרגמו ‎ כפשוטו ‎ וכן ‎ פסוק‎ 
וכל ‎ אשר ‎ יגע ‎ בו ‎ הזב ‎ וידיו ‎ לא ‎ שטףבמים ‎ וחז״ל ‎ קיבלו ‎ שפי׳ ‎ עין‎ 
תחת ‎ עין ‎ אינו ‎ כמשמעו ‎ אלא ‎ דמי ‎ עין. ‎ וכן ‎ וידיו ‎ לא ‎ שטף ‎ במים‎ 
פירשו ‎ דהינו ‎ טבילת ‎ כל ‎ גופו ‎ ובפסוק ‎ וספרתם ‎ לכם ‎ ממחרת ‎ השבת,‎ 
לא ‎ תרגמו ‎ כמשמעו ‎ ותרגמו ‎ ותמנון ‎ לכון ‎ מבתר ‎ יומא ‎ טבא, ‎ כמו‎ 
שקיבלו ‎ אבותינו ‎ פירושו, ‎ וכן ‎ בבית ‎ אחד ‎ יאכל ‎ תרגמו ‎ בחבורה ‎ חדא‎ 
שלא ‎ כמשמעו, ‎ אלא ‎ כפי ‎ המפורש ‎ בתורה ‎ שבע״פ ‎ וכבר ‎ תמהו ‎ מזה‎ 
כסה ‎ חכמים ‎ ונדחקו ‎ להמציא ‎ כמה ‎ אמתלאות ‎ וטעמים ‎ על ‎ זה ‎ כמו‎ 
שראיתי ‎ להרב ‎ בעל ‎ ס' ‎ נל״ג ‎ ולפי ‎ דרכינו ‎ אין ‎ מזה ‎ קושי ‎ כלל ‎ וא״צ‎ 
לכל ‎ אותם ‎ טעמים ‎ ותירוצים ‎ שתירצו ‎ בדוחק ‎ כי ‎ התרגום ‎ לא ‎ בא‎ 
במקום ‎ תורה ‎ שבע״פ ‎ וגם ‎ לא ‎ בא ‎ מקבלת ‎ יחיד ‎ אלא ‎ ניתן ‎ מסיני‎ 
בחיוב ‎ ללמדו ‎ הכל ‎ לעולם ‎ כמצות ‎ התורה ‎ ללמוד ‎ ממנו ‎ כוונת ‎ פשט‎ 
המקראות ‎ וכל ‎ מה ‎ שפי׳ ‎ התרגום ‎ כך ‎ הוא ‎ פשט ‎ המקרא ‎ ודרך ‎ תורה‎ 
שבע״פ ‎ בפע׳׳צ ‎ ואלו ‎ ואלו ‎ דת״ח ‎ כמו ‎ שנבאר ‎ עניינים ‎ אלו ‎ במקומם‎ 
בסייעתא ‎ דשמיא.‎ 

ה׳ ‎ דרך ‎ התרגום ‎ בקצת ‎ מקומות ‎ לסתום ‎ מלתרגם ‎ כלל ‎ אלא ‎ מניחו‎ 
על ‎ לשון ‎ הקדש ‎ וזהו ‎ הנק׳ ‎ אצל ‎ חכמי ‎ מסורת ‎ התרגום ‎ קרא‎ 
ותרגום, ‎ ובלשון ‎ חכמה ‎ אני ‎ קורא ‎ אותם ‎ פנים ‎ בפנים, ‎ ר״ל ‎ שלשון‎ 
המקרא ‎ הוא ‎ לשון ‎ התרגום ‎ כדמתר׳ ‎ פנים ‎ בפנים, ‎ ממלל ‎ עם ‎ ממלל,‎ 
וזה ‎ כגון ‎ בצלם ‎ אלהים ‎ דבפ׳ ‎ בראשית ‎ (א' ‎ כזי) ‎ ובפ, ‎ נח ‎ (ט׳ ‎ ו׳)‎ 

וכגון ‎ קדש ‎ לה׳ ‎ שבציץ, ‎ וג׳ ‎ פסוקים ‎ של ‎ ברכת ‎ כהנים ‎ כמשי״ת‎ 

במקומם ‎ בס״ד. ‎ וכן ‎ בתרגומו ‎ של ‎ יונתן ‎ ע״ה ‎ תמצא ‎ כן ‎ בשפטים ‎ סי׳‎ 

י׳ ‎ פסוק ‎ ותקצר ‎ נפשו ‎ בעמל ‎ ישראל ‎ קרא ‎ ותרגום, ‎ ובשמואל ‎ ב׳‎ 

סי׳ ‎ ז׳ ‎ גוים ‎ ואלהיו ‎ קרא ‎ ותר' ‎ וכן ‎ בסי׳ ‎ ח׳ ‎ בעבור ‎ ה׳ ‎ קרא ‎ ותר׳‎ 
וזו ‎ הדרך ‎ היא ‎ היפך ‎ הקודמת ‎ שלא ‎ די ‎ שלא ‎ פירש ‎ כוונת ‎ הכתוב‎ 
אלא ‎ שלא ‎ תרגם ‎ הלשון ‎ כלל, ‎ ובכגון ‎ זה ‎ לא ‎ שוה ‎ הטעם ‎ בהם ‎ כי‎ 
היא ‎ מפני ‎ סבות ‎ שונות, ‎ יש ‎ שהוא ‎ קרא ‎ ותר׳ ‎ מצד ‎ ההכרח ‎ ויש‎ 

שהוא ‎ מדרך ‎ המקרא, ‎ ויש ‎ שהוא ‎ מדרך ‎ הנמנע, ‎ ויש ‎ שהוא ‎ מפני‎ 
היראה ‎ והכבוד, ‎ והקורא ‎ יבין ‎ טעם ‎ כל ‎ מקום ‎ לפי ‎ עניינו, ‎ ואני ‎ אציג‎ 
כאן ‎ קצת ‎ מאלו ‎ הדרכים ‎ כדי ‎ שתקיש ‎ מהם ‎ לכל ‎ כיוצא ‎ בהם ‎ הא'‎ 
שהוא ‎ מצד ‎ ההכרח ‎ הוא ‎ כגון ‎ קדש ‎ לי״י ‎ שבפרשת ‎ הציץ ‎ וג, ‎ פסוקים‎ 
של ‎ ברכת ‎ כהנים ‎ שמדרך ‎ החיוב ‎ לתרגמם ‎ בלשון ‎ הקדש ‎ עצמו,‎ 
שאם ‎ יבא ‎ לתרגמם ‎ בל׳ ‎ תרגום ‎ יהיה ‎ התרגום ‎ הלבד ‎ כוונת ‎ המקרא‎ 
שכשיתרגם ‎ וכתבת ‎ עליו ‎ מכתב ‎ פתוחי ‎ חתם ‎ קדש ‎ לה׳ ‎ ותכתוב‎ 
עלוהי ‎ כתב ‎ מפרש ‎ כגלף ‎ דעזקא ‎ קודשא ‎ קי״י, ‎ יהיה ‎ פירושו ‎ שיכתוב‎ 
זה ‎ בציץ ‎ כן ‎ קודשא ‎ קדם ‎ ה׳ ‎ לא ‎ כמש״ה ‎ קודש ‎ לה׳, ‎ וכן ‎ אם ‎ מתרגם‎ 
אמור ‎ להם ‎ יברכך ‎ ה׳ ‎ כד ‎ יימרון ‎ להון ‎ יברכנך ‎ ה׳ ‎ וכו׳ ‎ יהיה ‎ פירושו‎ 
שכך ‎ יאמרו ‎ ברכת ‎ כהנים ‎ בל׳ ‎ תרגום ‎ וזה ‎ היפך ‎ כוונת ‎ הכתוב ‎ דקי״ל‎ 
בפרק ‎ ואלו ‎ נאמרין ‎ שברכת ‎ כהנים ‎ מהנאמרים ‎ בלה״ק ‎ דווקא. ‎ ועוד‎ 
אפרש ‎ זה ‎ במקומו ‎ בס״ד. ‎ ומזה ‎ הדרך ‎ ג״כ ‎ כל ‎ השמות ‎ בין ‎ שם ‎ עצם‎ 
בין ‎ שם ‎ כל ‎ דבר׳כמו ‎ ראובן ‎ שמעון ‎ וכו׳ ‎ וכן ‎ עטרות ‎ ודיבן ‎ וגו׳‎ 
שמוכרחים ‎ להיות ‎ קרא ‎ ותרגום ‎ שאלו ‎ יתרגם ‎ ראובן, ‎ חזו ‎ בר,‎ 
מפסיד ‎ הוא ‎ כוונת ‎ המקרא.‎ 

והב' ‎ שהוא ‎ מדרך ‎ המקרה ‎ הוא ‎ לפי ‎ שיזדמנו ‎ ב׳ ‎ הלשונות ‎ העברי‎ 
יהארמי ‎ מדברים ‎ בסגנון ‎ אחד ‎ בדרך ‎ מקרה ‎ כגון ‎ לא ‎ יכלה‎ 
ממך ‎ שנזדמנו ‎ שני ‎ הלשונות ‎ דומים ‎ בלשון ‎ יכלה, ‎ וכגון ‎ תפול‎ 
עליהם ‎ אימתה, ‎ שנזדמנו ‎ שני ‎ הלשונות ‎ שוים ‎ בל׳ ‎ תפול ‎ וזה ‎ נק׳‎ 
קרא ‎ ותרגום ‎ ובאמת ‎ הוא ‎ תרגם ‎ ודאי‎ . 

וחי־ ‎ שהוא ‎ מדרך ‎ הנמנע ‎ הוא ‎ לפי ‎ שאין ‎ בלשון ‎ ארמי ‎ כנגד‎ 

לה״ק ‎ ממש, ‎ כגון ‎ שם ‎ השם ‎ ב״ה ‎ כמשי״ת ‎ בפ׳ ‎ א׳ ‎ של ‎ בראשית‎ 
וכגון ‎ כי ‎ תפגע ‎ שור ‎ אויבך ‎ שבפ׳ ‎ משפטים, ‎ וכגון ‎ תופיני ‎ מנחת‎ 

פתים ‎ בפרשת ‎ צו, ‎ שאין ‎ ביכולת ‎ הלשון ‎ לתרגמם ‎ כפי ‎ כוונתם,‎ 

כמשי״ת ‎ במקומם ‎ בס״ד ‎ ולכן ‎ מניחם ‎ על ‎ לשון ‎ המקרא.‎ 
"והד, ‎ שהוא ‎ מדרך ‎ היראה ‎ והכבוד ‎ הוא ‎ כגון ‎ בצלם ‎ אלהים ‎ ברא‎ 
אותו, ‎ וכן ‎ בדמות ‎ אלהים, ‎ וכגון ‎ מה ‎ שת״י ‎ ותקצר ‎ נפשו‎ 


הכללים ‎ ז 

בעמל ‎ ישראל ‎ וכל ‎ הנזכרים ‎ לעיל ‎ לפי ‎ שאלמלא ‎ מקרא ‎ כתוב ‎ א״א‎ 
לאמרו ‎ לכן ‎ לא ‎ ניתן ‎ רשות ‎ לתרגם ‎ בו ‎ כלום ‎ וכן ‎ מצינו ‎ במשנה‎ 

מגילה ‎ פ״ד ‎ שיש ‎ מקראות ‎ שנקראין ‎ ומתרגמין ‎ וי.ש ‎ שנקראין ‎ ולא■‎ 

מתרגמין ‎ ומנו ‎ בכלל ‎ זה ‎ ג״כ ‎ ברכת ‎ כהנים ‎ ולא ‎ מיתרגם, ‎ ואמרו‎ 
הטעם ‎ מפני ‎ פסוק ‎ ישא ‎ ה׳ ‎ פניו ‎ אליך ‎ שלא ‎ יאמרו ‎ שהקב״ה ‎ נושא‎ 
פנים ‎ שמזה ‎ ראייה ‎ שכך ‎ קיבלו ‎ חז״ל ‎ דבמקום ‎ שהתרגום ‎ כנגד‎ 
היראה ‎ והכבוד ‎ לא ‎ מיתרגם.‎ 

כלל ‎ ו !  דרך ‎ התרגום ‎ לההליף ‎ הסיבה ‎ במסובב ‎ ממנה ‎ והמסובב‎ 
בסיבה ‎ שלו ‎ אעפ״י ‎ שהיה ‎ יכול ‎ לתרגם ‎ הכתוב ‎ כפשטו‎ 

וזה ‎ כמו ‎ שתר׳ ‎ בפ׳ ‎ בראשית ‎ (ו׳ ‎ ג׳) ‎ לא ‎ ידון ‎ רוחי ‎ באדם ‎ לעולם,‎ 

לא ‎ יתקיים ‎ דרא ‎ בישא ‎ הדין ‎ קדמי ‎ לעלם, ‎ ובפ' ‎ וירא ‎ (י״ט ‎ ח׳) ‎ אשר‎ 

לא ‎ ידעו ‎ איש, ‎ דלא ‎ ידענין ‎ גבר, ‎ שבזה ‎ החליף ‎ הסבה ‎ במסובב‎ 

ממנה, ‎ שמסיבת ‎ לא ‎ ידון ‎ רוחי ‎ יסובב ‎ דלא ‎ יתקיים ‎ דרא ‎ בישא‎ 
ההוא, ‎ ומסיבת ‎ שלא ‎ ידעו ‎ איש ‎ בנות ‎ לוט ‎ לא ‎ ידעם ‎ איש ‎ ג״כ.‎ 
וכמו ‎ תרגום ‎ והיה ‎ כאשר ‎ תריד, ‎ כמו ‎ שית׳ ‎ במקומו, ‎ והטעם ‎ מפני‎ 
שהענין ‎ הבא ‎ אחר ‎ הלשון ‎ ההוא ‎ או ‎ העניו ‎ המכוון ‎ בלשון ‎ ההוא ‎ מדבר‎ 

ומכוין ‎ כנגד ‎ הסבה ‎ או ‎ המסובב ‎ של ‎ לשון ‎ ההוא, ‎ וכך ‎ הוא ‎ דרכה ‎ של‎ 

תורה ‎ ואין ‎ בזה ‎ שנוי ‎ כיון ‎ שהסיבה ‎ קשורה ‎ בסיבתה ‎ כצל ‎ במיצל‎ 
יבא ‎ זה ‎ במקום ‎ זה ‎ הואיל ‎ ושניהם ‎ כלולים ‎ יחד ‎ אלא ‎ שזה ‎ מתגלה‎ 
ומתפרש ‎ וזה ‎ נשאר ‎ מתום ‎ בכח ‎ הלשון ‎ וכמו ‎ שנשתמשה ‎ תורה ‎ במדה‎ 
זו ‎ בכמה ‎ מקומות ‎ בעונשין ‎ כמאמר ‎ ד.כ׳ ‎ ולא ‎ ישאו ‎ עון ‎ ולא ‎ ימותו,.‎ 
שירצה ‎ בזה ‎ להעניש ‎ מיתה ‎ על ‎ הדבר ‎ ההוא ‎ שאם ‎ יחטאו ‎ בו ‎ ימותו,‎ 
וכאלו ‎ אמר ‎ ואם ‎ יחטאו ‎ ימותו ‎ ואין ‎ הפרש ‎ בין ‎ מה ‎ שיאמר ‎ הב׳ ‎ יומת‎ 
או ‎ ולא ‎ ימות ‎ שכולם ‎ חייבי ‎ כרת ‎ הם ‎ וכן ‎ ארז״ל ‎ בכמה ‎ מקומות‎ 
שפל ‎ התורה ‎ כולה ‎ אינה ‎ אלא ‎ כללות ‎ שמכלל ‎ לאו ‎ אתה ‎ שומע ‎ היך‎ 
ומכלל ‎ הין ‎ אתה ‎ שומע ‎ לאו ‎ ורמז ‎ לדבר ‎ והיא ‎ כתובה ‎ פנים ‎ ואחור.‎ 
ז' ‎ דרך ‎ התרגום ‎ לתרגם ‎ המשל ‎ אחר ‎ הנמשל ‎ והכלי ‎ אחר ‎ פעולתו‎ 
וכחו, ‎ וזה ‎ כמו ‎ שתר׳ ‎ ב8' ‎ בראשית ‎ כתנות ‎ עור ‎ לבושין ‎ דיקד,‎ 

ובם׳ ‎ כי ‎ תשא ‎ כי ‎ קרן ‎ עור ‎ פניו, ‎ סגא ‎ זיו ‎ יקרא ‎ דאפוהי, ‎ וכן ‎ בפ'‎ 
וירא ‎ בצל ‎ קרתי, ‎ בטלל ‎ שריתי, ‎ ובס, ‎ שמות ‎ כי ‎ כבד ‎ פה. ‎ יקיר ‎ ממלל‎ 
וטעם ‎ התר' ‎ בדרך ‎ זו ‎ יקרה ‎ היא ‎ עד ‎ מאד, ‎ שהיא ‎ מיסדת ‎ על ‎ סוד‎ 
בחינת ‎ אורות ‎ וכלים ‎ כידוע ‎ לחכמי ‎ הקבלה ‎ האמתית ‎ ולכן ‎ צריך‎ 
אתה ‎ להשכיל ‎ ולהתבונן ‎ בדרך ‎ זו ‎ בבינה ‎ גדולה ‎ בכל ‎ מקום, ‎ שתמצא‎ 
דרך ‎ זו ‎ בתרגום ‎ והנני ‎ מפרש ‎ בקצור ‎ אלו ‎ המקומות ‎ שזכרתי ‎ ומהם‎ 
תלמד ‎ לפרש ‎ השאר, ‎ הנה ‎ מה ‎ שתרגם ‎ כתנות ‎ עור ‎ לבושין ‎ דיקר,‎ 
וכן ‎ עור ‎ פני ‎ משה, ‎ יקרא ‎ דאפי ‎ משה. ‎ הוא ‎ לפי ‎ שהכתוב ‎ מכנה‎ 
הכבוד ‎ בשם ‎ עור ‎ לפי ‎ שהוא ‎ כלי ‎ למדת ‎ בח" ‎ הכבוד. ‎ וביאור ‎ זה‎ 
שהרי ‎ כל ‎ בני ‎ אדם ‎ נבראים ‎ בשר ‎ ודם ‎ בשוה ‎ ואין ‎ הפרש ‎ בחומר‎ 
זה ‎ והיה ‎ ראוי ‎ שיהיה ‎ מראה ‎ החומר ‎ הזה ‎ גוון ‎ אחד ‎ לעולם ‎ ועור ‎ פני‎ 
כל ‎ אדם ‎ שווה ‎ כמראה ‎ חומר ‎ בשר ‎ ודם ‎ קרוש, ‎ וא״כ ‎ מה ‎ הוא ‎ זה‎ 
שיש ‎ לכל ‎ אדם ‎ תואר ‎ בפני ‎ עצמו ‎ ואין ‎ תארו ‎ של ‎ זה ‎ כתארו ‎ של‎ 
זה ‎ הלא ‎ אין ‎ זה ‎ אלא ‎ שיש ‎ כח ‎ אור ‎ אלהי ‎ נתון ‎ בתוך ‎ עור ‎ גוף‎ 
האדם ‎ בחוץ ‎ שהוא ‎ הנותן ‎ לו ‎ תאר ‎ נכבד ‎ שלא ‎ ייראה ‎ כחומר ‎ קרוש‎ 
מבשר ‎ ודם ‎ ובפנים ‎ הוא ‎ מתחלף ‎ קצת ‎ בכל ‎ אדם ‎ כפי ‎ בחי׳‎ .  והנה‎ 
העור ‎ הזה ‎ המלביש ‎ לאדם ‎ מבחוץ ‎ משנות ‎ יצירתו ‎ הוא ‎ הכלי ‎ הא׳‎ 
לאור ‎ בחי׳ ‎ הכבוד ‎ של ‎ נשמת ‎ האדם, ‎ .והנה ‎ קודם ‎ שחטא ‎ אדה״ר‎ 
היה ‎ אור ‎ העור ‎ הזה ‎ גדול ‎ עד ‎ שאפי׳ ‎ שהם ‎ ערומים ‎ היו ‎ נכבדים ‎ מאד‎ 
ולא ‎ יתבוששו, ‎ ואחר ‎ שחטאו ‎ נתמעט ‎ אור ‎ הכבוד ‎ הזה ‎ מהם ‎ ואז‎ 
ויראו ‎ כי ‎ ערמים ‎ הם ‎ ולתקן ‎ זה ‎ הוצרך ‎ הקב״ה ‎ לעשות ‎ להם ‎ לבוש‎ 
שני ‎ שיהיה ‎ משמש ‎ כמו ‎ הלבוש ‎ הא׳ ‎ שהוא ‎ עור ‎ הגוף ‎ כנזכר ‎ כדיי‎ 
להשלים ‎ מה ‎ שחסר ‎ להם ‎ וקרא ‎ הכתוב ‎ השני ‎ הזה ‎ כתנות ‎ עור ‎ בשם‎ 
הלבוש ‎ הא׳ ‎ ואמנם ‎ עיקר ‎ כוונתו ‎ בפשט ‎ הלשון ‎ אינו ‎ על ‎ שם ‎ הכלי‎ 
שהוא ‎ של ‎ עור ‎ אלא ‎ על ‎ בחי׳ ‎ אור ‎ הכבוד ‎ שבו ‎ מתלבש ‎ שהוא‎ 
המתקן ‎ הפגם ‎ של ‎ בושה ‎ ולזה ‎ תרגם ‎ כתנות ‎ עור ‎ לבושיו ‎ דיקר,‎ 
ועד״ז ‎ הוא ‎ קירון ‎ עור ‎ פכי ‎ משה, ‎ שהכוונה ‎ בו ‎ על ‎ הבהקת ‎ זיו ‎ כבוד‎ 
פניו ‎ מאד. ‎ וקרא ‎ הכתוב ‎ לכבוד ‎ זה ‎ בשם ‎ כליו ‎ שהוא ‎ קשור ‎ בו,‎ 
ותרגומו ‎ ג״כ ‎ על ‎ פי ‎ הצריך ‎ לפשט ‎ הלשון ‎ יקרא ‎ דאפי ‎ משה, ‎ וד״ל‎ 
וצא״ל ‎ דמט״ז ‎ לאו ‎ דוקא ‎ הלבוש ‎ יקרא ‎ עור ‎ כי ‎ גם ‎ הממון ‎ והעושר‎ 
יקרא ‎ עור ‎ ג״כ ‎ כמו ‎ שנ׳ ‎ במיכה ‎ סי׳ ‎ ג׳ ‎ ואשר ‎ אכלו ‎ שאר ‎ עמי‎ 

ועורם ‎ מעליהם ‎ הפשיטו, ‎ שא״א ‎ להיות ‎ ד,פ׳ ‎ הזה ‎ כפשטו ‎ שהפשיטו‎ 
עורם ‎ מעליהם, ‎ אבל ‎ כוונתו ‎ על ‎ ממונם ‎ שגוזלים ‎ מהם ‎ וקראו ‎ הב׳‎ 

עורם ‎ לפי ‎ שממונו ‎ של ‎ אדם ‎ מכבדו ‎ ומחפה ‎ עליו ‎ כמו ‎ העור ‎ שעל‎ 

גופו ‎ שמחפה ‎ על ‎ חומרו ‎ ומכבדו ‎ וזהו ‎ שת״י ‎ וממון ‎ יקרהון ‎ מנהון‎ 
נסבין ‎ ומט״ז ‎ תמצא ‎ שכל ‎ ג׳ ‎ דברים ‎ אלו ‎ צריך ‎ לנהוג ‎ בהם ‎ כבוד‎ 

כפי ‎ בחינתם ‎ כי ‎ הנה ‎ אעפ״י ‎ שהממון ‎ אין ‎ בו ‎ שום ‎ מעלה ‎ וקדושה‎ 
מ״מ ‎ מפני ‎ בחינה ‎ זו ‎ צריך ‎ להחשיבו ‎ ולכבד ‎ מי ‎ שזכה ‎ לו ‎ כמו‎ 
שמצינו ‎ ברבי ‎ שהיה ‎ מכבד ‎ עשירים ‎ ואצ״ל ‎ שצריך ‎ גם ‎ כן ‎ ללבוש‎ 
בגדים ‎ נקיים ‎ וחשובים ‎ לכבד ‎ בגדיו ‎ מט״ז ‎ וכ״ש ‎ שצריך ‎ לנקות ‎ גופו‎ 
ולרחוץ ‎ פניו ‎ ידיו ‎ ורגליו ‎ בכל ‎ עת ‎ שלא ‎ יפגום ‎ בכבוד ‎ עצמו ‎ ובאיזה‎ 
בתי׳ ‎ שיהיה ‎ בין ‎ בגופו ‎ בין ‎ בבגדיו ‎ בין ‎ בממונו ‎ כגון ‎ שיראה ‎ עצמו‎ 
עני ‎ או ‎ יעשה ‎ הוצאה ‎ יתירה ‎ על ‎ השבח ‎ באופן ‎ שמזלזל ‎ בכבוד‎ 
שחלקו ‎ לו ‎ מן ‎ השמים ‎ צריך ‎ לנהוג ‎ כבוד, ‎ והנה ‎ מתבאר ‎ טעם ‎ תרגום‎ 
עור ‎ יקרא ‎ ונתשאר ‎ לנו ‎ לבאר ‎ עודי ‎ מה ‎ שתרגם ‎ בצל ‎ קרתי. ‎ בטלל‎ 
שריתי, ‎ ולא ‎ בטולא ‎ דשריתי. ‎ וממילא ‎ יתבאר ‎ תרגום ‎ כבד ‎ פה ‎ יקיר‎ 
ממלל. ‎ והוא ‎ כי ‎ מה ‎ שאמר ‎ לוט ‎ כי ‎ על ‎ כן ‎ באו ‎ בצל ‎ קרתי. ‎ הנה ‎ אין‎ 
לו ‎ טעם ‎ בין ‎ מצד ‎ הלשון ‎ בין ‎ מצד ‎ העניו, ‎ מצד ‎ הלשון ‎ מה ‎ טעם‎ 
במה ‎ שבאו ‎ בצל ‎ קרתי. ‎ וכי ‎ כל ‎ מי ‎ שיבא ‎ בצל ‎ קרתו ‎ של ‎ אדם‎ 
יתחייב ‎ בשמירתו, ‎ ומצד ‎ הענין ‎ מה ‎ ראה ‎ לוט ‎ להציל ‎ האורחים ‎ שבאו‎ 
אצלו ‎ בצער ‎ בנותיו ‎ ובזיונם, ‎ וראוי ‎ היה ‎ לו ‎ לחוס ‎ על ‎ בנותיו ‎ יותר‎ 
אמנם ‎ לפי ‎ מה ‎ שבא ‎ תרגומו ‎ בטלל ‎ שריתי, ‎ שהלך ‎ התרגום ‎ בזד,‎ 


"  מחברת‎ 

^חר ‎ בחינת ‎ כח ‎ פעולת ‎ הקורה, ‎ יבא ‎ הדבר ‎ על ‎ נכון. ‎ וזה ‎ כי ‎ מה‎ 
שתרגם ‎ בטלל ‎ שריתי ‎ הוא ‎ כמו ‎ בצל ‎ מחסי ‎ שלשון ‎ זה ‎ הוא ‎ כמו‎ 
׳(בשפטים) ‎ באו ‎ חסו ‎ בצלי, ‎ שת״י ‎ עולו ‎ שרו ‎ במולי, ‎ ויהיה ‎ טעמו ‎ זה‎ 
גדול ‎ ונכבד ‎ מאד, ‎ לפי ‎ השכל ‎ ולפי ‎ החכמה ‎ האלהית, ‎ לפי ‎ השכל ‎ כי‎ 
מאחד ‎ שהכניסם ‎ לחסות ‎ בצל ‎ מחסהו ‎ והביאם ‎ בבטחון ‎ זה ‎ יתחייב‎ 
אז ‎ ליתן ‎ נפשו ‎ בעדם ‎ שאלו ‎ לא ‎ באו ‎ בבטחונו ‎ היו ‎ מבקשים ‎ להם‎ 
•מחסה ‎ ומגן ‎ מפחד ‎ לילה ‎ בעוד ‎ השמש ‎ במרומים, ‎ וכן ‎ מצאנו ‎ כענין‎ 
זה ‎ באיש ‎ הזקן ‎ בפילגש ‎ בגבעה ‎ שהשיב ‎ לאנשי ‎ הגבעה ‎ כשביקשו‎ 
יממנו ‎ להוציא ‎ להי ‎ האיש ‎ הלוי ‎ להתעלל ‎ בו ‎ כמו ‎ שהשיב ‎ לוט ‎ לאנשי‎ 
סדום ‎ כי ‎ כן ‎ הדין ‎ נותן ‎ והשכל ‎ מחייב ‎ שיצילנו ‎ אפילו ‎ בנפשו ‎ מאחר‎ 
שהכניסו ‎ אצלו ‎ לחסות ‎ בצלו, ‎ ולפי ‎ סוד ‎ הדבר ‎ ע״ד ‎ החכמה ‎ העליונה‎ 
שידוע ‎ כי ‎ בכל ‎ עולם ‎ יש ‎ ד׳ ‎ בחינות ‎ נשמה ‎ וגוף ‎ לבוש ‎ והיכל ‎ והם‎ 
-כנגד ‎ ד׳ ‎ אותיות ‎ הוי״ה ‎ ב״ה ‎ וסוד ‎ בחי׳ ‎ אור ‎ ההיכל ‎ הוא ‎ עליון ‎ מאד‎ 
שהוא ‎ מבחינת ‎ עתיק, ‎ וכנגד ‎ זה ‎ הוא ‎ בעולם ‎ הזה ‎ ג״כ ‎ ונמצא ‎ שיש ‎ כח‎ 
יאור ‎ עליון ‎ מתלבש ‎ בביתו ‎ של ‎ אדם ‎ ומדתו ‎ כפי ‎ בחינתו ‎ להגן ‎ ולהציל‎ 
׳לאדם ‎ ממקרי ‎ העולם ‎ הבאים ‎ מצד ‎ הרע ‎ וכמו ‎ שאור ‎ זה ‎ למעלה ‎ הוא‎ 
•גדול ‎ מכל ‎ בחי׳ ‎ גשמה ‎ וגוף ‎ ולבוש ‎ כן ‎ הוא ‎ בעולם ‎ הזה ‎ ולכן ‎ צריך‎ 
להזהר ‎ שלא ‎ לפגום ‎ אותו ‎ יותר ‎ מגופו ‎ ולבושו. ‎ ומטעם ‎ זה ‎ כשאמרו‎ 
:אנשי ‎ סדום ‎ ללוט ‎ להוציא ‎ אליהם ‎ האנשים ‎ אשד ‎ באו ‎ לביתו ‎ חס ‎ על‎ 
ביטול ‎ כח ‎ האור ‎ הזה ‎ ואמר ‎ להם ‎ הנה ‎ נא ‎ לי ‎ שתי ‎ בנות ‎ שהם ‎ מבחינת‎ 
הגוף ‎ שלו. ‎ אוציאה ‎ גא ‎ אתהן ‎ אליכם, ‎ ואמר ‎ הטעם ‎ כי ‎ על ‎ כן ‎ באו‎ 
בצל ‎ קרתי, ‎ וירמוז ‎ על ‎ כח ‎ האור ‎ המתלבש ‎ בקורות ‎ ביתו ‎ שלא ‎ יבטלנו‎ 
וזהו ‎ כוונת ‎ אמרו ‎ כי ‎ על ‎ כן ‎ באו ‎ בצל ‎ קרתי, ‎ ולפי ‎ שהזכיר ‎ הכלי‎ 
במקום ‎ כחו ‎ ופעולתו ‎ לכן ‎ הלך ‎ התרגום ‎ אחר ‎ הכח ‎ דוקא ‎ ותרגמו‎ 
:בטלל ‎ שריתי ‎ ולא ‎ בטולא ‎ דשריתי, ‎ ועד״ז ‎ יובן ‎ מה ‎ שתרגם ‎ כבד ‎ פה,‎ 
יקיר ‎ ממלל, ‎ וכל ‎ מקום ‎ שמתרגם ‎ הכלי ‎ אחר ‎ פעולתו ‎ דו״ק ‎ ותשכח‎ 
טעמא ‎ הכי ‎ ודאי.‎ 

ח  דרך ‎ התרגום ‎ כשלא ‎ יתכן ‎ להיות ‎ לשון ‎ המקרא ‎ מתפרש ‎ לנו‎ 
כפשוטו ‎ מתקן ‎ הלשון ‎ ההוא ‎ כפי* ‎ הנאות ‎ לגו ‎ וכפי ‎ המתקבל ‎ בדעתיגו‎ 
*וזה ‎ כמו ‎ כי ‎ מלאה ‎ הארץ ‎ חמס׳ ‎ שתר׳ ‎ חטופין ‎ דהיינו ‎ חמסנים, ‎ ולא‎ 
הר׳ ‎ חטופא ‎ כמשמעו ‎ מפני ‎ שהחמס ‎ אין ‎ בו ‎ ממש, ‎ ואי ‎ אפשר ‎ שימלא‎ 
את ‎ הארץ ‎ הגשמית, ‎ וכן ‎ ומאלה ‎ נפצה ‎ כל ‎ הארץ, ‎ תרגמו ‎ ומאלין‎ 
אתבדרו ‎ בכל ‎ ארעא ‎ ולא ‎ תרגמו ‎ כמשמעו ‎ אתבדרת ‎ כל ‎ ארעא, ‎ כי‎ 
אי ‎ אפשר ‎ זה ‎ שא״כ ‎ יחזור ‎ העולם ‎ לתוהו ‎ ובוהו. ‎ וכן ‎ ולא ‎ תכרת‎ 
הארץ ‎ שתר׳ ‎ עמא ‎ דארעא, ‎ וכן ‎ ויהי ‎ חתת ‎ אלהים ‎ על ‎ הערים ‎ שתר׳‎ 
"על ‎ עממיא ‎ דבקרוי. ‎ ומזה ‎ הוא ‎ תר׳ ‎ כי ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ אש ‎ אוכלה ‎ שתרגמו‎ 
*ימריה ‎ אישא ‎ אכלא, ‎ לסי ‎ שא״א ‎ להיות ‎ כפשוטו ‎ שהרי ‎ נאמר ‎ כי‎ 
לא ‎ ראיתם ‎ כל ‎ תמונה. ‎ ונאמר ‎ ואל ‎ מי ‎ תדמיון ‎ אל, ‎ ונאמר ‎ לא ‎ באש‎ 
'ה׳ ‎ ולא ‎ אמר ‎ הכ׳ ‎ אש ‎ אוכלה ‎ הוא, ‎ אלא ‎ כנגד ‎ גזירתו ‎ ומצותו ‎ שהיא‎ 
דין ‎ קשה ‎ כאש, ‎ וכן ‎ אנכי ‎ אהיה ‎ עמך ‎ שתרגמו ‎ מימרי ‎ יהי ‎ בסעדך, ‎ לפי‎ 
שלא ‎ יתכן ‎ לתרגמו ‎ בפישוטו ‎ אנא ‎ אהי ‎ עמך ‎ שאפילו ‎ מלך ‎ ב״ו ‎ אינו‎ 
;מבטיח ‎ כן ‎ לאוהבו ‎ שיעזוב ‎ כסא ‎ מלכותו ‎ וילך ‎ עמו. ‎ וכוונתו ‎ פשוטה‎ 
לפניה ‎ שיצוה ‎ מלאכיו ‎ להיות ‎ עמו ‎ ושלוחו ‎ כמותו ‎ והרי ‎ מצותו ‎ היא‎ 
"עיקר ‎ המכוון ‎ שיצוה ‎ לשמרו, ‎ ולכן ‎ תרגמו ‎ מימרי ‎ יהי ‎ בסידך ‎ ועד״ז‎ 
■תרגם ‎ כל ‎ דכוותיה. ‎ ויש ‎ מפרשים ‎ טעם ‎ התרגום ‎ בענין ‎ אחר ‎ שחושבים‎ 
שהתרגום ‎ הוא ‎ מדעת ‎ אוגקלוס ‎ ושתרגם ‎ כן ‎ לברוח ‎ מן ‎ ההגשמה‎ 
כמותם, ‎ וזה ‎ הסי׳ ‎ בטל ‎ מכל ‎ צד ‎ אין ‎ לו ‎ אפילו ‎ קנה ‎ להסמך ‎ עליו‎ 
:אדרבה ‎ קושיות ‎ רבות ‎ עומדות ‎ עליו ‎ מהתרגום ‎ בכל ‎ מקום ‎ שמכחישות‎ 
אותו ‎ ומבטלים ‎ אותו, ‎ ואיני ‎ צרי1 ‎ לפרש ‎ דעת ‎ זו ‎ ובטולד. ‎ כי ‎ כבר‎ 
־הזכיר ‎ דעת ‎ זו ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ בס׳ ‎ ויגש ‎ ע״פ ‎ אנכי ‎ ארד ‎ עמך ‎ מצרימה,‎ 
ביטל ‎ אותה ‎ בראיות ‎ בדורות ‎ ע״ד ‎ האמת ‎ ככל ‎ הצורך, ‎ ואני ‎ ג״כ ‎ לא‎ 
■מצאתי ‎ בדעת ‎ זו ‎ טעם ‎ וריח ‎ כלל, ‎ אם ‎ מפגי ‎ שאין ‎ לה ‎ בתרגום ‎ על ‎ מה‎ 
לפמוך, ‎ אם ‎ מפני ‎ שאינה ‎ דעת ‎ תורנית, ‎ כ" ‎ העיקר ‎ אצלינו ‎ שהתורה‎ 
:נתנה ‎ רשות ‎ לשבר ‎ את ‎ האוזן ‎ מה ‎ שיכולה ‎ לשמוע ‎ ובריחה ‎ זו ‎ היא‎ 
גנובה ‎ מספרי ‎ החיצונים׳ ‎ והנה ‎ אני ‎ פירשתי ‎ ג״כ ‎ כל ‎ המקומות ‎ שיש‎ 
•לבעלי ‎ הסברא ‎ הזאת ‎ בתרגום ‎ כדמות ‎ מקום ‎ לפרש ‎ כן ‎ בפירושים‎ 
תורניים ‎ אמתיים ‎ כאשר ‎ עיניך ‎ תחזינה ‎ מישרים ‎ גם ‎ ע״ד ‎ הפשט‎ 
דלא ‎ תצטרך ‎ לכמה ‎ אמתלאות ‎ ודברים ‎ בטלים ‎ כאותם ‎ פירושים‎ 
שבס׳ ‎ נל״ג ‎ ובפרט ‎ בזמן ‎ הזח ‎ שהכל ‎ יודעים ‎ להדחיק ‎ ההגשמה.‎ 
זאמנם ‎ את ‎ זה ‎ ראיתי ‎ לכתוב ‎ כאן ‎ מה ‎ שמצאתי ‎ ב׳ ‎ רבינו ‎ סעדיה‎ 
גאון ‎ ז״ל ‎ בס׳ ‎ אמונות ‎ ודעות ‎ מאמר ‎ תחיית ‎ המתים ‎ וזה ‎ עניינו ‎ אין‎ 
=מקרא ‎ יוצא ‎ מידי ‎ פשוטו ‎ אלא ‎ מפני ‎ אחד ‎ מד׳ ‎ פנים, ‎ הא׳ ‎ אם ‎ פשוטו‎ 
של ‎ פסוק ‎ דוחה ‎ דבר ‎ שאחד ‎ מה, ‎ ההרגשים ‎ מעידים ‎ עליו, ‎ כע״ש ‎ בחוה‎ 
־כי ‎ היא ‎ היתה ‎ אם ‎ כל ‎ חי, ‎ ואנו ‎ רואים ‎ כמה ‎ בעלי ‎ חיים ‎ שלא ‎ נולדו‎ 
מחוה, ‎ הב׳ ‎ בזמן ‎ שפשוטו ‎ של ‎ פסוק ‎ דוחה ‎ דבר ‎ שהשכל ‎ מעיד ‎ עליו‎ 
כע״ש ‎ כי ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ אש ‎ אוכלה ‎ הוא, ‎ וא״א ‎ להעמידו ‎ כפשוטו ‎ לפי‎ 
שהאש ‎ גוף, ‎ ומופתי ‎ החכמה ‎ מעידים ‎ שאין ‎ הקב״ה ‎ גוף. ‎ הג׳ ‎ כגון‎ 
ב׳ ‎ כתובים ‎ המכחישים ‎ זה ‎ את ‎ זה ‎ כע״ש ‎ לא ‎ תנסו ‎ את ‎ ה׳ ‎ אלהיכם‎ 
ץ־כתיב ‎ ובחנוני ‎ נא ‎ בזאת. ‎ הד׳ ‎ בזמן ‎ שההלכה ‎ מכחשת ‎ פישוטו ‎ של‎ 
מסוק ‎ כע״ש ‎ ארבעים ‎ יכנו ‎ לא ‎ יוסיף, ‎ ובא ‎ בקבלה ‎ מ׳ ‎ חסר ‎ אחת‎ 
ע״כ. ‎ אלו ‎ הד׳ ‎ פנים ‎ מצאנו ‎ שהתר׳ ‎ מסכים ‎ עליהם, ‎ או‎ -במקומות‎ 
■:אלו ‎ שהזכיר ‎ הגאון ‎ ז״ל ‎ או ‎ בכיוצא ‎ בהם, ‎ לכן ‎ נראים ‎ הם ‎ להיות‎ 
כללים ‎ לפירוש ‎ התרגום ‎ שאם ‎ אין ‎ התר׳ ‎ הולך ‎ אחר ‎ ל׳ ‎ המקרא ‎ ויש‎ 
:אחד ‎ מד' ‎ פנים ‎ אלו ‎ במקרא ‎ נאמר ‎ כי ‎ התר׳ ‎ מוציאו ‎ מידי ‎ פישוטו‎ 
■מפני ‎ כך ‎ ושזוהי ‎ תקנה ‎ העשויה ‎ בחר ‎ סיני ‎ מדעת ‎ בעליו ‎ כתיקון‎ 
סופרים ‎ שניתן ‎ במיני ‎ לא ‎ נשתלחה ‎ בו ‎ יד ‎ זרים ‎ וסתירת ‎ חכמה ‎ חיצונית.‎ 

פז ‎ דרך ‎ התרגום ‎ לתקן ‎ לשונו ‎ אחר ‎ טעמי ‎ המק^א ‎ ונגינתו ‎ ומתוך‎ 
כך ‎ יוסיף ‎ או ‎ יגרע ‎ אותיות ‎ ומלות ‎ בקצת ‎ מקומות, ‎ ובקצת ‎ מקומות ‎ לא‎ 
*וסיף ‎ ולא ‎ יגרע ‎ מהראוי ‎ כגון ‎ קלוי ‎ באש ‎ גרש ‎ כרמל ‎ שתרגם ‎ פירוכן‎ 


הכללים‎ 

רכיכן, ‎ והוסיף ‎ מלת ‎ רכיכן, ‎ ובפסוק ‎ ולחם ‎ וקלי ‎ וכרמל ‎ תרגם ‎ ופירובן,‎ 
ולא ‎ הוסיף ‎ רכיכן, ‎ וכן ‎ סלת ‎ יד‎ ,ויה ‎ קרבנו ‎ שתר׳ ‎ סלת ‎ בלא ‎ תוספת ‎ אלף.‎ 
וחברו ‎ סלת ‎ מנחה ‎ תרגם ‎ סלתא ‎ מנחתא ‎ בתוספת ‎ אלף ‎ וכיוצא ‎ בזד.‎ 
רבים, ‎ יהכל ‎ מפני ‎ הטעמים ‎ ונגינת ‎ הקריאה ‎ כמו ‎ שהתבאר ‎ בכמה‎ 
מקומות ‎ והדין ‎ נותן ‎ להיות ‎ כן ‎ מפני ‎ שהתרגום ‎ ניתן ‎ בסיני ‎ ונגינת‎ 
הקריאה ‎ והטעמים ‎ ג״ב ‎ ניתנו ‎ בסיני, ‎ ואין ‎ לומד ‎ שאין‎ 
זד, ‎ אלא ‎ בתורה ‎ שבכתב ‎ דוקא, ‎ כי ‎ מאחר ‎ דגם ‎ התר׳ ‎ נתן ‎ בסיני ‎ וכן‎ 
סדרי ‎ המשנה ‎ ג״ב ‎ וכולם ‎ בכלל ‎ מצות ‎ והגית ‎ לא ‎ יתכן ‎ שלא ‎ יהיהו ‎ להם‎ 
זמר ‎ ונעימה, ‎ וכן ‎ אמרו ‎ בסוף ‎ מסכת ‎ מגלה ‎ כל ‎ הקורא ‎ בלי ‎ נעימה ‎ ושונה‎ 
בלא ‎ זמרה ‎ עליו ‎ הכתוב ‎ אומר ‎ וגם ‎ אני ‎ נתתי ‎ להם ‎ הקים ‎ לא ‎ טובים ‎ וגו׳‎ 
וכן ‎ מצאתי ‎ לד‎ ,גאון ‎ בעל ‎ תפארת ‎ ישראל ‎ מפרש ‎ המשנה ‎ במם׳ ‎ ערכין‎ 
ריש ‎ פ״ד ‎ שכתב ‎ לתרץ ‎ קושית ‎ התוספות ‎ על ‎ לשון ‎ המשנה ‎ השג ‎ יד‎ 
בנודר ‎ והשנים ‎ בנידר ‎ והערכים ‎ בנערך, ‎ שהקשו ‎ אמאי ‎ לא ‎ ערבינהו‎ 
ותנינהו ‎ השנים ‎ והערכים ‎ בנערך ‎ ותו ‎ למה ‎ שני ‎ בלישניה ‎ ותירץ ‎ על ‎ פי‎ 
מ״ש ‎ בשילהי ‎ מגלה ‎ כל ‎ השונה ‎ בלא ‎ זמרה ‎ כנז״ל, ‎ וגם ‎ מ״ש ‎ (בביצה‎ 
כ״ד ‎ א׳) ‎ גמרא ‎ גמור ‎ זמורתא ‎ תהא, ‎ שהיו ‎ להן ‎ זמירות ‎ מיוחדים ‎ לכל‎ 
משנה ‎ ומשנה ‎ בדי ‎ לחזק ‎ המשנה ‎ בכח ‎ הזכרון ‎ מדהיו ‎ שונין ‎ המשניות ‎ על‎ 
פה ‎ ועל ‎ ידי ‎ הניגון ‎ נזכר ‎ היטב ‎ לישנא ‎ דמתניתין ‎ באשר ‎ שהיה ‎ הזמר‎ 
מסודר ‎ לסי ‎ המלות ‎ והבבות ‎ של ‎ משנה. ‎ ולכן ‎ כמה ‎ פעמים ‎ בחר ‎ התנא‎ 
במלה ‎ זאת ‎ ולפעמים ‎ באחרת ‎ הכל ‎ כפי ‎ הנאות ‎ לקול ‎ השיר ‎ המיוחד‎ 
למשנה ‎ עכת״ד.‎ .  ובאמת ‎ שזה ‎ עיקר ‎ גדול ‎ לכמה ‎ מקומות ‎ שיש ‎ שנוי‎ 
בדקדוק ‎ הלשון ‎ שיתכן ‎ שהוא ‎ כך ‎ עפ״י ‎ זמירותיו ‎ וחקיו, ‎ ואני ‎ מצאתי‎ 
עוד ‎ ראיה ‎ לזה ‎ שהיו ‎ החכמים ‎ מקפידים ‎ על ‎ הלשון ‎ שיהיה ‎ כפי ‎ הנגינה‎ 
ובפרט ‎ בתר׳ ‎ מההוא ‎ עובדא ‎ שהובא ‎ במם׳ ‎ יומא ‎ (דף ‎ י״ח ‎ ע״ב) ‎ דרב‎ 
איקלע ‎ לאתריה ‎ דרבי ‎ שילא, ‎ לא ‎ הוד, ‎ אמורא ‎ ל&יקם ‎ עליה ‎ דרבי ‎ שילא,‎ 
קם ‎ רב ‎ עליה ‎ וקא ‎ מפרש, ‎ מאי ‎ קריאת ‎ הגבר, ‎ קרא ‎ גברא. ‎ אמר ‎ ליה‎ 
רבי ‎ שילא ‎ ולימא ‎ מר ‎ קרא ‎ תרנגולא, ‎ אמר ‎ ליד, ‎ אבוב ‎ להרי ‎ זמר ‎ לגרדאי‎ 
לא ‎ מקבלוה ‎ מניה, ‎ כי ‎ הוה ‎ קאימנא ‎ עליה ‎ דרבי ‎ חייא ‎ ומפרישנא ‎ מאי‎ 
קריאת ‎ הגבר, ‎ קרא ‎ גברא, ‎ ולא ‎ אמר ‎ לי ‎ ולא ‎ מידי, ‎ ואת ‎ אמרת ‎ לי ‎ אימא‎ 
קרא ‎ תרנגולא, ‎ ע״כ. ‎ דקשה ‎ מה ‎ זו ‎ תשובה ‎ שהשיב ‎ רב ‎ לרבי ‎ שילא ‎ אבוב‎ 
להרי ‎ זמר ‎ וכו׳ ‎ דמאחר ‎ שהם ‎ חלוקים ‎ בפירוש ‎ קריאת ‎ הגבר ‎ היד, ‎ לו‎ 
ליתן ‎ טעם ‎ לדבריו ‎ או ‎ שיאמר ‎ לו ‎ שכך ‎ פירש ‎ רבי ‎ חייא, ‎ ועוד ‎ מה ‎ ראה‎ 
להביא ‎ המשל ‎ הזה ‎ וכי ‎ רבי ‎ שילא ‎ אמר ‎ לו ‎ שאינו ‎ מתרגם ‎ בקול ‎ נעים,‎ 
ופה ‎ שפירש ‎ מהרש״א ‎ בזד, ‎ הוא ‎ דחוק ‎ שפי׳ ‎ אבוב ‎ קול ‎ האיש ‎ שהיה‎ 
מכריז ‎ בביהמ״ק ‎ וזד, ‎ דחוק ‎ דא״כ ‎ מאי ‎ מסיים ‎ כי ‎ הוד, ‎ קאימנא ‎ וכר‎ 
היל״ל ‎ אנא ‎ אמינא ‎ דהוא ‎ גברא ‎ דקליה ‎ טב, ‎ ואת ‎ אמרת ‎ דהוא ‎ תרנגולא‎ 
דלית ‎ קליד, ‎ טב ‎ כוותיה, ‎ אבל ‎ נר׳ ‎ שרב ‎ רצה ‎ להשיב ‎ לרבי ‎ שילא ‎ מצד‎ 
מה ‎ שהוא ‎ נאות ‎ לו ‎ לתרגם ‎ אחר ‎ הנגינה, ‎ שהוא ‎ תר׳ ‎ הגבר, ‎ גברא, ‎ לשון‎ 
נופל ‎ על ‎ הלשון ‎ ובזה ‎ היה ‎ תרגומו ‎ נאות ‎ לו, ‎ ורבי ‎ שילא ‎ ?זמר ‎ לו ‎ אימא‎ 
קרא ‎ תרנגולא, ‎ שהוא ‎ לשון ‎ כבד ‎ על ‎ הל׳ ‎ ובזה ‎ היה ‎ תרגומו ‎ כבד ‎ עליו,‎ 
ולזה ‎ אמר ‎ לו ‎ אבוב ‎ להרי ‎ וכו׳ ‎ כלומר ‎ ולמד, ‎ לא ‎ ערב ‎ לך ‎ פה ‎ שתרגמתי‎ 
אחר ‎ הנאות ‎ לנגינת ‎ הלשון.‎ 

י  בענין ‎ נקוד ‎ התרגום ‎ כתב ‎ הרב ‎ בעל ‎ המתורגמן ‎ שמתחלה ‎ לא‎ 
היו ‎ עושים ‎ ניקוד ‎ לתרגום ‎ בספריהם, ‎ ואנחנו ‎ מצאנו ‎ ספרי ‎ הקדמויים‎ 
מנוקדים ‎ לעולם ‎ אבל ‎ אינו ‎ ניקוד ‎ מוסכם ‎ בכל ‎ הספרים ‎ בסגנון ‎ אחד‎ 
אלא ‎ יש ‎ מהם ‎ מנוקדים ‎ כפי ‎ דרד ‎ לשוננו ‎ עתה, ‎ ויש ‎ מהם ‎ עתיקים‎ 
מאד ‎ מנוקדים ‎ שלא ‎ כפי ‎ לשוננו ‎ כגון ‎ בל ‎ תר' ‎ אלהינו ‎ אלהיך,‎ 
אילהנא ‎ אילהך, ‎ לא ‎ כמו ‎ שאנו ‎ קורים ‎ אלד‎ ,נא ‎ אלהך ‎ וכך ‎ כל ‎ לשון‎ 
תרגום ‎ אלף ‎ אית״ן ‎ בתוספת ‎ יו״ד ‎ כמו ‎ תר׳ ‎ אשמר ‎ איטר ‎ אדעה ‎ אירע,‎ 
שעושים ‎ יו״ד ‎ במקום ‎ הדג״ש ‎ ולא ‎ כמו ‎ שאנו ‎ קורים ‎ אטר, ‎ אדע,‎ 

וכן ‎ תרגום ‎ אעברה ‎ אעיבר, ‎ והרבה ‎ שנוים ‎ שאינם ‎ נאותים ‎ ללשוננו,‎ 
וכתב ‎ אלו ‎ הספרים ‎ וניקודם ‎ אייו ‎ משהנה ‎ משאר ‎ כתבי ‎ אנשי ‎ תימן‎ 
הקדמונים ‎ שא״א ‎ לומר ‎ שהם ‎ היו ‎ מארצות ‎ אחרות ‎ בלי ‎ שום ‎ ספק‎ 
גם ‎ שאין ‎ בניקוד ‎ הבדל ‎ בין ‎ אותיות ‎ הגרון ‎ חע ‎ לשאר ‎ אותיות ‎ שזהו‎ 
כפי ‎ צחות ‎ לשוננו ‎ היום ‎ משא״כ ‎ בשאר ‎ מקומות ‎ שאינם ‎ יכולים‎ 
להוציא ‎ אותיות ‎ אלו ‎ בתנועה ‎ קטנה ‎ כתיקון ‎ חכמי ‎ המוסרה ‎ בלה״ק‎ 
וחוץ ‎ מזה ‎ יש ‎ כמה ‎ שנוים ‎ בכל ‎ ספרי ‎ הקדמונים ‎ בתנועת ‎ בנייני‎ 
הפעלים ‎ בין ‎ קריאתם ‎ לקדיאתינו ‎ כגון ‎ בלשון ‎ יפעל ‎ או ‎ יפעיל ‎ שכלם‎ 
מנקדים ‎ בל׳ ‎ יפעיל ‎ בתר׳ ‎ ירחץ ‎ יסהי, ‎ וינזרו ‎ ויפרשון, ‎ ינחלו ‎ יחסנון,‎ 
וכן ‎ בלשון ‎ מופעלים ‎ או ‎ מפעילים ‎ שכלם ‎ מנקדים ‎ בלשון ‎ מפעילים,‎ 
שכל ‎ אלו ‎ השנוים ‎ כבר ‎ נתקנו ‎ מהם ‎ דור ‎ אחר ‎ דור ‎ ועוד ‎ נשאר ‎ מהם‎ 
קצת ‎ עד ‎ היום. ‎ גם ‎ לפני ‎ הרב ‎ בעל ‎ היא״ר ‎ נמצא ‎ כן ‎ כמו ‎ שמצינו‎ 
באותו ‎ הספר ‎ שהעיר ‎ על ‎ קצת ‎ מאלו ‎ הנז״ל.‎ 

מכל ‎ יה ‎ נראה ‎ שמתחלה ‎ כשניתן ‎ התר׳ ‎ לד‎ ,כתב ‎ כל ‎ אחד ‎ היה‎ 
כותב ‎ לו ‎ תר׳ ‎ ומנקר ‎ אותו ‎ כפי ‎ בקיאותו ‎ וכפי ‎ צחות ‎ לשובו ‎ ויש ‎ שלא‎ 
היו ‎ מנקדים ‎ אותו ‎ כלל ‎ כמו ‎ שהעיד ‎ הרב ‎ בעל ‎ המתרגמן ‎ ועל ‎ הרוב‎ 
באותן ‎ הדורות ‎ לא ‎ היו ‎ מדקדקים ‎ בלשונם ‎ ולא ‎ היו ‎ מבדילים ‎ בין‎ 
פיעל ‎ עומד ‎ לפעל ‎ יוצא ‎ בין ‎ לשון ‎ קל ‎ ללשון ‎ <$בד ‎ ולכן ‎ היה ‎ לשון‎ 
התרגום ‎ משובש ‎ הרבה ‎ וברבות ‎ הימים ‎ אכשור ‎ דרי ‎ והיו ‎ מתקנים‎ 
לשונו ‎ מעט ‎ מעט ‎ ועד ‎ היום ‎ נשאר ‎ רשימו ‎ מזה ‎ בכמה ‎ מקומות.‎ 

(עד ‎ כאן ‎ נמצא ‎ מכ״י ‎ הרב ‎ המחבר ‎ וחבל ‎ על ‎ דאבדין.)‎ 


מאמר ‎ ברית ‎ הלשון‎ 

אמר ‎ זכריה ‎ הסופר ‎ הנה ‎ בין ‎ קריאתינו ‎ בני ‎ התימן ‎ לקריאת ‎ אחינו‎ 
אנשי ‎ הצפון ‎ ובין ‎ נוסחתינו ‎ לנוסחתם ‎ מחלוקת ‎ גדולה ‎ ושנויים ‎ רבים,‎ 
וצריד ‎ לחקור ‎ על ‎ זה ‎ כי ‎ דבר ‎ גדול ‎ הוא ‎ ונוגע ‎ לדת ‎ ולנפש ‎ ולא‎ 
ראיתי ‎ מי ‎ שנתעורר ‎ על ‎ זה ‎ והנה ‎ אפילו ‎ קטן ‎ דלא ‎ חכים ‎ ולא ‎ טפש‎ 


מאמר ‎ ברית ‎ הלשון‎ 


■ייחמה ‎ מזה ‎ הרבה ‎ בראותו ‎ ספרי ‎ הקדש ‎ של ‎ דפוסים ‎ יש ‎ לדום ‎ נוסחא‎ 
■אחרת ‎ וטעם ‎ אחר ‎ היפך ‎ לשוננו ‎ וספרי ‎ קדמונינו ‎ ואם ‎ בלימון ‎ המקרא‎ 
׳לא ‎ יכיר ‎ לפי ‎ שאין ‎ בו ‎ שנוי ‎ הניכר ‎ לו ‎ הנה ‎ בלשון ‎ התרגום ‎ ירגיש‎ 
מאד ‎ שלא ‎ יוכל ‎ לקרות ‎ אפילו ‎ פסוק ‎ אחד ‎ כמו ‎ שהוא ‎ כתוב ‎ בדפוס‎ 
■זלא ‎ ידע ‎ מבטן ‎ מי ‎ יצא ‎ החילוף ‎ הזה, ‎ גם ‎ כל ‎ תלמיד ‎ ׳הלומד ‎ פסקי‎ 
:הלכות ‎ יתמה ‎ מזה ‎ כגון ‎ כשיראה ‎ לפוסקים ‎ האחרונים ‎ ז״ל ‎ חדושי‎ 
דינין ‎ בהל ‎ גיטין, ‎ בענין ‎ קריאת ‎ השמות ‎ איזה ‎ .שם ‎ שהוא ‎ נכתב‎ 
בטי״ת ‎ ולא ‎ בתי״ו ‎ או ‎ בהיפך, ‎ וכן ‎ איזה ‎ שם ‎ נכתב ‎ באות ‎ קו״ף ‎ ולא‎ 
.בכ״ף ‎ ופן ‎ בהיפך, ‎ ויראה ‎ שבזה ‎ אנו ‎ עושים ‎ היפך ‎ מ״ש ‎ ז״ל ‎ כגון ‎ בשם‎ 
חורכייה ‎ אצלנו ‎ שצ״ל ‎ טורקיאה ‎ לפי ‎ לשונם, ‎ וכ״ש ‎ לפי ‎ ל  התר,‎ 
.בם׳ ‎ תצוד. ‎ לשם ‎ שבו, ‎ קנכירי ‎ טרקיא, ‎ שכן ‎ פי׳ ‎ טרקיא ‎ בערוד ‎ אבן‎ 
שבאה ‎ מארץ ‎ טורק, ‎ וכן ‎ כיוצא ‎ בזה. ‎ והרי ‎ יש ‎ בזה ‎ מכשול ‎ גדול‎ 
■להוציא ‎ לעז ‎ בגטין ‎ הכשרים. ‎ ועוד ‎ כשיבא ‎ איש ‎ אחד ‎ משם ‎ לכאן,‎ 
.׳בשרואה ‎ שנוי ‎ בקריאתינו ‎ הוא ‎ תמה ‎ מזה ‎ ולפי ‎ שאין ‎ אדם ‎ רואה ‎ נגעי‎ 
׳עצמו ‎ יחשוב ‎ שאנחנו ‎ עם ‎ אחר, ‎ שלא ‎ ידענו ‎ הקריאה ‎ האמתית ‎ ולא‎ 


ידע ‎ ואשם.‎ 

ולכן ‎ לתועלת ‎ הספר ‎ ולצורך ‎ הענין ‎ היה ‎ ראיתי ‎ לפרש ‎ כאן ‎ קצת‎ 
ומעניו ‎ הלשונות ‎ ואיכותם ‎ וערך ‎ מעלותם ‎ ועל ‎ כולם ‎ מעלת ‎ לשון‎ 
הקדש ‎ ואחריו ‎ לשון ‎ הארמי ‎ שהוא ‎ אחריו ‎ במעלה, ‎ ודקדוק ‎ גירסתינו‎ 
וצחות ‎ לשוננו ‎ הנה ‎ כל ‎ זה ‎ יתבאר ‎ אחר ‎ כך ‎ המאוחר ‎ מהקודם ‎ והחלק‎ 
מן ‎ הכל ‎ ביאור ‎ כולל ‎ ונכון. ‎ ועוד ‎ יתבאר ‎ עם ‎ זה ‎ מ״ש ‎ רז״ל ‎ שבלשון‎ 
:הקדש ‎ נברא ‎ העולם, ‎ וכן ‎ מ״ש ‎ ז״ל ‎ שאין ‎ מלאכי ‎ השרת ‎ מכירין‎ 
,בל׳ ‎ ארמי ‎ ואמר ‎ רבי ‎ יוחנן ‎ כל ‎ השואל ‎ צרכיו ‎ בל׳ ‎ ארמי ‎ אין ‎ מה״ש‎ 
.נזקקין ‎ לו, ‎ שאין ‎ מה״ש ‎ מכירין ‎ לשון ‎ ארמי, ‎ ואחר ‎ זה ‎ צריך ‎ לבאר‎ 
!מעלת ‎ לשון ‎ הערבי ‎ ג״כ ‎ לפי ‎ שאנו ‎ למדים ‎ ממנו ‎ כמה ‎ לשונות ‎ שהובאו‎ 
.:בלה״ק ‎ ולשון ‎ ארמי ‎ ואין ‎ להם ‎ ביאור ‎ ממקום ‎ אחר, ‎ ואנחנו ‎ מביאים‎ 
:ממנו ‎ ראיה ‎ ג״כ ‎ לאיזה ‎ פירוש, ‎ וכן ‎ הראשונים ‎ נ״ע ‎ הנהיגו ‎ ללמדו‎ 
■עם ‎ לה״ק ‎ בתרגום ‎ הערבי ‎ של ‎ רס״ג, ‎ וכל ‎ זה ‎ בדיד ‎ פשוט ‎ ובדברים‎ 
.ברורים ‎ להועיל ‎ ללומדים ‎ לידע ‎ יחם ‎ ושיתוף ‎ הלשונות. ‎ והנה ‎ החקירה‎ 
■על ‎ זה ‎ צריך ‎ להיות ‎ מצד ‎ הקבלה ‎ ומצד ‎ המוסת ‎ כדי ‎ שתהיה ‎ ברורה‎ 
־מכל ‎ צד ‎ ולא ‎ ישאר ‎ בה ‎ שום ‎ ספק ‎ ונקדים ‎ לחקור ‎ על ‎ דרך ‎ הקבלה‎ 
ונאמר ‎ כי ‎ לא ‎ לבד ‎ מהתורה ‎ נדע ‎ שלה״ק ‎ הוא ‎ הלשון ‎ העיקרי ‎ שבו‎ 
נברא ‎ העולם, ‎ כי ‎ גם ‎ ידוע ‎ ומוסכם ‎ הוא ‎ לכל ‎ העולם ‎ עד ‎ היום ‎ כי‎ 
התחלת ‎ העולם ‎ לא ‎ היה ‎ לעולם ‎ אלא ‎ לשון ‎ אחד ‎ ושפה ‎ אחת ‎ והוא‎ 
■לשון ‎ הקדש, ‎ וברבות ‎ הימים ‎ נתחלקו ‎ האומות ‎ וכן ‎ נתרבו ‎ הלשונות‎ 
עד ‎ שהגיע ‎ הדבר ‎ לכמו ‎ שאגו ‎ רואים ‎ היום ‎ שכל ‎ גוי ‎ יש ‎ לו ‎ לשון‎ 
זמכתב ‎ בפע״צ ‎ אלא ‎ שחן ‎ כל ‎ לשון ‎ ומכתב ‎ על ‎ בעליו ‎ וכל ‎ אחד ‎ שורר‎ 

בעצמו ‎ לדבר ‎ כלשון ‎ עמו ‎ וכ״ש ‎ הגדולים ‎ והחכמים ‎ של ‎ כל ‎ לשון,‎ 

זיזה ‎ כי ‎ הם ‎ חושבים ‎ כי ‎ ברוב ‎ חכמתם ‎ תיקנו ‎ לשונם ‎ ויסדו ‎ מכתבם‎ 
;באופן ‎ יותר ‎ טוב ‎ משל ‎ אחרים ‎ וכ״ש ‎ ממש ‎ שהיה ‎ בתחלת ‎ בריאת‎ 
העולם ‎ דאכשור ‎ דרי ‎ ולא ‎ ה׳ ‎ פעל ‎ כל ‎ זאת.‎ 

ואמנם ‎ עפ״י ‎ תורתינו ‎ הקדושה ‎ הדבר ‎ להיפד, ‎ כי ‎ הלשון ‎ הראשון‎ 
שהוא ‎ לשון ‎ הקדש ‎ שדיבר ‎ בו ‎ אדה״ר ‎ הוא ‎ הלשון ‎ המעולה ‎ שקידשוהו‎ 
־שמים ‎ לעולם ‎ ובחטא ‎ דור ‎ הפלגה ‎ שאמרו ‎ נעשה ‎ לנו ‎ שם ‎ נמנע ‎ מהם‎ 
כידוע ‎ מפסוקי ‎ התורה ‎ שאז ‎ בלבל ‎ הי״ש ‎ שפתם ‎ ונהפך ‎ להם ‎ לשון‎ 

הקדש ‎ לרועץ ‎ והמה ‎ בקשו ‎ חשבונות ‎ רבים ‎ ונפצו ‎ איש ‎ ללשנו ‎ כי‎ 


שן׳ ‎ שבר ‎ את ‎ מוחם ‎ ואטם ‎ את ‎ שפתם, ‎ לבד ‎ מהשרידים ‎ כהני ‎ ה׳ ‎ שם‎ 
ועבר ‎ וב״ד ‎ ואברהם ‎ אע״ה ‎ וזרעו ‎ שעל ‎ שמם ‎ נקרא ‎ הלשון ‎ ל׳ ‎ עברי‎ 
שלא ‎ היו ‎ בעצת ‎ רשעים ‎ של ‎ דור ‎ הפלגה ‎ ולא ‎ היו ‎ בכלל ‎ ונבלה ‎ שם‎ 
שפתם, ‎ ולכן ‎ לא ‎ נתמעטה ‎ חכמתם ‎ ולא ‎ נשתנה ‎ לשונם ‎ ושמרו ‎ אותו‎ 
■לעולם ‎ והיו ‎ משתמשים ‎ בלשון ‎ זה ‎ לה״ק ‎ והחכמה ‎ לכל ‎ דבר ‎ שבקדושה‎ 
אם ‎ לעסק ‎ תורה ‎ ותפלה, ‎ אם ‎ לידיעת ‎ הסודות ‎ ושמות ‎ של ‎ קדושה‎ 
בעניו ‎ ספר ‎ יצירה ‎ שחיברו ‎ אברהם ‎ אע״ה ‎ וס׳ ‎ רזיא״ל ‎ שהיה ‎ מסור‎ 
■להם ‎ מאדה״ר ‎ וכן ‎ לתפלה ‎ ולייחוד ‎ ה׳ ‎ כענין ‎ שאמר ‎ אברהם ‎ ה׳ ‎ יראו‎ 
■ושאר ‎ בני ‎ נח ‎ שבילעם ‎ ה׳ ‎ ופילג ‎ לשונם ‎ נתבלעח ‎ חכמתם ‎ ונתסל1‎ 
לשונם ‎ לל׳ ‎ חול. ‎ וכן ‎ חכמתם ‎ ג״כ ‎ נתחלפה ‎ לצד ‎ הטומאה ‎ והם ‎ שמוח‎ 
הטומאה ‎ שהיו ‎ נמסרים ‎ להם ‎ דור ‎ אחר ‎ דור ‎ וישראל ‎ שהם ‎ בני ‎ בריח‎ 
־הקדש ‎ אף ‎ שגלו ‎ למצרים ‎ לא ‎ נשתכח ‎ מהם ‎ זה ‎ הלשון, ‎ והיו ‎ מדבריב‎ 
בלשון ‎ מצרי ‎ למצרים ‎ ובלשון ‎ הקדש ‎ לישראל ‎ להיותם ‎ חכמיב‎ 
יודעים ‎ מעלתו ‎ וקדושתו ‎ ועל ‎ זה ‎ ארז״ל ‎ שבזכות ‎ שלא ‎ שינו ‎ אבותינו‎ 
■את ‎ לשונם ‎ במצרים ‎ נגאלו, ‎ שמפני ‎ שהיו ‎ שומרים ‎ קדושת ‎ אבותיהב‎ 
ומצותם ‎ ולומדים ‎ תורתם ‎ וחכמתם ‎ בשלימות ‎ זכר ‎ להם ‎ הקב״ה ‎ בריח‎ 
:האבות ‎ ג״כ ‎ וגאלם ‎ וכרת ‎ עמהם ‎ בריתו ‎ ג״כ ‎ במתן ‎ תורה ‎ כמ״ש ‎ ועתו‎ 
אם ‎ שמוע ‎ תשמעו ‎ ושמרתם ‎ את ‎ בריתי ‎ וגו׳ ‎ וזכו ‎ לקבל ‎ התורד‎ 
שהיא ‎ בלה״ק ‎ ולהיות ‎ חלק ‎ ה׳ ‎ ונחלתו ‎ לעולם, ‎ ואפשר ‎ שלזה ‎ אמו‎ 
־ה׳ ‎ למשה ‎ כה ‎ תאמר ‎ לבית ‎ יעקב ‎ וארז״ל ‎ שצוה ‎ לומר ‎ להם ‎ כן ‎ בלה״ג‎ 
דוקא ‎ כי ‎ לא ‎ יתכן ‎ לכרות ‎ ברית ‎ אלא ‎ בלשון ‎ הקדש ‎ לפי ‎ שעיקר‎ 
הברית ‎ הוא ‎ בדית ‎ הלשון ‎ כידוע ‎ לי״ח ‎ שהוא ‎ הקודם ‎ במעלה ‎ ואיו‎ 
קיומו ‎ ושמירתו ‎ אלא ‎ בהיותו ‎ מדבר ‎ בלה״ק ‎ לא ‎ בל׳ ‎ אחר ‎ שהוא ‎ חוק‎ 
■ובודאי ‎ הגמור ‎ שלא ‎ זכה ‎ אברהם ‎ אבינו ‎ לברית ‎ בין ‎ הבתרים ‎ ולמצור‎ 
.ברית ‎ מילה ‎ אלא ‎ בהיותו ‎ שלם ‎ כבר ‎ בברית ‎ הלשון ‎ שבלא ‎ זה ‎ ל*‎ 
יקרא ‎ תמים ‎ כאמרו ‎ התהלך ‎ לפני ‎ והיה ‎ תמים.‎ 

ויש ‎ לד ‎ לדעת ‎ שמצות ‎ ידיעת ‎ חכמת ‎ לה״ק ‎ היא ‎ שורש ‎ כל ‎ התורו‎ 
ואעפ״י ‎ שאינה ‎ מ״רי״ג ‎ מצות ‎ לפי ‎ שהיא ‎ בכלל ‎ מצות ‎ עסק ‎ התורז■‎ 
■שאין ‎ מצות ‎ עסק ‎ התורה ‎ מתקיימת ‎ אלא ‎ בלה״ק ‎ שצריך ‎ ללמוז‎ 
דיני ‎ התורה ‎ ומצותיה ‎ בי״ג ‎ מדות ‎ שהתורה ‎ נדרשת ‎ בהם ‎ וזה ‎ אינו‎ 
:אלא ‎ בחכמת ‎ לשון ‎ הקדש. ‎ וגם ‎ שכר ‎ תלמוד ‎ תורה ‎ לא ‎ יהיה ‎ אלא‎ 
*כפי ‎ ידיעת ‎ האדם ‎ חכמת ‎ לשון ‎ הקדש ‎ כי ‎ מי ‎ שהוא ‎ מבין ‎ חכמת ‎ לה"(■‎ 


בדהדוק ‎ יוכל ‎ לעמוד ‎ על ‎ כוונת ‎ דברי ‎ תורה ‎ וטעמיהן ‎ בדקדוק ‎ ובזה‎ 
שכרו ‎ גדול ‎ בהיותו ‎ לומד ‎ ויודע ‎ הדברים ‎ באמיתותן ‎ משא״כ ‎ מי‎ 
שאינו ‎ מדקדק ‎ לירד ‎ לעומק ‎ טעם ‎ הלשון ‎ שלא ‎ יזכה ‎ להבין ‎ דרך ‎ האמת‎ 
ואפילו ‎ אם ‎ ילמוד ‎ הרבה ‎ יהיה ‎ יגיע ‎ לריק. ‎ ואתן ‎ לך ‎ דבר ‎ אחד ‎ לדמיון‎ 
מש״ה ‎ בי״ג ‎ מדות ‎ נושא ‎ עון ‎ ופשע ‎ וחטאה ‎ ונקה ‎ לא ‎ ינקה, ‎ הנה ‎ מי‎ 
שאינו ‎ מבין ‎ לד‎ ,"ק ‎ בשלימות ‎ יקשה ‎ עליו ‎ זה ‎ הלשון, ‎ שקצתו ‎ סותר‎ 
את ‎ קצתו ‎ שבתחלה ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ נושא ‎ עון ‎ ופשע ‎ וחטאה ‎ ואח״כ ‎ חזר‎ 
בו ‎ ואמר ‎ ונקה ‎ לא ‎ ינקה, ‎ וא״כ ‎ היאך ‎ אמר ‎ שהוא ‎ נושא ‎ עון‎ ,  וגם‎ 
מ״ש ‎ חז״ל ‎ על ‎ זח ‎ כי ‎ ונקה ‎ לשבימ,ולא ‎ ינקה ‎ לשאינם ‎ שבים, ‎ יהיה‎ 
לכאורה ‎ בעיניו ‎ היפך ‎ משמעות ‎ הכתוב ‎ כי ‎ היא ‎ מדה ‎ אחת, ‎ ונקה‎ 
שם ‎ הפעל ‎ כמו ‎ אם ‎ ענה ‎ תענה, ‎ אבל ‎ אם ‎ ידקדק ‎ בלשון ‎ יפה ‎ ימצא‎ 
כי ‎ לשון ‎ נושא ‎ אינה ‎ מורה ‎ אלא ‎ לשבים, ‎ ולשון ‎ לא ‎ ינקה ‎ אינו ‎ אלא‎ 
לשאינן ‎ שבים, ‎ וכל ‎ דבר ‎ דבור ‎ על ‎ אפניו, ‎ וכמו ‎ שנת׳ ‎ זה ‎ בספרינו‎ 
•.•*.^.*1** ‎ דלי1?* ‎ ?*ח ‎ יץלדץיד* ‎ ררמהומו ‎ בגו,, ‎ כי ‎ תשא‎ 


יעוי״ש,‎ 

והנה ‎ לא ‎ בחר ‎ הב״ה ‎ בישראל ‎ מכל ‎ האומות ‎ וקידשם ‎ ורוממם ‎ מכל‎ 
הלשונות ‎ אלא ‎ בזכות ‎ ידיעתם ‎ בלשונו ‎ וחכמתו ‎ שכן ‎ מצעו ‎ כי‎ 
מעת ‎ שנתבלבל ‎ הל׳ ‎ בדור ‎ הפלגה ‎ ונפרדו ‎ הגוים ‎ איש ‎ ללשונו ‎ ניתן‎ 
לכל ‎ אומה ‎ ולשון ‎ שר ‎ אחד ‎ למעלה ‎ לחלקה ‎ ולא ‎ נשאר ‎ לחלק ‎ הב״ה‎ 
אלא ‎ אברהם ‎ אע״ה ‎ וזרעו ‎ הדומה ‎ לו ‎ אותם ‎ שלא ‎ נשתנה ‎ לשונם ‎ וגם‎ 
זרעם ‎ אחריהם ‎ לא ‎ שינו ‎ את ‎ לשונם ‎ ושמרו ‎ סוד ‎ ברית ‎ הלשון ‎ ולהם‎ 
לבדם ‎ כרת ‎ ה׳ ‎ ברית ‎ לעולם ‎ כמו ‎ שנתפרש ‎ בשירת ‎ האזינו ‎ בפ׳ ‎ זכר‎ 
ימות ‎ עולם ‎ וגו׳ ‎ בהנחל ‎ עליון ‎ גויס ‎ בהפרידו ‎ בני ‎ אדם ‎ וגו׳ ‎ כי ‎ חלק‎ 
ה׳ ‎ עמו, ‎ וכמו ‎ שפירשו ‎ חז״ל ‎ פסוקים ‎ אלו, ‎ וכן ‎ אמרו ‎ המקובלים ‎ ז״ל‎ 
שעד ‎ דור ‎ הפלגה ‎ היה ‎ אוצר ‎ הגשמות ‎ פתוח ‎ לכל ‎ הנולדים, ‎ ומדור‎ 
הפלגה ‎ שחלק ‎ הקב״ה ‎ האומות ‎ לשרים ‎ לא ‎ ניתן ‎ עוד ‎ נשמה ‎ קדושה‎ 
לאומות ‎ מפני ‎ שהם ‎ תחת ‎ שרי ‎ החיצונים ‎ זולתי ‎ לישראל ‎ בלבד ‎ שהם‎ 
תחת ‎ הקדושה, ‎ וראשית, ‎ לכל ‎ המעלה ‎ זו ‎ שהיתה ‎ לישראל ‎ לא ‎ היתה‎ 
אלא ‎ עם ‎ סגולת ‎ לשון ‎ הקדש ‎ שנשאר ‎ בידם ‎ ובזכותו ‎ זכו ‎ לכל ‎ התורה‎ 
והמצות ‎ כי ‎ מצוה ‎ גוררת ‎ מצוה, ‎ ומזה ‎ גדע ‎ כמה ‎ גדולה ‎ מצות ‎ ידיעת‎ 
לה״ק ‎ מכל ‎ המצות.‎ 

ואחר ‎ שפירשנו ‎ מעלת ‎ לה״ק ‎ וסגלתו ‎ נפרש ‎ עוד ‎ מעלת ‎ לשון ‎ ארמי‎ 
על ‎ שאר ‎ הלשונות ‎ וסגלתו, ‎ ולזה ‎ מצאנו ‎ מאמר ‎ לרז״ל ‎ לעולם ‎ אל ‎ יהי‎ 
קל ‎ בעיניך ‎ לשון ‎ ארמי ‎ שכן ‎ חלק ‎ לו ‎ הכתוב ‎ כבוד ‎ בג' ‎ מקומות‎ 
בתורה ‎ ובנביאים ‎ ובכתובים. ‎ ועוד ‎ כתבו ‎ הרב ‎ חס״ל ‎ מעין ‎ ו׳ ‎ נהר‎ 
י״א ‎ וז״ל ‎ לבאר ‎ סוד ‎ ע׳ ‎ לשון ‎ דע ‎ כי ‎ אין ‎ כל ‎ הע׳ ‎ לשונות ‎ שוות ‎ כי‎ 
כל ‎ לשון ‎ ולשון ‎ יש ‎ לו ‎ מדריגה ‎ בפע״צ ‎ והס״ח ‎ לשונות ‎ הם ‎ טמאות‎ 
וכל ‎ אחד ‎ מדריגת ‎ טמאתו ‎ למעלה ‎ מחבירו, ‎ אבל ‎ הב׳ ‎ לשונות‎ 
הנשארות ‎ שהם ‎ לשון ‎ ארמי ‎ ולשון ‎ יוני ‎ אעפ״י ‎ שאין ‎ להם ‎ קדושה‎ 
סוף ‎ סוף ‎ גם ‎ טומאה ‎ אין ‎ להם ‎ ונקראים ‎ חול, ‎ ומדריגת ‎ לשון ‎ יוני‎ 
היתה ‎ עד ‎ סטירת ‎ רבי ‎ אזבל ‎ אחר ‎ פטירתו ‎ נשתבש ‎ לשון ‎ יוני ‎ באופן‎ 
שלא ‎ נשאר ‎ מכל ‎ ע׳ ‎ לשונות ‎ חול ‎ בלי ‎ טומאה ‎ זולת ‎ לשון ‎ ארמי ‎ שהוא‎ 
טהור ‎ ולא ‎ קדוש ‎ עכ״ל.‎ 


ומעם ‎ הדבר ‎ פשוט ‎ מדרז״ל ‎ שלשון ‎ ארמי ‎ הוא ‎ לה״ק ‎ שנשתבש‎ 
ודוקא ‎ ל׳ ‎ ארמי ‎ בלבד, ‎ ופירוש ‎ הדבר ‎ שכשבלבל ‎ הי״ת ‎ שפת ‎ כל‎ 
הארץ ‎ בדור ‎ הפלגה ‎ היה ‎ הבלבול ‎ בהדרגה ‎ מעט ‎ מעט ‎ כענין ‎ נטיית‎ 
גלגל ‎ השמש ‎ מקו ‎ משוה ‎ היום ‎ שבתחלה ‎ התחילו ‎ להשתבש ‎ בלה״ק‎ 
והיו ‎ מדברים ‎ בו ‎ בשיבוש ‎ וכל ‎ א׳ ‎ באופן ‎ א׳ ‎ כגון ‎ בני ‎ שם ‎ בן ‎ נח ‎ קצתם‎ 
היו ‎ מדברים ‎ בל׳ ‎ הנקרא ‎ לשון ‎ ארמי ‎ על ‎ שם ‎ ארם ‎ בנו ‎ של ‎ שם‎ 
וקצתם ‎ היו ‎ מדברים ‎ בלשון ‎ הנקרא ‎ ל׳ ‎ ערבי ‎ על ‎ שם ‎ ערב ‎ שאומרים‎ 
שהוא ‎ מבני ‎ יקטן, ‎ ובני ‎ יפת ‎ היו ‎ מדברים ‎ בל׳ ‎ הנקרא ‎ לשון ‎ יוני ‎ על‎ 
שם ‎ יון ‎ בנו ‎ של ‎ יפת, ‎ וב׳ ‎ לשונות ‎ אלו ‎ של ‎ ארם ‎ ושל ‎ יון ‎ לא ‎ נפגמו‎ 
מקדושתן ‎ כל ‎ כך ‎ ולא ‎ נטמאו, ‎ ולפיכך ‎ יש ‎ להם ‎ חלק ‎ בקדושה, ‎ לשון‎ 
ארמי ‎ שכן ‎ חלק ‎ לו ‎ הכתוב ‎ בתנ״ך ‎ ולא ‎ ניתנה ‎ תורה ‎ להיתרגם ‎ אלא‎ 
בלשון ‎ ארמי ‎ כמו ‎ שפסקו ‎ הגאונים ‎ ז״ל ‎ שאין ‎ אדם ‎ יוצא ‎ י״ח ‎ אלא‎ 
בתר׳ ‎ אונקלוס ‎ דוקא ‎ ול׳ ‎ יוגי ‎ שכן ‎ לא ‎ ניתנה ‎ תורה ‎ להיכתב ‎ בשום‎ 
לשון ‎ חוץ ‎ מלה״ק ‎ אלא ‎ יונית, ‎ ואמנם ‎ זה ‎ דוקא ‎ כשלא ‎ נשתבשו‎ 
אבל ‎ אח״כ ‎ כשנשתבשו ‎ יצאו ‎ לחוליו ‎ מכל ‎ וכל, ‎ כמו ‎ שאמרו ‎ על‎ 
לשון ‎ יוני ‎ דהאידנא ‎ כבר ‎ נשתבש ‎ ואסור ‎ לכתוב ‎ ס״ת ‎ יונית ‎ והרי‎ 
הוא ‎ כשאר ‎ ס״ח ‎ לשונות. ‎ וכן ‎ יש ‎ ללמוד ‎ מזה ‎ על ‎ ל׳ ‎ ארמי ‎ דדוקא‎ 
לשון ‎ ארמי ‎ העיקרי ‎ אינו ‎ טמא ‎ אבל ‎ אם ‎ אח״כ ‎ ישתבש ‎ יהיה ‎ גם ‎ הוא‎ 
טמא ‎ ולכן ‎ צריכים ‎ אבו ‎ לדקדק ‎ בלשון ‎ התרגום ‎ ולהגיה ‎ אותו ‎ עפ״י‎ 
הנוסחאות ‎ המדוקדקות ‎ כדי ‎ שלא ‎ ישתבש ‎ ויפסל ‎ לא ‎ כמו ‎ הארמיים‎ 
שבתהלה ‎ היו ‎ מדברים ‎ בלשון ‎ אחד ‎ שהוא ‎ לשון ‎ ארמי ‎ שנשתבש,‎ 
ואח״ב ‎ נשתבשו ‎ בזה ‎ ככל ‎ האומות ‎ ודרו ‎ מדברים ‎ בלשונות ‎ אחרים‎ 
באופן ‎ עד ‎ שהיו ‎ לע׳ ‎ לשון. ‎ הגה ‎ היה ‎ זה ‎ כענין ‎ מה ‎ שנתחלקו ‎ לע׳‎ 
אומות ‎ שבתחלה ‎ היו ‎ בני ‎ נח ‎ אומה ‎ אחת ‎ אח״כ ‎ כשרבו ‎ בניו ‎ היו ‎ ג׳‎ 
אומות ‎ בני ‎ שם ‎ ובני ‎ יפת ‎ ובני ‎ חם ‎ ואחר ‎ שפרו ‎ ורבו ‎ גם ‎ הם ‎ נתחלקו‎ 
עוד ‎ לאומות ‎ רבות ‎ עד ‎ שהגיעו ‎ לשיעור ‎ ע' ‎ אומות, ‎ והנה ‎ הלשון‎ 
העיקרי ‎ לה״ק ‎ הוא ‎ נקודת ‎ האמצע ‎ כנקודת ‎ קו ‎ משוה ‎ היום ‎ ושאר‎ 
הלשונות ‎ נוטים ‎ הם ‎ ממנו ‎ לשני ‎ הקצות ‎ יש ‎ בוטים ‎ מעט ‎ ויש ‎ בוטים‎ 
הרבה ‎ וכפי ‎ ערך ‎ ריבוי ‎ ריחוקם ‎ תהיה ‎ רבוי ‎ טמאתם ‎ ולזה ‎ אינם ‎ שוים‎ 
כמ״ש ‎ הרב ‎ חס״ל ‎ ז״ל.‎ 

!  כזי‎ ״  >  יתבאר ‎ לך ‎ מעלת ‎ ל' ‎ ארמי ‎ שהוא ‎ התרגום ‎ מכל ‎ שאר ‎ הלשונות‎ 
כי ‎ מפני ‎ שהוא ‎ קרוב ‎ ללה״ק ‎ יותר ‎ מכולם ‎ הוא ‎ מעולה ‎ יותר ‎ מכולם‎ 
וכן ‎ הוא ‎ ל' ‎ בני ‎ בבל ‎ שהוא ‎ המקום ‎ הא׳ ‎ שישבו ‎ בו ‎ בני ‎ נח ‎ ובנו ‎ המגדל‎ 
ומשם ‎ נתפלגו ‎ ומטעם ‎ זה ‎ הלק ‎ ל' ‎ הכתוב ‎ כבוד ‎ כי ‎ הוא ‎ כאחיו ‎ הקטן‎ 


ז 


מאמר ‎ ברית ‎ הלשון‎ 


ממנו ‎ ואעפ״י ‎ שנשתנה ‎ קצת ‎ לא ‎ הגיע ‎ פגמו ‎ כל ‎ כך ‎ להתרחק ‎ בשאר‎ 
לשונות.‎ 

יעוד ‎ י״ל ‎ דלכך ‎ חלק ‎ לו ‎ הכתוב ‎ כי ‎ אדם ‎ אין ‎ צדיק ‎ בארץ ‎ שיזכה‎ 
לדבר ‎ בלה״ק ‎ ולהשתמש ‎ בו ‎ בשלימות ‎ שאפילו ‎ אדם ‎ הראשון ‎ כשחטא‎ 
לא ‎ עמד ‎ עוד ‎ בלשון ‎ הקדש ‎ בשלימות ‎ וסיפר ‎ בלשון ‎ זה ‎ שאחריו‎ 
שנעשה ‎ לשון ‎ ארמי ‎ בזמן ‎ הפלגה ‎ במ״ש ‎ ע״פ ‎ ולי ‎ מה ‎ יקרו ‎ רעיך‎ 
אל ‎ שאף ‎ אדה״ר ‎ בלשון ‎ ארמי ‎ סיפר ‎ כי ‎ החטא ‎ גורם ‎ עכירות ‎ המוח‎ 
ושיבוש ‎ הלשון ‎ וביאור ‎ זה ‎ כמ״ש ‎ בקידושין ‎ דף ‎ ע׳ ‎ אמר ‎ שמואל ‎ כל‎ 
האומר ‎ אתרונגא ‎ תילתא ‎ ברמות ‎ רוחא ‎ יא,״ ‎ ביי״ ‎ א,'£״‎ 
אתרוג ‎ כדקריוה ‎ רבנז׳ ‎ או ‎ אתרוגא ‎ כדאמיי ‎ *'1?:,,ו5 ‎ וייחס‎ 
אדם ‎ השלימים ‎ כתלמידי ‎ חכמים ‎ אינם ‎ מיבים ‎ ונ1״, ‎ *  וח‎ 
דעתם ‎ וזכות ‎ שבלם ‎ אין ‎ צריכים ‎ לדבי ‎ ייי1,* ‎ מן ‎ י׳צו12,״י1גדי״״ח‎ 
בלשון ‎ קצר ‎ וצח ‎ וכולל ‎ שהוא ‎ לד‎ ,"ק, ‎ אבל ‎ עמי ‎ האיז ‎ י£י*י ‎ י*"‎ 
ועכירות ‎ מוחם ‎ יצטרכו ‎ להרבות ‎ הדברים ‎ כעניי ‎ והםכל ‎ יי?״י_דב״.ך;‎ 
ויותר ‎ מזה ‎ השוטים ‎ שהם ‎ הרשעים ‎ יגםי ‎ יייי?1 ‎ י 

בטפשותם ‎ ומוסיפים ‎ לדבר ‎ בלשון ‎ מדברת ‎ גדולות ‎ ,'11:‎ 

ולכך ‎ לשונם ‎ זה ‎ הוא ‎ נותר ‎ וטמא ‎ וזהו ‎ מאמר ‎ שמואל ‎ כ 
אתרונגא ‎ תלתא ‎ בימות ‎ דאית ‎ ביד׳ ‎ פי' ‎ שזהו ‎ םי1,״טומא?' ‎ שיגחפ״1‎ 
שיצא ‎ לחח ‎ ולשונו ‎ זי׳ ‎ טמא ‎ אלא ‎ לימא ‎ אמ ‎ י׳וא‎ 
כדקריוה ‎ רבנן, ‎ או ‎ אם ‎ אינו ‎ קדוש ‎ ולא ‎ טמא ‎ אלא ‎ חול ‎ אתרוגא‎ 
כדאמרי ‎ אינשי ‎ ולא ‎ יותר ‎ מזה, ‎ וכן ‎ היה ‎ ענין ‎ אדה״ר ‎ שקודם ‎ החטא‎ 
היה ‎ קדוש ‎ ומדבר ‎ בלשון ‎ הקדש ‎ אתרוג, ‎ ואחר ‎ שחטא ‎ וירד ‎ מקדושתו‎ 
הוצרך ‎ לספר ‎ בל׳ ‎ ארמי ‎ אתרוגא ‎ וכיוצא, ‎ ואמנם ‎ לפי ‎ של׳ ‎ ארמי‎ 
זה ‎ לא ‎ נעשה ‎ אלא ‎ מפגי ‎ החטא, ‎ לכך ‎ מי ‎ שהוא ‎ שלם ‎ כמלאכי ‎ השרת‎ 
אין ‎ לו ‎ להזקק ‎ לו, ‎ ויאמר ‎ אתרוג ‎ כדקריוה ‎ רבנן ‎ וז״ש ‎ רז״ל ‎ שאין‎ 
מה״ש ‎ נזקקין ‎ ללשון ‎ ארמי.‎ 

והנה ‎ מיום ‎ שניתנה ‎ תורה ‎ ניתן ‎ התר׳ ‎ ג״כ ‎ כמ״ש ‎ חז״ל ‎ שהתרגום‎ 
ניתן ‎ בסיני ‎ וניתן ‎ בל׳ ‎ תרגום ‎ מטעם ‎ שנת, ‎ להיותו ‎ הלשון ‎ שאחר‎ 
לה״ק ‎ והוא ‎ בל׳ ‎ ארמי ‎ העיקרי ‎ שאין ‎ בו ‎ שום ‎ שבוש ‎ כי ‎ לא ‎ נשאר ‎ ל׳‎ 
ארמי ‎ בעינו ‎ עד ‎ היום, ‎ אלא ‎ ל' ‎ התר' ‎ בלבד ‎ של ‎ תורה ‎ ושל ‎ נביאים‎ 
דוקא ‎ אבל ‎ זולתו ‎ לא ‎ נתקיים ‎ בעולם ‎ והיה ‎ הולך ‎ ומשתבש ‎ מעט ‎ מעט‎ 
עד ‎ שלא ‎ נשאר ‎ לו ‎ זכר ‎ בעולם ‎ כמו ‎ שמצאנו ‎ ל' ‎ ארמי ‎ שבזמן ‎ גלות‎ 
בבל ‎ שבעזרא ‎ ושבדניאל ‎ שאינו ‎ עוד ‎ מדוקדק ‎ כל׳ ‎ התר׳ ‎ ואחריו ‎ לשון‎ 
התלמוד ‎ בבלי, ‎ ואחריו ‎ ל׳ ‎ תר׳ ‎ כתובים ‎ ותר׳ ‎ ירושלמי ‎ של ‎ תורה ‎ שהוא‎ 
ל' ‎ ארמי ‎ שנשתבש ‎ לגמרי. ‎ ועוד ‎ יש ‎ מעלה ‎ בל' ‎ התר' ‎ על ‎ כל ‎ לשון ‎ כמו‎ 
שבעזרא ‎ ובשאר ‎ תרגומים ‎ שהוא ‎ מתוקן ‎ בחכמה ‎ אלהית ‎ כפי ‎ סודות‎ 
יה״ק ‎ כמו ‎ שעוררנו ‎ על ‎ זה ‎ בכמה ‎ מקומות ‎ בפי׳ ‎ התר׳ ‎ כגון ‎ בפ׳‎ 
בראשית ‎ בתר׳ ‎ פסוק ‎ אז ‎ הוחל, ‎ ובת״י ‎ בפ׳ ‎ אני ‎ ה׳ ‎ ראשון, ‎ שתרגם‎ 
אנא ‎ ה׳ ‎ ברית ‎ עלמא ‎ מבראשית ‎ וכגון ‎ אשד. ‎ דוה, ‎ דמתר׳ ‎ אתא ‎ טומאה,‎ 
וכן ‎ כל ‎ כיוצא ‎ בזה ‎ שבא ‎ לה״ק ‎ ממש ‎ בתרגום ‎ לצורך ‎ סוד ‎ מסודות‎ 
התורה ‎ מד, ‎ שאי ‎ אפשר ‎ להיות ‎ בל׳ ‎ ארמי, ‎ ולפי ‎ שאין ‎ ל׳ ‎ התרגום‎ 
כלשון ‎ הארמיים ‎ ממש ‎ וכ״ש ‎ מדורות ‎ האחרונים ‎ לכן ‎ אין ‎ לתמוה ‎ על‎ 
לשון ‎ לבן ‎ שאמר ‎ יגר ‎ שהדותא ‎ ולא ‎ אמר ‎ דגור ‎ גם ‎ אין ‎ לתמוה ‎ על‎ 
מה ‎ שאמרו ‎ עבדי ‎ חזקיה ‎ לרבשקה ‎ דבר ‎ נא ‎ אל ‎ עבדיך ‎ ארמית ‎ כדי‎ 
שלא ‎ יבינו ‎ המון ‎ העם ‎ שאפשר ‎ שלא ‎ היו ‎ מבינים ‎ המון ‎ העם ‎ לשון‎ 
רבשקה ‎ מפני ‎ שאינו ‎ דומה ‎ ללשון ‎ התרגום ‎ שהוא ‎ קרוב ‎ ללה״ק ‎ יותר‎ 
וגם ‎ שאין ‎ תנועותיהם ‎ נגעותיהם ‎ שוות ‎ כי ‎ תנועות ‎ ל' ‎ .התר'‎ 
ונגינותיו ‎ לא ‎ יקראו ‎ אותו ‎ ישראל ‎ אלא ‎ על ‎ פי ‎ ל׳ ‎ הקדש, ‎ והנה ‎ בזמן‎ 
הזה ‎ נשתכח ‎ לשון ‎ ארמי ‎ מן ‎ העולם ‎ לגמרי ‎ ונתערבו ‎ הארמיים‎ 
בלשונות ‎ אחרים ‎ ולא ‎ מצאנו ‎ עוד ‎ שון ‎ הקרוב ‎ ללה״ק ‎ בל׳ ‎ הארמי‎ 
העיקרי ‎ אלא ‎ לשון ‎ ערבי ‎ שכן ‎ בניינו ‎ ואותיות ‎ יהו״א ‎ והמשרתים‎ 
ונפעל ‎ והתפעל ‎ והסמיכות ‎ דרך ‎ א׳ ‎ לשניהם. ‎ ובמ״ש ‎ הראב״ע ‎ ז״ל‎ 
בסוף ‎ פירושו ‎ לשיר ‎ השירים, ‎ ולזה ‎ בודאי ‎ שהוא ‎ לה״ק ‎ שנשתבש ‎ כל׳‎ 
ארמי, ‎ ונכון ‎ הדבר ‎ מאחר ‎ שהערביים ‎ הם ‎ שכני ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ בארמיים,‎ 
לכן ‎ מחויב ‎ שיהיה ‎ הלשון ‎ מתדמה ‎ להם ‎ ג״כ, ‎ גם ‎ הוא ‎ לשון ‎ קדום‎ 
מעיקרו ‎ ומיוחס ‎ לערב ‎ שהוא ‎ מבני ‎ יקשן ‎ שזה ‎ היה ‎ מדור ‎ הפלגה ‎ ואינו‎ 
מלשון ‎ אחד ‎ שנשתבש ‎ ודומה ‎ הוא ‎ לל׳ ‎ ארמי, ‎ אלא ‎ שלשון ‎ ארמי‎ 
העיקרי ‎ חשוב ‎ יותר ‎ ממנו ‎ שהוא ‎ קרוב ‎ ללה״ק ‎ יותר‎ 
ולכן ‎ טיב ‎ ללמוד ‎ אותו ‎ וללמוד ‎ התרגום ‎ שעשה ‎ רס״ג ‎ על ‎ התנ״ך‎ 
ובמו ‎ שהנהיגו ‎ הראשונים ‎ נע״ג ‎ וכן ‎ יש ‎ לנו ‎ להביא ‎ ראיה ‎ ממנו ‎ לב׳‎ 
הלשונות ‎ מאחר ‎ שהם ‎ מתדמים ‎ ומשתתפים ‎ ברובם ‎ וכל ‎ לשון ‎ שימצא‎ 
שווה ‎ בג׳ ‎ לשונ!ת ‎ אלו ‎ יהיה ‎ פירושו ‎ נכון ‎ וקיים ‎ כמאמר ‎ שהע״ה‎ 
והחוט ‎ המשולש ‎ <א ‎ במהרה ‎ ינתק.‎ 

ומטעם ‎ זה ‎ ג״כ ‎ יש ‎ לנו ‎ לומר ‎ שגירסתינו ‎ ונוסחתינו ‎ בלה״ק ‎ ובל׳‎ 
ארמי ‎ היא ‎ המדוקדקת ‎ והעיקרית ‎ יותר ‎ מפני ‎ שאנחנו ‎ יודעים ‎ ל׳‎ 
הערבי ‎ ג״ב ‎ ולא ‎ נשתבשנו ‎ בלשון ‎ אחר ‎ מהלשונות ‎ המשובשים ‎ של‎ 
לועזים ‎ ואנחנו ‎ בקיאים ‎ בג׳ ‎ לשונות ‎ אלו ‎ מעולם ‎ שזה ‎ מסייע ‎ לזה‎ 
וכמו ‎ שאמרו ‎ צדקה ‎ עשה ‎ עמנו ‎ הקב״ה ‎ שהגלנו ‎ לערביא ‎ שלשונם‎ 
קרוב ‎ ללה״ק ‎ כבבל.‎ 

אחר ‎ שחקרנו ‎ על ‎ הלשונות ‎ מדרך ‎ הקבלה ‎ עתה ‎ נוסיף ‎ לחקור ‎ עליהם‎ 
מדרך ‎ המופת, ‎ ונאמר ‎ .שכל ‎ דבר ‎ לא ‎ יבחן ‎ אלא ‎ ע״י ‎ החומר ‎ והצורה‎ 
שלו ‎ שהם ‎ כל ‎ מציאותיו ‎ וכן ‎ מעלת ‎ הל׳ ‎ וקדימתו ‎ ילקח ‎ מב׳ ‎ פנים‎ 
אלו, ‎ הא׳ ‎ מפאת ‎ צורת ‎ הלשון ‎ וטעמו ‎ תלקח ‎ ראיה ‎ מצד ‎ קירבתו ‎ אל‎ 
השכל ‎ ורבוי ‎ אור ‎ השכל ‎ בו ‎ יותר ‎ מזולתו, ‎ והב׳ ‎ מפאת ‎ חומר ‎ הלשון‎ 
עצמו ‎ תלקח ‎ ראיה ‎ מצד ‎ צחותו ‎ ושלמות ‎ מוצאותיו ‎ יותר ‎ מזולתו.‎ 
והנה ‎ עדות ‎ ב׳ ‎ פנים ‎ אלו ‎ היא ‎ עדות ‎ ברורה ‎ ומסתברא ‎ בי ‎ הם ‎ סבות‎ 


הדבור ‎ הוריו ‎ ויולדיו ‎ שהשכל ‎ והמחשבה ‎ הם ‎ המשפיעים ‎ כח ‎ הדבור‎ 
שהם ‎ הה׳ ‎ מוצאות ‎ כאב ‎ המזריע ‎ לולד ‎ באם ‎ וכלי ‎ הדבור ‎ מולידים ‎ את‎ 
הדבור ‎ כאם ‎ הולד ‎ ולכן ‎ כפי ‎ גודל ‎ כח ‎ המולידים ‎ הנמצא ‎ בבן ‎ נכיר‎ 
כי ‎ לו ‎ משפט ‎ הבכורה ‎ מסברא. ‎ והנה ‎ כשנחקור ‎ על ‎ לה״ק ‎ מצד ‎ הפן‎ 
הא׳ ‎ נמצא ‎ שלה״ק ‎ קרוב ‎ אל ‎ השכל ‎ ושפע ‎ אור ‎ השכל ‎ גדול ‎ בו ‎ יותר‎ 
מכל ‎ הלשונות ‎ שכן ‎ תמצא ‎ בלה״ק ‎ תיבה ‎ א' ‎ משמשת ‎ לכמה ‎ דברים‎ 
שהם ‎ מבחינה ‎ א׳ ‎ במו ‎ אור ‎ שהוא ‎ בחולם ‎ לשון ‎ אור ‎ כמשמעו ‎ במ״ב.‎ 
בפ' ‎ יהי ‎ אור, ‎ ובשור״ק ‎ משמעו ‎ אש ‎ כמו ‎ אור ‎ כשדים ‎ וזולתו, ‎ ואור‎ 
בצירי ‎ ל׳ ‎ אויר ‎ כידוע. ‎ גם ‎ אור ‎ בחולם ‎ משמש ‎ לל׳ ‎ מטר ‎ ג״כ ‎ כע״ש‎ 
יפיץ ‎ ענן ‎ אורו, ‎ וכל ‎ הדברים ‎ האלו ‎ משותפים ‎ בשמותם ‎ בלה״ק ‎ כמו‎ 
שהם ‎ משותפים ‎ בבחי׳ ‎ אצילותם ‎ מלמעלה ‎ כידוע ‎ לחכם ‎ מבין ‎ מדעתו,‎ 
וכן ‎ תקיש ‎ ותמצא ‎ כמה ‎ דברים ‎ כיוצא ‎ בזה, ‎ ובכן ‎ מצאה ‎ החקירה ‎ באופן׳‎ 
זה ‎ שלה״ק ‎ מעולה ‎ יותר ‎ מכל ‎ הלשונות, ‎ והלשון ‎ שיהיה ‎ בו ‎ קצת ‎ מזה‎ 
אחריו ‎ יהיה ‎ למטה ‎ ממנו. ‎ וכמו ‎ לשון ‎ הארמי ‎ שהוא ‎ מתדמה ‎ לו ‎ ברוב‎ 
הלשונות ‎ תהיה ‎ מעלתו ‎ למטה ‎ ממנו ‎ ג״כ ‎ ולא ‎ נאריך ‎ עוד ‎ להביא‎ 
פרטיות ‎ על ‎ זה ‎ לכל ‎ דבר ‎ וחכם ‎ יבין ‎ לאשורו, ‎ ומי ‎ שהוא ‎ יודע ‎ להבחין־‎ 
בחכמת ‎ הדבור ‎ והמליצה ‎ ידע ‎ זה ‎ שכן ‎ העניו ‎ שידבר ‎ לה״ק ‎ באחת,‎ 
ידבר ‎ לשון ‎ ארמי ‎ בשתים, ‎ ואחריו ‎ ל׳ ‎ הערבי ‎ בג׳, ‎ ושאחריו ‎ בהיקש‎ 
יהיה ‎ בד׳, ‎ וזה ‎ מצד ‎ קירוב ‎ שרשי ‎ הדברים ‎ שבלשון ‎ ושיעור ‎ אור‎ 
השכל ‎ המאיר ‎ בו. ‎ ומצד ‎ הפן ‎ הב׳ ‎ ג״כ ‎ שהוא ‎ חומר ‎ הל׳ ‎ יתבאר ‎ בשתי‎ 
בחינות ‎ הדיבור, ‎ הא׳ ‎ בחינת ‎ האותיות, ‎ והב׳ ‎ בחינת ‎ התנועות, ‎ מצד‎ 
בחי׳ ‎ האותיות ‎ שכן ‎ תמצא ‎ בלה״ק ‎ האותיות ‎ הכבדים ‎ בקריאתם‎ 
עומדים ‎ על ‎ פי ‎ מוצאם ‎ העיקרי ‎ שהאותיות ‎ העלולות ‎ להתקלקל ‎ בלשון‎ 
ארמי ‎ וזולתו ‎ הם ‎ בלה״ק ‎ הזיי״ן ‎ והחי״ת ‎ והצד״י ‎ והשי״ן. ‎ בזיי״ן ‎ כגון ‎ שם‎ 
זכר ‎ שבל׳ ‎ ארמי ‎ נשתנה ‎ לדל״ת ‎ דכר, ‎ וכן ‎ בערבי ‎ אלא ‎ שהיא ‎ דלת‎ 
רפויה, ‎ וכן ‎ שם ‎ זהב ‎ וזנב, ‎ וכיוצא ‎ בזה ‎ רבים. ‎ ובאות ‎ החי״ת ‎ לא ‎ יש-‎ 
כבדות ‎ ושנוי ‎ בלשון ‎ ארמי ‎ אלא ‎ בערבי, ‎ במו ‎ שם ‎ חדר ‎ שבערבי•‎ 
כ׳דר ‎ שנשתנית ‎ החי״ת ‎ לכ״ף ‎ רפויה, ‎ ובן ‎ תמצא ‎ עוד ‎ בהרבה ‎ שמות‎ 
כן ‎ כמו ‎ אח ‎ חבר ‎ חומץ ‎ חרדל, ‎ ובאות ‎ הצד״י ‎ כגון ‎ שם ‎ לארץ ‎ בארמי‎ 
ארע, ‎ מפני ‎ שנתחלפה ‎ הצד״י ‎ בעי״ן, ‎ ובערבי ‎ ארץ׳ ‎ ג״כ ‎ נתחלפה‎ 
הצד״י ‎ לחיות ‎ כטי״ת ‎ רפויה. ‎ וכן ‎ שם ‎ צאן, ‎ וכן ‎ צמר ‎ בארמי, ‎ וצהרים‎ 
בערבי. ‎ ובאות ‎ השין ‎ כגון ‎ ל' ‎ שבט ‎ ושמש ‎ שבערבי ‎ משתנית ‎ שיד‎ 
ימנית ‎ להיות ‎ שמאלית, ‎ וכן ‎ שור ‎ ואשה ‎ בארמי ‎ ובערבי ‎ ג״כ ‎ נשתנית‎ 
לתי״ו ‎ אלא ‎ שעוד ‎ בערבי ‎ היא ‎ רפויה, ‎ ועל ‎ דרך ‎ זה ‎ תמצא ‎ כמה ‎ וכמה‎ 
חילופים, ‎ אבל ‎ לעולם ‎ תמצא ‎ ל׳ ‎ ארמי ‎ יותר ‎ קרוב ‎ ללה״ק ‎ למיעוט‎ 
השנויים ‎ בו, ‎ ולשון ‎ ערבי ‎ יותר. ‎ רחוק ‎ מלה״ק ‎ לרוב ‎ השנויים ‎ בו,‎ 
ואין ‎ לומר ‎ דלמא ‎ עיקר ‎ הלשון ‎ שבו ‎ נברא ‎ העולם ‎ היה ‎ כמו ‎ אלו‎ 
הלשונות ‎ אלא ‎ שנתחלף ‎ בלה״ק ‎ שזה ‎ כמי ‎ שאומר ‎ על ‎ העור ‎ שהוא‎ 

השלם ‎ בטבעו ‎ והפקח ‎ שהוא ‎ משונה ‎ הטבע ‎ שהרי ‎ מי ‎ שיכול ‎ לומר‎ 

שיבולת ‎ יכול ‎ ג״כ ‎ לומר ‎ סיבולת ‎ במו ‎ הפקח ‎ שיכול ‎ לעור ‎ עיניו, ‎ ומי‎ 
שאינו ‎ יכול ‎ לומר ‎ שבולת ‎ אלא ‎ סיבולת ‎ הוא ‎ כמו ‎ העור ‎ שאינו ‎ יכול‎ 
להיות ‎ פקח, ‎ וכן ‎ בשאר ‎ החילופים ‎ העניו ‎ הזה ‎ בהם ‎ אחד ‎ שמי ‎ שיכול‎ 
לומר ‎ חי״ת ‎ יכול ‎ לומר ‎ כאף ‎ רפויה, ‎ ומי ‎ שאינו ‎ יכול ‎ לומר ‎ אלא ‎ כ׳אף‎ 
לא ‎ יכול ‎ לומר ‎ חי״ת ‎ וזה ‎ מופת ‎ ברור ‎ שיש ‎ בו ‎ לקותא ‎ המעכבת ‎ אותר‎ 
מלומר ‎ חי״ת, ‎ ובלא״ה ‎ הנה ‎ הערביים ‎ מודים ‎ בעצמם ‎ של' ‎ ערבי ‎ נתחדש‎ 
ע״י ‎ ערב ‎ בנו ‎ של ‎ יקטן, ‎ שזהו ‎ אחר ‎ דור ‎ הפלגה ‎ בסמוך ‎ והודאת ‎ בעל‎ 
דין ‎ במאה ‎ עדים, ‎ אלא ‎ שבסכלותם ‎ סוברים ‎ שמתחלה ‎ לא ‎ היה ‎ הלשון‎ 
צח, ‎ יזה ‎ החכם ‎ ערב ‎ תיקן ‎ ל׳ ‎ הערבי ‎ ליותר ‎ צחות ‎ כי ‎ לא ‎ ידעו ‎ ולא;‎ 
יבינו ‎ כי ‎ האלהים ‎ עשה ‎ את ‎ האדם ‎ בלשון ‎ ישר ‎ ובחטא ‎ דור ‎ הפלגה‎ 
נהפך ‎ להם ‎ לרועץ ‎ וזה ‎ פשוט, ‎ ומעתה ‎ נראה ‎ ברור ‎ היות ‎ לה״ק ‎ שהוא‎ 
הלשון ‎ השלם ‎ העיקרי ‎ שבו ‎ נברא ‎ העולם ‎ וכמו ‎ שבו ‎ נברא ‎ העולם‎ 

תחלה, ‎ בן ‎ בו ‎ מתקיים ‎ העולם ‎ עתה ‎ בעסק ‎ התורה ‎ בו ‎ ובתפלה, ‎ ובו‎ 

ר״ל ‎ בכחו ‎ עתיד ‎ להתחדש ‎ ג״כ ‎ לעת״ל ‎ במו ‎ שג׳ ‎ אז ‎ אהפוך ‎ אל ‎ עמים‎ 
שפה ‎ ברורה ‎ לקרא ‎ כלם ‎ בשם ‎ ה׳ ‎ ולעבדו ‎ שכם ‎ אחד.‎ 

ודע ‎ כי ‎ הלשון ‎ מתחלק ‎ לג׳ ‎ חלקים ‎ כמ״ש ‎ המדקדקים, ‎ והם, ‎ שם,‎ 
פעל, ‎ מלה, ‎ וכל ‎ אלו ‎ הסי׳ ‎ שהזכרתי ‎ הם ‎ מהחלק ‎ הא׳ ‎ שהוא‎ 
שם ‎ ההתדמות ‎ שבין ‎ ג׳ ‎ לשונות ‎ אלו ‎ שאני ‎ מדבר ‎ עליהם ‎ הוא‎ 
בזה ‎ החלק, ‎ אבל ‎ בחלק ‎ האמצעי ‎ שהוא ‎ חלק ‎ הפעל ‎ הוא ‎ מעט‎ 
ההתדמות, ‎ והחלק ‎ חג׳ ‎ שהוא ‎ חלק ‎ המלה ‎ אין ‎ ביניהם ‎ שום ‎ שייכות,.‎ 
ולדעתי ‎ הטעם ‎ כי ‎ החלק ‎ הא' ‎ שהוא ‎ חלק ‎ השם ‎ מפני ‎ שהוא ‎ עיקר‎ 
הלשון ‎ יותר ‎ שבו ‎ עצם ‎ כל ‎ דבר, ‎ ועליו ‎ נאמר ‎ וכל ‎ אשר ‎ יקרא ‎ לו ‎ האדם‎ 
הוא ‎ שמו, ‎ לכן ‎ נשאר ‎ בכוחו ‎ קצת ‎ אפילו ‎ אחר ‎ הפלגה, ‎ אבל ‎ החלק•‎ 
הב׳ ‎ שהוא ‎ חלק ‎ הפועל ‎ שהוא ‎ אחריו ‎ נתקלקל ‎ יותר ‎ במכת ‎ הפלגה.‎ 
ויותר ‎ ויותר ‎ החלק ‎ הג׳ ‎ שהוא ‎ חלק ‎ המלה ‎ שאין ‎ לו ‎ כח ‎ כל ‎ כך ‎ בלשון.‎ 

אתה ‎ הראית ‎ לדעת ‎ על ‎ פי ‎ הראיות ‎ שכתבתי ‎ כי ‎ לשון ‎ הקדש ‎ אין‎ 
ממנו ‎ בכל ‎ הלשונות ‎ ולכן ‎ ראוי ‎ להיות ‎ נק׳ ‎ קדוש ‎ לפי ‎ שלא‎ 
נפגם ‎ ומפני ‎ שהוא ‎ קדוש ‎ כחו ‎ ג״כ ‎ קדוש ‎ ולכן ‎ מצוד, ‎ גדולה ‎ היא‎ 
ללמוד ‎ אותו ‎ ולדקדק ‎ בו ‎ וללמוד ‎ תורה ‎ בו, ‎ ועסק ‎ התורה ‎ בו ‎ גדול‎ 
משני ‎ פנים ‎ מצד ‎ קדושת ‎ התורה ‎ ומצד ‎ קדושת ‎ הל' ‎ משא״ב ‎ שאר‎ 
הלשונות ‎ ואחריו ‎ לשון ‎ ארמי ‎ של ‎ תרגום ‎ שהוא ‎ לשון ‎ הקדש ‎ שנשתבש‎ 
ולכן ‎ אמרו ‎ המקובלים ‎ ז״ל ‎ שהוא ‎ בקלי׳ ‎ נוגה ‎ חציו ‎ בקדש ‎ וחציו‎ 
בחול ‎ ולכן ‎ הוא ‎ לבדו ‎ יכשר ‎ לשמש ‎ לשון ‎ הקדש ‎ לפרש ‎ סתומיו ‎ ובו‎ 
דוקא ‎ יצא ‎ י״ח ‎ שנים ‎ מקרא ‎ וא' ‎ תרגום, ‎ ויש ‎ לד ‎ להתבונן ‎ איך ‎ לא‎ 
ניתקן ‎ התרגום ‎ של ‎ תורד, ‎ אלא ‎ ע״י ‎ אונקלוס ‎ הגר ‎ שהוא ‎ מבחינתו/¬‎ 
וכל ‎ תורד, ‎ שבע״פ ‎ ג״כ ‎ משנה ‎ ובריתא ‎ מכילתא ‎ ספרא ‎ וספרי, ‎ ע״י‎ 
תלמידי ‎ רע״ק ‎ הם ‎ סתומים ‎ ואליבא ‎ דידיה ‎ שהוא ‎ ג״כ ‎ בן ‎ גרים, ‎ שהם‎ 
מבחינת ‎ תורד, ‎ שבע״ם ‎ ג״כ ‎ אבל ‎ לשון ‎ ערבי ‎ הוא ‎ אחר ‎ לשון ‎ ארמי-‎ 


מאמר ‎ ב 

ואין ‎ ממנו ‎ לקדושד! ‎ כלל ‎ שיוכשר ‎ לש8ש ‎ לה״ק ‎ לבך ‎ פי׳ ‎ רס״ג ‎ ושאר‎ 
ספרים ‎ שנתחברו ‎ בלשון ‎ ערבי ‎ תוכן ‎ אכול ‎ וקליפתן ‎ זרוק ‎ לעת ‎ הצורך‎ 
וכמו ‎ שאנחנו ‎ מביאים ‎ ראיה ‎ לפעמים ‎ לאיזה ‎ פי׳ ‎ ממנו ‎ אבל ‎ אין ‎ לצאת‎ 
בו ‎ י״ח ‎ שפו״ת.‎ 

ואולם ‎ שאר ‎ הלשונות ‎ שאחר ‎ ל׳ ‎ הערבי ‎ כגון ‎ לשון ‎ לעז ‎ ואספניולי‎ 
וכיוצא ‎ הנה ‎ חסרונם ‎ ניכר ‎ ונראה ‎ וא״צ ‎ לפרש ‎ כי ‎ אם ‎ אכתוב‎ 
כמו ‎ ראשי ‎ פרקים ‎ והם ‎ יהיו ‎ מספיקים ‎ והוא ‎ שתמצא ‎ שהם ‎ חסרים‎ 
חסרון ‎ יותר ‎ גדול ‎ במה ‎ שאין ‎ בהם ‎ כל ‎ אותיות ‎ הדיבור, ‎ ולא ‎ די‎ 
שהם ‎ פגומים ‎ אלא ‎ חסרים ‎ מכל ‎ וכל, ‎ ואם ‎ על ‎ הל' ‎ הערבי ‎ נאמר ‎ מעות‎ 
לא ‎ יוכל ‎ לתקן ‎ עליהם ‎ נאמר ‎ וחסרון ‎ לא ‎ יוכל ‎ להמנות, ‎ ואעפ״י ‎ שאין‎ 
אני ‎ יודע ‎ באלו ‎ הלשונות ‎ אתן ‎ לך ‎ סימן ‎ לבדוק ‎ בהם ‎ וצא ‎ ויראה ‎ והוא‎ 
שלא ‎ תמצא ‎ בהם ‎ לא ‎ אות ‎ חי״ת ‎ ולא ‎ עי״ן ‎ ולא ‎ אות ‎ כ״ף ‎ ולא ‎ אות‎ 
טי״ת ‎ ולא ‎ אות ‎ תי״ו ‎ ולא ‎ אות ‎ צד״י, ‎ שזה ‎ יורה ‎ כי ‎ אותיות ‎ ח״ע‎ 
שהם ‎ יוצאים ‎ מחצי ‎ הגרון ‎ הפנימי ‎ זה ‎ החצי ‎ הוא ‎ אלם, ‎ ואין ‎ יכולים‎ 
לדבר ‎ בחע ‎ וגם ‎ במוצא ‎ החיך ‎ קצת ‎ אלמות ‎ גם ‎ בלשון ‎ גם ‎ בשיניים,‎ 
זולתי ‎ במוצא ‎ השפתים ‎ שהוא ‎ האחרון. ‎ וגם ‎ בזה ‎ ראיתי ‎ שאין ‎ יכולים‎ 
להוציא ‎ אות ‎ הוי״ו ‎ בכל ‎ מקום ‎ שבמקום ‎ חייו ‎ אומרים ‎ חייב, ‎ וכן ‎ אביו‎ 
אומרים ‎ אביב, ‎ ואות ‎ וי״ו ‎ עצמה ‎ קורין ‎ ב״פ ‎ וזהו ‎ מצד ‎ האותיות,‎ 
ומצד ‎ התנועות ‎ שהיא ‎ הבחינה ‎ הב׳ ‎ שמפאת ‎ חומר ‎ הלשון ‎ שממנה‎ 

נקה ‎ ראיה ‎ ג״כ ‎ על ‎ שלמות ‎ ל׳ ‎ הקדש ‎ שכן ‎ תמצא ‎ בלה״ק ‎ כל ‎ מיני‎ 
התנועות ‎ גדולות ‎ וקטנות ‎ רום ‎ ותחת ‎ ואמצע ‎ ככל ‎ האפשר ‎ משא״כ‎ 
בשאר ‎ הלשונות ‎ שאין ‎ בהם ‎ כל ‎ אלו ‎ התנועות ‎ בשלימות, ‎ וזה ‎ שכן‎ 
לא ‎ תמצא ‎ תנועת ‎ החולם ‎ ותנועת ‎ הקמץ ‎ שהם ‎ התנועות ‎ הגדולות‎ 
תנועת ‎ המעלה ‎ שהוא ‎ החולם ‎ ותנועת ‎ הקמץ ‎ שהיא ‎ מורכבת ‎ מתנועת‎ 
החולם ‎ והפתח ‎ לא ‎ תמצא ‎ תנועות ‎ אלו ‎ מיוסדות ‎ אלא ‎ בלה״ק ‎ אבל‎ 
בל׳ ‎ ארמי ‎ וכ״ש ‎ ל׳ ‎ ערבי ‎ לא ‎ ימצאו ‎ ב׳ ‎ תנועות ‎ אלו ‎ וכן ‎ לא ‎ ימצא‎ 
בל״ע ‎ תנועת ‎ החט״ף ‎ יסודית, ‎ ואין ‎ בו ‎ אלא ‎ ג׳ ‎ תנועת ‎ הפת״ח‎ 

וההיר״ק ‎ הנק׳ ‎ אצלם ‎ שבר ‎ והשור״ק, ‎ ואולי ‎ היה ‎ לשון ‎ ארמי ‎ כמותו‎ 
ג״כ, ‎ אלא ‎ ש־שראל ‎ תיקנו ‎ להם ‎ קריאת ‎ ל׳ ‎ ארמי ‎ כתיקון ‎ לה״ק‎ 
ומט״ז ‎ לא ‎ היו ‎ כולם ‎ בזמן ‎ חזקיה ‎ מבינים ‎ דברי ‎ רבשקה ‎ אף ‎ שהיו‎ 
יודעים ‎ התרגום ‎ שניתן ‎ בסיני, ‎ ויש ‎ ראיות ‎ רבות ‎ לזה ‎ כבר ‎ עוררתי‎ 
עליהם ‎ במקומות ‎ רבים ‎ בפירושי ‎ התר׳ ‎ ומאחר ‎ שנת׳ ‎ לך ‎ שאין ‎ לשון‎ 
הארמי ‎ וכ״ש ‎ הערבי ‎ שלמים ‎ בכל ‎ התנועות ‎ תדע ‎ בודאי ‎ ששאר‎ 

לשונות ‎ אינם ‎ שלמים ‎ ג״כ ‎ וכ״ש ‎ הוא ‎ אם ‎ בארזים ‎ נפלה ‎ שלהבת‎ 

שהוא ‎ ל׳ ‎ ערבי ‎ שאין ‎ בו ‎ תנועת ‎ הח״ק ‎ כ״ש ‎ שאר ‎ לשון ‎ שהוא ‎ לעז,‎ 
והדי ‎ החכם ‎ הראב״ע ‎ ז״ל ‎ מעיד ‎ בספרו ‎ ספר ‎ צחות ‎ שאינו ‎ יודע‎ 
בתנועת ‎ הקמ״ץ ‎ בישראל ‎ זולתינו ‎ אלא ‎ אנשי ‎ טבריה ‎ תוב״ב ‎ מכ״ש‎ 
עם ‎ לועז, ‎ ותנועת ‎ החולם ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ שאפילו ‎ אחינו ‎ בני ‎ ישראל‎ 
הבאים ‎ מארצות ‎ הצפון ‎ מוציאים ‎ אותו ‎ בתנועת ‎ שור״ק ‎ כמו ‎ ברוך‎ 
ומבורך ‎ כולם ‎ שוים ‎ וכ״ש ‎ מי ‎ שאינו ‎ יודע ‎ לה״ק ‎ כלל ‎ שאינו ‎ יודע‎ 
להוציא ‎ כל ‎ התנועות ‎ ואמנם ‎ אצלינו ‎ ג״כ ‎ תנועות ‎ אלו ‎ כבדים ‎ מפני‎ 
שאינם ‎ בל״ע ‎ ובני ‎ הכפרים ‎ הקטנים ‎ אינם ‎ יכולים ‎ להוציא ‎ תנועת‎ 
החולם ‎ יפה ‎ וכן ‎ אין ‎ יכולים ‎ להרפות ‎ הבי״ת ‎ ולהדגיש ‎ הפ״א ‎ מפני‎ 
שלא ‎ ניסו ‎ לומר ‎ כן ‎ בל״ע ‎ זולתי ‎ בני ‎ המדינות ‎ שמלמדים ‎ אותם‎ 
מנעוריהם ‎ לומר ‎ כן ‎ דור ‎ אחר ‎ דור ‎ ואלמלא ‎ כן ‎ היו ‎ משתכחים ‎ כל ‎ אלו.‎ 
ומאחר ‎ שזכרתי ‎ ענין ‎ התנועות ‎ ראיתי ‎ עוד ‎ לבאר ‎ לבני ‎ גילי ‎ ענין‎ 
חסרון ‎ תנועת ‎ הסגו״ל ‎ ממנו ‎ איך ‎ היה ‎ ועניו ‎ הניקוד‎ 
שנמצא ‎ בכ״י ‎ ישנים ‎ נושנים ‎ של ‎ אבותינו ‎ איך ‎ נתיסד ‎ כי ‎ יהיה ‎ לנו‎ 
מזה ‎ תוצאות ‎ חכמה ‎ לכמה ‎ דברים ‎ מחילוף ‎ גירסאות ‎ ונוסחאות ‎ ומה‎ 
שעלה ‎ בידי ‎ לודאי ‎ וברור ‎ אחר ‎ הדרישה ‎ וחקירה ‎ כל ‎ האפשר, ‎ כי‎ 
תחלת ‎ גלותינו ‎ לארץ ‎ התימן ‎ היתד, ‎ מזמן ‎ בית ‎ א׳ ‎ כי ‎ כן ‎ נמצא ‎ לזה‎ 
קצת ‎ ראיות ‎ עם ‎ הקבלה ‎ החזקה ‎ שבידינו ‎ מאבותינו ‎ וכמ״ש ‎ מהרי״ץ ‎ ז״ל‎ 
בסידור ‎ התכלאל ‎ על ‎ הקינה ‎ הידועה ‎ בט״ב ‎ שבה ‎ מזכירין ‎ מנין ‎ שנות‎ 
גלותינו ‎ בתימן ‎ מזמן ‎ סוף ‎ בית ‎ א׳ ‎ אלא ‎ שלא ‎ נתברר ‎ לי ‎ אם ‎ היה‎ 
הענין ‎ כפי ‎ הקבלה ‎ שיצאו ‎ משבט ‎ יהודה ‎ כך ‎ וכך ‎ אלפים ‎ והם ‎ בני‎ 
חורין ‎ ■צאו ‎ מא״י ‎ וכבשו ‎ להם ‎ ארץ ‎ התימן ‎ לאחזה, ‎ או ‎ אם ‎ אנחנו‎ 
מי׳ ‎ השבטים ‎ שגלו ‎ ללחלח ‎ וחבור ‎ וערי ‎ מדי ‎ כי ‎ יש ‎ קצת ‎ ראיות‎ 
שערי ‎ מדי ‎ הם ‎ גלילות ‎ בתימן ‎ או ‎ אם ‎ ב׳ ‎ העניינים ‎ אמת ‎ ובין ‎ כך‎ 
ובין ‎ כך ‎ הצד ‎ השוה ‎ שודאי ‎ יצאו ‎ מא״י ‎ טרם ‎ .שנתייסר ‎ הניקוד ‎ בכתבי‎ 
הקדש ‎ ולכן ‎ כמו ‎ שאח״ב ‎ הוצרכו ‎ אנשי ‎ כה״ג ‎ לייסד ‎ הניקוד ‎ לכתבי‎ 
הקדש ‎ בא״י ‎ כן ‎ אבותינו ‎ הוצרכו ‎ אחר ‎ ימים ‎ ועמדו ‎ ויסדו ‎ להם‎ 
ניקוד ‎ לכתבי ‎ הקדש ‎ בתימן ‎ ויתכן ‎ שלא ‎ ידעו ‎ מה ‎ שייסדו ‎ אנשי‎ 
כה״ג ‎ כלל ‎ עד ‎ אחר ‎ כמה ‎ דורות ‎ מאיזה ‎ סיבה ‎ ממאורעות ‎ הזמן ‎ ואפשר‎ 
שגם ‎ ידעו ‎ ומפני ‎ שיש ‎ ביניהם ‎ שנוי ‎ לא ‎ הסכימה ‎ דעתם ‎ עמהם ‎ ומכל‎ 
מקום ‎ בניקוד ‎ שיסדו ‎ ניכר ‎ שהיו ‎ חכמים ‎ גדולים ‎ אלא ‎ שח״ל ‎ גרמה‎ 
להם ‎ שלא ‎ הסכימה ‎ דעתם ‎ לדעת ‎ אנשי ‎ כה״ג ‎ וברוך ‎ היודע, ‎ והעולה‎ 
לנו ‎ הוא ‎ שמפני ‎ שנתייסד ‎ הניקוד ‎ בזמן ‎ הפירוד ‎ שאין ‎ כל ‎ יושביה ‎ עליה‎ 
נמצא ‎ שנוי ‎ וחסרון ‎ בין ‎ שני ‎ הניקודים ‎ והשינוי ‎ הזה ‎ הוא ‎ בב׳ ‎ הבחי׳‎ 
בכמותם ‎ בתמונתם ‎ ובאיכותם ‎ כמותם ‎ שבתמונתם ‎ הוא ‎ שניקוד ‎ אנשי‎ 
כה״ג ‎ הם ‎ ט׳ ‎ הידועים ‎ וניקוד ‎ גולי ‎ תימן ‎ הם ‎ ז׳ ‎ וזה ‎ סימנם.‎ 

יסר ‎ פיתוחי ‎ חותם ‎ וכולם ‎ מע״ג ‎ האותיות ‎ וחסרונם ‎ תנועוה ‎ א׳‎ 
וזהו ‎ חסרון ‎ האיכות ‎ וב׳ ‎ תמונות ‎ התנועה‎ 
הא׳ ‎ היא ‎ תנועת ‎ הסגו״ל ‎ וב׳ ‎ הניקודים ‎ הנה ‎ הסגול ‎ א׳ ‎ מהם ‎ והב׳ ‎ אחד‎ 
מתמונות ‎ השור״ק, ‎ או ‎ גם ‎ אם ‎ נבין ‎ בשינוי ‎ הזה ‎ שבכמותם ‎ ותמונתם‎ 
נראה ‎ שאינן ‎ שינוי ‎ עיקרי ‎ באיכות ‎ אלא ‎ בכמות ‎ והכל ‎ הולך ‎ אל‎ 
מקום ‎ אחד ‎ זולתי ‎ ניקוד ‎ הסגול ‎ ותנועתו ‎ שלא ‎ ידעתי ‎ למה ‎ לא ‎ נמצא‎ 
אתנו, ‎ והנראה ‎ פשוט ‎ בדרך ‎ הטבע ‎ שאויר ‎ ארץ ‎ התימן ‎ חיסר ‎ אותנו‎ 
תנועת ‎ הסגול ‎ המיוחדת ‎ לו ‎ והטהו ‎ לנו ‎ לתנועת ‎ פתח ‎ ששניהם ‎ הם‎ 
תחת ‎ סוג ‎ תנועה ‎ קטנה. ‎ אמנם ‎ טעם ‎ ניקוד ‎ השור״ק ‎ הא׳ ‎ שחסר ‎ הוא‎ 
מפני ‎ שעשו ‎ הניקוד ‎ לעולם ‎ ע״ג ‎ האותיות ‎ וא״א ‎ להבדיל ‎ ביניהם‎ 
במצב ‎ א׳ ‎ מחמת ‎ ששניהם ‎ תנועה ‎ א׳ ‎ ואעפ״י ‎ שהאחד ‎ ת״ג ‎ והב׳ ‎ ת״ק‎ 
ונסתפקו ‎ בזה ‎ על ‎ מסורת ‎ הקריאה, ‎ וענין ‎ ההט״ף ‎ שבאותיות ‎ אחוד׳ע‎ 
אין ‎ לו ‎ צורך ‎ אצלינו ‎ לפי ‎ צחות ‎ לשוננו ‎ ולכן ‎ מה ‎ שאין ‎ אצלינו‎ 


ית ‎ הלשון ‎ יא‎ 

הפרש ‎ בין ‎ החט״ף ‎ לשאינו ‎ חטף ‎ אינו ‎ מצד ‎ חסרון ‎ אלא ‎ מפני ‎ שאינו‎ 
צריך, ‎ ומה ‎ שעשו ‎ הניקוד ‎ ע״ג ‎ אותיות ‎ לעולם ‎ נר׳ ‎ שטעמם ‎ מפני‎ 
שבחי׳ ‎ סוד ‎ הנקודות ‎ הוא ‎ למעלה ‎ מהאותיות ‎ כי ‎ ל״ח ‎ שהאותיות‎ 
במדריגת ‎ גוף ‎ והנקדות ‎ במדריגת ‎ נפש ‎ הגוף, ‎ וטעם ‎ היותם ‎ ז׳ ‎ נקדות‎ 
לפי ‎ שעיקר ‎ הניקוד ‎ אינו ‎ אלא ‎ על ‎ ז׳ ‎ תנועות ‎ כמ״ש ‎ דבי׳ ‎ בחיל ‎ בם׳‎ 
וירא ‎ שהם ‎ ד  קמ״ץ ‎ פת״ח ‎ ציר״י ‎ סגו״ל ‎ חול״ם ‎ שור״ק ‎ חירק. ‎ ומתוך‎ 
שבעתם ‎ תבנה ‎ ותכונן ‎ התורה ‎ והם ‎ הנקראים ‎ ז׳ ‎ הברות ‎ או ‎ שבעה‎ 
קולות ‎ שעליהם ‎ אמר ‎ דוד ‎ במזמור ‎ של ‎ מתן ‎ תורה ‎ ז׳ ‎ קולות ‎ לפי ‎ שכל‎ 
התורה ‎ מיוחדת ‎ עליהן ‎ וזהו ‎ פשט ‎ המאמר ‎ בז׳ ‎ קולות ‎ ניתנה ‎ תורה,‎ 
ועליהם ‎ אמר ‎ שלמה ‎ חצבה ‎ עמודיה ‎ שבעה, ‎ וטעם ‎ שעשו ‎ החולם‎ 
ב' ‎ נקדות ‎ כמין ‎ שבא ‎ מלמעלה ‎ מפניו ‎ שהיו ‎ צריכין ‎ לעשות ‎ החיר״ק‎ 
נקודה ‎ א׳ ‎ שזוהי ‎ תמונתו ‎ מפני ‎ שהוא ‎ תנועת ‎ שבר ‎ ותנועת ‎ מטה ‎ וכדי‎ 
להבדיל ‎ בינם ‎ עשו ‎ אותו ‎ ב׳ ‎ נקדות ‎ זו ‎ ע״ג ‎ זו ‎ להורות ‎ .שהוא ‎ חולם‎ 
שתנועתו ‎ למעלה, ‎ וטעם ‎ שעשו ‎ השבא ‎ קו ‎ משוך ‎ כתמונת ‎ הפתח‎ 
כי ‎ זה ‎ נראה ‎ אצלם ‎ מורה ‎ על ‎ תנועה ‎ חטופה ‎ שנמשכת ‎ מהרה ‎ כמו‎ 
חץ ‎ שחוט ‎ וכיציאת ‎ הברק, ‎ ומה ‎ שעשו ‎ הפת״ח ‎ כתמונת ‎ השבא ‎ והוסיפו‎ 
עליו ‎ נקודה ‎ להורות ‎ שאינו ‎ תנועה ‎ חטופה ‎ כמו ‎ השבא, ‎ אלא ‎ עומדת‎ 
ונרחבת, ‎ ומה ‎ שעשו ‎ הקמ״ץ ‎ עמוק ‎ קצת ‎ מוגבה ‎ משני ‎ צדדיו ‎ להורות‎ 
על ‎ תנועתו ‎ שהיא ‎ נוטה ‎ לצד ‎ מעלה ‎ יותר ‎ על ‎ הפתח. ‎ אמנם ‎ טעם‎ 
ניקוד ‎ אנשי ‎ כה״ג ‎ ידוע ‎ מספרי ‎ חכמי ‎ הדקדוק ‎ ומספרי ‎ חכמי ‎ הקבלה‎ 
שהוא ‎ העולה, ‎ אבל ‎ לפי ‎ הנראה ‎ עתה ‎ משחרב ‎ בית ‎ שני ‎ אח״כ ‎ בעו״ה‎ 
וגלו ‎ ישראל ‎ שנית ‎ ואיבדו ‎ מה ‎ שלמדו ‎ אנשי ‎ כה״ג ‎ ונתבלבל ‎ הניקוד‎ 
אצלם ‎ יותר ‎ ממנו ‎ עד ‎ שחזרנו ‎ להיות ‎ בערכם ‎ פצחים ‎ ופקחים.‎ 
ומ״מ ‎ למדנו ‎ מזה ‎ שאין ‎ ניקוד ‎ אנשי ‎ כה״ג ‎ מחוייב ‎ התמונה ‎ אלא‎ 
הטעם ‎ ואל ‎ תשיבני ‎ מדברי ‎ המקובלים ‎ שצ״ל ‎ ט׳‎ 

ניקודים ‎ כנגד ‎ ט, ‎ ספירות ‎ שאפ׳ ‎ לדמות ‎ סוד ‎ הניקוד ‎ לסוד ‎ מגילת‎ 
אסתר ‎ וחנוכת ‎ חשמונאי ‎ שכולם ‎ תקנות ‎ מחודשות ‎ וכמו ‎ חכמת‎ 
התולדת ‎ שלדעתי ‎ היא ‎ נגררת ‎ אחר ‎ מעשה ‎ התחתונים ‎ כמוחש ‎ אצלי‎ 
גם ‎ כן ‎ חכמת ‎ הקבלה ‎ ואין ‎ כאן ‎ מקום ‎ לי ‎ להאריך ‎ שאין ‎ דבר ‎ זה ‎ שווה‎ 
לכל ‎ נפש.‎ 

ועוד ‎ נודע ‎ לנו ‎ ,שאין ‎ טעמי ‎ הניקוד ‎ במקראות ‎ מוסכם ‎ לכולי ‎ עלמא‎ 
כי ‎ כבר ‎ נפלה ‎ בו ‎ מחלוקת ‎ ואולי ‎ שהיתה ‎ היא ‎ הסיבה ‎ שעמדו ‎ אנשי‎ 
כה״ג ‎ ויסדו ‎ הנקדות ‎ ומסרו ‎ המוסרה ‎ מאחר ‎ שראו ‎ שהתחילה ‎ תורה‎ 
להשתכח ‎ וספיקות ‎ מתיילדוה ‎ וכדרך ‎ שעשה ‎ רבינו ‎ הקדוש ‎ ובית‎ 
דינו ‎ שכתב ‎ תורה ‎ שבעל ‎ פה ‎ משום ‎ עת ‎ לעשות ‎ לה׳ ‎ כבר ‎ עשו ‎ אנשי‎ 
כה״ג ‎ בכתי׳ ‎ מסורת ‎ הקריאה ‎ של ‎ תורה ‎ שבכתב ‎ ולכן ‎ לא ‎ יקשה ‎ עלינו‎ 
מה ‎ שנמצא ‎ פעמים ‎ שהתרגום ‎ חולק ‎ על ‎ הקריאה ‎ היפך ‎ הכלל ‎ של‎ 
עולם ‎ התרגום ‎ הולך ‎ אחר ‎ הקריאה ‎ כי ‎ אנו ‎ יכולים ‎ לומר ‎ שהוא ‎ חולק‎ 
בזה ‎ על ‎ הקבלה ‎ וכך ‎ קיבלו ‎ לקרות ‎ כגון ‎ ותשלח ‎ את ‎ אמתה ‎ קיבלו‎ 
קריאתה ‎ אמתה, ‎ ולכך ‎ מתר׳ ‎ אמתה ‎ ולא ‎ ידה, ‎ וכגון ‎ הרי ‎ העברים‎ 
י״ל ‎ שהוא ‎ העברים ‎ ולכך ‎ מתר׳ ‎ טורא ‎ דעבראי, ‎ וכן ‎ ואתה ‎ מרבבת‎ 
קדש, ‎ ואתה, ‎ והה״א ‎ במקום ‎ וא״ו ‎ כתיבת ‎ אחלה, ‎ ראשית ‎ תבואתה,‎ 
ולכך ‎ מתר׳ ‎ ועמיה, ‎ ואעפ״י ‎ שיש ‎ ליישב ‎ זה ‎ ולא ‎ יהיה ‎ התרגום ‎ חולק‎ 
על ‎ הקריאה, ‎ מ״מ ‎ אם ‎ נאמר ‎ כן ‎ אין ‎ לדחות ‎ לגמרי, ‎ וזה ‎ אני ‎ אומר‎ 
מפני ‎ שראיתי ‎ בעיני ‎ כמה ‎ ספרים ‎ כ״י ‎ של ‎ מקראות ‎ נביאים ‎ וכתובים‎ 
מכ״י ‎ ישנים ‎ מזמן ‎ ת״ר ‎ שנה ‎ לפחות ‎ שהם ‎ מנוקדים ‎ בהיפך ‎ ממה‎ 
שניקדו ‎ חכמי ‎ המוסרה ‎ כמו ‎ בש״ה ‎ הנך ‎ יפה ‎ רעיתי ‎ הנך ‎ יפה, ‎ ברות‎ 
ויאמר ‎ הבי ‎ המטפחת ‎ אשר ‎ עליך ‎ ואחזי ‎ בה, ‎ והרבה ‎ כיוצא ‎ בזה‎ 
בכתובים, ‎ אבל ‎ בנביאים ‎ אין ‎ בו ‎ אלא ‎ מעט ‎ ובתורה ‎ לא ‎ יש ‎ שום‎ 
שנוי ‎ כלל, ‎ וכן ‎ בתרגום ‎ רס״ג ‎ בל״ע ‎ מפורש ‎ כפי ‎ נוסחת ‎ קדמוניגו‎ 
כמו ‎ בתהלים ‎ גערת ‎ גוים ‎ שהיא ‎ כתובה ‎ בכ״י ‎ קדמונים ‎ גערת ‎ גאים,‎ 
וכן ‎ תרגם ‎ הגאון ‎ אלמקתדרין, ‎ גם ‎ שאין ‎ בהם ‎ קרי ‎ וכתיב, ‎ והרבה‎ 
תיבות ‎ חסרות ‎ ויתרות ‎ ממה ‎ שהוא ‎ מדרך ‎ הלשון, ‎ באופן ‎ שאי ‎ אפשר‎ 
לומר ‎ עליהם ‎ שהם ‎ ט״ס, ‎ וכ״ש ‎ שהסופר ‎ מסיים ‎ בסוף ‎ הספר ‎ שהוא‎ 
ניקוד ‎ מדוקדק ‎ עפ״י ‎ (נסכ׳ה ‎ עדנייה) ‎ נוסחא ‎ של ‎ עיר ‎ עדן ‎ שהיא‎ 
היתה ‎ ראש ‎ גלות ‎ חשובה ‎ בתימן, ‎ שמזה ‎ מוכח ‎ שכבר ‎ התיה ‎ מחלוקת‎ 
בקריאה ‎ וגם ‎ בכתיבה ‎ בין ‎ זקני ‎ דרום ‎ ואנשי ‎ כה״ג, ‎ ואל ‎ תתמה ‎ שגדול‎ 
מזה ‎ מצינו ‎ במשנה ‎ פ״ב ‎ דע״ז ‎ א״ל ‎ ישמעאל ‎ אחי ‎ היאך ‎ אתה ‎ קורא‎ 
כי ‎ טובים ‎ דודיך ‎ או ‎ כי ‎ טובים ‎ דודייך. ‎ ועוד ‎ מצאתי ‎ להגאון ‎ תפארת‎ 
ישראל ‎ על ‎ המשנה ‎ שקלים ‎ פ״ה ‎ ארבע ‎ חותמות ‎ היו ‎ במקדש ‎ וכתוב‎ 
עליהן ‎ עגל, ‎ זכר, ‎ גדי, ‎ חוטא, ‎ שכתב ‎ הטעם ‎ שהיו ‎ כותבים ‎ זכר‎ 
במקום ‎ איל ‎ שלא ‎ יטעו ‎ לקרותו ‎ איל ‎ בקמ״ץ ‎ שהוא ‎ חיה ‎ מדלא ‎ היו‎ 
מורגלים ‎ בהברת ‎ הנקדות ‎ כמו ‎ שאמר ‎ הכוזרי ‎ ג׳ ‎ ל״א. ‎ והנה ‎ ספד‎ 
הכוזרי ‎ לא ‎ נמצא ‎ אצליב1 ‎ לראות ‎ כל ‎ דבריו ‎ בשלימות ‎ ורק ‎ מזה ‎ שמץ‎ 
מנהו ‎ יש ‎ ראיה ‎ גדולה ‎ למה ‎ שאמרנו ‎ שהתנועות ‎ של ‎ לה״ק ‎ לא ‎ היו‎ 
בהסכמה ‎ אחת ‎ אצל ‎ כל ‎ ישראל ‎ ויש ‎ שהיה ‎ אומר ‎ לשון ‎ זה ‎ בתנועות‎ 
אלו ‎ ויש ‎ בחילוף ‎ קצת.‎ 

ונראה ‎ פשוט ‎ שלא ‎ היו ‎ ישראל ‎ מדברים ‎ בשפה ‎ העברית ‎ במשאם‎ 
ומתנם ‎ זה ‎ עם ‎ זה ‎ ובתוך ‎ בתיהם ‎ עפ״י ‎ התנועות ‎ שאבו‎ 
קורים ‎ בהם ‎ היום ‎ בתורה ‎ ובנביאים ‎ כמו ‎ שמסרו ‎ לנו ‎ אנשי ‎ כה״ג ‎ כי‎ 
האדם ‎ יניע ‎ דבריו ‎ עם ‎ חבידו ‎ כפי ‎ עסקו ‎ בחול ‎ ורק_כדביים ‎ שייתנו‎ 
מסי ‎ הקדש ‎ קורא ‎ אדם ‎ בנעימה ‎ ומניע ‎ הדברים ‎ בסלסול, ‎ ומה ‎ גם‎ 
שכן ‎ נצטוו ‎ מסיני ‎ לקרות ‎ בתורה ‎ עפ״י ‎ תנועותיה ‎ וטעמיה ‎ הידועים‎ 
כמ״ש ‎ הז״ל ‎ בנדרים ‎ ל״ז ‎ ע״ב ‎ א״ר ‎ יצחק ‎ מקרא ‎ סופרים ‎ ועיטור‎ 
סופרים ‎ קריין ‎ ולא ‎ כתבין, ‎ כתבין ‎ ולא ‎ קריין ‎ הלכה ‎ למשה ‎ מסיגי.‎ 
ולכן ‎ כשנשתכחה ‎ תורה ‎ בעוה״ר ‎ ונפלה ‎ מחלוקת ‎ בישראל ‎ אפשר‎ 
שיהיו ‎ אלו ‎ קורין ‎ כך ‎ ואלו ‎ קודין ‎ כך ‎ והכוונה ‎ אחת, ‎ ואצ״ל ‎ שיהיה‎ 
כן ‎ בתרגום ‎ שאין ‎ בו ‎ מקרא ‎ סופרים ‎ ועיטור ‎ סופרים ‎ מהלמ״מ ‎ רק‎ 
שיקדאו ‎ אותו ‎ כפי ‎ הפאות ‎ להם, ‎ ולכן ‎ אין ‎ דקדוק ‎ לניקוד ‎ התרגום‎ 
בשום ‎ נוסחא ‎ לעולם ‎ גם ‎ יש ‎ כמה ‎ לשונות ‎ שמחולפין ‎ בקריאתם ‎ לסוראי‎ 
ונהרדעי ‎ כמו ‎ שתמצא ‎ במסורת ‎ התרגום, ‎ וזה ‎ מפני ‎ שנשתכחה‎ 
הקריאה ‎ העיקרית ‎ כמו ‎ שניתן ‎ בסיגי ‎ והורגלו ‎ להיות ‎ קורץ ‎ כפי‎ 
הנאות ‎ לאיש ‎ כלשונו. ‎ ואנשי ‎ התימן ‎ ג״כ ‎ נחלקו ‎ בקריאת׳ ‎ כפי ‎ הנאד ‎ לה/‎ 


מאמר ‎ ברית ‎ הלשון‎ 


ואמנם ‎ אעפ״י ‎ שהיה ‎ הדבר ‎ כן ‎ אם ‎ יהיה ‎ מחלוקת ‎ בעגין ‎ שישתנה‎ 
הפירוש ‎ או ‎ שיצא ‎ ממנה ‎ שום ‎ חידוש ‎ צריך ‎ לעיין ‎ בדבר‎ 
יפה ‎ ילברור ‎ האוכל ‎ מתוך ‎ הפסולת ‎ ואם ‎ אין ‎ הכרע ‎ לאחת ‎ משתי‎ 
הגירסאות ‎ יש ‎ לחוש ‎ לשתיהן ‎ כמד ‎ ש  השל״ה ‎ ז״ל ‎ בענין ‎ תרגום ‎ ג׳‎ 
פסוקים ‎ של ‎ ברכת ‎ כהנים ‎ כמו ‎ שית׳ ‎ שם ‎ בפי׳ ‎ נשא, ‎ ודוקא ‎ במחלוקת‎ 
שהיא ‎ מצד ‎ הנקודות ‎ יש ‎ להכריע ‎ כפי ‎ הנראה ‎ לשכל ‎ בבון, ‎ אבל‎ 
במחלוקת ‎ שהיא ‎ מצד ‎ שנוי ‎ תיבות ‎ או ‎ אותיות ‎ אין ‎ לדחות ‎ שום‎ 
בוסחא ‎ עיקרית ‎ ואף ‎ אם ‎ לא ‎ נמצא ‎ לה ‎ טעם ‎ דשמא ‎ היא ‎ הנוסחא‎ 
האמתית ‎ כמו ‎ שניתן ‎ בסיני ‎ ולא ‎ ידענו ‎ טעמה.‎ 

והנה ‎ נשלם ‎ כל ‎ מה ‎ שייעדנו ‎ לבאר ‎ במאמר ‎ הזה ‎ תלי״ת ‎ ונתבארה‎ 


מעלת ‎ ל׳ ‎ הקדש ‎ וחיוב ‎ ידיעתו ‎ על ‎ אמיתותו, ‎ ונתבארה ‎ מעלת‎ 
ל׳ ‎ ארמי ‎ של ‎ תרגום ‎ ג״כ ‎ ושצריך ‎ לדקדק ‎ בו ‎ ולקרותו ‎ בלא ‎ שיבוש‎ 
לשוד ‎ כי ‎ שיבוש ‎ הלשון ‎ מורה ‎ עכירות ‎ המוח ‎ ואין ‎ מלאכי ‎ השרת‎ 
נזקקין ‎ לו, ‎ כי ‎ בלא ‎ דעת ‎ נפש ‎ לא ‎ טוב, ‎ ונתבאר ‎ ערך ‎ ל׳ ‎ ערבי‎ 
ושטוב ‎ ללמוד ‎ אותו ‎ בזמן ‎ הזה ‎ כמו ‎ שהנהיגו ‎ הראשונים ‎ נ״ע ‎ ללמוד‎ 
תר׳ ‎ הגאון ‎ ר׳ ‎ סעדיה ‎ ז״ל ‎ לפי ‎ שממנו ‎ ילמוד ‎ האדם ‎ להבין ‎ כמה‎ 
לשונות ‎ מלשון ‎ העברי ‎ והארמי, ‎ וכל ‎ היודע ‎ שלשה ‎ לשונות ‎ אלו‎ 
בדקדוק ‎ לא ‎ ישאר ‎ לו ‎ שום ‎ ספק ‎ בפירושי ‎ הכתובים, ‎ ותהיה ‎ תורתו‎ 
צרופה ‎ וטהורה, ‎ ערוכה ‎ בכל ‎ ושמורה.‎ 


תפלות ‎ על ‎ למוד ‎ התורה‎ 


פתיחה ‎ שנהגו ‎ בה ‎ מלמדי ‎ תינוקות ‎ מימי ‎ קדם ‎ להתפלל‎ 
עם ‎ הילדים ‎ קודם ‎ הלמוד.‎ 

בשם ‎ ה׳ ‎ אל ‎ עולם ‎ נעשה ‎ ונצליח. ‎ והאל ‎ עלינו‎ 
ברחמיו ‎ ירויה. ‎ ובשושן ‎ נפריח. ‎ וכבושם ‎ נריח. ‎ ונחיה‎ 
ונזכה ‎ לביאת ‎ אדוננו ‎ ומחמד ‎ עיננו ‎ המלך ‎ המשיח.‎ 
יפתה ‎ ה׳ ‎ לך ‎ את ‎ אוצרו ‎ הטוב ‎ את ‎ השמים ‎ לתת ‎ מטר‎ 
ארצך ‎ בעתו ‎ ולברך ‎ את ‎ כל ‎ מעשי ‎ ידיך ‎ והלוית ‎ גוים‎ 
רבים ‎ ואתה ‎ לא ‎ תלוה. ‎ הרחמן ‎ ברוך ‎ הוא ‎ יפתח ‎ לבנו‎ 
בתלמוד ‎ תורתו. ‎ ויתן ‎ בלבנו ‎ אהבתו ‎ ויראתו. ‎ לעשות‎ 
רצונו ‎ כרצונו ‎ ולעבדו ‎ בלבב ‎ שלם ‎ ובנפש ‎ חפצה.‎ 

תורה ‎ צוד, ‎ לגו ‎ משה ‎ מורשה ‎ קהילת ‎ יעקב ‎ וזאת ‎ התורה‎ 
אשר ‎ שם ‎ משה ‎ לפני ‎ בני ‎ ישראל.‎ 

אל ‎ לבי ‎ פתח. ‎ בתורתך ‎ ה׳ ‎ תחכמני. ‎ גדל ‎ יה ‎ מעלתי‎ 
למענך. ‎ דברי ‎ למודים ‎ תלמדני. ‎ השיבני ‎ ה׳ ‎ אליך ‎ ואשובה.‎ 
ואקראך ‎ ותענני ‎ זכה ‎ ה׳ ‎ נשמתי. ‎ חכמה ‎ יקרה ‎ תחכמני.‎ 
טוב ‎ יש ‎ תנהילני. ‎ ישרני ‎ ולמדני ‎ דתך ‎ כבוש ‎ פשעי. ‎ לבי ‎ מלא‎ 
דעת. ‎ מכל ‎ מכשול ‎ נקני ‎ והצילני. ‎ סמוך ‎ מפלתי. ‎ כי ‎ עליך ‎ ה׳‎ 
גשענתי. ‎ פנה ‎ אלי. ‎ צדיק ‎ דרכיך ‎ ישרני. ‎ קרבני ‎ ומעושק‎ 
(ומעונש) ‎ פדני. ‎ רועה ‎ ישראל ‎ שמרני. ‎ שמור ‎ ה׳ ‎ נשמתי.‎ 
תמיד ‎ יומם ‎ ולילה ‎ תצרני ‎ ותענני. ‎ טוב ‎ להודות ‎ לה׳ ‎ ולזמר‎ 
לשמך ‎ עליון! ‎ תורה ‎ צוד, ‎ לנז ‎ משד, ‎ מורשה ‎ קהלת ‎ יעקב ‎ חאת‎ 
התורה ‎ אשר ‎ שם ‎ משד, ‎ לפני ‎ בני ‎ ישראל.‎ 


לעולם ‎ הבא. ‎ זה ‎ השער ‎ לה׳ ‎ צדיקים ‎ יבאו ‎ בו.‎ 

"גל ‎ עיני ‎ ואביטה ‎ נפלאות ‎ מתורתך. ‎ גר ‎ אנכי‎ 
בארץ ‎ אל ‎ תסתר ‎ ממני ‎ מצותיך. ‎ ה׳ ‎ שפתי ‎ תפתח ‎ ופ<‎ 
יגיד ‎ תהלתיך ‎ ברוך ‎ אתה ‎ ה׳ ‎ למדני ‎ חוקיך.‎ 

אחר ‎ סיום ‎ קריאת ‎ רש״י ‎ יאמר‎ 

בריך ‎ רחמנא ‎ דסייען ‎ בהדין. ‎ הוא ‎ ברחמתיה‎ 
יסייען ‎ על ‎ מה ‎ דמשתאר. ‎ בריך ‎ הוא ‎ ובריך ‎ שמיה.‎ 

וקוראים ‎ פסוק ‎ אחד ‎ מרש״י ‎ של ‎ הפרשה ‎ הבאה.‎ 

תפלה ‎ נהוגה ‎ בפי ‎ יהודי ‎ תימן ‎ מימי ‎ קדם ‎ אשר‎ 
אותיותיה ‎ נושאות ‎ את ‎ סדר ‎ פרשיות ‎ התורה‎ 

העתקתיה ‎ ופירשתיה ‎ לבקשת ‎ המהדיר ‎ נ״י.‎ 

א) ‎ הראשון ‎ 1) ‎ הנח ‎ 2) ‎ לך ‎ שייראו ‎ חיי ‎ מצחק, ‎ יצא ‎ 3) ‎ וישלחנו‎ 
וישב, ‎ הקץ ‎ 4) ‎ הגש ‎ ונחיה.‎ 

ב) ‎ בשמותיך ‎ 1) ‎ הראה, ‎ ובא ‎ 2) ‎ לשלח ‎ יתרו ‎ במשפטיך ‎ הרמים,‎ 
ואתה ‎ 3) ‎ תשא ‎ קהל ‎ פקודיך.‎ 

ג) ‎ וקרא1) ‎ צו ‎ ביום, ‎ לזרע ‎ 2) ‎ תורתך ‎ אחריך ‎ יתקדשו.‎ 
והאמירם3) ‎ בהר ‎ חוקיך.‎ 

ד) ‎ מדברנו ‎ 1) ‎ נשא ‎ והעלינו, ‎ ושלח ‎ 2) ‎ קרח ‎ פרד, ‎ 3) ‎ בלקתנו.‎ 
פנחס ‎ 4) ‎ מטותינו ‎ תסיע.‎ 

ה) ‎ הדברים ‎ 1) ‎ אתחנן, ‎ עקב ‎ 2) ‎ ראית ‎ שפטיגו, ‎ ותצא ‎ 3) ‎ ותביא‎ 
נציבנו, ‎ והוליכנו ‎ 4) ‎ והאזיגנו ‎ ברכה.‎ 


טוב ‎ לומר ‎ תפלה ‎ זו ‎ לאחר ‎ קריאת ‎ התורה‎ 

החייני ‎ אלהי ‎ הנשמה. ‎ וזכני ‎ יוצר ‎ כל ‎ בחכמה. ‎ להגות‎ 
בתורה ‎ התמימה ‎ בזכות ‎ ישראל ‎ הסגולה ‎ והשלמה. ‎ ולכן ‎ יזכה‎ 
אלי ‎ אבי. ‎ לשמוע ‎ קולי ‎ וניבי. ‎ להגות ‎ בתורה ‎ אשר ‎ למדני‎ 
רבי. ‎ ועל ‎ זאת ‎ אשבחך ‎ ואפארך ‎ ואענה ‎ בעמנה ‎ רך. ‎ תורתינו‎ 
תהיה ‎ אמונותינו. ‎ ואל ‎ שדי ‎ יברך ‎ אותנו. ‎ והוא ‎ יהיה ‎ בעזרותינו‎ 
יצלח. ‎ אלה ‎ חק ‎ ותוארתיה ‎ חק ‎ אלעדל ‎ ללה ‎ ולמוסד, ‎ ולתוארתוה.‎ 
תברך ‎ אלה ‎ אלמנזל ‎ לנא ‎ אתוארת ‎ עלא ‎ ידי ‎ מוסר, ‎ רסולה.‎ 
ב״ה ‎ נותן ‎ ב״ה ‎ לעולם ‎ אמן ‎ ואמן. ‎ י׳ה׳ל׳א' ‎ ואמן.‎ 


פתיחה ‎ לפגי ‎ הקריאה ‎ בפרוש ‎ רש״י.‎ 

/ 

בשם ‎ ה׳ ‎ אל ‎ עולם ‎ נעשה ‎ ונצליח. ‎ והאל ‎ ^נלינו‎ 
ברחמיו ‎ ירויה. ‎ ירויה ‎ לנו ‎ בעולם ‎ הזה ‎ ויצליח ‎ לנו‎ 


פירוש‎ 

א) ‎ 1) ‎ ה׳ ‎ שנקרא ‎ ראשון ‎ שנא׳ ‎ אני ‎ ראשון ‎ ואני ‎ אחרון. ‎ 2) ‎ האם ‎ נח‎ 
ורצוי ‎ לפניך ‎ שתמשך ‎ מלכות ‎ ישמעאל ‎ שנקרא ‎ מצחק ‎ שב׳ ‎ ותרא‎ 
שרת ‎ את ‎ בן ‎ הגר ‎ המצרית ‎ אשר ‎ ילדה ‎ לאברהם ‎ מצחק. ‎ 3) ‎ שיצא‎ 
מארצו ‎ וישב ‎ בה. ‎ 4) ‎ לכן ‎ קרב ‎ את ‎ הקץ ‎ ונחיה.‎ 

ב) ‎ 1) ‎ בכח ‎ שמך ‎ הגדול ‎ התגלה. ‎ 2) ‎ ובא ‎ לשלח ‎ שארית ‎ ישראל‎ 
מבין ‎ העמים ‎ על ‎ ידי ‎ משפטיו ‎ הגדולים ‎ שתעשה ‎ בעמים ‎ משעבדיהם.‎ 

3) ‎ ואתה ‎ תנהל ‎ את ‎ קהל ‎ עדתיך ‎ על ‎ ידי ‎ נביאיך ‎ כמו ‎ שהיה ‎ במדבר.‎ 

ג) ‎ 1) ‎ ושלח ‎ נביאים ‎ בהקדם. ‎ 2) ‎ לזרע ‎ שומרי ‎ תורתיך ‎ אשר ‎ אחרי‎ 
מצותיך ‎ הם ‎ הולכים. ‎ ורוממם ‎ ובחר ‎ בהם ‎ על ‎ ידי ‎ שתעזרם ‎ לקיים‎ 
חקיה‎ 

ד) ‎ 1) ‎ נשאינו ‎ משפלותינו ‎ שאנחנו ‎ נרמסים ‎ כמדבר ‎ וגדלינו.‎ 
2) ‎ והשבת ‎ ריב ‎ יתחרות ‎ מביניו ‎ המשולים ‎ לקרח. ‎ 3) ‎ וגקינו ‎ מעון‎ 
העגל ‎ בן ‎ הפרה ‎ שבגללן ‎ בולקנו ‎ ושוסעה ‎ מלכותינו. ‎ 4) ‎ בזכות‎ 
המקנאים ‎ לשמך ‎ אשר ‎ פנחס ‎ מסמל ‎ אותם ‎ תסיע ‎ את ‎ מטותינו ‎ שהם‎ 
שבטינו ‎ לארץ ‎ הבחירה.‎ 

ה) ‎ 1) ‎ והריני ‎ מתחנן ‎ לפניך ‎ בדברים. ‎ 2) ‎ פי ‎ תחת ‎ אשר ‎ ראית‎ 
שפטינו ‎ ויסורינו. ‎ 3) ‎ תתגלה ‎ ממרומיך ‎ ותביא ‎ את ‎ משיחנו‎ 

שהוא ‎ נשיאנו ‎ ונציבנו. ‎ 4) ‎ והוליכנו ‎ לארצנו ‎ והשמיענו ‎ ברכה‎ 
שלווי, ‎ ושלום.‎ 

מאת ‎ יוסף ‎ קאפדז‎ 


הקדמת ‎ המלקט‎ 
לספר ‎ רבינו ‎ יונה ‎ אבן ‎ ג׳נאח‎ 


ר׳ ‎ יונה ‎ הרופא ‎ "בעל ‎ הכנסים" ‎ או ‎ כמר ‎ שנקרא ‎ בערבית‎ 
—  אבולואליד ‎ מרואן ‎ *) ‎ אבן ‎ ג׳נאח ‎ (אבן ‎ ג׳נאח ‎ פירושו ‎ —  בעל ‎ הכנר/‎ 
שאת ‎ באוריו ‎ לתב״ך, ‎ אנו ‎ נותנים ‎ בספר ‎ הזה, ‎ לא ‎ נודע ‎ מתי ‎ נולד‎ 
ומתי ‎ מת. ‎ רק ‎ זאת ‎ אנו ‎ יודעים ‎ שהוא ‎ היה ‎ בן ‎ דודו ‎ של ‎ ר׳ ‎ שמואל‎ 
הנגיד ‎ ובשנת ‎ ד׳ ‎ אלפים ‎ תשע״ב ‎ (1012) ‎ גלה ‎ מקורדובה ‎ והוא ‎ היה‎ 
אז ‎ כבר ‎ איש ‎ בוגר. ‎ לפי ‎ עדות ‎ הראב״ע ‎ חבר ‎ ר׳ ‎ יוגה ‎ בערבית‎ 
עשרה ‎ ספרים ‎ בחקירת ‎ הלשון ‎ העברית ‎ ובפירושי ‎ התנ״ך ‎ על ‎ פי‎ 
הפשט, ‎ ובמקצעות ‎ אלה ‎ עלה ‎ על ‎ כל ‎ שקדמוהו***). ‎ אבל ‎ הספרים‎ 
האלה ‎ אבדו, ‎ לא ‎ נשאר ‎ מהם ‎ רק ‎ אחד ‎ בן ‎ שני ‎ חלקים: ‎ ספר ‎ הרקמה‎ 
(שהוא ‎ ספר ‎ דקדוק) ‎ וספר ‎ השרשים. ‎ ור׳ ‎ יהודה ‎ אבן ‎ תבון, ‎ אבי‎ 
המעתיקים, ‎ תרגמם ‎ לעברית, ‎ לבקשת ‎ חכמי ‎ לוניל ‎ בשנת ‎ ד״א‎ 
תתקל״א, ‎ והיו ‎ טמונים ‎ בכתבי ‎ יד. ‎ ורק ‎ בשנת ‎ ה״א ‎ תרט״ז ‎ הוציא‎ 
ד׳ ‎ דוב ‎ גולדברג ‎ והמגיה ‎ רפאל ‎ בן ‎ שמעון ‎ קירכהיים ‎ את ‎ ס׳ ‎ הרקמה,‎ 
ובשנת ‎ ה״א ‎ תרג״ג ‎ הוציא ‎ לאור ‎ רב״ז ‎ בכר ‎ ז״ל ‎ בברלין ‎ את ‎ ספר‎ 
השדשים ‎ עם ‎ תקונים ‎ לספר ‎ הרקמה.‎ 

שתי ‎ מגמות ‎ היו ‎ לר׳ ‎ יונה ‎ בעבודתו, ‎ אשר ‎ לה ‎ הקדיש ‎ כל ‎ ימי‎ 
חייו ‎ וכשרונו ‎ הגדול ‎ — בינה ‎ במקרא ‎ ע״פ ‎ עמק ‎ פשוטו ‎ וחקר ‎ הלשון‎ 
העברית. ‎ התנ״ך ‎ היה ‎ בעיניו, ‎ כמו ‎ אצל ‎ כל ‎ יהודי ‎ תמים ‎ ונאמן, ‎ ספר‎ 
קדוש, ‎ ומהנוסח ‎ שקבעו ‎ חכמי ‎ המסורה ‎ לא ‎ חשב ‎ לשנות. ‎ ואולם‎ 
חקירת ‎ הלשון ‎ העברית ‎ ושמושה ‎ היה ‎ בעיניו ‎ מקצוע ‎ אוטונומי‎ 
לגמרי, ‎ שאיננו ‎ יכול ‎ להיות ‎ כפות ‎ לנוסח ‎ התנ״ך. ‎ אם ‎ שני ‎ המקצעות‎ 
הללו ‎ —  התנ״ך ‎ וחקר ‎ הלשון ‎ —  מסייעים ‎ זה ‎ לזה ‎ —  מוטב, ‎ ואם‎ 
לאו, ‎ יתקיימו ‎ זה ‎ לבדו ‎ וזה ‎ לבדו, ‎ ואפילו ‎ כשיש ‎ נגודים ‎ ביניהם.‎ 
מהגגודים ‎ לא ‎ צריו ‎ להעלים ‎ עין, ‎ אדרבא, ‎ כדאי ‎ לגלותם, ‎ אבל ‎ אין‎ 
הנגודים ‎ באים ‎ לבטל ‎ לא ‎ את ‎ התב״ד ‎ ולא ‎ את ‎ חקירת ‎ הלשון. ‎ דיש‎ 
שעל ‎ ידי ‎ חקירותיו ‎ בלשון ‎ הוא ‎ מגלה ‎ חדשות ‎ ונצורות ‎ בפשט‎ 
המקרא.‎ 

את ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ העריץ ‎ מאד ‎ וכן ‎ את‎ .  תרגומי ‎ אונקלוס ‎ ויונתן,‎ 

את ‎ בעלי ‎ המסורה, ‎ שנתנו ‎ נפשם ‎ על ‎ העמדת ‎ הנוסח, ‎ ואת ‎ הגאונים,‎ 
ביחוד ‎ את ‎ רב ‎ סעדיה ‎ הפיתומי, ‎ את ‎ רב ‎ האי ‎ ורב ‎ שרירא, ‎ אבל ‎ לא‎ 
נתבטל ‎ משום ‎ אוטוריטט, ‎ וכשמצא ‎ פירוש ‎ יותר ‎ נאה ‎ לא ‎ כחד ‎ תחת‎ 
לשונו ‎ בהחזיקו ‎ בכלל ‎ שיסדו ‎ חז״ל: ‎ פסוק ‎ אחד ‎ יוצא ‎ לכמה ‎ טעמים.‎ 

דרכו ‎ של ‎ ר, ‎ יונה ‎ היה ‎ להעזר ‎ מהלשונות ‎ השמיות ‎ מהארמית‎ 
וביחוד ‎ מהערבית ‎ וגם ‎ מלשון ‎ המשנה ‎ והתלמוד. ‎ בדרך ‎ זו ‎ אמנם‎ 
אחזו ‎ גם ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ והגאונים, ‎ ביחוד ‎ רב ‎ סעדיה, ‎ אבל ‎ ר׳ ‎ יונה‎ 
הביא ‎ שטת ‎ ההשואות ‎ למדרגה ‎ מפותחת ‎ יותר.‎ 

מאד ‎ מאד ‎ הרחיב ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ את ‎ ביאור ‎ מלות ‎ המקרא ‎ על ‎ ידי‎ 
הלשונות ‎ הקרובות ‎ ללשון ‎ המקרא ‎ כמו ‎ שאמר ‎ בהקדמתו ‎ (רקמה‎ 
דף ‎ 3  למע ‎ 6) ‎ "ומה ‎ שלא ‎ אמצא ‎ עליו ‎ עד ‎ מן ‎ המקרא ‎ אביא ‎ עליו ‎ עד‎ 
ממה ‎ שיזדמן ‎ לי ‎ מן ‎ המשנה ‎ והתלמוד ‎ והלשון ‎ הארמי... ‎ ומה ‎ שלא‎ 
אמצא ‎ עליו ‎ עד ‎ מן ‎ מה ‎ שזכרתיו ‎ ואמצא ‎ עליו ‎ העד ‎ מן ‎ הלשון ‎ הערבי‎ 
לא ‎ אמנע ‎ להביא ‎ עד ‎ מן ‎ הגלוי ‎ ולא ‎ אזהר ‎ מקחת ‎ ראיה ‎ מהנראה ‎ ממנו‎ 
כאשר ‎ יזהר ‎ מזה ‎ מי ‎ שדעתו ‎ חלושה ‎ והכרתו ‎ מעטה ‎ מאנשי ‎ דורגו‎ 
זה, ‎ לא ‎ כל ‎ שכן ‎ מי ‎ שהראה ‎ מהם ‎ הכשרות ‎ והתעטף ‎ ברדיד ‎ החסידות‎ 
עם ‎ מעט ‎ הבנת ‎ אמתת ‎ הדברים". ‎ מדבריו ‎ אלה ‎ ידענו ‎ כי ‎ בעיני‎ 
רבים ‎ מבני- ‎ הדור ‎ ההוא ‎ מספרד ‎ נחשב ‎ כמעל ‎ בקדש ‎ אם ‎ הואיל ‎ איש‎ 
לפרש ‎ מלות ‎ המקרא ‎ על ‎ פי ‎ מלות ‎ דומות ‎ להן ‎ בשפת ‎ נכר ‎ היא ‎ לשון‎ 
ערב. ‎ מקור ‎ המחשבה ‎ הזאת ‎ היתה ‎ היראה ‎ פן ‎ יאמרו ‎ דברי ‎ קדש‎ 
צריכין ‎ לדברי ‎ חול ‎ לפרש ‎ אותן. ‎ המחשבה ‎ הזאת ‎ נשתרשה ‎ בלב‎ 
בני ‎ ישראל ‎ אשר ‎ בספרד ‎ והיא ‎ מנעה ‎ את ‎ ר׳ ‎ מנחם ‎ בן ‎ סרוק‎ 
מלהביא ‎ במחברתו ‎ מלות ‎ דומות ‎ מלשון ‎ ערב ‎ והיא ‎ גם ‎ היא ‎ ניכרת‎ 
בספרי ‎ ר״י ‎ חיוג ‎ אשר ‎ כתב ‎ את ‎ ספריו ‎ בלשון ‎ ערב ‎ ואשר ‎ כל‎ 
תורתו ‎ בדקדוק ‎ הפעלים ‎ הבלתי ‎ שלמים ‎ על ‎ דקדוק ‎ לשון ‎ ערב ‎ נוסדת,‎ 
ובכל ‎ זאת ‎ אף ‎ פעם ‎ אחת ‎ איננו ‎ מזכיר ‎ ששתי ‎ הלשונות ‎ קרובות ‎ זו‎ 
לזו ‎ ואיננו ‎ סומך ‎ משפטו ‎ על ‎ משפט ‎ הלשון ‎ הערבית.ר׳ ‎ יונה ‎ לא ‎ חש‎ 
למחשבה ‎ הזאת ‎ והלך ‎ בדרכי ‎ גאוני ‎ בבל ‎ ואנשי ‎ אפריקי ‎ אשר ‎ לא‎ 
בושו ‎ מלפרש ‎ דברי ‎ המקרא ‎ על ‎ פי ‎ לשון ‎ ישמעאל. ‎ ובעבור ‎ שדרך ‎ זה‎ 
חדש ‎ היה ‎ בעיני ‎ בני ‎ ארצו ‎ וכמעט ‎ למינות ‎ נחשב, ‎ האריך ‎ בהקדמתו‎ 
לדבר ‎ על ‎ זה ‎ ולהביא ‎ ראיה ‎ מחכמי ‎ התלמוד ‎ ז״ל ‎ שגם ‎ הם ‎ פירשו ‎ כמה‎ 
פעמים ‎ מלות ‎ המקרא ‎ על ‎ פי ‎ לשונות ‎ נכריות, ‎ וכבר ‎ בספרו ‎ הראשון‎ 
בהביאו ‎ ראיה ‎ על ‎ פירושו ‎ למלת ‎ הזכו ‎ (ישיעה ‎ א׳ ‎ ט״ז) ‎ מלשון ‎ הערב,‎ 
הצטדק ‎ לפני ‎ קוראיו ‎ בדברים ‎ האלה ‎ (ס׳ ‎ הרקמה ‎ דף ‎ 140): ‎ "זכיתי‎ 
בהזכו ‎ מה ‎ שלא ‎ אמרו ‎ אחד ‎ מהעבדים ‎ לפני ‎ ואקוה ‎ כי ‎ כשיראה ‎ איש‎ 
מהענוים ‎ מה ‎ שזכרתי ‎ משמושי ‎ הערב ‎ בכמי ‎ מלה ‎ זאת ‎ לא ‎ ידינני‎ 
לחובה, ‎ כי ‎ לא ‎ הבאתי ‎ עדות ‎ מלשין ‎ הערב ‎ לקיים ‎ דעתי ‎ בדבר ‎ ולא‎ 
בעבור ‎ שלשון ‎ העברית ‎ נצרכה ‎ לעזר ‎ לשון ‎ הערב, ‎ כי ‎ אם ‎ בעבור‎ 
מה ‎ שזכרתי ‎ לך ‎ שהרבה ‎ מהעברים ‎ לא ‎ הסכינו ‎ לשמוע ‎ דבר ‎ כמוהו‎ 
ויראתי ‎ שלבם ‎ ימהר ‎ לדונו ‎ לחובה".‎ 

המדקדקים ‎ והמפרשים ‎ שבאו ‎ אחרי ‎ ר׳ ‎ יונה, ‎ כמו ‎ הראב״ע‎ 
והרד״ק ‎ ועוד ‎ לקחו ‎ מספרי ‎ ר׳ ‎ יונה, ‎ פעם ‎ הזכירו ‎ שמו ‎ ופעם ‎ מבלי‎ 
להזכיר ‎ את ‎ שמו ‎ (הר״ש ‎ פוזננסקי ‎ ז״ל ‎ כותב, ‎ כי ‎ כך ‎ היה ‎ דרכם‎ 
של ‎ הקדמונים*), ‎ אבל ‎ רוח ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ בודאי ‎ לא ‎ היתה ‎ נוחה‎ 
מזה). ‎ והרבה ‎ דברים ‎ עוד ‎ נשארו ‎ במקור, ‎ שלא ‎ הספיקו ‎ לנצל ‎ אותם.‎ 

חשבתי ‎ בלבי ‎ כדאי ‎ שיהיה ‎ המבוע ‎ הראשון ‎ —  פירושי ‎ ר' ‎ יונה ‎ — 

גלוי ‎ ועומד ‎ לפני ‎ כל ‎ ההוגים ‎ בתנ״ד, ‎ ולא ‎ ישכח ‎ שם ‎ הגאון ‎ הזה‎ 
מישראל. ‎ ואספתי ‎ כל ‎ מה ‎ שנמצא ‎ פירוש ‎ לתנ״ד ‎ בשני ‎ הספרים ‎ של‎ 
ד׳ ‎ יונה ‎ וסדרתי ‎ ע״פ ‎ סדר ‎ הכתובים, ‎ כמעט ‎ הכל ‎ בלשון ‎ המתרגם‎ 
הקדמון ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ אבן ‎ תבון ‎ (ורק ‎ במקומות ‎ שלשונו ‎ קשה ‎ הוספתי‎ 
בסוגרים ‎ מלה ‎ או ‎ מלות ‎ אחדות ‎ לבאור). ‎ את ‎ החקירות ‎ האתמולוגיות,‎ 
שאינן ‎ נוגעות ‎ לבאורי ‎ המקרא, ‎ השמטתי.‎ 

אמנם ‎ למלאכה ‎ שכזו ‎ נתעורר ‎ מלפנים ‎ סופר ‎ אחד ‎ שאסף ‎ משהו‎ 


מפירושי ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ ונדפסו ‎ ב״כרם ‎ חמד" ‎ חלק ‎ ה׳. ‎ אך ‎ הוא ‎ לא ‎ היה‎ 
יכול ‎ להיות ‎ לי ‎ לעינים, ‎ אחרי ‎ שלפי ‎ עדותו ‎ של ‎ הרב״ז ‎ בכר ‎ ערבב‎ 

שם ‎ את ‎ שלו ‎ עם ‎ דברי ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ ובכלל ‎ אסף ‎ רק ‎ חלק ‎ קטן ‎ מאד.‎ 

בשביל ‎ ידיעת ‎ מעט ‎ מחיי ‎ הר״י ‎ ג׳נאח ‎ הנני ‎ לתת ‎ כאן ‎ עוד‎ 
קטעים ‎ אחדים ‎ מדברי ‎ הרב״ז ‎ בכר: ‎ "בעיר ‎ מולדתו ‎ קורדובה ‎ זרח‎ 
בימים ‎ ההם ‎ אור ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ בן ‎ דוד ‎ חיוג/ ‎ אשר ‎ נתן ‎ אלהים ‎ ברוחו‎ 
לישר ‎ מסלות ‎ חדשות ‎ בבינת ‎ לשון ‎ הקדש ‎ ואשר ‎ ספריו ‎ היו ‎ ליסוד‎ 
עולם ‎ אשר ‎ נבנתה ‎ עליו ‎ חכמת ‎ הדקדוק ‎ העברי. ‎ מספרי ‎ ר״י ‎ חיוג׳‎ 
למד ‎ גם ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ בימי ‎ נעוריו, ‎ ואולם ‎ אף ‎ פעם ‎ אחת ‎ איננו ‎ מזכיר ‎ כי‎ 
לקח ‎ מפיו ‎ תורה ‎ או ‎ כי ‎ ראה ‎ את ‎ פניו. ‎ מזה ‎ נראה ‎ ברור, ‎ כי ‎ לא ‎ היה‎ 
תלמידו, ‎ אע״פ ‎ שרוב ‎ חורתו ‎ בחכמת ‎ הלשון ‎ מר׳ ‎ יהודה ‎ למד, ‎ כאשר‎ 
הוא ‎ מודה ‎ בהרבה ‎ מקומות ‎ מספריו. ‎ החכמים ‎ שהוא ‎ מזכיר ‎ אותם‎ 
כמוריו ‎ ומלמדיו ‎ הם ‎ חכמי ‎ אליסאנה: ‎ ד׳ ‎ יצחק ‎ בן ‎ שאול ‎ ור׳ ‎ יצחק‎ 
בן ‎ ג׳קטילה ‎ (ע׳ ‎ באורו ‎ של ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ לתה׳ ‎ קמ״ט ‎ ט׳) ‎ ועוד ‎ אחדים.‎ 

עיקר ‎ תלמודו ‎ של ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ היה ‎ בחכמת ‎ הלשון ‎ ובחכמת ‎ המקרא.‎ 

ועם ‎ לשון ‎ הקדש ‎ למד ‎ גם ‎ לשון ‎ ארמית ‎ מהתרגומים ‎ ולשון ‎ המשנה‎ 
והתלמוד ‎ ולשון ‎ ערב. ‎ הלשון ‎ הערבית ‎ היתה ‎ שגורה ‎ בעטו ‎ לכתוב‎ 
בלשון ‎ צחות ‎ כאחד ‎ סופרי ‎ הערביים.‎ 

אומנותו ‎ של ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ היתה ‎ חכמת ‎ הרפואד* ‎ ויהי ‎ לרופא ‎ נודע‎ 
בארצו. ‎ וגם ‎ חבר ‎ ספר ‎ ברפואה ‎ (שאבד ‎ ואיננו). ‎ גם ‎ העמיק ‎ בחכמת‎ 
ההגיון ‎ ושמות ‎ אפלטון ‎ ואריסטו ‎ שגורים ‎ בפיו. ‎ בהקדמת ‎ ספרו‎ 
הראשון ‎ הוא ‎ ספר ‎ ההשגה ‎ (שאבד) ‎ מזכיר ‎ דברי ‎ אריסטו‎ :  "ריב ‎ לאמת‎ 
עם ‎ אפלטון ‎ ושניהם ‎ אהובינו, ‎ אבל ‎ האמת ‎ יותר ‎ חביבה ‎ עלינו".‎ 
והמאמר ‎ הזה ‎ בפתח ‎ ספריו ‎ יעיד ‎ על ‎ מדת ‎ נפש ‎ ר׳ ‎ יוגה ‎ הגדולה‎ 
במדלתיו, ‎ והיא ‎ אהבת ‎ האמת, ‎ בלי ‎ משוא ‎ פנים.‎ 

עוד ‎ בשבת ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ בקורדובה ‎ החל ‎ לבדוק ‎ את ‎ ספרי ‎ ר׳ ‎ יהודה‎ 
חיוג׳... ‎ אבל ‎ לא ‎ השלים ‎ מלאכתו ‎ זאת ‎ אלא ‎ אחרי ‎ אשר ‎ גלה ‎ מארצו.‎ 
וסבת ‎ גלותו ‎ היו ‎ ימי ‎ הצרה ‎ אשר ‎ באו ‎ בשנת ‎ תתשע״ב ‎ (1012) ‎ על‎ 
קורדובה, ‎ הם ‎ ימי ‎ חירום ‎ בספרד. ‎ ועבר ‎ הרבה ‎ זמן ‎ עד ‎ שהיה ‎ יכול‎ 
לגמור ‎ את ‎ ספרו.‎ 

הספר ‎ הראשון ‎ שלו ‎ הוא ‎ טפר ‎ ההשגה ‎ (או ‎ ספר ‎ התוספת). ‎ כולו‎ 
נבנה ‎ על ‎ יסוד ‎ שני ‎ ספרי ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ חיוג׳"־־ ‎ ספר ‎ אותיות ‎ הנוח ‎ וספר‎ 
אותיות ‎ הכפל. ‎ בספרי ‎ חיוג' ‎ אלה ‎ מצא ‎ ר׳ ‎ יוגה ‎ דברים ‎ רבים ‎ אשר‎ 
שגג ‎ בהם ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ או ‎ דברים ‎ אשר ‎ נעלמו ‎ ממנו. ‎ ובמשך ‎ השנים‎ 
רבו ‎ השגותיו, ‎ אבל ‎ לא ‎ אבה ‎ להוציאם ‎ החוצה ‎ (בודאי ‎ ירא ‎ מקנאת‎ 
מבקרים), ‎ אך ‎ אחרי ‎ מלאת ‎ ימים ‎ רבים ‎ בקש ‎ ממנו ‎ אחד ‎ מרעיו ‎ כאח‎ 
לו ‎ ועמו ‎ אנשים ‎ אחדים ‎ מתי ‎ סודו ‎ לבלתי ‎ הסתיר ‎ עוד ‎ מעשהו, ‎ ויואל‎ 
ר' ‎ יונה ‎ לשלוח ‎ את ‎ ספרו ‎ החוצה, ‎ ובהקדמתו ‎ אמר‎ :  "ברור ‎ בעיני‎ 
כי ‎ לולא ‎ קצרו ‎ ימי ‎ היי ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ היה ‎ ממלא ‎ חסרונות ‎ שגי ‎ ספריו...‎ 
ואנכי, ‎ אע״פ ‎ שהשיבותי ‎ עליו, ‎ לא ‎ השיבותי ‎ אלא ‎ במה ‎ שלמדתי‎ 
ממנו ‎ ובמה ‎ שהורוני ‎ ספריו" ‎ ור׳ ‎ יונה ‎ מונה ‎ שבחי ‎ ספרו: ‎ "האלהים‎ 
יודע ‎ כי ‎ לא ‎ התרפיתי ‎ במלאכתי ‎ וחזרתי ‎ על ‎ כל ‎ המקרא ‎ שמונה ‎ פעמים‎ 
לקבץ ‎ המלות ‎ האלה ‎ וספרי ‎ מכיל ‎ יותר ‎ מחמשים ‎ שרשים ‎ אשר ‎ לא‎ 
הזכירם ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ (ומונה ‎ עוד ‎ דברים ‎ רבים) ‎ וזולת ‎ אלה ‎ הרבה‎ 
תועליות, ‎ מלבד ‎ הדברים ‎ האלה ‎ אשר ‎ מניתי".‎ 

אז ‎ יצא ‎ כנגדו ‎ ר׳ ‎ שמואל ‎ הנגיד ‎ שחרה ‎ לו ‎ מאד ‎ על ‎ אשר ‎ תפס‎ 
ר' ‎ יונה ‎ את ‎ רבו ‎ (ר' ‎ יהודה ‎ חיוג'), ‎ וחבר ‎ הרבה ‎ ספרים ‎ שבהם ‎ בקר.‎ 
קשה ‎ את ‎ ספרי ‎ ר' ‎ יונה. ‎ ואולם ‎ ר׳ ‎ יוגה ‎ לא ‎ היה ‎ מאלה ‎ ששומעים‎ 
חרפתם ‎ ואינם ‎ משיבים. ‎ אמנם ‎ הוא ‎ לא ‎ הזכיר ‎ אף ‎ פעם ‎ את ‎ שמו ‎ של‎ 
ר׳ ‎ שמואל, ‎ אבל ‎ מתוך ‎ דבריו ‎ ניכר ‎ שאליו ‎ נתכוין, ‎ ועקיצותיו‎ 
היו ‎ מכאיבות ‎ מאד.‎ 

מהגרגרים ‎ המעטים ‎ שנשארו ‎ מסברותיו ‎ ופירושיו ‎ של ‎ ר״ש‎ 
הנגיד ‎ בלשון ‎ המקרא ‎ וחקיה, ‎ נראה ‎ כי ‎ גם ‎ הוא ‎ כר׳ ‎ יונה ‎ הלך ‎ למעלה‎ 
והשכיל ‎ בדרך ‎ אשר ‎ סלל ‎ להם ‎ חיוג׳ ‎ רבם, ‎ אבל ‎ שניהם ‎ בריבם ‎ זה‎ 
את ‎ זה ‎ עברו ‎ גבול ‎ חלפו ‎ חק... ‎ ואולם ‎ סוף ‎ הריב, ‎ מגיד ‎ על ‎ תחלתו,‎ 
כי ‎ בראותנו ‎ שאחרי ‎ עבור ‎ סער ‎ המחלקת ‎ הפליא ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ לעשות‎ 
ולכלות ‎ את ‎ מלאכתו ‎ בחכמת ‎ לשון ‎ הקדש ‎ וכתב ‎ חבורו ‎ הגדול ‎ (ספר‎ 
השרשים ‎ והרקמה), ‎ העומד ‎ לנס ‎ לדורות ‎ הבאים, ‎ נדע ‎ כי ‎ לו ‎ היתה‎ 
הצדקה, ‎ והוא ‎ היה ‎ האיש ‎ הראוי ‎ להשלים ‎ מה ‎ שהחל ‎ חיוג׳...‎ 
ומחלקת ‎ הזאת ‎ הביאה ‎ לו ‎ תועלת ‎ רבה, ‎ כי ‎ היא ‎ העירה ‎ אותו ‎ לגבר‎ 
חילים ‎ ולהשתלם ‎ בחכמתו. ‎ סוף ‎ סוף ‎ גם ‎ איבתם ‎ גם ‎ קנאתם ‎ (של‎ 
החולקים) ‎ כבר ‎ אבדה, ‎ אבל ‎ מדברי ‎ ריבותם ‎ היה ‎ לדורשי ‎ שפת ‎ עבד‎ 
חלק ‎ לעולם".‎ 

בשכונתו ‎ בסרקסטה ‎ נמצאו ‎ אגשים ‎ אשר ‎ היו ‎ מבזים ‎ אותו‎ 
ואת ‎ כל ‎ העוסקים ‎ בחכמת ‎ הלשון ‎ הם ‎ המתגאים ‎ בחכמת ‎ התלמוד‎ 
אשר ‎ אחד ‎ מגדוליהם ‎ מבני ‎ דורו ‎ של ‎ ר׳ ‎ י־ונה ‎ אמר ‎ "שחכמת ‎ הלשון‎ 
הוא ‎ דבר ‎ שאין ‎ לו ‎ טעם ‎ והעסק ‎ בה ‎ אלן ‎ בו ‎ תועלת ‎ ולא ‎ הנאה‎ 
ובעליהם ‎ ייגעו ‎ לריק ‎ ודורשה ‎ עמל ‎ לבלי ‎ פרי ‎ שישיג ‎ ממנו". ‎ לאנשים‎ 
האלה ‎ יגיד ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ את ‎ פשעם ‎ בהקדמת ‎ חבורו ‎ הגדול ‎ לאמור ‎ (ס׳‎ 
הרקמה ‎ דף ‎ 5  למע ‎ 3): ‎ "הם ‎ לומדים ‎ מה ‎ שלומדים ‎ מן ‎ התלמוד‎ 
מוטעה ‎ וגורסים ‎ מה ‎ שגורסים ‎ ממנו ‎ מסלף... ‎ וכבר ‎ גרם ‎ זה ‎ לרובם‎ 
להקל ‎ גם ‎ כן ‎ במסירת ‎ המקרא ‎ וההפרש ‎ אשר ‎ בין ‎ הקמץ ‎ והפתח‎ 
ומלעיל ‎ ומלרע ‎ אבל ‎ חכמת ‎ השמוש ‎ והדבור ‎ הוא ‎ להם ‎ מן ‎ הדברים‎ 
אשר ‎ מנחשים ‎ בהם ‎ וכמעט ‎ שלא ‎ ישימוהו ‎ מן ‎ האפיקורסות". ‎ לאנשים‎ 
האלה ‎ המתגאים ‎ במזער ‎ אשר ‎ יבינו ‎ מן ‎ התלמוד ‎ יאמר ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ כי‎ 
לא ‎ כן ‎ עשו ‎ גדולי ‎ גאוני ‎ התלמוד ‎ ר׳ ‎ סעדיה ‎ גאון ‎ ור׳ ‎ שמואל ‎ בן ‎ חפני‎ 
אשר ‎ השתדלו ‎ להכיר ‎ חקי ‎ הלשון, ‎ ולהם ‎ הוא ‎ מראה ‎ לדעת ‎ כי ‎ גם‎ 
חכמי ‎ התלמוד ‎ הקדמונים ‎ ז״ל ‎ מקפידים ‎ על ‎ דקדוק ‎ הלשוו ‎ ונזהרים‎ 
בו ‎ ובנו ‎ על ‎ יסודו ‎ את ‎ טענותיהם. ‎ והאנשים ‎ קצרי ‎ הדעת ‎ האלה,‎ 
מבזי ‎ חכמת ‎ הלשון, ‎ גם ‎ על ‎ כל ‎ פירושי ‎ המקרא ‎ הנוטים ‎ מעל ‎ הנמצא‎ 
במדרש ‎ הקדמונים ‎ הרחיבו ‎ פה ‎ וגם ‎ בעבור ‎ פשטיו ‎ החדשים ‎ בביאורי‎ 


רבינו ‎ יונה ‎ אבן ‎ ג׳נאח‎ 


המקראות ‎ נעשולר׳ ‎ יונה ‎ לאויבים ‎ אף ‎ על ‎ םי ‎ שגם ‎ לדעת ‎ רז״ל ‎ אין‎ 
מקרא ‎ יוצא ‎ מידי ‎ פשוטו ‎ ואף ‎ על ‎ פי ‎ שגם ‎ הגאונים ‎ ר׳ ‎ סעדיה ‎ ור,‎ 
שמואל ‎ בן ‎ הפני ‎ רודפי ‎ הפשט ‎ היו ‎ בפירושיהם ‎ על ‎ המקרא. ‎ וגם‎ 
בזה ‎ ישפוך ‎ עליהם ‎ את ‎ זעמו ‎ (שם, ‎ שם) ‎ בהקדמתו ‎ לאמור‎ :  כי ‎ רבים‎ 
מן ‎ המקנאים ‎ באנשי ‎ החכמה ‎ בזמננו ‎ זה ‎ ומלבד ‎ בארצנו ‎ מביאה‎ 
אותם ‎ הקנאה ‎ בהם ‎ עם ‎ הסכלות ‎ להתעולל ‎ עליהם ‎ בעניו ‎ נפלא‎ 
יחדשוהו ‎ ובפירוש ‎ נחמד ‎ יפרשוהו, ‎ בזולת ‎ הדברים ‎ התלוים ‎ במצות,‎ 
ממה ‎ שאינו ‎ בדברי ‎ המדרש ‎ וההגדה, ‎ והם ‎ אומרים ‎ זה ‎ חולק ‎ על ‎ מה‎ 
שאמרו ‎ רבותינו ‎ ומגדילים ‎ זה ‎ עליהם ‎ ומנשאים ‎ אותו ‎ ומבהילים ‎ בו‎ 
נגד ‎ עמי ‎ הארץ‎ . , .  ויותר ‎ נפלא ‎ ומגנה ‎ מזה ‎ ממעשיהם ‎ ונגלה‎ 
מסכלותם ‎ מה ‎ שהם ‎ תופשים ‎ עלינו, ‎ עדת ‎ המפרשים ‎ ספרי ‎ האלהים,‎ 
בהביאנו ‎ עד ‎ מן ‎ המשנה ‎ בעבור ‎ שהם ‎ מגניב ‎ אותה ‎ במה ‎ שנמצא ‎ בה‎ 
ממלות ‎ יוצאות ‎ חוץ ‎ להקשת ‎ הלשון‎ . . .  וגרמה ‎ זה ‎ עצלתם ‎ ופתיותם‎ 
והתעלמם ‎ ממה ‎ שנפל ‎ במקרא ‎ מכמו ‎ הזרות ‎ הזה ‎ עם ‎ רובו ‎ ומיעוט‎ 
ד ,קצתם ‎ והתעוררם ‎ לו". ‎ ובדבר ‎ האחרון ‎ הזה ‎ מאריך ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ להביא‎ 
ראיותיו ‎ להורות ‎ כי ‎ הלשונות ‎ הזרות ‎ אשר ‎ במשנה ‎ אינן ‎ טעיות ‎ כמו‎ 
שחשבי ‎ העקשים ‎ ההם ‎ ואינן ‎ יוצאות ‎ מכלל ‎ מנהגי ‎ לשון ‎ המקרא ‎ • 
׳ובאחרית ‎ דבריו ‎ הוא ‎ אומר ‎ (שם, ‎ שם)‎ :  "ואני ‎ עוזב ‎ האנשים ‎ האלה‎ 


להתגאות ‎ באולתם ‎ וחסרון ‎ מוסרם ‎ ושב ‎ אל ‎ מה ‎ שיש ‎ בו ‎ תועלת‎ 
בעזרת ‎ האלהים".‎ 

ואלה ‎ הם ‎ דבריו ‎ של ‎ רב״ז ‎ בכר ‎ (שטרח ‎ ועמל ‎ הרבה ‎ בהוצאת‎ 
ספר ‎ השרשים ‎ של ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ ובתקון ‎ תרגומו ‎ וכן ‎ בתקון ‎ תרגום ‎ הרקמה)‎ 
על ‎ אדות ‎ עבודתו ‎ הכבירה ‎ של ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ :  "כל ‎ ימיו ‎ יגע ‎ ומצא ‎ ועד‎ 
זקנה ‎ ושיבה ‎ הכין ‎ לבבו ‎ לדרוש ‎ המקרא ‎ !•ללמד ‎ בישראל ‎ חקי ‎ הלשון‎ 
ומשפטי ‎ המליצה. ‎ מפרי ‎ חייו ‎ אכלו ‎ ושבעו ‎ הבאים ‎ אחריו ‎ מדור ‎ לדור,‎ 
ושמו ‎ עומד ‎ היום ‎ לנס ‎ לכל ‎ ההוגים ‎ במקרא, ‎ וכל ‎ החפצים ‎ להכיר‎ 
דרכי ‎ לשון ‎ הקדש".‎ 

כדאי ‎ לציין ‎ שרבנו ‎ בחיי ‎ בהקדמתו ‎ לספרו ‎ "חובת ‎ הלבבות"‎ 

בהזכירו ‎ את ‎ הספרים ‎ אשר ‎ יש ‎ בהם ‎ ביאור ‎ עניני ‎ לשון ‎ המקרא‎ 
והדקדוק ‎ והשמוש, ‎ מלבד ‎ בעלי ‎ המסורת ‎ אינו ‎ קורא ‎ בשם ‎ כי ‎ אם‎ 
ספרי ‎ בן ‎ ג׳נאח.‎ 

תולדות ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ ודרכי ‎ לימודו ‎ נכתבו ‎ בפרוטרוט ‎ ע״י ‎ רב״ז‎ 
בכר ‎ בשלשה ‎ ספרים ‎ אחד ‎ בעברית ‎ ושנים ‎ בגרמנית, ‎ מלבד ‎ מאמריו‎ 
בגרמנית ‎ על ‎ אדותיו ‎ בספר ‎ (הספרות ‎ העברית) ‎ של ‎ "ווינטר ‎ אונד‎ 

ווינשה״. ‎ .״״״‎ 

ניסן ‎ תרפ״ו. ‎ הט?ה*ט‎ 


ספר ‎ רבנו ‎ יונה ‎ אבןג׳נאח‎ 


פרשת ‎ בראשית‎ 


א  (א) ‎ בראשית ‎ ברא. ‎ בלשון ‎ הזה ‎ יש ‎ הסתר ‎ (כלומר ‎ קצור),‎ 
והשעור ‎ בראשית ‎ אשר ‎ ברא ‎ אלהים. ‎ אי ‎ שיהיה ‎ הפעל ‎ (ברא) ‎ מענין‎ 
המקור, ‎ כלומר ‎ בראשית ‎ ברוא ‎ אלהים; ‎ כי ‎ הפעלים ‎ לא ‎ יסמכו‎ 
אליהם ‎ (כלומר ‎ אין ‎ שם ‎ נסמך ‎ לפעל), ‎ וזאת ‎ היא ‎ הסברא ‎ עוד ‎ בתחלת‎ 
דבר ‎ דד ‎ בהושע ‎ (הושע ‎ א  ב,). ‎ (סה״ש ‎ 464  וע' ‎ רקמה ‎ 32910).‎ 

(ה) ‎ ויהי ‎ ערב, ‎ ערב ‎ כאן ‎ פירושו ‎ לילה, ‎ כי ‎ לא ‎ יתכן ‎ לפרש ‎ בו‎ 
זולת ‎ זה, ‎ כי ‎ לא ‎ קדמו ‎ יום, ‎ והלילה ‎ הזה ‎ איננו ‎ אמתי ‎ כלילות ‎ האלה‎ 
אשר ‎ הם ‎ מערוב ‎ השמש, ‎ אבל ‎ נקרא ‎ בו ‎ הזמן ‎ אשר ‎ היה ‎ בו ‎ העולם‎ 
בלתי ‎ מאיר ‎ קודם ‎ בריאת ‎ האור. ‎ ואפשר ‎ שיהיה ‎ כמוהו ‎ מזאבי ‎ ערב‎ 
(חבקוק ‎ א׳ ‎ ח׳)), ‎ רוצה ‎ הלילה ‎ כלו. ‎ וכן ‎ ומדד ‎ ערב ‎ (איוב ‎ ז׳ ‎ ז") ‎ — 
וארך ‎ לילי. ‎ (סה״ש ‎ 383)•‎ 

(ו‎ —ח) ‎ יהי ‎ רקיע-ויעש ‎ א׳ ‎ את ‎ הרקיע— ‎ ויהי ‎ כן. ‎ המלות‎ 
"ויהי ‎ כן", ‎ מקומן ‎ אחדי ‎ "בין ‎ מים ‎ למים", ‎ כי ‎ ויעש ‎ א׳ ‎ את ‎ הרקיע‎ 
הוא ‎ באור ‎ למ״ש ‎ קודם• ‎ וראיה ‎ לזד. ‎ ממה ‎ שנא״ ‎ להלן ‎ פסוק ‎ כ״ד ‎ — 
כ״ה: ‎ תוצא ‎ הארץ‎ —  ויהי ‎ כן ‎ —  ויעש ‎ אלהים. ‎ (רקמה ‎ 212).‎ 

וטו) ‎ והיו ‎ למאורת. ‎ תרגומו ‎ ויתחדשו ‎ מאורות. ‎ וכמוהו: ‎ והיו‎ 
לאותות ‎ ולמועדים ‎ ולימים ‎ ושנים ‎ (שבן), ‎ תרגומו ‎ ויתחדשו ‎ אותות‎ 
ומדידים ‎ וימים ‎ ושנים. ‎ כלימר ‎ כי ‎ אלה ‎ הדברים ‎ יתחדשו ‎ במצוע‎ 
המאורות ‎ על ‎ כל ‎ פנים ‎ (כלומר ‎ בכל ‎ האופנים). ‎ והאותות ‎ הם ‎ עלות‎ 
שיי ‎ המאורים ‎ ובואם ‎ בכל ‎ יום ‎ והתחדש ‎ הקדרות ‎ והדומה ‎ לזה• ‎ אבל‎ 
המועדים ‎ הם ‎ זמני ‎ השנה ‎ מקור ‎ וחום, ‎ מקיץ ‎ וחרף, ‎ והוא ‎ כשהשמש‎ 
חינה ‎ ברובע ‎ מרבעי ‎ הגלגל ‎ יתחדש ‎ זמן, ‎ זולת ‎ הזמן ‎ אשר ‎ יתחדש‎ 
כשהוא ‎ חונה ‎ ברובע ‎ אחר ‎ ממנו• ‎ וכאשר ‎ תסובב ‎ כל ‎ רבעי ‎ הגלגל‎ 
תשלם ‎ השנה ‎ ותחל ‎ לסובב ‎ מן ‎ הנקודה ‎ אשר ‎ החלה ‎ ממנה ‎ בתחלה׳‎ 
ויתחדשו ‎ הזמנים ‎ ההם ‎ בעיניהם• ‎ והיום ‎ והלילה ‎ יהיו ‎ בזריחת ‎ השמש‎ 
ובבואה, ‎ אם ‎ כן ‎ שני ‎ המאורות ‎ הם ‎ עלת ‎ הדברים ‎ כולם, ‎ ומה ‎ שאמר‎ 
הכתוב• ‎ והיו ‎ למאורות ‎ ברקיע ‎ השמים, ‎ הוא ‎ כמו ‎ מאמרו ‎ בתחלה:‎ 
"יהי ‎ מאורות ‎ ברקיע ‎ השמים" ‎ שוה! ‎ אבל ‎ שנה ‎ אותם ‎ לנתץ ‎ (כלומר‎ 


לחזוק). ‎ (רקמה ‎ 15).‎ 

ב  (ה) ‎ גן.נקרא ‎ גן ‎ מפני ‎ שגונן ‎ על ‎ מה ‎ שבתוכו ‎ מן ‎ האילנות‎ 

והאדם, ‎ כמו ‎ שהו ‎ בל׳ ‎ הערב ‎ מהענין ‎ הזה ‎ עצמי. ‎ (סה״ש ‎ 96).‎ 

(יח) ‎ אעשה ‎ לו ‎ עזר ‎ כנגדו. ‎ כלומר ‎ כמוהו ‎ במין ‎ ובצורה. ‎ ובערבית‎ 

—  בני ‎ פלוני ‎ כנגד ‎ בני ‎ פלוני, ‎ כלומר ‎ דומים ‎ להם ‎ במה ‎ שהוא.‎ 

(סה״ש ‎ 283).‎ 

ג  (ח) ‎ וישמעו ‎ וגר. ‎ שעור ‎ הכתוב: ‎ וישמעו ‎ את ‎ קול ‎ ה׳‎ 
אלהים, ‎ והאדם ‎ מתהלך ‎ אז ‎ בגן ‎ לרוח ‎ היום, ‎ ויתחבא ‎ האדם ‎ ואשתו ‎ וגד.‎ 
<המלה ‎ "האדם" ‎ שבאה ‎ אחרי ‎ "ויתחבא" ‎ מוסבה ‎ גם ‎ על ‎ "מתהלך"‎ 
שנאמר ‎ קודם, ‎ וזה ‎ נמצא ‎ כמה ‎ פעמים ‎ בתנ״ך ‎ כמו, ‎ כחי ‎ וראשית ‎ אוני‎ 

—  בראשית ‎ ג׳ ‎ ח׳‎ —  ושעורו ‎ ראשית ‎ כחי ‎ וראשית ‎ אוני‎ —  המלקט).‎ 
לרוח ‎ היום‎ —  עת ‎ קרירות ‎ האויר ‎ משני ‎ קצות ‎ היום. ‎ ספר ‎ הרקמה ‎ 12),‎ 
(יד> ‎ על ‎ גחונך ‎ תלך. ‎ הוא ‎ נופל ‎ על ‎ השרץ ‎ ההולך ‎ על ‎ גחונו ‎ בלבד,‎ 
נגזר ‎ מל׳ ‎ התרגום ‎ בויגהר ‎ ארצה ‎ (מ״א ‎ י״ח ‎ כ״ב) ‎ וגחין ‎ לארעא,‎ 

כלומר ‎ נפל ‎ על ‎ הארץ, ‎ (סה״ש ‎ 90, ‎ 91).‎ 

<יח) ‎ ודרדר. ‎ הוא ‎ ממיני ‎ הקוצים, ‎ ובבראשית ‎ דר׳ ‎ אושעיה ‎ (ב״ר‎ 
פ׳ ‎ כ׳) ‎ ודרדר ‎ אלו ‎ עכביות, ‎ והוא ‎ בלשון ‎ ערבי ‎ כרשף.‎ —  ורב ‎ שרירא‎ 
גאון ‎ ז״ל ‎ כתב: ‎ דרדרא ‎ (גטין ‎ ע׳) ‎ הוא ‎ דרדר ‎ הנזכר ‎ בתורה ‎ ונקרא‎ 
בבבל ‎ כנגר. ‎ יש ‎ עליהם ‎ קוצים, ‎ מקלפין ‎ אותם ‎ ואוכלין ‎ מה ‎ שבתוכו.‎ 
(סה״ש ‎ 115).‎ 

(מ) ‎ להט ‎ החרב. ‎ הברזל ‎ שלו. ‎ כמו ‎ ולהט ‎ חרב ‎ וברק ‎ חנית ‎ (נחום‎ 
ג׳ ‎ ג׳). ‎ (סה״ש ‎ 241) ‎ ד  "/‎ 

ך  (0 ‎ ולמה ‎ נפלו ‎ פניך. ‎ ענינו ‎ הבשת ‎ וההכלמה ‎ וכן ‎ ויפלו ‎ פניו‎ 
(שם ‎ ד׳ ‎ ה׳). ‎ (סה״ש ‎ 311).‎ 

<כא) ‎ כנור. ‎ בערבי ‎ כנאד, ‎ והוא ‎ שקוריו ‎ לו ‎ אלעוד. ‎ (סה״ש ‎ 2.25!•‎ 
(כב) ‎ ילדה ‎ את ‎ תובל ‎ קין ‎ לטש ‎ כל ‎ חרש ‎ גחשת ‎ וברזל.‎ 
שעורו: ‎ אבי ‎ כל ‎ לטש ‎ וחרש ‎ נחשת ‎ וברזל. ‎ (המלה ‎ "אבי" ‎ שבפסוק‎ 
מסודם ‎ ׳•מוסבה ‎ גם ‎ על ‎ זה). ‎ לטש ‎ כל ‎ חורש ‎ נחשת. ‎ מצהיב‎ 
ובל׳ ‎ ערבי ‎ ציקל ‎ (סה״ש ‎ 245).‎ 

(כג) ‎ לפצעי... ‎ לחברתי. ‎ רצונו ‎ לומר ‎ בפצעי... ‎ בחברתי ‎ (ל׳‎ 


במקום ‎ ב׳ ‎ ורבים ‎ בתנ״ך, ‎ ע׳ ‎ רקמה ‎ 48).‎ 

(כד) ‎ כי ‎ שבעתים ‎ יקם ‎ קין, ‎ אע״פ ‎ ששבעתים ‎ יקם ‎ קין, ‎ למך‎ 
יקם ‎ שבעים ‎ ושבעה, ‎ וכן ‎ לה׳ ‎ אלהינו ‎ הרחמים ‎ והסליחות ‎ כי ‎ מרדנו‎ 
בו ‎ (דניאל ‎ ט׳ ‎ ט׳) ‎ כלומר ‎ אע״פ ‎ שמרתי ‎ בי• ‎ (סי׳״ש ‎ םיי4 ‎ 7ג?)• ‎ _ 

ו  (ז) ‎ אמחה ‎ את ‎ האדם ‎ (ואח״כ ‎ אומר) ‎ מאדם ‎ עד ‎ בהמ;ו‎ 
עד ‎ רמש ‎ עד ‎ עוך ‎ השמים. ‎ והביא ‎ אלה ‎ המינים ‎ תחת ‎ האדם‎ 
ואינם ‎ באים ‎ תחתיו? ‎ אבל ‎ השעור‎ —  אמחה ‎ את ‎ כל ‎ היקום, ‎ אשר‎ 
הוא ‎ כולל ‎ כל ‎ אלה ‎ המינים ‎ כמ״ש ‎ (שם ‎ ז׳ ‎ כ״ג) ‎ וימה ‎ את ‎ כל ‎ היקום‎ 

ץייז׳ ‎ 7101 


פרשת ‎ נח‎ 

(יד) ‎ עצי ‎ גפר. ‎ פירש ‎ בו ‎ הגאון ‎ בערבי ‎ שמשאר, ‎ וסובר ‎ אני ‎ שהוא‎ 
הנקרא ‎ בקם ‎ בסמך. ‎ וכפרת ‎ אותה‎ , . .  בכפר. ‎ בערבי ‎ קפר, ‎ והוא‎ 
החמר. ‎ (סה״ש ‎ 98, ‎ 228).‎ 

ח  (יא) ‎ עלה ‎ זית ‎ טרןז ‎ בפיה. ‎ יתכן ‎ שיהיה ‎ טרף ‎ תאר ‎ לעלה‎ 
וכאלו ‎ טרפתו, ‎ והוא ‎ דעת ‎ התרגום ‎ בו. ‎ ויתכן ‎ לפרש ‎ בו ‎ כרותה‎ 

(= ‎ תלוש). ‎ ויתכן ‎ גם ‎ כן ‎ לפרש ‎ טרף ‎ בפיה, ‎ שהיונה ‎ לקחה ‎ בפיה*),‎ 
והוא ‎ מדברי ‎ רז״ל ‎ (כתובות ‎ צ״ז): ‎ מוכרת ‎ למזונותיה ‎ מהו ‎ שתטרוף‎ 
לכתובתה. ‎ (סה״ש ‎ 184).‎ 

(כא) ‎ כי ‎ יצר ‎ לב ‎ האדם ‎ רע ‎ מנעוריו, ‎ כלומר ‎ אע״פ ‎ שיצר ‎ לב‎ 
האדם ‎ רע ‎ מנעוריו ‎ לא ‎ אוסיף ‎ עוד ‎ להכות ‎ כל ‎ חי ‎ (סה״ש ‎ 217).‎ 

ט  (כה)כנען. ‎ יש ‎ פה ‎ הסתר, ‎ ושעורו ‎ אבי ‎ כנען. ‎ (ס׳ ‎ רקמה ‎ 151).‎ 

יא ‎ (א) ‎ ודברים ‎ אחדים. ‎ לשון ‎ אחד ‎ כולל ‎ לכולם, ‎ אין ‎ בו‎ 

מחלקת.‎ 

פרשת ‎ לו ‎ לך‎ 

יג ‎ (יח) ‎ באלוני ‎ ממרא. ‎ אלון‎ —  עמק, ‎ וכן ‎ עם ‎ אלון ‎ מצב‎ 

ותרגומו ‎ מישר ‎ קמתו ‎ (סה״ש ‎ 25)‎ 

(שופטים ‎ ט׳ ‎ ו׳). ‎ וע׳ ‎ באורו ‎ למ״א ‎ ו׳ ‎ ל׳ימ.‎ 

יד ‎ זן) ‎ איל ‎ פארן. ‎ גשר ‎ •  ויתכן ‎ להיות ‎ כמו ‎ אלון ‎ מוצב‎ 
(יד) ‎ חניכיו‎ —  תלמידיו ‎ ועוזריו. ‎ (סה״ש ‎ 162).‎ 
(טז) ‎ וישב ‎ את ‎ כל ‎ הרכוש. ‎ רכוש ‎ הוא ‎ כלל ‎ כל ‎ קנין ‎ מבעלי ‎ חיים‎ 
וממון ‎ ומטלטלין, ‎ כאשר ‎ אמר: ‎ וישב ‎ ארצו ‎ ברכוש ‎ גדול ‎ (דניאל ‎ י״א‎ 
כ״ח). ‎ אבל ‎ אמרו: ‎ תן ‎ לי ‎ הנפש ‎ והרכוש ‎ קח ‎ לך ‎ (בר׳ ‎ י״ד ‎ כ״א),‎ 
ענינו ‎ ושאר ‎ הרכוש.‎ 

טזי ‎ (ב) ‎ ובן ‎ משק ‎ ביתי. ‎ השוקד ‎ על ‎ ביתי, ‎ יממנו ‎ נאמר ‎ למקום‎ 
שצומח ‎ בו ‎ החרול-ממשק ‎ חרול ‎ (צפניה ‎ ב׳ ‎ ט׳), ‎ מפני ‎ שהוא ‎ נמצא‎ 
בו ‎ תמיד ‎ ואינו ‎ נפרד ‎ ממנו. ‎ ונאמר ‎ עוד ‎ בהתמדתם ‎ על ‎ המטה‎ 
ובדמשק ‎ ערש ‎ (עמום ‎ ג׳ ‎ י״ב).-הוא ‎ דמשק ‎ אליעזר, ‎ כמו ‎ איש‎ 
דמשק, ‎ ויתכן ‎ שירצה ‎ בו ‎ מן ‎ דמשק, ‎ כמ״ש: ‎ בן ‎ דודו ‎ בית ‎ לתם‎ 
(ש״ב ‎ כ״ג ‎ כ״ד) ‎ שהוא ‎ מן ‎ בית ‎ לחם ‎ (סה״ש ‎ 277! ‎ ס׳ ‎ הרקמה ‎ 33).‎ 
(ז) ‎ מאור ‎ כשדים. ‎ מעניו ‎ על ‎ כן ‎ באירים ‎ כבדו ‎ ה׳ ‎ (ישעי, ‎ כ״י‎ 
ט״ו) ‎ מאורת ‎ צפעוני ‎ ושם ‎ י״א ‎ ח׳). ‎ אבל ‎ מאור ‎ כשדים ‎ אפשר ‎ שיסבול‎ 
מן ‎ חענינים, ‎ חוץ ‎ מן ‎ העניו ‎ האמתי ‎ אשר ‎ אמרו ‎ בו ‎ רז״ל, ‎ שיהיה‎ 
פירושו ‎ מבקעת ‎ כשדים, ‎ והראיה ‎ על ‎ זה ‎ אמרו: ‎ וימצאו ‎ בקעה ‎ בארץ‎ 
שנער ‎ (בר׳ ‎ י״א ‎ ב׳), ‎ ועל ‎ המקום ‎ הזה ‎ עצמו ‎ נאמר ‎ מאור ‎ כשדים,‎ 
ועוד ‎ בארץ ‎ מולדתו ‎ באיר ‎ כשדים ‎ (שם ‎ י״א ‎ כ״ח) ‎ (סה״ש ‎ 18).‎ 

ץט) ‎ משלשת. ‎ כ* ‎ שלש ‎ שנים ‎ או ‎ הבטן ‎ השלישי ‎ (סה״ש ‎ 520).‎ 

פרשו! ‎ וירא‎ 

יד) ‎ (כא) ‎ עשו ‎ בלה. ‎ כלם ‎ יחד, ‎ וכן ‎ כשלחו ‎ כלה ‎ גרש ‎ יגרש‎ 

(שמות ‎ י״א ‎ א׳). ‎ שפרושו ‎ כלכם ‎ יגרש.‎ 

יט ‎ (טו) ‎ וכמו ‎ השחר ‎ עלה. ‎ כלומר ‎ כעלות ‎ השחר. ‎ (ם׳‎ 
הרקמה ‎ 11).‎ 

כ  (טז) ‎ ונוכחת. ‎ פעל ‎ מתעבר ‎ (יוצא), ‎ כמו ‎ אשר ‎ נשברתי ‎ את‎ 
לבם ‎ (יחזקאל ‎ ו׳ט׳), ‎ וענינו ‎ הזמנה ‎ והכנה, ‎ כמ״ש ‎ התרגום ‎ (בר׳‎ 
כ״ד, ‎ י״ד ‎ ומ״ד): ‎ יתד ‎ זמנתא ‎ דזמין ‎ ה׳. ‎ כלומר ‎ את ‎ כל ‎ הדברים‎ 
(שצוה ‎ המלך ‎ לתת ‎ לה) ‎ את ‎ הזמנת ‎ אותם ‎ והכינות, ‎ (סה״ש ‎ 194).‎ 
כא ‎ (יד) ‎ וחמת ‎ מים, ‎ נאד, ‎ והערב ‎ קורין ‎ לנאד ‎ החמאה ‎ חמית.‎ 
(סה״ש ‎ 161).‎ 

(טז) ‎ כמטחוי ‎ קשת. ‎ בערבי ‎ גלוד, ‎ קוס‎ —  מרוצת ‎ החץ ‎ כשיוצא‎ 


רבינו ‎ יונה ‎ אבן ‎ ג׳נאח‎ 


ג 


מהקשת ‎ (סד‎ ,״ש ‎ 179).‎ 

■ולי) ‎ אשל. ‎ אפשר ‎ שהוא ‎ העץ ‎ הנקרא ‎ בערבי ‎ את׳ל, ‎ והוא ‎ דומה‎ 
*אילן ‎ שהוריו ‎ לו ‎ בלעז ‎ טמריז. ‎ ורוב ‎ המפרשים ‎ על ‎ הדעת ‎ הזאת.‎ 
ואפשר ‎ שיהיה ‎ עץ ‎ אחד ‎ ואפשר ‎ שיהיה ‎ כולל ‎ כל ‎ האילנות ‎ ויהי ‎ ג״כ‎ 
על ‎ הפנים ‎ האלה, ‎ דומה ‎ למה ‎ שאומרים ‎ הערב ‎ לאיש ‎ שקנה ‎ שדה ‎ או‎ 
בית ‎ תאת׳ל, ‎ כלומר ‎ קנה ‎ עיקר ‎ ממון, ‎ והוא ‎ כאלו ‎ אמר ‎ בל' ‎ עברית‎ 
התאשל. ‎ אלא ‎ שראיתי ‎ רב ‎ שרירא ‎ גאון ‎ ז״ל ‎ אומר ‎ בפרק ‎ מי ‎ שאחזו‎ 
קורדייקוס ‎ (גטין ‎ ס״ח ‎ ב) ‎ ״בינא״ ‎ הוא ‎ אשל ‎ ובטיית ‎ אתל ‎ (סה״ש ‎ 48).‎ 
הה ‎ <ב) ‎ והעלהו ‎ שם ‎ לעולה. ‎ אני ‎ חושב ‎ שהאל ‎ ית׳ ‎ ויתעלה,‎ 
כאשר ‎ רצה ‎ להראות ‎ לברואים ‎ סבל ‎ אברהם ‎ ע״ה ‎ ולגמלו ‎ על ‎ סבלו,‎ 
דבר ‎ אליו ‎ בדבור ‎ משתתף ‎ לשני ‎ ענינים, ‎ אחד ‎ מהם ‎ מה ‎ שיבינוהו‎ 
ההמון, ‎ והשני ‎ מה ‎ שיבינוהו ‎ היחידים. ‎ הוא ‎ מה ‎ שאמר ‎ לו ‎ והעלהו‎ 
שם ‎ לעולה, ‎ ענינו ‎ ההמוני ‎ שנראה ‎ מפשט ‎ הכתוב, ‎ ר״ל ‎ והקריבהו‎ 
קרבן, ‎ ותהיה ‎ הלמ״ד ‎ על ‎ הדרך ‎ הזה ‎ הלמ״ד ‎ הבאה ‎ על ‎ הפעולים‎ 
והוא ‎ כמו ‎ למ״ד ‎ ויעלהו ‎ לעולה ‎ תחת ‎ בנו ‎ (שם ‎ שם ‎ י״ג), ‎ אבל ‎ ענינו‎ 
היחידי ‎ שיהיה ‎ ענינו ‎ והעלהו ‎ שם ‎ על ‎ אחד ‎ ההרים ‎ תחת ‎ עולה, ‎ כלומר‎ 
שארצה ‎ ממך ‎ העלותו ‎ אלי ‎ אל ‎ ההר ‎ כרצותי ‎ קרבן ‎ שתקריבהו ‎ לי.‎ 
וקדם ‎ לדעת ‎ אברהם ‎ הענין ‎ ההמוני, ‎ וכבר ‎ קדמה ‎ דעת ‎ האלהים ‎ ית/‎ 
כי ‎ הענין ‎ ההמוני ‎ אשר ‎ הוא ‎ יקדים ‎ אליו, ‎ אבל ‎ רצה ‎ להראות ‎ לבני‎ 
אדם ‎ סבלו ‎ ולגמלו ‎ עליו, ‎ וכאשר ‎ הגיע ‎ אברהם ‎ אל ‎ הענין ‎ שרצה‎ 
אלהים ‎ ממנו ‎ והוא ‎ העלותו ‎ בנו ‎ אל ‎ "ההר" ‎ קראו ‎ יתברך ‎ מן ‎ השמים:‎ 
רב ‎ לך ‎ אברהם, ‎ הרפה ‎ מן ‎ הנער! ‎ זאת ‎ היא ‎ יצליחד ‎ האלהים, ‎ דעתי‎ 
בו, ‎ והוא ‎ ענין ‎ נאד. ‎ דק ‎ ומופלא, ‎ לא ‎ הרגיש ‎ בו ‎ זולתי, ‎ נאות ‎ לחכמה,‎ 
ומסכים ‎ למה ‎ שנוהג ‎ בו ‎ הלשון, ‎ וידחה ‎ בו ‎ מעלינו ‎ ערבוב ‎ מי ‎ שמחייב‎ 
אותו ‎ בו ‎ המרת ‎ התורה. ‎ ויש ‎ אצלי ‎ בו ‎ ענין ‎ אחר ‎ נאה. ‎ והוא ‎ שאומר‎ 
בי ‎ מין ‎ צווי ‎ הוא ‎ מה ‎ שאינו ‎ גזרה ‎ גמורה ‎ וחתומה, ‎ אך ‎ הרצון ‎ בו‎ 
להתגולל ‎ בו ‎ לדבר ‎ ההוא ‎ בלבד, ‎ לא ‎ שיהיה ‎ הרצון ‎ בו ‎ לגמרו‎ 
ולהשלימו. ‎ ואם ‎ יהיה ‎ לשונו ‎ לשון ‎ חתומה ‎ וגזר ‎ דין ‎ על ‎ מה ‎ שהוא‎ 
נוהג ‎ בלשון, ‎ ולא ‎ יודע ‎ הסוד ‎ הזה ‎ מהמלות ‎ רק ‎ שיהיה ‎ בהערה ‎ מן‎ 
המצוד. ‎ או ‎ בבחינה ‎ מן ‎ המצוה. ‎ והדומה ‎ לזה ‎ מה ‎ שאמר ‎ אלהים ‎ לירמיהו‎ 
על ‎ בני ‎ יונדב• ‎ והשקית ‎ אותם ‎ יין ‎ (ירמי׳ ‎ ל״ה ‎ ב'), ‎ אשר ‎ אין ‎ ענינו‎ 
מבלי ‎ ספק ‎ והשקם, ‎ אך ‎ ענינו ‎ והראה ‎ עליהם ‎ לשתותו. ‎ ויהיה ‎ ענין‎ 
והעלהו ‎ שם ‎ לעולה ‎ על ‎ הדרך ‎ הזה‎ —  התגולל ‎ לדבר ‎ הזה. ‎ כלומר‎ 
החל ‎ עשותו, ‎ אלא ‎ שהוא ‎ ענין ‎ נסתר, ‎ לא ‎ הרגיש ‎ בו ‎ אברהם, ‎ אבל‎ 
הרגיש ‎ בענינו ‎ הנגלה, ‎ והיה ‎ רצון ‎ הבורא ‎ ית׳ ‎ מה ‎ שזכרנו ‎ בפנים‎ 
הראשונים, ‎ להראות ‎ סבל ‎ אברהם ‎ ושכרו. ‎ (רקמה ‎ 18. ‎ נתכון ‎ נגד‎ 
דעת ‎ המחמדנים ‎ האומרים ‎ שה׳ ‎ נתחרט ‎ ונתן ‎ תורה ‎ חדשה).‎ 

פרשת ‎ חיי ‎ שרה‎ 

כד ‎ (יד) ‎ הוכחת. ‎ וכן ‎ את ‎ כל ‎ ונוכחת ‎ (בר׳ ‎ כ׳ט״ז) ‎ ענינו ‎ ההזמנה‎ 
וההכנה ‎ וכן ‎ אמר ‎ התרגום ‎ דזמין ‎ ה׳ ‎ (סה״ש ‎ 194).‎ 

<כב) ‎ ויקה ‎ האיש ‎ וכר. ‎ שעור ‎ הכתוב: ‎ ויקה ‎ האיש ‎ נזם ‎ זהב ‎ בקע‎ 
משקלו ‎ וישם ‎ על ‎ אפה ‎ ושני ‎ צמידים ‎ (שם) ‎ על ‎ ידיד. ‎ (ס״ ‎ הרקמה ‎ 153).‎ 
(מט) ‎ חסד ‎ ואמת. ‎ טובה ‎ וגמילות ‎ חסד ‎ (סה״ש ‎ 39).‎ 
(נג) ‎ ומגדנות ‎ נתן. ‎ כבר ‎ פרשו ‎ בו ‎ פירות. ‎ ואין ‎ זה ‎ נכון ‎ אצלי,‎ 
בעבור ‎ מצאנו ‎ מגדנות ‎ במקומות ‎ שאין ‎ ראוי ‎ בהם ‎ לסבור ‎ שהם ‎ פירות,‎ 
כאמרם: ‎ וכל ‎ סביבהם ‎ חזקו ‎ בידם ‎ וכו׳ ‎ ובמגדנות ‎ (עזרא ‎ א׳ ‎ ר), ‎ וכן:‎ 
דבים ‎ מביאם ‎ מנחה ‎ לה׳ ‎ ומגדנות ‎ לחזקיהו ‎ מלך ‎ יהודה ‎ (דהי״ב ‎ ל״ב‎ 
כ״ג), ‎ ועל ‎ כן ‎ אומר ‎ אני ‎ שמגדנות ‎ הוא ‎ שם ‎ הכולל, ‎ ששולחים ‎ אותו‎ 
מנחה ‎ ותשורה, ‎ וכבר ‎ פרשו ‎ בו ‎ בערבי ‎ טראיף ‎ (סה״ש ‎ 253).‎ 
כד! ‎ (יה) ‎ נפל.‎ —  חנה ‎ (סה״ש ‎ 311).‎ 

פרשת ‎ תולדות‎ 

<כא) ‎ לנכח ‎ אשתו. ‎ כלומר ‎ בעבורה ‎ (סה״ש ‎ 304).‎ 
כו ‎ (יט) ‎ בנחל, ‎ יש ‎ נחל ‎ שאין ‎ בו ‎ מים ‎ ויש ‎ נחל ‎ שיש ‎ בו ‎ מים,‎ 
כענין ‎ נחלה ‎ עבר ‎ על ‎ נפשנו ‎ (תחלים ‎ קכ״ח ‎ ד׳), ‎ בימים ‎ ובנחלים‎ 
וויקרא ‎ י״א ‎ ט׳) ‎ וכן ‎ ל׳ ‎ הערבי ‎ ואדי ‎ בין ‎ שיש ‎ בו ‎ מים ‎ ובין ‎ שאין‎ 
בו: ‎ (סה״ש ‎ 297).‎ 

<כ) ‎ עשק ‎ כי ‎ התעשקו ‎ עמו. ‎ מריבה ‎ מפני ‎ שרבו ‎ עמו. ‎ ופרשו‎ 
בו ‎ טרדא ‎ מדברי ‎ רבותינו ‎ ז״ל ‎ הידוע ‎ בענין ‎ הזד, ‎ (סה״ש ‎ 389).‎ 

כז ‎ (מה) ‎ אשכל ‎ גם ‎ שניכם. ‎ המלה ‎ "גם" ‎ יתירה ‎ ללא ‎ עניו, ‎ וכן‎ 
ויאכל ‎ גס ‎ אכול ‎ את ‎ כספנו ‎ (שם ‎ ל״א ‎ ט״ו), ‎ גם ‎ אתם ‎ גם ‎ בני ‎ ישראל‎ 
■(שמות ‎ י״ב ‎ ל״א) ‎ ר״ל ‎ גם ‎ אתם, ‎ אבל ‎ גם ‎ בני ‎ ישראל ‎ הוא ‎ במקום‎ 
ד ,ואו ‎ (החבור) ‎ (סה״ש ‎ 94).‎ 

כח ‎ (יט) ‎ לראשונה. ‎ כמו ‎ בראשונה ‎ (ע׳ ‎ לעיל ‎ ד׳ ‎ כ״ג).‎ 

פרשת ‎ ויצא‎ 

ל  (יג) ‎ באשרי. ‎ הבי״ת ‎ במקום ‎ מ״ם: ‎ מרוב ‎ אשרי ‎ הנשים‎ 

מאשרות ‎ איתי ‎ (סה״ש ‎ 50).‎ 

(כ) ‎ זבדני. ‎ הוא ‎ אצלי ‎ דומה ‎ לדברי ‎ הערב ‎ שמפילין ‎ הלשון ‎ הזה ‎ על‎ 
המתנה, ‎ הפעם ‎ יזבלני ‎ אישי. ‎ ידור ‎ עמי ‎ ואמתת ‎ המלה ‎ יזבל ‎ עמי‎ 
(זבול‎ —  מדור) ‎ וקצרה ‎ לצחות ‎ ולקצרה ‎ (סד‎ ,״ש ‎ 127)).‎ 

(לב) ‎ חום ‎ בכשבים. ‎ (שחור) ‎ ובל׳ ‎ ערבי ‎ אחם ‎ וחמום ‎ (סה״ש ‎ 146).‎ 

ל  (א) ‎ לבנה. ‎ הוא ‎ בל׳ ‎ ערבי ‎ לובני, ‎ והוא ‎ אילן ‎ גדול ‎ נגרת‎ 
ממנו ‎ לחה ‎ ונכנסת ‎ ברפואות.‎ —  ולוז‎ —  הוא ‎ הוא ‎ האילן ‎ הנקרא‎ 

בערבי ‎ חור. ‎ (סד‎ ,״ש ‎ 243).‎ —  וערמון ‎ בל׳ ‎ הערבי ‎ דולב ‎ וכן ‎ וערמונים‎ 
(יחזקאל ‎ ל״א ‎ ח׳), ‎ והם ‎ אילנות ‎ גבוהים ‎ (סד‎ ,״ש ‎ 386).‎ 

(לח) ‎ ברהטים. ‎ בערבי ‎ אחואץ׳ ‎ (סה״ש ‎ 471).‎ 
(לט) ‎ נקדים. ‎ מנוקדים, ‎ וזה ‎ מין ‎ ממיני ‎ בתמי ‎ הצאן, ‎ ואפשר ‎ שיהיו‎ 
אלה ‎ הכתמים ‎ שחורים, ‎ מפני ‎ שאמרה ‎ המשנה ‎ (מעשרות ‎ א׳ ‎ ג,):‎ 
וכל ‎ השחורים ‎ משינקדו. ‎ וממתכונתם ‎ ודמותם ‎ אומרים ‎ לתלי ‎ הכסף‎ 
-או ‎ הזהב‎ —נקדות ‎ הכסף ‎ (שה״ש ‎ א׳ ‎ י״א), ‎ לדמותם ‎ בתכונת ‎ הנקדות‎ 
(סד‎ ,״ש ‎ 31).‎ 

האלה, ‎ ובל׳ ‎ רז״ל‎ :  נקוד ‎ הסופרים ‎ (הנקוד ‎ של ‎ בעלי ‎ המסורה)‎ 

<מא) ‎ המקושרות. ‎ הבכירות ‎ אשר ‎ מתחלת ‎ לידה ‎ והם ‎ ברביעות‎ 


(סד‎ ,״ש ‎ 460).‎ 

לא ‎ יטז) ‎ אשר ‎ הציל. ‎ ענינו ‎ ההסרה ‎ והשלילה. ‎ וכן ‎ ויצל ‎ אלהים‎ 
את ‎ מקנה ‎ אביכם ‎ ((בר׳ ‎ ל״א ‎ ט׳) ‎ ואל ‎ תצל ‎ מפי ‎ דבר ‎ אמת ‎ (תה׳‎ 
קמ״ט ‎ י״ג) ‎ (סה״ש ‎ 315).‎ 

(כג) ‎ וידבק ‎ אותו. ‎ כאלו ‎ אמר ‎ וישג ‎ אותו. ‎ וממה ‎ ששנה ‎ וישג ‎ לבן‎ 
את ‎ יעקב ‎ הוא ‎ על ‎ דרך ‎ ביאור ‎ מה ‎ שאירע ‎ ביניהם, ‎ ופרוש ‎ העניו‎ 
שנאמר ‎ כשד‎ ,שיג ‎ לבן ‎ את ‎ יעקב ‎ וכבר ‎ תקע ‎ יעקב ‎ אהלו ‎ במקום ‎ כך,‎ 
תקע ‎ לבן ‎ את ‎ אהלו ‎ במקום ‎ כך, ‎ ואחר ‎ אמר ‎ לבן ‎ ליעקב‎ :  מה ‎ עשית‎ 
(סד‎ ,״ש ‎ 104).‎ 

(לך) ‎ בכר ‎ הגמל, ‎ במרדעת ‎ הגמל, ‎ מפני ‎ שהיא ‎ דומה ‎ לכר ‎ שיושבין‎ 
עליו. ‎ מדברי ‎ רבותינו ‎ (כלאים ‎ ט׳ ‎ ב׳) ‎ הכרים ‎ והכסתות, ‎ וכר ‎ וכסת‎ 
שנוי ‎ אצלם ‎ וכן ‎ פירש ‎ בו ‎ חפץ ‎ בס׳ ‎ המצות. ‎ והיא ‎ אצלם ‎ מבעלי ‎ הכפל‎ 
כמ״ש ‎ בברייתא ‎ (?) ‎ ;מ׳ ‎ מקואות ‎ י׳ ‎ ב׳): ‎ מביאין ‎ כלים ‎ מבית ‎ האומן‎ 
כגון ‎ כר ‎ מבית ‎ הכרר, ‎ ואמרם ‎ הכרר ‎ מורד, ‎ שכר ‎ חסר ‎ (הלמ״ד) ‎ ומפני‎ 
שראיתי ‎ בין ‎ מרדעת ‎ הגמל ‎ ובין ‎ הכר ‎ שיושבין ‎ עליו ‎ שווי ‎ ודמיון‎ 
נהגתיו ‎ מנהגו ‎ בשרשז• ‎ כי ‎ הגזרה ‎ בשניהם ‎ אצלי ‎ אחת ‎ היא ‎ (סה״ש ‎ 229).‎ 
ולט) ‎ גנבתי ‎ יום ‎ וגנבתי ‎ לילה, ‎ שעורו ‎ "גנבת", ‎ והיו״ד ‎ נוספת,‎ 
ופרושו ‎ אנכי ‎ הייתי ‎ ערב ‎ בעד ‎ הכל ‎ מד, ‎ שנגנב ‎ מהצאן ‎ ביום ‎ או‎ 
בלילה, ‎ כי ‎ הייתי ‎ שומר ‎ תמיד ‎ בכל ‎ זמן, ‎ כמ״ש ‎ אח״כ: ‎ ביום ‎ אכלני‎ 
חרב ‎ וקרח ‎ בלילה ‎ ותדד ‎ שנתי ‎ בעיני ‎ (סה״ש ‎ 97).‎ 

פרשת ‎ וישלח‎ 

לג ‎ (יג) ‎ ודפקום. ‎ ענינו ‎ הנחץ ‎ והפצירה. ‎ וממנו ‎ מתדפקים ‎ על‎ 
הדלת ‎ (שופטים ‎ י״ט ‎ כ״ב) ‎ כלומר ‎ פוצרים ‎ לדחות ‎ הדלת ‎ ולשבת, ‎ וכן‎ 
אמר ‎ התרגום ‎ בו: ‎ דחקין ‎ למעבר ‎ דשא ‎ ומדברי ‎ הערב: ‎ דפקה ‎ הבהמד"‎ 
כלומר ‎ מהרה ‎ ללכת, ‎ ודפקתיה ‎ דחפתיה, ‎ (סד‎ ,״ש ‎ 112).‎ 

(יד) ‎ לרגל ‎ המלאכה. ‎ כלומר ‎ המקנה. ‎ וכן ‎ וכל ‎ המלאכה ‎ נמבזה‎ 
ונמס ‎ (ש״א ‎ ט״ו ‎ ט'), ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ בענין ‎ הזה‎ :  ואיש ‎ במעון ‎ ומעשה׳‎ 
בכרמל ‎ (שם ‎ ב״ה ‎ ב׳), ‎ רוצה ‎ לומר ‎ בו ‎ מקנהו, ‎ ואמר ‎ התרגום: ‎ ונכסוהי‎ 
בכרמלא ‎ (סה״ש ‎ 238).‎ 

(יט) ‎ קשיטה ‎ פרשו ‎ בו ‎ משקל ‎ גרה, ‎ ויש ‎ מי ‎ שאומר ‎ כבשה, ‎ ודעתי‎ 
נוטה ‎ לזה ‎ (סה״ש ‎ 459).‎ 

לד ‎ (כז) ‎ אשר ‎ טמאו ‎ את ‎ דינה ‎ אחותם. ‎ שתפו ‎ אותם ‎ (את‎ 
כל ‎ אנשי ‎ שכם) ‎ במעשה ‎ עמו ‎ על ‎ שלא ‎ מיחו ‎ בידו ‎ (סה״ש ‎ 118).‎ 

(ל) ‎ להבאישני. ‎ אפשר ‎ שאינו ‎ מתעבר ‎ (פעל ‎ יוצא) ‎ כמו ‎ וי׳א ‎ הבאיש‎ 
(שמות ‎ ט״ז ‎ כ״ד), ‎ והיה ‎ צ״ל ‎ לד‎ ,באישי ‎ (שאהיה ‎ נבאש) ‎ והנון ‎ נוספת‎ 
כמו ‎ תחתני ‎ (ש״ב ‎ כ״ב ‎ ל״ז), ‎ ואפשר ‎ שהוא ‎ מתעבר, ‎ כמו ‎ יבאיש‎ 
יביע ‎ שמן ‎ רוקח ‎ (קהלת ‎ י׳ ‎ א׳) ‎ והנון ‎ והיוד ‎ כנוי ‎ פעול ‎ בו. ‎ והענין‎ 
שהם ‎ הביאוהו ‎ להתבאש ‎ בהם ‎ (ס׳ ‎ 55).‎ 

לו ‎ (כד) ‎ מצא ‎ את ‎ הימים. ‎ פירש ‎ בו ‎ רבנו ‎ סעדיה ‎ אשר ‎ הרכיב‎ 
פרדים. ‎ וראיתי ‎ רב ‎ שרירא ‎ ז״ל ‎ שפי׳ ‎ כדנאיתא ‎ (חולין ‎ ז׳:) ‎ ימים,‎ 
ובל׳ ‎ הערב ‎ בנאל, ‎ ודעת ‎ התר^1 ‎ בו ‎ זולת ‎ זה ‎ (סה״ש ‎ 196).‎ 

פרשת ‎ וישב‎ 

לז ‎ (ב) ‎ תולדות ‎ יעקב. ‎ קורותיו ‎ ומאורעו ‎ (סה״ש ‎ 195).‎ 
לן! ‎ (ך) ‎ בצעי!►. ‎ עטוף ‎ שמעטפות ‎ בו ‎ הנשים ‎ פניהן, ‎ ובערבי‎ 
קנעא ‎ (סה״ש ‎ 434).‎ 

(יה) ‎ ופתילך‎ —  חגורה ‎ (סד‎ ,״ש ‎ 419).‎ 

(כח) ‎ שני. ‎ כלומר ‎ שנים, ‎ בערבי ‎ קרמז. ‎ חוט ‎ צבוע ‎ שנים. ‎ וע׳ ‎ באורו‎ 
לשמואל ‎ ב׳ ‎ כ״ב ‎ מ״ד.‎ 

מ  (יא) ‎ ואשחט. ‎ בדברי ‎ רז״ל ‎ (מ׳ ‎ שבת ‎ כ״ב ‎ ב׳)‎ :אין ‎ סוחטין‎ 
את ‎ חפירות ‎ להוציא ‎ מהן ‎ משקה ‎ (סד‎ ,״ש ‎ 506).‎ 

(טז) ‎ סלי ‎ חורי. ‎ מל׳ ‎ המשנה ‎ (כלאים ‎ א׳ ‎ ח׳): ‎ אין ‎ נוטעין ‎ יחור ‎ של‎ 
תאנה, ‎ והיוד ‎ נוספת ‎ (במלת ‎ יחוד) ‎ ופרושו ‎ סעיף, ‎ כלומר ‎ שהיו‎ 
הכלים ‎ עשוים ‎ מסעיפים. ‎ יכן ‎ מצינו ‎ שבשם ‎ "ילקוט", ‎ ששרשו ‎ לקט,‎ 
נוספה ‎ יוד ‎ בראשו ‎ (סד‎ ,״ש ‎ 147).‎ 

פרשת ‎ מקץ‎ 

מא ‎ (ח) ‎ ותפעם ‎ רוחו. ‎ אמר ‎ התרגום: ‎ ומטרפא ‎ תחיה, ‎ כלומר‎ 
נשברה ‎ רוחו, ‎ כאמרם ‎ (מ, ‎ תענית ‎ ג׳ ‎ ז׳): ‎ ועל ‎ ספינה ‎ שנטרפה ‎ בים.‎ 
והראיה ‎ על ‎ זה ‎ אמרם ‎ (יבמות ‎ קכ״א:) ‎ וראיתי ‎ ספינה ‎ שנטרפה ‎ בים,‎ 
ועוד ‎ נאמר ‎ שם: ‎ וראיתי ‎ ספינה ‎ שנשברה ‎ בים ‎ (סה״ש ‎ 406).‎ 

(לך) ‎ וחמש ‎ את ‎ ארץ ‎ מצרים. ‎ פירושו ‎ אצלי ‎ בל׳ ‎ ערב ‎ ויכ׳מם,‎ 
כלומר ‎ יקבץ ‎ ויצניע ‎ תבואתה ‎ (סה״ש ‎ 161).‎ 

ולה) ‎ ויצברו. ‎ ויקבצו ‎ וכן ‎ בל׳ ‎ הערב ‎ אומרים ‎ לערמה ‎ צברה׳‎ 
(סה״ש ‎ 422).‎ 

(מ) ‎ ועל ‎ פיך ‎ ישק ‎ כל ‎ עמי. ‎ ידבקו ‎ במצותיך ‎ ויסורו ‎ אל ‎ משמעתך.‎ 
ואפשר' ‎ שישק ‎ מל' ‎ נשק, ‎ כלומר ‎ על ‎ פיך ‎ ישאו ‎ כלי ‎ מלחמה ‎ וילחמו‎ 
עם ‎ אויביהם ‎ (סד‎ ,״ש ‎ ס׳ ‎ 326).‎ 

מא ‎ (מה) ‎ צפנת ‎ פענח, ‎ התרגום ‎ אומר ‎ גברא ‎ דמטמדן ‎ גליו‎ 
ליה. ‎ והלכו ‎ כל ‎ הפייטנין ‎ על ‎ העניו ‎ הזה, ‎ והגדול ‎ שבהם ‎ יוסי ‎ בן‎ 
יוסי, ‎ כי ‎ ימצא ‎ בדבריו ‎ שהם ‎ ידועים ‎ לו ‎ ומפורסמים ‎ "סדור ‎ מרכבה‎ 
חזה ‎ בתעצומות ‎ עניו ‎ המפענח ‎ צפונות ‎ וסתומות״. ‎ —  מה ‎ שהעתקתי‎ 
בשם ‎ התרגום ‎ בפענח ‎ הוא ‎ כפי ‎ מה ‎ שימצא ‎ אצלנו ‎ במדינתנו ‎ זאת,‎ 

כי ‎ ראיתי ‎ בספר ‎ כופי ‎ צפנת ‎ פענח ‎ אינו ‎ מתורגם, ‎ ומתורגם ‎ במלה‎ 
העברית ‎ בלבד ‎ (סה״ש ‎ 419).‎ 

(מז) ‎ ותעש ‎ הארץ. ‎ אפשר ‎ להיות ‎ מעניו ‎ עושה ‎ פרי, ‎ כלומר‎ 
הצמיחה ‎ הארץ ‎ לאוצרות. ‎ ויש ‎ בו ‎ ענין ‎ אחר ‎ והוא ‎ הטוב ‎ בעיני:‎ 
שאצרו ‎ אנשי ‎ הארץ ‎ הבר ‎ באוצרות ‎ כמ״ש‎ :  ותעש ‎ זהב ‎ וכסף‎ 
באוצרותיו ‎ (יחזקאל ‎ כ״ח ‎ ד׳), ‎ ותרגום ‎ יען ‎ בטחך ‎ במעשיך ‎ ובאוצרותיך‎ 
(ירמי׳ ‎ מ״ח ‎ ז׳) ‎ חלף ‎ דאתרחצת ‎ באוצרך ‎ ובבית ‎ גנזך.‎ —  ל קמצים.‎ 
קבוץ ‎ ואסיפה ‎ ואצירה, ‎ וסובל ‎ לקמצים ‎ פרוש ‎ אחר, ‎ והוא ‎ שיהיה‎ 
מדברי ‎ רז״ל ‎ (ב״ב ‎ ק״ו): ‎ שני ‎ אחין ‎ שחלקו ‎ ובא ‎ אחד ‎ ממדינת ‎ הים‎ 
אמר ‎ רב ‎ בטלה ‎ מחלקת ‎ ושמואל ‎ אמר ‎ מקמצין, ‎ כלומר ‎ מפרישין ‎ מכל‎ 
חלק ‎ שלישיתו, ‎ וגם ‎ הנה ‎ עשו ‎ בשבע ‎ שני ‎ השבע ‎ הפרשות, ‎ כלומר‎ 


ד 


רבינו ‎ יונה ‎ אבן ‎ ג׳נאח‎ 


הפרישו ‎ בכל ‎ שנה ‎ חלק ‎ מהתבואה ‎ (סו־ו״ש ‎ 0449.‎ 

מג ‎ (א) ‎ למה ‎ תתראו. ‎ הבשרנו ‎ אנחנו ‎ בספר ‎ התוספת ‎ (אחד‎ 
מספרי ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ שאבדו) ‎ היות ‎ למה ‎ תתראו ‎ מין ‎ זולת ‎ ראה ‎ ראיתי‎ 
(שמות ‎ ג׳ ‎ ד) ‎ ואמרנו ‎ שם ‎ שאפשר ‎ שיהיה ‎ ממנו ‎ אמרו: ‎ וימיתהו‎ 
במגדו ‎ כראותו ‎ אותו ‎ (מ״ב ‎ ב״ג ‎ כ״ט) ‎ ונאמר ‎ הנה ‎ שענין ‎ המין ‎ הזה‎ 
הוא ‎ הריב ‎ והמלחמה, ‎ ואם ‎ כן ‎ עניו ‎ כראותו‎ —  כהלחמו ‎ בו, ‎ וע׳ ‎ עוד‎ 
מ״ב ‎ י״ד ‎ ח׳ ‎ וי״א ‎ (סה״ש ‎ 462).‎ 

(כז) ‎ מספוא. ‎ אמרו ‎ המפרשים ‎ שמספוא ‎ בכל ‎ מקום ‎ שבא ‎ הוא‎ 
אספסתא, ‎ ואיננו ‎ אצלי ‎ כי ‎ אם ‎ שם ‎ כולל ‎ לכל ‎ מאכל ‎ הבהמות ‎ משעורים‎ 
ואספסתא ‎ וזולתו ‎ ממה ‎ שהוא ‎ מאכל ‎ להם. ‎ וראיתי ‎ על ‎ זה ‎ אמרו‎ 
(כאן): ‎ ויפתח ‎ האחד ‎ את ‎ שקו ‎ לתת ‎ מספוא ‎ לחמורו ‎ במלון ‎ וירא‎ 
את ‎ כספו ‎ והנה ‎ בפי ‎ אמתחתו. ‎ וכבר ‎ אמר ‎ יוסף ‎ קודם ‎ זה ‎ לאשר ‎ על‎ 
ביתו‎ :  מלא ‎ את ‎ אמתחות ‎ האנשים ‎ אכל ‎ כאשר ‎ יוכלון ‎ שאת ‎ ושים‎ 
כסף ‎ איש ‎ בפי ‎ אמתחתו ‎ (שם ‎ מ״ד ‎ א׳). ‎ ומאין ‎ ספק ‎ שהמספוא ‎ הנה‎ 
בכלל ‎ האכל ‎ ההוא ‎ ולא ‎ מכר ‎ להם ‎ יוסף ‎ אספסתא, ‎ אבל ‎ מכר ‎ להם ‎ בר,‎ 
וכיון ‎ שהוא ‎ כן, ‎ אין ‎ מספוא ‎ בכאן ‎ אספסתא, ‎ אבל ‎ הוא ‎ שעורים. ‎ והוא‎ 
גם ‎ כן ‎ שעורים ‎ באמרו: ‎ גם ‎ תבן ‎ גם ‎ מספוא ‎ יש ‎ לחמורים ‎ (שופטים‎ 
י״ט) ‎ ובאמרו: ‎ ויתן ‎ תבן ‎ ומספוא ‎ לגמלים ‎ (בר׳ ‎ כ״ד ‎ ל״ב). ‎ אבל‎ 
הוא ‎ אספסתא ‎ באמרו: ‎ ויתן ‎ מים ‎ וירחצו ‎ רגליהם ‎ ויתן ‎ מספוא‎ 
לחמוריהם ‎ (שם ‎ מ״ג ‎ כ״ד) ‎ הוא ‎ בכאן ‎ אספסתא, ‎ מפני ‎ שלא ‎ היה ‎ עת‎ 
תת ‎ שעורים, ‎ כמו ‎ שאמר ‎ ויכינו ‎ את ‎ המנחה ‎ עד ‎ עת ‎ בוא ‎ יוסף ‎ בצהרים.‎ 
(שם ‎ שם ‎ כ״ה). ‎ אבל ‎ אמדו: ‎ ויתן ‎ תבן ‎ ומספוא ‎ לגמלים, ‎ היה ‎ לילה.‎ 
מורה ‎ על ‎ זה ‎ אמרו: ‎ ויברך ‎ את ‎ הגמלים ‎ מחוץ ‎ לעיר ‎ אל ‎ באר ‎ המים‎ 
לעת ‎ ערב ‎ לעת ‎ צאת ‎ השואבות ‎ (שם ‎ כ״ד ‎ י״א). ‎ והראוי ‎ לפרש‎ 
במספוא‎ —  בליל, ‎ והוא ‎ כלל ‎ לשעורים ‎ וזולתם. ‎ ודומה ‎ הענין ‎ הזה‎ 
והלשון ‎ הזה ‎ לדברי ‎ רבותינו ‎ (פסחים ‎ ג׳ ‎ ב׳): ‎ ספו ‎ לי ‎ מאליה, ‎ כלומר‎ 
האכילוני ‎ ממנה. ‎ ואמרם ‎ עוד: ‎ ולא ‎ ספו ‎ לי ‎ מיניה ‎ (חולין ‎ ק״ו).‎ 
(ובגמרא ‎ שלנו ‎ ולא ‎ יהבי ‎ לי ‎ מידי)‎ —  ולא ‎ האכילוני, ‎ ואמרם ‎ עוד‎ 
(חולין ‎ ק״ז:) ‎ אמאי ‎ לא ‎ משית ‎ ידך ‎ וספית ‎ ליניקא. ‎ וראיה ‎ חזקה ‎ על‎ 
שענין ‎ הזד, ‎ אוכל ‎ לא ‎ מספוא ‎ (?) ‎ אמרם ‎ (חולין ‎ ק״ו.) ‎ "אמר ‎ רבה ‎ בר‎ 
בר ‎ חנה ‎ וכו׳ ‎ ושמע ‎ מינה ‎ שנים ‎ שאכלו ‎ מצוד, ‎ לחלק ‎ מדלא ‎ ספו ‎ ליה‎ 
בהדייהו", ‎ מפני ‎ שלא ‎ יתכן ‎ שיהיה ‎ פרושו ‎ "נתנו", ‎ כי ‎ אם ‎ האכילו,‎ 
מפני ‎ שהמתנה ‎ בלא ‎ אכילה ‎ לא ‎ תועיל ‎ כלום ‎ ממון. ‎ ועל ‎ כל ‎ פנים‎ 
הלשון ‎ הזה ‎ אצלם ‎ משמשין ‎ בו ‎ לאכל ‎ ולהאכיל. ‎ ואמרו ‎ העברים‎ 
מספוא ‎ לכל ‎ מה ‎ שמאכילין ‎ הבהמה, ‎ ואלף ‎ מספוא ‎ נהפכה ‎ לד‎ ,"א ‎ בלשון‎ 
רז״ל ‎ (סה״ש ‎ 343).‎ 

(לג) ‎ רעבון ‎ בתיכם. ‎ כלומר ‎ שבר ‎ רעבון ‎ בתיכם, ‎ כמ״ש ‎ קודם ‎ (שם‎ 
י״ט): ‎ לכו ‎ הביאו ‎ שבר ‎ רעבון ‎ בתיכם.‎ 

(לח) ‎ וקרהו ‎ אסון. ‎ יתכן ‎ שיהיה ‎ ע״מ ‎ ששון ‎ (מנע״ו) ‎ או ‎ במשמניו‎ 
רזון ‎ (מנל״ה), ‎ אך ‎ בעבור ‎ שלא ‎ היתד, ‎ לנו ‎ ראיה ‎ מן ‎ הגזרה ‎ בחרנו‎ 
להשאיר ‎ בו ‎ הנון ‎ שרש ‎ ושלא ‎ נוציאנד, ‎ לתוספת ‎ בלי ‎ ראיה, ‎ וכן‎ 
אנחנו ‎ עושים ‎ בכל ‎ מה ‎ שלא ‎ תתקיים ‎ לנו ‎ ראיה ‎ ומופת... ‎ וכיון‎ 
שהדבר ‎ כן ‎ יהיה ‎ אסון ‎ על ‎ דמיון ‎ מחתת ‎ רזון ‎ (משלי ‎ י״ב ‎ כ״ח) ‎ שהוא‎ 
מרוזנים ‎ (שופטים ‎ ה׳ ‎ ג׳)‎ -(סד‎ ,"ש ‎ 41).‎ 

מג ‎ (יא) ‎ מזמרת ‎ הארץ. ‎ פירות ‎ הארץ. ‎ (סד‎ ,״ש ‎ 133).‎ —  נכאת‎ 
וצרי ‎ ולוט. ‎ נכאת ‎ הוא ‎ החרובין, ‎ צרי ‎ בערבי ‎ תריאק, ‎ ולוט‎ 
שאה ‎ בלוט ‎ בערבי ‎ (ובלע״ז ‎ קשתאנייש), ‎ ונאמר ‎ בו ‎ עוד ‎ צנובר‎ 
בערבי״ ‎ ובלע״ז ‎ פנייש ‎ (סד‎ ,״ש ‎ 243).‎ 

מג ‎ (יח) ‎ להתגולל ‎ עלינו. ‎ לבקש ‎ עלה ‎ וסבה. ‎ ובדברי ‎ רז״ל‎ 
גלגול ‎ שבועה, ‎ ר״ל ‎ 0בובד,(סה״ש ‎ 93).‎ 

(כח) ‎ ויקדו. ‎ (המחבר ‎ חושב ‎ שהוא ‎ מחסרי ‎ פ׳ ‎ נו״ן ‎ ונותן ‎ טעם‎ 
לדבריו). ‎ כי ‎ כאשר ‎ אמצא ‎ הבלעה ‎ באיזה ‎ פועל ‎ שיהיה ‎ ולא ‎ יהיה ‎ לו‎ 
ראיה ‎ על ‎ האות ‎ ד ,נבלעה ‎ אשימנה ‎ נון ‎ מפני ‎ שהיא ‎ נבלעת ‎ יותר ‎ מכל‎ 
האותיות ‎ בתחלה. ‎ ויתכן ‎ אצלי ‎ ג״כ ‎ ויקוד ‎ להיות ‎ דומה ‎ לדברי ‎ רז״ל‎ 
(הלכות ‎ גדולות ‎ הל׳ ‎ ערובין ‎ פ׳ ‎ נ׳)‎ :  בקדידת ‎ הרים ‎ ובבליעת ‎ גיאיות,‎ 
כלומר ‎ שחותם ‎ ושפלותם, ‎ והדגש ‎ בקוף ‎ לתמורת ‎ הכפל ‎ הנופל, ‎ כי‎ 
עקרו ‎ על ‎ ההקשה ‎ הזאת ‎ ויקדד, ‎ כמו ‎ שעקר ‎ ויסב‎ —  ויסבב, ‎ כאשר‎ 
הכשיר ‎ בו ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ (חיוג) ‎ (סד‎ ,״ש ‎ 317, ‎ 440).‎ 

<ל) ‎ כי ‎ נכמרו ‎ רחמיו. ‎ וכן ‎ (מ״א ‎ ג׳ ‎ כ״ו): ‎ כי ‎ נכמרו ‎ רחמיה, ‎ וכן‎ 
(הושע ‎ י״א ‎ י״ח) ‎ יחד ‎ נכמרו ‎ נחומי, ‎ כמו ‎ המו. ‎ אבל ‎ עורנו ‎ כתנור‎ 
נכמרו ‎ (איכה ‎ ה׳ ‎ י׳) ‎ ענינו ‎ יבשו, ‎ וזה ‎ הלשון ‎ משמש ‎ בלשון ‎ העברים‎ 
באלה ‎ שני ‎ הענינים, ‎ כאשר ‎ משתמש ‎ פירושה ‎ בערבי ‎ אצל ‎ הערב‎ 
בשני ‎ הענינים ‎ הללו, ‎ והטעם ‎ בעודנו ‎ כתנור ‎ נכמרו ‎ כטעם ‎ בצפד‎ 
עורם ‎ על ‎ עצמם ‎ (שם ‎ ד׳ ‎ ח׳) ‎ והמפרש ‎ צריך ‎ לדעת ‎ ההשתתפות ‎ הזאת‎ 
שבין ‎ הלשונות, ‎ כדי ‎ שיהיה ‎ תרגומו ‎ בנוי ‎ על ‎ שרשי ‎ הצחות. ‎ מיוסד‎ 
על ‎ עמודי ‎ ההנעה ‎ (סה״ש ‎ 223).‎ 

פרשת ‎ ויגש‎ 

מד ‎ (כח) ‎ אך ‎ טרוך ‎ טורף׳ ‎ ידסףג. ‎ כאן ‎ אין ‎ המלה ‎ "אך" ‎ באה‎ 
להגיד ‎ כי ‎ הדבר ‎ ודאי ‎ הוא, ‎ כמו ‎ אך ‎ עצמי ‎ ובשרי ‎ אתה ‎ (בר׳ ‎ כ״ט‎ 
י״ד) ‎ אלא ‎ לספק, ‎ וראיה ‎ לזה ‎ ממה ‎ שאמר ‎ אח״כ‎ :  ולא ‎ ראיתיו ‎ עד ‎ הנה.‎ 

ואלו ‎ היה ‎ באמת, ‎ לא ‎ היה ‎ נכון ‎ לאמרו ‎ (טה״ש ‎ 28).‎ 

מה ‎ (יז) ‎ טענו ‎ את ‎ בעירכם. ‎ עמסו. ‎ ובמשנה ‎ (ב״מ ‎ ל״ב:)‎ 
טעונה ‎ יין. ‎ ותרגום ‎ תחת ‎ משאו ‎ (שמות ‎ כ״ג ‎ ה׳) ‎ תחות ‎ טועניה, ‎ כלומר‎ 
תחת ‎ מעמסו. ‎ וכן ‎ פרוש ‎ לא ‎ חמור ‎ אחד ‎ מהם ‎ נשאתי ‎ (במדב׳ ‎ ט״ז‎ 
ט״ו) ‎ טענתי, ‎ וכאלו ‎ אמר ‎ שאו ‎ את ‎ בעירכם, ‎ כלומר ‎ שא ‎ ועליה‎ 
(סד‎ ,״ש ‎ 182). ‎ ^  * 

מו ‎ (ד) ‎ ואנכי ‎ אעלך ‎ גם ‎ .עלה. ‎ עניני ‎ שימיתהו ‎ מיתה ‎ טבעית,"‎ 
מעניו: ‎ אל ‎ תעלני ‎ בחצי ‎ ימי ‎ (תה׳ ‎ ק״ב ‎ כ״ה) ‎ ובשרו ‎ שלש ‎ בשורות:‎ 
אנכי ‎ ארד ‎ עמך ‎ מצרימה, ‎ ויצילהו ‎ מפגעי ‎ הדרך. ‎ ואנכי ‎ אעלך ‎ גם‎ 
עלה, ‎ שיצילהו ‎ ממיתה ‎ שאינה ‎ טבעית, ‎ כמות ‎ מחרב ‎ וזולתו! ‎ ויוסף‎ 
ישית ‎ ידו ‎ על ‎ עיניך, ‎ שלא ‎ ימות ‎ יוסף ‎ בחייו. ‎ ושימות ‎ הוא ‎ (יעקב)‎ 
בצל ‎ גדולתו ‎ ובחייו ‎ (סה״ש ‎ 370).‎ 


(כו) ‎ מלבד ‎ נשי ‎ בני ‎ יעקב. ‎ עקרו ‎ לבד ‎ מנשי ‎ בני ‎ יעקב, ‎ וכך‎ 
עוד ‎ כמה ‎ פעמים ‎ בתנ״ך.‎ 

מז ‎ (יג) ‎ ותלה ‎ ארץ ‎ מצרים. ‎ נלאתה ‎ ויגעה ‎ ונמהרה. ‎ ה״א‎ 
תמורת ‎ אלף, ‎ כמו ‎ תבוא ‎ אליך ‎ ותלא ‎ (אוב ‎ ד׳ ‎ ה׳) ‎ ועקרו ‎ ותלאה.‎ 

כמו‎ :  הנסה ‎ דבר ‎ אליך ‎ תלאה ‎ (שם ‎ ד׳ ‎ ב׳) ‎ (סה״ש ‎ 240).‎ 

(כג) ‎ הא ‎ לכם ‎ זרע. ‎ ענין ‎ המלה ‎ הזאת ‎ היא ‎ להעיר ‎ המדבר ‎ על ‎ מה.‎ 
שאמר ‎ לו ‎ המדבר ‎ אליו, ‎ באמרו ‎ וגם ‎ אבי ‎ הא ‎ דרכך ‎ בראש ‎ נתתי‎ 
(יחזק׳ ‎ ט״ז ‎ מ״ג) ‎ אשר ‎ להעיר ‎ על ‎ אמרו ‎ להם ‎ דרכך ‎ בראש ‎ נתתי,‎ 
ובאמרו: ‎ הא ‎ לכם ‎ זרע ‎ (יש) ‎ הסתר ‎ והשעור ‎ הא ‎ קחו ‎ לכם ‎ זרע. ‎ או‎ 
נתתי ‎ לכם ‎ זרע ‎ (סד‎ ,״ש ‎ 116).‎ 

פרשת ‎ ויחי‎ 

מה ‎ (ח) ‎ וירא ‎ ישראל. ‎ כלומר ‎ נודע ‎ לו ‎ והרגיש ‎ בבואם ‎ אעפ״י׳‎ 
שלא ‎ היה ‎ רואם ‎ כמ״ש: ‎ ועיני ‎ ישראל ‎ כבדו ‎ מזקן ‎ לא ‎ יוכל ‎ לראות‎ 

(סד‎ ,״ש ‎ 462).‎ 

(יד) ‎ שכל ‎ את ‎ ידיו. ‎ פרושו ‎ הבין ‎ מידיו, ‎ כלומר ‎ שהוא ‎ ידע ‎ מהנחת‎ 
ידי ‎ יוסף ‎ כי ‎ מנשה ‎ הבכור, ‎ והכנוי ‎ אשר ‎ בידיו ‎ שב ‎ אל ‎ יוסף, ‎ וכאשר‎ 
ידע ‎ זה ‎ המיר ‎ את ‎ התכונה ‎ ההיא, ‎ ונצטרך ‎ הכתוב ‎ להודיענו ‎ זה, ‎ בעבור‎ 
שיעקב ‎ לא ‎ היה ‎ רואה, ‎ אך ‎ הרגיש ‎ בזה ‎ במשוש ‎ ובסברא ‎ לא ‎ בראות.‎ 
ויתכן ‎ בשכל ‎ את ‎ ידיו, ‎ שיהיה ‎ מענין ‎ ההשקפה ‎ וההבטה ‎ (רצונו ‎ לומר‎ 
מענין ‎ אשרי ‎ משכיל ‎ אל ‎ דל ‎ (תה׳ ‎ מ״א ‎ ב׳), ‎ כלומר ‎ כי ‎ כאשר ‎ השקיף‎ 
במחשבתו ‎ והבנתו ‎ לתכונת ‎ ידי ‎ יוסף, ‎ כי ‎ מנשה ‎ הוא ‎ הבכור, ‎ בהסתר‎ 
ידע ‎ (כלומר ‎ חסרה ‎ כאן ‎ מלת ‎ ידע), ‎ כאלו ‎ אמר: ‎ שכל ‎ את ‎ ידיו ‎ ידע‎ 
כי ‎ מנשה ‎ הבכור ‎ וכן ‎ יתכן ‎ ב״לדוד ‎ משכיל" ‎ שיהיה ‎ מן ‎ הענין ‎ הזה.‎ 

ויהיה ‎ פרושו ‎ הסתכלות ‎ והשקפה ‎ אל ‎ האלהים ‎ (סה״ש ‎ 52, ‎ 512).‎ 

(בב) ‎ שכם ‎ אחד. ‎ פאה ‎ אחת ‎ וצד ‎ אחד, ‎ וכן ‎ אומר ‎ הערב ‎ לפאות:‎ 
הארץ ‎ כתפיה.‎ 

מט ‎ (ה) ‎ כלי ‎ חמם ‎ מכרותיהם. ‎ דעתי ‎ בו ‎ שדומה ‎ למה‎ 
שאומר ‎ הערב ‎ לחיל ‎ מיג׳ר, ‎ ופירושו ‎ כלי ‎ חמם ‎ חיליהם. ‎ כלומר ‎ ששמו־‎ 
חילם ‎ כליהם ‎ בלבד, ‎ כמ״ש ‎ (שם ‎ ל״ד ‎ כ״ה): ‎ ויקחו ‎ שני ‎ בני ‎ יעקב.‎ 
ויחם ‎ כליהם ‎ על ‎ החמס ‎ מפני ‎ מה ‎ שחדשו ‎ על ‎ אנשי ‎ העיר ‎ ההיא,‎ 
וכאלו ‎ האשימם ‎ במאמר ‎ הזה ‎ ויחסם ‎ אל ‎ החמס ‎ כמ״ש ‎ (שם ‎ ל״ד ‎ ל׳):‎ 
עכרתם ‎ אותי, ‎ והאחת ‎ (כלומר ‎ מספר ‎ יחידה) ‎ ממכרותיהם ‎ היא ‎ מכרה‎ 
על ‎ משקל ‎ אבדה, ‎ וזה ‎ הראוי ‎ לפרש ‎ במכרותיהם ‎ מה ‎ שהוא ‎ טוב‎ 
(ו) ‎ אל ‎ תחד ‎ כבודי. ‎ כנוי ‎ לנפש ‎ (סה״ש ‎ 210).‎ —  עקרו ‎ שור. ‎ נגיד‎ 
ושר, ‎ וכן ‎ אומרים ‎ הערב ‎ גם ‎ כן ‎ לנגיד ‎ שור ‎ (סה״ש ‎ 504).‎ 

(ט) ‎ מטרך ‎ בני ‎ עלית. ‎ עניני ‎ גדלת ‎ ועצמת, ‎ כמ״ש: ‎ ותעל ‎ אחד‎ 
הגוריה ‎ כפיר ‎ היה ‎ (יחזקאל ‎ י״ט ‎ ג׳) ‎ (ס, ‎ הרקמה ‎ 31).‎ 

(י) ‎ ולו ‎ יקהת ‎ עמים. ‎ יקהה׳ ‎ בל׳ ‎ ערבי ‎ משמעת ‎ וקבול ‎ עבודה:‎ 

ומצוה. ‎ יעבדוהו ‎ וישמעו ‎ לו ‎ (סה״ש ‎ 262).‎ 

(יג) ‎ לחון? ‎ ימים. ‎ מל׳ ‎ המשנה ‎ (נזיר ‎ ו׳ ‎ ג׳): ‎ לא ‎ יחוף ‎ באדמה.‎ 
כלומר ‎ לא ‎ יחכך ‎ בה, ‎ ויהיה ‎ פרוש ‎ חוף ‎ ימים ‎ על ‎ זה ‎ מקום ‎ חכוך ‎ הימים,‎ 
כלומר ‎ מקום ‎ שמחככין ‎ בו ‎ גליהם, ‎ ד״ל ‎ שפתו. ‎ וכן ‎ ובכל ‎ חוף ‎ הים‎ 
הגדול ‎ (יהושע ‎ ט׳א׳).‎ 

(יד) ‎ חמור ‎ גרם. ‎ חמור ‎ שבור ‎ שאינו ‎ זז ‎ ממקומו, ‎ מענין ‎ ועצמותיהם‎ 
יגרם ‎ (במדבר ‎ כ״ד ‎ ח׳) ‎ כלומר ‎ ישבר. ‎ ואע״פ ‎ שהוא ‎ שם ‎ הוא ‎ תאר־‎ 
לחמור. ‎ ואיננו ‎ רחוק ‎ להיות ‎ חמור ‎ גרם ‎ ד־מה ‎ לל׳ ‎ הערב ‎ שאומרין‎ 
רג׳ל ‎ ג׳רים ‎ לבעל ‎ גוף ‎ גדול, ‎ והענין ‎ הראשון ‎ טוב ‎ מזה ‎ (סה״ש ‎ 100).‎ 
(יט) ‎ גד ‎ גדוד ‎ יגודנו ‎ וכו׳. ‎ יגורנו ‎ הוא ‎ מענין ‎ גדוד, ‎ והנח ‎ הרפה:‎ 
אשר ‎ בין ‎ הגימל ‎ טהדלת, ‎ אשר ‎ הוא ‎ ע׳ ‎ הפועל ‎ הוא ‎ אצלי ‎ תמורת ‎ אחד‎ 
הכפלים ‎ אשר ‎ חם ‎ שתי ‎ דלתין, ‎ כמו ‎ שהנח ‎ הרפה ‎ אשר ‎ במלת ‎ יחיהן‎ 
(חבקוק ‎ ב׳ ‎ י״ז) ‎ תמורת ‎ אחד ‎ כפלי ‎ חתת ‎ (ועקרו ‎ יחתן ‎ בדגשות‎ 
התיו ‎ כמו ‎ פן ‎ אחתך ‎ לפניהם ‎ (ירמי׳ ‎ א׳ ‎ י״ז), ‎ וכמוהו ‎ לעלות ‎ לעם‎ 
יגודנו ‎ ;חבקוק ‎ ג׳ ‎ ט״ז), ‎ אבל ‎ יגד ‎ עקב ‎ הטוב ‎ בעיני ‎ שיהיה ‎ דומה‎ 
לל׳ ‎ הארמית ‎ ר״ל ‎ גדו ‎ אילנא ‎ (דניאל ‎ ד׳ ‎ י״א), ‎ אשר ‎ ענינו ‎ הכריתה‎ 
והקציצה, ‎ כלומר ‎ שהוא ‎ כורת ‎ עקב• ‎ המתגרים ‎ בו, ‎ ודומה ‎ לו ‎ ג״כ‎ 
מל׳ ‎ העברי ‎ ויתגודדו ‎ כמשפטם ‎ ((מ״א ‎ י״ח ‎ כ״ח), ‎ כי ‎ הגדידה ‎ כריתה‎ 
בבשר ‎ (סה״ש ‎ 87).‎ 

(כ) ‎ מאשר ‎ שמנה ‎ לחמו. ‎ ארצו. ‎ וכנה ‎ על ‎ ארצו ‎ בלחמו. ‎ מפני■‎ 
שהיא ‎ צמח ‎ הארץ. ‎ (סה״ש ‎ 244).‎ 

מט ‎ (כב) ‎ בן‎ —  סעיך, ‎ וכן, ‎ ועל ‎ בן ‎ אמצתה ‎ לך ‎ (תה׳ ‎ פ׳ ‎ ט״ז)"‎ 
וכן: ‎ בנות ‎ צעדה ‎ עלי ‎ שור ‎ (בר׳ ‎ מ״ט ‎ כ״ב). ‎ פרת‎ —  אחד ‎ עם ‎ בך‎ 
מלשון ‎ ותארכנה ‎ פארותיו ‎ (יחזק׳ ‎ ל״א ‎ ה׳). ‎ והוא ‎ ענין ‎ צמיחה ‎ וגידול‎ 
(של ‎ הענף). ‎ (סה״ש ‎ 69, ‎ 394).‎ 

(כד) ‎ ותשב ‎ באיתן ‎ קשתו. ‎ במקום ‎ איתן. ‎ (ס׳ ‎ הרקמה ‎ 153  סה״ש‎ 
27). ‎ —  ויפזו ‎ זרועי ‎ ידיו. ‎ התחזקו ‎ זרועותיו. ‎ וע׳ ‎ באורו ‎ לש״ב ‎ ד 

ט״ז. ‎ —  אביר ‎ ־  גדולו, ‎ ד״ל ‎ הבורא ‎ ית, ‎ (סה״ש ‎ 11).‎ 

(כו) ‎ עד ‎ תאות ‎ גבעות ‎ עולם. ‎ עד ‎ תכלית ‎ קצות ‎ ההרים ‎ והרחוק‎ 
שבגבול ‎ גבהם, ‎ כלומר ‎ שהברכות ‎ האל ‎ גבהו ‎ וגברו ‎ ונשאו ‎ עד ‎ הגבולי‎ 
הזה ‎ והתכלית ‎ הזאת ‎ ("תאות" ‎ מל׳ ‎ והתאויתם ‎ לכם ‎ (במדבר ‎ ל״ד‎ 
י׳, ‎ אשר ‎ פרושו ‎ והגבלתם ‎ לכם).‎ 

ולקדקד ‎ נזיר ‎ אחיו. ‎ אמתת ‎ מלת ‎ קדקד ‎ אמצע ‎ הראש. ‎ וקורין‎ 
לו ‎ בערבי ‎ יאפוך, ‎ וכבר ‎ פרשוהו ‎ אחי־ים ‎ האמה ‎ בערבי, ‎ ואיננו ‎ כן‎ 
מפני ‎ שהאמה ‎ תופסת ‎ מן ‎ הראש ‎ יותר ‎ מן ‎ היאפוך, ‎ והוא ‎ ההאטה■‎ 

היינו ‎ אמצע ‎ הראש ‎ ורובו ‎ ובהאמה ‎ היא ‎ היאפוך, ‎ והוא ‎ באמצעיתה,‎ 

יהוא ‎ שרופם ‎ מן ‎ התינוק ‎ כשהוא ‎ רך ‎ קודם ‎ שיתחזק ‎ עצם ‎ ראשו,‎ 

ויש ‎ לו ‎ שמות ‎ רבים ‎ בל׳ ‎ הערב ‎ אין ‎ צדך ‎ לזכרם, ‎ יכאשר ‎ יתחזק:‎ 
ותנוח ‎ רפיסתו ‎ יקרא ‎ יאפוך. ‎ יהראיה ‎ על ‎ שאמתת ‎ מלת ‎ קדקד ‎ היא‎ 
היאפוך ‎ מה ‎ שאמרו ‎ רז״ל ‎ (מנחות ‎ ל״ז): ‎ קדקד ‎ היכא? ‎ אמרי ‎ דבי¬‎ 
ר׳ ‎ ינאי: ‎ מקום ‎ שמוחו ‎ של ‎ תינוק ‎ רופס, ‎ ואם ‎ כן ‎ הוא ‎ פירושו ‎ יאפוד‎ 
בערבי ‎ הוא ‎ הנכון. ‎ כי ‎ היאפוך ‎ אצל ‎ הערב ‎ הוא ‎ המקום ‎ שיתנועע;‎ 

מראש ‎ התינוק, ‎ כל ‎ שכן ‎ כאשר ‎ אוכל ‎ או ‎ בוכה ‎ (סה״ש ‎ 460).‎ 

5  ;י) ‎ האטד. ‎ בל׳ ‎ ערבי ‎ עוסג׳. ‎ (סה״ש ‎ 23).‎ 
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תרגום ‎ אונקלוס‎ 

א  ?ל,ךמץ ‎ ?לא‎ 

*יא ‎ כלאשיה‎ . 

י* ‎ 9א ‎ ב׳ק ‎ י 


הזכה ‎ מט ‎ ר׳ה ‎ צב ‎ מגיצס‎ 
כה ‎ מגילה ‎ ימ ‎ : 


1  א 

•ב׳ ‎ רבתי‎ 


ר 


בראשית ‎ א  בראשית‎ 

!?!ראעית ‎ ברא‎ 


ע3^יי‎ 


?**י‎ 


אלה־ם‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

-  כראשית ‎ נוטריקון ‎ בראשונה ‎ ראה ‎ זא$הים ‎ שיקנ$ו ‎ ישראג ‎ תזרס‎ 


כיאשיח‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

בראשית ‎ א  להא ‎ התורה ‎ לא ‎ נתנה ‎ לישראל ‎ אלא ‎ בשביל ‎ המצות‎ 
הכתובים ‎ בה ‎ שיקיימו ‎ אותם ‎ (ועל ‎ כן ‎ נקרא ‎ בלשון‎ 
תורה) ‎ א״כ ‎ כל ‎ הגי ‎ סיפורי ‎ דברים ‎ לא ‎ הי״ל ‎ לכתוב ‎ בתורה ‎ אלא‎ 


<א) ‎ בראשית ‎ עא ‎ בגי, ‎ בראש ‎ השנה ‎ נכלא ‎ גסעולס)‎ 

דש״י‎ 

ואי) ‎ גראשיו! ‎ 15 אמר ‎ רבי ‎ י5חר, ‎ לא ‎ היה ‎ 5ריך‎ 
׳  ־י ‎ א  להתחיל ‎ את ‎ התורה ‎ אלא ‎ מהחודש ‎ . . 

רזה ‎ לכם ‎ שהיא ‎ מציה ‎ ראשוגה ‎ שגצשוז ‎ ב  ישראל ‎ בומה ‎ לעשות ‎ ספר ‎ בפני ‎ עצמו ‎ כמו ‎ ספר ‎ יהושע ‎ או ‎ ססר ‎ שופטים‎ 
חיום ‎ פתח ‎ נ  בבראשית ‎ משוס ‎ (תהליס ‎ היא) ‎ כח ‎ מעשיו ‎ ב  משא" ‎ כ  מילה ‎ וגיד ‎ הגשה ‎ שלא ‎ נצטוו ‎ בהם ‎ אלא ‎ יחידים ‎ (כעדס‎ 
נןעס ‎ !  ג  1^ ‎ ״£״ ‎ ׳  *  *  י\ץר. ‎ מכי״ם ‎ וכעד ‎ כל ‎ ישראל) ‎ וכל ‎ זמן ‎ שלא ‎ נצטוו ‎ בהם ‎ כל ‎ ישראל ‎ אינם ‎ כחשבות‎ 

הגיל ‎ לעמו ‎ לתת ‎ ^הס ‎ ני|'ת ‎ ג  ס  ,? ‎ חמר ‎ *  7  מכלל ‎ מצותיה ‎ דתורה ‎ צוה ‎ לנו ‎ משה ‎ כתיב ‎ :  ג  בלשון ‎ כיחותא ‎ זתי,‎ 

לישראל ‎ ליסתיס ‎ אתס ‎ ד  שכבשתס ‎ ארצות ‎ ז' ‎ אומות ‎ הס ‎ חימיי ‎ הוא ‎ ר״ל ‎ הפסוק ‎ בתהליס ‎ הוא ‎ מפרש ‎ השעם ‎ למה ‎ התחיל ‎ בבראשית‎ 
לרם ‎ כל ‎ הארז ‎ של ‎ ההב״ה ‎ היא ‎ הוא ‎ בראה ‎ 3ונתנה ‎ לאשר ‎ והכי ‎ משמע ‎ מן ‎ הפסוק ‎ כת ‎ מעשיו ‎ פי׳ ‎ להוא ‎ מעשה ‎ בראשית ‎ ולכך‎ 

דמיייו ‎ י  דר5ונו ‎ נתנה ‎ להם ‎ וברצונו ‎ נטלה ‎ מהס ‎ ונתנה ‎ הגיד ‎ לעמו ‎ משום ‎ שרצה ‎ לתת ‎ להם ‎ נחלת ‎ גויס ‎ דבשביל ‎ אברהם‎ 

ישי ‎ בע ‎ נ י  ברנזני ‎ נת;ה ‎ ןער'/ ‎ ,4״... ‎ *1* ‎ שהבטיחו ‎ הקב״ה ‎ שיתן ‎ לזרעו ‎ את ‎ ארן ‎ כנען ‎ והירושה ‎ היא ‎ משכר‎ 

לנו‎ :  בראשית ‎ ברא ‎ .  אין ‎ המקרא ‎ הזה ‎ ^ימר ‎ מצות ‎ ותשובה ‎ כמצח ‎ זח״כ ‎ צריך ‎ להודיע ‎ שהבריאה ‎ הוא ‎ כח.‎ 

ה  דורשני ‎ הכמ״ש ‎ ח״ל ‎ (ב״ר) ‎ בשביל ‎ התורה ‎ שנקראת ‎ מעשיו‎ .  א״נ ‎ ק״ל ‎ הי״ל ‎ לכתוב ‎ ספר ‎ בראשית ‎ אחר ‎ האזינו ‎ ולא‎ 
למשלי ‎ ח) ‎ ראשית ‎ דרכו ‎ ו  ובשביל ‎ ישראל ‎ שנקראו ‎ להתחיל ‎ בו ‎ כאן ‎ ומתרץ ‎ משוס ‎ כח ‎ מעשיו ‎ וגו׳ ‎ ר״ל ‎ אס ‎ היה ‎ כותב‎ 

( ^  ^  1'■׳יי ‎ *  —  ספר ‎ בראשית ‎ בסוף ‎ הספר ‎ לא ‎ היה ‎ הוכחה ‎ שהכתוב ‎ בא ‎ להעיד‎ 

שאין ‎ בכי ‎ ישראל ‎ כליסטים ‎ אלא ‎ היינו ‎ אומרים ‎ מה ‎ שנכתב ‎ ספר‎ 
בראשית ‎ הוא ‎ להגיד ‎ שאין ‎ העולם ‎ קדמון ‎ שהוא ‎ עיקר ‎ האמונה‎ 
זכמ״ש ‎ הרמב״ן ‎ אבל ‎ עכשיו ‎ מה ‎ שהתחיל ‎ בראשית ‎ ע״כ ‎ צריכין ‎ אנו‎ 
לומר ‎ ולפרש ‎ משום ‎ כח ‎ מעשיו ‎ וגו׳ ‎ ר״ל ‎ שהכתוב ‎ עצמו ‎ מעיד ‎ ע״זזלוק*‎ 

ד  משמע ‎ דבתחלה ‎ היה ‎ הארץ ‎ של ‎ ז, ‎ אומות ‎ (שהם ‎ מכני ‎ חם) ‎ ו  א" ‎ ת 
והא ‎ בפ׳ ‎ לך ‎ לך ‎ כתיב ‎ והכנעני ‎ אז ‎ בארץ ‎ ופרש״י ‎ שס ‎ שהיה ‎ הולך‎ 
וכוכש ‎ את ‎ ידי ‎ מזרעו ‎ של ‎ שם ‎ שנחלקו ‎ של ‎ שס ‎ נפלה ‎ כשחלק ‎ נת‎ 
לבניו ‎ את ‎ הארץ ‎ ולרב ‎ מה ‎ שייך ‎ ליסטנות ‎ בזה ‎ (כשהם ‎ מחזיקים‎ 
בנחלתם) ‎ וג״ל ‎ אע״פ ‎ שהקרקע ‎ אינה ‎ נגזלת ‎ וברשותא ‎ דמרא ‎ קמא ‎ קיימא ‎ מ״מ ‎ הוי ‎ כגזלן ‎ כמי ‎ שירד ‎ לתנך ‎ שדה ‎ חבירו ‎ ש׳יא ‎ ברשוין‎ 
_״ ‎ :/‎ *11. ‎ 1. ‎ ...*.*י־ ‎ .#י׳ ‎ י־.־׳.** ‎ יי ‎ י< ‎ י* ‎ יי ‎ ל  דיי^וה ‎ ייחיאל ‎ לקחו ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ עם ‎ שכחה ‎ ולא ‎ נתנו ‎ אפי,‎ 

כרצונו ‎ ועוד ‎ יש ‎ לומר ‎ ליסטים ‎ אתם‎ 
:ל ‎ ביד ‎ חם ‎ והיא ‎ נתן ‎ לכנען‎ 
וי״ל ‎ דכתיב ‎ לאחיו ‎ שגס ‎ ליפת‎ 
כיד ‎ רבו ‎ אכל ‎ לא‎ 


י״י ‎ א  ביפ״ת ‎ כתב ‎ שב׳ן ‎ הוא ‎ מהתנתומח ‎ רק ‎ פסוק ‎ מן ‎ מעשיו ‎ וגו׳ ‎ לקחו‎ 
רש׳י ‎ מהבראשייו ‎ רבה ‎ ע׳יש‎ ,  אן ‎ בילקוט ‎ פסוק ‎ החודש ‎ הביא ‎ בשם‎ 
החגחומא ‎ במו ‎ שהוא ‎ כאן ‎ ועי׳ ‎ בשה״ר ‎ פ׳ ‎ הביאני‎ :  ב  כי ‎ עיקר ‎ התורה‎ 
אינה ‎ אלא ‎ לעצותיה ‎ והגם ‎ שנמצאו ‎ גס׳ ‎ בראשית ‎ ג'כ ‎ קצת ‎ מצות ‎ כמו ‎ מיצה‎ 
וגיד ‎ הגשה ‎ היה ‎ יכול ‎ לכותבן ‎ בהדי ‎ שאר ‎ המצות‎ :  ג  נשמע ‎ מהודעת ‎ הבריאה‎ : 
ד  כגשמע ‎ מספורי ‎ אדם ‎ הראשון ‎ ומבול ‎ והפלגה ‎ וסדום ‎ ומלחמת ‎ אברהם ‎ עם‎ 
המלאכים ‎ ומפלת ‎ מצריס‎ .  וירושת ‎ הארץ ‎ היא ‎ משכר ‎ המצות ‎ וחשובה ‎ כמצות‎ 
ועי׳ ‎ עזה ‎ באריכות ‎ גרא׳ם ‎ ויס׳ת ‎ :  ה  דלפשוטו ‎ צריך ‎ לשנות ‎ נקודת ‎ תיבת ‎ ברח‎ 
ולהורות ‎ סדר ‎ הבריאה ‎ ג׳׳כ ‎ א״א ‎ כמ׳ש ‎ בסעון־ ‎ * 


להשכיח ‎ הקרקע ‎ שצריך ‎ ליתן ‎ לו ‎ היציאה ‎ אס ‎ השכח ‎ יותר ‎ על ‎ ההוצאה ‎ . •  . 

ההוצאה ‎ ומש״ה ‎ נתת ‎ ננראשית ‎ ונו׳ ‎ לומר ‎ שהאין ‎ ומלואה ‎ של ‎ הקדוש ‎ כרוך ‎ הוא ‎ לעשות ‎ נה ‎ כרצונו-‎ 
דלשס ‎ היה ‎ גס ‎ כ1 ‎ שאר ‎ כניס ‎ ונם ‎ להם ‎ היה ‎ חלק ‎ כארץ ‎ אך ‎ קשה ‎ אסי,ו ‎ אם ‎ תאמר ‎ דרכי ‎ יצחק ‎ סכר ‎ דהנל‎ 
בנו ‎ מ״מ ‎ הרי ‎ כתיב ‎ ארור ‎ כנען ‎ עבד ‎ עבדים ‎ וכו׳ ‎ א״כ ‎ היה ‎ חם ‎ עבד ‎ לשם ‎ ומה ‎ שקנה ‎ עגל ‎ רדה ‎ ר3ו ‎ לי‎ 
יהיה ‎ עבד ‎ א״כ ‎ גס ‎ ליפת ‎ יש ‎ חלק ‎ מ  (ועי״ל ‎ דלוקא ‎ גני ‎ קניה ‎ חנייה ‎ מיד ‎ אחרים ‎ או ‎ מן ‎ הפקר ‎ אמרינן ‎ יד ‎ עמי ‎ כיד ‎ רבו ‎ אבל ‎ צא‎ 
אצל ‎ ירושה ‎ דקי״ל ‎ עכו״ס ‎ יורש ‎ את ‎ אביו ‎ לכר ‎ תורה ‎ וכנען ‎ ירש ‎ את ‎ הארץ ‎ מחם ‎ אביו ‎ (נחלת ‎ יעקב) ‎ ע״ש‎ :  ה  דלפי ‎ פשוטו ‎ משמע ‎ שבא‎ 
להורות ‎ סדר ‎ הבריאה ‎ וזה ‎ אינו ‎ כמו ‎ שפירש״י ‎ בסמיך ‎ שאין ‎ לך ‎ ראשית ‎ וכ1'‎ : 1  ולא ‎ הוה ‎ מלשון ‎ התחלה ‎ שצריך ‎ גדות ‎ סמוכה‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


עניני ‎ מעשה ‎ בראשית‎ 


(א) ‎ בראשית ‎ ברא ‎ אלהיים ‎ וגו,. ‎ תיבת־ ‎ בראשית ‎ מתחלק‎ 
לשתי ‎ תיבות ‎ #ירא ‎ שבת" ‎ לומר ‎ שבשביל ‎ שייראו‎ 
ישראל ‎ מהשבת ‎ לחללו‎ .  וישמרו ‎ אותו ‎ בכל ‎ הלכותיו ‎ ע״כ ‎ ברא‎ 


(א) ‎ בראיית. ‎ לפיכך ‎ התחיל׳ ‎ התורה ‎ בבית ‎ לפי ‎ שהעולם‎ 
דומה ‎ לב׳ ‎ שהוא ‎ מסובב ‎ משלש ‎ רוחותיו‎ 

ורוח ‎ צפונית ‎ אינה ‎ מסובבת ‎ ובאותה ‎ שעה ‎ בא ‎ אות ‎ האל״ף ‎ ׳׳‎ . ־7‎ . —  ...‎ 

וקראה ‎ תגר ‎ ושלם ‎ לה ‎ הקכ״ה ‎ במתן ‎ תורה ‎ שםתח ‎ באי/׳ף ‎ דאגכי* ‎ הי*ב״ה ‎ ,העולס ‎ ־  ובזכית, ‎ הש;ב" ‎ גג1>לג־ ‎ ״ע?. ‎ {  ״?‎ ?  ״ 1**1‎ 
ובתיבת ‎ בראשית ‎ יש ‎ ששה ‎ אותיות ‎ כנגד ‎ ימי ‎ המעשה‎ .  ובאותו ‎ ישמרו ‎ את ‎ שבתותי ‎ וגו׳ ‎ כל ‎ שומר ‎ שבת ‎ מחצצו ‎ וגו ‎ והביאותיס‎ 
פסוק ‎ יש ‎ בו ‎ שבעה ‎ תיבות ‎ כנגד ‎ ימי ‎ השבוע ‎ .  ובו ‎ כ״וז ‎ אותיות ‎ אל ‎ הר ‎ קדשי ‎ וגו, ‎ •  ברש״י ‎ ז״ל ‎ לא ‎ הי׳ ‎ צריך ‎ להתחיל ‎ התורה‎ 
בנגד ‎ ב״ח ‎ ימי ‎ החודש ‎ .  ובפסוק ‎ זה ‎ יש ‎ ששהאלפין ‎ כנגד ‎ ששה ‎ אלא ‎ מהחדש ‎ הזה ‎ לכס ‎ וכו׳ ‎ אלא ‎ משוס ‎ כח ‎ מעשיו ‎ הגיד ‎ ;עמו‎ 
אלפי ‎ שני ‎ הוי ‎ עלמא ‎ דכל ‎ אל״ף ‎ ואל״ף ‎ משמע ‎ אלף. ‎ ובפסוק ‎ וכו׳ ‎ שאס ‎ יאמרו ‎ האומות ‎ וכו׳ ‎ אלא ‎ ברצונו ‎ נתנה ‎ לכס ‎ וברצונו‎ 
שלאחריו ‎ והאר? ‎ כתב ‎ ב׳ ‎ אלפי״ן ‎ כנגד ‎ ב׳ ‎ אלפים ‎ ימות ‎ המשיח ‎ .  נטלה ‎ מכס ‎ ונתנה ‎ לנו‎ .  וקשה ‎ אפילו ‎ אס ‎ יאמינו ‎ האומות ‎ כ  ז 
ובם׳ ‎ בא ‎ בקרא ‎ דלטען ‎ תהיה ‎ תורת ‎ ה׳ ‎ בפיך ‎ כתב ‎ ב׳ ‎ אלפי״ן ‎ הלא ‎ יש ‎ להם ‎ טענה ‎ חזקה ‎ נגד ‎ ישראל ‎ •  איי ‎ ה?ן‎ ;  ״  ני% ‎ "י‎ 
כנגד ‎ ב, ‎ אלפים ‎ תורה: ‎ בראשית. ‎ פירש״י ‎ בזבות ‎ התורה ‎ במתנה ‎ איך ‎ יכול ‎ לחזור ‎ ממתנתו ‎ הנא ‎ ״ן ‎ ה,ניג ‎ ;  י!!/" ‎ י 

שכתב ‎ השל״ה ‎ הק, ‎ על ‎ פסיק ‎ וידעת ‎ היום ‎ והשבות ‎ אל ‎ נבגך‎ 
בי ‎ ה׳ ‎ הוא ‎ האנהים ‎ וגו, ‎ אין ‎ עוד. ‎ שלא ‎ בא ‎ הכתוב ‎ להודיע ‎ לנו ‎ אחדותו ‎ ית׳ ‎ בי ‎ זה ‎ כבר ‎ ידענו ‎ מפסוק ‎ שמע ‎ ישראל ‎ וגו,‎ .  אלא‎ 
ר׳ל ‎ שאיו ‎ עוד ‎ מציאות ‎ נעולה ‎ וולח ‎ מציאותו ‎ יח״ש ‎ כי ‎ נהסתרו ‎ יאבד ‎ הכל ‎ עכיל‎ .  זכ״ה ‎ נ״יל?1 ‎ אליהו ‎ י  ל  ינ7אגז. ‎ "ס״י?‎ 
סנ״הו ‎ אשתאר ‎ נלהין ‎ נגופא ‎ כלא ‎ נשמחא. ‎ וזהו ‎ שלאמר ‎ ואתה ‎ מחיה ‎ את ‎ כלס ‎ וירשו ‎ חדל ‎ ואתה ‎ הח״ת ‎ את ‎ כלם ‎ לא ‎ נאמר.‎ 

אלא ‎ אתה ‎ מחיה ‎ את ‎ כילם ‎ .  נשר ‎ ודה ‎ כולה ‎ כטן ‎ או ‎ עושה ‎ ־ל' ‎ •  י'מי1 ‎ א' ‎ הנ ‎ <1 ‎ אי״ ‎ 5י'1 ‎ ?י״ל״א׳י"1;״‎ 51  "?‎ 1 "תו״יי״^יא‎ 
אילו ‎ המב״ה ‎ הי, ‎ מסלק ‎ השגחתו ‎ מהעולם ‎ אף ‎ רגע ‎ אחד ‎ .  הי, ‎ העולם ‎ בטל‎ .  והמו״נ ‎ (ח ‎ אפ ‎ עב) ‎ כתב ‎ משום ‎ הכי ‎ נקרא‎ 
הפב״ה ‎ חי ‎ העולמים ‎ כי ‎ הוא ‎ מחיה ‎ כל ‎ העולמות ‎ נמו ‎ הלב ‎ באדם. ‎ וזהו ‎ שאמר ‎ הכתוב ‎ כח ‎ מעשיו. ‎ פחו ‎ של ‎ הקב ‎ ה  שיש ‎ בכל ‎ מעשיי‎ 
בכל ‎ רגע ‎ ורגע ‎ הגיד ‎ \כייוז‎ .  לעמו ‎ דייקא‎ .  ע״כ ‎ לא ‎ דמי ‎ המתנה ‎ הזאת ‎ שנתן ‎ א״י ‎ להשבעה ‎ אומות‎ .  למתנה ‎ שבו ‎ ד  מתן ‎ לחברו.‎ 
ני ‎ בו״ד ‎ כשנותן ‎ איזה ‎ מתנה ‎ לחברו ‎ אזי ‎ נותנה ‎ לו ‎ לגמרי ‎ ויל ‎ המתן ‎ מסולק ‎ מהדבר ‎ ע״כ ‎ קנה ‎ המקבל ‎ המתגס• ‎ יהט״ז ‎ \ ־״‎ 
יוכל ‎ לחזור ‎ בה! ‎ וע״ז ‎ אמרו ‎ (ס״מ ‎ סי׳ ‎ רמ״א) ‎ מתנה ‎ כמכר. ‎ אבל ‎ בנתינת ‎ הארץ ‎ להשבעה ‎ אומות ‎ יעדץן ‎ צא ‎ נתן ‎ נהם ‎ כמם‎ 


סבא‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ א 

א)אול ‎ מא ‎ כ׳לק ‎ אללה. ‎ אלסמאואת‎ 
הג״ה ‎ למנתת ‎ שבת ‎ רב״ת‎ 

נוה ‎ שלום ‎ פירוש ‎ על ‎ התפסיר‎ 
א  (א) ‎ בראשית ‎ ברא/ ‎ ארל ‎ מא ‎ כ׳לק‎ 
תר׳ ‎ כמו ‎ ראשית. ‎ ור״ל ‎ ראשית ‎ הברואים‎ 
שברא ‎ ה׳ ‎ את ‎ השמים ‎ ואת ‎ הארץ, ‎ ותיבת‎ 
מא ‎ כ׳לק ‎ בערבי ‎ תורה ‎ על ‎ התחלת ‎ והמצאת‎ 
יש ‎ מאפם ‎ וכמו ‎ הוראת ‎ ברא ‎ בעברי ‎ עי׳‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

חכמינו ‎ אמרו ‎ שהבל״ת ‎ נוסף ‎ כבי״ת‎ 
בראשונה ‎ כי ‎ נמצא ‎ ראשונה‎ 
יטעו ‎ ואילו ‎ היה ‎ טעמו ‎ כן ‎ היה ‎ הבי״ת‎ 
קמוץ ‎ בקמץ ‎ גדול ‎ ויש ‎ אומרי׳ ‎ כי ‎ בראשי׳‎ 
לעולם ‎ סמוך ‎ והטעם ‎ בראשית ‎ הערב ‎ או‎ 
הלילה ‎ או ‎ החשך ‎ והנה ‎ שכחו ‎ וירא ‎ ראשית‎ 
לו ‎ ויש ‎ אומרים ‎ שהבי״ת ‎ נושא ‎ בלי ‎ טעם‎ 
וטעמם ‎ שלא ‎ יעלה ‎ על ‎ לב ‎ שאין ‎ ראשית‎ 
לשמים ‎ ולארץ ‎ על ‎ כן ‎ אמר ‎ בראשית ‎ ולפי‎ 
דעתי ‎ שהוא ‎ סמוך ‎ כמו ‎ בראשית ‎ ממלכת‎ 
יהויקים. ‎ ואל ‎ תתמה ‎ איך ‎ נסמך ‎ על ‎ פועל‎ 
עבר ‎ והנד. ‎ כן ‎ תחלת ‎ דבר ‎ ה׳. ‎ קרית ‎ חנה‎ 
דוה ‎ והטע׳ ‎ יתבאר ‎ לך ‎ בפסוק ‎ השני‎ ; 
ברא. ‎ רובי ‎ המפרשים ‎ אמרו ‎ שהבריאה‎ 
להוציא ‎ יש ‎ מאין ‎ וכן ‎ אם ‎ בריאה ‎ יברא‎ 
ה׳. ‎ והנה ‎ שכחו ‎ ויברא ‎ אלהים ‎ את ‎ התנינים‎ 
ושלש ‎ בפסוק ‎ אחד ‎ ויברא ‎ אלהים ‎ את‎ 
האדם. ‎ וברא ‎ חשך ‎ שהוא ‎ הפך ‎ האור ‎ שהוא‎ 
יש. ‎ ויש ‎ דקדוק ‎ המלה ‎ ברא ‎ לשני ‎ טעמים.‎ 
זה ‎ האחד ‎ והשני ‎ לא ‎ ברד, ‎ אתם ‎ לחם. ‎ וזה‎ 
השני ‎ ה״א ‎ תחת ‎ אל״ף ‎ כל ‎ כמוהו ‎ להברות.‎ 
את ‎ דוד ‎ כי ‎ הוא ‎ מהבנין ‎ הכבד ‎ הנוסף.‎ 
ואם ‎ היה ‎ באל״ף ‎ היה ‎ כמו ‎ להבריאכם‎ 
ומצאנו ‎ מהבגין ‎ הכבד ‎ ובראת ‎ לך..‎ 
ואיננו ‎ כמו ‎ ברו ‎ לכם ‎ איש ‎ רק ‎ כמו ‎ וברא‎ 
אתהן. ‎ וטעמו ‎ לגזור ‎ ולשום ‎ גבול ‎ נגזר‎ 
והמשכיל ‎ יבין‎ :  אלהים. ‎ אחר ‎ שמצאנו‎ 
אלוה ‎ ידענו ‎ כי ‎ אלהים ‎ לשון ‎ רבים ‎ ושרש.‎ 
זה ‎ מדרך ‎ הלשון ‎ כי ‎ כל ‎ לשון ‎ יש ‎ לו ‎ דרך‎ 
כבוד. ‎ וכבוד ‎ ל׳ ‎ לועז ‎ שיאמר ‎ הקטן ‎ לנכה.‎ 
הגדול ‎ ל׳ ‎ רבים ‎ ובל׳ ‎ ישמעאל ‎ דרך ‎ כבוד‎ 
שידבר ‎ הגדול ‎ כמו ‎ המלך ‎ בלשון ‎ רבים‎ 
ובל׳ ‎ הקדש ‎ דרך ‎ כבוד ‎ לומר ‎ על ‎ הגדול‎ 

אבי ‎ עזר ‎ פירוש ‎ על ‎ אבן ‎ עזרא‎ 
(א) ‎ חכמינו ‎ אמרו ‎ (שהני״ת ‎ נוסף ‎ וכו׳)‎ 

כל ‎ המפרשים ‎ האריכו ‎ 'לממנית׳‎ 

לפרש ‎ דברי ‎ הרב ‎ באופנים ‎ שונים ‎ ולאתר׳‎ 
העיון ‎ נראה ‎ שדבריו ‎ עולים ‎ עם ‎ דעת ‎ רש״י-‎ 
והיו ‎ לאחדים. ‎ הנה ‎ הרב ‎ בהקדמה ‎ על ‎ התור׳‎ 
סותר ‎ דעת ‎ המדרש ‎ שדרש ‎ התחלת ‎ התורה‎ 
בבי״ת ‎ להניח ‎ ברכה ‎ בבריאת ‎ שמיס ‎ וכו׳‎ : 
ובספר ‎ צחות ‎ מבואר ‎ איפכא ‎ שכתב ‎ צורת‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

*ר״ת ‎ *נמוקיס ‎ *חדשים ‎ *ופירושים ‎ *מגדולי ‎ *ישראל ‎ *לתורה ‎ *קוצר ‎ *דעתי ‎ *מפורסמים.‎ 

גס ‎ נתל ‎ קדומים ‎ גימטריא ‎ חיים ‎ יוסף ‎ דוד ‎ אזולאי ‎ עם ‎ הב׳ ‎ תיבות ‎ וג׳ ‎ אותיות ‎ נחל‎ : 

א  בראשית ‎ פירש ‎ רש״י ‎ א״ר ‎ יצחק ‎ וכו׳ ‎ יש ‎ מי ‎ שכתב ‎ דלכבוד ‎ אביו ‎ פתח ‎ רש״י‎ 
ין ‎ דלא ‎ הוה ‎ בר ‎ אוריין ‎ רק ‎ ויאמר ‎ אביו ‎ מפני ‎ מה ‎ כתוב ‎ בראשית.‎ 

ווש״י ‎ כתב ‎ א״ר ‎ יצחק ‎ וכו/ ‎ וליתא ‎ דאבי ‎ רש״י ‎ בר ‎ אוריין ‎ ובמס׳ ‎ ע״ז ‎ כתב ‎ רש*י‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

בראשית. ‎ בקדמין. ‎ לשון ‎ רבים. ‎ ודכותיה ‎ בשמואל ‎ (א׳ ‎ ט׳) ‎ לפנים ‎ בישראל ‎ ת״י ‎ בקדמין.‎ 

ולכן ‎ מש״ד. ‎ בראשית, ‎ מהתרג׳ ‎ מפורש ‎ כמו ‎ לפנים ‎ לומר ‎ שהוא ‎ קדמות‎ 
מרובה ‎ ר״ל ‎ בראשית ‎ כל ‎ ראשית. ‎ ולא ‎ תרגמו ‎ בקדמיתא ‎ כי ‎ הוא ‎ לשון ‎ שיש ‎ לו ‎ גבול ‎ ידוע׳‎ 
כלומר ‎ קודם ‎ לאיזה ‎ דבר ‎ כמו ‎ ויסעו ‎ בראשונה ‎ שתרגם ‎ בקדמיתא. ‎ ר״ל ‎ קודם ‎ שאר ‎ מסעות‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

א  בראשית ‎ נוטריקון ‎ בר ‎ אשית. ‎ בר ‎ מלשון ‎ יהי ‎ פסל^‎ 
בר ‎ כי ‎ בזכות ‎ התורה ‎ נותן ‎ לחם ‎ לכל ‎ בשר..‎ 

רבינו ‎ אפרים ‎ בפרישתו ‎ על ‎ התורה ‎ כ״י ‎ ואפשר ‎ לרמוז ‎ דר״ת‎ 
בראשית ‎ ברא ‎ אלהים ‎ גי׳ ‎ ה׳ ‎ וס״ת ‎ אמת ‎ ויען ‎ כל ‎ לימוד‎ 
התו׳ ‎ וקיום ‎ המצות ‎ הכל ‎ הוא ‎ ליחוד ‎ קב״ה ‎ ושכינתיה ‎ וזה ‎ רמז‎ 
כאן ‎ בתחילת ‎ התו׳ ‎ כי ‎ הכנ ‎ ליתד ‎ ה׳ ‎ שהיא ‎ השכינה ‎ עם ‎ אליה‎ 
שהוא ‎ קב״ה ‎ וזה ‎ כל ‎ פרי ‎ הלימוד ‎ והמצות. ‎ וכתב ‎ עוד ‎ רבינו‎ 
אפרים ‎ ז״ל ‎ בראשית ‎ גימ׳ ‎ תרי״ג ‎ ש' ‎ רמז ‎ לשבת ‎ שהיא ‎ שקולה‎ 
ככל ‎ המצות ‎ עכ״ד. ‎ ואפשר ‎ לומר ‎ בסגנון ‎ זה ‎ כי ‎ בראשית ‎ גימ׳‎ 
תרי״ג ‎ אש ‎ עם ‎ הכולל ‎ אש ‎ רמז ‎ לתורה ‎ שנקראת ‎ אש ‎ בלו,‎ 
צריך ‎ ללמוד ‎ התורת ‎ שנקראת ‎ אש ‎ וקיום ‎ תרי״ג ‎ מצות ‎ ו ע"*‎ 


ב  תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

1אלארץ׳; ‎ ב)ואלארץ׳. ‎ כאבת ‎ ג׳אמרד!‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

לשון ‎ רבים ‎ כמו ‎ אדני׳ ‎ ובעלים ‎ שאמרו‎ 
אדני׳ ‎ קשה ‎ ולקח ‎ בעליו. ‎ וכן ‎ מלת ‎ עליו.‎ 
אליו ‎ ועדיו. ‎ על ‎ כן ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ ברא‎ 
ולא ‎ בראו. ‎ ומדרך ‎ התושיה ‎ ידענו ‎ כי‎ 
הדבורים ‎ יקראו ‎ שפה ‎ בעבור ‎ שיראו‎ 
שממנ׳ ‎ יצאו. ‎ וכן ‎ נשמת ‎ האדם ‎ העליונה‎ 
תקרא ‎ לב. ‎ והלב ‎ גוף ‎ והיא ‎ איננה ‎ גוף‎ 
בעבור ‎ היות ‎ הלב ‎ המרכבת ‎ הראשונה ‎ לה‎ 
ובעבור ‎ היות ‎ כל ‎ מעשה ‎ השם ‎ ביד‎ 
המלאכים ‎ עושי ‎ רצונו ‎ נקרא ‎ כן. ‎ ובפסוק‎ 
כי ‎ שמי ‎ בקרבו ‎ אבאר ‎ קצת ‎ סוד ‎ השם.‎ 
דאל ‎ תשים ‎ לבך ‎ אל ‎ דברי ‎ הגאון ‎ שאומד‎ 
שהאדם ‎ נכבד ‎ מהמלאכים ‎ וכבר ‎ ביארתי‎ 
בספר ‎ היסוד ‎ כי ‎ כל ‎ ראיותיו ‎ הפוכות.‎ 
וידענו ‎ כי ‎ אין ‎ בני ‎ אדם ‎ נכבדים ‎ כמו‎ 
הנביאים ‎ ויהושע ‎ נטל ‎ על ‎ פניו ‎ לפני ‎ מלאך‎ 
ה׳ ‎ והשתחוה ‎ ואמר ‎ מה ‎ אדני ‎ מדבר ‎ אל‎ 
עבדו. ‎ וכן ‎ זכריה ‎ ודניאל. ‎ ולמה ‎ אאריך.‎ 
ויטעם ‎ אלהי ‎ הצבאות ‎ כמו ‎ אלהי ‎ האלהי/‎ 
וטעם ‎ אלהי׳ ‎ כמו ‎ מלך. ‎ ובני ‎ אדם ‎ המתעם׳‎ 
במשפט ‎ אלהים ‎ יקראו ‎ כן ‎ וזה ‎ השם ‎ תאר‎ 
ואיננו ‎ עצם. ‎ ולא ‎ ימצא ‎ ממנו ‎ עבר ‎ אי‎ 
עתיד ‎ ואל ‎ תחשוב ‎ שהמלאכים ‎ הם ‎ מאש‎ 
זרוח ‎ בעבור ‎ שנמצא ‎ עושה ‎ מלאכיו ‎ רוחו,.‎ 
כי ‎ אין ‎ ככה ‎ דרך ‎ פשוטו ‎ רק ‎ דבר ‎ דוד‎ 
בתחלה ‎ על ‎ מעשה ‎ בראשית. ‎ והחל ‎ מהאור‎ 
ואמר ‎ עוטה ‎ אור ‎ ואחר ‎ כן ‎ נוטה ‎ שמים‎ 
זהוא ‎ הרקיע ‎ והמים ‎ עליו ‎ והאש ‎ והשלג‎ 
והרוח. ‎ ואמר ‎ כי ‎ הרוח ‎ שלוחו ‎ של ‎ השם‎ 
•ללכת ‎ אל ‎ מקום ‎ שישלחנו ‎ וכן ‎ האש‎ 
ממשרתיו ‎ ואמר ‎ יסד ‎ ארץ ‎ על ‎ מכוניה‎ 
וזאת ‎ היא ‎ היבש׳ ‎ וכן ‎ כתיב ‎ רוח ‎ סערה‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

האותיות ‎ וטעמם ‎ ח״ל ‎ הקוף ‎ הפך ‎ האמת‎ 
וקללה ‎ לעד ‎ ופו׳. ‎ לפן ‎ האמנתי ‎ לדברי ‎ רבים‎ 
׳ופן ‎ שלמיס ‎ אשר ‎ גזרו ‎ אומר ‎ על ‎ פמה ‎ דברי׳‎ 
הפתוביס ‎ בספר ‎ אינס ‎ מפיו ‎ רק ‎ באו ‎ זריס‎ 
■וחללוהו ‎ ותלמידים ‎ טועיס ‎ כתבו ‎ בשמו ‎ למען‎ 
חלל ‎ את ‎ דברי ‎ קדשו. ‎ ועיין ‎ מפלול ‎ נקוד‎ 
■גימל ‎ כתב ‎ מה ‎ שכתב ‎ הרב ‎ במשלי ‎ על ‎ גפי‎ 
כמו ‎ על ‎ גבי ‎ תלמיד ‎ טועה ‎ פתבו ‎ ע״ש. ‎ רק‎ 
ימה ‎ שבעל ‎ אהל ‎ יוסף ‎ רוצה ‎ להצדיק ‎ התלמיד‎ 
באתרו ‎ שא' ‎ מתלמידיו ‎ נקט ‎ דברים ‎ מנוסחא‎ 
ראשונה ‎ שפ׳ ‎ ראב״ע ‎ פי ‎ פל ‎ המחגרי׳ ‎ כותבי׳‎ 
שני ‎ נוסחאות ‎ ויקת ‎ האחרונה ‎ וינית ‎ את‎ 
הראשונה ‎ עכ״ל ‎ ואני ‎ לא ‎ פן ‎ אחשוב. ‎ אבל‎ 
בדברים ‎ שאינם ‎ מגעי׳ ‎ ומתנגדים ‎ לדברי ‎ חכמינו‎ 
רק ‎ סתירה ‎ בדברי ‎ הרב ‎ עצמו ‎ אאמין ‎ לדברי‎ 
■בעל ‎ אהל ‎ יוסף ‎ אולם ‎ בדברים ‎ הסותרים‎ 
לדברי ‎ חכמינו ‎ ז״ל ‎ וגס ‎ בשאר ‎ עניני׳ ‎ שונים‎ 


בראשית ‎ א  בראשית ‎ תרגום ‎ אונקלום‎ 

את ‎ הישמים ‎ ואת ‎ הארץ ‎ :  מ״‎ 

••ע ‎ -  ז־ ‎ ־^• ‎ :  *״ע ‎ ־1 ‎ זרי ‎ *.״ ‎ ן 

בעל ‎ הטורים‎ 

כרא ‎ אלהיס ‎ ס׳ת ‎ אמת ‎ מלמד ‎ שנכרא ‎ העולם ‎ כאמת ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ ראש ‎ דברך ‎ אמי* ‎ ובן ‎ יש ‎ הרבה ‎ פסוקי© ‎ ס״ס ‎ אמין ‎ * 


שפתי ‎ חכמים‎ 

וס״פ ‎ של ‎ בראשית ‎ בשביל ‎ התורה ‎ וישראל ‎ (ושימושה ‎ של ‎ ב׳ ‎ כמו‎ 
בעבור) ‎ •  ז  ר״ל ‎ שיהא ‎ בראשית ‎ מלה ‎ סמוכה ‎ אזי ‎ ממלת ‎ כרא ‎ שהוא‎ 
פעל ‎ עגר ‎ צריך ‎ אתה ‎ לעשות ‎ שם ‎ כאלו ‎ נכתב ‎ במקום ‎ ברא ‎ בריי׳‎ 
דהוא ‎ לבוק ‎ דיש ‎ אס ‎ למסורת ‎ וכיון ‎ דנמסר ‎ בלא ‎ נקודה ‎ יוכל ‎ לקרוא‎ 
ברוא ‎ פמו ‎ ברא‎ :  ח  לבראשית ‎ ברוא ‎ כמו ‎ בתחלת ‎ בריאתה ‎ וכו׳‎ 
ובאותו ‎ תסלת ‎ הבריאה ‎ כאשר ‎ היתה ‎ הארץ ‎ תוהו ‎ ובהו ‎ וחושך ‎ ומתוך‎ 
שהיה ‎ חושך ‎ לכך ‎ ויאמר ‎ אלהיס ‎ יהי ‎ אור ‎ וכל ‎ הענין ‎ מוסב ‎ על‎ 
ויאמר ‎ אלהים ‎ ט  שלא ‎ תאמר ‎ היאך ‎ מפרש ‎ בראשית ‎ בריאת‎ 
השתים ‎ כר ‎ ויהיה ‎ הכל ‎ נמשך ‎ אל ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ וכן ‎ ויאמר ‎ אלהיס‎ 
נמשך ‎ למעלה ‎ והא ‎ ויאמר ‎ אלהיס ‎ יהי ‎ אור ‎ משמע ‎ דיבור ‎ בפ״ע ‎ כמו‎ 
ויאמר ‎ אלהיס ‎ יהי ‎ רקיע ‎ וכו׳ ‎ לכן ‎ מביא ‎ ראיה ‎ כו׳ ‎ ר״ל ‎ דהתם ‎ ג׳׳כ‎ 
לא ‎ יתכן ‎ לומר ‎ שתחלת ‎ דבורו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ שדיבר ‎ עס ‎ שוס ‎ אדם ‎ היה‎ 
עם ‎ הושע ‎ דהא ‎ קודם ‎ הושע ‎ דיבר ‎ עס ‎ כמה ‎ נביאים ‎ אלא ‎ ה״ס‎ 
תחלת ‎ דבורו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ עס ‎ הושע ‎ מה ‎ היה ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ אל ‎ הישע‎ 
וגו׳ ‎ ומוסב ‎ על ‎ הענין ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ כמו ‎ כן ‎ הנא ‎ :  י  ודקשיא ‎ לך ‎ שאין‎ 
לך ‎ ראשית ‎ שאינו ‎ דבוק ‎ י״ל ‎ פירושו ‎ בראשית ‎ הכל ‎ וא״כ ‎ שפיר ‎ הוי‎ 
דביקות ‎ למלת ‎ הכל ‎ ;  כ  דבשלמא ‎ אם ‎ אתה ‎ אומר ‎ דלאו ‎ להורות‎ 
סדר ‎ מוקדמים ‎ ומאוחרים ‎ בא ‎ אתי ‎ שפיר ‎ דלא ‎ פי׳ ‎ בריאת ‎ המיס‎ 
מתי ‎ היה ‎ משום ‎ דלא ‎ רצה ‎ לפרש ‎ אלא ‎ עניינים ‎ שנבראו ‎ אחר ‎ בריאת‎ 
שמיס ‎ וארן ‎ אבל ‎ אם ‎ להורות ‎ סדר ‎ הבריאה ‎ בא ‎ קשה ‎ למה ‎ לא ‎ מפרש‎ 
נמי ‎ בריאת ‎ המים ‎ ל  והא ‎ שמתרץ ‎ הכא ‎ ולא ‎ הביא ‎ זה ‎ התירוץ ‎ לעיל‎ 
נבי ‎ ולא ‎ בא ‎ המקרא ‎ וכו׳ ‎ היל״ל ‎ א״כ ‎ תמה ‎ על ‎ עצמך ‎ וכו׳ ‎ י״ל‎ 
דלעיל ‎ יכול ‎ לדחות ‎ דלא ‎ חשיב ‎ במוקדמיס ‎ אלא ‎ מבריאת ‎ שמיס ‎ וארץ‎ 
יאילך ‎ ומה ‎ שהיה ‎ קודם ‎ זה ‎ לא ‎ קחשיב ‎ אבל ‎ כאן ‎ דפי׳ ‎ בראשית ‎ הכל‎ 
למשמע ‎ שלא ‎ ברא ‎ כלום ‎ קודם ‎ שמי׳ ‎ וארץ ‎ א׳* ‎ כ  קשה ‎ תמה ‎ וכו׳: ‎ מ  אין‎ 
רעתו ‎ שיאמר ‎ ה׳ ‎ ולא ‎ יאמר ‎ אלהיס ‎ א׳*כ ‎ עדיי; ‎ תקשה ‎ למה ‎ לא ‎ נאמר‎ 
;׳4כ ‎ אלהיס ‎ אלא ‎ ר׳ל ‎ היל״ל ‎ ג׳*כ ‎ ה׳ ‎ כמו ‎ שאמר ‎ ביום ‎ עשות ‎ ה׳‎ 
אלהים ‎ וגו׳ ‎ ומפרש ‎ שבתחלה ‎ וכו׳ ‎ ועי״ל ‎ דקשה ‎ לרש״י ‎ דהא ‎ אי‎ 
היה ‎ העולם ‎ נברא ‎ במדת ‎ הדין ‎ א״א ‎ לקיים ‎ אפילו ‎ שעה ‎ אחת ‎ אלא‎ 
ידאי ‎ במדת ‎ הרחמים ‎ בראו ‎ וא״כ ‎ למה ‎ לא ‎ נאמל ‎ ה' ‎ (נח״י) ‎ דהל״ל‎ 
ברא ‎ ה׳ ‎ בשם ‎ העצם ‎ שלו ‎ בשם ‎ עצמותו ‎ הוא ‎ הרחמים ‎ ולא ‎ בשם‎ 
אלהיס ‎ שהוא ‎ שס ‎ התואר ‎ על ‎ השופע ‎ כי ‎ עדיין ‎ לא ‎ עשה ‎ משפע ‎ בארץ‎ 
לכך ‎ מתרץ ‎ עלה ‎ וכו׳‎ :  נ  ואפשר ‎ נמי ‎ שרצינו ‎ של ‎ רש״י ‎ לפרש ‎ עוד‎ 
פאל ‎ תקשה ‎ מנ׳ל ‎ דמשום ‎ שראה ‎ שאין ‎ העולם ‎ מתקיים ‎ במדת ‎ הדין‎ 
שיתף ‎ וכו׳ ‎ דילמא ‎ משים ‎ עעס ‎ אחר ‎ דכתיב ‎ עולם ‎ חסד ‎ יבנה ‎ או ‎ משוס‎ 
מעס ‎ אחר ‎ ועוד ‎ קשה ‎ למה ‎ הקדים ‎ מדה״ר ‎ למדה״ד ‎ וע׳ז ‎ אמר ‎ והיינו‎ 
לכתיב ‎ ביום ‎ עשות ‎ ה׳ ‎ אלהיס ‎ ארץ ‎ ושמים ‎ הי״ל ‎ שמיס ‎ וארץ ‎ כמו‎ 
כראשית ‎ ברא ‎ אלהים ‎ את ‎ השמים ‎ ואת ‎ הארץ ‎ אלא ‎ להורות ‎ למת‎ 
ששיתף ‎ מדה״ר ‎ למה״ד ‎ העיקר ‎ הוא ‎ משום ‎ הארץ ‎ ותולדותיה ‎ שהם‎ 
אי ‎ ןיכולין ‎ לעמוד ‎ במה״ד ‎ ונדה ‎ הקדים ‎ ארץ ‎ לשמים ‎ ומקדים ‎ מלה״<‎ 

עניני ‎ מעשה ‎ בראשית‎ 


רש״י‎ 

(ירמיה ‎ ב) ‎ ראשית ‎ תבואתה ‎ ואס ‎ באת ‎ לפרשו ‎ כפשוטן‎ 
ז  כך ‎ פרשהו ‎ בראשית ‎ בריאת ‎ שמיס ‎ וארן ‎ והארץ ‎ היתה‎ 
תהו ‎ ובהו ‎ וחשך ‎ וגו׳ ‎ ויאמר ‎ אלהיס ‎ יהי ‎ אור‎ .  ולא ‎ בא‎ 
המקרא ‎ להורות ‎ סדר ‎ הבריאה ‎ לומר ‎ שאלו ‎ קדמו ‎ שאס ‎ בא‎ 
להורות ‎ כך ‎ היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ בראשונה ‎ ברא ‎ את ‎ השמים‎ 
וגו׳ ‎ שאין ‎ לך ‎ ראשית ‎ במקרא ‎ שאינו ‎ דבוק ‎ לתיבה ‎ של‎ 
אחריו ‎ כמו‎ (שס ‎ כז) ‎ בראשית ‎ ממלכת ‎ יהויקיס ‎ (כראשית ‎ י)‎ 
ראשית ‎ ממלכתו ‎ (דברים ‎ יח) ‎ ראשית ‎ דגנך ‎ אף ‎ כאן ‎ אתה‎ 
אומר ‎ בראשית ‎ ברא ‎ אלהיס ‎ וגו׳ ‎ כמו ‎ בראשית ‎ ח  ברוא‎ 
ודומה ‎ לו ‎ (הושע ‎ א) ‎ תחלת ‎ ט  דבר ‎ ה׳ ‎ בהושע ‎ כלו'‎ 
תחלת ‎ דבורו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ בהושע ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ אל ‎ הושע ‎ וגו/‎ 
וא״ת ‎ להורות ‎ בא ‎ שאלו ‎ תחלה ‎ נבראו ‎ י  ופירושו ‎ בראשית‎ 
הכל ‎ ברא ‎ אלו ‎ ויש ‎ לך ‎ מקראות ‎ שמקצרים ‎ לשיכס ‎ וממעטים‎ 
תיבה ‎ אחת‎ .  כמו ‎ (איוב ‎ ג) ‎ כי ‎ לא ‎ סגר ‎ דלתי ‎ בטני ‎ ולא‎ 
פירש ‎ מ< ‎ הסוגר ‎ .  וכמו ‎ (ישעיה ‎ ח) ‎ ישא ‎ את ‎ חיל ‎ דמשק‎ 
ולא ‎ פירש ‎ מי ‎ ישאנו‎ .  וכמו ‎ (עמוס ‎ ו) ‎ אם ‎ יחרוש‎ 
בבקרים ‎ ולא ‎ פירש ‎ אס ‎ יחרש ‎ אדס ‎ בבקרים‎ .  וכמו‎ (ישעיה‎ 
מו) ‎ מגיד ‎ מראשית ‎ אחרית ‎ ולא ‎ פי' ‎ מגיד ‎ מראשית‎ 
דבר ‎ אחרית ‎ דבר ‎ א .  א״כ ‎ תמה ‎ על ‎ עצמך ‎ כ  שהרי‎ 
המיס ‎ קדמו ‎ שהרי ‎ כתיב ‎ ורוח ‎ אלהיס ‎ מרחפת ‎ על‎ 
פני ‎ המיס ‎ ועדיין ‎ לא ‎ גילה ‎ ב המקרא ‎ בסידור ‎ הקודמים‎ 
והמאוחרים ‎ כלום ‎ בריית ‎ המיס ‎ מתי ‎ היתה ‎ הא‎ 
למדת ‎ ל  שקדמו ‎ המיס ‎ לארץ‎ .  ועוד ‎ שהשמים ‎ מאש ‎ ומים‎ 
נבראו ‎ ע״כ ‎ לא ‎ לימד ‎ המקרא ‎ בסדר ‎ המוקדמים ‎ והמאוחרים‎ 
.כלום ‎ :  ברא ‎ אלהים ‎ ,. ‎ ולא ‎ נאמר ‎ ברא ‎ ה׳ ‎ ג מ  שבתחלה‎ 
עלה ‎ במחשבתו ‎ לבראותו ‎ במדה״ד ‎ וראה ‎ שאין ‎ העולם‎ 
מתקיים ‎ והקדים ‎ מדת ‎ רחמים ‎ ושתפה ‎ למדה״ד ‎ והיינו‎ 
דכתיב ‎ נ  ביים ‎ עשות ‎ ה' ‎ אלהים ‎ איץ ‎ ושמים ‎ י  : 

ב״י ‎ א  כ״י ‎ וכן ‎ מאן ‎ בראשית ‎ כל ‎ :  ב  בכ׳י ‎ ליתנהו ‎ הנך ‎ תעת ‎ וכן ‎ הגיה ‎ הש״א‎ 
נ  ר׳ל ‎ שהיל״ל ‎ ברא ‎ ה׳ ‎ אללןים ‎ כמ״ש ‎ גבי ‎ ביים ‎ משות ‎ ט' ‎ ד  ב/ה׳ל‎ 
הובא ‎ באלשיך ‎ בשם ‎ הב״ר ‎ פי״ג ‎ : 

למדה״ד ‎ משום ‎ ארץ ‎ שיגבר ‎ מלה״ר ‎ על ‎ מדה״ד ‎ משא״פ ‎ השמים‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


שנקראת ‎ ראשית ‎ וכן ‎ את ‎ מוצא ‎ בזכות ‎ שבת ‎ ברית ‎ ומילה‎ . 
ונפקא ‎ לחו ‎ כי ‎ בתיבת ‎ בראשית ‎ תמצא ‎ שבת ‎ ברית ‎ אש ‎ והתורה‎ 
נמשלה ‎ לאש ‎ דבתיב ‎ אש ‎ דת ‎ למו‎ .  ועוד ‎ פרש״י ‎ א״ריצחק ‎ לא‎ 
היה ‎ צריך ‎ להתחיל ‎ התורה ‎ וכו,‎ .  וקשה ‎ שהרי ‎ בבר ‎ נצטוו ‎ על‎ 
פילה ‎ וגיד ‎ הנשה ‎ .  ומיהו ‎ י*ל ‎ דנקט ‎ מצוה ‎ ראשונה ‎ שגצטס‎ 
כל ‎ ישראל ‎ ביחד ‎ ולא ‎ ליחיד ‎ ; 


בראשונה. ‎ וכ״ל ‎ שבהכרח ‎ הוא ‎ לכתוב ‎ בראשית ‎ ולא- ‎ בראשונה‎ . 
ני ‎ חילוק ‎ רב ‎ יש ‎ בין ‎ תיבת ‎ בראשית ‎ לתיבת ‎ בראשונה‎ .  כי ‎ מלת‎ 
כראשונה ‎ המורה ‎ על ‎ התחלת ‎ הזמן‎ .  הוא ‎ מורה ‎ על ‎ הזמן ‎ הנעתק‎ 
ובא ‎ אחר ‎ תחתיו ‎ כמו ‎ שמצינו ‎ בדברי ‎ חז״ל ‎ (ר״ה ‎ כב ‎ ע״ב>‎ 
בראשונה ‎ היו ‎ משיאין ‎ משואות. ‎ בראשונה ‎ היו ‎ אומרים ‎ כו׳‎ . 
הו ‎ משנה ‎ ראשונה ‎ .  שפירושם ‎ בזמן ‎ העבר ‎ הי׳ ‎ זה ‎ המנהג ‎ או ‎ זה‎ 
הדבר ‎ אכל ‎ עכשיו ‎ נתבטל ‎ זה ‎ המנהג ‎ ונעשה ‎ מנהג ‎ אחר ‎ מחודש‎ . 
כמי ‎ שאמרו ‎ שם ‎ בראשונה ‎ היו ‎ משיאין ‎ משואות ‎ משקלקלו ‎ וכו, ‎ התקינו ‎ וכו, ‎ .  אבל ‎ מלת ‎ בראשית ‎ מורה ‎ על ‎ ההתחלה ‎ המתמדת‎ 
עס ‎ הזמן ‎ שאחריה ‎ ,  ולא ‎ נתבטלה ‎ אחר ‎ זמן ‎ .  כמו ‎ ותהי ‎ ראשית ‎ ממלכתו‎ .  בראשית ‎ ממלכת ‎ יהויקיס ‎ .  גס ‎ אח׳*! ‎ לא ‎ נתבטלה‎ 
המלוכה‎ .  אדרבה ‎ הסוף ‎ נמשך ‎ מן ‎ הראשית ‎ ,  ולכן ‎ אלו ‎ היה ‎ אומר ‎ בראשונה ‎ ברא‎ .  הייתי ‎ אומר ‎ בראשונה ‎ ברא ‎ כך ‎ אבל ‎ עכשיו‎ 
נתחדש ‎ בריאה ‎ מחודשת ‎ שאינה ‎ מצטרפת ‎ עמה ‎ .  שכל ‎ מה ‎ שנתהוה ‎ אח״כ ‎ הם ‎ עניגים ‎ מחודשים ‎ שלא ‎ היו ‎ אז ‎ כלל‎ .  לזה ‎ אמר ‎ כראשית‎ 
שהוא ‎ התחלה ‎ המצטרפת ‎ עם ‎ הסוף ‎ שכל ‎ מה ‎ שנתהוה ‎ אח״כ ‎ צומחים ‎ ממנה‎ .  והוא ‎ מה ‎ שנברא ‎ אז ‎ השמיס ‎ והארץ ‎ הנחני ‎ ביסוד‎ 
דק ‎ מאד ‎ וממנה ‎ נמשך ‎ הכל. ‎ והס ‎ כמו ‎ הגרעין ‎ הזרוע ‎ להוסיף ‎ פריה ‎ זרע ‎ רב ‎ בכמות ‎ ובאיכות. ‎ וכמו ‎ שאחז״ל ‎ את ‎ השמים ‎ לרבות‎ 
תולדותיהם ‎ -  ואת ‎ הארץ ‎ לרכות ‎ תולדותיה ‎ .  שהכל ‎ נכלל ‎ במציאות ‎ הבריאה ‎ הדקה ‎ הזאת ‎ והושם ‎ בכתם ‎ וכל ‎ מה ‎ שנעשה ‎ שוב ‎ אח״כ‎ 
אינם ‎ מחודשים ‎ אלא ‎ בצורתם ‎ אבל ‎ לא ‎ בעצמותם ‎ והוא ‎ מ״ש ‎ תז״ל ‎ כמין ‎ שתי ‎ פקפיות ‎ נברא ‎ והיו ‎ מיתחין. ‎ והולכים ‎ כו׳ ‎ שהשמים‎ 
יהארץ ‎ שנזכר ‎ בפסוק ‎ זה ‎ הם ‎ הפקעיות ‎ המותחות ‎ שהם ‎ כחניות ‎ לכל ‎ מה ‎ שנמתח ‎ מהם ‎ ,  ואין ‎ במתיחתס ‎ מציאות ‎ מחודשות‎ ,  רק‎ 
חילוף ‎ הצורה ‎ מפקעיות ‎ לשטחיות ‎ מתוחות. ‎ ועפ׳ז ‎ נוכל ‎ לפרש ‎ המלות ‎ תוהו ‎ ובוהו. ‎ הנזכר ‎ אצל ‎ הארץ. ‎ למשל ‎ כמו ‎ אומן ‎ נגר‎ 
[סטאלארז] ‎ הלוקח ‎ נסר ‎ אחד ‎ לעשות ‎ ממנו ‎ איזה ‎ כלי ‎ שפלה ‎ במחשבתו ‎ .  וקודם ‎ שחתך ‎ הנסר ‎ לגזרים ‎ .  יכול ‎ לעשות ‎ מהנסר‎ 
איזה ‎ כלי ‎ שירצה‎ .  כמו ‎ קאמאדע‎ .  שאנק ‎ טיש‎ .  שטוהל ‎ והכל ‎ הוא ‎ בכחניות ‎ הנסר‎ .  נמצא ‎ כל ‎ הכלים ‎ המה ‎ במסר‎ .  והנסר‎ 

קודם ‎ שחתכו ‎ הוא ‎ התוהו‎ .  כי ‎ תוהו ‎ הוא ‎ בלי ‎ שום ‎ צורה‎ .  אכל ‎ הוא ‎ מנוגה ‎ ג״כ ‎ בוהו‎ .  בו ‎ הוא‎ .  כל ‎ הכלים ‎ המה ‎ בו‎ .  כי ‎ מהנסר‎ 
הזה ‎ יכול ‎ לעשות ‎ כל ‎ הכלים. ‎ והארץ ‎ ג׳*כ ‎ כן ‎ היתה. ‎ תיכף ‎ כשנבראה ‎ היתה ‎ תוהו ‎ לא ‎ הי׳ ‎ לה ‎ שום ‎ צורה ‎ אבל ‎ כל ‎ הנבראים‎ 
היו ‎ בכחניותה. ‎ כי ‎ מהארץ ‎ יצאו ‎ כל ‎ מיני ‎ •ירקות ‎ וכל ‎ האילנות ‎ וכל ‎ הבהמות ‎ והחיות ‎ שקצים ‎ ורמשים. ‎ הכל ‎ נברא ‎ מהארץ‎ .  ע׳*כ‎ 
נקראת ‎ הארץ ‎ ג״כ ‎ בוהו‎ .  בו ‎ הוא‎ .  שהכל ‎ היו ‎ בה ‎ בכחניותה ‎ .  ע״כ ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ והארץ ‎ היתה ‎ תזהו ‎ למראה ‎ העין ‎ היתה ‎ תוהו ‎ לא‎ 
היה ‎ ניכר ‎ עליה ‎ שום ‎ דבר‎ .  ובוהו‎ .  אבל ‎ כל ‎ הבריאה ‎ כולה ‎ היו ‎ מושרשים ‎ בה‎ .  ע״כ ‎ נקראת ‎ ג״כ ‎ בוהו‎ .  בו ‎ הוא‎ .  [והתורה ‎ אינה ‎ מספרס‎ 
לנו ‎ נצום ‎ מלגא ‎ השמים ‎ זמתולחסיהס ‎ מחמת ‎ כי ‎ אינם ‎ נראים ‎ לנו ‎ ואינם ‎ מושגים ‎ לשכל ‎ אנושי ‎ ומול ‎ אלהים ‎ הכתר ‎ לבר ‎ .  ומתחלת ‎ מיכף ‎ לספי‎ 

לנו ‎ מתולדות ‎ ומגבאי ‎ האין ‎ הנראים ‎ והנולעיס ‎ לנו] ‎ *־‎ 

זיאמר‎ 


נחל ‎ קדומים ‎ ^ 

מפירושי ‎ אביו. ‎ וכתבו ‎ על ‎ הכותב ‎ הלז ‎ דלא ‎ היה ‎ צריך ‎ להתחיל ‎ התורה ‎ אלא ‎ מהחדש‎ 
ושם ‎ בילקוט ‎ הביא ‎ מאמר ‎ זה ‎ א״ר ‎ יצחק ‎ ובו׳ ‎ ע״ש ‎ ועיין ‎ בזהר ‎ הק׳ ‎ פ׳ ‎ בא ‎ דף.‎ 
<ב) ‎ עוד ‎ כתב ‎ רש״י ‎ מה ‎ טעם ‎ פתח ‎ בבראשית ‎ משום ‎ כח ‎ מעשיו ‎ וגו׳ ‎ לתת ‎ להם ‎ וגו׳‎ 
והענין ‎ והתנה ‎ הקב״ה ‎ אם ‎ מקבלים ‎ ישראל ‎ התורה ‎ מוטב ‎ ואם ‎ לאו ‎ מחזיר ‎ העולם‎ 
ילתהו ‎ ובהו ‎ וישראל ‎ שקבלוד. ‎ זכו ‎ בעולם ‎ כדין ‎ המציל ‎ מזעמו ‎ של ‎ ים ‎ הרי ‎ אלו ‎ שלו‎ 
זזה ‎ שאמר ‎ בראשית ‎ בשביל ‎ ישראל ‎ והתור׳ ‎ כדפירש״י ‎ בסמוך ‎ וזהו ‎ כה ‎ מעשיו ‎ הגיד‎ 
לעמו ‎ שכתוב ‎ בראשית ‎ והיינו ‎ לתת ‎ להם ‎ נחלת ‎ גויס ‎ כי ‎ בקבלת ‎ התורה ‎ זכו. ‎ מהר״א‎ 
בר ‎ בדוך. ‎ (ג) ‎ ערד ‎ כתב ‎ רש״י ‎ אי־ן ‎ המקרא ‎ הזה ‎ אומר ‎ אלא ‎ דורשני. ‎ פי, ‎ דכיון‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

אבל ‎ כבר ‎ קדמו ‎ לזה ‎ מסעות ‎ בענין ‎ אחר. ‎ ולזה ‎ לא ‎ רצה‎ 
לתרגמו ‎ בקדמיתא ‎ ברא ‎ ה, ‎ מפני ‎ שמשמעו ‎ קודם ‎ לאיזה‎ 
דבר ‎ ואינו ‎ אלא ‎ קודם ‎ כל ‎ דבר. ‎ וכן ‎ כל ‎ לשון ‎ קדמין‎ 
כמו ‎ תרגום ‎ וישכן ‎ מקדם ‎ לגן ‎ עדן ‎ שתרגם ‎ ואשרי‎ 
מלקדמין ‎ הוא ‎ לשון ‎ קדמות ‎ מרובה ‎ וגדולה ‎ בלא ‎ קצבה.‎ 
והנה ‎ מצאנו ‎ בב״ר ‎ ר, ‎ יודן ‎ בשם ‎ עקילס ‎ אמר ‎ לזה ‎ נאת‎ 
לקרות ‎ אלוה. ‎ בנוהג ‎ שבעולם ‎ מלך ‎ בשר ‎ ודם ‎ מתקלס‎ 


במדינה ‎ ועדיין ‎ לא ‎ שנה ‎ דימוסיאות ‎ וכו,. ‎ גרם ‎ יחידו ‎ של‎ 
עולם ‎ בתחלה ‎ פעל ‎ ולבסוף ‎ נתקלם. ‎ ע״כ ‎ נראה ‎ כי ‎ עקילם‎ 
מעם ‎ מה ‎ שתרגם ‎ בקדמין ‎ ברא ‎ ה׳ ‎ כלומר ‎ בתחלה ‎ פעל ‎ ולבסוף ‎ נתקלסזה ‎ הוא ‎ אונקלוס ‎ שסידר ‎ התרגום ‎ אמר ‎ זה ‎ עפ״י ‎ טעם ‎ התרגום. ‎ וזהו‎ 
ואצ״ל ‎ שבא ‎ להורות ‎ שאלו ‎ תחלת ‎ הבריאה ‎ דלדא ‎ כמ״ש ‎ היא״ר ‎ ז״ל. ‎ ברא ‎ אלהיט. ‎ ברא ‎ אדני. ‎ כן ‎ הוא ‎ תרגום ‎ כל ‎ שם ‎ אלהים. ‎ אז ‎ הוא‎ 
קרא ‎ ותרגום, ‎ ובין ‎ יהיה ‎ כתוב ‎ אלהים ‎ וקרי ‎ אלהים, ‎ או ‎ יהיה ‎ כתוב ‎ הוי ‎ "ד. ‎ וקרי ‎ אלהים׳ ‎ התרגום ‎ הולר ‎ אחר ‎ הקריאה ‎ דוקא. ‎ ויש ‎ לשאול ‎ ע״ו‎ 
ג׳ ‎ שאלות, ‎ הא/ ‎ למה ‎ לא ‎ תרגם ‎ שמות ‎ אלו ‎ הוי״ה ‎ ואלהים, ‎ בתארים ‎ השייכים ‎ להם ‎ כפי ‎ בחינתם. ‎ דעוד, ‎ למה ‎ לא ‎ הגיח ‎ שם ‎ אלהים ‎ כלשונו ‎ כמו ‎ שם‎ 

)  מסורת ‎ הקריאה‎ 

א  (א) ‎ בראשית, ‎ בטפחא ‎ תחת ‎ השי׳ץ, ‎ מ״ש, ‎ ור״ל ‎ שלא ‎ יקרא ‎ בראשית‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 


ג 


*■בראשית ‎ מאמר ‎ הוא ‎ היל״ל ‎ ויאמר ‎ ולמה ‎ כתוב ‎ בראשית ‎ ודאי ‎ לדרוש. ‎ מהר׳-א‎ 
ד ,נד. ‎ (0 ‎ בראשית ‎ אותיות ‎ בשארית ‎ שכל ‎ העולם ‎ כלו ‎ לא ‎ בברא ‎ אלא ‎ בזכות ‎ ישראל‎ 
•שנקראו ‎ שארית ‎ כמש״ה ‎ שארית ‎ ישראל ‎ לא ‎ יעשו ‎ עולה. ‎ כן ‎ כתב ‎ רבעו ‎ אפרים‎ 
ז״ל ‎ בפירושו ‎ ב״י. ‎ ובי ‎ ההדיוט ‎ נראה ‎ במ״ש ‎ בתנחומא ‎ ם׳ ‎ עקב ‎ דלא ‎ בחר ‎ ההב*מ‎ 
:בישראל ‎ אבא ‎ בעבור ‎ הענוד. ‎ דהרי ‎ הגוים ‎ מקיימים ‎ מצות ‎ ומשבחים ‎ להקב״ה ‎ ע״ש‎ 
באורך ‎ 1גמצא ‎ מה ‎ שבחר ‎ בנו ‎ לתת ‎ התורה ‎ הוא ‎ בשביל ‎ הענוה. ‎ ולכן ‎ ריש ‎ תור״ה‎ 
בראשית ‎ והוא ‎ בשארית ‎ לימר ‎ דהתורה ‎ נתנה ‎ לישראל ‎ שנקראו ‎ ראשית ‎ בעבור ‎ שהם‎ 
ענוים ‎ וזהו ‎ בשארית ‎ כמשז״ל ‎ לשאר ‎ עמו ‎ למשים ‎ עצמו ‎ כשיריים. ‎ ובראשית ‎ הכל‎ 
טרם ‎ יקרב ‎ לתורה ‎ צריך ‎ בשארית ‎ שיהיו ‎ עגוים. ‎ א״נ ‎ קרוב ‎ לזה ‎ בסגנון ‎ אחר ‎ עם ‎ מ״ש‎ 
■פירקא ‎ קמא ‎ דעירובין ‎ מפני ‎ מד. ‎ זכו ‎ בית ‎ הלל ‎ שהלכה ‎ כמותן ‎ מפני ‎ שהם ‎ גוחין‎ 
ועלובים ‎ וזה ‎ רמז ‎ אם ‎ תרצה ‎ להבין ‎ התורה ‎ ילכוין ‎ לאמיתה ‎ בשארית ‎ בענוה ‎ תבנה‎ 
*ותכונן‎ :  (ה) ‎ בראשית ‎ ברא ‎ אלהים. ‎ בזוהר ‎ פרשת ‎ יתרו ‎ סוף ‎ דף ‎ פ״ז ‎ ר׳ ‎ אלעזר ‎ אמר‎ 
לא ‎ אצטריך ‎ למדכר ‎ שמא ‎ קדישא ‎ אלא ‎ בתר ‎ מלה ‎ דהא ‎ שמא ‎ קדישא ‎ לא ‎ אדכר ‎ באוריתא‎ 
:אלא ‎ בתר ‎ תרין ‎ מילין ‎ דכתיב ‎ בראשית ‎ ברא ‎ אלהים ‎ עכ״ל ‎ וגם ‎ ר״ש ‎ אמר ‎ הכי ‎ שם‎ 


בסמוך. ‎ ומכאן ‎ תוכח״ת ‎ מגולה ‎ שמ״ש ‎ ר׳ ‎ שמעון ‎ בגמרא ‎ בנדרים ‎ דף ‎ יו״ד ‎ ובב״ר‎ 

פ״א ‎ ובריש ‎ תורת ‎ כהגים ‎ שלא ‎ יאמר ‎ לה׳ ‎ קרבן ‎ אלא ‎ קרבן ‎ לה׳ ‎ כונתו ‎ כמו ‎ שאמי‎ 

ר׳ ‎ שמעון ‎ גופיה ‎ בזהר ‎ דלא ‎ לאדבר׳ ‎ שמיה ‎ בריקגיא ‎ וכמו ‎ שפירש ‎ ר׳ ‎ אלעזר ‎ וצדק‎ 

חרב ‎ קרבן ‎ אהי־ן ‎ שפירש ‎ כן ‎ וכן ‎ ראיתי ‎ להרב ‎ נזר ‎ הקדש ‎ באריכות ‎ גדול ‎ וכזה ‎ ראיתי‎ 
בלקוטי ‎ רבעו ‎ בצלאל ‎ כ״י ‎ פ״ק ‎ דמגילה ‎ על ‎ דף ‎ ט׳ ‎ שפירש ‎ בשם ‎ גליון ‎ שהוא ‎ רבעי‎ 
אליעזר ‎ מטו״ך ‎ שכתב ‎ וז״ל ‎ בב״ר ‎ איתא ‎ דלהכי ‎ לא ‎ כתב ‎ רחמנא ‎ אלהים ‎ ברא ‎ בראשית‎ 
•ללמדך ‎ שלא ‎ יזכיר ‎ שם ‎ שמים ‎ על ‎ לא ‎ כלום ‎ שכך ‎ אמרו ‎ רז״ל ‎ אל ‎ יאמר ‎ אדם ‎ לה׳‎ 

עולה ‎ שלא ‎ יוציא ‎ שם ‎ שמים ‎ לבטלה ‎ על ‎ לא ‎ דבר ‎ וכו׳ ‎ וכן ‎ מצאתי ‎ בפירושים ‎ אחרים‎ 

•עכ״ל. ‎ ומכאן ‎ תשובה ‎ על ‎ מ״ש ‎ הרב ‎ כתנות ‎ אור ‎ (הוא ‎ הרב ‎ פנים ‎ מאירות) ‎ פ׳ ‎ ויחי‎ 

.בפ׳ ‎ כל ‎ עצמותי ‎ תאמרנה ‎ ה׳ ‎ מי ‎ כמוך ‎ ומ״ש ‎ בזוהר ‎ פ׳ ‎ ואתחנן ‎ דף ‎ רס״ז ‎ ע״ב ‎ וכתב‎ 
דטעם ‎ מ״ש ‎ בנדרים ‎ שלא ‎ לומר ‎ לה׳ ‎ קרבן ‎ שלא ‎ ימות ‎ וכו׳ ‎ עש״ב. ‎ והדבר ‎ קשה ‎ על‎ 

גדול ‎ שכמותו ‎ איך ‎ נקט ‎ בפשיטות ‎ דהטעם ‎ שלא ‎ ימות ‎ והרא״ש ‎ שם ‎ בנדרים ‎ פירש‎ 
שלא ‎ יחזור ‎ בו ‎ ותו ‎ דמהזהר ‎ יתרו ‎ מוכח ‎ דהטעם ‎ שלא ‎ יזכיר ‎ ה׳ ‎ על ‎ לא ‎ כלום ‎ והוא‎ 
בא ‎ לתרץ ‎ עפ״י ‎ הזוהר ‎ פ׳ ‎ ואתחנן ‎ בטעם ‎ שמא ‎ ימית‎ :  וכמה ‎ מפרשים ‎ נקטו ‎ טעם ‎ זה‎ 
שמא ‎ ימות. ‎ ובם׳ ‎ הקטן ‎ פתח ‎ עעים ‎ ביומא ‎ עמדתי ‎ בזה ‎ ושם ‎ כתבתי ‎ כי ‎ טעם ‎ זה‎ 

■הוא ‎ מהרב ‎ של״ה ‎ ואחריו ‎ הדביקוהו ‎ בעלי ‎ הפרשי״ם. ‎ ואין ‎ כן ‎ דעת ‎ הראשונים ‎ כמ״ש‎ 
שם. ‎ ועוד ‎ דכיון ‎ דבש״ם ‎ והמדרשים ‎ אמרה ‎ ר׳ ‎ שמעון ‎ גופיה ‎ מסתמא ‎ הטעם ‎ האמיתי‎ 
הוא ‎ כמו ‎ שפי׳ ‎ ר׳ ‎ שמעון ‎ עצמו ‎ בזד‎ ,ר ‎ שלא ‎ להזכיר ‎ השם ‎ על ‎ ולא ‎ כלום. ‎ והא‎ 

דכתיב ‎ והנה ‎ בעז ‎ בא ‎ מבית ‎ לחם ‎ ויאמר ‎ לקוצרים ‎ ה׳ ‎ עמכם ‎ דבעז ‎ הזכיר ‎ ה׳ ‎ תחילת‎ 
-דיבר. ‎ אפשר ‎ דבעז ‎ היה ‎ עוסק ‎ בתורה ‎ בדבור ‎ או ‎ בהרהור ‎ לפחות ‎ למ״ש ‎ התום׳ ‎ פ׳ ‎ היה‎ 
-נוטל ‎ דתלמיד ‎ חכם ‎ דהגיע ‎ לפרשת ‎ דרכים ‎ תמיד ‎ מהרהר ‎ בתורה ‎ וכ״ש ‎ בעז ‎ ראש‎ 

הסנהדרין ‎ והיה ‎ בא ‎ מבית ‎ לחם ‎ לשדה. ‎ ובדרך ‎ הזה ‎ הגם ‎ שיהיה ‎ מועט ‎ לא ‎ סגי ‎ ליה‎ 
רלא ‎ ד״ת ‎ ולכן ‎ הן ‎ בעודנו ‎ קורא ‎ בתורה ‎ אמר ‎ ה׳ ‎ .עמכם ‎ ולא ‎ הזכיר ‎ ה׳ ‎ על ‎ ולא ‎ כלום‎ 
ה״ו ‎ וז״ש ‎ והנה ‎ בעז ‎ בא ‎ מבית ‎ לחם ‎ דודאי ‎ היה ‎ עוסק ‎ בתורה ‎ ולכך ‎ אמר ‎ ה׳ ‎ עמכם‎ 
אבל ‎ הקוצרים ‎ שכירי ‎ יום ‎ הם ‎ עסוקים ‎ במלאכתם ‎ אמרו ‎ יברכך ‎ ה׳. ‎ ובזה ‎ יש ‎ מקום‎ 
לישב ‎ דברי ‎ הזוהר ‎ פ׳ ‎ ואתחנן ‎ הנז׳ ‎ דלעתיד ‎ ודאי ‎ כבר ‎ הם ‎ עוסקים ‎ או ‎ מהרהרים‎ 
■בתורה ‎ ואינם ‎ מזכירים ‎ ה׳ ‎ על ‎ ולא ‎ כלום ‎ והתם ‎ לא ‎ נחית ‎ מצד ‎ זה ‎ אלא ‎ שבעה״ז ‎ לא ‎ היו‎ 

■מזכירין ‎ ה׳ ‎ בראש ‎ אמי״ר ‎ אף ‎ שעסוקים ‎ כבר ‎ בתורה ‎ כשמדברי׳ ‎ לנכח ‎ רלעת״ל ‎ תחילת‎ 

דיבר ‎ ה׳ ‎ דוק ‎ והארך‎ :  (ח ‎ בראשית ‎ ר״ת ‎ בקול ‎ רם ‎ אביר ‎ שם ‎ י״י ‎ תמיד ‎ מכאן ‎ רמז‎ 
שיש ‎ לברך ‎ בקול ‎ רם' ‎ שיענו ‎ אמן. ‎ בראשית ‎ גימטר׳ ‎ ב׳ ‎ לוחות ‎ אבנים. ‎ לקוטי ‎ גורי ‎ האר״י‎ 


מרפא ‎ לשו!‎ 


עושה ‎ דברו‎ :  וטעם ‎ את. ‎ כמו ‎ עצם ‎ הדבר‎ 
והוא ‎ סי' ‎ עם ‎ הפעול ‎ כמו ‎ את ‎ השמים.‎ 
ופעם ‎ יחסרוהו ‎ כמו ‎ אשר ‎ ברא ‎ אלהים‎ 
אדם ‎ ונמצא ‎ עם ‎ הפועל ‎ כמו ‎ ובא ‎ הארי‎ 
ואת ‎ הדוב. ‎ והם ‎ מתי ‎ מספר. ‎ ויהיה ‎ תחת‎ 
עם ‎ ותחת ‎ מן‎ :  השמים. ‎ בד‎ ,"א ‎ הידיעה‎ 
להורות ‎ כי ‎ על ‎ אלה ‎ הנראים ‎ ידבר ‎ ולעולם‎ 
לשון ‎ רבים ‎ ויתכן ‎ להיות ‎ משטרו ‎ משטר‎ 
כל ‎ א׳ ‎ ואחד ‎ וטעם ‎ שמים ‎ גובה ‎ ומעלה‎ 
וכן ‎ בלשון ‎ ישמעאל ‎ שרובד, ‎ על ‎ מתכונת‎ 
לשון ‎ הקדש ‎ ויש ‎ שמי ‎ השמי׳ ‎ ולא ‎ יתפרדו‎ 
כרחים ‎ וצהרים. ‎ ואנשי ‎ המרות ‎ יבינו ‎ אלה‎ 
הסודות‎ :  ואמר ‎ הגאון ‎ כי ‎ הארץ ‎ כנקודה‎ 
והמים ‎ כחוט ‎ הסובב. ‎ ואחר ‎ שאלה‎ 
שניהם ‎ נבראים ‎ יהיה ‎ כל ‎ אשר ‎ בתוכם‎ 
נברא ‎ כמים ‎ וכאש. ‎ ואחרים ‎ אמרו ‎ כי‎ 
המי׳ ‎ בכלל ‎ הארץ ‎ והרוח ‎ בכלל ‎ השמים‎ 
ולפי ‎ דעתי ‎ כי ‎ אלה ‎ השמים ‎ והארץ ‎ הם‎ 
הרקיע ‎ והיבשה ‎ כי ‎ לא ‎ נברא ‎ ביום ‎ אחד‎ 
כי ‎ אם ‎ דבר ‎ אחד ‎ בראשון ‎ האור ‎ ובשני‎ 
הרקיע ‎ ובשלישי ‎ הצמחים ‎ וברביעי‎ 
המאורות ‎ ובחמישי ‎ ובששי ‎ נפשות ‎ החיו׳‎ 
והמזמור ‎ הנזכר ‎ לעד. ‎ ולא ‎ יתכן ‎ להי1ו4‎ 
הקו ‎ הסובב ‎ קודם ‎ הנקודה ‎ או ‎ הוא ‎ קודם‎ 
הקו ‎ על ‎ כן ‎ אמרו ‎ שנבראו ‎ השמי׳ ‎ והארץ‎ 
בפעם ‎ אחת ‎ והעד ‎ קורא ‎ אני ‎ אליהם ‎ יעמדו‎ 
יחד> ‎ וזאת ‎ העדות ‎ איננה ‎ ברורה. ‎ בעבור‎ 
שפירוש ‎ הפסוק ‎ איננו ‎ כן ‎ כי ‎ איך ‎ יאמר‎ 
אליהם ‎ לאשר ‎ אינם ‎ ואיך ‎ יקרא ‎ לתוהו‎ 
רק ‎ פירושו ‎ אני ‎ בראתים ‎ ובעת ‎ שאקרא׳‎ 
יעמדו ‎ יחדו ‎ לפני ‎ שניהם ‎ כעבדי' ‎ לעשות‎ 
רצוני ‎ כטעם ‎ דברך ‎ נצב ‎ בשמים. ‎ ואחר‎ 
כן ‎ הזכיר ‎ הארץ ‎ ואמר ‎ אחר ‎ כן ‎ כי ‎ גם‎ 
המה ‎ יעמדו ‎ לעשות ‎ משפט ‎ שיצום‎ :  (ב>‎ 
והארץ. ‎ המלה ‎ הזאת ‎ זרה ‎ בעבור ‎ קמצות‎ 
.האלף ‎ עם ‎ הד‎ ,"א ‎ בכל ‎ מקום ‎ ואיננו ‎ כמו‎ 
האלף ‎ לך ‎ שלמה ‎ והאבן ‎ הזאת‎ :  תהו.‎ 
אמר ‎ הגאון ‎ תהו ‎ שהוא ‎ מתהום ‎ וזה ‎ לא‎ 


שדי, ‎ צבאות. ‎ או ‎ שהיה ‎ לו ‎ לומר ‎ ברא ‎ אלהא ‎ ותרגמו ‎ בשם ‎ אדנות. ‎ ועוד ‎ מה ‎ כוונתו ‎ בשם‎ 
-:אדנות ‎ זה ‎ או ‎ בכל ‎ תרגום ‎ שם ‎ הוי״ה ‎ ב״ה, ‎ אם ‎ אל ‎ שם ‎ אדנות ‎ או ‎ גם ‎ אל ‎ שם ‎ הוי״ה ‎ ב״ה,‎ 
■כי ‎ לא ‎ מצאנו ‎ גלוי ‎ לזה ‎ בשום ‎ ספר. ‎ ונפקא ‎ מינה ‎ לקורא ‎ הפרשה ‎ שמו״ת ‎ אם ‎ צריך ‎ לכוין‎ 
בשמות ‎ אחר ‎ מה ‎ שהוא ‎ כתוב ‎ במקרא, ‎ או ‎ כפי ‎ לשון ‎ התרגום. ‎ ומה ‎ שנראה ‎ לי ‎ בתשובת‎ 
שאלות ‎ אלו, ‎ על ‎ הא׳, ‎ נראה ‎ שהטעם ‎ שלא ‎ תרגם ‎ שמות ‎ אלו ‎ כפי ‎ בחינתם, ‎ לפי ‎ שאין‎ 
דרכו ‎ של ‎ התרגום ‎ להעמיס ‎ ולפרש ‎ מה ‎ שאינו ‎ צורך ‎ הפשט. ‎ דלפי ‎ פשטן ‎ של ‎ הכתובים, ‎ אין‎ 
■צריך ‎ אלא ‎ להודיע ‎ שעצב ‎ הבורא ‎ ב״ה ‎ עשה ‎ או ‎ צוד, ‎ כך. ‎ לא ‎ באיזה ‎ מדד, ‎ עשה ‎ או ‎ צור, ‎ כך.‎ 
ולכן, ‎ הוא ‎ מכנה ‎ בכולם ‎ בשם ‎ אדני ‎ שהוא ‎ השם, ‎ הנקרא ‎ במקום ‎ שם ‎ העצם. ‎ ואלו ‎ היה‎ 
•ללשון ‎ ארמי ‎ שם ‎ כנוי ‎ לשי״ת ‎ כמו ‎ שי ‎ שבלשון ‎ ערבי ‎ שם ‎ אללה, ‎ היה ‎ מכנה ‎ בו ‎ כמו ‎ שעשה‎ 
דס״ג ‎ ז״ל ‎ בתרגומו ‎ הערבי, ‎ שתרגם ‎ כל ‎ השמות ‎ בכנוי ‎ שם ‎ אללה, ‎ ואמנם ‎ חכמי ‎ הגמרא‎ 
דמי ‎ שתקן ‎ תפלות ‎ בלשון ‎ ארמי ‎ תקן ‎ במקום ‎ שם ‎ הוי״ה ‎ ב״ה ‎ המקובל ‎ אצלינו ‎ שהוא ‎ שם‎ 
של ‎ רחמים ‎ כנוי ‎ רחמנא. ‎ ובמקום ‎ שם ‎ אדני ‎ או ‎ שם ‎ אלד‎ ,ים ‎ שהם ‎ שמות ‎ של ‎ דין, ‎ מרי ‎ עלמא‎ 
■או ‎ רבון ‎ עלמין. ‎ מפני ‎ שהמתפלל ‎ לשי״ת ‎ צריך ‎ ליעד ‎ ולכוין ‎ בבחינת ‎ השם ‎ שהוא ‎ מתפלל‎ 
בו, ‎ אם ‎ דין ‎ אם ‎ רחמים.‎ 

והתשובה ‎ לשאלה ‎ ב׳. ‎ למה ‎ תרגם ‎ שם ‎ אלהים ‎ בשם ‎ אדני ‎ ולא ‎ אלהא, ‎ נראה ‎ כי ‎ מפני‎ 
ששם ‎ אדנות ‎ עליו ‎ נאמר ‎ וזה ‎ זכרי ‎ לדור ‎ דור. ‎ והוא ‎ אצלנו ‎ כשם ‎ המפורש, ‎ ושם ‎ אלהא ‎ אינו‎ 
־קדש ‎ ודאי, ‎ כי ‎ אפשר ‎ לפרשו ‎ אלהא ‎ נוכראה ‎ כמו ‎ אלד‎ ,א ‎ דנחור ‎ לנ״א, ‎ לכן ‎ תרגמו ‎ בשם‎ 
אדנות ‎ דוקא. ‎ זולתי ‎ כשיתחבר ‎ עמו ‎ שם ‎ הוי״ה ‎ או ‎ אדני, ‎ שאז ‎ הוא ‎ מוכרח ‎ להניחו ‎ כמו‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

אשר ‎ לא ‎ כדת ‎ אומר ‎ אני ‎ שתלמיד ‎ טועה‎ 
וחשוד ‎ כתבם ‎ למען ‎ טמא ‎ את ‎ דברי ‎ קדשו‎ 
שנא׳ ‎ אהגת ‎ רע ‎ מטוב ‎ כי ‎ רל ‎ מגמת ‎ הלצים‎ 
להראות ‎ סרה ‎ מאיש ‎ טוב ‎ למען ‎ יאמנו ‎ דבריה׳‎ 
אצל ‎ המוז. ‎ כי ‎ דברי ‎ הרב ‎ מלאים ‎ ביראה‎ 
ובחכמה ‎ ומוסר ‎ השכל ‎ :  שם ‎ (וטעם ‎ אלהי')‎ 
כן ‎ פרש״י ‎ בפסוק ‎ ביום ‎ עשות ‎ ה׳ ‎ אלהיס‎ 
וכן ‎ דפת ‎ המזרחי‎ :  שם ‎ (ויש ‎ שמי ‎ השמי׳)‎ 
הלא ‎ ידעת ‎ תיבות ‎ אשר ‎ יתרבו ‎ על ‎ משקל‎ 
שנים ‎ כמו ‎ ידים ‎ רגלים ‎ קרכיס ‎ המה ‎ מיוסדי׳‎ 
ככה ‎ מפני ‎ שבריאותם ‎ זוג ‎ גס ‎ רחיים ‎ לא‎ 
יכול ‎ לטחון ‎ בלתי ‎ אס ‎ יש ‎ לה ‎ רחיים ‎ ורכב‎ 
וגס ‎ השמים ‎ משקלה ‎ שנים ‎ לפי ‎ שיש ‎ שמים‎ 
ושמי ‎ השמים ‎ יזהו ‎ סודו ‎ ועיי! ‎ לקמן ‎ בד״ה‎ 


ספורבו‎ 


•<ב) ‎ והארץ ‎ היתד, ‎ תהו ‎ ובהו. ‎ ואותה ‎ הארץ ‎ הנבראת ‎ אז ‎ היתד. ‎ דבר‎ 
׳מורכב ‎ מחמד ‎ ראשון ‎ הנקרא ‎ תהו ‎ ומצודה ‎ ראשונה ‎ הנקראת ‎ בהו.‎ 
כי ‎ אמנם ‎ לא ‎ היה ‎ נאות ‎ לחמר ‎ הראשון ‎ זולתי ‎ צורה ‎ אחת ‎ היא ‎ היתה‎ 
•ראשונה ‎ לכל ‎ צורות ‎ המורכבים ‎ בהכרח. ‎ ובזה ‎ התבאר ‎ שהחסר‎ 
הראשון ‎ דבר ‎ מחודש. ‎ ונקרא ‎ החמר ‎ של ‎ אותו ‎ המורכב ‎ הראשון ‎ תהו‎ 
•להיותו ‎ מצד ‎ עצמו ‎ דבר ‎ כחיי ‎ בלבד ‎ בלתי ‎ נמצא ‎ בפעל ‎ כאמרו ‎ כי‎ 
זזה ‎ ו  המה ‎ כלומר ‎ בלתי ‎ נמצאים ‎ בפעל ‎ אבל ‎ בדמיון ‎ בלבד ‎ והצורה‎ 
הנשואה ‎ באותו ‎ המורכב ‎ הראשון ‎ נקראת ‎ בהו. ‎ כי ‎ בו ‎ בתהו ‎ שאמר‎ 
:נמצאת ‎ בפעל. ‎ וקרא ‎ אבני ‎ בהו ‎ הנושא ‎ הבלתי ‎ עומד ‎ עם ‎ צורתו ‎ זמן‎ 


נחשב ‎ כמו ‎ שקרה ‎ לנושא ‎ הצורה ‎ הראשונה ‎ שתכף ‎ לבש ‎ צורות‎ 
יסודות ‎ מתחלפות: ‎ וחשך. ‎ הוא ‎ האויר ‎ החשוך ‎ הנאצל ‎ אז ‎ מר‎ ,מורכב‎ 
הראשון ‎ היה ‎ על ‎ פגי ‎ תהום. ‎ על ‎ פני ‎ שני ‎ היסודות ‎ השפלים ‎ שנאצלו‎ 
אז ‎ ג״כ ‎ מהמורכב ‎ הראשון ‎ והיו ‎ מקיפים ‎ זה ‎ את ‎ זה: ‎ ורוח ‎ אלהים.‎ 
מניעי ‎ הגלגל ‎ שנקראו ‎ רוח ‎ כאמרו ‎ עושה ‎ 1מלאכיו ‎ רוחות: ‎ מרחפת‎ 
על ‎ פני ‎ המים. ‎ הניעו ‎ אז ‎ את ‎ האויר ‎ החשוך ‎ על ‎ פני ‎ המים ‎ הסובבים‎ 
אז ‎ את ‎ יסוד ‎ הארץ. ‎ ובכן ‎ היה ‎ שהחלק ‎ ממנו ‎ הסמוך ‎ לגלגל ‎ התלהב‎ 
בתנועתי ‎ והוא ‎ האש ‎ היסודיי ‎ והחלק ‎ ממנו ‎ הקרוב ‎ אל ‎ המים ‎ קנה‎ 
אז ‎ איזה ‎ קור ‎ מן ‎ המים ‎ זולתי ‎ חלק ‎ מועט ‎ ממנו ‎ המתחמם ‎ במקרה‎ 


ד 


אבן ‎ עזרא‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 


יתכן ‎ כי ‎ בדם ‎ תהום ‎ שרש ‎ כמ״ם ‎ הדום‎ 
ובספר ‎ יצירה ‎ תהו ‎ זה ‎ קו ‎ ירוק ‎ ובהר‎ 
אלו ‎ אבנים ‎ מפולמות ‎ והנכון ‎ כאשר ‎ אמר‎ 
המתרגם ‎ ארמית. ‎ וכן ‎ ובתהו ‎ יליל ‎ ישימון‎ 
וכן ‎ אחרי ‎ התהו ‎ שאין ‎ בו ‎ ממש. ‎ ובדיו‎ 
אחי ‎ תהו ‎ והווי״ן ‎ תחת ‎ ה״א ‎ כוי״ו‎ 
וישתחו. ‎ ותרעג׳ ‎ באחו. ‎ והטע׳ ‎ כי ‎ בראש*־‎ 
בריאת ‎ הרקיע ‎ והיבש׳ ‎ לא ‎ היה ‎ בארץ‎ 
יישוב ‎ כי ‎ היתד, ‎ מכוסה ‎ במי׳. ‎ וכן ‎ שם‎ 
אלהי׳ ‎ כח ‎ תולדתה ‎ להיות ‎ למטה ‎ מהמי'‎ 
ואל ‎ תתמה ‎ על ‎ וי״ו ‎ והארץ ‎ כי ‎ פירושי‎ 
כפ״א ‎ רפד. ‎ בלשון ‎ ישמעאל. ‎ וכמוהו‎ 
ואיד ‎ יעלה ‎ מן ‎ הארץ. ‎ כי ‎ לא ‎ דבר ‎ משד,‎ 
על ‎ העול׳ ‎ הבא ‎ שהוא ‎ עולם ‎ המלאכי׳. ‎ כי‎ 
אם ‎ על ‎ עול׳ ‎ התרי׳ ‎ וההשחת׳ ‎ והמפרשי,‎ 
שד‎ ,שמי׳ ‎ בפסוק ‎ הראשון ‎ הם ‎ שמי ‎ השמי׳‎ 
מה ‎ יעשו ‎ בארץ. ‎ והנה ‎ ראיות ‎ גמורד‎ 
לאנשי ‎ שיקול ‎ הדעת ‎ שאין ‎ שם ‎ רק ‎ ארץ‎ 
אחת. ‎ ודרש ‎ שבע ‎ ארצות. ‎ הוא ‎ שהיישוב‎ 
נחלק ‎ על ‎ שבעה. ‎ ובית ‎ המקדש ‎ היה‎ 
באמצע ‎ היישוב ‎ כי ‎ רחוק ‎ הוא ‎ מאמצע‎ 
הארץ‎ :  ורוח ‎ אלהים. ‎ סמך ‎ הרוח ‎ אל‎ 
השם ‎ בעבור ‎ היותו ‎ שליח ‎ בחפץ ‎ השם‎ 
לייבש ‎ המים ‎ והמים ‎ לשון ‎ רבים ‎ גם ‎ לא‎ 
יתפרדו ‎ והם ‎ על ‎ בנין ‎ שנים. ‎ כי ‎ הם‎ 
זכרים ‎ ונקבות ‎ ונמצא ‎ על ‎ לשון ‎ יחיד‎ 
לא ‎ זורק ‎ עליו. ‎ וטעם ‎ מרחפת. ‎ נושבת‎ 
למעלה ‎ במים ‎ וכן ‎ על ‎ גוזליו ‎ ירחף‎ : 
ויאמר. ‎ אמר ‎ הגאון ‎ כי ‎ פי׳ ‎ ויאמר ‎ כמו‎ 
וירצה ‎ ואילו ‎ היה ‎ כן ‎ היה ‎ ראוי ‎ להיות‎ 
אור ‎ רק ‎ הוא ‎ כמשמעו ‎ וכן ‎ בדבר ‎ ה׳ ‎ שמי׳‎ 
נעשו. ‎ כי ‎ הוא ‎ צוה ‎ ונבראו. ‎ והטעם ‎ כנוי‎ 
על ‎ המעשה ‎ שלא ‎ הי׳ ‎ ביגיעה. ‎ ועל ‎ דרך‎ 
משל ‎ מלך ‎ ומשרתיו ‎ וזה ‎ האור ‎ היד,‎ 
למעלה ‎ מן ‎ הרוח ‎ :  (ד) ‎ וירא. ‎ כמו ‎ וראיתי‎ 
אני ‎ והוא ‎ במחשב/ ‎ וטעם ‎ ויבדל ‎ בקריאת‎ 


זצ״ל ‎ כתיבת ‎ יד‎ :  ב  (ז) ‎ היתד, ‎ תהו ‎ ובהו. ‎ הית״ה ‎ תה״ו ‎ סוד ‎ שני ‎ חרבנין ‎ השני‎ 

כמספר ‎ הית״ה ‎ והראשון ‎ עמד ‎ כמספר ‎ תהו ‎ דכתיב ‎ ביה ‎ ראיתי ‎ את ‎ הארץ ‎ והנה ‎ תהו.‎ 
ליקוטי ‎ גורי ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ כ״י. ‎ ושוב ‎ ראיתי ‎ שכן ‎ כתב ‎ רבינו ‎ בעל ‎ הטורים ‎ בפרפראותיו,‎ 
ויש ‎ להבין ‎ מדוע ‎ בא ‎ רמז ‎ בית ‎ שני ‎ קודם. ‎ ועוד ‎ כי ‎ בא ‎ המספר ‎ מכוון ‎ הית״ה ‎ ת״ך►‎ 
ובית ‎ ראשון ‎ שעמד ‎ ת״י ‎ שנה ‎ נרמז ‎ בתיבת ‎ תהו ‎ שהוא ‎ גימט׳ ‎ תי״א ‎ בשנת ‎ החרבן‎ 

וכפ״ז ‎ גם ‎ בית ‎ שני ‎ הי״ל ‎ לרמוז ‎ תכ״א ‎ ואפשר ‎ במ״ש ‎ בגיטין ‎ אלמלא ‎ שהקדים ‎ 2'‎ 
שנים ‎ למנין ‎ ונושנתם ‎ לא ‎ נשאר ‎ ח״ו ‎ שריך ‎ ופליט ‎ וזה ‎ הרמז ‎ הית״ה ‎ שהיד, ‎ מציאות‎ 

לבית ‎ ב׳ ‎ שנתקיים ‎ מסיבת ‎ שחרבן ‎ בית ‎ א׳ ‎ היה ‎ בשני ‎ תה״ו ‎ ולא ‎ היה ‎ בשנת ‎ תי״ג‎ 

שהקדים ‎ שתי ‎ שנים ‎ ובזה ‎ היתד, ‎ פליטת ‎ בית ‎ ישראל ‎ שהיה ‎ בית ‎ ב׳ ‎ הרמוז ‎ בתיבת‎ 
היתד, ‎ ואחר ‎ הגלות ‎ המר ‎ הזה ‎ הארוך ‎ וחשך ‎ על ‎ פני ‎ תהום ‎ יש ‎ מקוד, ‎ לישראל ‎ ורוח‎ 
אלהים ‎ מרחפת ‎ על ‎ פני ‎ המים ‎ שהוא ‎ רוחו ‎ של ‎ משיח ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ יהי ‎ אור ‎ גאולת‎ 
עולם ‎ וכל ‎ זד, ‎ היד, ‎ סיבה ‎ שהקדים ‎ שתי ‎ שנים ‎ למנין ‎ ונושנתם ‎ ורמוז ‎ בתיבת ‎ תה״ל‎ 
כמדובר. ‎ ולפי ‎ האמור ‎ אפשר ‎ דרך ‎ רמז ‎ במשנה ‎ ריש ‎ בבא ‎ קמא ‎ וכשהזיק ‎ חב ‎ המזיק‎ 
לשלם ‎ תשלומי ‎ נזק ‎ במיטב ‎ הארץ ‎ כל ‎ שחבתי ‎ בשמירתו ‎ וכר. ‎ ופי׳ ‎ הרמ״ע ‎ ז״ל ‎ במת״ך‎ 
מ״ה ‎ פ״ו ‎ •כשהחזיק ‎ חב ‎ המזיק ‎ בחרבן ‎ בית‎ .ראשון ‎ לשלם ‎ במיטב ‎ הארץ ‎ ששפך ‎ חמתו‎ 
וכו׳ ‎ ע״ש ‎ ואתר ‎ זה ‎ כל ‎ שחבת״י ‎ חבתי ‎ גי׳ ‎ ת״ך ‎ על ‎ בית ‎ ב׳ ‎ והשאר ‎ כפירוש ‎ הרמ״ע‎ 
ע״ש ‎ באורך ‎ ודוק ‎ כי ‎ קצרתי. ‎ ומצאתי ‎ לרבינו ‎ אפרים ‎ בפירושו ‎ כ״י ‎ שכ׳ ‎ וחשך ‎ זה ‎ גלות‎ 
אדום ‎ ותש״ך ‎ ע״ל ‎ גימט׳ ‎ גלות. ‎ והארץ ‎ היתד, ‎ תהו ‎ ובהו. ‎ והארץ ‎ אלו ‎ ישראל ‎ כדכתיב‎ 
כי ‎ תהיו ‎ אתם ‎ ארץ ‎ חפץ ‎ תהו ‎ ובהו ‎ גימטריא ‎ ת״ל ‎ רמז ‎ לשעבוד ‎ כדכתיב ‎ ומושב ‎ בני‎ 
ישראל ‎ וכו׳. ‎ (ח) ‎ ורוח ‎ אלהים ‎ מרחפת ‎ על ‎ פני ‎ המים. ‎ אמרו ‎ רז״ל ‎ זהו ‎ רוחו ‎ של‎ 
משית. ‎ ואפשר ‎ במ״ש ‎ בזהר ‎ חדש ‎ דגלות ‎ זד, ‎ האחרון ‎ הגאולה ‎ תהיה ‎ בזכות ‎ משה ‎ רביגו‎ 
ע״ד, ‎ והוא ‎ תבע ‎ יקרא ‎ דאוריתא ‎ לכן ‎ צריך ‎ לעסוק ‎ בתורה ‎ ליגאל. ‎ וז״ש ‎ ורוח ‎ אלהים‎ 
מרחפת ‎ רוחו ‎ של ‎ משית ‎ וזה ‎ תלוי ‎ על ‎ פני ‎ המים ‎ אין ‎ מים ‎ אלא ‎ תורד, ‎ שבזכות ‎ עסק‎ 
התורה ‎ יבא ‎ המשיח. ‎ ור״ת ‎ על ‎ פגי ‎ המים ‎ עפה ‎ שרומז ‎ לתורה ‎ שנקראת ‎ מגילה ‎ עפה.‎ 
ובלקוטי ‎ גורי ‎ האר״י ‎ ז״ל ‎ כתוב ‎ מרחפת ‎ גי׳ ‎ תשכ״ת ‎ כמספר ‎ קר״ע ‎ שט״ן. ‎ ואפשר ‎ עוד‎ 
לרמוז ‎ כי ‎ ר״ת ‎ מרחפת ‎ על ‎ פני ‎ המים ‎ גימט׳ ‎ צלע ‎ נמשך ‎ למ״ש ‎ תהו ‎ ובהו ‎ שרמז ‎ לחרבן,‎ 
בתי ‎ מקדשות ‎ ורמז ‎ צלע ‎ כי ‎ כל ‎ זה ‎ גרמה ‎ חוה ‎ שהיא ‎ צלע ‎ שהאכלד, ‎ והאכילה ‎ עץ ‎ הדעת.‎ 
וברוב ‎ רחמיו ‎ רמז ‎ אלי״א ‎ וכו״ס ‎ בה ‎ כוס ‎ ישועות ‎ ורוח ‎ אלהים ‎ זו ‎ רוחו ‎ של ‎ משיח ‎ וגם‎ 
צלע ‎ שהוא ‎ גימטריא ‎ ר״ת ‎ מרחפת ‎ על ‎ פני ‎ המים ‎ היא ‎ גי׳ ‎ קץ ‎ שהוא ‎ הגאולה. ‎ ורבינו ‎ אפרים-‎ 
ז״ל ‎ כתב ‎ כי ‎ צלע ‎ גימט׳ ‎ הפעם ‎ וז״ש ‎ זאת ‎ הפעם ‎ ע״ש ‎ וזהו ‎ הד״ת ‎ מרחפת ‎ על ‎ פני ‎ המים‎ 
ד ,כעם ‎ למפרע ‎ ודוק‎ :  ה  (ט) ‎ לאור ‎ יום. ‎ גימט׳ ‎ אלו ‎ הצדיקים ‎ עם ‎ האותיות. ‎ ולחשך ‎ קרא‎ 
גימט׳ ‎ אלו ‎ הרשעים ‎ עם ‎ האותיות ‎ כי ‎ הצדיקים ‎ נקראו ‎ אור ‎ דכתיב ‎ ואורח ‎ צדיקים ‎ כאור‎ 
נגד. ‎ והרשעים ‎ נקראו ‎ חשך ‎ שנאמר ‎ דרך ‎ רשעים ‎ כאפלה. ‎ בקר ‎ יום ‎ גי׳ ‎ משיח ‎ וכן ‎ הוא ‎ כתיב:‎ 
הכא ‎ יום ‎ א׳ ‎ וכתי׳ ‎ התם ‎ והיה ‎ יום ‎ אחד ‎ עכ״ל ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ בפירושו ‎ כ״י. ‎ (י) ‎ ויהי ‎ ערב‎ 
ויהי ‎ בקר. ‎ כ׳ ‎ רבינו ‎ אלעזר ‎ מגרמיזא ‎ ז״ל ‎ בכ״י ‎ ערב ‎ ויהי ‎ בקר ‎ עם ‎ ו׳ ‎ אותיות ‎ ערב ‎ בקר‎ 
גימטריא ‎ תורד, ‎ לרמוז ‎ כי ‎ בתורה ‎ שס״ה ‎ ק״ת ‎ כנגד ‎ הערב ‎ ורמ״ח ‎ מ״ע ‎ כנגד ‎ בקר ‎ והמשכיל‎ 
יבין ‎ עכ״ל ‎ והוא ‎ מובן ‎ במ״ש ‎ מז״ה ‎ חסד ‎ לאברהם ‎ זלה״ה ‎ עין ‎ יעקב ‎ נהר ‎ מ״ג ‎ דרמ״ח ‎ מ״ע‎ 
בתפארת ‎ ושס״ה ‎ ל״ת ‎ במלכות ‎ ע״ש ‎ וידוע ‎ דמדת ‎ יום ‎ ת״ת ‎ ומדת ‎ לילה ‎ מ׳ ‎ וק״ל. ‎ ודרך‎ 
רמז ‎ אפשר ‎ ער״ב ‎ גימטריא ‎ קול ‎ קול ‎ כי ‎ ע״י ‎ הקול ‎ קול ‎ יעקב ‎ ערב ‎ שרומז ‎ לצרה ‎ זרחה‎ 
השמש ‎ ויהי ‎ בקר ‎ ואין ‎ הידים ‎ ידי ‎ עשו ‎ וריוח ‎ והצלה ‎ יעמוד ‎ ובמדרש ‎ אמרו ‎ ויהי ‎ ערב.‎ 
ערבו ‎ של ‎ עשו ‎ ויהי ‎ בקר ‎ בקרו ‎ של ‎ יעקב ‎ יום ‎ א  וכו׳ ‎ יום ‎ אחד ‎ שנתן ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ ואיזה‎ 
זה ‎ יד,״כ ‎ ואפשר ‎ ויהי ‎ ערב ‎ ערבו ‎ של ‎ עשו ‎ דהקליפה ‎ קדמת ‎ לפרי ‎ והוא ‎ שולט ‎ על ‎ יעקב‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


שהוא ‎ במקרא ‎ מפני ‎ הכפל. ‎ ועיין ‎ עוד ‎ בסטר ‎ דן ‎ ידין ‎ המפרש ‎ לספר ‎ קרנים ‎ במאמר ‎ עשירי‎ 
טעם ‎ לתרגום ‎ אלהים, ‎ אדני, ‎ ע״ד ‎ הסוד, ‎ ואני ‎ אעניק ‎ קצת ‎ ממנו ‎ בסמוך.‎ 
והתשובה ‎ לשאלה ‎ ג׳. ‎ מה ‎ כוונת ‎ התרגום ‎ בכל ‎ שם ‎ אדני, ‎ אם ‎ כמו ‎ שהוא ‎ נקרא.‎ 

דוקא ‎ או ‎ גם ‎ כמו ‎ שהוא ‎ נכתב. ‎ נראה ‎ דמטעם ‎ שנת' ‎ בתשובה ‎ א׳ ‎ כוונתו ‎ דוקא ‎ אל ‎ שם ‎ אדני.‎ 
ואמנם, ‎ מטעם ‎ הסוד ‎ שכתב ‎ הרב ‎ דן ‎ ידין ‎ הנז״ל, ‎ שכן ‎ יוצא ‎ משם ‎ הוי״ה ‎ שם ‎ אלהים ‎ במלוי־‎ 
הה״י ‎ בב׳ ‎ יודיז ‎ כזה ‎ ג  יוד, ‎ היי, ‎ ויו, ‎ היי, ‎ שאז ‎ מספרו ‎ צ״ב ‎ כמגין ‎ אלוהים ‎ מלא ‎ בוי״ו*‎ 
או ‎ שכן ‎ הוי׳^במלוי ‎ מדין ‎ ע״ב, ‎ ועם ‎ י׳ ‎ אותיות ‎ המלוי ‎ וד׳ ‎ אותיות ‎ הפשוט ‎ עולין ‎ פ״ו‎ 
כמנין ‎ אלהים ‎ וכד. ‎ נראה ‎ שהכוונה ‎ בתרגום ‎ לשם ‎ הוי״ה ‎ ב״ה. ‎ ואיברא, ‎ שאפי׳ ‎ לפי ‎ זה"•‎ 
יש ‎ לומר ‎ דהכוונה ‎ לשם ‎ אדני ‎ דוקא. ‎ כי ‎ מטעם ‎ הסוד ‎ ג״כ ‎ שהיוצא ‎ מחשבון ‎ שם ‎ הוי״ד,‎ 
ב״ד, ‎ הוא ‎ דין ‎ כבחי׳ ‎ שם ‎ אדני. ‎ אמנם ‎ נראה ‎ דטוב ‎ להחמיר ‎ לכוין ‎ גם ‎ לשם ‎ הוי״ה. ‎ ובפרט‎ 
בקריאת ‎ י״ג ‎ מדות ‎ של ‎ רחמים ‎ שמו״ת ‎ ואם ‎ שגיתי ‎ ה׳ ‎ הטוב ‎ יכפר ‎ בעד ‎ ועיין ‎ עוד ‎ משי״ת‎ 
בפ׳ ‎ ברכת ‎ כהנים‎ :  ב. ‎ תהו ‎ ובהו. ‎ צדיא ‎ וריקניא. ‎ תרגום ‎ זה, ‎ פתרון ‎ ענין ‎ לא ‎ פרוש‎ 
המלות. ‎ ויתכן ‎ שתהיה ‎ כוונתו ‎ צדיא, ‎ מן ‎ בני ‎ אנשא. ‎ וריקניא, ‎ מן ‎ בעיר, ‎ כמו ‎ שתרגם.‎ 
הירושלמי. ‎ ומצאתי ‎ להגאון ‎ בעל ‎ תפארת ‎ ישראל ‎ בסוף ‎ ס׳ ‎ נזיקין ‎ בדרוש ‎ אור ‎ החיים,.‎ 
שמפרש ‎ התרגום ‎ צדיא ‎ וריקדא ‎ ממש ‎ יעו״ש ‎ :  ורוח ‎ אלהים. ‎ ורוחא ‎ מן ‎ קדם ‎ ה׳ ‎ טעמו‎ 
שהוא ‎ הרוח ‎ היסודי. ‎ ומש״ד, ‎ ורוח ‎ אלהים, ‎ אינה ‎ כמו ‎ רות ‎ ה' ‎ דבר ‎ בי, ‎ ונחה ‎ עליו ‎ רוח‎ 
ה/ ‎ אלא ‎ כמו ‎ הררי ‎ אל, ‎ עיר ‎ גדולה ‎ לאלהים. ‎ ומפני ‎ זה ‎ תרגם ‎ ורוחא ‎ מן ‎ קדם ‎ ה׳ ‎ לא‎ 
ורוח ‎ אלהים, ‎ כמו ‎ שתרגם ‎ בצלם ‎ אלהים, ‎ בדמות ‎ אלהים. ‎ לומר ‎ שהוא ‎ רוח ‎ טבע- ‎ נביא‎ 
ענד. ‎ ה/ ‎ היה ‎ מרחף ‎ על ‎ פגי ‎ המים. ‎ ובא ‎ בלשון ‎ נקבה, ‎ כמו_רלח ‎ גדולה. ‎ וכן ‎ פי׳ ‎ בעל‎ 

מפורנו‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

ורות ‎ אלהיס ‎ וגו׳ ‎ והדברים ‎ עתיקים ‎ ביזת‎ 
המדקדקים: ‎ (3) ‎ (והארץ ‎ המלה ‎ הזאת ‎ זרה‎ 
הגה ‎ לזר ‎ יתשבוה ‎ כי ‎ הארץ ‎ הקמץ ‎ משוס‎ 
אתנחת' ‎ וכאן ‎ עיקר ‎ נקודתה ‎ סגל ‎ כמו‎ 
רעותיה ‎ נו׳ ‎ נקודות ‎ האלף. ‎ רוכבי ‎ הרכש.‎ 
ובספר ‎ בנין ‎ שלמה ‎ כתב ‎ שבא ‎ כן ‎ לזווג ‎ המלות‎ 
עם ‎ הארץ ‎ הנאמר ‎ לפניה ‎ עיין ‎ שס ‎ בית ‎ שקל‎ 
הקודש ‎ ת״ר ‎ חלון ‎ כ״ד. ‎ אולם ‎ מה ‎ יענה‎ 
בשאר ‎ מקומות ‎ כמו ‎ וזהב ‎ הארץ. ‎ שכון ‎ בארץ.‎ 
והארץ ‎ תהיה ‎ לפניהם. ‎ וקושטא ‎ קאי ‎ כי ‎ השם‎ 
הזה ‎ זר ‎ כמו ‎ רחם ‎ לחם ‎ ועיין ‎ צחות ‎ כ״ה‎ 
ע״ב ‎ ובאמת ‎ כי ‎ משקלי ‎ שש ‎ תנועות ‎ אינם‎ 
שומרים ‎ תמונתם ‎ יש ‎ נכתבו ‎ תמיד ‎ בשש‎ 
נקודות. ‎ ויש ‎ נשתנו ‎ לפרקי׳ ‎ באתנתתא ‎ וסוף‎ 
:פסוק ‎ ויש ‎ אשר ‎ לא ‎ ישתנו ‎ כלל ‎ הכל ‎ לפי‎ 
המסורה: ‎ שם ‎ (ואל ‎ תתמה ‎ על ‎ וי" ‎ ו  והארץ)‎ 
בספר ‎ אהל ‎ יוסף ‎ כתב ‎ כל ‎ מקוס ‎ שנזכר‎ 


בהתהפכות ‎ נצוצוה ‎ מאורי ‎ אור‎ :  (ג) ‎ יהי ‎ אור. ‎ חוא ‎ אור ‎ שבעת ‎ הימים‎ 
שהיה ‎ לצורך ‎ המתהוים ‎ בלתי ‎ זרע ‎ והוא ‎ יהיה ‎ לעתיד ‎ כדרז״ל ‎ ;פ'‎ 
בתדא ‎ דכתובות) ‎ שיהיה ‎ אז ‎ לצורך‎ .  מה ‎ שעתידה ‎ להוציא ‎ גלוסקאות‎ 
וכלי ‎ מילת ‎ שלא ‎ מכה ‎ הזרע: ‎ (ד) ‎ וירא ‎ אלהים ‎ את ‎ האור ‎ כי ‎ טוב.‎ 
והיה ‎ כן ‎ כי ‎ ראה ‎ אלהים ‎ ובחר ‎ במציאותו ‎ מפני ‎ התכלית ‎ אשר ‎ הוא‎ 
הטוב ‎ שבגללו ‎ המציאו ‎ בידיעתו ‎ הפועלת: ‎ ויבדל ‎ אלהים ‎ בין ‎ האור‎ 
ובין ‎ החשך ‎ אותם ‎ הימים ‎ ששמש ‎ בהם ‎ האור ‎ הראשון ‎ היו ‎ זמני ‎ אוד‎ 
וזמני ‎ חשך ‎ שלא ‎ בכח ‎ סבוב ‎ גלגל ‎ אלא ‎ בחיון ‎ אלהי ‎ שהבדיל ‎ בין‎ 
זמן ‎ האור ‎ לזמן ‎ החשך: ‎ (ה) ‎ ויקרא ‎ אלהינ^לאור ‎ יום. ‎ אע״פ ‎ שלא‎ 
היה ‎ אז ‎ זמן ‎ האור ‎ והחשך ‎ מתנהג ‎ על ‎ אותו ‎ האופן ‎ שמתנהג ‎ אצלנו‎ 


הזמן ‎ שאבו ‎ קוראים ‎ עתה ‎ בשם ‎ יום ‎ ובשם ‎ לילה‎ :  ויהי ‎ ערב ‎ ויהי ‎ בקר.‎ 
אע״פ ‎ שהבדיל ‎ האור ‎ והחשך ‎ שיהיו ‎ משמשים ‎ בזמנים ‎ מתחלפים‎ 
נבדלים ‎ בלתי ‎ סבוב ‎ גלגל ‎ הבדיל׳ ‎ בהדרגה ‎ באופן ‎ שהיה ‎ ביניהם ‎ זמך‎ 
ערב ‎ בבא ‎ הלילה ‎ וזמן ‎ בקר ‎ בבא ‎ היום‎ :  (ו) ‎ יהי ‎ רקיע ‎ בתוך ‎ המים.‎ 
יהי ‎ טבע ‎ בתוך ‎ המים ‎ היסודיים ‎ כמו ‎ גלגל ‎ בתוכם ‎ סביב ‎ מבדיל ‎ יצורה‎ 
קצתם ‎ מקצתם ‎ באופן ‎ שאיזה ‎ הלק ‎ עליון ‎ מן ‎ המים ‎ לצד ‎ האויר ‎ ישוב‎ 
לטבע ‎ אידיי ‎ והנה ‎ בזה ‎ עלו ‎ בהכרח ‎ אל ‎ איזה ‎ גבול ‎ באויר ‎ היסודיי‎ 
וקבל ‎ האייר ‎ איזה ‎ עסוי ‎ בהכרח ‎ להיות ‎ מקום ‎ לחלק ‎ שנהפך ‎ לאיי'‎ 
והתפשט ‎ אל ‎ מקום ‎ רב ‎ הכמות ‎ ממקומו ‎ הראשון:‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


ב,ואךעא.הות ‎ צזץאולי?|3לא•‎ 
נןזשוילא ‎ 5ל ‎ אפי ‎ הה1מא.‎ 
ן^א ‎ 9ן ‎ ;ל,ךם ‎ מנשבא‎ 

על ‎ אי‎ 
יהי ‎ ןה1ךא‎ 
ד. ‎ נן!זא ‎ יי‎ .  ;ת ‎ 3ה1ךא ‎ ארי‎ 
טב. ‎ ןאפך־יש ‎ 3ין ‎ 5,ה1ךא‎ 
ובין ‎ סשוכא‎ :  ה, ‎ ו?ןרא‎ 
לנהולא ‎ יממא ‎ .  ולסשוכא‎ 
קרא ‎ לי^א ‎ .  והוה‎ 
נהןה ‎ אפר ‎ יום‎ 


בראשית ‎ א  בראשית‎ 

כ  ור&רץ ‎ היתה ‎ אודו ‎ ולוע‎ 
על־פני ‎ תהום‎ וחדו ‎ אלאים ‎ מרחפת‎ 
"ל*8 ‎ <4 ‎ על־פני ‎ דמים: ‎ נ  ויאמר ‎ אלוהים ‎ יהי‎ 
אור ‎ ויהי־אור‎ :  י  דרא ‎ אלוהים ‎ את¬‎ 
:'; ‎ האור ‎ כי־טוב ‎ ויבדל ‎ אלתים‎ 'בין‎ 

■א ‎ ד  ^  •  י,׳ ‎ —  :  :׳.־ ‎ •  י 


•  י  .  ־"י‎ 

ךמש ‎ האוד ‎ 1^ין ‎ ול/ד?^ןל♦ ‎ ה 

־ד:‎ לאור ‎ רם ‎ ולחעןד ‎ כןרא‎ "  לילה‎ 
ויהי‎ ־־־ערב ‎ ויהי‎ ־־־בקר‎ 'יום ‎ אחד‎ : 

-ן: ‎ •  •.־;״.״ ‎ -ן: ‎ •  •••ן ‎ /  ־.‎ 


דזיא ‎ והארץ ‎ .  חגיגה ‎ י3 ‎ תמיד ‎ לב ‎ :  ירוה ‎ . 

פבודס ‎ כוכבים ‎ צנן ‎ :  ויאמר ‎ .  חגיגה‎ 
•ג ‎ תמיד ‎ לב ‎ ;  וירא ‎ .  יומא ‎ לה ‎ סוטה ‎ י3 ‎ ב״ין‎ 
גה‎ :  ויקרא ‎ .  פסחים ‎ ב  מגילה ‎ כ  *והר ‎ מרשם ‎ אמור ‎ :  ויפי ‎ מ 

<ב) ‎ ורוח ‎ אלהים ‎ מרחפת‎ .  בגי׳ ‎ זו ‎ רוחו ‎ של ‎ משיח‎ 
האור ‎ בגי׳ ‎ בתורה ‎ ועולה ‎ מנין ‎ תרי״ג‎ .  את ‎ האור ‎ כי ‎ מוכ ‎ *  ס  ת 

רש״י‎ 

(ב) ‎ תהו ‎ ובהו‎ .  תהו ‎ ל׳ ‎ תמה ‎ ושממון ‎ שאלם ‎ תוהה ‎ ומשתומם‎ 
על ‎ בהו ‎ שבה ‎ א :  תהו ‎ ♦  אשטורדישו״ן ‎ בלע״; ‎ (בעטייבענד)‎ : 
בהו. ‎ ם  לשון ‎ ריקות ‎ וצדו‎ (סא״א): ‎ על ‎ פני ‎ תהום ‎ . 
ע  על ‎ פני ‎ המיס ‎ שעל ‎ הארץ‎ :  ורוח ‎ אלהים ‎ מרחפת‎ . 

כסא ‎ הכבוד ‎ עומד ‎ באויר ‎ צ  ומרחף ‎ על ‎ פני ‎ המיס‎ 
ברוח ‎ פיו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ ק  ובמאמרו ‎ כיונה ‎ המרחפת ‎ על‎ 
הקן ‎ אקוכטי״ר ‎ בלע״ז ‎ (בריעען)‎ :  (ד) ‎ וירא ‎ אלהים‎ 
את ‎ האור ‎ בי ‎ טוב ‎ ויבדר‎ .  אף ‎ בזה ‎ אנו ‎ צריכים‎ 
לדברי ‎ אגדה‎ (חגיגה ‎ יב) ‎ ר  ראהו ‎ שאינו ‎ כדאי ‎ להשתמש ‎ בו‎ 
רשעים ‎ והבדילו ‎ לצדיקים ‎ ש  ב לעתיד ‎ לבא ‎ נ .  ולפי ‎ פשוטי‎ 
כך ‎ פרשהו ‎ ראהו ‎ כי ‎ טוב ‎ ואין ‎ נאה ‎ לו ‎ ולחשך ‎ שיהיו‎ 
משתמשים ‎ בערבוביאחת־וקבע‎ —לוה_ ‎ תחומו ‎ ביום ‎ ולזה‎ 
תחומו ‎ בלילה‎ :  (ה) ‎ יום ‎ אחד ‎ לפי ‎ סדר ‎ לשון‎ 
הפרשה ‎ היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ יוס ‎ ראשון ‎ א  כמ״ש ‎ בשאר ‎ הימיס‎ 
שני ‎ שלישי ‎ רביעי ‎ למה ‎ כתב ‎ אחד ‎ לפי ‎ שהיה ‎ הקב״ה ‎ יחיד‎ 

^"י ‎ א  מקראת ‎ הארץ ‎ כן ‎ כמו ‎ שגקראים ‎ רפאים ‎ ע׳ש ‎ שכל ‎ הרואה ‎ אותם ‎ מתרפא‎ 
ויהיה ‎ 1׳ ‎ ובהו ‎ במקום ‎ 3׳ ‎ כמו ‎ יה׳‎ .שלחני ‎ ורוחו: ‎ ב  בנ׳י ‎ ליתנהו ‎ : 

ג  גי ‎ לא ‎ יפול ‎ הבדל ‎ רק ‎ כדברים ‎ המתערבים ‎ ואור ‎ וחושך ‎ הס ‎ העדר ‎ וקגץ‎ 
זא״א ‎ חיבורם ‎ בעת ‎ מן ‎ העתים ‎ : 


ברכום ‎ ג  שבת ‎ י  פסחים ‎ פח ‎ מגילה ‎ יב ‎ מיי ‎ %  חולץ ‎ פג ‎ ג 

בעל ‎ הטורים‎ 

(ד> ‎ את ‎ ברית ‎ .  וירא ‎ אלהים ‎ את ‎ האור ‎ כי ‎ מוב ‎ ויבדל‎ .  מבאן ‎ שאין ‎ מברכץ‎ 
על ‎ הנר ‎ עד ‎ שיאותי ‎ לאורו ‎ .  כמנין ‎ ייבדל ‎ מבדילין ‎ כשנה ‎ במז״ש ‎ ג 

שפתי ‎ חנפים‎ 

יפולין ‎ לעמוד ‎ במה״ד‎ :  ם  נראה ‎ דרש״י ‎ סובר ‎ שהם ‎ מן ‎ שמות‎ 
הנרדפין ‎ ר״ל ‎ ששניהם ‎ ל׳ ‎ שממה ‎ א'נ ‎ ר״ל ‎ ריקות ‎ הוא ‎ לשון ‎ מקרא‎ 
וצדו ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ ארמי ‎ ושניהם ‎ ל׳ ‎ ריקן ‎ לאפיקי ‎ מן ‎ התרגום ‎ שתירגם‎ 
על ‎ תוהו ‎ ובהו ‎ ל׳ ‎ צדיא ‎ ורקני׳ ‎ ופי׳ ‎ תהו ‎ ל׳ ‎ תימה ‎ שתמה ‎ על ‎ בהו‎ 
כלומר ‎ על ‎ השממון ‎ שבו ‎ והוי ‎ וי״ו ‎ ובהו ‎ מתחלף ‎ בב׳ ‎ כמו ‎ וה׳ ‎ שלחני‎ 
ורוחו ‎ דהוה ‎ כמו ‎ ברוחו ‎ *  ע  ר׳ל ‎ דהיל׳ל ‎ על ‎ תהום ‎ מאי ‎ על ‎ סט‎ 
אלא ‎ שקאי ‎ על ‎ המיס ‎ שהם ‎ על ‎ הארץ ‎ והם ‎ פני ‎ הארץ ‎ והיינו ‎ דכתיב‎ 
נמי ‎ ורוח ‎ אלהיס ‎ וגו, ‎ דהיינו ‎ החושך ‎ דכתיב ‎ לעיל ‎ וחושך ‎ על ‎ פני‎ 
תהום ‎ ועוי׳״ל ‎ דהוכחתו ‎ הואיל ‎ וכל ‎ הני ‎ עשרה ‎ מאמרות ‎ האמורות‎ 
כאן ‎ משום ‎ דקודם ‎ לכן ‎ לא ‎ היה ‎ בך ‎ לכך ‎ הוצרך ‎ לומר ‎ יהי, ‎ דבר ‎ זה‎ 
כגון ‎ כתחלה ‎ כתיב ‎ בראשית ‎ יכו׳ ‎ משמע ‎ שלא ‎ היה ‎ אלא ‎ הארץ ‎ לבד‎ 
ולא ‎ היה ‎ על ‎ הארץ ‎ כלום ‎ לכך ‎ אמר ‎ אח״כ ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ תדשא‎ 
הארץ ‎ וא״כ ‎ מה ‎ דכתיב ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ יהי ‎ אור ‎ צ׳״ל ‎ לקודם ‎ מאמר‎ 
זה ‎ היה ‎ חושך ‎ והיכא ‎ כתיב ‎ שהיה ‎ חושך ‎ ע'כ ‎ צ״ל ‎ מה ‎ שכתוב ‎ וחושך‎ 
על ‎ פני ‎ תהום ‎ שהם ‎ המים ‎ שפירוש ‎ תהום ‎ בכ״מ ‎ מורה ‎ על ‎ המים‎ 
ש'מ ‎ דהמיס ‎ היה ‎ על ‎ הארץ ‎ וכן ‎ משמע ‎ מתוך ‎ פירש׳״י ‎ דויהי ‎ אור‎ 
קאי ‎ על ‎ וחושך ‎ על ‎ פני ‎ תהום ‎ דלעיל ‎ סי׳ ‎ בראשית ‎ בריאת ‎ שמיס‎ 
וארץ ‎ והארץ ‎ היתה ‎ תהו ‎ ובהו ‎ וחושך ‎ על ‎ פט ‎ תהום ‎ וגו׳ ‎ ויאמר‎ 
אלהיס ‎ יהי ‎ אור ‎ ומדלא ‎ הביא ‎ הפסוק ‎ כולו ‎ או ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ להביאו‎ 
כלל ‎ משמע ‎ דקאי ‎ עליו ‎ כי ‎ אלו ‎ לא ‎ היה ‎ חושך ‎ על ‎ פגיה ‎ לא ‎ גזר ‎ על‎ 
האור‎ :  פ  דקשה ‎ היל״ל ‎ סתס ‎ ורוח ‎ מרחפת‎ :  צ  דקשה ‎ דאי ‎ קאי ‎ על‎ 
כסא ‎ הככוד ‎ למה ‎ אמר ‎ מרחפת ‎ לא ‎ לכתוב ‎ אלא ‎ ורוח ‎ אלהים ‎ על‎ 
המיס ‎ או ‎ קשה ‎ מפני ‎ מה ‎ נקרא ‎ כסא ‎ הכבוד ‎ רוח ‎ אלהים ‎ ־־ ‎ ק  ופי,‎ 

ורוח ‎ אלהיס ‎ שהוא ‎ כסא ‎ הכבוד ‎ מרחפת ‎ במאמרו ‎ ורוח ‎ פיו ‎ של‎ 


הקב״ה ‎ •  ר  דלפי ‎ פשונזו ‎ של ‎ מקרא ‎ משמע ‎ דבתחלה ‎ היו ‎ מעורבין ‎ יחד ‎ דלשו׳ן ‎ הבדלה ‎ שייך ‎ בדבר ‎ המעורב ‎ יחד ‎ וזה ‎ א״א ‎ כיון ‎ שיש‎ 
אור ‎ אין ‎ חושך ‎ דאור ‎ וחושך ‎ אינם ‎ אלא ‎ קנין ‎ והעדר ‎ וא׳א ‎ חיבורם ‎ יחד ‎ בעת ‎ חן ‎ העתים ‎ (נח״י) ‎ דקשה ‎ דאיך ‎ אפשר ‎ לפרש ‎ שקבע ‎ לזה‎ 
ווחומו ‎ ביום ‎ וגו, ‎ והלא ‎ לא ‎ נעשה ‎ ההבדל ‎ עד ‎ יום ‎ ד, ‎ דכתיב ‎ ביה ‎ להבדיל ‎ בין ‎ היום ‎ ובין ‎ הלילה ‎ לכך ‎ צריכין ‎ אנו ‎ לדברי ‎ אגדה ‎ י 
ש  לצדיק ‎ שהוא ‎ עוב ‎ לכך ‎ ויבדל ‎ ר״ל ‎ כדי ‎ שיהיה ‎ הפרש ‎ בין ‎ הצדיק ‎ שהוא ‎ אור ‎ ובין ‎ הרשע ‎ שהוא ‎ חשך ‎ •  ת  ר״ל ‎ במדינה ‎ זו ‎ יש ‎ אור ‎ ובמדינה‎ 
וו ‎ יש ‎ חושך ‎ או ‎ ר״ל ‎ לפי ‎ שעות ‎ כגון ‎ שעה ‎ אחת ‎ יום ‎ וב' ‎ שעות ‎ לילה ‎ ואח״ב ‎ לה?'פך ‎ היינו ‎ ערבוביא ‎ אבל ‎ אין ‎ לפרש ‎ בפעם ‎ אחת ‎ ממש ‎ זה‎ 
א״א ‎ כדפרישי׳ ‎ לעיל ‎ וא״כ ‎ יהי׳ ‎ פי, ‎ ויבדל ‎ הבדיל ‎ זמנם ‎ לזה ‎ תחומו ‎ ביום ‎ ולזה ‎ תחומו ‎ בלילה ‎ •־ ‎ א  והא ‎ דכתיב ‎ לקמן ‎ גבי ‎ ד, ‎ נהרות ‎ שם‎ 
האחד ‎ סישון ‎ אע״ס ‎ דכתיב ‎ בתר ‎ הכי ‎ שני ‎ שלישי ‎ וכו, ‎ י״ל ‎ דאי ‎ כתב ‎ ראשון, ‎ חיה ‎ עולה ‎ על ‎ הדעת ‎ דמה ‎ שנאמר ‎ ומשם ‎ יפרדופיה ‎ לד‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוססות‎ 


(ג) ‎ יהי ‎ אור ‎ ויהי ‎ אור‎ .  מה ‎ שלא ‎ כתב ‎ ויהי ‎ כן ‎ במו ‎ באחרים‎ . 

לפי ‎ שמה ‎ שכתב ‎ כן ‎ באחרים ‎ לקצר ‎ דבריו ‎ נכתב ‎ שאלו ‎ הית‎ 
מפרש ‎ כל ‎ סדר ‎ הבריאה ‎ יצטרך ‎ להאריך ‎ אבל ‎ הכא ‎ אין ‎ כאן‎ 
אריכות ‎ בתיבת ‎ דתי ‎ אור ‎ מבתיבת ‎ ויהי ‎ כן‎ : 


עניני ‎ מעשה ‎ בראשית‎ 

(נ) ‎ ויאמר ‎ אלד״יס ‎ יהי ‎ אור ‎ ויהי ‎ אור‎ .  ביום ‎ ראשון ‎ כתיב ‎ חמשה‎ 
פעמים ‎ אור. ‎ וביום ‎ הרביעי ‎ כתיב ‎ חמשה ‎ פעמים ‎ מאורות.‎ 
♦אור ‎ נקרא ‎ עצם ‎ האור‎ .  ומאור ‎ נקרא ‎ הכלי ‎ אשר ‎ סביבות ‎ האור‎ . 
וע״י ‎ האור ‎ יוצא‎ .  וביום ‎ הראשון ‎ והשני ‎ והשלישי ‎ אשר ‎ עול ‎ לא‎ 
נבראו ‎ בעלי ‎ חיים ‎ הי׳ ‎ האור ‎ בלי ‎ שוס ‎ מסך ‎ מבדיל‎ .  וביום ‎ השלישי‎ 
לעת ‎ ערב ‎ נתלו ‎ המאורות ‎ השמש ‎ והירח. ‎ שהם ‎ מסכים ‎ מבדילים ‎ בעד ‎ השמש. ‎ והשמש ‎ הוא ‎ כלי. ‎ אשר ‎ האור ‎ יוצא ‎ דרך ‎ נקבי ‎ השמש.‎ 
וביום ‎ אחד ‎ לפני ‎ בריאת ‎ הכעלי ‎ חיים ‎ שהם ‎ נבראו ‎ ביום ‎ חמישי‎ .  ולא ‎ יוכלו ‎ להביע ‎ בנוגה ‎ האור ‎ כי ‎ יכהו ‎ עיניהם‎ .  ע״כ ‎ יום ‎ אחד‎ 
לפט ‎ הבראס ‎ הכין ‎ הפכ״ה ‎ הכלים ‎ [השמש ‎ והירח] ‎ שיטנו ‎ בעד ‎ נוגה ‎ האור ‎ שאזרו ‎ יכהה ‎ ויוכלו ‎ הבע׳ח ‎ להביע ‎ בנוגה ‎ האור ‎ אשר‎ 

יאיר ‎ לרך ‎ השמש ‎ [ועוד ‎ נפרשנו ‎ במקומו]‎ • 

לה) ‎ ויקרא ‎ אלהים ‎ לאור ‎ יום ‎ ולחשך ‎ קרא ‎ לילה‎ .  ואיתא ‎ במדרש ‎ ולחשך ‎ קרא ‎ אלהים ‎ לילה ‎ אין ‎ כתיב ‎ כאן‎ .  מכאן ‎ שאין ‎ הקב״ה ‎ מיחד‎ 
שמו ‎ על ‎ הרעה‎ .  וקשה ‎ הלא ‎ דרך ‎ המקראות ‎ כן ‎ הוא ‎ שלא ‎ להכפיל ‎ שם ‎ העצם ‎ כמה ‎ פעמים‎ .  רק ‎ בתחלת ‎ הענין ‎ .  ובודאי‎ 

תיבת‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ ה 

מסתבחרה. ‎ וצ׳לאם ‎ עלי׳ ‎ וגה ‎ אלג׳מר.‎ 
וריאה ‎ אללה ‎ תהב ‎ עלי ‎ וגה ‎ אלמא;‎ 

ג) פשא ‎ אללה ‎ אן ‎ יכון ‎ נור. ‎ פבאן ‎ נור:‎ 

ד) פלמא ‎ עלם ‎ אללה. ‎ אן ‎ אלנור ‎ גייר‎ 
פצל ‎ בין ‎ אלנור ‎ ואלצ׳לאם: ‎ דס ‎ וסמל׳‎ 
אללה ‎ אוקאת ‎ אלנור ‎ בהארא. ‎ ואוקאת‎ 
אלצ׳לאם ‎ לילא. ‎ ולמא ‎ מצ׳א ‎ מן‎ 
אלליל ‎ ואלנהאר ‎ יום ‎ ואחד: ‎ ו) ‎ שא‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

<ד,) ‎ פסיק ‎ בין ‎ תיבה ‎ אלד‎ ,ים ‎ לאור ‎ בכל‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

רמב״ן. ‎ <ב) ‎ תהו ‎ ובהו, ‎ ג׳אמרה ‎ מסתבחרה.‎ 
ענינם ‎ אהד׳ ‎ ופי׳ ‎ מכוסה ‎ במים/ ‎ ותר׳ ‎ תהום‎ 
ג״מר ‎ כמו ‎ תהו, ‎ ובישעיה ‎ (לד. ‎ י״א) ‎ תר׳‎ 
תהו ‎ ובהו ‎ בלשון ‎ אחר ‎ כפי ‎ ענינו, ‎ תהה.‎ 
כ׳אליא, ‎ בהו, ‎ כ׳אויה. ‎ (ג) ‎ ויאמר, ‎ פשא,'‎ 
וכן ‎ כל ‎ ויאמר ‎ דמעב״ר ‎ תי־גם ‎ שא.‎ 
לשון ‎ חפץ ‎ ורצון ‎ כמו ‎ הלהדגני ‎ אתה‎ 
אומר ‎ וענינו ‎ אתה ‎ חפץ. ‎ (ד) ‎ וירא,‎ 
ולמא ‎ עלם, ‎ ידע, ‎ כמו ‎ ולבי ‎ ראה ‎ הרבה‎ 
חכמה ‎ ודעת. ‎ ויבדל, ‎ פצל, ‎ ודבק ‎ לשלפניו.‎ 
(ה) ‎ ויקרא, ‎ וסמא ‎ קרא ‎ שם. ‎ לאור, ‎ אוקאת‎ 
אלנוס ‎ זמן ‎ שימוש ‎ האור. ‎ יום/ ‎ נהארא,‎ 
כן ‎ נקרא ‎ הזמן ‎ בערבי ‎ מהנץ ‎ החמה ‎ עד‎ 
שקיעתה. ‎ וכל ‎ הכתוב ‎ במים ‎ כפול ‎ יורה ‎ גם‎ 
כן ‎ על ‎ זמן ‎ השמש ‎ לבדו ‎ כמו ‎ או ‎ יומם‎ 
ולילה. ‎ יומם ‎ יצוד! ‎ ה׳ ‎ חסדו. ‎ ויהי, ‎ ולמא‎ 
מצ׳א, ‎ וכאשר ‎ חלף׳ ‎ וכן ‎ תר׳ ‎ כל ‎ ויהי ‎ ערב‎ 
דלק׳. ‎ יום ‎ אחד, ‎ יום, ‎ זמן ‎ כ״ד ‎ שעות ‎ הלילה‎ 
והיום ‎ נק׳ ‎ בערבי ‎ יום. ‎ (0 ‎ ויאמר, ‎ שא,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

השמות‎ :  (ד,) ‎ ויקרא. ‎ ה״א ‎ לילדי ‎ נוסף‎ 
כי ‎ הוא ‎ מלעיל ‎ ולעולם ‎ לשון ‎ זכר ‎ הוא‎ : 
ערב. ‎ קרוב ‎ מטעם ‎ חשך ‎ ונקרא ‎ כך‎ 
שנתערבו ‎ בו ‎ הצורר. ‎ ובקר ‎ הפך ‎ ערב‎ 
שיוכל ‎ אדם ‎ לבקר ‎ בינות ‎ הצורות. ‎ וטעם‎ 
יום ‎ אחד ‎ הוא ‎ על ‎ תנועת ‎ הגלגל ‎ ויש ‎ סוד‎ 
לדרש ‎ שיתא ‎ אלפי. ‎ ואחר ‎ שאמר ‎ שהאור‎ 
יקרא ‎ יום ‎ לא ‎ יתכן ‎ שיקרא ‎ הערב ‎ יום‎ 
רק ‎ פי׳ ‎ היה ‎ ערב ‎ גם ‎ הי׳ ‎ בקד ‎ של ‎ ידם‎ 
אחד ‎ ואלו ‎ היה ‎ הערב ‎ והבקר ‎ יום ‎ אחד‎ 
מה ‎ טעם ‎ שני: ‎ <ו) ‎ ויאמר. ‎ אמר ‎ הגאון‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

בדברי ‎ ר3 ‎ פ״א ‎ רפה ‎ משמש ‎ בלשון ‎ הנה. ‎ כמו‎ 
קול ‎ דודי ‎ הכה ‎ זה ‎ ע״ש. ‎ ולא ‎ הוא ‎ כי ‎ מצינו‎ 
וי״ו ‎ במקום ‎ או ‎ כמו ‎ אביו ‎ ואמו ‎ ובמקום‎ 
אשר ‎ אם ‎ לא ‎ ישבעו ‎ וילינו ‎ ו״ו ‎ השואה ‎ מים‎ 
קרים ‎ על ‎ נפש ‎ עיפה ‎ ושמועה ‎ טובה ‎ מארץ‎ 
'מרתק ‎ וי״ו ‎ לתשוב' ‎ ההנאי ‎ אם ‎ בחקותי ‎ תלכו‎ 
ונתתי ‎ וי״ו ‎ במקום ‎ בי׳ת ‎ ה׳ ‎ שלחני ‎ ורוחו‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

התורה ‎ אש ‎ מבטל ‎ יצר ‎ ג*, ‎ ש׳ ‎ ועי״ז ‎ יקיים ‎ תרי״ג ‎ מצית.‎ 
וידוע ‎ ליש ‎ בתיבת ‎ בראשית ‎ תש״ך ‎ צירופים. ‎ ואפשר ‎ זה ‎ רמז‎ 
פשוק ‎ ראש ‎ דברך ‎ אמת ‎ כי ‎ הנה ‎ ס״ת ‎ בראשית ‎ ברא ‎ אלהיס‎ 
הוא ‎ אמת ‎ וס״ת ‎ ראש ‎ דברך ‎ אמת ‎ הוא ‎ תש״ך ‎ רמז ‎ כי ‎ תש" ‎ ד 
צירופים ‎ יש ‎ בתיבת ‎ בראשית‎ :  ב  והארץ ‎ היתה ‎ תהו ‎ ובהו.‎ 
בס׳ ‎ לקוטי ‎ תורה ‎ לגורי ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ כתב ‎ דזהו ‎ סוד ‎ שבירת‎ 
הכלים ‎ ע״׳ש ‎ ולפ״ז ‎ אפשר ‎ לרמוז ‎ וחשך ‎ על ‎ פני ‎ תהום ‎ ס״ת‎ 
בצים ‎ רמז ‎ סוד ‎ זה. ‎ ויושלם ‎ הבירור ‎ והתקון ‎ עד ‎ שיבא ‎ משיח‎ 
ה״ש ‎ ורות ‎ אלהיס ‎ מרחפת ‎ זו ‎ רוחו ‎ של ‎ משיח ‎ כמשז״ל ‎ ובזכות‎ 
התורה ‎ וזהו ‎ על ‎ פי ‎ המים ‎ אין ‎ מיס ‎ אלא ‎ תורה ‎ ואכמ״ל:‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

בעה״ז ‎ ויהי ‎ בקר ‎ בקרו ‎ של ‎ יעקב ‎ כשיבא ‎ משיח. ‎ ובעה״ז ‎ יום ‎ א׳ ‎ נתן ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ שאיו‎ 
רשות ‎ לעשו ‎ על ‎ יעקב ‎ והוא ‎ יום ‎ הכפורים ‎ כמשז״ל ‎ דביום ‎ הכפורים ‎ לית ‎ ליה ‎ רשות‎ 
לאסטוני, ‎ א״נ ‎ במ״ש ‎ הד׳ ‎ יערות ‎ דבש ‎ ח״א ‎ דף ‎ ע׳ ‎ דכשנברא ‎ אדה״ר. ‎ יום ‎ ע״ש ‎ לא ‎ היד,‎ 
חשך ‎ עד ‎ מוצאי ‎ שבת ‎ ולכן ‎ לשנות ‎ החמה ‎ חסר ‎ יום ‎ א׳ ‎ ולכך ‎ יה״ב ‎ לית ‎ ליה ‎ רשד ‎ לאסטוני‎ 
ע״ש ‎ באורך ‎ והבאתיו ‎ בדברים ‎ אחדים ‎ דף ‎ נ״ז ‎ וז״ש ‎ ויהי ‎ ערב ‎ ערבו ‎ של ‎ עשו ‎ ויהי ‎ בקר‎ 
בקרו ‎ של ‎ יעקב ‎ דע״ש ‎ וליל ‎ ויום ‎ שבת ‎ היה ‎ אור ‎ כמד ‎ יום ‎ מזה ‎ נולד ‎ יום ‎ א׳ ‎ יד‎ ,"כ ‎ שאין‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

היא״ר ‎ ז״ל ‎ לקמן ‎ בפ׳ ‎ כ״ז‎ :  ג  יהי ‎ אור. ‎ נהורא- ‎ הוסיף ‎ אלף ‎ בסוף ‎ המלה ‎ שהיא ‎ במקום‎ 
ה״א ‎ הידיעה ‎ כאלו ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ יהי ‎ האור. ‎ וצ״ל ‎ למה ‎ לא ‎ אמר ‎ יהי ‎ נהור, ‎ ונר׳ ‎ שטעמו‎ 
לומר ‎ שהאור ‎ הוא ‎ עצם ‎ ידוע ‎ ולא ‎ כמו ‎ החשך ‎ שהוא ‎ מקרה ‎ יבא ‎ מהעדר ‎ האור ‎ וכמ׳ ‎ טע׳‎ 
איכא ‎ למשמע ‎ מהאי. ‎ והנה ‎ דרך ‎ התרגום ‎ להוסיף ‎ אל״ף ‎ הידיעה ‎ כזה ‎ בכמה ‎ מקומות, ‎ לומר‎ 
שזהו ‎ הדבר ‎ הידוע ‎ ומפורסם ‎ וזהו ‎ לתוספת ‎ צחות. ‎ ובפ' ‎ יתרו ‎ (.ת״י ‎ כ״ב) ‎ ית, ‎ שאעפ״י‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

ברא ‎ במרכא ‎ טפחא. ‎ (ג) ‎ יהי ‎ אור, ‎ מלת ‎ יהי ‎ במונח ‎ ולא ‎ במקף ‎ :  (ד,) ‎ לאור, ‎ הלמ״ד ‎ בקמץ, ‎ והו ‎ חד ‎ מן ‎ ז׳ ‎ קמצין׳ ‎ נמסר ‎ כאן ‎ במס״ב‎ :  קרא.‎ 


ו  תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

אללה. ‎ אן ‎ לבון ‎ גלד ‎ פי ‎ וסט ‎ אלמא.‎ 
וינון ‎ פאצל. ‎ בין ‎ אלמאיין‎ :  ז) ‎ פצנע‎ 
אללה ‎ אלגלד. ‎ ופצל ‎ בין ‎ אלמא ‎ אלד׳י‎ 
מן ‎ דונה. ‎ ואלמא ‎ אלד׳י ‎ מן ‎ פרקה.‎ 
פכאן ‎ כד׳אך ‎ *  ח) ‎ וסמי׳ ‎ אללה.‎ 
אלגלד ‎ סמאא. ‎ ולמא ‎ מצי׳ ‎ מן ‎ אלליל‎ 
ואלנהאר ‎ יום ‎ ת׳אני: ‎ ט  )שא ‎ אללה.‎ 

בזה ‎ שלום‎ 

בלי ‎ אות ‎ ליווי, ‎ וכן ‎ כל ‎ ויאמר ‎ דמעב״ד‎ 
הדבוקים ‎ לתי׳ ‎ ולמא ‎ שלפניהם. ‎ רקיע,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

על ‎ הרקיע ‎ דברי׳ ‎ שלא ‎ היו. ‎ רק ‎ פירושו‎ 
דבר ‎ נטוי. ‎ כמו ‎ וירקעו. ‎ ארקע׳. ‎ וכן‎ 
וימתחם ‎ כאהל ‎ לשבת. ‎ ומה ‎ נכבד ‎ דבר‎ 
האומר ‎ שקצות ‎ השמש ‎ עם ‎ קצות ‎ מימי‎ 
אוקינום. ‎ וזה ‎ הרקיע ‎ הוא ‎ האויר. ‎ כי‎ 
כאשר ‎ התחזק ‎ האור ‎ על ‎ הארץ ‎ והרוח‎ 
יבש ‎ מהארץ ‎ נהם ‎ ר  הלהט ‎ ונעשה ‎ הרקיע.‎ 
וכן ‎ אמר ‎ במזמור ‎ עם ‎ נוטה ‎ שמים ‎ כיריע׳‎ 
המקר׳ ‎ במי׳ ‎ והזכיר ‎ העבים ‎ והרוח ‎ ויסוד‎ 
ארץ ‎ והיא ‎ גבוה ‎ על ‎ המים ‎ וכן ‎ כתוב‎ 
כי ‎ הוא ‎ על ‎ ימים ‎ יסדה. ‎ לרוקע ‎ הארץ ‎ על‎ 
המים. ‎ וכן ‎ כל ‎ הולך ‎ אל ‎ הים ‎ יורד ‎ יקרא‎ 
וטעם ‎ הקורא ‎ למי ‎ הי׳ ‎ שיעלו ‎ והם ‎ ענני׳.‎ 
ואחר ‎ כן ‎ וישפכם‎ :  (ז) ‎ ויעש. ‎ יש ‎ הבדלה‎ 
בבין ‎ עב ‎ למ״ד ‎ כמו ‎ בין ‎ מים ‎ למים ‎ כין‎ 
קדש ‎ לחול. ‎ ויש ‎ עם ‎ בין ‎ ובין ‎ כמו ‎ פה‎ 
ויבדל ‎ בין ‎ המים ‎ אשר ‎ מתחת ‎ לרקיע ‎ ובין‎ 
דמים ‎ וגומר ‎ ויש ‎ עם ‎ שניהם ‎ כמו ‎ ביניכם‎ 
לבין ‎ אלהיכם. ‎ וטעם ‎ ויהי ‎ כן ‎ דבק ‎ עם‎ 
הבא ‎ אחריו ‎ כאשר ‎ היה ‎ כן ‎ קראו ‎ שמי׳ ‎ : 
(ח) ‎ ויקרא. ‎ חמשה ‎ דברים ‎ קראן ‎ השם ‎ כי‎ 
אין ‎ אדם ‎ והם ‎ אור ‎ וחשך ‎ ושמים ‎ וארץ‎ 
וימים ‎ ואדם ‎ כן‎ :  (ט) ‎ ויאמר. ‎ כפי ‎ דעתי‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

ונכי ‎ ישראל‎ :  כללא ‎ נקוט ‎ נידך ‎ כל ‎ מקום‎ 
שכתב ‎ הרב ‎ פפ״א ‎ רפה ‎ כונתו ‎ על ‎ אחד‎ 
מאלה ‎ :  שס ‎ (כי ‎ הס ‎ זכרים ‎ ונקבות ‎ וגו')‎ 
ודעת ‎ י  תקור ‎ חיים ‎ שמצאנו ‎ אותו ‎ בכתוב ‎ בל׳‎ 
זכר ‎ ונקבה ‎ אולם ‎ כוונת ‎ הרב ‎ אינה ‎ סובלת‎ 
פירושו ‎ דמשמע ‎ שנותן ‎ טעם ‎ למה ‎ נזכרים‎ 
בלשון ‎ שנים ‎ וקפיד ‎ אזוגות ‎ אבל ‎ באמת ‎ ■טעמו‎ 
ונמוקו ‎ בשביל ‎ תיס ‎ עליוני' ‎ ותחתוני' ‎ שעליון‎ 
המשפיע ‎ נמשל ‎ לזכר ‎ וזה ‎ סודו‎ :  (ז) ‎ ויעש‎ 
(יש ‎ הבדלה ‎ בנין ‎ עם ‎ למ״ד) ‎ ומצינו ‎ קירוב‎ 
בשלשה ‎ לשונות ‎ כמו ‎ תהי ‎ נא ‎ אלה ‎ בינותינו‎ 


בראשית ‎ א  בראשית‎ 


פ  י  ויאמר ‎ אלרדם ‎ ידד ‎ רקיע ‎ 5ת1‎ 
המים ‎ ויהי ‎ מבדיל ‎ בין ‎ כדם ‎ למים‎ 
-השי‎ אלהי6'‎ את־הךקע ‎ יכיל‎ 
בין ‎ המי6 ‎ א% ‎ מתחת ‎ לרצע‎ 
ובין ‎ המים ‎ י  אשר ‎ מעל ‎ לליוע‎ 
ויהי־־כן ‎ :  ח  ויקרא ‎ אלהים ‎ לרירע‎ 
שמים ‎ דהי־־ערב ‎ ויהי־-בקר ‎ נים‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

ו  נ8מר ‎ ן7י. ‎ ןד.י ‎ ךקיעא‎ 
במציעות ‎ מ;א. ‎ ןי3י‎ 
מפריש. ‎ ןין ‎ מןא ‎ למיא.;‎ 
ז  נע3י ‎ ן: ‎ 7ית ‎ ךקי?א..‎ 
וא9ריש. ‎ בין ‎ מןא ‎ !ימלר?‎ 
לךקי?א. ‎ ו3ין ‎ מןא. ‎ דמעל‎ 
לךקי?א. ‎ נקוה ‎ 3ן: ‎ ח. ‎ וקרא.‎ 
". ‎ לך״ןעא ‎ ^מןא. ‎ נהוה‎ 
ך3ש ‎ נקוה ‎ ?פר ‎ יום.‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

*סי ‎ .  מגילה ‎ כב ‎ חגיגה‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

נס ‎ מעל ‎ לרתיפ ‎ נ׳ ‎ נמס׳ ‎ הבא ‎ ואידך ‎ זיהי ‎ קול ‎ מעל ‎ לרקיע ‎ במרכבה ‎ ליחזקאל‎ .  נמז ‎ שאין ‎ לורשין ‎ במעוה ‎ בראשית ‎ ברגים ‎ בך‎ 
׳  ץ  דורשי! ‎ במעשה ‎ מרכבה ‎ ג 

רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ראשים ‎ לא ‎ שנתפרדו ‎ במקום ‎ אחל ‎ לד ‎ ראשים ‎ אלא ‎ הפירוד ‎ הוא ‎ ביה‎ 
אחר ‎ זה ‎ בד׳ ‎ מקומות ‎ מחולקות ‎ ד'מ ‎ מתחלה ‎ נפרד ‎ נהל ‎ אחד‎ 
1אח״כ ‎ בכמה ‎ פרסאות ‎ נהר ‎ שני ‎ וכן ‎ כולם ‎ ע׳ל ‎ זה ‎ והלכך ‎ נאמר ‎ אחד‎ 
ולא ‎ ראשון ‎ להוציא ‎ מן ‎ הטעות ‎ ולומר ‎ שכולם ‎ במקום ‎ אחד ‎ מתפרדים‎ 
זלא ‎ זה ‎ אתר ‎ זה ‎ ויהיה ‎ שני ‎ שלישי ‎ במעלה ‎ ולא ‎ במקום: ‎ ב  דקשה‎ 
הא ‎ כבר ‎ ברא ‎ שמיס ‎ ואע״ג ‎ דרש׳״י ‎ פי׳ ‎ לעיל ‎ לפי ‎ פשוטו ‎ בראשית‎ 


בעולמו ‎ שלא ‎ כבראז ‎ המלאכים ‎ עד ‎ מס ‎ שני ‎ כך ‎ מפורש‎ 
בב״ר‎ :  (ו) ‎ יהי ‎ רקיע‎ .  ב  יתחזק ‎ הרקיע ‎ שאע״פי‎ 
שנבראו ‎ שמים ‎ ביום ‎ א, ‎ עדיין ‎ לחים ‎ היו ‎ וקרשו ‎ בשני‎ 


מגערת ‎ הקב״ה ‎ באמרו ‎ יהי ‎ רקיע‎ .  וז״ש ‎ (איוב ‎ כו)‎ 

_ _ ... ‎ -  ״  .  .  עמודי ‎ שמיס ‎ ג  ירופפו ‎ כל ‎ יום ‎ ראשון ‎ ובשני ‎ ד  יתמהו‎ 

ברוא ‎ דמשמ;; ‎ דעליין ‎ לא ‎ ברא ‎ שמים ‎ לאי ‎ למימיא ‎ 1לא ‎ ברא ‎ ?ים ‎ מגערתו ‎ כאדם ‎ שמשתומס ‎ ועומד ‎ מגערת ‎ המאיים‎ 
ראשון ‎ אלא ‎ ה״ק ‎ בתחינת ‎ בריאת ‎ וכי׳ ‎ ובאמת ‎ בי,את ‎ שמיס ‎ זאי^ ‎ מליו ‎ •  רחוד ‎ החים ‎ באמ5ע ‎ המים ‎ ה  שיש ‎ הפרש‎ 
היה ‎ ביום ‎ ראשון ‎ ־  ג  פירוש ‎ שהיו ‎ רפויין‎ :  ד  סי׳ ‎ שהיו ‎ מתמיה' ‎ ענו ‎ *  יי ‎ ^  1^-1‎ 

הה ‎ בוס ‎ *  ־  ׳  . 1  בין ‎ מיס ‎ העליונים ‎ לרקיע ‎ כמו ‎ בין ‎ הרקיע ‎ למים ‎ שעצ‎ 

הארז ‎ הא ‎ למדת ‎ שהם ‎ תלוים ‎ במאמרו ‎ של ‎ מלך ‎ : 

(ז) ‎ רעש ‎ אלהים ‎ את ‎ הרקיע‎ .  ו  תקנו ‎ פל ‎ עמדי‎ 


_  ראשון ‎ :  ג  פירוש ‎ שהיו ‎ רפויין‎ 

ונתחזקו‎ :  ה  לאו ‎ למימרא ‎ להוכחתו ‎ הוא ‎ מדכתיב ‎ בתוך‎ 
שהוא ‎ ל׳ ‎ אמצע ‎ דהא ‎ כתיב ‎ ובני ‎ ישראל ‎ הלכו ‎ ביבשה‎ 
הים ‎ ואינו ‎ באמצע ‎ אלא ‎ הוכחתו ‎ הוא ‎ מדכתיב ‎ ויהי‎ 
בין ‎ מים ‎ למים ‎ וגומר ‎ דמילתא ‎ דפשיטא ‎ הוא ‎ דכיון ‎ שהוא‎ 
בתוך ‎ המיס ‎ שהוא ‎ מבדיל ‎ בין ‎ מים ‎ למים ‎ אלא ‎ להט ‎ כתיב ‎ בין‎ 
מים ‎ למים ‎ וגו׳ ‎ שיהא ‎ הפרש ‎ בין ‎ מים ‎ העליונים ‎ לרקיע ‎ כמו ‎ שיש‎ 


המיס‎ 

בתוך‎ 

מבדיל‎ 


_  .. ‎ _  לשון ‎ תיקון ‎ . .  .. ‎ .... ‎ -  . 

פדי ‎ שתתמול ‎ ש״מ ‎ שהוא ‎ לשון ‎ ניוול ‎ ולא ‎ לשון ‎ תיקון ‎ וי׳ל ‎ התם‎ 
ר׳ל ‎ שהוא ‎ ניוול ‎ לאשה ‎ אבל ‎ "'מ ‎ הגדילה ‎ תיקון ‎ לציפורן ‎ יא ‎ כ 
בפיר ‎ מביא ‎ ראייה ‎ על ‎ שהוא ‎ ג״כ ‎ ל׳ ‎ תיקון ‎ ועוד ‎ שהוא ‎ תיקלן‎ 
האשה ‎ דהא ‎ בלא״ה ‎ אסורה ‎ להנשא ‎ אלא ‎ ע״י ‎ ניוול ‎ זה ‎ מותרת‎ 
להנשא ‎ (נח״י)‎ .  ולי ‎ נראה ‎ דל״ק ‎ ולא ‎ מידי ‎ דכ׳ע ‎ מולו ‎ דלשין‎ 
עשייה ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ תיקון ‎ כדמייתי ‎ בגמ׳ ‎ ראיה ‎ ממפיבושת ‎ לא ‎ עשת‎ 
רגלו ‎ ולא ‎ עשה ‎ את ‎ שפמו ‎ והא ‎ דפליגי ‎ ר״א ‎ ור׳ע ‎ אי ‎ חקו! ‎ אי‎ 
תגדל ‎ היינו ‎ כדמפרש ‎ טעמייהו ‎ בגמ׳ ‎ (וע' ‎ יבמות ‎ מס)‎ :  ח  וא״ת‎ 


והוא ‎ עשייתו ‎ כמו ‎ ז  ועשתה ‎ את ‎ צפרניה‎ :  מעל ‎ לרקיע ‎ • 

. .  ....... ‎ .  על ‎ הרקיע ‎ לא ‎ נאמר ‎ אלא ‎ מעל ‎ לרקיע ‎ לסי ‎ שהן ‎ תלייין‎ 

מסרב ‎ מן ‎ הרקיע ‎ למיס ‎ מתחתונים ‎ שעל ‎ האיז.'ה"ני ‎ 65"5יל; ‎ באייר ‎ .  ומפני ‎ מה ‎ לא ‎ נאמר ‎ ני ‎ נזוב ‎ טוס ‎ שני ‎ ח  לפי‎ 

שנגמרה ‎ מלאכת ‎ המיס ‎ והתחיל ‎ וגמר ‎ מלאכה ‎ אחרת ‎ כפל‎ 
בו ‎ כי ‎ טוב ‎ שני ‎ פעמים ‎ אחת ‎ לגמר ‎ מלאכת ‎ השני ‎ ט  ואחת‎ 
לגמר ‎ מלאכת ‎ היום ‎ :  (ח) ‎ ויקרא ‎ אלהים ‎ לרקיע‎ 
שמים ‎ .  שא ‎ מיס ‎ י  שס ‎ מיס ‎ ב  אש ‎ ומיס ‎ שערבן ‎ זה‎ 
בזה ‎ ועטה ‎ מהס ‎ שמיס‎ .  (ס״א ‎ שמים ‎ שס ‎ מיס ‎ ד״א ‎ אש‎ 

טאו ‎ תלוי״זהיבכאווי״ל׳ידבל״רהייתי‎ ־אומרדרקיע ‎ לא ‎ קיימא ‎ ציווי ‎ של ‎ הקדה ‎ ט  הקדה ‎ אמר ‎ יהי ‎ רקיע ‎ וגו׳ ‎ דמש/נע ‎ שיהיה‎ 
ספרשבין ‎ מיס ‎ העניינים ‎ לרקיע ‎ כמו ‎ שיש ‎ מרקיע ‎ עד ‎ מים ‎ התחתונים ‎ והרקיע ‎ לא ‎ עשה ‎ כן ‎ אלא ‎ מים ‎ העליונים ‎ היו ‎ ממש ‎ על ‎ י^רקיע ‎ כמו‎ 
שמצינו ‎ שהארז ‎ גם ‎ כן ‎ לא ‎ עשתה ‎ ציווי ‎ של ‎ הקדה ‎ כמו ‎ שפירש״י ‎ גכי ‎ ען ‎ פרי ‎ בסמוך ‎ ולכן ‎ לא ‎ נאמר ‎ בו ‎ ט  טוב ‎ אבל ‎ עכשיו ‎ שפ‎ 
רש״י ‎ על ‎ הרקיע ‎ לא ‎ נאמר ‎ אלא ‎ מעל ‎ וכו׳ ‎ משמע ‎ דעשה ‎ הרקיע ‎ ציווי ‎ של ‎ הקכ״ה ‎ א״כ ‎ למה ‎ לא ‎ נאמר ‎ בו ‎ ט  טוכ־ ‎ א  נ  "ש/ם ‎ שי*‎ 
בנאה ‎ ביו ‎ מים ‎ התחתונים ‎ לעליונים ‎ ט  העליונים ‎ נוגעים ‎ ברקיע ‎ ומיס ‎ התחתונים ‎ אינן ‎ נוגעין ‎ מ  ה  לא ‎ נאמר ‎ כי ‎ טיב ‎ ח.בצ ‎ עכש ‎ ו 
שט׳ ‎ לאף ‎ המים ‎ עליו ‎ ר  ס  אינם ‎ נוגעים ‎ קשה ‎ למה ‎ לא ‎ נאמר ‎ כי ‎ טוב ‎ (נח׳י) ‎ בשלמא ‎ עד ‎ הנה ‎ ה״א ‎ ללהט ‎ לא ‎ נאמר ‎ ט -טוב ‎ לפי‎ 
שלא ‎ נגמרה ‎ עדיין ‎ מלאכת ‎ המים ‎ דהא ‎ עדיין ‎ לא ‎ נברא ‎ אותו ‎ דבר ‎ שהמיס ‎ ינוחו ‎ עליו ‎ אבל ‎ השתא ‎ לשמעינן ‎ שהם ‎ תלזיס ‎ באן ‎ ל 
שכבר ‎ כלה ‎ ונגמר ‎ 1מלאכת ‎ המיס ‎ קשה ‎ למה ‎ לי! ‎ נאמר ‎ בהן ‎ כי ‎ טוב‎ :  ט  וא״ת ‎ היל״ל ‎ י ני ‎ טוב ‎ נשט ‎ מי?גיי ‎ ^מי ‎ רמלאכ" ‎ הי? ‎ ע  ששמ1‎ 
בשני ‎ כמש׳יל ‎ דלחים ‎ היו ‎ וקרשו ‎ בשני ‎ וי׳ל ‎ שהקוות ‎ המים ‎ אדם ‎ שהוא ‎ נמר ‎ מלאכה ‎ מ  מ  היא ‎ ג  כ  מלאכה*בס ‎ ע. ‎ 115  ?י ‎ שי*‎ 
הרקיע ‎ אינה ‎ אלא ‎ גמר ‎ מלאכה ‎ ואין ‎ שייך ‎ לומר ‎ כי ‎ שיב ‎ בעבוי ‎ גמר ‎ מלאכה ‎ לבדה ‎ *  וע!1ל ‎ להה\א ‎ או ‎ עשייה ‎ *51‎ 
מכמות ‎ שהיה ‎ בתחלה ‎ אלא ‎ בתחלה ‎ ליזיו ‎ היי ‎ ובשני ‎ ר*רשו ‎ אב!ל ‎ לא ‎ נש,תנה ‎ מראיתן ‎ א  ש״ר ‎ ומי*?י‎ *  וחי ‎ "  ,ה ‎ *?}יי‎ 

ביום ‎ שלישי ‎ א׳ ‎ לגמר ‎ מלאכת ‎ היום ‎ וא׳ ‎ לגמר ‎ יום ‎ שני ‎ וא׳ ‎ לגמר ‎ מלאכת ‎ האיז ‎ כדכתיב ‎ יתראה ‎ ה  ?שה ‎ יכמי, ‎ שש‎ 

דהשתא ‎ נשתנה ‎ מכמות ‎ שהיה ‎ בתחלה ‎ וי״ל ‎ דזה ‎ לא ‎ נקרא ‎ השתנות ‎ להארז ‎ כמו ‎ שהיתה ‎ מתח,ה ‎ היתת ‎ ג ה ,ע^ש ‎ י  אר ‎ י?ף5£‎ 
נראית‎ :  י  דל ‎ דאין ‎ חילוק ‎ בין ‎ ימין ‎ לשמאל ‎ כיון ‎ שיש ‎ אס ‎ למסורת ‎ הוי ‎ כאילו ‎ נכתב ‎ שמ'ם.בשמאל ‎ בה; ‎ א\2‎ 
שא ‎ מים: ‎ כ  מ׳״ה ‎ נקט ‎ שם ‎ מים ‎ דלא ‎ תקשה ‎ איך ‎ מפרש ‎ ־שא ‎ מיסדמשמע ‎ שהוא ‎ נושא ‎ את ‎ המים ‎ ולע ‎ ל,ס ‎ יש‎ 

למיס ‎ וע״ז ‎ פי׳ ‎ שם ‎ מים ‎ כלומר ‎ ל׳ד ‎ שהוא ‎ נושא ‎ את ‎ המים ‎ עליו ‎ אלא ‎ טון ‎ ששם ‎ מים ‎ על ‎ גניו ‎ ובהב?לתי ‎ ?*אלג*ןא.^וש,א.^‎ 

המים ‎ אגל ‎ באמת ‎ ששס ‎ מים ‎ ותו ‎ קשה ‎ לרש״י ‎ וצמה ‎ לא ‎ קרא ‎ אותו ‎ שס ‎ מים ‎ כדי ‎ שלא ‎ יבוא ‎ ליט ‎ טעות ‎ כומר ‎ שהוא ‎ נושא ‎ מ  ס  ומתרץ‎ 

עניני ‎ מעשד. ‎ בראשית‎ 

תיבת ‎ קרא ‎ קאי ‎ על ‎ אלהיס ‎ הכתוב‎ 
שדיוקו ‎ של ‎ המדרש ‎ דה‎ .  הלא ‎ ס׳‎ 
ואח״ב ‎ אור ‎ כדכתי׳ ‎ ויהי ‎ ערב ‎ ויהי ‎ בקר. ‎ היה ‎ נו ‎ נכתוב ‎ ויקי‎ 


ג  ירישא ‎ דקרא. ‎ ו־יכל ‎ לומר ‎ אלהים ‎ לתבן ‎ לילה ‎ ולאור ‎ קרא ‎ יום ‎ ומדוע'‎ הפך ‎ הסיי ‎ לי'/'י‎ 
שדר ‎ הבריאה ‎ הוא ‎ תחלה ‎ חשך ‎ תחלה ‎ האור ‎ ויום ‎ ואח׳כ ‎ החשך ‎ זלילה‎ .  אלא ‎ מחמת ‎ שאין ‎ הקב ‎ ם 

;י ‎ בקר ‎ .  היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ ויקרא ‎ מן(:זי ‎ שמו ‎ על ‎ היעה ‎ ־  (כ ‎ מכוטם ‎ מאמר ‎ ה  5 


נחל ‎ קדומים‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


שנראה ‎ שהוא ‎ יותר ‎ צחות ‎ מ״מ ‎ יוצא ‎ נ?מגו ‎ חסרון ‎ במקום‎ 
אחר. ‎ ו. ‎ יהי ‎ רקיע ‎ בתוך ‎ המים. ‎ במציעות. ‎ וכן ‎ תרט‎ 
לקמן ‎ פ׳ ‎ ט׳ ‎ ועץ ‎ החיים ‎ בתוך ‎ הגן. ‎ במציעות. ‎ ולא ‎ תרגם‎ 
בגו ‎ כמו ‎ שתרגם ‎ בכ״מ ‎ לפי ‎ שאין ‎ תוך ‎ זה ‎ לשון ‎ תוכיות‎ 
ממש ‎ אלא ‎ לשון ‎ מצוע ‎ דוקא, ‎ וכמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ בתור‎ 
המים ‎ באמצע ‎ המים. ‎ שיש ‎ ההפרש ‎ בין ‎ מים ‎ העליעים‎ 
לרקיע ‎ כמו ‎ בין ‎ הרקיע ‎ למים ‎ שעל ‎ הארץ, ‎ ובן ‎ בפסוק‎ 
רעץ ‎ החייב ‎ בתור ‎ הגן ‎ תר׳ ‎ במציעות. ‎ לומר ‎ דהיינו ‎ בנקודת‎ 
האמצעית ‎ של ‎ הגן ‎ דוקא, ‎ ועיין ‎ בז״ח ‎ על ‎ ססגק ‎ זה.‎ 

ד. ‎ ולמקוה ‎ המים. ‎ ולבית ‎ כנישת ‎ מיא. ‎ ה״ג ‎ כנישת ‎ בקמץ ‎ ל׳ ‎ רבים ‎ וכ״ה ‎ בקצת ‎ נוסחאות. ‎ ודכותיה ‎ בם׳ ‎ וארא ‎ ועל ‎ כל ‎ מקוד, ‎ מימיהם‎ 
מ.תר׳ ‎ כבישת ‎ בל׳ ‎ רבים ‎ מפני ‎ שכ׳ ‎ מימיהם ‎ בלשון ‎ רבים ‎ כתרגומו ‎ מימיהון ‎ וכן ‎ הכא. ‎ דיקא ‎ הכי ‎ שכן ‎ אמר ‎ קרא ‎ ימים ‎ בל״ר ‎ וגם ‎ בחוש‎ 
שראה ‎ כן ‎ שהרי ‎ הם ‎ ימים ‎ מחולקים. ‎ ים ‎ אוקינוס, ‎ ים ‎ הפרסי, ‎ ים ‎ המלח. ‎ ואית ‎ דגרסי ‎ ולבית ‎ כנישת ‎ בפתח ‎ בל׳ ‎ יחיד ‎ וכן ‎ בדפוסי׳ ‎ גרסי ‎ כבישות‎ 
בל׳ ‎ יחיד ‎ אולי ‎ טעמם ‎ מפני ‎ שבמשנה ‎ במסכת ‎ פרה ‎ פ׳ ‎ ח, ‎ מ״ח ‎ ובמסכת ‎ מקואות ‎ פ״ה ‎ מ״ד ‎ אמרו ‎ כל ‎ הימים ‎ כמקרה, ‎ שב׳ ‎ ולמקוה ‎ המים ‎ קרא‎ 
ימים ‎ דברי ‎ ר״מ. ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ אומר ‎ הים ‎ הגדול ‎ כמקוה. ‎ לא ‎ נאמר ‎ ימים ‎ אלא ‎ שיש ‎ בו ‎ מיני ‎ ימים ‎ הרבה. ‎ ודברי ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ עיקר ‎ שהלכה ‎ כמותר‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

המונח ‎ בקו״ף ‎ ללסת ‎ נסוג ‎ אחור‎ :  (ו) ‎ ויאמר ‎ א^ם, ‎ ג׳ ‎ בטעם ‎ זקף, ‎ אלהים ‎ נעשה ‎ אדם, ‎ מס״ג, ‎ ור״ל ‎ שרק ‎ הני ‎ ג׳ ‎ כתיב ‎ בטעם ‎ זקף ‎ קסך‎ 

וסי׳ ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ יהי ‎ רקיע, ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ ישרצו ‎ המים, ‎ ויאמר ‎ ושארי ‎ כתיבי ‎ בשארי ‎ טעמים, ‎ ושארי ‎ דבעבין ‎ זה ‎ כתיבי ‎ ברביע ‎ 5 


לו ‎ רשות ‎ לעשו ‎ על ‎ ישראל ‎ דאין ‎ רשות ‎ להשטין ‎ ודוק ‎ היטב ‎ כי ‎ קצרתי‎ :  ז  (יא) ‎ ויעש‎ 
אלהים ‎ את ‎ הרקיע ‎ בתרגום ‎ המיוחס ‎ ליה ‎ ונתן ‎ פי׳ ‎ סומכא ‎ דרקיע׳ ‎ תלת ‎ אצבעין. ‎ ותרגמא‎ 
הגאון ‎ מהר״ר ‎ דוד ‎ אופנהיים ‎ ז״ל ‎ במ״ש ‎ בילקוט ‎ ראובני ‎ דף ‎ י״ג ‎ התפלה ‎ ח״י ‎ ברכו׳‎ 
המתפלל ‎ בכוונה ‎ ינצל ‎ מגיהנם ‎ שהוא ‎ ק״ף ‎ אלא ‎ פרסאות ‎ שהוא ‎ ח״י ‎ אמות ‎ של ‎ הקב״ה.‎ 
נמצא ‎ אמד, ‎ של ‎ הקב"‎ ד. ‎ עשרה ‎ אלפים ‎ פרסאות. ‎ ובמנחות ‎ רף ‎ מ״א ‎ אמרו ‎ אמה ‎ ד  טפחים‎ 
וכל ‎ טפח ‎ ד׳ ‎ בגודל ‎ ה׳ ‎ בתילתא ‎ פי׳ ‎ ה׳ ‎ אצבעות ‎ א״כ ‎ האמה ‎ ל׳ ‎ אצבעות ‎ והעשירית ‎ ג׳‎ 
אצבעות. ‎ ובפסחים ‎ דף ‎ צ״ד ‎ שית ‎ אלפי ‎ פרסי ‎ הוי ‎ עלמא ‎ וסומכא ‎ דרקיעא ‎ אלף ‎ פרסה ‎ וז״ש‎ 
התרגום ‎ ג׳ ‎ אצבעות ‎ כלומר ‎ של ‎ הקב״ה ‎ כי ‎ אמה ‎ שלו ‎ עשרת ‎ אלפים ‎ פרסאות ‎ והוא ‎ שלשים‎ 


תרגום ‎ ■אונקלום‎ 

תנין: ‎ ט. ‎ וא8רלי.‎ 
מיא. ‎ מוזחות ‎ ^מיא ‎ לאתר‎ 
סד.ןהת?וזי ‎ ו3שתא. ‎ נסיה‎ 
כן: ‎ י. ‎ וקרא ‎ ין ‎ ל!3'שתא‎ 
אך?א. ‎ ולבית ‎ כנישת ‎ 9;א‎ 
קראיממי‎ .  נחןאץארי ‎ טב:‎ 
יא. ‎ נאמר ‎ יי. ‎ תךאית‎ 
0ךאי] ‎ אן?א ‎ די^אה. ‎ ע0ןא‎ 
ך3ר ‎ !ך?ויד, ‎ מןדרע. ‎ אילן‎ 
וידן. ‎ ?3יד ‎ פירין ‎ לןניה,‎ 
דבר ‎ זך?יה ‎ 3יה ‎ על ‎ אךעא.‎ 


בראשית ‎ א  בראשית‎ 


עניו ‎ פ  ט  ויאמר ‎ אלמדם‎ .יפןוו ‎ הגדם‎ 
מתחת ‎ השמ:ם ‎ אל־־־9ר)ום ‎ אדוד‎ 
ותראה ‎ היבשה ‎ ויהי־־כן‎ :  י  רהרא‎ 

;  ••ןז ‎ ־־י ‎ יו>י ‎ •־ו: ‎ *  "11 ‎ •:וי‎ 

אלהיט ‎ 1  דבשה ‎ ארץ ‎ ולמקוה ‎ סמלם‎ 
קרא ‎ ימים ‎ וירא ‎ אלהים ‎ י  גיי־טוב‎ : 

יא‎ "ויאמר ‎ אלרדם ‎ י  הדשא ‎ ה^ו־ץ‎ 

ןהוה ‎ כן: ‎ יב. ‎ ואפיקת‎ ארעא‎ .  דשא ‎ עשב ‎ מזריע ‎ רע ‎ עץ ‎ §רי‎ 

^  ׳^יי ‎ ״£ ‎ עשה ‎ פרי ‎ למינואשרזרעדם ‎ על־‎ 

•  •  •  •  •  ׳  •  ץ  "ץ‎ 

הארץ ‎ מר׳י־־כך• ‎ ינ‎ 


ותוצא ‎ הארץ‎ 


יז•^ ‎ ולמקיה‎ .  שגת ‎ קח ‎ •רה ‎ נ  מקואות ‎ סג‎ 
ויאמר ‎ .  ר״ה ‎ יא ‎ :  לממו ‎ .  חוצץ‎ 
ופולא ‎ חיצין ‎ שם ‎ ר׳ה ‎ יא ‎ : 


"  ישא ‎ עשב ‎ מזריע ‎ זרע ‎ למינהו ‎ ועץ‎ 


למינהו‎ . 


בעל ‎ המורים‎ 

ר״ת ‎ מזל ‎ שאץ ‎ לך ‎ עשכ‎ 


(ע) ‎ מוריע ‎ ורע‎ 

רש״י‎ 

ומיס): ‎ (ס) ‎ יקוו ‎ המים‎ .  שמוחין ‎ היו ‎ על ‎ פר ‎ כל ‎ הארץ‎ 
והקורס ‎ כאזקיינוס ‎ הוא ‎ הים ‎ הגדול ‎ שככל ‎ הימים‎ :  (י) ‎ קרא‎ 
ימים ‎ .  והלא ‎ ים ‎ אחד ‎ הוא ‎ ל  אלא ‎ אינו ‎ דומה ‎ כועס ‎ דג‎ 
העולה ‎ מן ‎ הים ‎ כעכו ‎ לדג ‎ העולה ‎ מן ‎ הים ‎ מ  באססמיא ‎ : 
(יא) ‎ תדשא ‎ הארץ ‎ דשא ‎ עשב‎ .  נ  לא ‎ דשא ‎ ל'‎ 
עשב ‎ ולא ‎ עשב ‎ לשון ‎ דשא ‎ ולא ‎ היה ‎ לשון ‎ המקרא ‎ לומר‎ 
חעשיב ‎ הארץ ‎ שמיני ‎ דשאים ‎ מהזלקין ‎ כל ‎ אחד ‎ לעצמו‎ 
נקרא ‎ עשב ‎ סלוני ‎ ואין ‎ לשון ‎ למדבר ‎ לומר ‎ דשא ‎ סלוני‎ 
שלשון ‎ דשא ‎ הוא ‎ לבישת ‎ הארץ ‎ בעשבים ‎ כשהיא ‎ מתמלאת‎ 
בדשאים ‎ :  תדשא ‎ הארץ‎ .  תתמלא ‎ ותתכסה ‎ לבוש‎ 
משבים ‎ בלשון ‎ לע״ז ‎ נקרא ‎ דשא ‎ ארברי״ץ ‎ (גראזיכט)‎ 
כולן ‎ בערבוביא ‎ וכל ‎ שורש ‎ לעצמו ‎ נקרא ‎ עשב ‎ : 
מזריע ‎ זרע‎ .  ם  שיגדל ‎ בו ‎ זרע ‎ לזרוע ‎ ממט‎ 
ע  במקום ‎ אחר‎ :  עץ ‎ פרי‎ .  שיהיה ‎ טעם ‎ העץ ‎ כטעם‎ 
הפרי ‎ והיא ‎ לא ‎ עשתה ‎ כן ‎ אלא ‎ ותוצא ‎ הארץ ‎ וגו׳ ‎ ועץ‎ 
עושה ‎ פרי ‎ ולא ‎ העץ ‎ פרי ‎ פ  לפיכך ‎ כשנתקלל ‎ אדם‎ 
על ‎ עונו ‎ צ  נפקדה ‎ גס ‎ היא ‎ על ‎ עונה ‎ (ונתקללה ‎ ס״א‎ 
אינו ‎ זדו״ק)‎ :  אשר ‎ זרעו ‎ בו ‎ .  הן ‎ גרעיני ‎ כל ‎ פרי‎ 
שמהן ‎ האילן ‎ צומח ‎ ק  כשנוטעין ‎ אותו‎ :  (יב) ‎ ותוצא‎ 

הארץ ‎ וגו׳‎ .  אע״פ ‎ שלא ‎ נאמר ‎ למינהו ‎ בדשאין ‎ בצמייק ‎ . . . . , .  ..‎ 

0ל ‎ אילנות ‎ מענף ‎ של ‎ אילן ‎ אחר ‎ שמרכיבין ‎ או ‎ שנועעין ‎ אותו ‎ לכן ‎ נקע ‎ כאן ‎ אשר ‎ ורעו ‎ בו ‎ שעיקרו ‎ של ‎ זרעו ‎ דהיינו ‎ הגרעינץ ‎ אינן‎ 
דעת ‎ ׳זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ עניני ‎ מעשה ‎ בראשית‎ 

ותוצא ‎ האר? ‎ דשא ‎ לטינהו‎ .  במס׳ ‎ חולין‎ (דף ‎ ס׳ ‎ ע׳יא) ‎ דריש ‎ (ם) ‎ ויאמר ‎ אלהי□ ‎ יקוו ‎ המים ‎ מתחת ‎ השמים ‎ אל ‎ מקוס ‎ אחד‎ 

<  ) ^*עצמן ‎ ובו׳ ‎ פתח ‎ *ר ‎ 2עולם ‎ ואמר ‎ יהי ‎ ״׳ ‎ ״  כתב ‎ היב ‎ יבינו ‎ ״־/״'1‎ '\״ז?ים.״1יאר22‎ 
ר  ה׳ ‎ לעולם ‎ וס^ ‎ למ׳ד ‎ חנוך ‎ זה ‎ מטטרו״ן ‎ ומטסרון ‎ זה ‎ שר ‎ ועפר ‎ בדמיון ‎ מים ‎ עכורים. ‎ הוצרך ‎ הקב ‎ ה  לגויורישיקוו ‎ המס‎ 

־  ?  י  מחהח ‎ השמים ‎ שה‎ 


שאין ‎ לו ‎ מול ‎ למעלה ‎ * 

שפתי ‎ חכמים‎ 

אש ‎ ומיס ‎ כלומר ‎ מש״ה ‎ קראו ‎ שמים ‎ דפי׳ ‎ שא ‎ מים ‎ ושא ‎ אותיות ‎ אס‎ 
דהיינו ‎ אש ‎ ומיס ‎ שערכן ‎ יחד ‎ וא״ת ‎ דלמא ‎ מש״ה ‎ נקראו ‎ שמים‎ 
זמנ״ל ‎ לפרש ‎ שם ‎ מים ‎ זי׳״ל ‎ דא'כ ‎ הי״ל ‎ לקרותו ‎ אש ‎ ומיס ‎ וא״ל‎ 
למה ‎ לא ‎ פירש׳״י ‎ זה ‎ בריש ‎ הפרשה ‎ וי״ל ‎ דהו״א ‎ דהוא ‎ שם ‎ העצם ‎ אבל‎ 
תכא ‎ כתיב ‎ ויקרא ‎ אלהים ‎ לרקיע ‎ שמיס ‎ ש״מ ‎ דשמיס ‎ הוא ‎ שם ‎ התואר‎ 
ולא ‎ שם ‎ העצם ‎ ־, ‎ ל  ר״ל ‎ דהא ‎ כל ‎ שאר ‎ ימים ‎ יניקה ‎ שלהם ‎ מיס‎ 
הגדול ‎ כמ״ש ‎ כל ‎ הגחלים ‎ וגו,‎ :  מ  דבאססמיא ‎ הדגים ‎ נןוכיס ‎ יותר ‎ •־‎ 
נ  ק״ל ‎ למה ‎ לא ‎ נאמר ‎ תדשא ‎ הארץ ‎ דשא ‎ מזריע ‎ ורע ‎ או ‎ תעשי*‎ 
הארז ‎ עשכיס ‎ •־ ‎ ס  ר״ל ‎ דמזריע ‎ הוא ‎ ל' ‎ מפעיל ‎ שהוא ‎ מפעיל ‎ את‎ 
אחרים‎ :  ע  כלומר ‎ שהאדם ‎ יכול ‎ לזרוע ‎ במקום ‎ אחר ‎ ולשון ‎ מפעיל‎ 
קאי ‎ על ‎ האדם‎ :  פ  הקשה ‎ מהרש׳ל ‎ מאי ‎ עעמא ‎ של ‎ האדמה‎ 
ששינתה ‎ וי׳יל ‎ לכך ‎ היה ‎ כוונתה ‎ משים ‎ שהקב׳ה ‎ צוה ‎ לאדמה‎ 
שתוציא ‎ עז ‎ פרי ‎ דומה ‎ לעשב ‎ שקלחיו ‎ ועליו ‎ שוים ‎ אף ‎ זה ‎ יהיה‎ 
עצו ‎ ופריו ‎ שוה ‎ ואו ‎ האדמה ‎ לקהה ‎ סכרא ‎ זו ‎ ומה ‎ עשב ‎ שעבעו‎ 
הוא ‎ שקלחיו ‎ ועליו ‎ יהיו ‎ שויס ‎ אפ״ה ‎ א״א ‎ לאכלס ‎ אלא ‎ שצריך‎ 
מענו ‎ תיקון ‎ אילנות ‎ שאין ‎ שבעו ‎ כך ‎ ואינו ‎ סברא ‎ להיות ‎ שוה ‎ ק״ו‎ 
אס ‎ יהיו ‎ כך ‎ שצריכים ‎ שינוי ‎ ותיקון ‎ ומ״ה ‎ לא ‎ עשתה ‎ כן ‎ ובזה‎ 


מחורז ‎ ג״ב ‎ דלמה ‎ כתיב ‎ בציווי ‎ חד ‎ למינהו ‎ על ‎ תחייהו ‎ וצעשייה‎ 
ג׳ ‎ למינהו ‎ על ‎ כל ‎ חד ‎ זחל ‎ בפ׳ע ‎ אלא ‎ י״ל ‎ שכשעה ‎ שהקב׳ה ‎ צוה‎ 
שיהא ‎ העשב ‎ ועז ‎ פרי ‎ שוה ‎ מ״ה ‎ כתיב ‎ חל ‎ למינהו ‎ אתרווייהו‎ 
כלומר ‎ שיהא ‎ בחד ‎ מין ‎ אפל ‎ הארץ ‎ לא ‎ עשתה ‎ כן ‎ לכן ‎ כתיב ‎ תרי‎ 
למינהו‎ :  צ  והוצרך ‎ לקלל ‎ גס ‎ האדמה ‎ כמ״ש ‎ רש׳״י ‎ לק, ‎ גפ'‎ 
ארורה ‎ האדמה ‎ וגו׳ ‎ נפקדה ‎ גם ‎ היא ‎ דהא ‎ והא ‎ גרמו ‎ ומה‎ 
שהוכרחו ‎ רז״ל ‎ לומר ‎ משל ‎ ליוצא ‎ וכו׳ ‎ משום ‎ דס״ל ‎ דמלת ‎ בעבורך‎ 
משמע ‎ ולא ‎ בעבורה: ‎ מ  ק״ל ‎ למה ‎ כתיב ‎ באילנות ‎ אשר ‎ זרעו ‎ בו‎ 
וגבי ‎ עשב ‎ כתיב ‎ מזריע ‎ זרע ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ וכו׳ ‎ ר״ל ‎ בי ‎ עיקר ‎ צמיחתן‎ 


כבוד‎ 


מתחת ‎ השמים ‎ שהם ‎ גבוהים ‎ אל ‎ מקום ‎ אחד ‎ שפל ‎ למעה ‎ ושיעלה‎ 
והגה ‎ אלה ‎ שתי ‎ גזרות ‎ בהפך ‎ משבעם ‎ כי ‎ נ1כע ‎ העפר ‎ לרדת ‎ למשה ‎ _  ועבע‎ 


עד ‎ שתראה ‎ היבשה ‎ ותהי' ‎ דחויה ‎ כישוב. ‎ והגה ‎ 1•׳יי1* ‎ ״״׳־״״ ‎ י  *  )  . 1  1  י1‎ 

למעלה0. ‎ ועתה ‎ גור ‎ על ‎ המיס ‎ שהיו ‎ ממלאיס ‎ את ‎ כל ‎ העילם ‎ שייד' ‎ למנ1י' ‎ י"5"! ‎ ש\ ‎ ע?!י ‎ '״י,.״״יהע?יייד2ים ‎ ל"עונה‎ 

עוד ‎ ותראה ‎ הינשה‎ .  שיהי׳' ‎ היונש ‎ נראה ‎ נה ‎ .  שלנן ‎ גקרתת ‎ ינשה‎ .  שנל ‎ זמן ‎ שתהיה ‎ לחה ‎ אינם ‎ יכולה ‎ צהי. ‎ א 

פירות ‎ ועתה ‎ נשנראה ‎ נה ‎ היובש ‎ אז ‎ גגמרה ‎ מלאנת ‎ המים ‎ ה1נ'י ‎ ״  נ' ‎ י",5.•'‎ . . .  ״, ‎ ....‎ 

ד ,ארע ‎ דשא ‎ ונו׳ ‎ וע׳ו ‎ עושה ‎ פרי ‎ וגו׳‎ .  ברש״י ‎ ו׳ל ‎ עז ‎ פרי ‎ שיהא ‎ עעס ‎ הען ‎ נעעם ‎ הפרי ‎ והיא ‎ לא ‎ עשתה ‎ נן ‎ א(א ‎ ען ‎ עישה‎ 
1  הען ‎ פרי ‎ ונו׳‎ .  וקשה ‎ מאד ‎ היחנן ‎ דשיגתה ‎ הארן ‎ מרצון ‎ הנורא ‎ .  שלא ‎ יהי׳ ‎ למן ‎ נןעס ‎ העדי‎ .  והגאון ‎ נעל ‎ עגני ‎ הגפן‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ 1 

אן ‎ יגתמע ‎ אלמא. ‎ מן ‎ תחת ‎ אלסמא‎ 
אלי׳ ‎ מוצ׳ע ‎ ואחד. ‎ ויצ׳הר ‎ אליבאס.‎ 
פכאן ‎ כד׳אך: ‎ 0פםמי׳ ‎ אללה ‎ אליבאס‎ 
ארצ׳א. ‎ ומלאם ‎ אלמא ‎ בחארא. ‎ למא‎ 
עלם ‎ אללה ‎ אן ‎ ד׳אלך ‎ גייר? ‎ יא}‎ 
פשא ‎ אללה. ‎ אן ‎ תכלא ‎ אלארץ׳‎ 
כלאא. ‎ ועשבא ‎ ד׳ו ‎ חב. ‎ ושגרא ‎ ד׳ו‎ 
ת׳מר. ‎ מכ׳רג ‎ ת׳מר ‎ לאצנאפה. ‎ מא‎ 
ג׳רסה ‎ מנד. ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳. ‎ פכאן‎ 
כד׳אך: ‎ יב)פאכ׳רגתאלארץ׳ ‎ כלאא.‎ 
עשבא ‎ ד׳ו ‎ חב ‎ לאצנאפה. ‎ ושגרא‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

גלד, ‎ כיפת ‎ השמים. ‎ (יא) ‎ דשא. ‎ כלאא‎ 
(אלכלא, ‎ אלעשב ‎ רטבה ‎ ויאבסד,). ‎ עשב,‎ 
עשבא, ‎ (אלעשב, ‎ אלכלא ‎ אלרטב). ‎ (יו>‎ 
הגדלים, ‎ אלעצ׳ימין, ‎ בפתח ‎ אלמים‎ 
לממשלת, ‎ ללאצ׳אה, ‎ להאיר, ‎ וכן ‎ תר׳‎ 
ולמשל. ‎ שהכוונה ‎ בכולם ‎ הארה, ‎ ולהיות‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

* 

התיגאן). ‎ י) ‎ אין ‎ פסיק ‎ בין ‎ תיבת ‎ אלקים‎ 
לתיבת ‎ ליבשה ‎ ברוב ‎ התיגאן. ‎ (יא) ‎ תדשא‎ 
התיו ‎ בגעיא ‎ והדלת ‎ בשוא ‎ גזו ‎ (מהר״י‎ 
בשירי ‎ ז״ל). ‎ (יב) ‎ תיבת ‎ ותוצא ‎ אזלא‎ 
הארץ ‎ אתי ‎ דשא ‎ תלשא ‎ ימנית ‎ ברוב‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

שזו ‎ הפרשה ‎ דבקה ‎ עם ‎ אשר ‎ עליה ‎ כי‎ 
הרקיע ‎ לא ‎ נעשה ‎ עד ‎ אשר ‎ יבשה ‎ הארץ‎ 
והעד ‎ ביום ‎ עשות ‎ ה׳1 ‎ אלהים ‎ ארץ ‎ ושמים‎ 
והנה ‎ ביום ‎ אחד ‎ נעשו. ‎ והראות ‎ דבר ‎ נסתר‎ 
והקוות ‎ מפוזר ‎ איננה ‎ בריאה, ‎ ובן ‎ טעמו‎ 
וכבר ‎ אמר ‎ אלהים ‎ יקוו ‎ המי/ ‎ ויש ‎ כמוהו‎ 
בתורה ‎ למאות ‎ והנה ‎ בפרשת ‎ בראשית‎ 
אתן ‎ לך ‎ עדי׳ ‎ שנים. ‎ האחד ‎ וישם ‎ שם ‎ את‎ 
האדם ‎ אשר ‎ יצר ‎ ואחר ‎ כן ‎ ויצמח ‎ ה׳‎ 
אלהי׳ ‎ וקודם ‎ האדם ‎ הצמיחם. ‎ והעד ‎ השני‎ 
שצור. ‎ אדם ‎ שלא ‎ יאכל ‎ מעץ ‎ הדעת ‎ ואחריו‎ 
כתיב ‎ וייצר ‎ ה׳ ‎ אלהים ‎ מן ‎ האדמה ‎ רק‎ 
פי׳ ‎ ובבר ‎ יצר. ‎ ועל ‎ זה ‎ הפי׳ ‎ יהי׳ ‎ וירא‎ 
אלה׳ ‎ כי ‎ טוב ‎ דבק ‎ עם ‎ בריאת ‎ יום ‎ שני.‎ 
ותדשא ‎ הארץ ‎ תחלת ‎ יום ‎ שלישי. ‎ ופי׳‎ 
יקוו ‎ יתחברו ‎ וכן ‎ ונקוו ‎ אליה. ‎ ואמר‎ 
ימים ‎ בעבור ‎ שאין ‎ שום ‎ ים ‎ שיקיף ‎ לכל‎ 
הארץ ‎ :  (יא) ‎ ויאמר. ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ תדשא‎ 
הארץ ‎ ישרצו. ‎ תוצא. ‎ והנה ‎ שם ‎ כח ‎ בארץ‎ 
ובמי׳ ‎ לעשות ‎ במצות ‎ השם ‎ וזו ‎ היא‎ 
התולדה ‎ וטעם ‎ תדשא ‎ כמו ‎ תצמיח ‎ :  אשר‎ 
זרעו ‎ בו. ‎ שהזרע ‎ בפרי ‎ וכל ‎ אחד ‎ שומר‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


אצבעות ‎ וג׳ ‎ אצבעות ‎ אלף ‎ פרסה: ‎ י״א ‎ (יב) ‎ תדשא ‎ הארץ ‎ דש״א. ‎ ר״ת ‎ דין ‎ שלום ‎ אמת‎ 
הוא ‎ עשב ‎ מזריע ‎ השלום. ‎ הרב ‎ הלבוש ‎ ריש ‎ השן ‎ משפט ‎ והאריך ‎ בזה ‎ ע״ש ‎ ואפשר ‎ כי‎ 
באמצעות ‎ הני ‎ תלתא ‎ שכינה ‎ שורה ‎ בישראל ‎ ולכן ‎ עליהם ‎ העולם ‎ עומד ‎ ובמקום ‎ אחר ‎ הארכתי.‎ 
ומה ‎ שאמר ‎ עץ ‎ פרי ‎ עושה ‎ פרי ‎ פירשו ‎ רז״ל ‎ שיהא ‎ טעם ‎ העץ ‎ כטעם ‎ הפרי ‎ והקשה ‎ הרב‎ 


אצל ‎ ר״מ. ‎ ואיברא ‎ דליכא ‎ למידק ‎ מהאי ‎ כלום ‎ שאף ‎ לר׳‎ 

יהודה ‎ שלא ‎ נאמר ‎ ולמקוה ‎ המים ‎ אלא ‎ על ‎ הים ‎ הגדול‎ 
מ״מ ‎ הרי ‎ הוא ‎ מודה ‎ שיש ‎ בו ‎ מיני ‎ ימים ‎ הרבה ‎ ושפיר‎ 
מתרגמיני ‎ כנישת ‎ בל״ר ‎ אפלו ‎ אלבא ‎ דר׳ ‎ יהודה ‎ שהוי‎ 
אין ‎ אנו ‎ מתרג׳ ‎ בתי ‎ בל״ר ‎ אלא ‎ בית. ‎ והנה ‎ מה ‎ שהוסיף‎ 
-מתרגם ‎ מלת ‎ בית ‎ לפרש ‎ כי ‎ למקום ‎ המים ‎ קרא ‎ ימים ‎ לא ‎ לקיבוץ ‎ המים ‎ ועמ״ש ‎ הרמב״ן ‎ ורבינו ‎ בחיי ‎ ז״ל ‎ שקרקע ‎ המקור, ‎ נק׳ ‎ ים. ‎ ואמנם ‎ בם׳‎ 
שמיני■ ‎ מהוה ‎ מיס ‎ יהיה ‎ טהור ‎ ת״ר ‎ בית ‎ כנישת ‎ בל״י ‎ לכ״ע‎ :  יא. ‎ עשב ‎ מזריע ‎ זרע. ‎ עשבא ‎ דבר ‎ זרעיה ‎ מזדרע. ‎ תוספת ‎ מלת ‎ בר ‎ הכא ‎ ובכ״מ‎ 
דתר׳ ‎ כמו ‎ הא ‎ לכם ‎ זרע ‎ דמתרגם ‎ בר ‎ זרעא ‎ יצא ‎ לחפשי. ‎ יפוק ‎ לבר ‎ חורין. ‎ מן ‎ העזים׳ ‎ מן ‎ בני ‎ עזיא ‎ הוא ‎ במקום ‎ שם ‎ פוטות ‎ אישי ‎ המין‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 


(ח) ‎ ערב, ‎ כל ‎ לשון ‎ רמשא ‎ בשני ‎ סגולין. ‎ נמסר ‎ במס״ק ‎ 6׳ ‎ תזריע ‎ (יג‎ 
נח>‎ :  (י) ‎ ליבשה, ‎ ל׳‎ .וחד ‎ ל׳ ‎ מס״ק, ‎ וענינו ‎ לית ‎ פתח ‎ וחד ‎ שו״א, ‎ ופירושו‎ 
מלת ‎ ליבשה ‎ בלמ״ד ‎ השמוש ‎ ובפתח ‎ לית ‎ עוד ‎ בכל ‎ המקרא ‎ זולת ‎ זה‎ 


וחד ‎ נמצא ‎ הלמ״ד ‎ בשו״א ‎ והוא ‎ בתלים ‎ ט״ו ‎ ו׳‎ :  (יא) ‎ תדשא, ‎ התי״י‎ 
במתג׳ ‎ מס״ק‎ :  דשא ‎ ברביע, ‎ מ״ש ‎ עפ״י ‎ ספרי ‎ ספרד ‎ ודפוס ‎ קדמון‎ 
ורד״ק‎ :  עשה ‎ פרי, ‎ הפ״א ‎ בדגש ‎ מדין ‎ ותיק ‎ ממין ‎ הב׳, ‎ ובפסוק ‎ (יב>‎ 


ח  תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

מכ׳רג ‎ ת׳מר. ‎ מא ‎ ג׳דסה ‎ מנה‎ 
לאצנאפה. ‎ למא ‎ עלם ‎ אללה ‎ אן‎ 
ד׳אלך ‎ גייד: ‎ יג)ולמא ‎ מצ׳י׳ ‎ מן‎ 
אלליל ‎ ואלנהאר ‎ יום ‎ ת׳אלת׳ ‎ > 
יד)שא ‎ אללה. ‎ אן ‎ תכון ‎ אנואר-פי‎ 
גלד ‎ אלסמא. ‎ תפרז. ‎ בין ‎ אלבהאר‎ 
ואלליל. ‎ פיכונאן ‎ איאתא ‎ ואוקאתא.‎ 
ואיאמא ‎ ופגינא: ‎ טו) ‎ ותכון ‎ אנואר‎ 
פי ‎ גלד ‎ אלסמא. ‎ לתצ׳י ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳.‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

מאורם ‎ בזמן ‎ מוגבל ‎ קרא ‎ הכתוב ‎ הארתם‎ 
בל׳ ‎ ממשל ‎ לא ‎ שיהיה ‎ כדברי ‎ האומרים‎ 
שהם ‎ מנהיגים ‎ התחתונים ‎ ובכחם ‎ ימשלו‎ 
המושלים ‎ ושלזה ‎ כח ‎ הצדק ‎ והיושר ‎ ולזה‎ 
כח ‎ הדם ‎ והחרב ‎ וכיוצא ‎ מענינים ‎ אלו,‎ 
וכתב ‎ הגאון ‎ ז״ל ‎ בביאורו ‎ לאיוב ‎ שכל ‎ מה‎ 
שאמרו ‎ האצטגנינים ‎ ממשפטי ‎ הככבים‎ 
וגזרותיהם ‎ כל ‎ דבריהם ‎ מוכחשים ‎ ואין‎ 
להם ‎ ראיד"/ ‎ ורק ‎ ממה ‎ שהוטבע ‎ בהם ‎ מהקור‎ 
והחום ‎ יראו ‎ פעולותיהם ‎ כמו ‎ קרירות‎ 
הלבנה ‎ מרטיב ‎ הפירות ‎ ומדשנן ‎ וכח ‎ חום‎ 
השמש ‎ מבשל ‎ הפירות ‎ ומגדלן/ ‎ ופעולות‎ 
אלו ‎ מורגשים ‎ והשכל ‎ מעיד ‎ עליהם ‎ ע״כ.‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

מינו‎ :  (יד) ‎ ויאמר. ‎ מלת ‎ יהי ‎ יהי׳ ‎ בעבור‎ 
שידברו ‎ בה ‎ הרבה ‎ הוא ‎ ליחיד ‎ ולרבים‎ 
גם ‎ לנקבה ‎ כי ‎ יהי׳ ‎ נערה ‎ בתול׳: ‎ לאותות.‎ 
רגעי׳‎ :  ולמועדי׳. ‎ שעות ‎ ויתכן ‎ להיות‎ 
לאותות ‎ על ‎ קדרות ‎ הלבנ׳ ‎ והשמש. ‎ ודלוג‎ 
דמות ‎ הככבי׳ ‎ כי ‎ הכוכבי׳ ‎ סבת ‎ דמות‎ 
הנראות ‎ כטעם ‎ מאותות ‎ השמי׳. ‎ והאומר‎ 
כי ‎ למ״ד ‎ לאותות ‎ נוסף ‎ לא ‎ אמר ‎ כלום ‎ : 
והיו ‎ לאותות. ‎ אמר ‎ חכם ‎ גדול ‎ ספרדי ‎ כי‎ 
הרקיע ‎ נחלק ‎ על ‎ שמנה ‎ חלקי׳ ‎ לז׳ ‎ הכוכבי׳‎ 
זגלגל ‎ המזלות ‎ וזה ‎ לא ‎ יתכן ‎ כי ‎ אין ‎ גיף‎ 
למעלה ‎ מגלגל ‎ המזלות. ‎ והנה ‎ הכתוב‎ 
אומר ‎ ברקיע ‎ השמי׳ ‎ שיורה ‎ שיש ‎ שמים‎ 
למעלה ‎ ממנו. ‎ וכן ‎ שמי ‎ השמים ‎ לרוכב‎ 
בשמי ‎ שמי ‎ קדם. ‎ וקדם ‎ במקו׳ ‎ הזה ‎ איננו‎ 
מזרח. ‎ והגאון ‎ רב ‎ סעדיה ‎ זצ״ל ‎ ברח ‎ מזה‎ 
המקום ‎ והנכון ‎ בעיני ‎ שהשמש ‎ והלבנה‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

בינינו ‎ וביבך‎ :  (יד) ‎ (ואמר ‎ מלת ‎ יהי ‎ יהיה‎ 
בעבור ‎ שידברו ‎ וכו') ‎ וכן ‎ מצינו ‎ כמה ‎ עכיניס‎ 
כמו ‎ לאמר ‎ תנוח ‎ האל״ף ‎ כיון ‎ שהשתמשו‎ 
הרבה ‎ במלת ‎ אתר ‎ עס ‎ למ״ד ‎ ע׳ ‎ רד״ק ‎ מ״ג‎ 
׳ע״ב ‎ הכה ‎ ראיתי ‎ בשס ‎ ספר ‎ החייט ‎ במלת ‎ יהי‎ 
אור ‎ ח "ל ‎ אופני ‎ תנועות ‎ הם ‎ חמשה. ‎ הא׳‎ 
שהוא ‎ תנועת ‎ החולם ‎ היא ‎ נפש ‎ אל ‎ הארבע‎ 
והרמז ‎ בזה ‎ כי ‎ הא' ‎ מניע ‎ את ‎ ה7׳ ‎ חיות‎ 
שבכל ‎ המרכבות ‎ עליונות ‎ לתחתונות ‎ ההולכות‎ 
"על ‎ ארבע ‎ ולעומתם ‎ חמשה^ ‎ אורות ‎ ב״ע‎ 


בראשית ‎ א  בראשית‎ 


ןגשה־־פרי ‎ אשר ‎ זרער־בו ‎ ל£ינת‎ 
גירא ‎ א^רים ‎ כי־־טוב‎ :  ינ ‎ דוץ־־עךב‎ 
ויהי־לקר ‎ רם ‎ שלישי‎ : פיי ‎ ויאמר‎ 
אלד׳ים' ‎ יהימארר^ ‎ ברקיע ‎ השמים‎ 
להבדיל ‎ 'בין ‎ היום ‎ י  ובין ‎ הלילה‎ 

:  ־  :  •  •• ‎ <ץן ‎ -  ר  .•״•! ‎ ־  דר׳: ‎ ז■‎ 

ורדו ‎ לאתת ‎ ולמועדים ‎ וממים‎ 
ושניסו ‎ טי ‎ והר ‎ למאורת ‎ ברקיע‎ 
השמים ‎ להאיר ‎ על־הארץ ‎ ויהי־בן ‎ ג 


תרגום ‎ ארנקלום‎ 

?3-־ד ‎ פיוין. ‎ ך3ר ‎ זךעיה‎ 
ביה ‎ לןנוהי. ‎ שזא ‎ "  8די‎ 
טב: ‎ יג ‎ שור, ‎ ךמ*4 ‎ נסה?‎ 
?פר ‎ יום ‎ הליתי‎ :  יד ‎ ש6ר‎ 
"• ‎ שין ‎ נהוךין ‎ בךקי?א‎ 

דשמיא. ‎ לאפךשא, ‎ 3ין‎ 
ןממאו3ץ ‎ לילןא..ויהוןלאתי]‎ 
ולזמגין‎ .  ולממני ‎ ?הון ‎ יומין‎ 
ר?3ין‎ :  טו. ‎ ויהון ‎ לנהוףין‎ 
בךקי?א ‎ דשמיא‎ .  לאנהךא‎ 
על ‎ 8ךעא‎ .  1ך.וה ‎ כין‎ : 


בעל ‎ הטורים‎ 

חסר ‎ שלא ‎ נברא ‎ להאיר ‎ אלא ‎ השמש‎ .  וירח ‎ לא ‎ נברא ‎ אלא ‎ כלי ‎ שלא ‎ יענדו ‎ ליזמה ‎ אה ‎ תהיה‎ 

שפתי ‎ חכנדם ‎ רש״י‎ 

נבי ‎ עשבים ‎ צומחין ‎ רק ‎ מןי ‎ הזרע ‎ ז  ר  ומה ‎ שמעו ‎ שנצטוו ‎ האילנות ‎ על ‎ כך ‎ ונשאו ‎ ק״ו ‎ בעצמן ‎ ויי ‎ כלמפי£‎ 

. .  באגדה ‎ בשחיטת ‎ חולין‎ :  (יד) ‎ יהי ‎ מארת ‎ וגו,‎ .  מיום‎ 

ראשון ‎ נבראו ‎ ש  וברביעי ‎ צוה ‎ עליהם ‎ להתלות ‎ ברקיע ‎ וכן‎ 
כל ‎ תולדות ‎ שמיס ‎ וארן ‎ נבראו ‎ ביום ‎ ראשון ‎ וכל ‎ אחד‎ 
ואחד ‎ נקבע ‎ ביום ‎ שנגזר ‎ עליו ‎ היא ‎ שכתוב ‎ את ‎ השמים‎ 
לרבות ‎ תולדותיהם ‎ ואת ‎ הארן ‎ לרבות ‎ תולדותיה‎ :  יהי‎ 
מארת‎ .  חסר ‎ וי״ו ‎ כתיב ‎ על ‎ שהוא ‎ יום ‎ מארה ‎ ליפול‎ 
אסכרה ‎ בתינוקות ‎ הוא ‎ ששנינו ‎ בד' ‎ היו ‎ מתענים ‎ על‎ 
אסכרה ‎ שלא ‎ תפיל ‎ בתינוקות ‎ :  להבדיל ‎ בין ‎ היום‎ 
ובין ‎ הלילה‎ .  משנגנז ‎ האור ‎ הראשון ‎ ת  אבל ‎ בשבעת‎ 
(נ״א ‎ בג') ‎ ימי ‎ בראשית ‎ שמשו ‎ האור ‎ והחושך ‎ הראשונים‎ 
שניהם ‎ יהד ‎ בין ‎ ביום ‎ ובין ‎ בלילה‎ :  והיו ‎ לאותות ‎ 4 
כשהמאורות ‎ לוקין ‎ סי' ‎ רע ‎ הוא ‎ לעולם ‎ שנא' ‎ (ירמיה ‎ י)‎ 

מאותות ‎ השמים ‎ אל ‎ א  תחתו ‎ וגו' ‎ בעשותכס ‎ רצון ‎ הקב״ה‎ 
אין ‎ אתם ‎ צריכין ‎ לדאוג ‎ מן ‎ הפורענות ‎ :  ולמועדים ‎ .  על‎ 
שם ‎ העתיד ‎ שעתידים ‎ ישראל ‎ להצטוות/על ‎ המועדות ‎ והם‎ 
נמנים ‎ למולד ‎ ב  הלבנה‎ :  ולימים ‎ .  שמוש ‎ החמה ‎ הצי ‎ יום ‎ ושמיש ‎ הלבנה ‎ חציו ‎ הרי ‎ ג  יום ‎ שלם‎ :  ושנים‎ ./לסוף ‎ שס״ה ‎ ימים‎ 
(ס״א ‎ ורביע ‎ יום) ‎ יגמרו ‎ מהלכן ‎ בי״ב ‎ ד  מזלות ‎ המשרתים ‎ אותם ‎ והוא ‎ שנה ‎ .  (ס״א ‎ והוא ‎ שס״ה ‎ יוס ‎ ורביע ‎ יום) ‎ וחוזרים‎ 
ומתחילים ‎ פעס ‎ שניה ‎ לסבב ‎ בגלגל ‎ כמהלכן ‎ הראשון‎ :  (עו) ‎ והיו ‎ למאורות ‎ .  ה  עוד ‎ זאת ‎ ישמשו ‎ שיאירו ‎ ו  לעונס ‎ : 

עניני ‎ מעשה ‎ בראשית ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות/‎ 

תירן ‎ דהנה ‎ ידוע ‎ דהקב״ה ‎ ברא ‎ את ‎ האדם ‎ גוף ‎ עם ‎ נפש. ‎ הנפש ‎ העולם ‎ שהרי ‎ באותה ‎ שעה_עדיץ ‎ לא ‎ נברא ‎ חניך‎ 


(יל) ‎ מארת‎ 

צמיחתו ‎ לאפוק• ‎ ,  .  , 

אילנות ‎ שהם ‎ גדולים ‎ וענפיהם ‎ מרזבים ‎ וגדולים ‎ ואינן ‎ יכולין‎ 
לעמוד ‎ רצוסין ‎ ואפי׳ ‎ אס ‎ יתערבו ‎ יחד ‎ יש ‎ היכר ‎ ביניהם ‎ דזה ‎ מין‎ 
פלוני ‎ ואפ״ה ‎ יצאו ‎ למינם ‎ אנו ‎ שקטנים ‎ אנחנו ‎ ואס ‎ נהיה ‎ מעורבים‎ 
יחד ‎ אין ‎ היכר ‎ בינינו ‎ עאכ״ו ‎ שצריכין ‎ אנו ‎ לצאת ‎ למינינו ‎ • 
ש  ק״ל ‎ דהול״ל ‎ יהי ‎ מאורות ‎ זאח״כ ‎ והיו ‎ למאורות ‎ ברקיע ‎ ר״ל‎ 
דמול״ל ‎ בריאתן ‎ מקודם ‎ ואח׳י׳כ ‎ תלייתן ‎ ברקיע‎ :  ת  ק״ל ‎ והא ‎ כבר‎ 
כתיב ‎ ויבדל ‎ אלהים ‎ וגז׳‎ :  א  ש״מ ‎ שיש ‎ חתת ‎ באס ‎ שילכו ‎ בדרכי‎ 
העכז״ם ‎ •־ ‎ ב  שהוא ‎ מחיבור ‎ שגי ‎ המאורות ‎ כידוע ‎ לחכמי ‎ העיבור‎ 
ולכן ‎ חלה ‎ המועדים ‎ בשניהם‎ :  ג  ר״ל ‎ יום ‎ שלם ‎ שלו ‎ דהיינו ‎ י״ג‎ 
שעות‎ :  ד  שס״ה ‎ ימים ‎ קאי ‎ על ‎ החמה ‎ ושנת ‎ הלבנה ‎ שהם ‎ שנ״ד‎ 
ימים ‎ מובלעים ‎ בשנת ‎ החמה ‎ ולפי ‎ ששנת ‎ החמה ‎ היא ‎ מצד‎ 
מהלכתה ‎ לסבב ‎ כל ‎ הי״ב ‎ מזלות ‎ ושנת ‎ הלמה ‎ היא ‎ מחוברת ‎ עם‎ 
השמש ‎ בכל ‎ אחד ‎ מהי׳ב ‎ מזלות ‎ לכן ‎ תלה ‎ השנה ‎ בשניהם ‎ יחד‎ 
ואע׳פ ‎ שהלבנה ‎ גורמת ‎ מהלכתה ‎ בכ״ע ‎ ימים ‎ ושעות ‎ ידועות ‎ ג 
ה  כלומר ‎ ועוד ‎ נוסף ‎ על ‎ שמוש ‎ להבדיל ‎ וגו׳ ‎ שיאירו ‎ ונו׳ ‎ : 
1  וה״ס ‎ והיי ‎ ר״ל ‎ החמה ‎ והלמה ‎ למאורות ‎ להאיר ‎ לבריות ‎ ולכך‎ 
גקנן ‎ רש״י ‎ מלת ‎ לעולם ‎ ולא ‎ נקיט ‎ לאין ‎ כמ׳ש ‎ בקרא ‎ להורות‎ 
שפי׳ ‎ על ‎ הארץ ‎ על ‎ אנשי ‎ הארץ ‎ ני ‎ הארץ ‎ איגה ‎ צריכה ‎ לאור ‎ ג 


הוא ‎ חלק ‎ אלוה ‎ ממעל ‎ והגוף ‎ הוא ‎ חומר ‎ קרוץ ‎ מן ‎ האדמה, ‎ אכן‎ 
קודם ‎ חעאו ‎ בעץ ‎ הדעת ‎ הי׳ ‎ גס ‎ הגוף ‎ זך ‎ ונקי ‎ כמו ‎ הנפש‎ .  ומשחטא‎ 
בחטא ‎ עץ ‎ הדעת ‎ אז ‎ נתלבש ‎ בחומר ‎ עכור ‎ כתנות ‎ עור ‎ מאוס ‎ בזוהמא‎ 
וצריך ‎ האדם ‎ יגיעה ‎ ורוב ‎ פרישות ‎ מעוה״ז ‎ עד ‎ שיזדכך ‎ גופו ‎ שיהי׳‎ 
גהור ‎ כמו ‎ הנפש ‎ וכמו ‎ שהי׳ ‎ קודם ‎ החטא‎ .  גס ‎ ידוע ‎ שהקב״ה ‎ שם‎ 
טבע ‎ כל ‎ הנבראים ‎ לפי ‎ טבע ‎ האדם ‎ כמבואר ‎ בב׳״ב ‎ פרק ‎ הספינה‎ 
כמה ‎ גפיש ‎ חילא ‎ דהאי ‎ אילנא ‎ ובדורותינו ‎ לא ‎ נמצאים ‎ אילנות‎ 

כאלה‎ .  יען ‎ כי ‎ א? ‎ הי׳ ‎ טבע ‎ של ‎ האדם ‎ חזק ‎ מאד ‎ לזה ‎ הי׳ ‎ ג״כ ‎ טבע ‎ של ‎ כל ‎ הנבראים ‎ ג״כ ‎ חזק‎ 


יי״ם ‎ דתיי‎ 

שר ‎ העולם ‎ הוי‎ ;  ועוד ‎ י״ל ‎ דההיא ‎ לא ‎ הויא ‎ לנז״ד ‎ חנוך ‎ זה‎ 
טטטרון‎ .  ומיהו ‎ אף ‎ לדידיד. ‎ יש ‎ ליישבו ‎ דנהי ‎ דאיהולא ‎ נברא‎ . 
נשמתו ‎ או ‎ מזלו ‎ מיהא ‎ נברא ‎ שאמר ‎ לההוא ‎ קרא‎ ,  כדאשכחן‎ 
גגי ‎ ספר ‎ תולדות ‎ אדם ‎ דדרשי׳ ‎ מלמד ‎ שהראהו ‎ הקב״ה ‎ דור ‎ דור‎ 
וחכמיו ‎ אעפ״י ‎ שלא ‎ נבראו ‎ אותן ‎ הדורות ‎ מ״מ ‎ נשמתם ‎ ומזלם‎ 
הראת ‎ יו ‎ :  ין‎ 

נחלש‎ 


אכן ‎ כעת ‎ אשר ‎ נחלש ‎ כח ‎ האדם‎ 


ע״כ ‎ נחלש ‎ ג״כ ‎ כח ‎ כל ‎ הנבראים ‎ יען ‎ כי ‎ האדם ‎ לא ‎ נברא ‎ רק ‎ לעבודת ‎ הש״י ‎ וכל ‎ הברואים ‎ לא ‎ נבראו ‎ רק ‎ בשביל ‎ האדם ‎ ע״כ‎ 
בצלם ‎ אלהיס ‎ ברא ‎ האדם‎ .  וכל ‎ הברואים ‎ לסי ‎ טבעו ‎ של ‎ האדם‎ .  ויען ‎ כי ‎ האדם ‎ קודם ‎ חטאו ‎ היה ‎ החומר ‎ זך ‎ ונקי! ‎ ולא ‎ היה ‎ לו‎ 
שוס ‎ יצר ‎ הרע ‎ והגוף ‎ והנפש ‎ הי׳ ‎ הכל ‎ נפש ‎ בלי ‎ עירוב ‎ כלל. ‎ וע״כ ‎ לא ‎ הי׳ ‎ מת ‎ האדם ‎ יען ‎ כי ‎ אין ‎ צורך ‎ להתפשטות ‎ הגשמיות‎ 
ני ‎ לא ‎ הי׳ ‎ גשם ‎ לכן ‎ הי׳ ‎ לעץ ‎ ג״כ ‎ טעם ‎ פרי ‎ כמו ‎ האדם ‎ שהי׳ ‎ גופו ‎ ונפשו ‎ הכל ‎ נפש‎ .  כן ‎ הי׳ ‎ האילן ‎ והפרי ‎ הצל ‎ פרי ‎ אכן‎ 
משחטא ‎ האדם ‎ ונתלבש ‎ בחומר ‎ עכור ‎ כתנות ‎ עור ‎ ממש ‎ היפך ‎ אשר ‎ הי׳ ‎ מתחלה ‎ אור ‎ .  ע״כ ‎ יכאשר ‎ יצטרך ‎ האדם ‎ להתענג‎ 
וליהנות ‎ מזיו ‎ השכינה ‎ כי ‎ זה ‎ עיקר ‎ תענוג ‎ עוה׳ב ‎ מוכרח ‎ למות ‎ להפרד ‎ הנפש ‎ מהגוף ‎ כמבואר ‎ בשנה״ק ‎ על ‎ אמרם\ז״ל ‎ במ״ר ‎ על‎ 
הפסוק ‎ ותקס ‎ מסריו ‎ ותאכל ‎ ותתן‎ .  שסופי ‎ תיבות ‎ הוא ‎ חלון. ‎ הה״ד ‎ כי ‎ עלה ‎ מות ‎ בחלונינו‎ .  להמיתה ‎ נאדם ‎ הוא ‎ כמו ‎ חלון‎ 
לבית ‎ הבנוי ‎ עם ‎ כתלים ‎ וצריך ‎ החלון ‎ להכניס ‎ מאור ‎ השמש ‎ .  כן ‎ המיתה ‎ להאדם ‎ להפרד ‎ הכפש ‎ מן ‎ הגוף ‎ וגיהנזת ‎ מזיו ‎ השכינה‎ 
מ״כ ‎ קבע ‎ השי״ת ‎ הטבע ‎ שיהיה ‎ זה ‎ עץ ‎ ווה ‎ פרי ‎ כמו ‎ שהאדם ‎ נעשה ‎ זה ‎ נפש ‎ ווה ‎ גוף ‎ .  נמצא ‎ להארץ ‎ לא ‎ שינתה ‎ כלל ‎ רק‎ 
דהשינוי ‎ בא ‎ מפאת ‎ האדם ‎ שקלקל ‎ מעשיו ‎ .  ולזה ‎ אמר ‎ ארורה ‎ האדמה ‎ בעבורך‎ .  מה ‎ שנתאררה ‎ האדמה ‎ ונעשה ‎ העץ ‎ בלא ‎ טעס‎ 
פרי ‎ *  *ה ‎ הסגה ‎ הוא ‎ רק ‎ בעבורך ‎ מפאת ‎ חטאך ‎ .  ע״כ ‎ לעתיד ‎ שיהיה ‎ הגוף ‎ והנפש ‎ הכלי ‎ נפש ‎ נסו ‎ שהיס ‎ קולם ‎ חטא ‎ האלם ‎ / 

יהיה ‎ טעם ‎ הען ‎ כטעם ‎ הפרי‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


כמו ‎ שהוא ‎ בלה״ק. ‎ פר ‎ בן ‎ בקר. ‎ ובן ‎ בן ‎ משק ‎ ביתי, ‎ בן ‎ חיל, ‎ וכיוצא. ‎ ואמנם ‎ מה ‎ שתרגם ‎ מזריע ‎ זרע ‎ כמו ‎ זרע ‎ מזריע ‎ היפו ‎ ל׳ ‎ הכתוב‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

מצאנו ‎ לו ‎ שלישי ‎ והוא ‎ ביחזק׳ ‎ מ״ב ‎ כ׳‎ :  ולמועדים׳ ‎ בכל ‎ הספרים ‎ הוי״ו‎ 
בלא ‎ מתג, ‎ אבל ‎ רוו״ה ‎ כתב ‎ בספר ‎ שום ‎ שכל ‎ דז״ל ‎ אולם ‎ העמדתי ‎ מתג‎ 
בוי״ו ‎ של ‎ ולמועדים ‎ כי ‎ כן ‎ הביא ‎ ר׳ ‎ אלי׳ ‎ הלוי ‎ בספרו ‎ טוב ‎ טעם ‎ בכלל‎ 
הווין ‎ השרוקים ‎ בראש ‎ התיבה ‎ ומתוגים ‎ גם ‎ ר׳ ‎ אברהם ‎ דבלמש ‎ הכניסו‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 


־עשה ‎ פרי ‎ הפ״א ‎ בדגש ‎ מדין ‎ דחיק ‎ שהוא ‎ במקף, ‎ והוא ‎ ממין ‎ הא׳‎ 
עי׳ ‎ כללי ‎ דקדוק ‎ הקריאה ‎ כלל ‎ י״א‎ :  (יד) ‎ להבדיל ‎ ב' ‎ בטעם ‎ מס״ק ‎ ומס״ג,‎ 
ור״ל ‎ ב׳ ‎ כתיב ‎ להבדיל ‎ בטעם ‎ זקף ‎ גדול ‎ וסי ‎ א׳ ‎ זה, ‎ ב' ‎ בסוף ‎ פ׳ ‎ שמיני,‎ 
ושם ‎ נמסר ‎ ב׳ ‎ בטעם ‎ התורה, ‎ וכן ‎ צריך ‎ להוסיף ‎ כאן ‎ מלת ‎ בתורה, ‎ כי‎ 


<יד) ‎ יהי ‎ מאורות. ‎ ע״ד ‎ הפשט ‎ מלת ‎ יהי ‎ בלשון ‎ יהיד ‎ על ‎ שם ‎ שאין‎ 
אור ‎ שניהם ‎ אלא ‎ אהד. ‎ וכן ‎ הזכיר ‎ מיד ‎ והיו ‎ למאורות ‎ למארת ‎ כתיב.‎ 
או ‎ תחזור ‎ אל ‎ האור ‎ הנברא ‎ ביום ‎ הראשון ‎ לפי ‎ שהיה ‎ ראוי ‎ לומר‎ 
יהיו ‎ מאורות ‎ אבל ‎ הכתה ‎ יהי ‎ אותו ‎ אור ‎ מאורות ‎ כלומר ‎ יתפשטו‎ 
ממנו ‎ מאורות ‎ למטה. ‎ "לדעת ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ נראה ‎ כי ‎ אותו ‎ האור ‎ היד׳‎ 
מארבע ‎ יסודות ‎ !חלה ‎ וכשנעשה ‎ הרקיע ‎ ביום ‎ שגי ‎ הפסיק ‎ באור ‎ ומנע‎ 


אותו ‎ מהאיר ‎ ביסודות ‎ התחתונים ‎ וכשנבראת ‎ הארץ ‎ ביום ‎ שלישי‎ 
היה ‎ החשך ‎ נטוי ‎ עליה ‎ כי ‎ הרקיע ‎ היה ‎ חוצץ ‎ בינה ‎ ובין ‎ האור ‎ ועתה‎ 
ביום ‎ רביעי ‎ גזר ‎ מאמר ‎ הקדוש ‎ שיתפשטו ‎ מאותו ‎ אור ‎ מאורות ‎ שיגיע‎ 
האור ‎ לארץ ‎ והוא ‎ שאמר ‎ להאיר ‎ על ‎ הארץ. ‎ כי ‎ היה ‎ מאיר ‎ ברקיע‎ 
בלבד ‎ ואין ‎ האורה ‎ מגיעה ‎ לארץ. ‎ ויתבאר ‎ מזה ‎ בפי׳ ‎ שהלילה ‎ קודב‎ 
ליום.. ‎ וכן ‎ אמר ‎ למעלה*‎ דהי ‎ ערב ‎ ויהי ‎ בקד:‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

©ז ‎ 3?ןבד ‎ " .  ;ת ‎ רגרין‎ 
כץךב;א ‎ .  ;ת ‎ ןה1ךא‎ 
רבא ‎ ?1משלט ‎ כיממא. ‎ ו;ת‎ 
,נה1ךא ‎ ן?יךא ‎ ?משלט‎ 
ןליליא. ‎ וית ‎ פ1?ב;א: ‎ יז.‎ 
ך5ב ‎ יההו־ן ‎ ♦  "  בךקיעא‎ 
זיישמיא. ‎ לא^הרא ‎ על ‎ אךעא:‎ 
יח.ולמ'?8לט ‎ ביממאובליל;א.‎ 
.ולא?ךשא. ‎ 3ין ‎ ^ה1ךא ‎ ר3ין‎ 
.!שונא. ‎ נםןא ‎ ?י ‎ ארי ‎ 9ב5‎ 
יט ‎ נהוא ‎ ףמש ‎ 1הוא ‎ עןר‎ 
■יום ‎ ך3יעי: ‎ כ  !אמי ‎ לי.‎ 
יךןזשץ ‎ מלא ‎ •  רסיש ‎ נושא‎ 
.סןוזא. ‎ ןעופא ‎ לפכח ‎ על‎ 


בראשית ‎ א  בראשית‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


ט 


<״ ‎ דע׳ם ‎ אילמים ‎ את־ש;י ‎ ממארת‎ 
מגדילים ‎ "  את־״־המאור ‎ 'הגדל‎ 
לממעלתמלם ‎ ואת־סמאור ‎ מכןטן‎ 
לממעלת ‎ מלילה ‎ ואת ‎ מכוכבים:‎ 
יי' ‎ דהן ‎ אתם ‎ אלימים ‎ ברקיע ‎ ה^מים‎ 

-• ‎ ־דע• ‎ :*.• ‎ •  :  •וי ‎ \  ־־5^ ‎ -  ד  ז־*•‎ 

להאיר ‎ על־האו־ץ: ‎ ״  ולמשל ‎ בלם‎ 
ובלילה ‎ ולהבדיל ‎ בין' ‎ האור ‎ ובין‎ 
מהשןד ‎ ויראי ‎ אלהים ‎ בי־־־טוב ‎ : 
>ט‎ רהי״ערב ‎ רהי־בירך ‎ לם‎ .רביעי‎ :  פ 
נ  ויאמר ‎ אלמים ‎ ישרצו ‎ מבדם ‎ שרץ‎ 
נפש‎ 'תה ‎ ועוף ‎ /יעופף ‎ על־הארץ‎ 


הולדות ‎ אהרן‎ 

*יפש ‎ .  חולין ‎ ס  :  יי ‎ חן‎ .  חגיגה ‎ '3 ‎ :  1י0י‎ 
ערג ‎ ■  שם ‎ :  זיאמר‎ .  חולין ‎ בן ‎ 4 

בעל ‎ הטורים‎ 

(נ) ‎ ועוף ‎ נ' ‎ נמס' ‎ והעוף ‎ יר3 ‎ והעוף ‎ אוכל ‎ אותה ‎ זאת ‎ תורת ‎ הנהמה ‎ והעיף‎ .  רמז ‎ גמה ‎ שאמרו ‎ שעופות ‎ ט9ירומ ‎ מרולין ‎ ע1 ‎ הנןמאין‎ 
והו ‎ והעוף ‎ ירב ‎ פי' ‎ שהן ‎ מרונין ‎ איזהו ‎ העוף ‎ אונל ‎ אותס ‎ פי' ‎ אותם ‎ טהורץ ‎ ונן ‎ ואת ‎ תורת ‎ ונו׳ ‎ איירי ‎ נעהוריס ‎ 5 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

(נ01 ‎ המאורות ‎ הגדולים ‎ .  שוים ‎ ככראו ‎ ז  ונתמענזה ‎ ז  יק׳ל ‎ דנמחלה ‎ נתינ ‎ שני ‎ המאורות ‎ הגדולים ‎ ואח׳נ ‎ אמר ‎ את‎ 
די^דיר ‎ יו\ ‎ מיחריי- ‎ 1.... ‎ המאור ‎ הגדול ‎ וגו,: ‎ ח  (מדי) ‎ והשתא ‎ אתי ‎ שפיר ‎ דלא ‎ כתיב ‎ יהי‎ 

מבנה^ענ ‎ שחמרגה ‎ ושמרה ‎ ח  ש  נ?נ ‎ מגכ ‎ ס  ש  שת5]שו ‎ כוכבים ‎ או ‎ ויעש ‎ את ‎ הכוכבים: ‎ ט  ק״ל ‎ נפש ‎ חיה ‎ משמע ‎ דמים‎ 
ככתר ‎ אהד ‎ •  ואת ‎ הכוכבים ‎ *  על ‎ ידי ‎ שמיפכ1 ‎ אי* ‎ הוציאו ‎ נפש ‎ החיה ‎ ולקמן ‎ כתיב ‎ ויברא ‎ אלהים ‎ 1גו, ‎ לכך ‎ סי, ‎ נפש‎ 
;סלבנה ‎ (כ״ר ‎ מ״ו) ‎ ח  הרכה ‎ צנאיה ‎ להפיס ‎ דפתה ‎ :  שיהא ‎ בה ‎ חיות ‎ כלומר ‎ שהמיס ‎ יכינו ‎ את ‎ הגוף ‎ שיקבל ‎ את ‎ נפש‎ 
\כ) ‎ נילש ‎ חיד! ‎ שיהא ‎ רר ‎ ר* ‎ חיוח ‎ "  כל ‎ דדר ‎ החיוני ‎ שיתן ‎ בו ‎ הקב״ה ‎ חה ‎ שפרש״י ‎ לקמן ‎ ואת ‎ כל ‎ נפש ‎ החיה‎ 

^  נפש ‎ חח. ‎ ש  מ  בה ‎ ם  מות ‎ שרץ. ‎ מ״י ‎ נפש ‎ שיש ‎ בה ‎ חיית ‎ וק״ל. ‎ עי״ל ‎ דק״ל ‎ והלא ‎ החיות ‎ אידב ‎ נבראו‎ 

־ח ‎ שא ‎ מ  גמה ‎ מן ‎ הארץ ‎ קרוי ‎ שר! ‎ •  *־עול ‎ כנן1 ‎ זכו*׳ ‎ ^  *  מן ‎ האדמה ‎ לכך ‎ פי, ‎ נפש ‎ שיהא ‎ בה ‎ חיות‎ .  ומה ‎ שהוצרך ‎ לפרש ‎ כן‎ 

עוד ‎ (בפ, ‎ כ״א) ‎ י״ל ‎ לפי ‎ שנכתב ‎ בה״א ‎ הידיעה ‎ משמע ‎ שהוא ‎ חיה‎ 
ממש ‎ לפן ‎ פי׳ ‎ פעם ‎ שנית ‎ שאין ‎ פירושו ‎ כן ‎ מדכתיב ‎ אשר ‎ שרצו ‎ המים ‎ ומה ‎ שפי, ‎ ג״כ ‎ ביום ‎ הששי ‎ לפי ‎ שכפירוש ‎ נכתב ‎ אח״כ ‎ וחיתו‎ 
£ון ‎ א'כ ‎ גפש ‎ חיה ‎ קאי ‎ אשרציס ‎ *■ ‎ י  מה ‎ שמהפך ‎ רש׳י ‎ ומפרש ‎ בתסלה ‎ גפש ‎ חיה ‎ ואח״כ ‎ שרן ‎ ר״ל ‎ גם ‎ בקרא ‎ צריך ‎ להיות ‎ כן‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


־לעז) ‎ את ‎ שני ‎ המאורות ‎ הגדולים‎ .  פי׳ ‎ שניהם ‎ כדולים ‎ ימיהו‎ 
האחד ‎ גדול ‎ מחבירו ‎ כדכתיב ‎ את ‎ המאור ‎ הגדול‎ .  ורבותינו‎ 
דרשו ‎ בתחילה ‎ נבראו ‎ שוין ‎ בגדולה ‎ וקטרגד. ‎ הלבנה ‎ ונתטעטת‎ 
*השמש ‎ עמד ‎ בגדולתו ‎ לפי ‎ ששמע ‎ חרפתו ‎ ולא ‎ השיב ‎ והיינו‎ 
דאמרינן ‎ הנעלבץ ‎ ואינם ‎ עולבין ‎ שומעים ‎ חרפתם ‎ ואין ‎ משיבץ‎ 
עליהם ‎ הכתוב ‎ אומר ‎ ואוהביו ‎ כצאת ‎ השמש ‎ בגבורתו‎ .  כשמש‎ 


(עז)‎ 


עניני ‎ מעשה ‎ בראשית‎ 
ואת ‎ המאור ‎ הקטן ‎ לממשלת ‎ הלילה‎ 


ואת ‎ המכבים‎ . 

יש ‎ להבין ‎ בפשע ‎ הלתוב ‎ שלא ‎ זכר ‎ מענין ‎ הכוכבים ‎ מאומה‎ 
כסדר ‎ המאמר‎ .  כ״א ‎ בגמר ‎ העשיה ‎ כמ״ש ‎ ויעש ‎ אלהים‎ .  אחר‎ 
שזכר ‎ ואת ‎ המאור ‎ הקען ‎ לממשלת ‎ הלילה ‎ גמצאו ‎ פתאום ‎ הכוכבים.‎ 

כמ׳״ש ‎ ואת ‎ הכוכבים‎ .  כאלו ‎ מעעס ‎ הכתוב ‎ להגיד ‎ שכל ‎ הכוכבים‎ 
געפלים ‎ הם ‎ אגב ‎ המאור ‎ הקען ‎ לממשלת ‎ הלילה‎ .  והמדרש ‎ נשא‎ 
משל ‎ ע״ו ‎ מן ‎ ההנהגה ‎ המדינית ‎ אמר ‎ רבי ‎ אחא ‎ משל ‎ למלך ‎ שהיו‎ 
*ו ‎ שני ‎ אפוערופשים ‎ .  אחד ‎ שולע ‎ בעיר ‎ ואחד ‎ שולע ‎ במדינה‎ .  אמר ‎ המלך ‎ הואיל ‎ וזה ‎ מיעע ‎ עצמו ‎ להיות ‎ שולע ‎ בעיר ‎ גוזר ‎ אני‎ 
עליו ‎ בשעה ‎ שהוא ‎ יוצא ‎ יהיו ‎ כל ‎ האוכנסין ‎ יוצאין ‎ עמו ‎ ובשעה ‎ שיהא ‎ נכנס ‎ תהא ‎ בולי ‎ ודימיס ‎ [פי׳ ‎ הערוך ‎ מיני ‎ חילות) ‎ נכנסין‎ 
•עמו. ‎ ופירוש ‎ המשל ‎ הזה ‎ הוא ‎ כי ‎ השליט ‎ במדינה ‎ אשר ‎ כל ‎ נימוסי ‎ המדינה ‎ יוצאים ‎ בפקודתו ‎ ובעסק ‎ שליעתו ‎ אפס ‎ מקום ‎ שישתתפו‎ 
גו ‎ ממונים ‎ רבים‎ .  כי ‎ הוא ‎ הראש ‎ האחד ‎ במדינה ‎ נתמנה ‎ מאת ‎ המלך‎ .  והוא ‎ לכדו ‎ משלים ‎ את ‎ חקו ‎ לפקוד ‎ כל ‎ סדרי ‎ המדינה‎ 

*נימוסיה‎ .  ואך ‎ כדי ‎ להביא ‎ הנימוסים ‎ בפעל ‎ ההתפעלות ‎ בכל ‎ בני ‎ המדינה‎ .  ע״ז ‎ נתמנו ‎ שליעיס ‎ ב .ל ‎ ערי ‎ המדינה‎ .  כאו״א ‎ הוא‎ 

'*?שליש ‎ בעירו ‎ למלא ‎ בפועל ‎ פקודת ‎ השליע ‎ האחד ‎ אשר ‎ במדינה‎ .  השליע ‎ בעיר ‎ הוא ‎ העומד ‎ על ‎ יד ‎ כל ‎ בני ‎ עירו ‎ בכל ‎ פרעי ‎ מעשיהם‎ 

גזיהיו ‎ מתפעלים ‎ כפי ‎ הפקודה ‎ הנימוסית‎ .  ולהיות ‎ פרטי ‎ המתפעלים ‎ רבים ‎ ובאופנים ‎ שונים ‎ לא ‎ יוכל ‎ שליט ‎ העיר ‎ להשלים ‎ את ‎ חקו‎ 
ככדו‎ .  אס ‎ לא ‎ שיהיו ‎ נלזיס ‎ עמו ‎ פקודים ‎ ונציבים ‎ שוטרים ‎ ורודים ‎ בעם‎ .  אשר ‎ בעזר ‎ כולם ‎ ישלים ‎ שליט ‎ העיר ‎ את ‎ חקו‎ .  על ‎ יד ‎ כל‎ 
הפרטים ‎ הנפעלים ‎ בכל ‎ מי ‎ עירו. ‎ ויבחן ‎ הדבר ‎ כאילו ‎ שליט ‎ העיר ‎ מקטין ‎ א״ע ‎ בענותנומו ‎ ונותן ‎ מקום ‎ לכל ‎ הממונים ‎ על ‎ ידו‎ 
שיהיו ‎ נלוים ‎ עמו ‎ בשליטתו. ‎ ותחת ‎ הענוה ‎ הזאת ‎ מגיע ‎ לו ‎ מצדה ‎ מעלה ‎ וכבוד. ‎ שכל ‎ הממונים ‎ הנלוים ‎ עמו ‎ כולם ‎ עוטרים ‎ על ‎ ידו‎ 
*שליטתו‎ .  כשהוא ‎ יוצא ‎ כולם ‎ יוצאים ‎ עמו. ‎ וכשהוא ‎ נכנס ‎ כולם ‎ נכנסים ‎ עמו. ‎ מה ‎ שאפס ‎ מקום ‎ לכל ‎ אלה ‎ בחוק ‎ השליט‎ 

גמדינה ‎ .  דוגמת ‎ זה ‎ בשני ‎ המאורות ‎ השמש ‎ הוא ‎ השליט ‎ הכללי ‎ כהויה ‎ הטבעית ‎ (כמ״ם ‎ הכוזרי ‎ מאמר ‎ ב׳ ‎ סי, ‎ נג) ‎ הוא ‎ המאור‎ 
שגדול ‎ לממשלת ‎ היום ‎ לבדו. ‎ אין ‎ מקום ‎ להארת ‎ הכוכבים ‎ שיהיו ‎ נלוים ‎ עמו. ‎ כי ‎ כולם ‎ נכללים ‎ ובעלים ‎ בהגעת ‎ אורם ‎ אצל ‎ אורו ‎ • 
£בל ‎ הירח ‎ בבחינת ‎ חוק ‎ המתפעל ‎ מתלוים ‎ בשליטתו ‎ כל ‎ הכוכבים ‎ המאירים ‎ העוזרים ‎ בשליטת ‎ הירח ‎ על ‎ יד ‎ כל ‎ הדברים ‎ המתפעלים.‎ 
.##׳*ש ‎ בזוה״נן ‎ (דף ‎ לל) ‎ ת״ח ‎ כיי! ‎ לסיהרא ‎ שלטא ‎ ואתנהיר ‎ מההוא ‎ נהורא ‎ לנגיד ‎ ו;פיי4 ‎ כל ‎ אינון ‎ שמיא ‎ ללתתא ‎ וחיליהו; ‎ נצהזן‎ 


אתוסס!‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


פכאן ‎ כד׳אך: ‎ טס ‎ פצנע ‎ אללה.‎ 
אלניידין ‎ אלעצ׳ימין. ‎ ,אלגייר ‎ אלאכבר‎ 
לאלאצ׳אה ‎ פי ‎ אלנהאר. ‎ ואלבייד‎ 
אלאצג׳ר ‎ לאלאצ׳אה ‎ פי ‎ אלליל.‎ 
ואלכואכב: ‎ יסוגעלהא ‎ אללה ‎ פי‎ 
גלד ‎ אלסמא. ‎ לתצ׳י ‎ עלא ‎ אלארץ׳ ‎ י 
יד^ולאלאצ׳אה ‎ פי ‎ אלנהאר ‎ ואלליל.‎ 
ותפרז. ‎ בין ‎ אלנור ‎ ואל ‎ צ'‎ לא ‎ ם.‎ 
למא ‎ עלם ‎ אללה ‎ אן ‎ ד׳אלך ‎ גייד‎ ; 
יט)ולמא ‎ מצ׳י' ‎ מן ‎ אלליל ‎ ואלבהאר‎ 
יום ‎ ראבע: ‎ כ)שא ‎ אללה. ‎ אן ‎ יסעי ‎ מן‎ 
אלמא. ‎ סאע ‎ ד׳ו ‎ גפם ‎ חייה. ‎ וטאיר‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

(כ) ‎ ישרצו ‎ המי/ ‎ יסעי ‎ מן ‎ אלמא, ‎ מתולדת‎ 
המים ‎ ישרצו ‎ וכר ‎ כמו ‎ תוצא ‎ הארץ ‎ וכר■‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

וכל ‎ הכוכבים ‎ הם ‎ מאורות ‎ ברקיע ‎ כי ‎ שם‎ 
יראו‎ :  (טז) ‎ ויעש. ‎ נקי־או ‎ השנים ‎ הגדולי׳‎ 
כנגד ‎ הכוכבי׳ ‎ וכן ‎ נקראו ‎ שלשה ‎ בני ‎ ישי‎ 
הגדילים ‎ כנגד ‎ האחרים. ‎ ואליאב ‎ היה‎ 
הבכור ‎ גדול ‎ מכולם ‎ ולא ‎ זה ‎ גדול ‎ מזה‎ 
יש ‎ לו ‎ סוד ‎ ממשלת ‎ השמש ‎ ביום. ‎ ולא‎ 
בלילה ‎ כי ‎ אין ‎ לה ‎ אור. ‎ גם ‎ ללבנה ‎ וכוכבי,‎ 
לא ‎ יראה ‎ אורם ‎ ביום ‎ ואם ‎ ישאל ‎ שואל‎ 
הלא ‎ אמרו ‎ חכמי ‎ הספירות ‎ שכוכב ‎ צדק‎ 
וכל ‎ הכוכבים ‎ חוץ ‎ מכוכב ‎ ונוגה ‎ גדולים‎ 
מהלבנה ‎ ואיך ‎ כתוב ‎ הגדולים. ‎ התשובה.‎ 
אין ‎ פי, ‎ הגדלים ‎ על ‎ מדתם ‎ בגופם ‎ רק ‎ על‎ 
אורם ‎ ואור ‎ הלבנה ‎ כפלי ‎ כפלים ‎ בעבור‎ 
היותה ‎ קרובה ‎ מהארץ ‎ וכן ‎ כתוב ‎ מאורות ‎ * 
(יז) ‎ ויתן. ‎ אל ‎ תתמה ‎ על ‎ מלת ‎ ויתן ‎ כי‎ 
כן ‎ כתוב ‎ את ‎ קשתי ‎ נתתי‎ :  (יח) ‎ ולמשול.‎ 
יום ‎ המורה ‎ משעת ‎ צאת ‎ השמש ‎ עד ‎ בואה‎ 
והלילה ‎ מעת ‎ ראות ‎ הכוכבים ‎ וצדקו‎ 
האומרים ‎ ע״פ ‎ שלשה ‎ עדים ‎ ודע ‎ כי ‎ עת‎ 
שתחשך ‎ השמש ‎ יהי׳ ‎ ערב ‎ עד ‎ שעה ‎ ושליש‎ 
שעה ‎ שירא׳ ‎ כמו ‎ אור ‎ בעבים ‎ וכן ‎ הבקר‎ 
אור ‎ קודם ‎ זריחת ‎ השמש ‎ ובצאת ‎ אור‎ 
השמש ‎ ביום ‎ ואור ‎ הלבנה ‎ בלילה ‎ יבדילו‎ 
בין ‎ האור ‎ ובין ‎ החשך‎ :  (כ) ‎ ויאמר. ‎ ישרצו‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

בראשית ‎ עכ״ל ‎ וכיון ‎ שנגלה ‎ לנו ‎ זה ‎ הסיד‎ 
אף ‎ אני ‎ אגיד ‎ שהוזכר ‎ יו״ד ‎ פעמים ‎ בפרשת‎ 
בראשית ‎ מאורות ‎ מאור ‎ אור ‎ כנגד ‎ יו״ד‎ 
תנועות. ‎ ועול ‎ להבדיל ‎ בין ‎ האור ‎ ובין ‎ החושך‎ 
נגד ‎ שוא ‎ נע ‎ המבדלת ‎ בין ‎ תנועה ‎ גדולה‎ 
לת״רן ‎ שלפניה ‎ ולכן ‎ המארת ‎ חסר ‎ נגד ‎ חולם‎ 
שלפעמים ‎ נכתב ‎ מלא ‎ ולפעמים ‎ חסר ‎ גס‎ 
רמז ‎ לפי ‎ שמיעטו ‎ אורם ‎ ומשמש ‎ בשני ‎ לשו"‎ 
יחד ‎ אור ‎ ומארה ‎ וקרוב ‎ לזה ‎ הוזכר ‎ ברש״י‎ : 
(כ) ‎ (ישרצו ‎ פועל ‎ יוצא) ‎ פי׳ ‎ וישרצו ‎ הוא‎ 
לשון ‎ הוצאה ‎ לאפוקי ‎ מרמש ‎ האדמה ‎ וזה‎ 
בכתב ‎ הרב ‎ תולדות ‎ עס ‎ הגבהה ‎ ואף ‎ שהוא‎ 

חומת ‎ אנ״ך‎ 


ג  א.ת ‎ שני ‎ המאורות ‎ הגדולים. ‎ דע ‎ כי ‎ ג' ‎ שמות ‎ לחמה ‎ וכן‎ 
ג׳ ‎ שמות ‎ ללבנה ‎ והס ‎ כנגד ‎ בי״ע ‎ שמש ‎ ירח ‎ בבריאה. ‎ חתה‎ 
ולבנה ‎ ביצירה. ‎ ולכן ‎ בברוך ‎ שאמר ‎ שהוא ‎ ביצירה ‎ יש ‎ בו ‎ פ״ז‎ 
תיבות ‎ גי' ‎ לבנה ‎ שהוא ‎ ביצירה. ‎ חרס ‎ סהר ‎ בעשיה. ‎ גס ‎ שמש‎ 
תמה ‎ חרס ‎ ס״ת ‎ שס״ה ‎ כמכין ‎ ימות ‎ החמה. ‎ ספר ‎ קדמון ‎ כ״י:‎ 


־כבר ‎ נת, ‎ במחברת ‎ הכללים. ‎ טז. ‎ לממשלת ‎ היום. ‎ למשלט ‎ ביממא. ‎ תרגם ‎ ל׳ ‎ פועל ‎ במקום‎ 
"שם ‎ דבר ‎ כאלו ‎ אמר ‎ הס ‎ למשול ‎ ביום ‎ והל״ל ‎ לשולטגותא ‎ דיממא. ‎ אמנם ‎ דבר ‎ הלמד‎ 
מסופו ‎ שפישוטו ‎ כן ‎ שכן ‎ אמר ‎ בסוף ‎ ענין ‎ זה ‎ ולמשול ‎ ביום ‎ ובלילה ‎ ולכן ‎ תרגמו ‎ כן ‎ שזו‎ 
׳אחת ‎ ממדות ‎ התורה ‎ שסוף ‎ העבין ‎ מוכיח ‎ על ‎ תחלתו ‎ וזהו ‎ הפשט ‎ הראשון. ‎ אמנם ‎ יש ‎ עור‎ 
אחריו ‎ כמה ‎ פירושים ‎ וטעמים ‎ רמוזים ‎ בלשון ‎ הכתוב ‎ ואלו ‎ ואלו ‎ דברי ‎ אלהים ‎ חיים ‎ אלא‎ 

*שהפשט ‎ שמפרש ‎ התרגום ‎ הוא ‎ למעלה ‎ מכולם ‎ ומזה ‎ תדין ‎ לכל ‎ כיוצא ‎ בו, ‎ וכתבתי ‎ זה ‎ ,  ,  . 

כי ‎ ראיתי ‎ הרבה ‎ מן ‎ החברים ‎ אין ‎ נותנים ‎ לב ‎ לפירוש ‎ ל, ‎ התרג, ‎ מפני ‎ שאצלם ‎ דברי ‎ הסוד ‎ בזה ‎ עיקר ‎ שרומז ‎ למדת ‎ יום ‎ ומדת ‎ לילה. ‎ ואני ‎ אומר‎ 
שמי ‎ שלא ‎ ידרוש ‎ הפשט ‎ תחלה ‎ ויבין ‎ טעם ‎ שתרגם ‎ כן ‎ כמו ‎ שנת׳ ‎ לא ‎ יצא ‎ י״ד1 ‎ העיקרית ‎ ומכאן ‎ ואילך ‎ אסתפק ‎ בהערה ‎ זו‎ :  כ. ‎ ישרצו ‎ המים.‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בכלל ‎ המתגים ‎ כדין ‎ ועפ״י ‎ שגי ‎ עדים ‎ יקום ‎ דבר ‎ עכ״ל‎ :  (יח) ‎ ולהבדיל, ‎ הוי״ו ‎ במתג ‎ והלמד ‎ בשוא ‎ ופתח ‎ הנקרא ‎ חטף ‎ פתח, ‎ וטעם ‎ המלה ‎ זקף‎ 


י  תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

יטיר ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳. ‎ קבאלת ‎ גלד‎ 
אלסמא: ‎ כא)פכ׳לק ‎ אללה. ‎ אלתנאנין‎ 
אלעצ׳אם. ‎ וסאיר ‎ אלנפוס ‎ אלחייה‎ 
אלדאבה. ‎ אלתי ‎ סעת ‎ מן ‎ אלמא‎ 
לאצגאפהא. ‎ וכל ‎ טאיר ‎ ד׳ו ‎ גנאח‎ 
לאצנאפה. ‎ למא ‎ עלם ‎ אללה ‎ א!‎ 
ד׳אלך ‎ גייד: ‎ כב)ובארך ‎ אללה ‎ פיהם.‎ 
וקאל ‎ חאכמא. ‎ את׳מרו ‎ ואכת׳רו.‎ 
ועמו ‎ אלמא ‎ אלד׳י ‎ פי ‎ אלבחאר.‎ 
ואלטאיר ‎ יכת׳ר ‎ פי ‎ אלארץ׳: ‎ כג)‎ 
ולמא ‎ מצ׳י׳ ‎ מן ‎ אלליל ‎ ואלנהאר‎ 
יום ‎ סאמס‎ :  כד‎ )שא ‎ אללה. ‎ אן ‎ תסרג‎ 
אלארץ׳. ‎ נפוס ‎ חייה ‎ לאצבאפהא.‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

<כא) ‎ התנינים, ‎ אלתנאנין, ‎ ע״ל ‎ שמות‎ 
<ז ‎ ט). ‎ (כב) ‎ ויברך ‎ וכו׳ ‎ לאמר, ‎ וקאל‎ 
חאכמא, ‎ ביאר ‎ ענין ‎ הברכה ‎ שהיא ‎ דרך‎ 
מאמר ‎ וגזרה ‎ שיהיו ‎ פרים ‎ ורבים ‎ מה‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

פועל ‎ יוצא ‎ וכמוהו ‎ ושרץ ‎ היאור ‎ צפרדעי׳‎ 
וטעם ‎ ישרצו ‎ תולדות ‎ עם ‎ הגבהה ‎ והכתוב‎ 
כי ‎ העוף ‎ יעופף ‎ על ‎ פני ‎ הרקיע ‎ לעד ‎ על‎ 
פי׳ ‎ רקיע ‎ ואמר ‎ הגאון ‎ כי ‎ על ‎ פני ‎ הוא‎ 
עם ‎ פגי. ‎ אם ‎ כן ‎ פני ‎ השמים ‎ למטה ‎ הם‎ 
ופ״א ‎ יעופף ‎ כפול ‎ כנו״ן ‎ עד ‎ יכונן: ‎ (כא)‎ 
ויברא. ‎ הרומשת. ‎ כטעם ‎ הולכת ‎ וי״א‎ 
שהשי״ן ‎ תחת ‎ הסמ״ך‎ :  (כב) ‎ ויברך ‎ טעם‎ 
פרו ‎ ורבו ‎ תפרו ‎ ותרבו. ‎ וכן ‎ ומות ‎ בהר‎ 
כי ‎ אין ‎ זה ‎ בכחו ‎ ובידו‎ :  (כד) ‎ ויאמי־-‎ 
נפש ‎ חיה. ‎ כלל ‎ לאשר ‎ הוליד ‎ האש ‎ והמי׳‎ 
והארץ ‎ גם ‎ האד׳ ‎ בהמה. ‎ שהם ‎ עם ‎ בנ״א‎ 
לצרכ׳ ‎ לרכוב ‎ ולאכול. ‎ ורמש. ‎ הם ‎ הקטני׳‎ 
ההולכים ‎ על ‎ הארץ‎ :  וחיתו ‎ ארץ. ‎ שהם‎ 
בשדה ‎ שאין ‎ שם ‎ ישוב ‎ והוי״ו ‎ האחרון‎ 
נוסף ‎ במלת ‎ וחיתו ‎ כמו ‎ למעינו ‎ מים ‎ בנו‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

מן ‎ הקל ‎ אפ״ה ‎ יוצא ‎ וכאשר ‎ תראה ‎ לעיל‎ 

בפסוק ‎ ויאמר ‎ אלהיס ‎ תדשא ‎ הארץ ‎ אנב ‎ פרו‎ 
וישרצו ‎ פועל ‎ עומד ‎ כמו ‎ גזרת ‎ שב ‎ עומד‎ 
ושב ‎ וקבצך. ‎ ויצא ‎ ושב ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ את ‎ שבותך‎ 
עיין ‎ פ׳ ‎ שמות ‎ פרו ‎ וישרצו ‎ וגו׳‎ : 

(כב) ‎ (ויברך ‎ טעס ‎ פרו ‎ ורבו) ‎ ולקמן‎ 

השגתי ‎ על ‎ דברי ‎ הרב ‎ שדפק ‎ עצמו ‎ דפרו ‎ ורבו‎ 
אינו ‎ ציווי ‎ רק ‎ ברכה ‎ ובאמת ‎ היא ‎ אתת‎ 

מתרי״ג ‎ מצות ‎ ולהכי ‎ אמרינן ‎ שהתה ‎ ולא ‎ ילדה‎ 
מצוה ‎ לגרשה‎ :  (כו) ‎ (י״א ‎ כי ‎ מלת ‎ כעשה)‎ 

יש ‎ מכאן ‎ דמות ‎ ראיה ‎ שלא ‎ כוון ‎ יפה ‎ הגורס‎ 
באבות ‎ ונעשה ‎ למעין ‎ המתגבר ‎ בקמץ ‎ והוא‎ 
נגד ‎ כל ‎ המדקדקים ‎ וכבר ‎ השיגו ‎ עליו ‎ וע׳‎ 
בדברי ‎ הרב ‎ בפ׳ ‎ צו ‎ וכל ‎ כעשה ‎ במרתשת ‎ וכו/‎ 
אמר ‎ המחבר ‎ וכבר ‎ ידוע ‎ מה ‎ שהשיבו ‎ תכמינו‎ 
למין ‎ א׳ ‎ ראיה ‎ מן ‎ שמש ‎ אחת ‎ שזרחה ‎ לכל‎ 
אדס ‎ בפ״ט. ‎ וע׳ ‎ ילקוט ‎ פ' ‎ יתרו ‎ שכתב ‎ בכל‎ 

בחל‎ 


בראשית ‎ א  ברא ‎ טית‎ 

.על־־פגי■ ‎ ול,י.ע ‎ הומלכו ‎ :  ־א ‎ ויכרא‎ 
אלד‎ ,ים ‎ את־התנינם ‎ הגדלים ‎ ואת‎ 
כל־־נפע ‎ החיה ‎ והרמות ‎ אל!‎ 
שרצו ‎ הכדם ‎ למינהם ‎ ואת ‎ כל;ע1ף‎ 
כנף ‎ למי3הו ‎ דרא ‎ אלך‎ ,ים ‎ כי־טוב:‎ 
,צ ‎ ויברןז ‎ אתם' ‎ אלוהים ‎ לאמו־ ‎ פח‎ 
ורם ‎ ומלאו ‎ את־־־־המים ‎ בימים‎ 
לה^וף ‎ ירב ‎ בארץ: ‎ ־  ח־,י‎ ־־־ערב‎ 
ויהי־בקר ‎ יום ‎ חמי^י‎ :  פ  =י ‎ ראמר‎ 
אלד‎ ,ים ‎ תוצא ‎ הארץ ‎ נפע' ‎ רדד,‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

אך?א‎ .  על ‎ אפי ‎ דקיעא•‎ 
דץומ;א: ‎ כא ‎ ו;ךא ‎ יי. ‎ ;ת‎ 
תנינלא ‎ ר?ך3;א‎ .  וית ‎ פל•‎ 
ג?שא ‎ סןתא ‎ ךךו!שא ‎ . 
ךאךךוישו ‎ 9;א ‎ לזניהון. ‎ ו;ת‎ 
כל ‎ עו?א ‎ ךפרח ‎ לןנ1ד!י.‎ 
נסזא ‎ לי ‎ ארי ‎ ?ב‎ :;כב. ‎ ו?ריך‎ 
לתהץ‎ .  יל ‎ למיטר. ‎ פושר‎ 
ופגו. ‎ ומלו ‎ לת ‎ מלא^למטלא.‎ 

ועופא ‎ ל?י3י ‎ 3אך?א:‎ 

כג ‎ נהיה ‎ ך9ש ‎ נהלה ‎ ?פר‎ 
יום ‎ אמישי‎ :  בד ‎ [אמר"‎ 
לל‎ .  תפיק ‎ אך?א‎ .  נ9שא‎ 
סל ‎ תא ‎ לןגדי ‎ •  ?עיי ‎ ו.ךסיש.‎ 


ח״א ‎ ויברא ‎ .  ופרא ‎ פד ‎ ווה ‎ מ  • 


שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

יפוצו ‎ המים ‎ נפש ‎ מיה ‎ ומה ‎ הוא ‎ נפש ‎ חיה ‎ ומפרש ‎ שיז ‎ יעיף ‎ יין ‎ ?שקצים ‎ כגון ‎ גמלים ‎ כ  וחיפושים ‎ ותולעים ‎ .  ונכריות‎ 

כתיב ‎ אח״כ ‎ ותוצא ‎ הארץ ‎ נפש ‎ חיה ‎ למינה ‎ נהמה ‎ ורמש ‎ *  ב  הס ‎ ל  כגון ‎ חולד ‎ ועככר ‎ וחומש ‎ וכיוצא ‎ 3הס ‎ וכן ‎ הדגים‎ : 

התולעים ‎ המ,צאים ‎ באשסה ‎ יגס ‎ בימ^ ‎ הי!.מ1ה1 ‎ כשירד ‎ גשם ‎ עצ ‎ וידא) ‎ ד״תנינם ‎ דגיס ‎ גדילס ‎ שכיס ‎ .  וכדכרי ‎ אגדה‎ 

הארץ: ‎ ל  ר״ל ‎ גבי ‎ בהמות ‎ וחיות ‎ •  מ  לי• ‎ ל  למה ‎ סמזס ‎ יותי ‎ >  י  .  ם41 ‎ ״ 

משארי ‎ הבריות ‎ ולמה ‎ הוציאם ‎ מכלל ‎ נפש ‎ החיה ‎ (בה״א ‎ הידיעה) ‎ (ס, ‎ הספינה) ‎ הוא ‎ מ  לויתן ‎ וכן ‎ זוגו ‎ ש״ראס ‎ זכר‎ 
ל״פ ‎ ונו׳ ‎ ג  נ  דק*ל ‎ דכתיב ‎ התנינס ‎ חסר ‎ ירד ‎ אחרונה ‎ דמשמע ‎ ונקנה ‎ והרג ‎ את ‎ הנקכה ‎ ומלתה ‎ צצדיקיס ‎ כעתיד ‎ צכויו‎ 
לשק ‎ יחיל ‎ יקייק ‎ תניניס ‎ ל' ‎ י,טם ‎ בראם ‎ יכי ‎ יגייבה ‎ 1כל ‎ נ  שאס ‎ יפרו ‎ דרנו ‎ לא ‎ יתקיים ‎ העולם ‎ כפניהם ‎ ^ 
קלינן ‎ התנינים ‎ ואח׳״כ ‎ הרג ‎ לנקיבה ‎ יז‎ *  *  ריתיויח ‎ דחיד ‎ •  לתש ‎ חיה ‎ נפש ‎ שיש ‎ כה ‎ סיות ‎ 1 

ם  ולא ‎ כדי ‎ שיתרבו ‎ כי ‎ מאחר ‎ שהם ‎ יצירי ‎ כפיו ‎ מתברכים ‎ הם ‎ התנינס ‎ כתע ‎ .  נפש ‎ חה ‎ •  י*‎ 

מאליהם ‎ :  ע  וא״ת ‎ א״כ ‎ אמאי ‎ החיות ‎ עומדים ‎ בריבויים ‎ כיון ‎ (ככ) ‎ ויברך ‎ אותם ‎ .  לפי ‎ שמחשריס ‎ אותם ‎ וצדין ‎ מהם‎ 
שמחסרים ‎ מהם ‎ ולא ‎ בירך ‎ אותם ‎ הקכ״ה ‎ וי״ל ‎ מברכתו ‎ של ‎ האדס ‎ ם  ואוכלי? ‎ אותם/‎ הוצרכו ‎ לכרכה ‎ ואף ‎ החיות ‎ הוצרכו‎ 

נתברכו ‎ גס ‎ החיו? ‎ כיי1 ‎ שהם ‎ מולידיס ‎ כ?ו ‎ ה;דס ‎ יד ‎ א  כתייו* ‎ לכרכה ‎ אלא ‎ מפני‎ /הנחש ‎ שעתיד ‎ לקללה ‎ לכך ‎ לא ‎ כרכן‎ 

מהרא״ם ‎ שהם ‎ בעלי ‎ נפש ‎ חיה ‎ ונתברכו ‎ כל ‎ בעלי ‎ נפש ‎ חיה ‎ בדרך ‎ נ<:ר?ץ ‎ לז/1 ‎ "" ‎ ז, ‎ *  י  ^  1./ ‎ י, ‎ : 

כלל‎ .  והא ‎ מתברך ‎ האדם ‎ אע״פ ‎ שאין ‎ מחסרים ‎ מהם ‎ ולא ‎ הספיק ‎ ע  שלא ‎ יהא ‎ הוא ‎ ככלל׳/. ‎ פרו ‎ .  ל  פלי ‎ כלו ‎ ע^ו ‎ ס  רות..‎ 

להם ‎ רצון ‎ יוצרם ‎ אפשר ‎ משוס ‎ לגלוי ‎ לפגי ‎ הקב״ה ‎ שיאכל ‎ מעז ‎ ורבו ‎ .  אס ‎ לא ‎ אמר ‎ אלא ‎ פרו ‎ היה ‎ אחד ‎ מוציד ‎ חסד ‎ וצלו‎ 

הדפת ‎ ויעיל ‎ הכחש ‎ בהס ‎ 'וה?א ‎ וילטש ‎ אותס ‎ ביצ?י ‎ וית?בו ‎ יותר ‎ ובא ‎ ורכז ‎ שאחד ‎ 'מוליד ‎ פ  הרבה‎ :  (כד) ‎ תוצא‎ 

ה״וץ ‎ ח* ‎ *ף* ‎ ־־־ל ‎ ־־י* ‎ ־״ ‎ י6" ‎ יי"■‎ 

יודעים ‎ כמה ‎ ירבו ‎ אס ‎ ברבוי ‎ התולדה ‎ או ‎ ברבוי ‎ הקומה ‎ ונמצא ‎ הוצרכו ‎ אלא ‎ להוציאם ‎ :  נפש/ ‎ חיה ‎ *  שיש ‎ כה ‎ ק  חיות ‎ • 
גוה ‎ בפ, ‎ בחקותי ‎ על ‎ פסוק ‎ והרביתי ‎ אתכס ‎ ופי׳ ‎ בקומה ‎ זקופה ‎ / 

^2* ‎ ש־פ, ‎ ננרא ‎ אנא ‎ שם,* ‎ מכוסי־ ‎ ״  יאיז ‎ ל׳"*" ‎ "",י"‎ 

הארז ‎ דלעיל ‎ (פ׳ ‎ ינ) ‎ שהכל ‎ גנרא ‎ ביום ‎ ראשון ‎ י׳ל ‎ שותיצא ‎ האין ‎ מורה ‎ שהוציא,־ ‎ הפזעג ‎ מ!ה ‎ ש;(י|'*נ'ג<!5" ‎ !/י"/".‎ 
ש  ה  צווי ‎ בו ‎ הוא ‎ הייות ‎ הכח ‎ בה‎ .  ומלת ‎ ת^א ‎ האיז ‎ אינו ‎ כי ‎ ?י ‎ הוא ‎ געצ,מו ‎ הצייי ‎ י1חויב^ ‎ יי? ‎ ייל‎ היני1‎ ני?ם ‎ ר£ש,:.‎ 

עם ‎ נפש ‎ לחיונית ‎ כיון ‎ דכתיב ‎ תוצא ‎ וגו׳ ‎ אבל ‎ גבי ‎ לגיס ‎ זעופות ‎ לא ‎ נבראו ‎ ביום ‎ ראשון ‎ אלא ‎ הכת ‎ שיכןל ‎ ,ה*ר ‎ ן  הגוף ‎ בלא ‎ נסע‎ 


עניני ‎ מעשה ‎ בראשית‎ 

אתוספן ‎ נהורא ‎ וכוככיא ‎ דממנן ‎ על ‎ ארעא ‎ כלהו ‎ שלעין ‎ ומגדלין‎ 
צמחים ‎ ואילנין ‎ ועלמא ‎ אתרבי ‎ בכלהו ‎ ואפילו ‎ מיא ‎ ונוני ‎ ימא‎ 
כנהו ‎ ברבו ‎ יתיר ‎ ,  וע׳ז ‎ אמרו ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ הואיל ‎ והלבנה ‎ הזו‎ 
גחמפעה ‎ ממני ‎ להיות ‎ שולעת ‎ בלילה ‎ גוזר ‎ אני ‎ עליה ‎ בשעה ‎ שהיא‎ 
יוצאת ‎ שיהיו ‎ הכוכבים ‎ יוצאים ‎ עמה ‎ ובשעה ‎ שהיא ‎ נכנסת ‎ יהיו‎ 
הכוכבים ‎ נכנסין ‎ עמה ‎ .  כאילו ‎ בעבור ‎ מדת ‎ ענוה ‎ זכתה ‎ לכבוד ‎ .  וכן‎ 
נקבע ‎ הסק ‎ שכל ‎ המקפין ‎ א״ע ‎ הוא ‎ היותר ‎ עומד ‎ כצד ‎ חוק ‎ המתפעל‎ 
הוא ‎ היותר ‎ מוכן ‎ לקבל ‎ שסע ‎ ככוד ‎ וגדולה‎ .  ע״כ ‎ בתחלה ‎ קודם‎ 
קערזג ‎ הלבנה ‎ שהיה ‎ השמש ‎ והירח ‎ שולעין ‎ בשוה ‎ לא ‎ הי׳ ‎ מן‎ 
הצורך ‎ לכוכבים‎ .  ואחרי ‎ שנתמעעה ‎ הלבנה ‎ נתן ‎ לה ‎ הקב" ‎ ה  גס‎ 
כ; ‎ הכוכבים ‎ כדל‎ .  (ועיין ‎ במסכת ‎ חולין ‎ דף ‎ ס) ‎ • 


דעת ‎ זקנים ‎ מבע^י‎ ! התוספות‎ 


קדומים‎ 


ששמע ‎ חרפתו ‎ ולא ‎ השיב ‎ ונתגדל ‎ קי ‎ כן‎ .  וגם ‎ ביוצר ‎ של ‎ שבת‎ 
יש ‎ גורסין ‎ ראה ‎ והקטין ‎ צורת ‎ הלבנה. ‎ וח״ם ‎ ראה ‎ השי״ת‎ 
שסטרנה ‎ והקטינה ‎ .  ולאותן ‎ שמרלשין ‎ ראו? ‎ והתקין ‎ הפי׳ ‎ כך‎ 
ראה ‎ השי״ת ‎ שעתידין ‎ האה״ע ‎ לטעות ‎ אחר ‎ השמש ‎ ולעשותו־‎ 

ע׳ז ‎ עטד ‎ ותקן ‎ צורת ‎ הלבנה ‎ להר\ותן ‎ שאין ‎ השמש ‎ אמה ‎ שהרי‎ 
1 יש ‎ שמש ‎ אחר ‎ הגון ‎ ונאה ‎ כמוהו‎ : 

(כב) ‎ ויברך ‎ אותם ‎ אלהיט ‎ ^וצן ‎ ויברך ‎ אלהים ‎ את ‎ יום ‎ השביעי.‎ 

הא ‎ למרת ‎ שהקונדדרבר ‎ חדש ‎ מברך ‎ שהחיינו‎ :  שרו ‎ ורבו ‎ " 

ופרדות ‎ לא ‎ היו ‎ בכלל ‎ ברכה ‎ כדאמרינן ‎ הוא ‎ ענה ‎ אשר ‎ מצא‎ 
את ‎ הימים ‎ במדבר ‎ .  ולפיכך ‎ אינם ‎ פרות ‎ ורבות ‎ בעולם ‎ .  ואפי‎ 
לרבי ‎ יוסי ‎ דמסיק ‎ בפרק ‎ מקום ‎ שנהגו ‎ דלמוצאי ‎ שבת ‎ בראשית‎ 
הביא ‎ אדם ‎ שני ‎ בהמות ‎ יהרניבן ‎ זה ‎ על ‎ זה ‎ ויצא ‎ מחן ‎ פרד‎ 
ל״ק ‎ מידי ‎ יפרו ‎ ורבו ‎ גאטר ‎ קודם ‎ * 

מרפא ‎ לשון‎ 


כלי ‎ יקר ‎ דלמה ‎ לא ‎ עגש ‎ את ‎ האדמה ‎ תכף ‎ והמתין ‎ לה ‎ עד ‎ שנתקללו ‎ אדם ‎ וחוד. ‎ ונחש ‎ והרב‎ 
ז״ל ‎ תירץ ‎ לפי ‎ דרכו ‎ ולי ‎ הדל ‎ נראה ‎ על ‎ פי ‎ פירוש ‎ רבינו ‎ האר״י ‎ ז״ל ‎ הבאתיו ‎ בראש ‎ דוד‎ 
על ‎ הסד״ר ‎ דף ‎ ה׳ ‎ ע״ב ‎ שטען ‎ הנחש ‎ שעל ‎ העץ ‎ ציוה ‎ ולא ‎ על ‎ הפרי ‎ ע״ש ‎ באורך ‎ ואלו‎ 
היו ‎ כל ‎ האילנות ‎ עץ ‎ ופרי ‎ שוים ‎ לא ‎ היה ‎ מקום ‎ שעל ‎ העץ ‎ לבדו ‎ ציוה ‎ כיון ‎ לרל ‎ העצים‎ 
שוים ‎ לפרי ‎ וכן ‎ ראיתי ‎ בלקוטי ‎ תורה ‎ כ״י ‎ שכתב ‎ האר״י ‎ ז״ל ‎ דלטובת ‎ אד״הר ‎ ציוה ‎ עץ‎ 
עושה ‎ פרי ‎ שלא ‎ יטעה ‎ בעץ ‎ הדעת ‎ דדוקא ‎ על ‎ העץ ‎ ציוה ‎ ע״ש. ‎ ומאחר ‎ דמזה ‎ דשינחה‎ 
האדמה ‎ טעה ‎ אד״הר ‎ לזה ‎ כשיצא ‎ תקלה ‎ משיגויה ‎ נתקללה ‎ ודוק ‎ כי ‎ קצרתי: ‎ כר ‎ (יג) ‎ נעשה‎ 

מ&ורת ‎ הקריאה‎ 

קטן ‎ בלא ‎ פשטא‎ :  (כא) ‎ הגדלים, ‎ הגימ״ל ‎ דגושה ‎ :  (כב) ‎ בלמים׳ ‎ ה׳ ‎ דגש ‎ >  ה׳ ‎ נשמט ‎ ממס״ג ‎ דכאן ‎ והוא ‎ ביחזקאל ‎ ל״ב ‎ ב׳, ‎ ושם ‎ נמנו ‎ כולם ‎ במס״ג‎ 

מס״ ‎ ק  ומס״ג, ‎ ר״ל ‎ ה׳ ‎ פעמים ‎ כתיב ‎ בימים ‎ היו״ד ‎ בפת״ח ‎ והמ״ם ‎ בדגש, ‎ <  וכן ‎ נמנו ‎ בפ׳ ‎ שמיני, ‎ וכוונתם ‎ לאשמעינן ‎ דשארא ‎ בימים ‎ כתיבי ‎ היו״ד‎ 

א׳ ‎ זה, ‎ וב״פ ‎ בפרשת ‎ שמיני ‎ (י״א ‎ ט״ת ‎ ויו״ד) ‎ ד׳ ‎ תלים ‎ קל״ה ‎ ו׳, ‎ $  בקמץ ‎ והמ״ם ‎ רפי‎ :  (כד) ‎ וחיתו, ‎ נשמט ‎ הדגש ‎ הראוי ‎ להיות ‎ ביו״ד‎ 


ירחשון. ‎ וכן ‎ תרגם ‎ שרץ ‎ אד ‎ רמש. ‎ רחשא. ‎ זב׳ ‎ הרמב״ן‎ 
ז״ל ‎ שדעת ‎ אונקלוס ‎ (לפי ‎ דבריו ‎ וצ״ע) ‎ שענין ‎ שריצה‎ 
כטעם ‎ תנועה ‎ ולפ״ז ‎ צ״ל ‎ ירחשון ‎ פועל ‎ יוצא ‎ כי‎ 
לא ‎ יתכן ‎ לומר ‎ שכוונתו ‎ שיתנועעו ‎ המים‎ :  וערך ‎ יעופף^‎ 
יפרח ‎ הכי ‎ גרסינן ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ דפרח ‎ שהוא ‎ לשון ‎ יציאה‎ 


תרגום ‎ אונקמס ‎ בראשית ‎ א  בראשית‎ 

1־!״ ‎ *וי* ‎ ל!־״• ‎ <״״ ‎ ״־ ‎ למינה ‎ בהמה ‎ וו־מ^ ‎ וחיתדארץ‎ 
-  ייי ‎ "  ^  למינהדוץ־ק: ‎ "  רע^ ‎ אלהים ‎ את¬‎ 

..‎ *0 ‎ .* ‎ 1  ״•־#■'■א ‎ <0*41ג<<*‎ 


לן3ה ‎ •  וית‎ 


וית‎ .  כל ‎ רזזישא ‎ דאו־צא ‎ לןנ1הי ‎ •  ח^ת״האלץ ‎ למינה ‎ ואת־־כ׳בהמה‎ 
8״״,4יי^:^ ‎ למצה‎ 'ואת‎ :כל-רמ^ ‎ האדמה‎ 

9ךמי0(א. ‎ ולרטון ‎ ?נוני‎ ?^א ‎ למינת ‎ דרא ‎ אלהים ‎ פד־״טוב,.‎ 

״  וייאמר ‎ אלתים ‎ נעעוה ‎ אדם ‎ בצלמנו‎ 
בדמותנו ‎ ולרח‎ "בדגת ‎ הים ‎ ובעוף‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

וז5ס ‎ ?5 ‎ .  נדה ‎ שם ‎ ;  נעשה ‎ אדם ‎ .  מ4ילה‎ 
0  סנהדרין ‎ צח ‎ ; 

רש״י‎ 


שפתי ‎ הנמים‎ 


9  ז1₪ ‎ — 

לעיי! ‎ למיל ‎ *״1 ‎ י) ‎ *  וי?" ‎ •*י ‎ "*0 ‎ "* ‎ ממ״י^דסןםימ^לה^*ז^י?ע‎ 


(ע ‎ \  *ע* ‎ ׳- ‎ ^  *  ין ‎ ""י♦ ‎ ׳ך ‎ י״׳י ‎ ־׳ ‎ י׳י‎ 

נמוכים ‎ וממשים ‎ על ‎ הארן ‎ ונראים ‎ כאלו ‎ נגררים ‎ שאין‎ 
קלונן ‎ ניכר ‎ .  כל ‎ לשון ‎ רמש ‎ ושק ‎ בלשוננו ‎ קונמיברי״ש‎ 
(רענען)‎ :  (כה) ‎ ויעש ‎ .  תקנם ‎ בצביונם ‎ ר  בתיקונן‎ 
ש  ובקומתן‎ :  (כו) ‎ נעשה ‎ אדם ‎ .  פגותטתו ‎ של ‎ הקב״ה‎ 
למדנו ‎ מכאן ‎ לסי ‎ שהאדם ‎ בדמות ‎ המלאכים ‎ נברא ‎ ויתקנא'‎ 

ז  יו ‎ ,  ,  1 _  1_*‎ 


החיונית ‎ מדכתיב ‎ דברח ‎ דגז ‎ י  ■  ״׳•״ ‎ ״  ׳  . 

מתחלה ‎ אס ‎ להיות ‎ נ־וצר ‎ כן ‎ היה ‎ מתרצה ‎ להיות ‎ כן: ‎ ש  י׳, ‎ שעמלו‎ 
על ‎ הומתן ‎ מתחלה ‎ דמ״ל ‎ כיון ‎ שכתוב ‎ ויהי ‎ כן ‎ ל״ל ‎ למכתב ‎ אח ‎ כ 
ויעש ‎ ובדשאים ‎ נאמר ‎ ותוצא ‎ אחר ‎ ויהי ‎ כן ‎ להורות ‎ שלא ‎ עשתה ‎ כן‎ 
כנ״ל ‎ ובמאורות ‎ שאמר ‎ ויעש ‎ אחר ‎ ויהי ‎ כן ‎ לומר ‎ שהקעין ‎ אחד ‎ מק‎ ; 
ת  ר״ל ‎ כמו ‎ שגחרין ‎ המלאכים ‎ ומדברים ‎ לפני ‎ הקב״ה ‎ כך ‎ עומדת‎ 
הפתגמא ‎ וכו' ‎ א״כ ‎ ש״מ ‎ שהקב״ה ‎ נמלך ‎ במלאכים ‎ :  א  (נס ‎ 0 
אע״ג ‎ דלעיל ‎ פי׳ ‎ שלא ‎ יתקנאו ‎ וכו׳ ‎ י׳״ל ‎ דה׳יק ‎ שאע ‎ פ 


למדנו ‎ מכאן ‎ לפי ‎ שהאדם ‎ בדמות ‎ המלאכים ‎ נברא ‎ ייתקכאי ‎ אע״ג ‎ דלעיל ‎ פי׳ ‎ שלא ‎ יתקנאו ‎ וכו, ‎ י״ל ‎ לה׳יק ‎ שאע״פ ‎ שיש ‎ כח‎ 
נו ‎ לפיכך ‎ נמלו ‎ בהם ‎ וכשהוא ‎ דן ‎ את ‎ המלכים ‎ הוא ‎ נמלך ‎ ביד ‎ הקב״ה ‎ שלא ‎ ישגיח ‎ בקנאת ‎ המלאכים ‎ אפ״ה ‎ הסאה ‎ עטתנותו‎ 

נפ״ליא ‎ של? ‎ שכ< ‎ מצע,י ‎ נאחאב,שאמי ‎ לי\ןי" ‎ ע" ‎ ־מייס^״״נ,^‎ 

א' ‎ כב) ‎ ראיתי ‎ את ‎ ה  משב ‎ על ‎ נסא' ‎ יכל ‎ צנא ‎ ,הם.מ ‎ 0  נללמי ‎ של ‎ הקכ׳ה ‎ דסא ‎ אין ‎ להקנ׳ה ‎ סוס ‎ צלס ‎ מזמינס ‎ נדנתיג‎ 
עומדים ‎ עליו ‎ מימינו ‎ ומשמאלו ‎ וכי ‎ יש ‎ ימין ‎ ושמאל ‎ לפניי ‎ כפ׳ ‎ ואתחנן ‎ ותמונה ‎ איננס ‎ רואיס ‎ לכך ‎ מפרש ‎ נדפיש ‎ ס .נו ‎ ודיל‎ 
אלא ‎ אלו ‎ מיימינים ‎ לזנות ‎ ואלו ‎ משמאילים ‎ לסיכה ‎ •  יכ1 ‎ העשי' ‎ לט ‎ י״י ‎ שפי׳ ‎ ",מ\1 ‎ ""? ‎ ת.,)י, ‎ מר׳־ד־נאות1עשדיות!‎ 
(דניאל ‎ ד) ‎ בגזירת ‎ עירין ‎ פתגמא ‎ ת  ובמאמר ‎ קליש'! ‎ 0,$א"למ ‎ לנכיאיסיכש־נלה ‎ להס'‎ כך ‎ כרא ‎ את ‎ האדם ‎ ועי׳ל‎ 
שאלתא ‎ אף ‎ כאן ‎ בפמליא ‎ שלו ‎ נפל ‎ ישות ‎ אמר ‎ להם ‎ יש ‎ משוס ‎ כסל ‎ ל׳ ‎ פירש״י ‎ צלם ‎ דיוקן ‎ יוצרו ‎ משום ‎ לכתיב ‎ בצלמו‎ 
בעליונים ‎ כדמותי ‎ אס ‎ אין ‎ כדמותי ‎ בתחתונים ‎ הרי ‎ יש ‎ בצלם ‎ אלהיס ‎ אלא ‎ ודאי ‎ בצלמו ‎ קאי ‎ על ‎ הדפוס ‎ העשוי ‎ לו ‎ ובצלם‎ 

קנאה ‎ במעשה ‎ בראשית‎ :  נעשה ‎ אי0" ‎ א!1ס ‎ 0לא ‎ לא?;0‎ .?6","5,ל^״א!! ‎ להסיג‎ 'ף‎ ־"ה׳ד-ל ‎ אל ‎ קריין‎ 
סיימוהו ‎ ביצירתו ‎ ויש ‎ מקום ‎ למינים ‎ לרדות ‎ לא, ‎ נמנ,ע ‎ בחיריק‎ .ובציח ‎ הואל' ‎ ירידה. ‎ (נח״י) ‎ ונ״ל ‎ דכאן ‎ כתיב ‎ וירדו‎ 
הכתוב ‎ מללמד ‎ דרך ‎ ארז ‎ ומדת ‎ ענוה ‎ שיהא ‎ הגליל ‎ גמלו ‎ שהוא ‎ ל׳י ‎ ירידה ‎ ובסמוך ‎ כתיב ‎ ורדו ‎ שהוא ‎ ל, ‎ רדיה ‎ אלא ‎ כשדבר‎ 
ונופל ‎ רשות ‎ מן ‎ הקפן ‎ א  ואס ‎ כתב ‎ אעשה ‎ אדם ‎ לא ‎ למדנו ‎ עם ‎ המ.לאנ/ם ‎ הר*נזי1 ‎ אות1‎ '11? ‎ כאשדברמעסתה‎ איש‎ 

שהיה ‎ ״״*־״*״ ‎ ל'" ‎ אלא ‎ שס ‎ עצמ' ‎ """י ‎ הניס^דעתו ‎ *שאם/נס׳ויהיס* ‎ לד^יהיה ‎ חדה ‎ כרדחז ‎ וננהמוח*•‎ 
ב  כתובה ‎ בצדו ‎ ויברא ‎ את ‎ האדם ‎ ולא ‎ כתיב ‎ ויבראו ‎ ג. ‎ 1. ‎ 1;‎ 

בצלמנו ‎ *  בדפוס ‎ נ  שלנו‎ :  כדמותנו ‎ .  להבין ‎ ד  ולהשכיל‎ :  וירדו ‎ בדגת ‎ הים ‎ .  יש ‎ בל ‎ הזה ‎ נ  רידד‎ 
ה  ולשון ‎ ירידה ‎ זכה ‎ רודה ‎ בחיות ‎ ובבהמות ‎ לא ‎ זכה ‎ נעשה ‎ ירוד ‎ לפניהם ‎ והחיה ‎ מושלת ‎ נו ‎ • 


עניני ‎ מעשה ‎ בראשית‎ 


<כו) ‎ ייאמר ‎ אלהים ‎ נעשה ‎ אדם ‎ בצלמנו ‎ כדמותנו ‎ וגו׳‎ .  רבו‎ 
הדרשות ‎ והפירושים ‎ על ‎ תיבת ‎ געשה ‎ כמו ‎ שהוקשו ‎ חדל ‎ במי‎ 
<מלך‎ .  ואל ‎ מי ‎ אמר ‎ הקכ״ה ‎ נעשה‎ .  ומהו ‎ בצלמנו ‎ כדמותנו ‎ ובעל‎ 
חותם ‎ תכנית ‎ מפרש ‎ כי ‎ ג׳ ‎ לשונות ‎ נאמר ‎ אצל ‎ האדם ‎ ויברא ‎ אלהים‎ 
את ‎ האדם‎ .  וייצר ‎ ה׳ ‎ אלהיס ‎ את ‎ האדם‎ .  נעשה ‎ אדם‎ .  כי ‎ האות‎ 
3׳ ‎ המחובר ‎ לאיזה ‎ תיבה ‎ שתים ‎ במובנו. ‎ כמו ‎ בעיר ‎ בבית ‎ בשדה.‎ 
משמעו ‎ בתוך ‎ הבית ‎ בתוך ‎ העיר ‎ בתוך ‎ השדה ‎ .  בסכמה ‎ בדעת ‎ . 
משמעו ‎ עם ‎ החכמה ‎ עם ‎ הדעת ‎ כמו ‎ ה׳ ‎ בחכמה ‎ יסד ‎ ארץ ‎ .  עס‎ 
החכמה ‎ יסד ‎ הארץ. ‎ בדעתו ‎ תהומות ‎ נבקעו. ‎ עס ‎ דעתו. ‎ ורבים‎ 
גמוהם‎ .  וספרה ‎ לנו ‎ התורה ‎ בריאת ‎ האדם ‎ ויצירתו ‎ ועשייתו‎ .  כל‎ 
הנבראים ‎ אשר ‎ יצאו ‎ מהארץ ‎ למשל ‎ אילן ‎ או ‎ כל ‎ מיני ‎ ירק ‎ השונים‎ 
גשעמם ‎ וריחם ‎ ובמראיהם‎ .  כולם ‎ יצאו ‎ מן ‎ הארץ ‎ .  וחדל ‎ אמרו‎ 
בקומתם ‎ נבראו ‎ ובגסונס ‎ נבראו‎ .  ע״ז ‎ נבער ‎ כל ‎ אדם ‎ מדעת ‎ הלא‎ 
סדנא ‎ דארעא ‎ חד ‎ הוא ‎ איך ‎ מגוש ‎ עפר ‎ יצאו ‎ כל ‎ תולדות ‎ אלה ‎ וכל‎ 
5באס‎ .  והיותר ‎ נפלא ‎ הוא ‎ איך ‎ יצאו ‎ הגע״ח ‎ כל ‎ מיני ‎ בהמות ‎ וחיות‎ 
חיים ‎ וקיימים ‎ מן ‎ הארץ‎ .  מהארץ ‎ הדוממת ‎ הלזו ‎ אשר ‎ לא ‎ נראה‎ 
לנו ‎ שוס ‎ תמונה ‎ רק ‎ עפר‎ .  איך ‎ יכלה ‎ להוציא ‎ מבסנה ‎ כל ‎ היצור‎ 
הזה‎ .  הגס ‎ כי ‎ הבנתנו ‎ קצרה ‎ להכין ‎ זאת ‎ עכ״ז ‎ רואים ‎ אנו ‎ במוחש‎ 
ני ‎ כת ‎ כל ‎ הבריאה ‎ כולה ‎ מבע״ח ‎ !מהצמחים ‎ הכל ‎ הוא ‎ באדמה‎ " 
ובמאמר ‎ תדשא ‎ הארץ ‎ דשא ‎ וגו׳ ‎ הוציאה ‎ הארץ ‎ לאלפים ‎ ולרכואות‎ 


ילנות ‎ ומיני ‎ ירק ‎ וכל ‎ מה ‎ שהכין ‎ הקב״ה ‎ בכחה ‎ הוציאה. ‎ וק‎ 
כעה״ח ‎ .  וכאשר ‎ האדמה ‎ לא ‎ תוכל ‎ לשנות ‎ שבעה ‎ כן ‎ כל ‎ פרי‎ 
שנה ‎ של ‎ אדמה ‎ לא ‎ יוכלו ‎ לשנות ‎ שבעם ‎ והמה ‎ מוכרחים ‎ מכזנעס ‎ . 
בל ‎ בריאת ‎ האדם ‎ לא ‎ כן ‎ היה‎ .  כי ‎ גופו ‎ לא ‎ יצא ‎ מהאדמה‎ .  רק‎ 
יהב״ה ‎ צבר ‎ עפרו ‎ מכל ‎ ארבע ‎ סנות ‎ עולם ‎ .  ולא ‎ נגמר ‎ גופו ‎ מעצמו‎ . 
ק  הה ‎ ב״ ‎ ה  כביכול ‎ בידיו ‎ עשה ‎ כל ‎ גופו ‎ וכל ‎ אבר ‎ ואבר ‎ שלו‎ .  ע  פ 
נקרא ‎ האדם ‎ יצור ‎ כפיו ‎ ומעשה ‎ ידיו ‎ של ‎ הקב״ה‎ .  כי ‎ יש ‎ שני ‎ מיני‎ 
לים ‎ הנצקיס ‎ בדפוס ‎ .  והאומן ‎ יוצק ‎ המתכות ‎ בהדפוס ‎ ויצא ‎ כלי‎ . 
:1 ‎ יצאו ‎ כל ‎ תולדות ‎ סאון ‎ מן ‎ הארן ‎ נמו ‎ מהדפים ‎ [פארעס] ‎ ויש‎ 
נין ‎ כלי ‎ הנעשה ‎ בידי ‎ האומן ‎ ממש‎ .  כן ‎ היה ‎ בריאת ‎ האדם ‎ יצור‎ 
:פיו ‎ של ‎ הקב״ ‎ ה .  ומן ‎ העפר ‎ אשר ‎ גבל ‎ הקב״ה ‎ כגבל ‎ הזה ‎ נעשה‎ 
נצמות ‎ וגידים ‎ וכשר ‎ ויקרם ‎ עליהם ‎ עור ‎ מלמסה ‎ ואח ‎ ז  נפח‎ 
:אפו ‎ נשמת ‎ רוח ‎ חיים ‎ ויחי ‎ האדם ‎ ועמד ‎ על ‎ רגליו‎ .  והחילוק‎ 
וכיו ‎ מלת ‎ וידבר ‎ למלת ‎ ויאמר‎ .  וידבר ‎ הוא ‎ כשאחד ‎ עומד ‎ נגדו‎ 
־היינו ‎ ראובן ‎ מדבר ‎ לשמעון ‎ או ‎ לדבר ‎ אחר ‎ ואמירה ‎ גחמר ‎ ג  נ 
נל ‎ מחשבת ‎ הלב ‎ כמו ‎ ויאמר ‎ ירבעם ‎ בלבו ‎ ויאמר ‎ המן ‎ סבו ‎ אמר‎ 
בל ‎ בלבו ‎ ועוד ‎ הרבה ‎ .  ע״ ‎ כ  אמר ‎ רבי ‎ אמי ‎ סבו ‎ נמלך ‎ .  יזהו‎ 
יאמר ‎ אלהיס ‎ [בלבו ‎ עם ‎ עצמו ‎ כביכול ‎ דבר] ‎ נעשה ‎ אדם ‎ .  האדם‎ 
;זה ‎ יהי׳ ‎ עשוי ‎ בשותפות ‎ [לא ‎ ככל ‎ הבעה״ח ‎ שכפי ‎ הנראה ‎ האדמה‎ 
נדה ‎ כרא^־ ‎ ועשתה ‎ הכל ‎ הגופים ‎ והחיות ‎ שבהם] ‎ מ  המדמה ‎ אקח‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ יא‎ 

בהאימא ‎ ודביבא. ‎ ווחש ‎ אלארץ׳‎ 
לאצנאפהא. ‎ פכאן ‎ כד׳אך! ‎ כה) ‎ וצנע‎ 
אללה ‎ וחש ‎ אלארץ׳ ‎ לאצנאפה.‎ 
ואלבהאים ‎ לאצנאפהא. ‎ וסאיר ‎ דביב‎ 
אלארץ׳ ‎ לאצנאפה. ‎ למא ‎ עלם ‎ אללה‎ 
אן ‎ ד׳אלך ‎ גייד ‎ %  כ1) ‎ קאל ‎ אללה♦‎ 
נצנע ‎ [י״ג ‎ אצנע] ‎ אנסאנא. ‎ בצורתיא‎ 
כשבהנא ‎ מסלטא. ‎ יסתולון ‎ עלי,‎ 
סמך ‎ אלבחר ‎ וטאיר ‎ אלסמא.‎ 
נרה ‎ שללם‎ 

שאין ‎ כן ‎ ברכת ‎ האדם, ‎ עי׳ ‎ רמב״ן. ‎ (כו)‎ 
בעשה ‎ אדם, ‎ אצ:ע ‎ אנסאנ.א, ‎ וכן ‎ לרך ‎ (י״א‎ 
ז) ‎ הבה ‎ נרדה ‎ תר׳ ‎ לכבי ‎ אורה ‎ לשלול‎ 
הרבוי ‎ המורגל ‎ בלשון ‎ והם ‎ מהלשונות‎ 
שתיקנו ‎ כשהעתיקו ‎ את ‎ התורה ‎ לתלמי‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

בעור‎ :  (כו) ‎ נעשה ‎ אדם. ‎ י״א ‎ כי ‎ מלת‎ 
נעשה ‎ שם ‎ תואר ‎ מבנין ‎ נפעל ‎ כמו ‎ ואשר‎ 
היה ‎ נעשה ‎ ליום ‎ א׳. ‎ ואמרו ‎ כי ‎ בצלמנו‎ 
כדמותנו ‎ דברי ‎ משה. ‎ ופירושו ‎ ויברא‎ 
אלהי׳ ‎ את ‎ האדם ‎ בצלמו ‎ שהוי״ו ‎ שב ‎ אל‎ 
האדם ‎ ויפרשו ‎ בצלם ‎ אלהים ‎ שהאלהי׳‎ 
דבק ‎ עם ‎ עשה ‎ כאילו ‎ אמר ‎ כי ‎ האלהי'‎ 
עשה ‎ את ‎ האדם ‎ בצלם. ‎ וזה ‎ הפירוש ‎ חסר‎ 
לב ‎ כי ‎ היה ‎ הראשון ‎ ראוי ‎ להיות ‎ כן‎ 
ויאמר ‎ אלהי׳ ‎ יהי ‎ נעשה ‎ אדם. ‎ וכן ‎ עשהו‎ 
בצלמו. ‎ גם ‎ וי״ו ‎ בצלמו ‎ איך ‎ ישוב ‎ אל‎ 
האדם ‎ והנה ‎ יש ‎ לו ‎ צלם ‎ קודם ‎ שיהיה.‎ 
ומה ‎ טעם ‎ יש ‎ כי ‎ שופך ‎ דם ‎ האדם ‎ באד׳‎ 
דמו ‎ ישפך ‎ בעבור ‎ שנברא ‎ האדם ‎ בצלם‎ 
גם ‎ לכל ‎ נפש ‎ חיה ‎ צלם ‎ ויאמר ‎ הגאון ‎ כי‎ 
פירוש ‎ בצלמנו ‎ כדמותנו ‎ בממשל׳ ‎ וטעמו‎ 
בצל׳ ‎ שראה ‎ בחכמה ‎ כי ‎ טובה ‎ היא ‎ ובעבור‎ 
כבוד ‎ האדם ‎ סמכו ‎ אל ‎ האלהי׳ ‎ וכן ‎ ומארצו‎ 
יצאו ‎ כי ‎ לה׳ ‎ הארץ ‎ ומלואה. ‎ ואמר ‎ במלת‎ 
נעש׳ ‎ ואם ‎ הוא ‎ לשון ‎ רבי׳ ‎ שכן ‎ מנהג‎ 
המלכי׳ ‎ לדבר ‎ וכמוהו ‎ ונתנה ‎ לך ‎ גם ‎ אה‎ 
זאת. ‎ נאמר ‎ קדם ‎ מלכא. ‎ אולי ‎ אוכל ‎ נכה‎ 
בו. ‎ ואלה ‎ העדים ‎ עדי ‎ שקר ‎ הם ‎ כי ‎ ונתנה‎ 
לך ‎ בנין ‎ נפעל. ‎ וכמוהו ‎ והעיר ‎ נתנה‎ 
יהוי״ו ‎ השיבו ‎ לעמיד ‎ כמשפט ‎ כל ‎ פעל‎ 
עבר ‎ והטעם ‎ ותנתן ‎ לך. ‎ ונכה ‎ בו ‎ דיו*‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

מלאך ‎ חקוקה ‎ מליו ‎ צורת ‎ הויה ‎ וע׳ ‎ פ' ‎ וארא‎ 
מ״ש ‎ הרב ‎ ח״ל ‎ ועל ‎ יאוריהס ‎ ל' ‎ רבים‎ 
בעבור ‎ שביאור ‎ במקומות ‎ רבים. ‎ ועתה ‎ יכוי.י‎ 
על ‎ שפתיך ‎ ענין ‎ נעשה ‎ אדם ‎ בצלמנו‎ :  שט‎ 
(ונפה ‎ בו ‎ שס ‎ הפעל) ‎ הנה ‎ המפרש ‎ י׳ ‎ פירש ‎ י 
דלא ‎ נוכל ‎ לו׳ ‎ שהוא ‎ עתיד ‎ מהקל ‎ כיון ‎ 7לא‎ 
מצינו ‎ במקרא ‎ רק ‎ מן ‎ הכבד ‎ כמו ‎ לא ‎ נכו.‎ 
ודבריהם ‎ אינם ‎ מוכרחים ‎ הרי ‎ •  מצינו ‎ חנפעל‎ 
ונכה ‎ ומת ‎ ואף ‎ שכתב ‎ שורש ‎ יהודא ‎ אין ‎ לך‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

אדם ‎ וכו/ ‎ ראשונים ‎ שאלו ‎ חקרי ‎ דבי ‎ למה ‎ נברא ‎ האדם ‎ כי ‎ הנשמה ‎ טי?‎ 
נהגית ‎ מזיו ‎ השכינה. ‎ ובבואה ‎ היא ‎ מסוכנת ‎ מאד ‎ מאד ‎ ובשגם ‎ יזכה ‎ האדם ‎ לתררד‎ 
סוף ‎ סוף ‎ שזכה ‎ ליהנות ‎ מזיו ‎ י׳שכיני' ‎ ורובא ‎ דרובא ‎ :׳א ‎ ,יזכו ‎ אשר ‎ ,צןיג:ציש ‎ ,צ ‎ ;נ‎ 
אחר ‎ צירוף ‎ ומרן ‎ הקדוש ‎ ז״ל ‎ ראה ‎ ויתר ‎ ומאן ‎ דאכיל ‎ דלאו ‎ דיליה ‎ בהיל ‎ לאסתכולי ‎ ולה¬‎ 

בא ‎ לעסוק ‎ בתורה ‎ ובמצות ‎ ובשכר ‎ מצותיו ‎ ״ש ‎ וניינל' ‎ ^״^•אחי^סלרחשי ‎ תורד‎ 
והמגיד ‎ אמר ‎ ליה ‎ יישר ‎ ככתוב ‎ בם' ‎ מגיד ‎ משרים. ‎ ואולם ‎ מצאת ‎ בלקוט ‎ תורה ‎ לגור‎ 

ד^ר״י ‎ ז״ל ‎ פ׳ ‎ האזעו ‎ שבתב ‎ וז״ל ‎ נעשה ‎ אדם ‎ אמר ‎ לעולמות ‎ בי״ע ‎ כי ‎ הוא ‎ יתברך ‎ ברא‎ 

כל ‎ ד  עולמותאבי״ע ‎ ולקשר ‎ כלם ‎ ברא ‎ האדם ‎ כי ‎ יש ‎ בו ‎ מכל ‎ העולמות ‎ ואל ‎ העולמית‎ 

אמר ‎ נעשה ‎ אדם ‎ כי ‎ עולם ‎ הבריאה ‎ יתן ‎ בו ‎ חלק ‎ הנשמה ‎ ועולם ‎ י׳יצייי־ ‎ ל"'*‎ 

^׳,י ‎ הוא ‎ יתברר ‎ נתן ‎ בו ‎ חלקו ‎ כב ‎ לכול ‎ וז״ש ‎ ויפה ‎ באפיו ‎ נשמת ‎ חיים ‎ הוא ‎ יחברו.‎ 
חלה ‎ זה ‎ כשהאדם ‎ חוטא ‎ מסתלק ‎ קודם ‎ כדי ‎ שלא ‎ יפגום ‎ בו ‎ ואינו ‎ פוגם ‎ אלא ‎ בשאר ‎ חלק‎ 
כש^אםוםחי״ע/"״״/ףגים ‎ אל ‎ המלאך ‎ נןזשב ‎ כאלו ‎ עשת ‎ מצוה ‎ ואוכל ‎ משל‎ 

כמן ‎ שבאדם ‎ יש ‎ חלק ‎ המלאך ‎ והשי״ת ‎ רוצה ‎ שכלם ‎ יאכלו ‎ שכר ‎ פעלם ‎ ובמשפט ‎ ולא ‎ בדרך‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

ופשוט ‎ :  כו. ‎ נעשה ‎ אדם. ‎ אנשא ‎ יכן ‎ ואדם ‎ אין. ‎ ואנש. ‎ כ׳‎ 
היא״ר ‎ ז״ל ‎ כל ‎ אדם ‎ שמשמעו ‎ אדם ‎ הראשון, ‎ אדם ‎ קרא‎ 
ותר' ‎ והאחרים ‎ שהם ‎ על ‎ כלל ‎ המין ‎ אנש ‎ תר׳ ‎ ויפה ‎ פי/ ‎ ושם‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

ד  אשר ‎ בו ‎ פרי ‎ עץ. ‎ כתב ‎ רבינו ‎ בעל ‎ הסורים ‎ ז״ל ‎ בפרפראותיי‎ 
3' ‎ במכן' ‎ אשר ‎ מ  פרי ‎ עץ. ‎ פרי ‎ עץ ‎ הדר ‎ רמז ‎ למ״ד ‎ אילן‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

כי ‎ השם ‎ חיה ‎ ובא ‎ מתג ‎ בחי״ת ‎ והשוא ‎ שאחר ‎ המתג ‎ הוא‎ 


יב ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

ואלבהאים ‎ וגמיע ‎ אלארץ/ ‎ וסאיר‎ 
אלדביב ‎ אלדאג ‎ עלי׳ ‎ אלאיץ׳ ‎ 5 
כס ‎ פסלק ‎ אללה ‎ אדם ‎ בצורתה‎ 
מסלטא ‎ סלקה. ‎ ד׳כר ‎ ואנת׳א‎ 
סלקהמא: ‎ כח>־בארך ‎ אללה ‎ פיהמא.‎ 
וקאל ‎ להמא. ‎ את׳מרו ‎ ואפת׳רו. ‎ ועמו‎ 
אלארץ׳ ‎ ואמלכוהא. ‎ ואסתולו. ‎ עלא‎ 
סמך ‎ אלבחר ‎ וטאיר ‎ אלסמא. ‎ וסאיר‎ 
אלחיואן ‎ אלדאב ‎ עלי' ‎ אלארץ׳■;‎ 
כט)וקאל ‎ אללה. ‎ הוד׳א ‎ קד ‎ אעטיתכם.‎ 
כל ‎ עשב ‎ ד׳ו ‎ חב. ‎ אלד׳י ‎ עלי' ‎ וגה‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

המלך. ‎ כדמותנו, ‎ כשבדינא ‎ מסלטא,‎ 
כדמותנו ‎ בממשל ‎ ובשליטה. ‎ ותיבות‎ 
בצלמנו ‎ כדמותנו ‎ נמשכים ‎ אל ‎ הממשל,‎ 
ולכך ‎ תר׳ ‎ ורדו, ‎ יסתולון ‎ סמוך ‎ בלי ‎ ויו‎ 
המוסיף, ‎ ובנ״א ‎ כתצוירנא ‎ ותשכילנא‎ 
איאד, ‎ מסלטא ‎ יסתולי ‎ וכר, ‎ ונוס׳ ‎ זו ‎ נכונה‎ 
'וכפי ‎ טעם ‎ הגאון ‎ שכתב ‎ הראב״ע ‎ ז״ל.‎ 
<כז) ‎ בצלמו ‎ בצלם ‎ אלהים, ‎ בצורתה‎ 
מסלטא ‎ כ׳לקה, ‎ ות5׳‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

חתיגאן). ‎ כז) ‎ בצלם ‎ אלהים. ‎ תרגומו‎ 
בצלם ‎ אלהים ‎ לא ‎ כמ״ש ‎ בכ״ד ‎ גדול‎ 
בצלמא ‎ דיי׳. ‎ וגם ‎ בכל ‎ הדפוסים ‎ תרגומו‎ 
בצלם ‎ אלהים ‎ ועיקר ‎ לסוד ‎ נכמם‎ :  כח)‎ 
דבכל ‎ חיה. ‎ וו ‎ ובכל ‎ בגעי. ‎ והטפחא‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

ומחנהו ‎ או ‎ יהיה ‎ שם ‎ הפעל ‎ כמו ‎ ונקה‎ 
לא ‎ אנקך. ‎ ואף ‎ כי ‎ שמצאנו ‎ לא ‎ נכו. ‎ כי‎ 
לא ‎ יבא ‎ בנין ‎ שלא ‎ נזכר ‎ שם ‎ פועלו ‎ כי‎ 
אם ‎ מהכבד. ‎ ורבי ‎ משה ‎ הכהן ‎ הספרדי‎ 
טעה ‎ בספרו. ‎ ומלת ‎ נאמר ‎ קדם ‎ מלכא‎ 
ארמית ‎ היא. ‎ ואידך ‎ ידבר ‎ דניאל ‎ בל׳ ‎ גדולה‎ 
עם ‎ נבוכדנאצר ‎ שהיה ‎ מלך ‎ מלכים. ‎ ועתה‎ 
אפרש ‎ דע ‎ כי ‎ כל ‎ מעשה ‎ בראשית ‎ לכבוד‎ 
האד׳ ‎ נברא ‎ במצות ‎ השם ‎ והצמחי׳ ‎ הוציאה‎ 
אותם ‎ הארץ ‎ והמים ‎ וכל ‎ נפשות ‎ החיות.‎ 
ואחר ‎ כן ‎ אמר ‎ השם ‎ למלאכי׳ ‎ נעשה ‎ אדם‎ 
אנחנו ‎ נתעסק ‎ בו ‎ ולא ‎ המים ‎ והארץ ‎ ואחר‎ 
שידענו ‎ שהתורה ‎ דברה ‎ כלשון ‎ בני ‎ אדם‎ 
בי ‎ המדבר ‎ אדם ‎ ג״כ ‎ השומע ‎ ולא ‎ יוכל‎ 
לדבר ‎ איש ‎ דברי׳ ‎ בגבוה ‎ עליו ‎ או ‎ בשפל‎ 
ממנו. ‎ רק ‎ על ‎ דרך ‎ דמות ‎ האדם ‎ וכן ‎ אמר‎ 
פי ‎ הארץ. ‎ יד ‎ הירדן. ‎ וראש ‎ עפרות ‎ תבל.‎ 
וחלילה ‎ חלילה ‎ להיות ‎ דמות ‎ לשם._וכן‎ 
אמר ‎ ואל ‎ מי ‎ תדמיוני. ‎ ובעבור ‎ שנשמת‎ 
האד׳ ‎ העליונה ‎ שאיננה ‎ מתה ‎ נמשלת‎ 
בחיות׳ ‎ לשם ‎ ושאינג׳ ‎ גוף ‎ והיא ‎ מלאה‎ 
כולו ‎ וגוף ‎ האדם ‎ כעולם ‎ קטן ‎ יהי ‎ השם‎ 
מבורך ‎ אשר ‎ בגדול ‎ החל ‎ ובקטן ‎ כלה.‎ 


בראשית ‎ א  בראשית‎ 

ה^ט־ם ‎ ובבהמה ‎ ו3כל־־־ד$רץ‎ 


:• ‎ ז¬‎ 


ז*! ‎ ז־ ‎ ־י‎ 


בצלמו ‎ בצלם ‎ אלוזים ‎ ברא ‎ אתו‎ 


;•( ‎ ״.־ ‎ :״.־ ‎ ^  זר ‎ ז־׳י‎ 


זכר ‎ ונר!בה ‎ ברא ‎ אתם‎ :  כ" ‎ ולברך‎ 
אתם‎ 'אלתים ‎ ויאמר ‎ י  לסם ‎ אלךים‎ 
9ךו ‎ ורבו ‎ ומלאו ‎ את‎ — ־הארץ‎ 
ויכבעה ‎ יורדו ‎ בתדז ‎ הלמ ‎ ובעוף‎ 
היממים ‎ 'יבבל־־־־חלך׳ ‎ לרמ^ת‎ 
על־הארץ‎ :  '<* ‎ ולאמר"אלךים'סנה‎ 
נתרד ‎ לכם ‎ אודכלמג&ב ‎ 1  זרע ‎ זרע‎ 
אעיר ‎ על־פני ‎ כל־הארץ ‎ ואת־כל־‎ 
העץ ‎ אער־־בו' ‎ פרי״עץ ‎ זרע ‎ זרע‎ 


תרגום ‎ אונקלרם‎ 

וןעופא ‎ דקזמלא. ‎ ו??עירא‎ 
י3?ל ‎ אך?א. ‎ י3?ל ‎ ר^ושא‎ 
ךיסייש ‎ על ‎ אך?א‎ : 
בי ‎ י?לא ‎ "  לתיאלס‎ 
ןצלמיה‎ .  3צלם ‎ ?|לד!ים ‎ ברא‎ 
יתיה. ‎ דכר ‎ ונוקבא ‎ פרא‎ 
,יוזהון: ‎ ,כוז ‎ 1?ריך ‎ ,ירזהון‎ 
ך. ‎ נאמר ‎ להון ‎ ?י. ‎ פוישו‎ 
ו?וגו‎ .  ומלו ‎ לת ‎ אלעא‎ 
וקזקופו ‎ עלה. ‎ וץזלוטו. ‎ 3נוני‎ 
ימא ‎ י?עו?א ‎ ד^מלא‎ . 
ובבל ‎ סןתא ‎ דרחשא ‎ על‎ 
אן־עא: ‎ כט ‎ נאמר ‎ 0א‎ 
ןהליוז ‎ לבון‎ .  ןת ‎ פל ‎ ?39א‎ 
דבר ‎ 1ךציה ‎ מחירע‎ .  לצל‎ 
אפי ‎ כל ‎ ארעא ‎ .  רית ‎ כל‎ 
אילןא. ‎ לביה ‎ §יךי ‎ איל(א‎ 


הולדות ‎ אהרן‎ 

ויברא ‎ אלהים ‎ .  רחומה ‎ סנהדרין ‎ לח ‎ לט ‎ גדה‎ 
לב: ‎ בצלם ‎ אלהים ‎ עירובין ‎ יח ‎ :  ויברך ‎ אוהם ‎ . 
שבת ‎ קיא ‎ יבמות ‎ שם ‎ מטין ‎ מד ‎ קידושין ‎ לה‎ : 
ומלאו ‎ את ‎ .  יבמות ‎ סה ‎ קידושין ‎ לה ‎ :  ורדו‎ 
בדגת ‎ .  סנהדרין ‎ נט ‎ :  ובעוף ‎ השמים ‎ .  סנהדרין‎ 
שס ‎ ;  ובכל ‎ חיה‎ .  סנהדרין ‎ שם ‎ : 


כעל ‎ הטורים‎ 

(כז)/האדם. ‎ אותיות ‎ אדמה ‎ שנברא ‎ מן ‎ האדמה. ‎ אדם ‎ נוטריקון ‎ אפר ‎ דם ‎ מרה•" ‎ (פת) ‎ ורדו ‎ במת ‎ הים‎ כ׳‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ורלונת‎ 
אלו ‎ וכיתש ‎ תרדו ‎ אף ‎ כדגת ‎ הים ‎ ואס ‎ צא1 ‎ *רל1 ‎ גת ‎ כלו' ‎ תשתעכלו ‎ לפ,שתי0‎ :  (כס) ‎ פרי ‎ טן ‎ כ׳ ‎ כמס׳ ‎ חשל ‎ ט  פרי ‎ ען ‎ פד ‎ ע!ן‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 


ו (לב׳״נן) ‎ /ר‎ ,'ל ‎ הלא ‎ כבר ‎ נאמר ‎ נעשה ‎ אדם ‎ בצלמנו ‎ זא״ר ‎ בצלמו‎ 
ל״ל ‎ ־• ‎ ז  א" ‎ כ  ר ,ריק ‎ בקמץ ‎ תתת ‎ השי״ן ‎ וכבשה ‎ :  ח  ר׳ל ‎ שדרכו‎ 
לכבוש ‎ במלחמה ‎ הוא ‎ מצווה ‎ על ‎ פריה ‎ ורביה ‎ ועי״ל ‎ שהאיש ‎ דרכו‎ 
לכביש ‎ את ‎ הנקבה ‎ לתשמיש ‎ אף ‎ אס ‎ היא ‎ אינה ‎ רוצת ‎ אבל ‎ האשה‎ 


(בז) ‎ ויברא ‎ אלהים ‎ את ‎ האדם ‎ בצלמו‎ .  בדפוס‎ 
העשוי ‎ לו ‎ ו  שהכל ‎ נברא ‎ במאמר ‎ והוא ‎ גברא ‎ בידים ‎ שנא'‎ 

(תהליס ‎ קלט) ‎ ותשת ‎ עלי ‎ כסכה ‎ נעשה ‎ בחותם ‎ כמעבע‎ 
העשויה ‎ ע״י ‎ רושם ‎ שקורין ‎ קוני״־ן‎ (ובכ״י ‎ קוי״ן ‎ והוא ‎ בל״א‎ 
שמעמפעל) ‎ וכן ‎ הוא ‎ אומר ‎ (איוב ‎ לח) ‎ תתהפך ‎ כחומר ‎ חותם‎ :  בצלם ‎ אלהים ‎ ברא ‎ אותו‎ .  פירש ‎ לך ‎ שאותו‎ 
כלס ‎ המתוקן ‎ לו ‎ צלם ‎ דיוקן ‎ יוצרו ‎ הוא‎ :  זכר ‎ ונקנה ‎ ברא ‎ אותם‎ ,  ולהלן ‎ הוא ‎ אומר ‎ (בראשית ‎ ב) ‎ ויקח ‎ אחת‎ 
מצלעותיו ‎ וגז' ‎ במדרש ‎ אגדה ‎ שנבראו ‎ שגי ‎ פרצופים ‎ בריאה ‎ ראשונה ‎ ואחר ‎ פן ‎ חלקם ‎ .  ופשוטו ‎ של ‎ מקרא ‎ כאן ‎ הודיעך‎ 
שנבראו ‎ שניהם ‎ בששי ‎ ולא ‎ פירש ‎ לך ‎ כיצד ‎ ברייתן ‎ ופירש ‎ לך ‎ במקום ‎ אחר ‎ :  (כח) ‎ וכבשה ‎ .  חסר ‎ וי״ו ‎ ז  ללמדך‎ 
שהזכר ‎ כובש ‎ את ‎ הנקבה ‎ שלא ‎ תהא ‎ יצאנית ‎ ועוד ‎ ללמדן ‎ שהאיש ‎ שדרכו ‎ ח  לכבוש ‎ מצווה ‎ על ‎ פריה ‎ ורביה ‎ ולא ‎ האשה:‎ 


עניני ‎ מעשה ‎ בראשית‎ 

הנוף‎ .  וממני ‎ יהי, ‎ החיות ‎ בהנוף‎ .  ואיך ‎ יהי׳ ‎ נעשה ‎ הגוף ‎ באיזה‎ 
תמונה ‎ .  אומר ‎ בצלמנו‎ .  עם ‎ צלמנו ‎ הידוע ‎ לנו ‎ נעשה ‎ אותו‎ .  כביכול‎ 
ככל ‎ אומן ‎ קודם ‎ שעושה ‎ איזה ‎ כלי ‎ מצייר ‎ בשכלו ‎ תכנית ‎ הכלי ‎ ואח״כ‎ 
עושה ‎ הכלי ‎ כהציור ‎ אשר ‎ חקק ‎ במוחו‎ .  כן ‎ כביכול ‎ בתחלה ‎ הי׳ ‎ הציור‎ 
אצל ‎ הקב״ה ‎ כיצד ‎ יעשה ‎ האדם ‎ ואח״ב ‎ עשהו ‎ בצלם ‎ וכדמות ‎ הזה‎ . 
כמ*ש ‎ חז״ל ‎ הקב״ה ‎ ובית ‎ דינו ‎ נמנו ‎ על ‎ כל ‎ אבר ‎ ואבר ‎ של ‎ אדם ‎ איך‎ 
לגראו‎ .  שיהי׳ ‎ כדמותנו‎ .  שיהיה ‎ לו ‎ התדמות ‎ מענן ‎ אל ‎ הרוחניים ‎ אשר‎ 
גשמים ‎ ממעל‎ .  ועל ‎ צורת ‎ הגוף ‎ אומר ‎ בצלמנו‎ .  הידוע ‎ לנו‎ .  כהאברים‎ 
כיש ‎ אצל ‎ כל ‎ בעל ‎ חי‎ .  נעשה ‎ את ‎ האדם ‎ ג*כ‎ .  ונשמתו ‎ תהי׳ ‎ נלמותינו‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוטפווו‎ 

(כח) ‎ וכבשה‎ .  חסר ‎ וי״ו ‎ ללמדך ‎ שדרך ‎ האיש ‎ לכבוש ‎ את‎ 
הנקבה ‎ שלא ‎ תהי׳ ‎ יצאנית ‎ לגרום ‎ תקלה ‎ לערוה ‎ .  כמו‎ 
שעשתה ‎ לאה ‎ שהרגילה ‎ וגרמה ‎ תקלה ‎ לבתה‎ .  וכל ‎ מי ‎ שמצנעת‎ 
עצמה ‎ בתוך ‎ הבית ‎ ראויה ‎ להנשא ‎ לכה״ג ‎ שגא׳ ‎ כל ‎ כבודה ‎ בת‎ 
מלך ‎ סניטה ‎ ובו׳ ‎ כלומר ‎ שתנשא ‎ למי ‎ שכתוב ‎ בו ‎ ושבצת.‎ 
וראוי׳ ‎ להעמיד ‎ ממנה ‎ כהנים ‎ גדולים ‎ שגאמר ‎ בניך ‎ כשתילי‎ 
זיתים ‎ שנטשחים ‎ בשטן ‎ זית ‎ י*‎ 

כנ, ‎ הדמיון ‎ ולא ‎ ממש ‎ כהעליונים ‎ מחמת ‎ שנשמתו ‎ תהי׳ ‎ מו4 ‎ • 

ניטלו‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


הידקה. ‎ והמלאך ‎ שאינו ‎ בעל ‎ בחירה ‎ לעולם ‎ לא ‎ היה ‎ אוכל ‎ משלו ‎ אם ‎ לא ‎ ע״י ‎ האדם ‎ כי‎ 
שם ‎ חלקו ‎ ומעשה ‎ הטוב ‎ של ‎ האדם ‎ יחשב ‎ אל ‎ המלאך ‎ כאלו ‎ עשאו. ‎ ועל ‎ כן ‎ שייך ‎ געשה‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

אנש ‎ ידוע ‎ הוא. ‎ בסי״ן ‎ בל״ע ‎ וכ״ה ‎ בג׳ ‎ לשונות. ‎ אנוש. ‎ אגש. ‎ אנסאן‎ :  כז. ‎ בצלם ‎ אלהים.‎ 
קרא ‎ ותרגום ‎ ה״ג ‎ וכ״ה ‎ במסורת ‎ התרגום ‎ אלהים ‎ יחיד ‎ קרא ‎ ותרגום ‎ תלתא. ‎ בצלם. ‎ בדמות.‎ 
בצלם ‎ וכ״ב ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ אבל ‎ טעמו ‎ אינו ‎ נכון ‎ בעיני ‎ ועיין ‎ מ״ש ‎ במחברת ‎ כלל ‎ די' ‎ ז  כט. ‎ את‎ 
כל ‎ עשב ‎ זרע ‎ זרע. ‎ דבר ‎ זרעיה ‎ מזדרע. ‎ גם ‎ זה ‎ התרגום ‎ הקדים ‎ המאוחר ‎ שתרגומו ‎ כמו‎ 
זרע ‎ זורע ‎ וטעמו ‎ כמי ‎ שנת״ל ‎ בפ׳ ‎ י״א‎ :  לא. ‎ והגה ‎ טוב ‎ מאד. ‎ לחדא. ‎ ה״ג ‎ החית ‎ נחה.‎ 
דלפי ‎ הדקדוק ‎ צ״ל ‎ החית ‎ בחטף ‎ כמו ‎ שהיא ‎ בדפוסים. ‎ שהלמד ‎ הוא ‎ שמושית ‎ כמו ‎ לאחת‎ 
בלה״ק ‎ וכמו ‎ שפי׳ ‎ בתוספות ‎ מנחות ‎ ח״י ‎ בההיא ‎ שאמר ‎ רבי ‎ כשהלכתי ‎ למצות ‎ מדותי‎ 
אצל ‎ ר״א ‎ בן ‎ שמוע ‎ מצאתי ‎ יוסף ‎ הבבלי ‎ יושב ‎ לפניו ‎ והיה ‎ חביב ‎ לו ‎ ביותר ‎ עד ‎ לאחת‎ 
פי׳ ‎ לאחת ‎ ר״ל ‎ מאד ‎ שכן ‎ תרג׳ ‎ לחדא ‎ וכן ‎ ברא״ם ‎ ז״ל ‎ פ׳ ‎ קרח ‎ ע״פ ‎ וייחר ‎ למש׳ ‎ מאד‎ 
,שפי׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ נצטער ‎ עד ‎ לאחת ‎ פירש ‎ שכן ‎ תרגום ‎ מאד, ‎ לחדא. ‎ שפירושו ‎ לאחת. ‎ אמנם‎ 


שאכל ‎ אד״הר ‎ אתרוג ‎ היה ‎ עכ״ל. ‎ ואפ, ‎ לרתח ‎ כמ״ש ‎ חכתי‎ 
המדע ‎ דכשנברא ‎ אד״הר ‎ כבר ‎ היו ‎ מתוקנים ‎ בחינת ‎ החי ‎ והמדבר.‎ 
אך ‎ היה ‎ צריך ‎ לתקן ‎ בחינת ‎ הדומם ‎ והצומת ‎ ולכן ‎ נצטוה ‎ בעץ‎ 
הדעת ‎ לתקן ‎ הצומח ‎ ובבחינה ‎ זו ‎ היה ‎ יצ״הר ‎ עכ״ד. ‎ וזה ‎ רמז‎ 
ס״ת ‎ פרי ‎ עץ ‎ הדר ‎ יצר ‎ כי ‎ שס ‎ היה ‎ היצ״הר ‎ ולא ‎ שמר ‎ המצוה‎ 
ולכך ‎ מת ‎ נרמז ‎ בס״ת ‎ כפות ‎ תמרים ‎ מת. ‎ ובאבות ‎ דר׳ ‎ פתן‎ 
פ״א ‎ אמרו ‎ דהאילן ‎ היה ‎ צווח ‎ אל ‎ תבואני ‎ רגל ‎ גאוה ‎ ויד ‎ רשעים‎ 
אל ‎ תנילני ‎ ורמז ‎ יבינו ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ לר״ת ‎ אתרוג ‎ ראת:‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

גע ‎ לבן ‎ אחרי׳ ‎ רפה‎ :  (כט) ‎ לאבלה, ‎ בלי ‎ מתג ‎ תח׳ ‎ האל״ף‎ 
כי ‎ הוא ‎ קמץ ‎ קטן ‎ והשוא ‎ הוא ‎ בח, ‎ וכן ‎ בפסוק ‎ שבסמוך,‎ 
וכן ‎ כל ‎ לאבלה ‎ דפ׳ ‎ גח, ‎ וכן ‎ לעבדה ‎ ולשמרה, ‎ וכן ‎ ביום‎ 


תרגום ‎ אונקלוס ‎ בראשית ‎ א  בראשית‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


וי‎ !וי" ‎ מומ.ז*ז ‎ לקי ‎ לכם ‎ יהיה ‎ לאכלה: ‎ ל  ולכל־־הית‎ 
^*״5 ‎ האךץ:|כל^ף ‎ השמים ‎ יל1%‎ 
דר״יש ‎ על ‎ אי?א ‎ •  י3יה ‎ רומש ‎ על״־הארץ ‎ אשר־־״בו ‎ נפש‎ 

ה^ה ‎ את־־כל״ירק ‎ עשב ‎ לאמלדי‎ 
מחא ‎ ץ  ;תפלדןג3ד.והאתל,ין ‎ ויהי־כן: ‎ לא ‎ דרא ‎ אלהים ‎ את ‎ כל־‎ 

אשך"‎ 'ן^ד׳זלןדד^ב ‎ מאד ‎ ויו־׳י־‎ 

שמיא ‎ ואן־עא ‎ וכל ‎ חיליהון‎ :  ערב ‎ ויהי־־־במר ‎ יום ‎ ד׳ששי: ‎ פ 

*"־יי־י־ייי״־יי־1• ‎ ב  א  ויכלו ‎ השמים ‎ והארץ ‎ וכל"‎ 
ג־ ‎ *ה, ‎ צבאם;‎ = ויכל ‎ אלהים ‎ ב;ום ‎ השביעי‎ 
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ןן״א ‎ להם ‎ יהיה ‎ .  סנהדרץ‎ 

סגה׳ ‎ שם ‎ :  וורא ‎ אלהים‎ 
!יהי ‎ ערב‎ .  שעת ‎ עח ‎ פבידס ‎ כוכגים ‎ דף‎ 
וד׳ה ‎ ;  ויכלו ‎ .  שמ ‎ קיח ‎ :  זרו ‎ 4•*־6!ה ‎ ראש‎ 
״שנה ‎ יא ‎ מוצין ‎ ם  :  !יכל ‎ אצהיג ‎ <* ‎ גה ‎ ט  : 


בעל ‎ הטורים‎ 


הדר ‎ רמז ‎ למ׳ד ‎ אילן ‎ שאכל ‎ ממט ‎ אדה׳ר ‎ אתרוג ‎ הי* ‎ ו  '5י ‎ רני": ‎ ני5* ‎ יקי5" ‎ מיו ‎ יקלי9: ‎ י,ם ‎ "?ף׳‎ יי"! ‎ *,6"י" ‎ ו 

ר׳ת ‎ שם ‎ גו ‎ ד' ‎ אותיות ‎ שחתה ‎ נו ‎ מע׳יב ‎ ונו ‎ ישמחו ‎ השמים ‎ יתגל ‎ הארן ‎ ר״ת ‎ שס ‎ כן ‎ ד׳ ‎ אותיות ‎ שחתה ‎ העולה ‎ גשם ‎ גן ‎ ד  אותיות ‎ • 
י  ׳יי ‎ - ירושלמי ‎ וחמל ‎ זהו ‎ שאמרו ‎ חמלת ‎ ימים ‎ אותו ‎ קראת. ‎ כפ׳ ‎ ויכלו ‎ ג״פ ‎ מלאכתו ‎ כנגד ‎ ג  מלאכות ‎ ששכש‎ 


(ב) ‎ ויכל ‎ אלהיס‎ .  תרגוס ‎ ירושלמי ‎ וחמל‎ 

רש״י‎ 

(נס) ‎ לכם ‎ יהיה ‎ לאבלה ‎ ולכל ‎ חית ‎ הארץ ‎ . 
השוה ‎ להם ‎ כהמות ‎ וחיות ‎ למאכל ‎ ט  ולא ‎ הרשה ‎ לאדס‎ 
ולאשתו ‎ להמית ‎ כריה ‎ י  ולאכול ‎ כשר ‎ אך ‎ כל ‎ ירק ‎ עשב‎ 
יאכלו ‎ יחל ‎ כלס ‎ כ  וכשכאו ‎ כני ‎ נס ‎ התיר ‎ להם ‎ כשר ‎ שנאמר‎ 
כל ‎ רמש ‎ אשר ‎ הוא ‎ חי ‎ וגו׳ ‎ כירק ‎ עשב ‎ שהתרתי ‎ לאדס‎ 
הראשון ‎ נתתי ‎ לכס ‎ את ‎ כל‎ :  (לא) ‎ יום ‎ חששי‎ .  הוסיף‎ 
ה' ‎ כששי ‎ כגמר ‎ מעשה ‎ כראשית ‎ לומר ‎ שהתנה ‎ עמהס ‎ ע״מ‎ 
ל  שיקכלו ‎ עליהם ‎ ישראל ‎ חמשה ‎ חומשי ‎ תורה. ‎ ד״א ‎ יוס‎ 
הששי ‎ שכולם ‎ מ  תלויס ‎ ועומדים ‎ עד ‎ יום ‎ הששי ‎ הוא ‎ ששי‎ 
פסיון ‎ (ס״א ‎ שכיום ‎ ו' ‎ כסיון ‎ שקכלו ‎ ישראל ‎ התורה ‎ נתחזקו‎ 
כל ‎ יצירת ‎ כראשית ‎ ונחשכ ‎ כאלו ‎ נכרא ‎ העולם ‎ עתה ‎ וזהו‎ 
יום ‎ הששי ‎ כה״א ‎ שאותו ‎ יום ‎ ו' ‎ כסיון) ‎ המוכן ‎ למתן ‎ תורה‎ : 
(ב) ‎ ויכל ‎ אלר״ים ‎ ביום ‎ השביעי‎ .  ר״ש ‎ אומר ‎ ג  כשר‎ 

נכד; ‎ כ  כלו, ‎ והא ‎ ראיה ‎ על ‎ שהכשר ‎ נאסר ‎ לאדם ‎ הראשון‎ 
קמים ‎ וארן‎ :  מ  ע״ו ‎ דף ‎ ג, ‎ שבת ‎ דף ‎ פ״ח ‎ ע״ש ‎ ג  נ  דנךל‎ 

דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(א) ‎ ויכלו/ ‎ מנין ‎ שאנו ‎ אומרין ‎ אותו ‎ בעמידה ‎ לפי ‎ שהוא ‎ פדות‎ 
להקב״ר. ‎ שברא ‎ עולמו ‎ בששה ‎ ימים ‎ ועדות ‎ מעומד ‎ דכתיב‎ 
ועמדו ‎ ב׳ ‎ האנשים‎ .  ואיתא ‎ בפ׳ ‎ בל ‎ כתבי ‎ בשעה ‎ שאדם ‎ אומר‎ 
ויכלו ‎ שני ‎ מלאכים ‎ המלוים ‎ לו ‎ לאדם ‎ מניחים ‎ ידיהם ‎ על ‎ ראשו‎ 
ואומרים ‎ לו ‎ וסר ‎ עונך ‎ וחטאתך ‎ תכופר‎ .  וא״ת ‎ ומאי ‎ שנא ‎ פסוק‎ 
זה ‎ וי*ל ‎ משום ‎ דכתיב ‎ גבי ‎ עדות ‎ אם ‎ לא ‎ יגיד ‎ ונשא ‎ עונו ‎ חה‎ 
שאומר ‎ ויכלו ‎ לא ‎ עכב ‎ עדותו ‎ והגידו‎ : 

כעולם ‎ עריבה ‎ וחביבה‎ 
ויו ‎ תענוג ‎ הזה ‎ לא‎ 
באלף ‎ השביעי ‎ שבו‎ 
ושבת ‎ הקב״ה ‎ ברוב‎ 
בזיכוך ‎ ועהרת ‎ מחשבתו‎ 
ככלות ‎ נפשו ‎ לאלהים ‎ ־ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

אינה ‎ יכולה ‎ לכבוש ‎ את ‎ האיש ‎ לתשמיש ‎ דאין ‎ קשוי ‎ אלא ‎ לדעח‎ 
והכי ‎ משמע ‎ מן ‎ הפסוק ‎ סרו ‎ ורבו ‎ וכבשה ‎ מי ‎ שדרכו ‎ לכבוש‎ 
(מהרש״ל) ‎ והוצרך ‎ רש*י ‎ לשני ‎ טעמיס ‎ דאי ‎ לטעם ‎ הראשון ‎ לבד‎ 
היה ‎ קשה ‎ מה ‎ עניו ‎ זה ‎ אצל ‎ ברכה ‎ ל״פ ‎ ועוד ‎ וכו' ‎ ולד״א ‎ לבד‎ 
קשה ‎ דא״כ ‎ הל״ל ‎ וכבשה ‎ פרו ‎ ורבו ‎ ורדו‎ :  ט  מזרחי ‎ פי׳ ‎ מאחר‎ 
שהשוה ‎ אותם ‎ הכתוב ‎ למאכל ‎ הנה ‎ כמו ‎ שלא ‎ הותר ‎ לחיה ‎ לאכול‎ 
רק ‎ העשבים ‎ והאילנות ‎ ולא ‎ את ‎ האדם ‎ מדכתיב ‎ ורדו ‎ בדגת ‎ הים‎ 
אתם ‎ רודים ‎ בהם ‎ ולא ‎ הס ‎ בכם ‎ כך ‎ לא ‎ הותר ‎ לאדם ‎ לאכול ‎ רק‎ 
עשבים ‎ והאילנות ‎ ולא ‎ להמית ‎ בריה ‎ וקרא ‎ דורדו ‎ כדגת ‎ הים‎ 
ובעוף ‎ וגו׳ ‎ לא ‎ להתיר ‎ אכילה ‎ קמיירי ‎ אנא ‎ למלאכה ‎ (ועי׳ ‎ בס׳‎ 
ד׳ ‎ מיתות)■׳ ‎ י  משמע ‎ דוקא ‎ להמית ‎ כריה ‎ לא ‎ התיר ‎ להם ‎ אבל‎ 
מתה ‎ מאליה ‎ מותר ‎ להם ‎ לאכלה ‎ וא״ת ‎ מנ״ל ‎ לרש״י ‎ דהא ‎ כתיכ‎ 
הנה ‎ נתתי ‎ לנס ‎ את ‎ כל ‎ עשב ‎ וגו׳ ‎ וי״ל ‎ דהזכחתו ‎ הואיל ‎ וצריך‎ 
לאסור ‎ לו ‎ אבר ‎ מן ‎ החי ‎ כדאמרינן ‎ בס׳ ‎ ד׳ ‎ מיתות ‎ ואי ‎ גם‎ 
בהמה ‎ שמתה ‎ מאליה ‎ אסירה ‎ להס ‎ למה ‎ צריך ‎ להזהירו ‎ על ‎ אבר‎ 
מן ‎ החי ‎ פשיטא ‎ שאסור ‎ לו ‎ אבל ‎ אס ‎ נאמר ‎ מכלה ‎ שמתה‎ 
מאליה ‎ מותר ‎ לו ‎ הואיל ‎ ולא ‎ המיתה ‎ ודא ‎ כמו ‎ כן ‎ אבר ‎ מן‎ 
החי ‎ נמי ‎ מותר ‎ הואיל ‎ ולא ‎ הפריש ‎ ממנה ‎ וגס ‎ אינה ‎ מתה‎ 
שהרי ‎ כשבאו ‎ בני ‎ נח ‎ הוצרך ‎ להתיר ‎ להס ‎ בשר ‎ ־  ל  פי׳ ‎ לכך ‎ כרא‎ 
לרכל ‎ אלהים ‎ ביום ‎ השביעי ‎ משמע ‎ שעדיין ‎ עשה ‎ מלאכה ‎ כיום‎ 

עניני ‎ קדושה ‎ שבו*‎ 

(א) ‎ ויבולו ‎ השמים ‎ והארץ ‎ וגו׳ ‎ הגאון ‎ בעל ‎ באמ״ח ‎ כתב ‎ וז״ל‎ 
הנה ‎ ידוע ‎ אשר ‎ עיקר ‎ כל ‎ בריאת ‎ העולמות ‎ של ‎ מעלה ‎ ושל ‎ מטה‎ 
הי׳ ‎ בשביל ‎ יום ‎ השבת ‎ כמאמרנו ‎ בתפלה ‎ אתה ‎ קדשת ‎ את ‎ יום‎ 
השביעי ‎ לשמו ‎ תכלית ‎ מעשה ‎ שמים ‎ וארץ‎ .  כלומר ‎ יום ‎ השבת ‎ הוא‎ 
התכלית ‎ של ‎ מעשה ‎ שמים ‎ וארן ‎ [שתכלית ‎ בריאת ‎ שמים ‎ וארץ ‎ הוא‎ 
יום ‎ השנת ‎ .  שהשמים ‎ וארן ‎ לא ‎ נבראו ‎ רק ‎ בשביל ‎ יום ‎ השבת[‎ 
והטעם ‎ נראה ‎ לצד ‎ שעיקר ‎ כונת ‎ הבריאה ‎ הי׳ ‎ בשביל ‎ להטיב‎ 
לבריותיו ‎ שהוא ‎ הנאת ‎ הנשמות ‎ מזיו ‎ השכינה ‎ אשר ‎ אין ‎ תשוקה‎ 

........ ‎ .... ‎ ....... ‎ רולזה ‎ יהוו ‎ כל ‎ המתווים ‎ ונועם‎ 


אלארץ׳. ‎ וכל ‎ שגר ‎ פיה ‎ ת׳מר ‎ חב.‎ 
יכון ‎ לכם ‎ מאכלא: ‎ ל)ולגמיע ‎ וחש‎ 
אלארץ/ ‎ וסאיר ‎ אלסמא. ‎ וסאיר ‎ מא‎ 
ידב ‎ עלי׳ ‎ אלארץ/ ‎ אלד׳י ‎ פיה ‎ גפם‎ 
חייה, ‎ גמיע ‎ עשב ‎ אלכ׳צ׳ר ‎ מאכלא.‎ 
פכאן ‎ כד׳אך: ‎ לא)למא ‎ עלם ‎ אללה‎ 
אן ‎ גמיע ‎ מא ‎ צנעה ‎ גליד ‎ גדא, ‎ ולמא‎ 
מצ׳י' ‎ מן ‎ אלליל ‎ ואלנהאר ‎ יום‎ 
סאדס: ‎ א) ‎ כמלת. ‎ אלסמאואת‎ 
דאלאדץ׳ ‎ וגמיע ‎ גיושהם‎ :  ב^ואכמל‎ 
אללה ‎ פי ‎ אליום ‎ אלסאבע. ‎ כ׳לקה‎ 
נוה ‎ שלום‎ 

בצורתה ‎ חוזר ‎ אל ‎ האדם ‎ ערש״י ‎ ז״ל,‎ 
וכבר ‎ ביאר ‎ הגאון ‎ פסוק ‎ זה ‎ בספר ‎ האמו״ד‎ 
מאמר ‎ כ׳ ‎ פ״ט ‎ ואמר ‎ שזה ‎ שנאמר ‎ בצלמו‎ 
בצלם ‎ אלהים ‎ הוא ‎ על ‎ דרך ‎ ההגדלה‎ 
והחשיבות ‎ וזהו ‎ שתר׳ ‎ בצורתה ‎ מסלטא,‎ 
וראיתי ‎ נוס׳ ‎ פכ׳לק ‎ אללה ‎ אדם ‎ בצורתה‎ 
בצורה ‎ שרפהא ‎ אללה ‎ מסלטא ‎ בלקה, ‎ ובום׳‎ 
זו ‎ מבוארת ‎ ומתאמת. ‎ ומה ‎ שנמצא ‎ בקצת‎ 
העתקות ‎ כשבהה ‎ בצורה׳ ‎ אללה ‎ תוספת‎ 
זו ‎ מגרעת ‎ היא ‎ וצריך ‎ למחקה.‎ 
ב  (א) ‎ ויכלו, ‎ כמלת, ‎ דבק ‎ אל ‎ ולמא,‎ 
ולשון ‎ השלמה, ‎ כמו ‎ ותכל ‎ כל ‎ עבדת ‎ ובו,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

וגם ‎ אמר ‎ הנביא ‎ שראה ‎ כבוד ‎ אלד׳ים‎ 
כמראה ‎ אדם. ‎ והשם ‎ הוא ‎ האחד ‎ והוא‎ 
יוצר ‎ הכל ‎ והוא ‎ הכל ‎ ולא ‎ אוכל ‎ לפרש.‎ 
ואדם ‎ נברא ‎ בתחלה ‎ בשני ‎ פרצופין ‎ והנו‎ 
אחד ‎ וגם ‎ הוא ‎ שנים. ‎ והנה ‎ בצלם ‎ אלהים‎ 
מלאך. ‎ והוא ‎ נברא ‎ זכר ‎ ונקבה ‎ ומלת‎ 
פריה ‎ ורביד, ‎ באדם ‎ ברכה ‎ היא ‎ כמו ‎ בבריא׳‎ 
המים. ‎ רק ‎ היא ‎ מצוד, ‎ העתיקוה ‎ קדמוגינו‎ 
ז״ל ‎ ושמו ‎ זה ‎ הפסוק ‎ זכר ‎ לדבר ‎ :  (כט)‎ 
ויאמר ‎ אלהים ‎ הנה ‎ נתתי ‎ לכם. ‎ התיר ‎ לבני‎ 
אדם ‎ ולכל ‎ שיש ‎ בו ‎ נפש ‎ חיה ‎ לאכול ‎ כל‎ 
עשב. ‎ וכל ‎ פרי ‎ עץ ‎ מותר ‎ לאדם. ‎ והעשב‎ 
הירק ‎ לחיות ‎ ולכל ‎ רומש. ‎ יעד ‎ כה ‎ לא‎ 
התיר ‎ הבשר ‎ עד ‎ אחר ‎ המבול‎ :  (לא) ‎ יום‎ 
הששי. ‎ י״א ‎ שיום ‎ סמוך. ‎ והטעם ‎ לגלגל‎ 
הששי. ‎ וכן ‎ יום ‎ השביעי. ‎ ואין ‎ זה ‎ אמת.‎ 
ובעל ‎ יום ‎ הששי ‎ על ‎ דעת ‎ אנשי ‎ המזלות‎ 
יוכיח. ‎ רק ‎ פירושו ‎ יום ‎ שהוא ‎ ששי ‎ ליום‎ 
הראשון ‎ וכן ‎ יום ‎ השביעי. ‎ ונמצא ‎ כן‎ 
איש ‎ הישראלי ‎ ורבים ‎ כמוהם ‎ ג״כ ‎ רקיע‎ 
השמים ‎ הרקיע ‎ שהוא ‎ שמים ‎ :  (א) ‎ ויכלו.‎ 
מד‎ ,בנין ‎ שלא ‎ נקרא ‎ שם ‎ פועלו ‎ ומשקלו.‎ 
ויכסו ‎ כל ‎ ההרים, ‎ וטעמו ‎ נשלמו. ‎ והים‎ 
בכלל ‎ הארץ ‎ כי ‎ הם ‎ כאגודה ‎ אחת ‎ :  (ב)‎ 
ויכל ‎ אלד‎ ,ים ‎ ביום ‎ השביעי. ‎ י״א ‎ כי ‎ הימי׳‎ 
נבראים ‎ ובבריאת ‎ יום ‎ שביעי ‎ שלמה‎ 
המלאכה ‎ וזה ‎ הפי׳ ‎ תפל. ‎ ויש ‎ אומרים‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

רשות ‎ למות ‎ הנפעל ‎ מן ‎ הקל ‎ או ‎ הקל ‎ מן‎ 
הנפעל ‎ כ" ‎ יש ‎ להם ‎ הוראות ‎ שונות ‎ לפעמי׳‎ 
ע״ש ‎ אולם ‎ כל ‎ המדקדקים ‎ לא ‎ אבו ‎ בדרכיו‎ 
הלוך ‎ כי ‎ אין ‎ אב ‎ בלא ‎ הולדה ‎ ואין ‎ הוללה‎ 
בלא ‎ אב. ‎ לכן ‎ יסדו ‎ חכמינו ‎ בתפלתנו ‎ חדים‎ 


נחל ‎ קדומים ‎ , 

יחדו, ‎ כחדא. ‎ ר״ל. ‎ כאהד ‎ וכמו ‎ שדרשו ‎ רז״ל ‎ הטמא ‎ והטהור ‎ יחדו ‎ יאכלנו ‎ ר״ל ‎ בקערה ‎ ל 


הומת ‎ אנ״ך‎ 

ה  ויכלו ‎ השמים ‎ והארץ ‎ וכל ‎ צבאם, ‎ אמרו ‎ רז״ל ‎ כל ‎ מעשה‎ 
בראשית ‎ בצביונם ‎ נבראו ‎ בדעתם ‎ בקומתם ‎ נבראו ‎ ר״ת ‎ צדק‎ 
והס ‎ נר׳ץ ‎ צביונם ‎ נפש ‎ דעתם ‎ רות ‎ קומתם ‎ נשמה ‎ ובמדרש‎ 
אל ‎ תקרי ‎ צבאם ‎ הלא ‎ צביונם ‎ ני ‎ אלף ‎ יש ‎ לה ‎ ציור ‎ יו״ד ‎ יי״ו‎ 
רי״ש ‎ ואם ‎ תהפוך ‎ הרי״ש ‎ שצ ‎ יו״ד ‎ נעשה ‎ גו״ן ‎ נמצא ‎ אל״ף‎ 
במקום ‎ יו" ‎ ו  וזהו ‎ אל ‎ תקרי ‎ צבאם ‎ אלא ‎ צביונם ‎ כי ‎ במק ‎ ים‎ 
אל״ף ‎ של ‎ צבאם ‎ כעשה ‎ נו״ן ‎ צביונם ‎ ספר ‎ כ״י: ‎ ו  וישבות.‎ 
כתג ‎ י׳ ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ וישבת ‎ אותיות ‎ ותשבי ‎ גי' ‎ התשובה ‎ נרמוז‎ 
שבזכות ‎ התשובה ‎ והשבת ‎ ישראל ‎ נגאלים ‎ שיבא ‎ תשבי ‎ עם ‎ משיח‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

אכלד, ‎ כולהו ‎ השיא ‎ הוא ‎ בה‎ :  (ל) ‎ ולכל ‎ חית, ‎ ולכל ‎ עוף,‎ 
ולכל ‎ רומש,זה ‎ הכלל ‎ כל ‎ שנסמך ‎ נקמץ ‎ וכל ‎ שנטעם‎ 
נחלם, ‎ מנחת ‎ שי, ‎ דר״ל ‎ אם ‎ מלת ‎ כל ‎ במקף ‎ שהוא‎ 
נסמך ‎ למלה ‎ שאחריו ‎ נקמץ ‎ אז ‎ הוא ‎ בקמץ, ‎ וכל ‎ שנטעם‎ 
הייני ‎ שהוא ‎ בטעם ‎ נגינה ‎ נחלם ‎ אז ‎ הוא ‎ בחולם, ‎ ושנים‎ 
יוצאים ‎ מהכלל ‎ שהם ‎ בקמץ ‎ בלא ‎ מקף, ‎ כל ‎ עצמותי‎ 
תלים ‎ ל״ה ‎ י/ ‎ כל ‎ אחי ‎ רש ‎ משלי ‎ י״ט ‎ ו׳: ‎ הארץ,‎ 


יד ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 
אלד׳י ‎ צנע. ‎ ועטל ‎ פיה ‎ אן ‎ יסלק‎ 
שייא. ‎ מן ‎ מת׳ל ‎ סלקה ‎ אלד׳י‎ 
צנעה: ‎ ג) ‎ ובארך ‎ אללה ‎ פי ‎ אליום‎ 
אלמאבע. ‎ וקדסה. ‎ אד׳ ‎ עטל ‎ פיה ‎ אן‎ 
*סלק ‎ שייא. ‎ מן ‎ מוסל ‎ סלקה ‎ אלד׳י‎ 
צנעה: ‎ ד) ‎ הד׳א ‎ שרח ‎ נואשי‎ 
אלסמא. ‎ ואלארץ׳ ‎ אד׳ ‎ כ׳לקו‎ 
פי ‎ וקת. ‎ צנע ‎ אללה ‎ אלארץ׳‎ 
נזה ‎ שלום‎ 

(ב) ‎ מלאכתו, ‎ סלקה ‎ ברואיו, ‎ וכן ‎ תרגם‎ 
כל ‎ מלאכתו ‎ דלקמן ‎ כפי ‎ הענין ‎ וכן ‎ פי׳‎ 

אבן ‎ עזרא ‎ ־*‎ 

כי ‎ יש ‎ בי״ת ‎ שטעמו ‎ קוד׳ ‎ כמו ‎ לא ‎ תחסם ‎ ^ 
שור ‎ בדישו. ‎ אך ‎ ביום ‎ הראשון ‎ תשביתו ‎ ? 
שאר ‎ ולמה ‎ זאת ‎ הצרה ‎ וכלוי ‎ מעשה ‎ " 
איננו ‎ מעשה ‎ כאילו ‎ אמר ‎ לא ‎ עשה ‎ מעשה. ‎ £ 
וכן ‎ פיר׳ ‎ ויכל ‎ גם ‎ וישבת. ‎ וטעם ‎ מלאכתו‎ 
אשר ‎ עשה ‎ ביום ‎ השישי ‎ טרם ‎ יום ‎ השבת.‎ 
וטעם ‎ וישבת ‎ ביום ‎ השביעי ‎ מכל ‎ מלאכתו‎ 
מכל ‎ הבריאות ‎ שברא‎ :  (ג) ‎ ויברך ‎ אלהים.‎ 
פי׳ ‎ ברכה ‎ תוספת ‎ טובה ‎ וביום ‎ הזד,‎ 
תתחדש ‎ בגופות ‎ דמות ‎ כח ‎ בתולדות‎ 
ובנשמות ‎ כח ‎ ההכרח ‎ והשכל‎ :  ויקדש‎ 
אותו. ‎ שלא ‎ נעשתה ‎ בו ‎ מלאכה ‎ כמו‎ 
הברו‎ :  ופי׳ ‎ אשר ‎ ברא ‎ אלהים ‎ לעשות.‎ 
השרשים ‎ בהל ‎ המינים ‎ שנתן ‎ בהם ‎ כח‎ 
לעשות ‎ דמותן. ‎ והמפרש ‎ לעשות ‎ החת‎ 
עשה ‎ גם ‎ עשה ‎ תחת ‎ ברא ‎ איננו ‎ כן ‎ לפי‎ 
דעתי. ‎ ואמר ‎ הגאון ‎ שברכת ‎ היום ‎ וקדושו‎ 
ישוב ‎ על ‎ השומרים ‎ שיהיו ‎ מבורכים‎ 
קדושי':‎ (ד) ‎ אלה ‎ תולדות. ‎ פי׳ ‎ אלה‎ 
שהולידו‎ :  בהברא׳. ‎ בהיר׳ ‎ הרקיע ‎ ונראת׳‎ 
הארץ ‎ ומלת ‎ ביום ‎ עשותהוא ‎ תקוןוהעד‎ 
וימהר ‎ לעשות ‎ אותו ‎ וכן ‎ בראתיוואח״כ‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

טבעת ‎ כיון ‎ שמצאו ‎ התולדה ‎ מגעו ‎ בי״ם. ‎ הגע‎ 
בעצמך ‎ האס ‎ דבר ‎ הכרחי ‎ לעמוד ‎ על ‎ כל ‎ ענין‎ 
במקרא ‎ ב״פ ‎ להביא ‎ ראיה ‎ מאחד ‎ אל ‎ אחד‎ 
אס ‎ מצעו ‎ התולדה ‎ במקרא ‎ או ‎ האב ‎ די ‎ לנו‎ 
להביא ‎ ראיה ‎ אס ‎ הענין ‎ סובל ‎ הוראתו‎ :  שט‎ 
(ומלת ‎ פ״ו ‎ באדם ‎ ברכה ‎ היא) ‎ דעת ‎ הרב‎ 
כאן ‎ שזה ‎ נקרא ‎ פועל ‎ לא ‎ עומד ‎ ולא ‎ יוצא‎ 
כמו ‎ מיתה ‎ זקנה. ‎ ולא ‎ שייך ‎ בו ‎ ל' ‎ צווי.‎ 
ואני ‎ אומר ‎ שהוא ‎ צווי ‎ ממש ‎ כמו ‎ ומות ‎ בהר‎ 
שהא ‎ צווי ‎ לתקן ‎ עצמו ‎ כמ״ש ‎ הרב ‎ שס ‎ וכן‎ 
כאן ‎ הוא ‎ מצוה ‎ לתקן ‎ כמו ‎ שמצוה ‎ בעל ‎ הכרס‎ 
להשקות ‎ את ‎ הגן ‎ ולכן ‎ אס ‎ שהתה ‎ י' ‎ שנים‎ 
מצוה ‎ לגרשה ‎ כי ‎ עודנו ‎ לא ‎ יצא ‎ ידי ‎ מצוה‎ 
עד ‎ שקייס ‎ פרו ‎ ורבו. ‎ ואס ‎ אז ‎ מנע ‎ הקב״ה‎ 
עמנו ‎ פרי ‎ בטן ‎ יצא ‎ ידי ‎ חובת ‎ מצותו. ‎ גס‎ 
מרומז ‎ במצוה ‎ זו ‎ להזהיר ‎ על ‎ רשעי ‎ הדוד‎ 
שהיו ‎ בימי ‎ נת. ‎ המשקים ‎ לה ‎ פוס ‎ של ‎ עקרי}‎ 
שלא ‎ תכחיש ‎ יפיה. ‎ ולזה ‎ צוה ‎ הקב״ה ‎ פרו‎ 
ורבו. ‎ וכן ‎ גבי ‎ עמלק ‎ נאמר ‎ לא ‎ תשכח ‎ דהיינו‎ 
שימה ‎ ציונים ‎ וסמנים ‎ שלא ‎ תשכח ‎ ולכן ‎ יפה‎ 
ערש״י ‎ 3פ׳ ‎ נח ‎ פרו ‎ ורבו ‎ מצוה ‎ היא‎ : 
(לא) ‎ (יוס ‎ הששי) ‎ מצינו ‎ סמיכה ‎ חסר ‎ של.‎ 
כמו ‎ ספר ‎ זכרון ‎ שבו ‎ נכתב ‎ הזכרון. ‎ ויש‎ 
סמיכה ‎ שמורה ‎ על ‎ הדבר ‎ בעצמו ‎ כמו ‎ גדול‎ 
העצה ‎ היינו ‎ איש ‎ שהוא ‎ גדול ‎ בעצה. ‎ וכן ‎ איש‎ 
ערמה ‎ וכן ‎ כאן ‎ יוס ‎ שהוא ‎ ששי. ‎ ודלא ‎ כי״א‎ 


בראשית ‎ ב  בראשית‎ 

מלאכתו ‎ אשר ‎ עשה ‎ וישבו; ‎ כיום‎ 

;  :־* ‎ •.״יי ‎ ־ד* ‎ ־*־* ‎ .  יי• ‎ :  *•‎ 


השביעי ‎ ולקדש ‎ אתו ‎ כי ‎ בו ‎ שבת‎ 
מבל־מלאכתו ‎ אשר־ברא ‎ אלך‎ ,ים‎ 
לעשות ‎ ♦  פ  עני ‎ י  אלה ‎ תולד־ות‎ 
השמים ‎ והארץ ‎ בליבראם ‎ ביום‎ 

־־ ‎ ז  ת״ ‎ :  ־ד ‎ ־1^״•• ‎ |  :  זו‎ :  זיי׳ ‎ : 

עשות ‎ יהוד, ‎ אלהים ‎ ארץ ‎ ושמים‎ : 

:־ ‎ "  :  37  :*.־ ‎ ♦.י ‎ עע•.• ‎ (  :  זד ‎ זו ‎ ־ 


תרגום ‎ אונקלרם‎ 

ן3?יךסיה ‎ דעבד.וןח ‎ ?יו?!א‎ 
׳39י?$ה ‎ •  9?ל ‎ ??יךסיוז‎ 
!ן5בד: ‎ ג. ‎ יבריך ‎ יי ‎ לת ‎ יומא‎ 
ש?י?אר,. ‎ וקדיש ‎ לתיה. ‎ ארי‎ 
ביה ‎ נח ‎ מפל ‎ !35יךתיה‎ . 
ך?ךא ‎ לל ‎ למ§3ד‎ :  ד. ‎ אלין‎ 
מולןת ‎ שמלא. ‎ ואף?א ‎ פד‎ 
אחבריאו. ‎ 3יומא‎ .  דזנבד‎ 
אל ‎ ל ,ים ‎ אך?א ‎ י^פלא‎ : 


ת״א ‎ אלה ‎ חולדות‎ .  •ימא ‎ מ־ ‎ מגחופ ‎ 99 
כיוס ‎ *6ות ‎ .  ♦נ ‎ : 


•  ה׳ ‎ זעירא‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

יזהם ‎ מהם ‎ ממים ‎ וארן ‎ וים‎ .  ואין ‎ כתיב ‎ ויהי ‎ ערב ‎ ויהי ‎ בוקר ‎ יום ‎ השביעי ‎ לפי ‎ שמעד&ין ‎ מחול ‎ מל ‎ הקודש ‎ •  וישבות‎ .  3׳ ‎ במס, ‎ הכא‎ 
ואידך ‎ וישבות ‎ המן ‎ והיינו ‎ דכתיב ‎ בס׳ ‎ המן ‎ הוא ‎ אשר ‎ דבר ‎ ה' ‎ שבתון ‎ שפת ‎ קודש ‎ ולא ‎ מצינו ‎ שאמר ‎ להם ‎ משה ‎ זה ‎ מקודם ‎ אלא‎ 
נרמז ‎ בו׳ ‎ ימי ‎ בראשית ‎ ויבבות ‎ ביום ‎ השביעי ‎ וישבות ‎ המן. ‎ ד״א ‎ מלמד ‎ שהמן ‎ פסק ‎ מליר/י ‎ בשבת ‎ כדמוכח ‎ בקידושין ‎ .  ד״א ‎ רמז ‎ למה‎ 
שדרשו ‎ ברכו ‎ במן ‎ וקדשו ‎ במן‎ :  (ג) ‎ ויברך ‎ אלהיס ‎ .  נ׳ ‎ דסמיכי ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ויברך ‎ אלהים ‎ את ‎ נס ‎ ואידך ‎ ויברך ‎ אלהים ‎ את ‎ יצחק‎ . 


בשעה ‎ שברא ‎ העולם ‎ בירך ‎ השבת ‎ והעזלס ‎ ובימי ‎ נח ‎ שנאבדו ‎ כל ‎ הראשונים ‎ והיה ‎ העולם ‎ מי‎ 
יצחק ‎ כמו ‎ שיש ‎ במדרש ‎ עד ‎ עתה ‎ הייתי ‎ זקוק ‎ לברך ‎ את ‎ ברייתי ‎ מכאן ‎ ואילך ‎ הכרכ|י‎ 
אותיות ‎ באברהם ‎ בזכות ‎ אברהם ‎ נבראו ‎ שמיס ‎ וארן‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


:חודש ‎ הוצרך ‎ לכרך ‎ פעם ‎ שנית ‎ ובירך ‎ את‎ 
ת  יהיו ‎ מסורים ‎ בידך ‎ ■  (ל) ‎ כהבראם ‎ . 

רש״י‎ 


השביעי‎ 
משמע ‎ שלא‎ 


אלא ‎ שכלה ‎ בו ‎ ואח״ב ‎ כתיב ‎ וישבות ‎ ביום ‎ השביעי ‎ זדס ‎ שאינו ‎ יודע ‎ עתיו ‎ ורגעיו ‎ צריך ‎ להוסיך ‎ מחול ‎ מל‎ 

...‎ _ לא ‎ היה ‎ עושה ‎ בו ‎ מלאכה ‎ כגל ‎ •־ ‎ ם  ר״ל ‎ המלאכה ‎ נכנסה ‎ ר־דודח ‎ דדד״ר* ‎ חיידיו ‎ רוחי ‎ יריוווי ‎ ידיח‎ 

בשבת: ‎ ע  ר״ל ‎ לבני ‎ אדם ‎ נראה ‎ כאלו ‎ כלה ‎ אבל ‎ האמת ‎ איני ‎ [ג, ‎ דש.‎ .  .  *  1 .  יג?1 ‎ ׳£ ‎ 3 

ק  ויהיה ‎ ויכל ‎ אלהים ‎ ביום ‎ השביעי ‎ לפי ‎ הנראה ‎ ולא ‎ להי ‎ ם  כחוט ‎ השערה ‎ ונראה ‎ ע  כאלו ‎ כלת ‎ כו ‎ כיוס ‎ ד״א ‎ מה‎ 

האמת ‎ •־ ‎ פ  וא׳״ת ‎ וכי ‎ בלא ‎ מנוסה ‎ לא ‎ יתקיימו ‎ שמים ‎ וארץ ‎ היה ‎ העולם ‎ חסר ‎ מנוחה ‎ פ  כאת ‎ שכת ‎ כאת ‎ ממחה ‎ כלתה‎ 
יי״ל ‎ דאין ‎ ה׳־נ ‎ פדפי׳לעיל ‎ בראשית ‎ "ניל ‎ התייה ‎ שיקיאיי ‎ צ  וממרה ‎ המלאכה ‎ :  (ג) ‎ ויברך ‎ ויקדש‎ .  ברכו ‎ במו‎ 
ראשית ‎ דרנו ‎ נרא ‎ אנמיס ‎ 1ט׳ ‎ זאי ‎ לא ‎ היתה ‎ מנוחה ‎ געילם ‎ 1  11\ ‎ 1111  111-1-1  411  1-- ‎ 1.1.‎ .1-‎ 

אי. ‎ ־;א, ‎ ל9ם ‎ לישראל ‎ לעסיי( ‎ נתורה ‎ לגך ‎ נרא ‎ השנת ‎ שאסיר ‎ ק  שכל ‎ ימות ‎ הש׳-יע ‎ ירד ‎ להם ‎ עומר ‎ לנלגולת ‎ מששי ‎ לסם‎ 
לעשות ‎ בו ‎ מלאכה ‎ הלכך ‎ עוסקים ‎ בתורה ‎ בשבת ‎ א״כ ‎ נמצא ‎ דבשכיל ‎ משנה ‎ .  וקדשו ‎ כמן ‎ שלא ‎ ירד ‎ כלל ‎ כשכת ‎ והמהרא ‎ כתב‎ 


ר  ע״ש ‎ העתיד ‎ :  אשר ‎ ברא ‎ אלהים ‎ לעשות ‎ . 
המלאכה ‎ ש  שהיתה ‎ ראויה ‎ לעשות ‎ בשבת ‎ כפל ‎ ועשאה‎ 
בששי ‎ כמו ‎ שמפורש ‎ בב״ר ‎ :  (ד) ‎ אלה. ‎ האמורים‎ 
ת  למעלה ‎ :  תולדות ‎ השמים ‎ והארץ ‎ בהבראם‎ 
ביום ‎ עשות ‎ ה׳‎ .  למדך ‎ שכלם ‎ א  נבראו ‎ בראשון ‎ . 


מנוחה ‎ קיימים ‎ שמיס ‎ וארץ‎ :  צ  וא״כ ‎ אתי ‎ שפיר ‎ הא ‎ דכתיב‎ 
ויכל ‎ אלהיס ‎ ביום ‎ השביעי ‎ שהמנוחה ‎ נבראת ‎ ביום ‎ השביעי ‎ ואז‎ 
היו ‎ נלין ‎ כל ‎ המלאכות ‎ וזאת ‎ המנוסה ‎ אינה ‎ מלאכה ‎ גמורה ‎ אלא‎ 
דרך ‎ העברה ‎ ולפי ‎ הד״א ‎ קשה ‎ למה ‎ אמר ‎ ל׳ ‎ מלאכה ‎ משמע‎ 
שעשה ‎ מלאכה ‎ ממש ‎ לכן ‎ צריך ‎ לטעם ‎ הראשון‎ .  ולטעם ‎ הראשון‎ 
קשה ‎ מ״מ ‎ לכתוב ‎ ויכל ‎ אלהיס ‎ ביום ‎ הששי ‎ לכך ‎ צריך ‎ לשט ‎ ־טעמים‎ ..‎ 
האלה ‎ (מהרש״ל)‎ .  (נח״י) ‎ ואע״פ ‎ שאין ‎ שייך ‎ לומר ‎ בריאה ‎ ומלאכה‎ 
על ‎ המנוחה ‎ שהוא ‎ העדר ‎ הפעולה ‎ שהוא ‎ דבר ‎ שאינו ‎ גוף ‎ ממש ‎ מ״מ ‎ נ״ל ‎ דה״ס ‎ דאלו ‎ לא ‎ צירף ‎ את ‎ יום ‎ השביעי ‎ לימי ‎ הבריאה‎ 

היה ‎ טבע ‎ האדם ‎ והנבראים ‎ לעמול ‎ ולעבוד ‎ יום ‎ ולילה ‎ לא ‎ ישבותו ‎ ולא ‎ היה ‎ בטבע ‎ לפוש ‎ ולנוח ‎ וא״כ ‎ הגיף ‎ כלה ‎ מאליו ‎ והעולם ‎ סרב‎ 

מאין ‎ יושב ‎ אבל ‎ השתא ‎ שצירף ‎ את ‎ יום ‎ השביעי ‎ ובו ‎ שבת ‎ וינפש ‎ אז ‎ ירד ‎ הטבע ‎ לעולם ‎ לשבות ‎ ולנוח ‎ ולמצוא ‎ מרגוע ‎ לנפשו ‎ עד‎ 

אשר ‎ חשוב ‎ נפשו ‎ עליו‎ :  ק  וא״ת ‎ מה ‎ זו ‎ ברכה ‎ הא ‎ לא ‎ מיקרי ‎ ברכה ‎ אלא ‎ אם ‎ היה ‎ בשבת ‎ יותר ‎ מבשאר ‎ ימים ‎ אבל ‎ הכא ‎ לא‎ 

היה ‎ בשבת ‎ יותר ‎ מבשאר ‎ ימים ‎ רק ‎ עומר ‎ לגלגולת ‎ .  ויש ‎ לומר ‎ דמה ‎ שירד ‎ המן ‎ בכל ‎ יום ‎ הוא ‎ ברכה ‎ וכתיב ‎ ויקדש ‎ שקדשו ‎ במן‎ 

שלא ‎ ירד ‎ בו ‎ כלל ‎ ואס״ה ‎ ברכו ‎ בברכת ‎ המן ‎ מה ‎ שבששי ‎ נכפלה ‎ בו ‎ ברכתו ‎ ופי׳ ‎ ברכו ‎ לא ‎ פסקו ‎ ברכתו ‎ (רא״ם) ‎ ועי״ל ‎ ברכו ‎ במן‎ 

פי׳ ‎ שלא ‎ הסריח ‎ דהא ‎ בשאר ‎ ימים ‎ אס ‎ היה ‎ נותר ‎ היה ‎ מהריח ‎ ליום ‎ המחרת ‎ כלכתיב ‎ ויותירו ‎ וגו׳ ‎ וירם ‎ תולעים ‎ ויבאש ‎ ואף ‎ אס‎ 
צא ‎ היו ‎ אוכלין ‎ אלא ‎ חצי ‎ עומר ‎ והניחו ‎ עומר ‎ וחצי ‎ לגלגולת ‎ ליוס ‎ השבת ‎ לא ‎ היה ‎ מסריח ‎ וזהו ‎ תוספת ‎ ברכה ‎ •־ ‎ ר  (נח׳״י)‎ 
ודבר ‎ תמוה ‎ הוא ‎ בעיני ‎ שבשביל ‎ ירידת ‎ המן ‎ שהוא ‎ לזמן ‎ מיעט ‎ דהיינו ‎ מ׳ ‎ שנה ‎ יכתוב ‎ הכתוב ‎ במעשה ‎ בראשית ‎ ויברך ‎ ויקדש‎ 
לפיכך ‎ ג״ל ‎ כוונת ‎ זה ‎ הדורש ‎ שהש״י ‎ קידש ‎ את ‎ יוס ‎ השבת ‎ שלא ‎ לעשות ‎ בו ‎ דבר ‎ מצרכי ‎ העוה״ז ‎ כגון ‎ מלאכה ‎ ומשא ‎ ומתן ‎ ואפי,‎ 

הלוך ‎ ודיבור ‎ לא ‎ יהא ‎ כבחול ‎ ולפי ‎ שדברה ‎ תורה ‎ נגד ‎ יצה״ר ‎ שיעלה ‎ על ‎ לב ‎ האדם ‎ לומר ‎ הן ‎ לא ‎ נזרע ‎ ולא ‎ נאסוף ‎ וכו׳ ‎ א״ב‎ 

יחסר ‎ לחמו ‎ ולא ‎ יוכל ‎ להעמיד ‎ עצמו ‎ על ‎ ממונו ‎ לזה ‎ הקדים ‎ לומר ‎ ויברך ‎ וכו׳ ‎ ר״ל ‎ שכפל ‎ ברכתו ‎ ביום ‎ הששי ‎ כדי ‎ לקדש ‎ את ‎ יום‎ 
השבת ‎ ושלא ‎ לעשות ‎ בו ‎ מלאכה ‎ ולאו ‎ דוקא ‎ כמן ‎ היה ‎ ברכה ‎ וקדושה ‎ ולא ‎ בזמנים ‎ אחרים ‎ אלא ‎ בכל ‎ שבת ‎ ושבת ‎ הקב׳יה ‎ אומר‎ 
לוו ‎ עלי ‎ ואני ‎ פורע ‎ ושייך ‎ ברכה ‎ וקדושה ‎ ונקט ‎ מן ‎ לפי ‎ שראינו ‎ בעינינו ‎ הגס ‎ הגדיל ‎ שהממעיט ‎ לא ‎ החסיר ‎ ולפי ‎ שבזמן ‎ הבריאה‎ 
לא ‎ היו ‎ שומרי ‎ שבת ‎ בעולם ‎ שהרי ‎ עדיין ‎ לא ‎ נצטוו ‎ לפיכך ‎ מסיים ‎ רש״י ‎ ואומר ‎ שהמקרא ‎ נאמר ‎ על ‎ העתיד ‎ שישמרו ‎ בני ‎ ישראל‎ 
את ‎ השבת ‎ ולאו ‎ דוקא ‎ על ‎ זמן ‎ ירידת ‎ המן ‎ יע׳ש ‎ :  ש  דלעשית ‎ להבא ‎ משמע ‎ דהי״ל ‎ לכתוב ‎ אשר ‎ ברא ‎ אלהיס ‎ ועשה ‎ •־ ‎ ת  דק״ל‎ 
הלא ‎ לא ‎ מפרש ‎ אידכ ‎ שים ‎ דבר ‎ אלא ‎ קאי ‎ אדבריס ‎ האמורים ‎ למעלה ‎ א  ר׳יל ‎ אף ‎ תולדות ‎ שמים ‎ וארץ ‎ נבראו ‎ ביום ‎ ראשון‎ 
כלמפרש ‎ בקרא ‎ בהברתם ‎ ביוה ‎ עשות ‎ וגו׳ ‎ נא״ת ‎ זהלא ‎ כבר ‎ כתב ‎ רש״י ‎ לעיל ‎ במאמר ‎ יהי ‎ מאורות ‎ את ‎ השמים ‎ לרבות ‎ תולדותיהם‎ 

עניני ‎ קדושח ‎ שבח‎ 


סיום ‎ של ‎ שבת ‎ קודש ‎ .  גס ‎ להוסיף ‎ מחול ‎ פל ‎ הקודש ‎ בכניסתו‎ 
וביציאתו ‎ וע״ג ‎ אמרו ‎ ח״ל ‎ שכת ‎ אתל ‎ מששים ‎ בעוה״ב ‎ ני ‎ גס‎ 


הוא ‎ ניתן ‎ למנוחה ‎ ולשמחה ‎ ולנ״ר ‎ מבורא ‎ עולם ‎ כמו ‎ עוה׳יב ‎ שהוא ‎ יוה‎ 
שכולו ‎ שבת ‎ מהו ‎ תכלית ‎ בריאת ‎ שמים ‎ וארן‎ ,  1ע״כ ‎ נקרא ‎ השבה‎ 

סף‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

ז״ל ‎ עצמו ‎ וכתוב ‎ בכלל ‎ חידושי ‎ שחידש ‎ הוא ‎ ז״ל ‎ (עמ״ש ‎ מדבר ‎ קדמו,)‎ :  ב  (יד) ‎ וישבת‎ 
ביום ‎ השביעי ‎ כתב ‎ רבינו ‎ אחרים ‎ ז״ל ‎ וישבת ‎ אותיות ‎ ותשבי ‎ ויעלה ‎ בגימט׳ ‎ התשו׳‎ 
לרמוז ‎ שבזכות ‎ התשובה ‎ והשבת ‎ ישדאל ‎ נגאלים ‎ שיבא ‎ תשבי ‎ עם ‎ משיח ‎ עכ״ל. ‎ ויצדק‎ 
מאד ‎ התשובה ‎ עם ‎ השבת ‎ על ‎ פי ‎ מה ‎ שכתב ‎ הרב ‎ החסיד ‎ בם׳ ‎ דעת ‎ חכמה ‎ שער ‎ השבת‎ 
פ״ד ‎ שע״י ‎ החטא ‎ ממשיך ‎ כח ‎ הטומאה ‎ מפנימיותו ‎ וחיצונייתו ‎ אמנם ‎ ע״י ‎ החרטה ‎ והבניה‎ 
ממשיך ‎ עליו ‎ קדושה ‎ בתוכי ‎ אבל ‎ צריך ‎ להמשיך ‎ ניצוץ ‎ שכינה ‎ ואותו ‎ ניצוץ ‎ מגרש ‎ כח‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

■אחת. ‎ וכן ‎ לא ‎ תלבש ‎ שעטנז ‎ צמר ‎ ופש.מים ‎ יחדו. ‎ בשתי ‎ תכיפות ‎ שבזה ‎ יהיו ‎ מתיתדים‎ 
לעולם. ‎ וכן ‎ לא ‎ תחרוש ‎ בשור ‎ ובחמור ‎ יחדו ‎ בקשרים ‎ יחד. ‎ ואין ‎ לתמוה ‎ היאך ‎ אנו ‎ קוריי‎ 
כן ‎ לחדא ‎ כהדא. ‎ שלא ‎ כמשפט ‎ הלשון ‎ ■מפני ‎ הנגינה ‎ שכן ‎ גם ‎ בכתובים ‎ הכריחו ‎ חכמי ‎ המוס׳‎ 
לקרות ‎ עס״י ‎ הנגינה ‎ המקובלת ‎ ב*דם ‎ ואפי׳ ‎ יצא ‎ מזה ‎ שינוי ‎ משמעות ‎ כמו ‎ שמרה ‎ נפשי ‎ כי‎ 
הסיד ‎ *:נ־, ‎ וכמוהו ‎ רבים ‎ כ״ש ‎ בזה ‎ שאין ‎ בו ‎ שינוי ‎ משמעות ‎ אלא ‎ גמגום ‎ לשון. ‎ ובבר‎ 
ביארתי ‎ במחברת ‎ הכללים ‎ כלל ‎ ט׳ ‎ הכרה ‎ הנגינה ‎ בתרגום. ‎ וטעם ‎ שתרג׳ ‎ מאד ‎ לחדא ‎ הוא‎ 
פתרון ‎ ענין ‎ לא ‎ פי׳ ‎ מלה ‎ כי ‎ מאד ‎ ענינו ‎ בכה ‎ גדול ‎ ביותר ‎ וכן ‎ תרג׳ ‎ ובכל ‎ מאדך. ‎ ובכל‎ 
נכסך ‎ ב  א. ‎ ויבולו. ‎ ואשתכללו. ‎ וכן ‎ ואל ‎ אמה ‎ תכלינה ‎ מלמעלה, ‎ תשכללינה. ‎ פי׳ ‎ ל,‎ 
שכלול ‎ גמר ‎ הדבר ‎ כתקנו. ‎ וביא״ר ‎ הקשה ‎ למה ‎ לא ‎ תרג׳ ‎ ואשתיציאה ‎ ותשובתו ‎ פשוטה‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

עכ״ל. ‎ וכבר ‎ כתבתי ‎ אני ‎ הדל ‎ בזה ‎ בנפל ‎ קדומים ‎ בס״ד. ‎ ועתה‎ 
אומר ‎ אני ‎ בעניותי ‎ בסגנון ‎ אחר ‎ ונקדים ‎ מ״ש ‎ בס׳ ‎ ארץ ‎ התייס‎ 
מזמור ‎ צ״ב. ‎ מזמור ‎ שיר ‎ ליוס ‎ השבת ‎ וכו׳ ‎ 3גמ׳ ‎ מלך ‎ שמחל‎ 
על ‎ כבודו ‎ אין ‎ כבודו ‎ מחול ‎ ומקשה ‎ 3גמ׳ ‎ וה׳ ‎ הולך ‎ לפניהם‎ 
יומס ‎ ומתרץ ‎ שאני ‎ קב״ה ‎ דכ״ע ‎ דיליה ‎ ובמדרש ‎ איך ‎ הקב״ה‎ 
מוריד ‎ גשמים ‎ בשבת ‎ ומתרץ ‎ כ״ע ‎ דיליה ‎ א״כ ‎ מכח ‎ השבת‎ 
שהקב״ה ‎ שומר ‎ ומוריד ‎ גשמי׳ ‎ צ״ל ‎ הטעם ‎ דכ״ע ‎ דיליה ‎ ויכול‎ 
למחול ‎ ולקבל ‎ בתשובה ‎ לז״א ‎ במדרש ‎ שאמר ‎ אד״הר ‎ כך ‎ היא‎ 
כחה ‎ של ‎ תשובה ‎ מיל ‎ אמר ‎ מזמור ‎ שיר ‎ ליום ‎ השבת ‎ עפ״ל.‎ 
ואני ‎ עני ‎ ארחיב ‎ הדיבור ‎ קצת ‎ דהנה ‎ כתבו ‎ המפרשים ‎ דטעם‎ 
התשובה ‎ הוא ‎ שאנו ‎ בניס ‎ ואב ‎ שמחל ‎ על ‎ כבודו ‎ כבודו ‎ מחול.‎ 

ז  מצאה ‎ החקירה ‎ מקום ‎ לנוח ‎ דלפי ‎ מ״ש ‎ הפוסקים ‎ דאב ‎ שמחל‎ 
על ‎ בזיונו ‎ אינו ‎ מחול. ‎ א״כ ‎ מי ‎ שפשע ‎ ודבר ‎ ה' ‎ בזה ‎ ת״ו ‎ אפי׳‎ 
לפי ‎ הדין ‎ דאב ‎ אין ‎ בזיונו ‎ מחול ‎ יש ‎ מקוס ‎ לומר ‎ דאין ‎ תשובה‎ 
מועלת. ‎ אך ‎ י״ל ‎ דכיון ‎ דכ״ע ‎ דיליה ‎ מצי ‎ מתיל ‎ הכל ‎ אפי׳‎ 
פשע ‎ "ובזיון ‎ מצד ‎ דהוא ‎ מלך ‎ העולם ‎ ע״ל ‎ וה׳ ‎ הולך ‎ לפניהם‎ 
יומס. ‎ ובזה ‎ ניחא ‎ רמז ‎ רני ‎ אפרים ‎ ז״צ ‎ האמור ‎ דמהשבת‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

?ן. ‎ ו?ל ‎ אי^ני ‎ סק^א. ‎ עד‎ 
י£א ‎ הוו־ ‎ לאךעא ‎ ,  וכל‎ 
?ס?א ‎ דס^׳א ‎ .  עד ‎ ?א‎ 
*מח‎ .  ארי ‎ לא ‎ אסית.‎ 
יי ‎ אלהים ‎ נ1טךא ‎ על‎ 
,אןעא‎ .  נאנש ‎ לית. ‎ למ?לח‎ 
ית ‎ אדמ^א: ‎ ו• ‎ נעננא ‎ הוד,‎ 
.^ליק ‎ מן ‎ אךצא‎ .  ומ^לןי‎ 
ית ‎ 5ל ‎ א@י ‎ אדמ^א‎ ; 
ז. ‎ ו?ךא ‎ ןי ‎ אלהים ‎ זית ‎ אן־ם•‎ 


בראשית ‎ ב  בראשית‎ 

״  וכל ‎ 1  שיח ‎ השדה ‎ טרם ‎ יהיה‎ 

•: ‎ ׳י ‎ •*־ ‎ ־־ ‎ -  7  •\ ‎ >;• ‎ ;• ‎ •ן ‎ :  ;•ג‎ 

בארץובל־עשב ‎ השדה ‎ טרם ‎ יצמח‎ 

ז־ ‎ ;*י ‎ (  \ד ‎ '•(} ‎ :״ ‎ ־־ ‎ זו ‎ י.ט ‎ *.•׳-•״• ‎ •  : 

כי ‎ לאו ‎ המטיר ‎ יהוה ‎ אללדם ‎ _על־‎ 

הארץ ‎ ואדם ‎ אץ"לעבד ‎ את־־־‎ 

האדמה: ‎ י  ואד ‎ יעלה ‎ נזך־הארץ‎ 
והעהןה ‎ את־־־כל־־־?ני ‎ האדמה‎ : 

ידא ‎ ז וייצר ‎ יה1ה ‎ אלדדם ‎ את־האדם ‎ עפר‎ 

סירחיץ ‎ יח ‎ סגהדרין ‎ לע ‎ חזלין ‎ מ  <דה ‎ כב‎ ;  ״* ‎ *,* ‎ 1  7  :••• ‎ •  17  7  7  7~ ‎ זי‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

(ה) ‎ איך ‎ ושמים‎ .  ב, ‎ במס, ‎ הנא ‎ ואידך ‎ הודו ‎ על ‎ ארץ ‎ ושמים ‎ למה ‎ הודו ‎ על ‎ ארץ ‎ ושמים ‎ בשביל ‎ שעשה ‎ אין ‎ ושמים ‎ ■י ‎ (ו) ‎ ואל‎ .  כ׳ ‎ נמסו׳ ‎ הכא‎ 
יזאידך ‎ ואיד ‎ גנון ‎ לצלעו ‎ רמז ‎ למה ‎ שאח״ל ‎ למה ‎ נקרא ‎ שמו ‎ איד ‎ שהבריות ‎ משברים ‎ לבם ‎ כדי ‎ שיתן ‎ להם ‎ היזב״ה ‎ מער ‎ ו  (ז) ‎ וייצר‎ .  ב,‎ 
-*ר ‎ מלא ‎ וסד ‎ חסר ‎ וייצר ‎ ה׳ ‎ אלהיס ‎ את ‎ האלם ‎ מלא ‎ שיש ‎ לו ‎ שני ‎ יצרים ‎ יצ״נו ‎ ויצה״ר ‎ ויצר ‎ ה, ‎ אלהיס ‎ מן ‎ האדמה ‎ כל ‎ חית ‎ השלה ‎ חסר‎ 

רש״י‎ 

ד״א ‎ ברבראס ‎ בה' ‎ בראם ‎ ב  שנאמר ‎ (ישעיה ‎ פו) ‎ ביה ‎ ה׳‎ 
5ור ‎ עולמים ‎ בב' ‎ אותיות ‎ הללו ‎ של ‎ השם ‎ יצר ‎ שני ‎ עולמים‎ 
־ולמדך ‎ כאן ‎ שהעולם ‎ הזה ‎ נ  נברא ‎ בה״א ‎ (ס״א ‎ רמו ‎ כמו‎ 
שה״א ‎ פתוחה ‎ למעה ‎ כך ‎ העולם ‎ פתוס ‎ לשביס ‎ בתשובה‎ 
יזעולס ‎ הבא ‎ נברא ‎ ביו״ד ‎ לומר ‎ שצדיקים ‎ שבאותו ‎ זמן‎ 
מועכןיס ‎ כמו ‎ י' ‎ שהיא ‎ קענה ‎ באותיות) ‎ רמז ‎ שירדו‎ 
הרשעים ‎ למעה ‎ לראות ‎ שחת ‎ ד  כה״א ‎ זאת ‎ שסתומה‎ 
מכל ‎ צדדים ‎ ופתוחה ‎ למעה ‎ לרדת ‎ דרך ‎ שם ‎ :  (ה) ‎ טרם‎ 
־יהיה ‎ בארץ ‎ .  כל ‎ ערס ‎ שבמקרא ‎ לשון ‎ עד ‎ לא ‎ ה  הוא‎ 
*אינו ‎ לשון ‎ קודם ‎ ואינו ‎ נפעל ‎ לומר ‎ הערים ‎ כאשר ‎ יאמר‎ 
הקדים ‎ וזה ‎ ו  מוכיח ‎ ועוד ‎ אפר ‎ ז  (שמות ‎ ע) ‎ כי ‎ ערס‎ 
דיראון ‎ עדיין ‎ לא ‎ תיראון ‎ ח  ואף ‎ זה ‎ תפרש ‎ עדיין ‎ לא ‎ היה‎ 
בארן ‎ כשנגמרה ‎ בריאת ‎ העולם ‎ בששי ‎ קודם ‎ שנברא ‎ אדם‎ 
וכל ‎ עשב ‎ השדה ‎ עדיין ‎ לא ‎ צמח ‎ ובג' ‎ שכתוב ‎ ותוצא ‎ לא‎ 
יצאו ‎ אלא ‎ על ‎ פתח ‎ הקרקע ‎ עמדו ‎ עד ‎ יזם ‎ ו' ‎ ולמה ‎ כי ‎ לא‎ 
המעיר ‎ ומה ‎ עעס ‎ לא ‎ המעיר ‎ לפי ‎ שאדם ‎ אין ‎ לעבוד ‎ את‎ 
האדמה ‎ ואין ‎ מכיר ‎ בעובתן ‎ של ‎ גשמים ‎ וכשבא ‎ אדם ‎ וידע‎ 
שהם ‎ צורך ‎ לעולם ‎ ט  התפלל ‎ עליהם ‎ וירדו ‎ וצמחו ‎ האילנות‎ 
והדשאים‎ :  ה׳ ‎ אלהים ‎ .  ה' ‎ הוא ‎ שמו ‎ י  אלהיס ‎ שהוא‎ 
שליט ‎ ושופע ‎ כ  על ‎ כל ‎ העולם ‎ וכן ‎ פירוש ‎ זה ‎ בכ״מ ‎ לפי‎ 
-פשוטו ‎ ה' ‎ שהוא ‎ אלהיס‎ :  (ו) ‎ ואד ‎ יעלה ‎ ♦  לענין‎ 
ל  ברייתו ‎ של ‎ אדם ‎ העלה ‎ התהום ‎ מ  והשקה ‎ עננים ‎ לשרות‎ 
העפר ‎ וגברא ‎ אדם ‎ כגבל ‎ זה ‎ שנותן ‎ מים ‎ ואח״כ ‎ לש ‎ את‎ 
העיסה ‎ אף ‎ כאן ‎ והשקה ‎ ואח״כ ‎ וייצר ‎ :  (ז) ‎ וייצר ‎ .  שתי‎ 
־יצירות ‎ יצירה ‎ לעולם ‎ הזה ‎ ויצירה ‎ נ  לתחיית ‎ המתים ‎ אבל‎ 
בבהמה ‎ שאינה ‎ עומדת ‎ לדין ‎ לא ‎ נכתב ‎ ביצירתה ‎ שני ‎ יולי״ן‎ : 


1  מן ‎ י 

שפתי ‎ חכמים‎ 

ואת ‎ הארץ ‎ לרבות ‎ תולדותיה ‎ וי׳״ל ‎ דאי ‎ לאו ‎ קרא ‎ דכהבראם ‎ ה״ח‎ 
דלבריאת ‎ שמיס ‎ היה ‎ מאמר ‎ וכן ‎ לתולדות ‎ השמים ‎ לכל ‎ תולדה‎ 
ותולדה ‎ היה ‎ מאמר ‎ מיוחד ‎ כמו ‎ שהיו ‎ מחולקים ‎ כפועל ‎ כשיצאו‎ 
מן ‎ הכת ‎ אל ‎ הפועל ‎ לכן ‎ כתיב ‎ אלה ‎ תולדות ‎ וגו׳ ‎ ללמד ‎ כי ‎ במאמר‎ 
בריאת ‎ שמיס ‎ נבראו ‎ גס ‎ התולדות ‎ כמו ‎ הזורע ‎ חמים ‎ ביום ‎ אחד‎ 
ואח״ב ‎ יוצא ‎ כל ‎ חמה ‎ וחמה ‎ בפני ‎ עצמה ‎ ביומיה ‎ •־ ‎ ב  וא״ת ‎ מאי‎ 
דבר ‎ אחר ‎ הוא ‎ זה ‎ הלא ‎ בפי׳ ‎ הראשון ‎ לא ‎ דרש ‎ כלל ‎ ולא ‎ מפרש‎ 
בהבראס ‎ כלל ‎ א״כ ‎ יכול ‎ להיות ‎ שדורש ‎ ג״כ ‎ כד״א ‎ וי״ל ‎ דלפי ‎ פי׳‎ 

הראשון ‎ קאי ‎ בהבראס ‎ אסיפא ‎ דקרא ‎ כהבראס ‎ ביום ‎ עשות ‎ וגו‎ 
אבל ‎ לפי ‎ ד״א ‎ קאי ‎ ארישא ‎ דקרא ‎ השמים ‎ והארץ ‎ בהבראס ‎ ר״ל ‎ בה״א‎ 
בראם ‎ -  ג  אכל ‎ בלא ‎ זה ‎ לא ‎ היינו ‎ יודעים ‎ איזה ‎ בה״א ‎ ואיזה‎ 
ביו״ד ‎ ולכן ‎ צריך ‎ לשני ‎ מעמיס ‎ ולפי ‎ הד״א ‎ קשה ‎ למה ‎ נאמר ‎ ביום‎ 
עשות ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ למדך ‎ שכולם ‎ וכו' ‎ ולמעס ‎ ראשון ‎ קשה ‎ למה ‎ נאמר‎ 
בהבראם ‎ בה״א ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ ד״א‎ *  ד  עיין ‎ מעם ‎ אחר ‎ במנחות ‎ דכ״נז ‎ ־ 

ה  פי׳ ‎ במקום ‎ ב׳ ‎ תיבות ‎ עדיין ‎ לא‎ .  ר״ל ‎ הוא ‎ שם ‎ דבר ‎ ואינו ‎ נגזר‎ 
ממנו ‎ פעל ‎ נ  ל  פי׳ ‎ אם ‎ יהיה ‎ פירושו ‎ קודם ‎ ויהיה ‎ דבק ‎ עס ‎ מלת‎ 
יהיה ‎ ויצמח ‎ הכתובים ‎ אחריו ‎ אין ‎ כאן ‎ מאמר ‎ פוסק ‎ ואיך ‎ יתן‎ 
מעם ‎ בו ‎ לומר ‎ כי ‎ לא ‎ הממיר ‎ שיהא ‎ נתינת ‎ מעם ‎ הסיבה ‎ שלא‎ 
הממיר ‎ ואס ‎ אינו ‎ דבק. ‎ רק ‎ עם ‎ מלת ‎ זה ‎ שחסר ‎ כאלו ‎ אמר ‎ וכל‎ 
שיח ‎ השדה ‎ קודם ‎ זה ‎ היה ‎ בארץ ‎ וכל ‎ עשב ‎ השדה ‎ קולם ‎ זה ‎ צמח‎ 
שוב ‎ לא ‎ יפול ‎ עליו ‎ כי ‎ לא ‎ הממיר‎ :  ז  פי׳ ‎ עול ‎ יש ‎ מוכיח ‎ אחר‎ 
על ‎ זה ‎ :  ח  הרא״ס ‎ האריך ‎ בזה ‎ ומהרש״ל ‎ פי׳ ‎ מפני ‎ שאי ‎ אפשר‎ 
לפרש ‎ בענין ‎ אחר ‎ כי ‎ אם ‎ נאמר ‎ מרם ‎ פירושו ‎ קודם ‎ א״כ ‎ איך‎ 
נופל ‎ עליו ‎ מלת ‎ תיראון ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ עתיד‎ •  ט  ר״ל ‎ דודאי ‎ הקב״ה‎ 
מתאוה ‎ לתפלתן ‎ של ‎ צדיקים ‎ ויודע ‎ שהאדם ‎ מכיר ‎ במובחן ‎ של‎ 
גשמים ‎ ויתפלל ‎ עליהם ‎ (ועיין ‎ חולין ‎ דף ‎ כמ)‎ :  י  שם ‎ העצם ‎ שלו‎ 
יהוה ‎ ר״ל ‎ יש ‎ בו ‎ אותיות ‎ היה ‎ הוה ‎ ויהיה ‎ דהיינו ‎ שמו ‎ א״נ ‎ שם‎ 
העצם ‎ כלומר ‎ אות ‎ וסימן ‎ על ‎ עצמותו ‎ יתברך ‎ ושמות ‎ האחרים‎ 
הס ‎ שמות ‎ התואריס ‎ מורה ‎ על ‎ תואר ‎ מתואריו ‎ יתברך ‎ .  והא‎ 
דלא ‎ מפרש ‎ פי׳ ‎ זה ‎ למעלה ‎ דכתיב ‎ ביום ‎ עשות ‎ ה׳ ‎ אלהים ‎ משום‎ 
דלמעלה ‎ צריך ‎ לכתוב ‎ ה׳ ‎ אלהים ‎ כדפירש ‎ רש׳י ‎ לעיל ‎ ע״ש ‎ ■ 

כ  ר״ל ‎ תקיף ‎ ואמיץ ‎ כח ‎ כמו ‎ ואת ‎ אילי ‎ הארץ ‎ ■  ל  דק״ל ‎ דהא‎ 
לעיל ‎ כתיב ‎ כי ‎ לא ‎ הממיר ‎ ה׳ ‎ כיון ‎ שעדיין ‎ לא ‎ נברא ‎ האדם ‎ וכאן‎ 
כתיב ‎ ואד ‎ יעלה ‎ וגו׳ ‎ משמע ‎ שהיה ‎ ממר ‎ אע״ס ‎ שעדייו ‎ לא ‎ נברא‎ 
האדס ‎ •  מ  הא ‎ דדחיק ‎ רש״י ‎ ולא ‎ מפרש ‎ סתם ‎ ממר ‎ דהיינו ‎ המיס ‎ שעל ‎ הארץ ‎ משקים ‎ העננים ‎ היינו ‎ משום ‎ דבתיב ‎ כי ‎ לא ‎ הממיר‎ 
?היינו ‎ סתם ‎ ממר ‎ שהוא ‎ ממים ‎ שעל ‎ הארץ ‎ ש״מ ‎ דקודס ‎ שנברא ‎ האדם ‎ לא ‎ הממיר ‎ והאי ‎ אד ‎ יעלה ‎ קודם ‎ שנברא ‎ האדם ‎ שהרי ‎ את״כ‎ 
כתיב ‎ וייצר ‎ ה׳ ‎ אלהים ‎ וגו׳ ‎ ואי ‎ הוה ‎ ממר ‎ סתם ‎ היו ‎ הפסוקים ‎ כסותרין ‎ אהדדי ‎ וק׳יל ‎ *  נ (נח״י) ‎ וצ״ל ‎ לה״ס ‎ שהקב״ה ‎ נותן ‎ מעכשיו ‎ כח ‎ חיוני‎ 

עניני ‎ קדושת ‎ שבת‎ 

םוףי ‎ מעסה ‎ במחשבה ‎ תחלה ‎ )כי ‎ נקודת ‎ מחשבה ‎ הראשונה ‎ בעת ‎ וברכך ‎ וגו,. ‎ בכל ‎ אשר ‎ תעשה. ‎ וכמו ‎ היגיעה ‎ בחול ‎ שהוא ‎ בריאה‎ 


_  _ _ כי ‎ נקודת ‎ מחשבה‎ 

שעלה ‎ ברצונו ‎ לברוא ‎ העולם ‎ לא ‎ הי, ‎ רק ‎ לזה ‎ כדי ‎ להמיב ‎ לעולמו‎ 
והכל ‎ ביום ‎ השבת ‎ הן ‎ בכל ‎ שבתות ‎ השנים ‎ והן ‎ ליום ‎ שכולו ‎ שבת ‎ ג 
ויברך ‎ אלהים ‎ את ‎ יום ‎ השביעי ‎ ויקדש ‎ אותו ‎ יגו׳‎ .  כלומר ‎ ברכו‎ 
וקדשו ‎ ונתן ‎ בו ‎ כח ‎ אשר ‎ בו ‎ יושג ‎ צרכי ‎ האדם ‎ ויושפע ‎ מבלי ‎ שום‎ 
ממל ‎ ויגיעה ‎ כ״א ‎ מסיבת ‎ המנוחה ‎ והשביתה‎ .  חהו ‎ כי ‎ בו ‎ שבת‎ 
*וכל ‎ מלאכתו ‎ אשר ‎ ברא ‎ אלהיס ‎ לעשות ‎ כלומר ‎ בו ‎ פעל ‎ ית,‎ 
•הפעולה ‎ השביתייח ‎ אשר ‎ השביתה ‎ והמנוחה ‎ תהי, ‎ מקור ‎ הברכה‎ 
£צלס ‎ היפך ‎ מימות ‎ החול ‎ אשר ‎ נראם ‎ אצהיס ‎ לעשות ‎ בהם ‎ נמאה״כ‎ 


מאת'‎ ה׳ ‎ על ‎ השגת ‎ חפצי ‎ העולם ‎ שלא ‎ יהיו ‎ רק ‎ ע״י ‎ עמל ‎ ויגיעה.‎ 
כן ‎ הוא ‎ השביתה ‎ בשבת ‎ שברא ‎ הקב״ה ‎ אשר ‎ השגת ‎ המוב ‎ ביום‎ 
השבת ‎ לא ‎ יהי, ‎ זולת ‎ ע״י ‎ המנוחה ‎ והמרגוע‎ .  נמצא ‎ שהשביתה‎ 
הוא ‎ ג״ב ‎ בריאה ‎ מאת ‎ ה׳‎ .  חהו ‎ וישבות ‎ ביום ‎ השביעי ‎ מכל ‎ מלאכתו‎ 
אשר ‎ עשה‎ .  כלומר ‎ ברא ‎ בו ‎ כת ‎ שביתיית‎ .  וזהו ‎ מ״ש ‎ במדרש‎ 
ומה ‎ נברא ‎ לאחר ‎ ששבת ‎ שאנן ‎ ונתת ‎ שלוה ‎ והשקט‎ ,  ר״ל ‎ כמו‎ 
שכימי ‎ החול ‎ משסעת ‎ הברכה ‎ ע״י ‎ המלאכה ‎ והיגיעה ‎ כן ‎ נשכת‎ 
מושפעת ‎ הברכה ‎ ע״י ‎ המנוחה ‎ והמרגוע ‎ ־ 

דטע‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ טר‎ 

ואלסמא‎ :  ד׳)וגמיע ‎ שגר ‎ אלצחרא.‎ 
קבל ‎ אן ‎ יכון ‎ פי ‎ אלארץ׳. ‎ וגמיע‎ 
עשבהא ‎ קבל ‎ אן ‎ ינבת. ‎ אד׳ ‎ לם‎ 
ימטר ‎ אללה ‎ עליהא. ‎ ולא ‎ אנסאן ‎ כאן‎ 
יפלחהא: ‎ ו) ‎ ולא ‎ בכ׳אר ‎ כאן ‎ יצעד‎ 
מנהא. ‎ פיסקי ‎ גמיע ‎ וגההא: ‎ ז>‎ 
פכ׳לק ‎ אללה ‎ אדם. ‎ תדאבא ‎ מן‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

ראב״ע. ‎ וישבת, ‎ ועטל ‎ אן ‎ יכ׳לק ‎ שיא,‎ 
ביאר ‎ ענין ‎ השביתה ‎ שהיא ‎ עזיבת ‎ בריאה‎ 
נוספת ‎ על ‎ מה ‎ שכבר ‎ ברא, ‎ וכן ‎ תרגם‎ 
בי ‎ בו ‎ שבת ‎ שבפסוק ‎ הסמוך ‎ והוא ‎ על‎ 
דרך ‎ מ״ש ‎ בספר ‎ האמונות ‎ והדעות ‎ מאמר‎ 
כ, ‎ פי״ב. ‎ (ד) ‎ תולדות׳ ‎ גואשי ‎ התחלה‎ 
וחדוש, ‎ וכן ‎ תרגם ‎ צור ‎ ילדך, ‎ אני ‎ היום‎ 
.ילדתיך. ‎ (ד.) ‎ ואד ‎ יעלה ‎ ולא ‎ בכ׳אר, ‎ כ״ד,‎ 
גיר׳ ‎ ראב״ע ‎ וכן ‎ גריס ‎ רד״ק ‎ ותיבת ‎ אין‎ 
נמשכת׳ ‎ עוד ‎ כתב ‎ בס׳ ‎ השרשים ‎ משם‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

בתיבת ‎ הרמשת ‎ בכל ‎ התיגאן‎ :  ד") ‎ בי‎ 
לא ‎ המטיר ‎ וכד ‎ תרגום ‎ ארי ‎ לא ‎ אחית‎ 
יי׳ ‎ אלהים ‎ מטרא ‎ על ‎ ארעא. ‎ הקדים ‎ זכרון‎ 
השם ‎ למטרא ‎ שלא ‎ הסמיך ‎ השם ‎ לארץ‎ : 
ז) ‎ וייצר ‎ מלעיל ‎ (מהרי״ב). ‎ לנפש ‎ חיה.‎ 
תרגום ‎ אונקלום ‎ לרוח ‎ ממללא ‎ כי ‎ עיקר‎ 
עבודת ‎ האדם ‎ לשי״ת ‎ בדיבור ‎ עסק ‎ התורה‎ 
כמ״ש ‎ ודברת ‎ בם ‎ וכח ‎ הדיבור ‎ באדם‎ 
מצד ‎ הנשמה. ‎ עוד ‎ צ״ל ‎ כי ‎ ידוע ‎ כי ‎ כח‎ 
ביד ‎ החכמים ‎ לברוא ‎ אדם ‎ בס׳ ‎ יצירה‎ 
וכמ״ש ‎ רבא ‎ ברא ‎ גוברא ‎ אמנם ‎ לעולם‎ 
אין ‎ בו ‎ כח ‎ הדיבור ‎ וכמ״ש ‎ מהאר״י ‎ מזרחי‎ 
בס׳ ‎ בכל ‎ עצב ‎ יהיה ‎ מותר ‎ ודבר ‎ שפתים‎ 
אך ‎ למחסור ‎ יעו״ש. ‎ לזה ‎ תרגם ‎ לדוח‎ 
ממללא ‎ ולאפוקי ‎ בריאת ‎ האדם ‎ שאין ‎ בד‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

יצרתיו ‎ ואח״ב ‎ עשיתיו‎ :  (ח) ‎ וכל ‎ שיח.‎ 
עץ ‎ וכן ‎ בין ‎ שיחי׳ ‎ יבהקו ‎ ועל ‎ דעתי ‎ שהוא‎ 
עץ ‎ פרי ‎ בעבור ‎ שנמשל ‎ האדם ‎ אל ‎ עץ‎ 
והב׳ ‎ שיח ‎ וניב ‎ וסעיף ‎ ובד ‎ ואמיר ‎ וסרעף:‎ 
(ו) ‎ ואד. ‎ כמו ‎ עשן ‎ וכמוהו ‎ יום ‎ אידם ‎ שהי׳‎ 
הרע ‎ יקרא ‎ יו׳ ‎ ענן ‎ וערפל. ‎ והטע׳ ‎ כי ‎ עלה‎ 
אד ‎ מן ‎ הארץ ‎ בכח ‎ המאורות ‎ והשקה ‎ האד‎ 
יד‎ ,צמיחה. ‎ והגאון ‎ אמר ‎ כי ‎ פירו׳ ‎ ולא ‎ אד‎ 
יעלה ‎ מן ‎ הארץ‎ :  (ז) ‎ וייצר. ‎ בכה ‎ המאורות‎ 
וייצר ‎ מהפעלים ‎ שחפ״א ‎ שלהם ‎ יו״ד‎ 
מהבנין ‎ הקלכמוויקץ ‎ נח. ‎ וטעם ‎ באפיו‎ 
שבד,' ‎ יחי׳ ‎ האד׳ ‎ כי ‎ הם ‎ יוציאו ‎ ד ,אויר ‎ ההם‎ 
מחום ‎ הלב ‎ ויביאו ‎ אויר ‎ אחר. ‎ וטעם ‎ לנפש‎ 
חיה ‎ שהלך ‎ מיד ‎ כמו ‎ החיות ‎ ולא‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

שמפרשים ‎ יוס ‎ שסובב ‎ 3ו ‎ גלגל ‎ הששי ‎ וע׳‎ 
שורש ‎ יהודה ‎ ט״ו ‎ ע״ב ‎ ודקדוק ‎ יוס ‎ הששי‎ 
הוא ‎ בחסרון ‎ דעת ‎ המתואר. ‎ כמו ‎ כהן ‎ המשכה.‎ 
גס ‎ ה״א ‎ הששי ‎ זרה. ‎ וע׳ ‎ פ׳ ‎ אמור ‎ פסוק‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

הטומאה ‎ מפנימיותו. ‎ ועוד ‎ צריך ‎ לעשות ‎ מצות ‎ חבילות ‎ חבילות ‎ באברים ‎ שחטא ‎ בהם‎ 
ועל ‎ ידי ‎ זה ‎ יתהוו ‎ מלאכים ‎ ויגרשו ‎ המלאכי ‎ חבלה ‎ מחיצוניותו ‎ ושתים ‎ אלה ‎ אי ‎ אפשר‎ 
׳כי ‎ אם ‎ בשמירת ‎ שבת ‎ כי ‎ אז ‎ יזכה ‎ לניצוץ ‎ נשמה ‎ ואצילות. ‎ גם ‎ צריך ‎ זמן ‎ רב ‎ לקיים ‎ מצות‎ 
באברים ‎ שחטא ‎ ומי ‎ יזכור ‎ כל ‎ חטאותיו ‎ אמנם ‎ שמירת ‎ שבת ‎ שקול ‎ ככל ‎ המצות ‎ והוי ‎ כקייס‎ 
מצות ‎ חבילות ‎ זהו ‎ תורף ‎ דברי ‎ הרב ‎ ז״ל ‎ בקצר ‎ אמיץ. ‎ ובזה ‎ צדקו ‎ יחדיו ‎ רמזי ‎ רבינו ‎ אפרים‎ 
ו״ל ‎ שבזכות ‎ התשובה ‎ והשבת ‎ נגאלים ‎ דלא ‎ סגי ‎ בתשובה ‎ כי ‎ אכתי ‎ פשו ‎ ניצוץ ‎ שכינה ‎ לנקות‎ 
פנימיותו ‎ ועשיית ‎ חבילות ‎ מצות ‎ ומתוך ‎ כך ‎ יתהוו ‎ מלאכים ‎ ויגרשו ‎ מלאכי ‎ חבלה ‎ מחיצוניו׳.‎ 
גרם ‎ בשמירת ‎ שבת ‎ אהני ‎ לכל. ‎ וא״ב ‎ למדנו ‎ דתרוייהי ‎ צריכי ‎ תשובה ‎ ושבת ‎ וא״ש‎ 
דבזכות ‎ תשובה ‎ ושבת ‎ נגאלים. ‎ ועל ‎ פי ‎ זה ‎ פירשנו ‎ מאמרם ‎ ז״ל ‎ דכשעלה ‎ משה ‎ למרום‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

לפניה ‎ שלא ‎ יתכן ‎ לתרגם ‎ כן ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ כליון ‎ והשחתה. ‎ דל׳ ‎ ויכלו ‎ הוא ‎ מבעלי ‎ הכפל ‎ כמו‎ 
כליל ‎ יופי ‎ ואינו ‎ מל׳ ‎ כלה ‎ כמו ‎ ויכלו ‎ המים ‎ :  א. ‎ כי ‎ לא ‎ המטיר ‎ ה׳ ‎ אלהים. ‎ ארי ‎ לא ‎ אחית‎ 
ה׳ ‎ אלהים ‎ מטרא. ‎ ה״ג. ‎ ומה ‎ שתרג׳ ‎ המטיר ‎ אחית, ‎ נר׳ ‎ כי ‎ לא ‎ יאות ‎ לומר ‎ בל׳ ‎ התרגום ‎ אדי‎ 
לא ‎ אמטיר ‎ כי ‎ אין ‎ דרכו ‎ לגזור ‎ פועל ‎ משם ‎ ומט״ז ‎ לא ‎ תרג׳ ‎ הנני ‎ ממטיר ‎ .לכם. ‎ ממטיר.‎ 
ורבותיה ‎ תרגום ‎ ויקטר ‎ ואסיק. ‎ ולא ‎ ואקטיר ‎ ככתוב ‎ בכמה ‎ מקומות ‎ ומה ‎ שלא ‎ תרג׳ ‎ ארי‎ 
<א ‎ אחית ‎ מטרא ‎ ה׳ ‎ אלד‎ ,ים ‎ כ׳ ‎ מהרי״ץ ‎ ז״ל ‎ הטעם ‎ כדי ‎ שלא ‎ להסמיך ‎ השם ‎ לארץ‎ :  לעבד‎ 


חרמת ‎ אנ״ך‎ 

מוכח ‎ דכ״ע ‎ דיליה ‎ דאי ‎ לא״ה ‎ איך ‎ מוריד ‎ גשמים ‎ יא״כ ‎ יש‎ 
תשובה ‎ וזה ‎ רמז ‎ וישבת ‎ גי' ‎ תשובה ‎ דמהשבת ‎ אות ‎ היא‎ 
דהתשובה ‎ מועלת ‎ לכל ‎ אף ‎ אס ‎ ח״ו ‎ דבר ‎ ה׳ ‎ בזה. ‎ ובהה‎ 

תנות ‎ דעתנו ‎ במאמרם ‎ ז "ל ‎ וישס ‎ ה׳ ‎ לקין ‎ אות ‎ שבת ‎ מסר ‎ לו‎ 
דמהשבת ‎ מוכת ‎ דכ״ע ‎ דיליה ‎ שמוריד ‎ גשמים ‎ ומצי ‎ תחיל.‎ 

והן ‎ קדס ‎ אד״הר ‎ היה ‎ סובר ‎ כי ‎ אין ‎ לו ‎ תשוב׳ ‎ יען ‎ כי ‎ חטא‎ 
בע״ז ‎ ג״ע ‎ ש״ד ‎ כמ״ש ‎ חכמי ‎ המדע ‎ והוי ‎ ח״ו ‎ בזיון ‎ ואב ‎ אי?‎ 
בזיונו ‎ מחול. ‎ ויהי ‎ כאשר ‎ האד״ם ‎ יראה ‎ לעיניס ‎ דקין ‎ גכ3‎ 
דעת ‎ העליונה ‎ וחטא ‎ 3ש״7 ‎ ומסר ‎ לו ‎ השבת ‎ דמהשבת ‎ מוכח‎ 
דכ״ע ‎ דיליה ‎ ומצי ‎ מתיל ‎ על ‎ כל ‎ דבר ‎ פשע ‎ אמטו ‎ להכי ‎ שר‎ 
לו ‎ נאמר ‎ מזמור ‎ שיר ‎ ליום ‎ השבת. ‎ וזה ‎ טעס ‎ מאי ‎ דאתמר‎ 

במדרשא ‎ דברקיע ‎ שביעי ‎ שבח ‎ יתנו ‎ לתשובה ‎ ואומרים ‎ מזמור‎ 
שיר ‎ ליוס ‎ השבת. ‎ דהשבת ‎ מכרזת ‎ ואומרת ‎ דכ״ע ‎ דיליה ‎ ושרי‎ 
ושביק ‎ לכל ‎ עון ‎ ולכן ‎ ברקיע ‎ שביעי ‎ השמים ‎ מספרי׳ ‎ כבוד‎ 

התשובה ‎ ואומרים ‎ מזמור ‎ שיר ‎ ליוס ‎ השבת ‎ דמהשבת ‎ יודע ‎ כי‎ 
הוא ‎ היוצר ‎ הוא ‎ הבורא ‎ ו  כ" ‎ ע  דיליה ‎ ושובת ‎ ומוריד ‎ גשמים‎ 
ומהשתא ‎ תיהוי ‎ תיובתא ‎ לכל ‎ עון ‎ ופשע. ‎ וזה ‎ טעם ‎ מאי ‎ דאמור‎ 


טז‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


אלארץ׳. ‎ ונפך׳ ‎ פי ‎ אנפה ‎ נסמה׳‎ 
אלחיוה. ‎ פצאר ‎ אדם ‎ נפסא ‎ נאטקה‎ 
ח>וג׳רס ‎ אללה. ‎ גנאנא ‎ פי ‎ עדן‎ 
שרקייא, ‎ וצייר ‎ ת׳ם. ‎ אדם ‎ אלד׳י‎ 
ב׳לקה ‎ :  ט)ואנבת ‎ אללה ‎ פי ‎ אלארץ׳.‎ 
כל ‎ שגרה. ‎ חסן ‎ מנצ׳רהא ‎ וטייב‎ 
*מאכלהא. ‎ ושגרה׳ ‎ אלחיוה ‎ פי ‎ וצט‎ 
אלגגאן. ‎ ושגרה׳ ‎ מערפה׳ ‎ אלכ׳יר‎ 
ואלשר‎ :  י) ‎ וכאן ‎ נהר ‎ יכ׳רג ‎ מן ‎ עדן.‎ 
ליסקי ‎ אלגנאן. ‎ ומן ‎ ת׳ם ‎ יתפרק.‎ 
פיציר ‎ ארבעה ‎ רום: ‎ יא) ‎ אסם‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

הגאון ‎ כי ‎ במחלת ‎ העולם ‎ לא ‎ היה ‎ אדם‎ 
שיזרע ‎ ולא ‎ אד ‎ שיעלה ‎ אלא ‎ ברא ‎ הקב״ה‎ 
בגזרותיו ‎ הכל ‎ מתוקן ‎ וכי ‎ זה ‎ הפי׳ ‎ נכון‎ 
מכל ‎ הפירושים ‎ שמפרשים ‎ בו ‎ ע״ב. ‎ <ז)‎ 
לנפש ‎ חיה, ‎ ד״ו ‎ נפם ‎ נאטקה ‎ תר׳ ‎ במקום‎ 
חיה ‎ באטקה ‎ וכת״א, ‎ והטעם ‎ לפי ‎ שכבר‎ 
אמר ‎ בו ‎ נשמת ‎ חיים ‎ עי׳ ‎ רמב״ן ‎ ז״ל.‎ 
(ח) ‎ מקדם, ‎ שרקיא, ‎ כמו ‎ והעי ‎ מקדם‎ 
שלא ‎ כת״א. ‎ (יא) ‎ פישון, ‎ אלגיל, ‎ יאור‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

כתינוקים‎ :  (ח) ‎ ויטע. ‎ וכבר ‎ נטע ‎ גן ‎ במק׳‎ 
שנק׳ ‎ עדן ‎ מפאת ‎ מזרח ‎ ועתה ‎ שם ‎ בו ‎ האד׳‎ 
ופי׳ ‎ גן ‎ בעדן ‎ גן ‎ אלהי׳ ‎ חבי״ת ‎ משרת‎ 
עצמו ‎ ואחר ‎ עמו ‎ בעדן ‎ בגן ‎ אלהים.וכמו׳‎ 
מאל ‎ אביך ‎ ויעזרך ‎ ורבים ‎ אהרים.וה״א‎ 
האדם ‎ יש ‎ לו ‎ סוד. ‎ גם ‎ נמצא ‎ שבט ‎ המנשה‎ 
הארונה. ‎ וגם ‎ יתכן ‎ להיות ‎ כן ‎ בעבור‎ 
שהו׳ ‎ שם ‎ נחצב ‎ מהאד׳ ‎ והוא ‎ יהי, ‎ שם ‎ עצ׳‎ 
ושם ‎ תאר‎ :  (ט) ‎ ויצמח. ‎ ובעת ‎ שהצמיח ‎ כל‎ 
עץ ‎ מהאדמ׳ ‎ כן ‎ צמח ‎ בגן ‎ ועוד ‎ בתוכו ‎ שני׳‎ 
עצים: ‎ ועץ ‎ הדעת. ‎ לפי ‎ דעתי ‎ צריך‎ 
להוסיף ‎ דעת ‎ להיות ‎ כן. ‎ ועץ ‎ הדעת ‎ דעת‎ 
טוב ‎ ורע, ‎ כי ‎ איד ‎ יהי׳ ‎ סמוך ‎ והוא ‎ נודע‎ 
בתחלהוכן ‎ הארון ‎ הבריח ‎ והבבוא׳עודד‎ 
הנביא ‎ ורבים ‎ כאלה: ‎ (י) ‎ ונהר. ‎ וטרם‎ 
שיברא ‎ האדם ‎ הי׳ ‎ הנהר ‎ משקה ‎ הגן ‎ לכל‎ 
צד. ‎ ואל״ף ‎ מלת ‎ ראשים ‎ שרש ‎ ונראה‎ 
במלת ‎ מראשותיכם ‎ וטעמו ‎ מכובד ‎ הראש:‎ 
(יא) ‎ שם ‎ האחד. ‎ אמר ‎ הגאון ‎ כי ‎ פישון‎ 
יאור ‎ מצרים ‎ וידוע ‎ כי ‎ גיחון ‎ קרוב ‎ מא״י‎ 
כי ‎ כן ‎ כתוב ‎ והורדתם ‎ אותו ‎ אל ‎ גיחון.‎ 
והוא ‎ בא ‎ מפאת ‎ מזרחית ‎ דרומית ‎ גם ‎ פרת‎ 
כן ‎ והוא ‎ אחרית ‎ גבול ‎ הארץ ‎ פאת ‎ מזרח‎ 
ומפרשי׳ ‎ אמרו ‎ כי ‎ חדקל ‎ הוא ‎ הנהר ‎ השני‎ 
העובר ‎ על ‎ בגדאד ‎ עם ‎ נהר ‎ פרת ‎ א״כ‎ 
הנד, ‎ שלשתן ‎ מזרחי׳. ‎ ויאור ‎ מצרים ‎ יוצא‎ 
מהר ‎ הלבונה ‎ רחוק ‎ מקו ‎ השוה ‎ בצד ‎ נגב‎ 
והראי׳ ‎ גדולו ‎ בקיץ ‎ וידענו ‎ כי ‎ ג״ע ‎ תחת‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

ואיש ‎ הישראלי: ‎ (ג) ‎ (וינק־ ‎ אלהים ‎ וגו׳)‎ 
עיין ‎ בדברי ‎ הרב ‎ פרשת ‎ ויתי ‎ ארור ‎ אפס‎ : 
(ו) ‎ (ואל ‎ יעלה) ‎ וכן ‎ פירושו ‎ וכל ‎ שית‎ 
השדה ‎ וכל ‎ עשב ‎ טרם ‎ יצתת ‎ ולא ‎ הי׳ ‎ מטר‎ 
ולא ‎ אד ‎ להשקות ‎ פני ‎ אדמה ‎ וכו/ ‎ אולם ‎ אין‎ 
פתרונו ‎ עולה ‎ יפה ‎ לפי ‎ סדר ‎ הבריאה‎ : 
(ח) ‎ (ויטע ‎ הבי״ת ‎ משרת ‎ עצמו ‎ וגו,) ‎ הנה‎ 

נחל‎ 


מך־־האדמה ‎ ויפח ‎ באפיו ‎ נשמת ‎ "י‎ 
חיים‎ "ויהי ‎ האדם ‎ לנפש ‎ חיה ‎ ־  " 


-1: ‎ •ע‎ 


■דן ‎ ז־ ‎ ז־^‎ 


בראשית ‎ ב  בראשית ‎ תרגום ‎ אונקלום‎ 

אך?א. ‎ ינפח;‎ 

נישמתא ‎ דסיי..‎ 

וזזות ‎ באדם ‎ לרוח ‎ ממ?'לא ‎ : 

־רז ‎ :  •ד־י ‎ :  -  :  —  ;  ■1‎ 

״  _  ___ ‎ ח. ‎ ונצב. ‎ יי ‎ אליוזים. ‎ *גתא‎ 

י׳ ‎ ויט^ ‎ יהוה ‎ א^זלוים ‎ גךבעדן ‎ מלןלם ‎ ??ח ‎ 0׳5קד8יז• ‎ ו!יזד‎ 

וישם ‎ י1ם ‎ את־־האדם ‎ יאשר ‎ יצר ‎ •  ״"׳‎ 
"י ‎ ׳  ־  אלדדם ‎ מן־האדמה‎ 

•  "  |  ז׳-:־ ‎ ד  ז 


ט  ויצמח‎ 


יהוד.‎ 


התים ‎ בת1ןד ‎ קנן ‎ ועץ ‎ הרע‎ 


;ת‎ 

ט  ואצמח.‎ 
אךעא. ‎ כל‎ 
למחזי‎ 
ס?יא‎ 

לאילן ‎ - 

חס?!יו‎ 


ונרד‎ 

־  ־ד‎ 


יצא‎ 


להשקות ‎ את־־הנן ‎ ומשם ‎ לפרד‎ 
והיה‎ 'לארבעה ‎ ראשים‎ :  יא ‎ שם‎ 

:  ד  *1 ‎ :־: ‎ זז< ‎ י  •' ‎ ׳*‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 


אדם ‎ דברא‎ ; 

■ד־ר ‎ ־  *  •ל‎ 

יי ‎ אלהים ‎ מן‎ 
אילן‎ .  דמרגג‎ 
וטב ‎ למיכל. ‎ ואילן‎ 
במציעות ‎ ?נתא‎ . 

ךא;לי ‎ פיתליי‎ 
בין ‎ טב ‎ ל?יש‎ : 

י  ונררא ‎ זזוה ‎ נפק ‎ מעדן‎ ..‎ 
לאשל!אה ‎ לת ‎ ?נתא. ‎ ומתמן‎ 
?תפרש‎ .  והוי ‎ לאךבעה‎ 
רישי ‎ נ$ךין‎ :  יא ‎ שום ‎ סר‎ 


ך/״א ‎ ויהי ‎ האדם ‎ .  תענית ‎ כב ‎ :  ויטע ‎ ה׳‎ . 

9סחי0 ‎ כד ‎ נדרים ‎ לט ‎ :  ונהר ‎ יוצא♦‎ 

גרכוס ‎ לד ‎ תענית ‎ י  סנהדרין ‎ צש ‎ : 


שאי! ‎ להם ‎ אלא ‎ י5ר ‎ אחד‎ :  ויפח ‎ באפיו‎ גשמת ‎ חיים ‎ ס״ת ‎ חזתס ‎ :  נשמת‎ .  ד׳ ‎ במסו׳ ‎ ייפח ‎ באפיי ‎ גשמת ‎ .  כל ‎ אשר‎ גשמת ‎ רוח ‎ חיים. ‎ גר ‎ ה 
גשמת ‎ אלם‎ .  ואם ‎ לאו ‎ נשמת ‎ ה׳ ‎ כנחל ‎ גפרית ‎ :  האדם ‎ לנפש ‎ חיה ‎ ר״ת ‎ חלה ‎ שהיה ‎ חלתו ‎ של ‎ עוכס‎ :  (י) ‎ יפרל‎ .  כ  במש! ‎ הכת ‎ ואידך‎ 
ודל ‎ מרעהו ‎ יפרל ‎ כשנעשה ‎ אדם ‎ הראשון ‎ לל ‎ מ; ‎ המצות ‎ גפרל ‎ מהגן‎ : 


שפתי ‎ חכמים‎ 

נאלם ‎ שגס ‎ לאחר ‎ שימות ‎ יוכל ‎ לחיות ‎ ולחזור ‎ כרצון ‎ הגרי ‎ *  ס  דאל״כ‎ 
מן ‎ האלמה ‎ ל״ל ‎ כחל ‎ מינייהו ‎ סגי ‎ אכל ‎ קשה ‎ דהל״ל ‎ מפל ‎ הארץ ‎ לכן‎ 
אמר ‎ ד״א ‎ וכו׳ ‎ ולד״א ‎ קשה ‎ הל״ל ‎ מהאדמה ‎ מלת ‎ מן ‎ ל״ל ‎ לכך ‎ פירש‎ 
מד׳ ‎ רוחות ‎ :  ע  רוצת ‎ לומר ‎ קולעת ‎ ושמורה ‎ כתוכה ‎ עד ‎ תחיית‎ 
המתים ‎ דאל״ה ‎ הא ‎ גם ‎ הכהמה ‎ נקכרת ‎ אע״פ ‎ שלא ‎ נצכר ‎ עפרה‎ : 
פ  לאפוקי ‎ מתרגום ‎ אונקלוס ‎ שפי׳ ‎ מקודם ‎ להא ‎ מפשע ‎ המקרא‎ 
משמע ‎ שלא ‎ צמתו ‎ פשכים ‎ ואילנות ‎ לא ‎ של ‎ גן ‎ עדן ‎ ולא ‎ של ‎ שאר‎ 
מקומות ‎ והא ‎ להאריך ‎ רש״י ‎ לומר ‎ נעע ‎ את ‎ הגן ‎ שלא ‎ תעעה ‎ לומר‎ 
למקדם ‎ קאי ‎ על ‎ וישם ‎ שם ‎ את ‎ האדם ‎ •  צ  אע״פ ‎ שמקום ‎ הקושיא‎ 
הוא ‎ על ‎ וייצר ‎ ה׳ ‎ אלהיס ‎ את ‎ האדם‎ .  מ״מ ‎ המתין ‎ עם ‎ הקושיא‎ 
פד ‎ פה ‎ אחר ‎ שפי׳ ‎ וישע ‎ וכו׳ ‎ כמזרחו ‎ של ‎ עדן ‎ ואז ‎ יהיה ‎ גס ‎ זה‎ 
מפרשי ‎ האדם ‎ ויצדק ‎ מה ‎ שהשיכ ‎ עליה ‎ סתם ‎ כריאתו ‎ מהיכן ‎ וכו׳‎ 
חזר ‎ ופי׳ ‎ וייצר ‎ ה׳ ‎ עפר ‎ מן ‎ האדמה ‎ וגו׳ ‎ ויצמח ‎ לו ‎ גן ‎ עדן ‎ אכל‎ 
אם ‎ תפרש ‎ מקדם ‎ לשון ‎ קדמון ‎ כלומר ‎ מקודם ‎ וא״ב ‎ לא ‎ היתה‎ 
הצמיחה ‎ כעכורו ‎ וא״כ ‎ אין ‎ וה ‎ מפרשיו ‎ והיה ‎ קשה ‎ פל ‎ הקרא ‎ למה‎ 
הפסיק ‎ נמה ‎ שאמר ‎ וישע ‎ ה׳ ‎ אלהים ‎ כיון ‎ שככר ‎ גמעו ‎ אלא ‎ ע״כ‎ 
מקדם ‎ פירוש ‎ מזרח ‎ ויש ‎ לפרש ‎ נמי ‎ איפכא ‎ כשלתא ‎ אי ‎ היה ‎ מקדם‎ 
פירוש ‎ מלקדמין ‎ כתרגומו ‎ גימא ‎ מה ‎ שכתוב ‎ כאן ‎ וישע ‎ וגו' ‎ גכי‎ 
וייצר ‎ וגו׳ ‎ כמדרש ‎ וייצר ‎ יצירה ‎ לעולם ‎ הכא ‎ ויצירה ‎ לעולם ‎ הזה‎ 
להודיע ‎ שהאדם ‎ גברא ‎ לתענוגי ‎ מולם ‎ הבא ‎ ולתענזגי ‎ מולם ‎ הזה‎ 


רש״י‎ 

עפר ‎ מן ‎ האדמה‎ .  צבר ‎ עפרז ‎ מכל ‎ ם  האדמה ‎ מארבע‎ 
רוחות ‎ שככל ‎ מקום ‎ שימות ‎ שם ‎ תהא ‎ קולכותי ‎ ע  לקמרה ‎ . 
ד״א ‎ נטל ‎ פשרו ‎ ממקום ‎ שנאמר ‎ בי ‎ (שמות ‎ כ) ‎ מזנה ‎ אדמה‎ 
תעשה ‎ לי ‎ הלואי ‎ תהא ‎ לו ‎ אדמה ‎ כפרה ‎ ויוכל ‎ לעמוד‎ :  ויפה‎ 
באפיו ‎ .  עשאו ‎ מן ‎ התחתונים ‎ ומן ‎ העליונים ‎ גוף ‎ מן‎ 
התחתונים ‎ ונשמה ‎ מן ‎ העליונים ‎ .  לפי ‎ שביום ‎ ראשון ‎ גבראו‎ 
שמים ‎ וארן‎ .  בשני ‎ ברא ‎ רקיע ‎ לעליונים‎ .  בשלישי ‎ תראה‎ 
היבשה ‎ לתחתונים‎ .  ברביעי ‎ ברח ‎ מאורות ‎ לעליונים ‎ , 
בחמישי ‎ ישרצו ‎ המיס ‎ לתחתונים ‎ החקר, ‎ כששי ‎ לבראות ‎ ס 
בעליונים ‎ ובתחתונים ‎ ואם ‎ לאי ‎ ים ‎ קנאה ‎ במעשה ‎ בראשים‎ 
שיהיו ‎ אלו ‎ רבים ‎ על ‎ אלו ‎ בבריאת ‎ יום ‎ אחד ‎ (ב״ר ‎ סי״ד‎ 
יע״ש ‎ י״ח)‎ :  לנפש ‎ חיה‎ .  אף ‎ בהמה ‎ יחיה ‎ נקראו ‎ נפש‎ 
סיה ‎ אך ‎ זו ‎ של ‎ אדם ‎ חיה ‎ שבכולן ‎ שנתוסף ‎ בו ‎ דמה ‎ ודבור‎ : 
(ח) ‎ מקדם ‎ .  במזרחי ‎ פ  של ‎ עדן ‎ נטע ‎ את ‎ הגן ‎ . 
ואם ‎ תאמר ‎ הרי ‎ כבר ‎ נאמר ‎ צ  ייברא ‎ וגו׳ ‎ את ‎ האדם ‎ וגו׳‎ 


- - - , . .  -  . - .  .. ‎ ,  ראיתי ‎ בברייתא ‎ של ‎ ר׳ ‎ אליעזר ‎ בנו ‎ של ‎ ר׳ ‎ יוסי ‎ הגלילי‎ 

־אדם־אנל!שע־ש ‎ "שפי׳ ‎ מקדם ‎ מל״ב ‎ מדות ‎ שהתירה ‎ נדרשת ‎ יזו ‎ אחת ‎ מהן ‎ כלל ‎ שלאחריו‎ 

כאיזה ‎ מקום ‎ היה ‎ חנייתו ‎ של ‎ אדם ‎ ולא ‎ להודיע ‎ על ‎ תענוגי ‎ עולם ‎ מעשה ‎ הוא ‎ פרסו ‎ של ‎ ראשון ‎ ויכרא ‎ וגו ‎ את ‎ האדם ‎ וגו ‎ זה1‎ 
הזה ‎ ואדרבא ‎ גימא ‎ איפפא ‎ חלילה ‎ שיברא ‎ את‎ האל0 ‎ בשביל ‎ שיתענג ‎ כלל ‎ סתס ‎ כריאתז ‎ מהיכן ‎ זסתס ‎ מעשיו ‎ חזר ‎ ופירש ‎ וייצר‎ 
*  מילם.הזה,וא'? ‎ י3יל״ה,ס.מו^י״?יו^11קי5 ‎ ""5י ‎ ה' ‎ אלהים ‎ וגו׳ ‎ ויצמח ‎ לו ‎ ג״ע ‎ ויניחהו ‎ בג״ע ‎ ויפל ‎ עלי1‎ 
ל״/לא ‎ נש/ ‎ ה5י״י ‎ לה/א ‎ עיז ‎ ־חמל ‎ ,"׳.■ר/אם ‎ הרדמה ‎ השומע ‎ סביר ‎ שהוא ‎ מעשה ‎ אחר ‎ ואינו ‎ אלא ‎ סרטו‎ 

לא ‎ כן ‎ ל״ל ‎ למכתב ‎ בתוך ‎ הגן ‎ דהא ‎ כתיב ‎ ויצמח ‎ ופו׳ ‎ דלענין ‎ הגן ‎ של ‎ ראשון ‎ וכן ‎ אצל ‎ הנהמה ‎ חזר ‎ וכתכ ‎ ויצר ‎ ה' ‎ וגו' ‎ מן‎ 

?אמי ‎ האדמה ‎ כל ‎ חית ‎ השדה ‎ כדי ‎ לפרש ‎ ויכא ‎ אל ‎ האדם ‎ נקרות‎ 
שם ‎ וללמד ‎ על ‎ העופות ‎ שנבראו ‎ מן ‎ הרקק ‎ :  (פ) ‎ ויצמח‎ .צענין ‎ ק  הגן ‎ הכתוב ‎ מדבר: ‎ בתוך ‎ הגן‎ .  ר  באמצע ‎ הגן‎ 5 

נטיעת ‎ הגן ‎ בעדן‎ 

בעצמו ‎ יצרו‎ .  ע״ב ‎ שם ‎ לו ‎ הכבוד ‎ הזה ‎ להושיבו ‎ בג״ם ‎ י 
(ת ‎ ונהר ‎ יוצא ‎ מעדן ‎ וגו׳ ‎ ומשם ‎ יפרד ‎ וגו׳‎ .  הנה ‎ חז״ל ‎ אמי1‎ 
כל ‎ העולם ‎ לא ‎ ניזון ‎ אלא ‎ בשביל ‎ חנינא ‎ בני ‎ ותנינא ‎ בני ‎ רי‎ 


(ח) ‎ וימע ‎ ה, ‎ גן ‎ בעדן ‎ מקדם ‎ וישם ‎ שם ‎ את ‎ האדם ‎ אשר ‎ יצר‎ . 

לכאורה ‎ תיבת ‎ אשר ‎ יצר ‎ מיותר ‎ כי ‎ לא ‎ הי׳ ‎ שם ‎ אדם ‎ אחר.‎ 
ונוכל ‎ לזמר ‎ שתיבת ‎ אשר ‎ הוא ‎ נתינת ‎ נןעס‎ .  וישם ‎ שם ‎ את ‎ האדם‎ . 
ומדוע ‎ שם ‎ הקב״ה ‎ את ‎ האלים ‎ בג״ע. ‎ אשר ‎ יצר. ‎ מחמתג־ההב״ה‎ 


לו ‎ בקב ‎ מרובי!‎ .  נמצא ‎ עיקר ‎ ההשפעה ‎ הנא ‎ נשכיל ‎ הצדיק‎ .  וכאשר‎ 

מדד‎ 


קדומים‎ 


עלה ‎ לרקיע ‎ ז׳ ‎ התחילו ‎ לקרות ‎ ויבולו ‎ ולספר ‎ בשבחה ‎ של ‎ תשובה ‎ ויש ‎ להבין ‎ מה ‎ ענין‎ 
ויבולו ‎ לשבחה ‎ של ‎ תשובה ‎ אבל ‎ עפ״י ‎ האמור ‎ ניחא ‎ והתשובה ‎ לא ‎ סגיא ‎ אלא ‎ בשמירת‎ 
שבת. ‎ והיינו ‎ דאתמר ‎ ברבה ‎ אין ‎ ישראלים ‎ נגאלים ‎ אלא ‎ בזכות ‎ השבת. ‎ גם ‎ רביגו ‎ האר״י‎ 
דל ‎ רמז ‎ גאות ‎ לבש ‎ אותיות ‎ גואל ‎ שבת. ‎ והרי ‎ הוא ‎ כמבוא״ר ‎ דע״י ‎ שבת ‎ תשובתו ‎ תשובה‎ 
אשר ‎ מזרי״ח ‎ זר״ח ‎ ניצוץ ‎ של ‎ שכינה ‎ והרי ‎ הוא ‎ כאלו ‎ שמר ‎ כל ‎ המצות. ‎ ובזה ‎ ניחא‎ 

מרפא ‎ לשץ‎ 

את ‎ האדמה. ‎ ית ‎ אדמתא. ‎ ה״ג ‎ ויש ‎ עליה ‎ מסורת. ‎ אדמה. ‎ אדמחא. ‎ תלת. ‎ והשקה ‎ את ‎ כל‎ 
פני ‎ האדמה. ‎ מזבח ‎ אדמה. ‎ ודין ‎ ומינה ‎ לא ‎ תזוז ‎ וטעמם ‎ דהכא ‎ מפני ‎ הכפל ‎ ושבפ׳ ‎ יתרו ‎ כי‎ 
לא ‎ יאות ‎ לתרגם ‎ מזבה ‎ אדמה ‎ מדבח ‎ ארעא ‎ כמו ‎ שלא ‎ יאות ‎ לומר ‎ בלה״ק ‎ מזבח ‎ ארץ. ‎ וכל‎ 
שאר ‎ אדמה ‎ תרג׳ ‎ ארעא ‎ דווקא ‎ :  ז. ‎ ויהי ‎ האדם ‎ לנפש ‎ חיה, ‎ והות ‎ באדם ‎ לרוח ‎ ממללא.‎ 
לא ‎ תרגם ‎ ויהי ‎ האדם ‎ כמשמעו. ‎ לפי ‎ שהוא ‎ מוכחש ‎ שהאדם ‎ עצמו ‎ הוא ‎ נפש ‎ חי׳ ‎ תפש‎ 
חיה ‎ היינו ‎ נשמת ‎ חיים ‎ וא״ב ‎ היה ‎ הוא ‎ !נפשו ‎ אחד ‎ ובשלמות ‎ האדם ‎ הכתו׳ ‎ מדבר, ‎ דלא‎ 
כמ״ש ‎ בז״ח ‎ במד׳ ‎ הנעלם ‎ שהכתוב ‎ מתרעם ‎ על ‎ האדם ‎ שחזר ‎ להיות ‎ נפש ‎ חיה ‎ שהיא ‎ נפש‎ 
הבהמית. ‎ ומה ‎ שתרגם ‎ נפש ‎ חיה ‎ בכאן ‎ רוח ‎ ממללא, ‎ משום ‎ דמאי ‎ רבותא ‎ דאדם ‎ שנ׳ ‎ בו‎ 
ויפח ‎ באפיו ‎ נשמת ‎ חיים ‎ אלא ‎ ודאי ‎ שו״ל ‎ שניתוסף ‎ בו ‎ חיות ‎ יתירה ‎ מכל ‎ בעלי ‎ חיים‎ 
הדיבור ‎ מכח ‎ החכמה ‎ שהיא ‎ המחשבה. ‎ שכל ‎ מחשב ‎ מדבר, ‎ וגם ‎ מ״ש ‎ התרג׳ ‎ רות ‎ ממללא‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

רגנן ‎ דשומר ‎ שגת ‎ אפי׳ ‎ עע״ז ‎ כאנוש ‎ מותלין ‎ לו ‎ דעע״ז ‎ איו‎ 
בזיון ‎ גדול ‎ מזה ‎ ואולם ‎ כששומר ‎ שנת ‎ ומודה ‎ כי ‎ הוא ‎ יתברך‎ 
בורא ‎ הכל ‎ ושבת ‎ ולזה ‎ הוא ‎ שונת ‎ א״כ ‎ כ״ע ‎ דיליה ‎ וכסלת ‎ לו.־‎ 
וזה ‎ כוכת ‎ הכתוב ‎ בטרם ‎ הריס ‎ יולדו ‎ ותתולל ‎ ארץ ‎ ותבל‎ 

ומעולם ‎ עד ‎ עולם ‎ אתה ‎ אל ‎ תשב ‎ אנוש ‎ עד ‎ דכא. ‎ ואמרו ‎ ח״ל‎ 
בטרם ‎ הריס ‎ יולדו ‎ שברא ‎ התשובה ‎ קודם ‎ שנברא ‎ העולם. ‎ וכי‎ 
תימא ‎ איך ‎ תועיל ‎ התשובה ‎ לבזיון ‎ לז״א ‎ ותיזולל ‎ ארץ ‎ ותבל‎ 
ומעולם ‎ עד ‎ עולם ‎ אתה ‎ אל ‎ וכ״ע ‎ דיליה ‎ לכן ‎ תשב ‎ אנוש ‎ תשב‎ 
אותיות ‎ שבת ‎ אנוש ‎ אפי׳ ‎ עע״ז ‎ כאנוש ‎ יש ‎ תשובה ‎ עד ‎ דכ״א‎ 
ר״ת ‎ דם ‎ כפירה ‎ אשה ‎ כמ״ש ‎ הקדמונים ‎ אפי׳ ‎ לג' ‎ עבירות‎ 
ע״ז ‎ ג״ע ‎ ש״ד ‎ יש ‎ תשוב' ‎ דכ״ע ‎ דיליה‎ :  1  וכל ‎ שית. ‎ סין־‎ 
סבולת ‎ כל ‎ שהוא ‎ אילן ‎ או ‎ עשב ‎ או ‎ לשון ‎ דבור ‎ כלן ‎ בסי״ן‎ 

סבולת. ‎ דברי ‎ אמת ‎ כ״י ‎ להרב ‎ מהר״ר ‎ שלמה ‎ עמי ‎ ז״ל:‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

הנגינה ‎ באל״ף: ‎ ירק, ‎ היו״ד ‎ בסגו״ל:‎ 

ב  {ד) ‎ תולדות, ‎ התי״ו ‎ רפה ‎ בכל ‎ הספדים ‎ המדויקים־‎ 

אף ‎ שלפניה ‎ סגוי* ‎ בלי ‎ נגינה. ‎ וו) ‎ והשקה, ‎ לא ‎ מפיק‎ 


תרגום ‎ אוגקלוס‎ 

?ישון‎ .  הוא ‎ ךמ?ןיף‎ .  י1ז ‎ ?ל‎ 
ארע ‎ חוי^ה ‎ .  זיתמן ‎ יל|א:‎ 
יב ‎ ויחפא. ‎ [נ״י ‎ ודהבה]‎ 
דאךפא ‎ דיד!יא ‎ ?ב‎ .  תמן‎ 
?דולחא ‎ וא?ני ‎ 3וךלא‎ ; 
יג ‎ וש1ם ‎ נ?יךא ‎ ה^נא ‎ *יחוין‎ . 
הוא ‎ מ?ןיף. ‎ ;ת ‎ כל ‎ ארע‎ 
כוש‎ :  יד ‎ ושום ‎ 3חךא‎ 
!יג ‎ ל  י  ת  א  ה  דגלת. ‎ הוא‎ 
^הליך ‎ למךןחא ‎ ךאתור.‎ 
ו3הךא ‎ ךליעאה ‎ הוא ‎ פרת:‎ 
טו ‎ ה־בר‎ .  יי ‎ אלהים ‎ ?ת‎ 
אךם ‎ .  ואשתיה ‎ 3ג?תא‎ 
דעד־ן. ‎ ?מסלסה ‎ ולנזטרה:‎ 
טז ‎ ופקיד ‎ ן; ‎ ^להימ.עלאךם‎ 
למימר. ‎ אילן ‎ גינתא‎ 
מיכל ‎ תיכ1ל: ‎ יז ‎ והאילן.‎ 
ךא;לי ‎ פירויהי ‎ ח5מין ‎ פין‎ 

?ב ‎ ל?יש ‎ •  לא ‎ היכול‎ 

מניה. ‎ ארי. ‎ 5י1מא. ‎ דתיכול‎ 
הניד, ‎ .  ממת ‎ ?מות:‎ 


ת׳א ‎ חהג ‎ הארז‎ .  יומא ‎ עד ‎ :  ושם ‎ הנהר‎ . 

כחיגות ‎ י :  חדקל‎ .  כרכיח ‎ סא ‎ :  והנהר‎ 
הלגי#י ‎ .  נמרוה ‎ נה ‎ :  וי5ו ‎ ה׳ ‎ הגהדרין ‎ נו‎ : 
הל ‎ האדם ‎ הנהדר ‎ ין ‎ שם ‎ : 


בראשית ‎ ב  בראשית‎ 

האחד ‎ פישון ‎ הוא ‎ הסבב ‎ את ‎ יל־‎ 
ארץ ‎ ההרלה׳אער־־שם ‎ הזהב‎ : 

|  •1 ‎ :־־ ‎ •  7  :־ ‎ ;״ ‎ ־1^ ‎ ־  ז־ ‎ ־יו‎ 

יב ‎ וזהר ‎ הארץ ‎ ההוא ‎ טוב ‎ עם‎ 
הבדלה ‎ ואבן ‎ השהם: ‎ ׳  ועם־הנרד‎ 
השני ‎ גירק ‎ הוא ‎ הפולב ‎ את ‎ ?ל־‎ 
ארי׳ז ‎ בוש: ‎ •י ‎ ושם־הנהר ‎ השלישי‎ 

קדמת ‎ אשור‎ 


חדקל‎ 

•  •  ו 


הוא‎ 


והןהר ‎ הרביעי ‎ הוא ‎ פרת: ‎ 0י ‎ דלף‎ 
יהוה ‎ אלהים ‎ את־־האדם ‎ וינחהו‎ 

•  ז״( ‎ •  *״** ‎ •• ‎ 7ן ‎ ז־ ‎ ז"‎ ר/ ‎ "  " 

בגך?1דן ‎ לעבדה ‎ ולשמרה‎ :  י" ‎ רצו‎ 
.יהוה ‎ אלהים ‎ על־־־האדם ‎ לאמה'‎ 
מבל ‎ עץ־הג‎ ן  אכל ‎ תאבל‎ :  יי ‎ ומעץ‎ 

•  עץ ‎ ••ן ‎ |  -7^1 ‎ 7. ‎ (  ••ן ‎ ••״•״יי ‎ $ 

הדעת ‎ טוב ‎ ורע ‎ לא ‎ תאכל ‎ מנעו‎ 
בי ‎ ביום ‎ אכלוז ‎ ממנו ‎ מות ‎ תמות‎ : 

•  יג ‎ :־־ ‎ !  :1; ‎ •  ג  זר ‎ 1 


בעל ‎ הטורים‎ 

(יב) ‎ הגדלת‎ .  כ׳ ‎ כמס׳ ‎ הבא ‎ ואילן ‎ ועינו ‎ כעין ‎ הבדולח ‎ מלמל ‎ שאבנים ‎ סיבות ‎ ומרגליות ‎ ירדו ‎ עם ‎ המ{‎ 


רש״י‎ 

(יא)זפישון ‎ ♦  הוא ‎ נילוס ‎ נהר ‎ מצרים ‎ וע״ש ‎ שמימיו‎ 
מתברכין ‎ ש  ועולי! ‎ ומשקין ‎ את ‎ הארן ‎ נקרא ‎ פישון ‎ כמו‎ 
ופשו ‎ פרשיו‎ .  ד״א ‎ פישון ‎ שהוא ‎ מגדל ‎ פשתן ‎ שנאמר ‎ אצל‎ 
מצרים ‎ (ישעיה ‎ יכו) ‎ ובושו ‎ עובדי ‎ פשתים‎ :  (יג) ‎ גיחון ‎ • 
שהיה ‎ הולך ‎ והומה ‎ והמייתו ‎ גדנלה ‎ מאד ‎ כמו ‎ (שמות ‎ כא)‎ 
וכי ‎ יגח ‎ שמננח ‎ והולך ‎ והומה‎ :  (יד) ‎ חדקל ‎ •  שמימיו‎ 
הדין ‎ יקלין‎ :  פרת‎ .  שמימיו ‎ פרין ‎ ורבין ‎ ומברין ‎ את‎ 
האדם‎ :  בוש ‎ ואשור ‎ .  עדיין ‎ לא ‎ היו ‎ ת  וכתב ‎ המקרא‎ 
ע״ש ‎ העתיד ‎ •: ‎ קדמת ‎ אשור‎ .  למזרחה ‎ א  של ‎ אשור ‎ : 
הוא ‎ פרת‎ .  החשוב ‎ על ‎ כולם ‎ ב  הנזכר ‎ על ‎ שס ‎ א״י‎ : 
(שו) ‎ ויקח‎ .  לקחו ‎ ג  בדברים ‎ נאים ‎ ופתהו ‎ ד  ליכנס‎ (נ״ר)‎ : 


שנתי ‎ הנמים‎ 

קאמר: ‎ ש  די״ל ‎ מפיון ‎ שהוא ‎ נילוס ‎ היה ‎ לו ‎ להזכיר ‎ כשם ‎ היותר‎ 
מפורסם ‎ שהוא ‎ נהר ‎ מצרים ‎ שלא ‎ נסעה ‎ לומר ‎ שהוא ‎ נהר ‎ אחר ‎ וארן‎ 
אחרת ‎ ולא ‎ ארץ ‎ מצרים ‎ ותירץ ‎ ע׳״ש ‎ וכו׳ ‎ כלומר ‎ מש״ה ‎ קדא ‎ גשם‎ 
סישון ‎ משוס ‎ דבשם ‎ זה ‎ מזכיר ‎ שבחו ‎ של ‎ נהר ‎ ותו ‎ קשה ‎ למה ‎ בנהר‎ 
זה ‎ בא ‎ להודיע ‎ את ‎ גדולתו ‎ יותר ‎ מבשאר ‎ נהרות ‎ בשמות ‎ שלהם‎ 
ומפרש ‎ אין ‎ ה״נ ‎ דבשאר ‎ נהרות ‎ נמי ‎ מסורש ‎ בשמותיהן ‎ השבח‎ 
שלהם ‎ גיחון ‎ שהיה ‎ הולך ‎ נו׳ ‎ וכזה ‎ יתורץ ‎ למה ‎ מהפך ‎ רש״י ‎ הכתוב‎ 
דמתחלה ‎ מפרש ‎ שמות ‎ הנהרות ‎ ואח״ב ‎ קדמת ‎ אשור ‎ וכו׳‎ :  ת  והא‎ 
דלא ‎ פי׳ ‎ כן ‎ גבי ‎ עישון ‎ דכתיב ‎ נמי ‎ הוא ‎ הסובב ‎ את ‎ כל ‎ ארן‎ 
החוילה ‎ ומצאנו ‎ שם ‎ איש ‎ חוילה ‎ בם׳ ‎ נח ‎ וי״ל ‎ דחוילה ‎ דהכא‎ 
הוא ‎ שם ‎ המחוז ‎ ולא ‎ על ‎ שם ‎ איש ‎ דהא ‎ הוא ‎ הולך ‎ בארן ‎ מצרים‎ 
א״כ ‎ איך ‎ קרא ‎ אותו ‎ בשם ‎ האיש ‎ חוילה ‎ ועוד ‎ גיון ‎ שכתיב ‎ הארן‎ 
בה׳א ‎ הידיעה ‎ החוילה ‎ ץע״כ ‎ שס ‎ המחוז ‎ הוא ‎ ובזה ‎ יתורן ‎ נמי‎ 
דמקשיס ‎ מנ׳ל ‎ לרש״י ‎ דכוש ‎ ואשור ‎ ע״ש ‎ העתיד ‎ דלמא ‎ שם ‎ המחוז‎ 
הוא ‎ כמו ‎ ארץ ‎ החוילה ‎ שהוא ‎ שם ‎ המחוז ‎ י״ל ‎ דא״ב ‎ היה ‎ לו ‎ ג״כ‎ 


להזכיר ‎ בה״א ‎ הידיעה ‎ כמו ‎ החוילה ‎ *  א  ר״ל ‎ קדמת ‎ כמו ‎ קדמה ‎ בה״א ‎ דבכמה ‎ מקומות ‎ מצינו ‎ שנכתב ‎ תי״ו ‎ כמקים ‎ ה״א ‎ אלא‎ 
לכך ‎ נכתב ‎ קדמת ‎ לפי ‎ שהוא ‎ דבוק ‎ למלת ‎ אשור ‎ וכיין ‎ שהוא ‎ קדמה ‎ א״כ ‎ הוה ‎ כאלו ‎ כתיב ‎ לקדם ‎ כי ‎ כל ‎ תיבה ‎ הצריכה ‎ למ״ד ‎ בתחלתה‎ 
השיל ‎ לה ‎ ה״א ‎ בסופה ‎ והוי ‎ כאלו ‎ כתיב ‎ למזרח ‎ של ‎ אשור׳' ‎ ב  ר*ל ‎ דדריש ‎ מדכתיב ‎ הוא ‎ סרת ‎ אע״פ ‎ שכתב ‎ בכלהו ‎ הוא. ‎ הוא ‎ הסובב‎ 
מ'מ ‎ גבי ‎ שס ‎ הנהי ‎ לא ‎ כתיב ‎ הוא ‎ אלא ‎ גבי ‎ פרת ‎ ־  ג  דק׳ל ‎ דבל ‎ היכא ‎ דכתיב ‎ לקיחה ‎ משמע ‎ שקודם ‎ שלקחו ‎ לא ‎ היה ‎ ברשותו‎ 
והא ‎ הבל ‎ ברשות ‎ סקב״ה ‎ הוא ‎ :  ד  (נח״י) ‎ והא ‎ דלא ‎ פירש ‎ הרב ‎ פי׳ ‎ זה ‎ לעיל ‎ על ‎ פסיק ‎ וישם ‎ נ״ל ‎ משוס ‎ שהוא ‎ קרוב ‎ יותר‎ 

נפשומו ‎ לסי ‎ שלשון ‎ לקיחה ‎ שייך ‎ דוקא ‎ בדבר ‎ החומרי ‎ או ‎ הב׳״ח ‎ שאין ‎ בהם ‎ דעה ‎ ובינה ‎ אבל ‎ האדם ‎ עיקרו ‎ המדע ‎ והשכל ‎ ולא‎ 

הגוף ‎ ואין ‎ לשון ‎ לקיחה ‎ שייך ‎ על ‎ המדע ‎ והשכל ‎ שהוא ‎ דבר ‎ שאין ‎ בו ‎ ממש ‎ אא״ב ‎ הפיתוי ‎ שמפתה ‎ את ‎ דעתו ‎ למחשבה ‎ אחרת‎ 

נטיעת ‎ הגן ‎ בעדן‎ 

מרד ‎ ההשפעה ‎ בשביל ‎ הצדיק ‎ תרד ‎ בשסע ‎ רב ‎ פד ‎ שיהי׳ ‎ די ‎ לכל ‎ העיקר ‎ יצא ‎ הנהר ‎ מעדן ‎ בשביל ‎ הגן‎ .  להשקותו‎ .  וכאשר ‎ באו‎ 
העולם. ‎ וגן ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ כאן ‎ וגהר ‎ יוצא ‎ מעדן ‎ להשקות ‎ הגן. ‎ המיס ‎ בעולם ‎ ויפרלו ‎ והיו ‎ לארבעה ‎ ראשים‎ 

מצר‎ 

נחל ‎ קדומים‎ 

מאמרם ‎ ברבה ‎ ויצא ‎ קין ‎ מצאו ‎ אדה״ר ‎ א״ל ‎ מה ‎ נעשה ‎ בדינך ‎ א״ל ‎ עשיתי ‎ תשובה ‎ אמר‎ 
כל ‎ כך ‎ כחה ‎ של ‎ תשובה ‎ פתח ‎ ואמר ‎ מזמור ‎ שיר ‎ ליום ‎ השבת. ‎ ולכאורה ‎ אינו ‎ מובן ‎ מאי‎ 
שיאטיה ‎ דשבת ‎ כי ‎ השב״ת ‎ השבי״ת ‎ לומר ‎ מזמור ‎ שיר ‎ ליום ‎ השבת. ‎ ברם ‎ בתשובה‎ 
ושמירה ‎ שבת ‎ סגי ‎ דהוי ‎ כאלו ‎ קיים ‎ כל ‎ המצור ‎ כדברי ‎ רז״ל ‎ ואז ‎ כשישראל ‎ שומרי ‎ שב׳‎ 
באמת ‎ נגאלים ‎ ולכן ‎ אדה״ר ‎ ביודעו ‎ מכירו ‎ צורך ‎ שבת ‎ לתשובה ‎ פתח ‎ ואמר ‎ מזמור ‎ שיר‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

דהיינו ‎ כח ‎ הדיבור, ‎ ומעם ‎ חיה ‎ חכמה ‎ כמו ‎ כי ‎ חיות ‎ הנה ‎ שת״ר ‎ ארי ‎ חכימן ‎ אנין, ‎ וכן‎ 
הוא ‎ תאר ‎ כולל ‎ כל ‎ המעלות ‎ בדיבור ‎ גשמי ‎ ורוחני ‎ כדאי׳ ‎ בזוהר ‎ פ׳ ‎ תזריע ‎ ד׳ ‎ מ״ו ‎ ע״ב‎ 
שפירשו ‎ הטעם ‎ שנק׳ ‎ רוח ‎ ממללא ‎ ע״ש ‎ דהיא ‎ סלק׳ ‎ לעילא ‎ וממללא ‎ קמי ‎ מלכא ‎ קדישא‎ 
ו^יילא ‎ בכל ‎ תרעין ‎ ולית ‎ דימחא ‎ בידהא ‎ עי״ש. ‎ ובין ‎ תבין ‎ עוד ‎ מ״ש ‎ וממללא ‎ קמי ‎ מ״ק‎ 
ועיילא ‎ בכל ‎ תרעין ‎ דמשמע ‎ ממללא ‎ היינו ‎ דעיילא ‎ בכל ‎ תרעין ‎ כי ‎ הדיבור ‎ הזה ‎ תאר ‎ לכל‎ 
המעלות. ‎ ומגודל ‎ הכח ‎ הזה ‎ ג״כ ‎ אמרו ‎ בסנהדרין ‎ רבא ‎ ברא ‎ גוברא ‎ שדריה ‎ לקמיה ‎ דרבי‎ 
זירא ‎ הוה ‎ משתעי ‎ בהדיה ‎ ולא ‎ הוה ‎ משתעי. ‎ א״ל ‎ מן ‎ חבריא ‎ את ‎ תוב ‎ לעפרך. ‎ וכמ״ש‎ 
הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ וזה ‎ זלא ‎ כמ״ש ‎ בז׳/ח ‎ שטעמו ‎ דמפני ‎ שהאדם ‎ חומרו ‎ זך ‎ ובעל ‎ קומה‎ 
ומסתכל ‎ בשמים ‎ יש ‎ לו ‎ כח ‎ הדיבור ‎ אבל ‎ יתכן ‎ טעם ‎ זה ‎ ברשעים ‎ ובאוה״ע‎ :  ח. ‎ ויטע‎ 
ה״א ‎ גן ‎ בעדן ‎ מקדם. ‎ מלקדמין. ‎ תרגם ‎ מקדם ‎ ל׳ ‎ קדמות ‎ כמו ‎ ואלהים ‎ מלכי ‎ מקדם. ‎ אבל‎ 

*  אבן ‎ עזרא ‎ היה ‎ עובד ‎ מדמה. ‎ רק ‎ פירש ‎ לעבדה ‎ על ‎ הגן ‎ שמפריו ‎ יאכל ‎ ואהר ‎ שחשא ‎ שב ‎ לאכול ‎ את ‎ עשב ‎ השדה ‎ והוא ‎ הלחם ‎ ומעם ‎ לעבדה‎ 
להשקות ‎ הגן ‎ ולשמרה ‎ מכל ‎ החיות ‎ שלא ‎ יכנסו ‎ שם ‎ ויטנפוהו. ‎ וי״א ‎ כי ‎ מ  פירושי ‎ לעבוד ‎ מצותו ‎ והמןיוה ‎ לא ‎ תעבוד ‎ (פז) ‎ ולצו. ‎ מלת ‎ צווי ‎ עש ‎ /ל ‎ מצות‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ יד‎ 

אחדהמא ‎ אלניל. ‎ והו ‎ אלמחיט ‎ בגמיע‎ 
בלד ‎ זוילה. ‎ אלד׳י ‎ ת׳ם ‎ אלד׳הב ‎ • 

יב)וד׳הב ‎ ד׳אלך ‎ אלבלד ‎ גייד, ‎ ת׳ם‎ 
אללולו ‎ וחגארה׳ ‎ אלבלור: ‎ יג)ואםם.‎ 

אלנהר ‎ אלת׳אני ‎ גיחון. ‎ הו ‎ אלמחיט>‎ 

בגמיע ‎ בלד ‎ אלחבשה ‎ :  יד) ‎ ואסם‎ 
אלנהר ‎ אלת׳אלת׳ ‎ אלדגלה. ‎ והי‎ 
אלסאיר ‎ פי ‎ שרקי ‎ אלמוצל. ‎ ואלגהד‎ 
אלראבע ‎ הו ‎ אלפראת‎ :  טו‎ )  ת׳ם‎ 
אכ׳ד׳ ‎ אללה ‎ אדם. ‎ פאנזלה ‎ פי ‎ גנאן‎ 
עדן. ‎ ליפלחהא ‎ וליחפצ׳הא: ‎ טז>‎ 

ואמרה ‎ אללה ‎ קאילא. ‎ מן ‎ גמיע ‎ שגר‎ 
אלגנאן ‎ גאיז ‎ אן ‎ תאכל: ‎ <ז) ‎ ומן‎ 
שגרה׳ ‎ מערפה׳ ‎ אלכ׳יר ‎ ואלשר ‎ לא‎ 
תאכל. ‎ פאנך ‎ פי ‎ יום ‎ תאכל ‎ מנהא‎ 

*  נוה ‎ שלום‎ 

ין ‎ מצרים ‎ וכן ‎ פירש״י ‎ ז״ל, ‎ ונקרא ‎ בכתוב¬‎ 
ה  שחזיר ‎ (ישעיה ‎ כ״ג ‎ ג׳ ‎ ן  ירמיה ‎ ב׳ ‎ י״ח).‎ 

^  (יב) ‎ שם ‎ הבדלח, ‎ ת׳ם ‎ אללולו, ‎ והיא ‎ אבן‎ 
£  טובה ‎ לבנה ‎ כמו ‎ גרענין ‎ עגולים ‎ מוציאים.‎ 

אותם ‎ מן ‎ הים ‎ ונוקבים ‎ אותם ‎ ומחברים‎ 
אותם ‎ בחוט ‎ ועושים ‎ מהם ‎ חרוזים ‎ וענקים/‎ 

ואבן ‎ השהם, ‎ וחגארה׳ ‎ אלבלור, ‎ אבן ‎ יקרה.‎ 

לבנה ‎ מבהקת ‎ כזכוכית ‎ וכת״א/ ‎ וכתב‎ 
הערוך ‎ שכן ‎ נק׳ ‎ בלשון ‎ יוני ‎ ורומי. ‎ ניד)‎ 

חדקל. ‎ דגלה. ‎ בלי ‎ אות ‎ הידיעה ‎ והוא‎ 
הנהר ‎ העובר ‎ על ‎ בגדאד. ‎ אשור, ‎ אלמוצל/‎ 

<בלאד ‎ בין ‎ אלעראק ‎ —  ואלגזירה). ‎ פרת,.‎ 

פראת ‎ בתיו ‎ דגושה ‎ (נהר ‎ באלכופה). ‎ והוא‎ 
הנק׳ ‎ נהר ‎ סתם ‎ במקומות ‎ רבים ‎ במקרא‎ 
וכדלקמן. ‎ (ל״א ‎ כ״א) ‎ וכמו ‎ מה ‎ לך ‎ לדרך‎ 
אשור ‎ לשתות ‎ מי ‎ גהר. ‎ (יז) ‎ מות ‎ תמות.‎ 

תסתחק ‎ אן ‎ תמות, ‎ תתחייב ‎ בעונש ‎ מיתה‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

חקו ‎ השוה ‎ שלא ‎ יוסיף ‎ היום ‎ ולא ‎ יחסר‎ 
כל ‎ ימות ‎ השנה ‎ וריקי ‎ מוח ‎ תמהו ‎ איך‎ 
יתכן ‎ זה. ‎ והראיות ‎ גמורות ‎ בלי ‎ ספק ‎ יש‎ 
עליהם ‎ א״כ ‎ ירד ‎ פישון ‎ לפאת ‎ דרומית‎ 
מערבית ‎ ואחר ‎ כך ‎ ישוב ‎ דרך ‎ צפונית,‎ 

ואין ‎ ראי׳ ‎ על ‎ פישון ‎ שהוא ‎ היאור ‎ רק‎ 
שתרג׳ ‎ החוילה ‎ כפי ‎ צרכו ‎ כי ‎ אין ‎ לו‎ 
קבלה ‎ וכן ‎ עשה ‎ במשפחות ‎ ובמדינות‎ 
ובחיות ‎ ובעופות ‎ ובאבנים ‎ אולי ‎ בחלום‎ 
ראה ‎ וכבר ‎ טעה ‎ במקצתם ‎ כאשר ‎ אפרש‎ 
במקומו ‎ א״כ ‎ לא ‎ נשען ‎ על ‎ חלומותיו‎ 
אולי ‎ עשה ‎ כן ‎ לכבוד ‎ השם ‎ בעבור ‎ שתרג׳‎ 

התורה ‎ בל׳ ‎ ישמעאל ‎ ובכתיבתם ‎ שלא‎ 
יאמרו ‎ כי ‎ יש ‎ בתורה ‎ מלות ‎ לא ‎ ידענום.‎ 

והזכיר ‎ הזהב ‎ בעבור ‎ כבוד ‎ הנהר ‎ היוצא‎ 
מד.גן:(יב) ‎ וזהב. ‎ אמר ‎ הגאון ‎ כי ‎ הבדולח‎ 
הם ‎ האבנים ‎ הקטנים ‎ עגולים ‎ היוצאים‎ 
מהמים ‎ שהם ‎ דקים ‎ ודמה ‎ המן ‎ אליהם‎ 
והכתוב ‎ אמר ‎ על ‎ עין ‎ המן ‎ לבדו. ‎ ואמר‎ 
כי ‎ השהם ‎ אבן ‎ יקרה ‎ לבנה ‎ והיא ‎ צחה‎ 
ואנחנו ‎ לא ‎ נדע. ‎ ופי׳ ‎ קדמת ‎ אשור ‎ התי״ו ‎ קדמת ‎ תחת‎ 
ה״א ‎ וההפרש ‎ בינו ‎ ובין ‎ קדם ‎ כי ‎ ה״א ‎ קרמה ‎ תחת ‎ אל‎ 
הפתוח ‎ בפודח ‎ קטן. ‎ וכן ‎ וירד ‎ אברם ‎ מצרימה ‎ כמו ‎ אל‎ 
מצרי׳. ‎ והנה ‎ קדמת ‎ אשור ‎ אל ‎ מזרח ‎ אשור. ‎ ודע ‎ כי‎ 
מהפסוק ‎ הראשון ‎ עד ‎ לעשו׳ ‎ הזכיר ‎ הכתוב ‎ אלהים‎ 
ואחר ‎ כן ‎ השם ‎ הנכבד ‎ והנורא ‎ עמו. ‎ ומה ‎ יקרו ‎ דברי‎ 
קדמונינו ‎ ז״ל ‎ שאמדו ‎ נקרא ‎ שם ‎ מלא ‎ על ‎ עולם ‎ מלא‎ 
כי ‎ לא ‎ היה ‎ שם ‎ כח ‎ מקבל ‎ זה ‎ השם. ‎ ובפ׳ ‎ ואלה ‎ שמות‎ 
אפרש ‎ סוד ‎ השם ‎ ואם ‎ הוא ‎ סמוך ‎ אם ‎ יעזרגי ‎ השם. ‎ ודע‎ 
כי ‎ מקום ‎ האדמה ‎ שנברא ‎ ממנה ‎ אדם ‎ קרוב ‎ אל ‎ גן ‎ עדן.‎ 
כי ‎ יש ‎ אומרים ‎ כי ‎ האדמה ‎ היא ‎ א״י, ‎ והגה ‎ שכחו ‎ ויהי‎ 
בבסעם ‎ מקדם: ‎ (טו) ‎ בגן. ‎ לשון ‎ זכר ‎ ונקבה. ‎ וכן ‎ חבות‎ 
גנים ‎ גגות ‎ והאומרים ‎ כי ‎ לעבדה ‎ ולשמרה ‎ שב ‎ אל‎ 
האדמה ‎ איך ‎ יתכן ‎ לעבוד ‎ ולשמור ‎ מקום ‎ גדול ‎ ממקום‎ 
קטן ‎ ואחר ‎ שחטא ‎ והוציאו ‎ לעבוד ‎ את ‎ האדמה ‎ וכבר♦‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

ה״א, ‎ במתג ‎ במסד ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ רפלן ‎ וא׳ ‎ מפיק. ‎ תל ‎ ג׳‎ 


׳יח ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

תסתחק ‎ אן ‎ תמות: ‎ יח)ת׳ם ‎ קאל‎ 
אללה. ‎ לא ‎ סיר. ‎ פי ‎ בקא ‎ אדם ‎ וחדה.‎ 
אצנע ‎ לה ‎ עונא. ‎ חד׳אה: ‎ יט)פחשר‎ 
אללה ‎ מן ‎ אלארץ׳. ‎ גמיע ‎ וחש‎ 
אלצחרא ‎ וטאיר ‎ אלסמא. ‎ ואתי׳ ‎ בהא‎ 
אלי׳ ‎ אדם. ‎ ליוריה ‎ מא ‎ יסמיה ‎ פכל‎ 
מא ‎ סמאה ‎ אדם. ‎ מן ‎ גפם ‎ חייה ‎ הו‎ 
אסמה ‎ אלי׳ ‎ אלאן: ‎ כ)פלמא ‎ סמא‎ 
אדם ‎ אסמא. ‎ לגמיע ‎ אלבהאים ‎ וטאיר‎ 
אלסמא. ‎ ווחש ‎ אלצחרא. ‎ ולם ‎ יגד‎ 
לגפסה ‎ עוגא ‎ חד׳אה: ‎ כא)פאוקע‎ 
אללה ‎ סבאתא. ‎ עלי׳ ‎ אדם ‎ ללא ‎ יחם‎ 

בוה ‎ שלום‎ 

■על ‎ שעבר ‎ ע✓ ‎ !!*!וי, ‎ וכן ‎ תרגם ‎ תמות,‎ 
דלקמן ‎ שמלת ‎ ד׳ ‎ כ״ח). ‎ עזר ‎ כנגדו ‎ , 
עונא ‎ חד ‎ ׳אה, ‎ עזר ‎ נגדו ‎ וכן ‎ תרגם ‎ כנגדו‎ 
דלקמן ‎ והכף ‎ נוסף ‎ בשתיהן ‎ וכ״כ ‎ בעל‎ 
המוארת. ‎ ^  ו׳־לצר, ‎ פתשר. ‎ אסף ‎ וקי׳‎ 
מן ‎ האדמה ‎ יכו׳ ‎ והביאם ‎ אל ‎ האדם ‎ וכד‎ 
להראותו ‎ מה ‎ יקרא ‎ וכד ‎ וליפי ‎ שכבר‎ 
-נשלם ‎ זכרון ‎ יצירת ‎ כל ‎ הברואים ‎ והכבל‎ 
בזה ‎ אין ‎ לו ‎ טע׳ ‎ לקריאת ‎ השמות ‎ לכן‎ 
תרגם ‎ כפי ‎ הנאות ‎ לענין ‎ הכתוב ‎ וכ״כ‎ 
רד׳ק ‎ בספר ‎ השרשים ‎ בשם ‎ י״מ ‎ וכמו‎ 
יוצר ‎ גובי. ‎ וכלו׳ ‎ אסיפת ‎ הארבה ‎ ע״כ.‎ 
דכל ‎ אשר ‎ וכד ‎ פכל ‎ מא׳ ‎ סמא ‎ אדם ‎ מן‎ 
.בפס ‎ חיה ‎ באסם. ‎ וכל ‎ נפ׳ ‎ חיה ‎ שקר׳ ‎ לו‎ 
אדם ‎ שם. ‎ הוא ‎ שמו, ‎ הו ‎ אסמה ‎ אלי׳‎ 
אלאן. ‎ הוא ‎ שמו ‎ לעול' ‎ וכן ‎ פירש״י ‎ ז״ל.‎ 
(כ) ‎ ולאדם, ‎ ולם ‎ יגד ‎ וכד, ‎ ענינו ‎ שראה‎ 
אדם ‎ לכל ‎ מין ‎ בן ‎ זוג ‎ והוא ‎ עצמו ‎ לא‎ 
■מצא ‎ וכד. ‎ (כא) ‎ תרדמה, ‎ תבאתא ‎ ללא‎ 
•יחס ‎ שלא ‎ ירגיש. ‎ וזה ‎ טעם ‎ התרדמה.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

ל״ת ‎ וכן ‎ על ‎ העבים ‎ אצור,. ‎ אע״פ ‎ שהחד‎ 
־לך ‎ פרי ‎ עץ ‎ הגן ‎ לא ‎ תאכל ‎ מפרי ‎ עץ‎ 
הדעת. ‎ ואחר ‎ שאמר ‎ מעץ ‎ הדעת ‎ לא ‎ תא׳‎ 
מה ‎ צורך ‎ למלת ‎ ממנו ‎ רק ‎ הוסיף ‎ לבאר.‎ 
וכן ‎ ותפתח ‎ ותראהו ‎ את ‎ הילד ‎ או ‎ טעמו‎ 
אפי׳ ‎ מעט ‎ ממנו. ‎ ודקדוק ‎ ממנו ‎ בספר‎ 
היסוד ‎ תמצאנו. ‎ ודע ‎ כי ‎ אדם ‎ מלא ‎ דעת‎ 
הי׳ ‎ כי ‎ השם ‎ לא ‎ יצלה ‎ לאשר ‎ אין ‎ לו ‎ דעת‎ 
רק ‎ דעת ‎ טוב ‎ ורע ‎ בדבר ‎ א׳ ‎ לבדו ‎ לא‎ 
ידע. ‎ הלא ‎ תראה ‎ שקרא ‎ שמות ‎ לכל ‎ הבה׳‎ 
זד‎ ,עוף ‎ כפי ‎ תולדת ‎ כאו״א ‎ והבה ‎ חכם‎ 
גדול ‎ היה. ‎ ולולי ‎ שהי׳ ‎ כן ‎ לא ‎ הביא ‎ השם‎ 
:את ‎ בריאותיו ‎ אליו ‎ לראות ‎ מה ‎ יקראם‎ 
והוא ‎ יודע ‎ ממנו ‎ שהוא ‎ בער. ‎ גם ‎ השם‎ 
הראה ‎ לו ‎ עץ ‎ הרעת ‎ כי ‎ הבה ‎ אשתו ‎ ידעה‎ 
שהוא ‎ בתוך ‎ הגן‎ :  (יח) ‎ ויאמר. ‎ טעם ‎ לא‎ 
טוב ‎ לאדם ‎ "עזר. ‎ כטעם ‎ טובי׳ ‎ השנים ‎ מן‎ 
;האחד ‎ ולמ״ד ‎ אשר ‎ יקרא ‎ לו ‎ האדם ‎ מושך‎ 
עצמו ‎ ואחר ‎ עמו. ‎ וכן ‎ הוא ‎ אשר ‎ יקרא‎ 
:לוהאדם ‎ לנפש ‎ חיה ‎ כי ‎ ישבו ‎ תוספת‎ 
באוד ‎ כמו ‎ ותפתח ‎ ותראהו ‎ ורבים ‎ כמוהו,‎ 
ומלת ‎ לכל ‎ הבהמה ‎ גם ‎ היא ‎ מושכת ‎ עצמה‎ 
■יאחרתעמה ‎ כי ‎ טעמו ‎ ולכל ‎ עיף ‎ השמי׳‎ 
יוכן ‎ ויהי ‎ מתיו ‎ מספר. ‎ וכן ‎ לא ‎ למדתי‎ 
הכמה ‎ ורבים ‎ כאלה. ‎ וטעם ‎ ולאדם ‎ לא‎ 
מצא ‎ ולנפשו ‎ לא ‎ מצא ‎ כי ‎ כן ‎ מנהג ‎ לה״ק‎ 
כמו ‎ וישלח ‎ ה׳אתירבעל ‎ ואת ‎ בדן ‎ ואת‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

יןן. ‎ נ$ןמר ‎ ן; ‎ 8ל'ר.ים‎ . 

תקין. ‎ די ‎ הי ‎ אן־ם ‎ בלחודוהי.‎ 

אעביד ‎ ליה ‎ ס9ך ‎ כלולליה‎ 
[נ״י ‎ בקבליד■]: ‎ יט. ‎ ו?רא‎ 
ין ‎ אלהים ‎ מן ‎ אך?א ‎ .  כל‎ 
ס?ת ‎ 3ךא ‎ וןת ‎ פל ‎ עופא‎ 
זיישמןא. ‎ ואיוזי ‎ לות ‎ $ךם.‎ 

למחזי ‎ מא ‎ יקרי ‎ להון. ‎ וכל‎ 
!יהוד■ ‎ קרי ‎ ליה ‎ אדם‎ . 

אשר ‎ 3פשא ‎ ס?תא ‎ הוא ‎ ׳??פיה‎ : 

•: ‎ ־.י־ ‎ ־  "="־־• ‎ :1* ‎ י׳ ‎ .5־ ‎ •־. ‎ ^  כ  וקרא ‎ אךם ‎ שמהן. ‎ ל?ל‎ 

יסרא־לו* ‎ האדם ‎ נפש ‎ חיהתא ‎ שמו‎ :  ??ייא ‎ ילע1פא ‎ ייקימיא•‎ 

*  •י* ‎ * "י ‎ ולכל ‎ קית ‎ ברא. ‎ ולאדם.‎ 

שלישי ‎ כ  דמויא ‎ האדם ‎ שמות ‎ לכל־ ‎ לא ‎ א׳ןכח ‎ סמך ‎ כקבליה‎ 

הבהמלי^ולעוף ‎ הש6:ם ‎ ולכל ‎ הגת ‎ י׳" ‎ יי*"" ‎ "  י  'י5"‎ 

השדה ‎ ולאדם ‎ לא״־־מצא ‎ עזר‎ 

כנגדו ‎ 5  ־א ‎ ר§ל':הוה ‎ אלוקים ‎ י 

•  •  •  •  1  * 

•  •  •  1  • 


בראשית ‎ ב  בראשית‎ 

״  ויאמר, ‎ להור, ‎ אלהים ‎ לא־־־טוב‎ 
היות ‎ האדם‎ 'לבדו ‎ אעשה־לו ‎ עך‎ 

••*; ‎ זן ‎ 7  ^  ץ■ ‎ •וי• ‎ •  )  ׳■‎ 

כנגךו ‎ ז  י• ‎ ולצר ‎ להוד, ‎ אלוקים ‎ מך‎ 
האדמה ‎ כל־חלת ‎ השדה ‎ ואת ‎ כל־‎ 
עוף ‎ ך ,שכולם ‎ ולבא ‎ 'אל״־האדם‎ 
לראות ‎ מה־־יסרא־־לו‎ 


וכל‎ 


מו3‎ 


תולדות ‎ אהק‎ 

יגמומ ‎ סא ‎ סג‎ :  ויעל ‎ כ׳‎ . 
?ח ‎ : 


שהדיין‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

<נ) ‎ ולאדם ‎ לא ‎ מ5א ‎ עזר. ‎ נ׳ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ ולאדם ‎ אמר ‎ נ• ‎ 5מעת‎ 
לקול ‎ אשהך ‎ ולאדם ‎ שלא ‎ עמל ‎ נו ‎ יסכנו ‎ חלקו ‎ ולאדם ‎ לא ‎ היה ‎ לו‎ 
עור ‎ 1ה' ‎ עשה ‎ עמו ‎ עונה ‎ וכרא ‎ האשם ‎ לעזר ‎ וחעאעל ‎ ידם ‎ חהו‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

נעין ‎ הלקיחה ‎ גשמי ‎ שמעתיקו ‎ ממקום ‎ למקום ‎ •י ‎ ה  דק׳ל ‎ דנתחלה‎ 
..*יי■ ‎ י"!- ‎ 1*ל-ו׳*ר ‎ יחיד ‎ רינדו ‎ משמע ‎ להיות ‎ נגדו ‎ להלחם ‎ עמו ‎ ז 


ולאדם ‎ אמר ‎ צי ‎ שמעת ‎ וחטאת ‎ ע״י ‎ העזר ‎ ע״כ ‎ ולאדם ‎ שלא ‎ עמל ‎ פו‎ 
יתכנו ‎ חלקו ‎ שנקנסה ‎ עליו ‎ מיתה ‎ :  (כא) ‎ ויפל ‎ ה׳ ‎ אלהיט ‎ ג׳ ‎ הכא‎ 
ואילי ‎ ויסל ‎ עלי! ‎ חמות ‎ 1יפל ‎ כחרב ‎ מחנהו ‎ זהו ‎ שלח׳״ל ‎ כאחד‎ 


כתיב ‎ עזר ‎ ואח*כ ‎ כתיב ‎ כנגדו ‎ משמע ‎ להיות ‎ נגדו ‎ להלחם ‎ עמו‎ 
ו  נראה ‎ דזה ‎ לא ‎ קאי ‎ אלא ‎ על ‎ בריאת ‎ בהמות ‎ וחיות ‎ שהיה ‎ ביום‎ 
הששי ‎ לאפוקי ‎ עופות ‎ בריאתו ‎ היה ‎ ביום ‎ החמישי ‎ והוצרך ‎ לעעם‎ 

-  . ־  ־1‎ - 1 - !  שביום‎ 

ומלת‎ 

לעולם ‎ אחר ‎ שמו ‎ כי ‎ בזיולת ‎ תוספת ‎ שם ‎ יהיה ‎ פי' ‎ יקרא ‎ לו ‎ כמו‎ 


ואילך ‎ ויפל ‎ עליו ‎ וימות‎ .  זיפל ‎ בקרב ‎ מחנהו ‎ והו ‎ שלרו׳״ל ‎ כאחד‎ 

רש״י‎ 

(ירו) ‎ לא ‎ טוב ‎ היות ‎ האדם ‎ וגו׳. ‎ (נ״ר) ‎ שלא‎ 
יאמרו ‎ שתי ‎ רשויות ‎ הן ‎ הקב״ה ‎ בעליונים ‎ יחיד ‎ ואין ‎ לו ‎ זוג‎ 
זזה ‎ בתחתונים ‎ ואין ‎ לו ‎ זוג‎ :  עזר ‎ כנגדו‎ ,  זכה ‎ עזר‎ 
לא ‎ זכה ‎ ה  כנגדו ‎ להלחם: ‎ (יש) ‎ ויצר ‎ וגו׳ ‎ מן ‎ האדמה.‎ 

(חולין ‎ כו) ‎ היא ‎ יצירה ‎ היא ‎ עשייה ‎ האמורה ‎ למעלה ‎ ייעש‎ 
אלהיס ‎ את ‎ חית ‎ הארץ ‎ וגז׳ ‎ אלא ‎ בא ‎ ופירש ‎ שהעופות‎ 
נבראו ‎ מן ‎ הרקק ‎ לפי ‎ שאמר ‎ למעלה ‎ מן ‎ המיס ‎ נבראו ‎ וכאן‎ 
אמר ‎ מן ‎ האדמה ‎ נבראו ‎ ועוד ‎ ללמדן ‎ כאן ‎ שבשעת‎ 

״ . .  -  .  ו  יצירתן ‎ מיד ‎ בו ‎ ביים ‎ הניאם ‎ אל ‎ האדם ‎ לקרות ‎ להם‎ 

שם ‎ ובדברי ‎ אגדה ‎ (ב״ר) ‎ יצירה ‎ זו ‎ לשון ‎ רידוי ‎ וכביש ‎ כמו‎ (דברים ‎ כ) ‎ כי ‎ תצור ‎ אל ‎ עיר ‎ שכבשן ‎ תחת ‎ ידו ‎ של‎ 

אדם‎ :  וכל ‎ אשר ‎ יקרא ‎ לו ‎ האדם ‎ נפש ‎ חיה ‎ וגו׳. ‎ סרסהו ‎ ופרשהו ‎ כל ‎ נפש ‎ חיה ‎ אשר ‎ יקרא ‎ לו ‎ האדם ‎ שם.‎ 

ז  הוא ‎ שמו ‎ לעולם‎ :  (כ) ‎ ולאדם ‎ לא ‎ מצא ‎ עזר‎ :  (כא) ‎ ויפל ‎ ה׳ ‎ אלתים ‎ תרדמה‎ .  (ב״ר) ‎ כשהביאן‎ 

עניני ‎ קריאת ‎ השמות‎ 

וינח ‎ ויצר ‎ ה׳ ‎ אלהים ‎ מן ‎ האדמה ‎ וגו׳ ‎ ויבא ‎ אל ‎ האדם ‎ וגו׳ ‎ נפש ‎ יקרא ‎ לו ‎ לכל ‎ אחד ‎ ואחד ‎ בפרעות ‎ שם ‎ מיוחד ‎ כסי ‎ הבדלו‎ .  זאמנם‎ 

{ ^  ■  1 - - -  כל ‎ אשר ‎ יקרא ‎ לו ‎ האדם ‎ בדרך ‎ כלל ‎ נפש ‎ חיה ‎ .  דהיינו ‎ בעג ‎ חי‎ 


ראשון ‎ להורות ‎ שמרקק ‎ נבראו ‎ העופות ‎ ולטפס ‎ שני ‎ להורות ‎ 1 
יצירתן ‎ וכו׳‎ :  ז  הפך ‎ הקרא ‎ והוסיף ‎ מלת ‎ שם ‎ אחר ‎ האדם‎ 
לעולם ‎ אחר ‎ שמו ‎ כי ‎ בזולת ‎ תוספת ‎ שס ‎ יהיה ‎ פי' ‎ יקרא ‎ ל 
בראן ‎ לו ‎ ויאכל ‎ לחם ‎ לא ‎ קריאת ‎ שמות ‎ ואז ‎ אין ‎ טפס ‎ למאמר ‎ הוא‎ 
שמודליכא ‎ למימר ‎ הואשמו ‎ קודם ‎ קריאתו ‎ של ‎ אדם ‎ שהרי ‎ על ‎ יד!‎ 
נקרא ‎ להם ‎ שמות ‎ ובזולת ‎ ההיפך ‎ יהיה ‎ פי, ‎ כל ‎ מה ‎ שיקרא ‎ לו ‎ האדם‎ 
בשם ‎ נפש ‎ חיה ‎ הוא ‎ שמו ‎ וזה ‎ אינו ‎ אמת ‎ שבזולת ‎ קריאת ‎ אדם ‎ נפש‎ 


חיה ‎ הוא ‎ שמו‎ .  הפסוק ‎ הזה ‎ הוא ‎ מן ‎ הפסוקים ‎ הקשים ‎ ורש״י‎ 
ו״ל ‎ פי' ‎ סרסהו ‎ ופרשהו ‎ וכו׳‎ .  והכינה ‎ לעתים ‎ כתב ‎ וז״ל ‎ ולדעתי‎ 
ירצה ‎ כי ‎ עצמת ‎ חכמת ‎ האדם ‎ אשר ‎ רצה ‎ ית׳ ‎ להודיע ‎ בקריאת‎ 
אלו ‎ השמות‎ .  הוא ‎ במה ‎ שיקרא ‎ לכל ‎ אחד ‎ שם ‎ בו ‎ יודיע ‎ גדרו ‎ במה‎ 
שיבדל ‎ מזולתו ‎ אס ‎ בסוג ‎ ואס ‎ במין ‎ ולא ‎ שיקרא ‎ שוס ‎ שס ‎ בלגי‎ 
יהיו ‎ משותפים ‎ בו ‎ מינים ‎ שונים‎ .  והמשל ‎ בזה ‎ כי ‎ כל ‎ אשר ‎ בו ‎ חח‎ 
חיים ‎ הס ‎ משותפים ‎ בחיות ‎ ולא ‎ יבדלו ‎ זה ‎ מזה‎ .  אלא ‎ בענין ‎ אחר‎ 
פרטי‎ .  כאלו ‎ תאמר ‎ האדם ‎ בהשכלה ‎ העוף ‎ בהתעופפית ‎ וכן ‎ כל‎ 
כיוצא ‎ בזה‎ .  וא'כ ‎ ה׳ ‎ ית׳ ‎ הביא ‎ את ‎ כלס ‎ לפגי ‎ האדם ‎ לראות ‎ מה‎ 

בריאת ‎ האשד•‎ 

(נא) ‎ ויפי ‎ ה׳ ‎ איריים ‎ תרדמה ‎ וגו׳‎ .  להכין ‎ מדוע ‎ נשינה ‎ ומדוע ‎ זאת‎ .  ע*נ ‎ אמרה ‎ תירה ‎ א?ש^ג'‎ "?"5''" ‎ אי1י ‎ "יי ‎ הא?5‎ 

מן ‎ הצלע ‎ דומא‎ .  ומהו ‎ עזר ‎ כנגדו ‎ .  אך ‎ הנה ‎ מצד ‎ השכל ‎ אשה ‎ שתהי׳ ‎ לו ‎ לעזר ‎ .  אע ‎ פ  שהענן ‎ הזה ‎ הוא ‎ כנגדו‎ .נגד‎ 

קש־ ‎ איל ‎ האדם‎ ל%א ‎ אשה ‎ ולהוליד ‎ בנית ‎ ולייקמ ‎ ע,ל ‎ על ‎ ציארי ‎ ש־לי ‎ י־ני ‎ רציני• ‎ ״־'• ‎ 'י'־"* ‎ 1ני' ‎ ו^י?‎ 

לפרנסם ‎ כי ‎ קשה ‎ מזונותיו ‎ של ‎ אדם ‎ כקריעת ‎ יס ‎ סו1> ‎ •  ובסרש ‎ לו ‎ י*שה ‎ תהא ‎ עזיתז ‎ יימצא ‎ 95  5  ית ‎ י(ם ‎ י  "דדח" ‎ *יי>ם‎ 

גי ‎ צריך ‎ האדם ‎ לעשות ‎ עבור ‎ נשמתו ‎ לעסוק ‎ בתורה ‎ •  ומתי ‎ יעשה ‎ תידםת‎ 


סתם‎ .  בזה ‎ לא ‎ היה ‎ מורה ‎ שום ‎ חכמה ‎ כהכרת ‎ גדר ‎ המינים‎ . 
כי ‎ הלא ‎ נפש ‎ חיה‎ .  הוא ‎ סוג ‎ כולל ‎ לכל ‎ הבעלי ‎ חיים‎ .  והוא‎ 
שמו ‎ של ‎ האדם ‎ עצמו. ‎ כי ‎ גס ‎ בו ‎ שייך ‎ לומר ‎ שהוא ‎ נפש ‎ חיה‎ 
שכן ‎ קראו ‎ הכתוב ‎ ויהי ‎ האדס ‎ לנפש ‎ חיה ‎ .  ובמה ‎ יודע ‎ אפוא‎ 
באמרנו ‎ נפש ‎ חיה ‎ על ‎ מי ‎ ידבר‎ .  אולם ‎ הוא ‎ התחכם ‎ לפי ‎ מה‎ 
שיאות ‎ ולא ‎ קראס ‎ נפש ‎ חיה ‎ סתם ‎ אלא ‎ ויקרא ‎ האדם ‎ שמות‎ 
לכל ‎ הבהמה ‎ ולעוף ‎ השמיס ‎ ולכל ‎ חית ‎ הארץ ‎ שלכל ‎ מין ‎ ומין‎ 
קרא ‎ שס ‎ מיוחל ‎ יוליע ‎ בו ‎ הנדלו ‎ מזולתו ‎ .  חה ‎ כל ‎ פרי ‎ חכמתו ‎ ? 


נחל ‎ קדומים‎ 

ליום ‎ השבת ‎ ובדרושים ‎ בס״ד ‎ הארכתי ‎ במאמרים ‎ אלו: ‎ כא ‎ <טו) ‎ אחת ‎ מצלעותיו ‎ ויסגור‎ 
בשר ‎ תחתנד, ‎ ס״ת ‎ תורה ‎ ותיבת ‎ בשר ‎ מפסקת ‎ רמז ‎ למשז״ל ‎ שרוי ‎ בלא ‎ אשד, ‎ שרוי ‎ בלא‎ 
תורה ‎ ותיבת ‎ בשר ‎ הפסק ‎ רמז ‎ למשז״ל ‎ אל ‎ תרבה ‎ שיחה ‎ עם ‎ האשה. ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל‎ 
ואפשר ‎ תיבת ‎ בשר ‎ ר״ת ‎ בלי ‎ רוב ‎ שיחה‎ :  כב ‎ (טז) ‎ ויבן ‎ ה׳ ‎ אלהים ‎ את ‎ הצלע. ‎ אותיות‎ 
לעצה ‎ כמשז״ל ‎ אתתך ‎ גוצא ‎ גחין ‎ ולחיש ‎ לה. ‎ ד״א ‎ אותיות ‎ העצל ‎ דשריו ‎ בלא ‎ אשד, ‎ שרוי‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

זי&ע ‎ לוט ‎ מקדם. ‎ ויהי ‎ בנסעם ‎ מקדם ‎ תר׳ ‎ בקדמיתא. ‎ וטעמו ‎ כמ״ש ‎ בפסחים ‎ ז׳. ‎ שבעה‎ 
דברים ‎ נבראו ‎ קודם ‎ העולם ‎ וא׳ ‎ מהם ‎ ג״ע. ‎ או ‎ כמ״ד ‎ שג״ע ‎ נברא ‎ ביום ‎ ג׳ ‎ שהוא ‎ קודם‎ 
׳לבריאת ‎ אדם ‎ הראשון ‎ וכן ‎ כל ‎ ל׳ ‎ קדם ‎ האמור ‎ אצל ‎ ג״ע ‎ תרגמו ‎ ל׳ ‎ קדמות ‎ ולא ‎ ל׳ ‎ פאת‎ 
מזרח ‎ מטעם ‎ זה. ‎ וכבר ‎ כ׳ ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ שהוא ‎ הנכון ‎ וע״ע ‎ משי״ת ‎ לקמן ‎ כ״ה ‎ ו׳ ‎ :  ט. ‎ ועץ‎ 
הדעת ‎ טוב ‎ ורע. ‎ דאכלי ‎ פירוהי ‎ חכמין ‎ בין ‎ טב ‎ לביש. ‎ ד ,"ג ‎ דאכלי ‎ ולא ‎ דאכלין ‎ שכן ‎ פירושו‎ 
שאוכלי ‎ סירותיו ‎ בל׳ ‎ אפשרות ‎ ולא ‎ שאוכלים ‎ סירותיו ‎ בלשון ‎ חיוב. ‎ ומלת ‎ חכמין ‎ ל׳‎ 
פועל ‎ כמו ‎ יודעים ‎ לא ‎ כנ״א ‎ חכימין ‎ בשם ‎ תואר ‎ והוסיף ‎ התרגום ‎ כל ‎ זה ‎ לתקן ‎ פישוטו ‎ של‎ 
מקרא ‎ שאמר ‎ ועץ ‎ הדעת ‎ טו״ר ‎ דמשמע ‎ שהעץ ‎ הוא ‎ הדעת. ‎ והשכל ‎ מכחיש ‎ זה. ‎ ועוד ‎ ביאר‎ 
שה״א ‎ הדעת ‎ משמשת ‎ לכולם ‎ ושיעורו ‎ ועץ ‎ הדעת ‎ הטוב ‎ והרע ‎ וצ״ע ‎ למה ‎ לא ‎ פירש ‎ ועץ‎ 
החיים ‎ דאכלץ ‎ פירוד‎ ,י. ‎ כמו ‎ שפירש ‎ בעץ ‎ הדעת ‎ והלא ‎ ענינם ‎ שווה. ‎ כמ״ש ‎ ועתה ‎ פן ‎ ישלח‎ 
ידו ‎ ואכל ‎ גם ‎ מעץ ‎ החיים. ‎ ור״ל ‎ דממילא ‎ משמע ‎ הכי ‎ שכן ‎ משמעות ‎ עץ ‎ החיים ‎ אילו‎ 
הייא. ‎ דהיינו ‎ לאוכליו ‎ ולא ‎ הוזקק ‎ לפרש ‎ כן ‎ בעץ ‎ הדעת ‎ אלא ‎ מפני ‎ בתוספת ‎ שהוסיף‎ 


ממורת ‎ הקריאה‎ 

לא ‎ מפקין ‎ ה״א, ‎ וא׳ ‎ מפיק ‎ ה״א ‎ והוא ‎ בס׳ ‎ נשא ‎ (ח׳ ‎ כז)‎ : 
(ז) ‎ וייצר, ‎ הטעם ‎ ביו״ד: ‎ (ח) ‎ גן ‎ בעדן, ‎ כתב ‎ במכלול‎ 
כל ‎ גן ‎ פתח ‎ וכל ‎ הגן ‎ בגן ‎ קמץ ‎ עכ״ל, ‎ ומלת ‎ גן ‎ במקף‎ 
ולא ‎ במרכא, ‎ ורוו״ד, ‎ כתב ‎ שהוא ‎ שלא ‎ כדין ‎ שהרי ‎ לסי‎ 
משפטי ‎ הטעמים ‎ יש ‎ להטעים ‎ תיבת ‎ גן ‎ במרכא ‎ כי‎ 
לעולם ‎ יבוא ‎ מדכא ‎ בתיבה ‎ המחוברת ‎ לתיבת ‎ הטפחא‎ 
שלאחריו, ‎ וכן ‎ במקרא ‎ כ״י ‎ של ‎ שנת ‎ נ״ד ‎ גן ‎ במרכא‎ 
ובלא ‎ מקף ‎ ולזה ‎ ודאי ‎ יש ‎ לשמוע ‎ כי ‎ אמר ‎ כדין‎ 
וכהלכה ‎ עכ״ל‎ :  (ט) ‎ ויצמח, ‎ לית ‎ וחד ‎ ויצמח ‎ מס״ק,‎ 
והוא ‎ ביחזקל ‎ ל״ז ‎ ו׳: ‎ למראה, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ במס״ק׳ ‎ ב׳,‎ 
ור״ל ‎ ב״פ ‎ כתיב ‎ למראה ‎ האל״ף ‎ בסגו״ל ‎ א׳ ‎ זה, ‎ ב׳‎ 
יהושע ‎ כ״ב ‎ י׳: ‎ הגן, ‎ קמץ ‎ ועי׳ ‎ פסוק ‎ ח׳: ‎ ועץ ‎ הדעת,‎ 
.מלת ‎ ועץ ‎ בזקף ‎ גדול ‎ :  יא) ‎ הוא ‎ הסבב, ‎ קדמא ‎ בטעם‎ 
רביע ‎ תנינא ‎ [בפסוק ‎ י״ג] ‎ בטעם ‎ זקף, ‎ והוא ‎ חד ‎ מן‎ 
י״א ‎ זוגין ‎ קדמא ‎ רביע ‎ תנינא ‎ זקף ‎ ונמסר ‎ ויקרא ‎ (ח׳‎ 
ט״ס* ‎ (יב) ‎ וזהב, ‎ הזי״ן ‎ בחטף ‎ פתח ‎ והוי״ו ‎ במתג‎ : 
השהם, ‎ שני ‎ ההיהי״ן ‎ בפתה ‎ (יג) ‎ ושם ‎ הבהר, ‎ במקף:‎ 
(יד)ושם ‎ הנהר, ‎ במקף ‎ לא ‎ בקדמא, ‎ א״ת, ‎ וכתב ‎ המ״ש‎ 


יו‎ 


תרגום ‎ אונקלוס ‎ י  בראשית ‎ ב  בראשית‎ 

תךדמה.על־האךםףיעןו!רןח‎ אחת‎ 
יי•"' ‎ •יי- ‎ ייייי ‎ מצלעתיו ‎ וימגר ‎ בשר ‎ תחתנה:‎ 

־־ ‎ ויבךחוה ‎ אלו־דם ‎ 1  אוד־־הצלע‎ 
אשר־לכןחמךהאךםלאשה ‎ רבאה‎ 
ןדייןע"" ‎ אל־האו־ם: ‎ *  ניאמר ‎ האדם ‎ זאת‎ 
"יל" ‎ יייי- ‎ י* ‎ י  ־י־ל ‎ הפעם ‎ עצם ‎ מעצמי ‎ ובשר ‎ מבשרי‎ 

■פן ‎ יקזבוק ‎ ג3ר. ‎ 3ית ‎ מש?3י ‎ ־  ד  ־  ץ  >־• ‎ •  ״׳‎ :־: ‎ ז־ ‎ ־  ז  די‎ .  •  :  זי ‎ •י־׳‎ 

*־>״׳ ‎ !*־יי! ‎ ■  דו־יק ‎ לזאת ‎ לקרא ‎ אשה ‎ כי ‎ מאיש ‎ לסחר־‎ 
י״י"׳ ‎ י',',1 ‎ <מי*‎ "י: ‎ זאת‎ :  ־י ‎ על־כן ‎ יעזב־איש ‎ ארדאביו‎ 
ואת־אמוודבסבאשתו ‎ והיו ‎ לבשר‎ 

<7א ‎ ויסגור ‎ מר‎ .  3ריומ ‎ הא ‎ פירוגץ ‎ יח ‎ £  •• ‎ •*;זי־4{:•: ‎ :ז־.^ ‎ :זר ‎ זיע‎ 

גדה ‎ מה ‎ :  ויגן ‎ ה׳ ‎ .  כרכור. ‎ סא ‎ שית ‎ <ה‎ 

יממ־ונין ‎ יח ‎ גדה ‎ עה ‎ ;  ויגאה ‎ מל‎ .  •ירובין ‎ מ :  זאת ‎ סופם ‎ .  יגמוח ‎ פג‎ :  וגל ‎ ס. ‎ סנהדרין ‎ ס :  ידבק ‎ גאשפו‎ .  סנהדרין ‎ נת‎ :  וסיו ‎ לבשר ‎ .  סנהדרין ‎ נו ‎ גת ‎ ; 

בעל ‎ הטורים‎ 

שהרנשוגג ‎ ואחד ‎ מזידשהקב״ה ‎ מזמנן ‎ בפונדק ‎ אחד ‎ ועולה ‎ בסולם ‎ ונו׳ ‎ וזהו ‎ ויפל ‎ לקרג ‎ מחנהו ‎ שהקב״ה ‎ מזמנן ‎ במחנהו ‎ י ויסגור,‎ 
ב׳במסרה ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ויסגור ‎ ה'‎ בעדו ‎ רמז ‎ לסגירת ‎ בשר ‎ שהיו ‎ אסורים ‎ בתשמיש ‎ מסה ‎ בתיבה ‎ כשסגר• ‎ ה׳ ‎ בעדו ‎ •אז ‎ ויסגור ‎ בשר ‎ ■ 
*כג) ‎ ויבאה‎ .  כתיב ‎ חסר ‎ והוא ‎ עולה ‎ כ״ד ‎ שקשטה ‎ בכ׳״ד ‎ קשועין ‎ והביאה ‎ לו‎ .  ויביאה ‎ ד׳ ‎ במסרה ‎ ויביאה ‎ אל ‎ האדם ‎ ויביאה ‎ יצחק ‎ האהלה‎ 
*יבאה ‎ אל ‎ עיר ‎ דוד ‎ וישקוד ‎ ה׳ ‎ על ‎ הרעה ‎ ויביאה‎ .  וקודם ‎ שנשא ‎ בת ‎ פרעה ‎ משל ‎ בעליונים ‎ וזהו ‎ דוגמת ‎ אדה׳״ר ‎ שנערד ‎ מן ‎ העליוניס‎ 
•ע״י ‎ חוה ‎ וביצחק ‎ היה ‎ כהיפך ‎ כי ‎ היא ‎ היתה ‎ כמקום ‎ שרה ‎ כן ‎ איתא ‎ במדרש‎ :  (כס ‎ לזאת‎ .  ב' ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ אף ‎ לואת ‎ יחרד ‎ לבי‎ 
לומר ‎ שחוה ‎ היחה ‎ לחרדת ‎ אלם ‎ :  (כל) ‎ והיו ‎ לבשר ‎ אחד‎ .  וסמיך ‎ ליה ‎ ■■‎ 


רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

׳הביאן ‎ לפניו ‎ כל ‎ מין ‎ ומין ‎ זכר ‎ ונהנה ‎ אמר ‎ לפלס ‎ יש ‎ חיה ‎ הוא ‎ כי ‎ נפש ‎ חיה ‎ כולל ‎ בהמות ‎ וחיות ‎ זעופות ‎ ועוד ‎ איך ‎ נאמר‎ 
... ‎ ״. ‎ ,1, ‎ י  יד ‎ י1 ‎ .  ר^״ל).דוחיו ‎ ויקרא ‎ האדם ‎ שמות ‎ לכל ‎ הבהמה ‎ זנו׳ ‎ והלא ‎ אין ‎ כאן ‎ כ״א ‎ שם ‎ נפש‎ 

*י ‎ -7 ‎ א  7  ב1 ‎ זוג ‎ ,מ ‎ 7זויפנ ‎ ״  מ//עו£י ‎ :  חיה ‎ לבדו ‎ ■  ח  פי׳ ‎ מצדדיו; ‎ ט  ר״ל ‎ דלפי ‎ פי׳ ‎ וה.צ״ל ‎ מצלעותיו‎ 
בספריו ‎ ח  כמו ‎ (שמות ‎ כו) ‎ ולצלע ‎ המשכן ‎ זה ‎ שאמה ‎ מסעריו ‎ אבל ‎ לפי ‎ סשיטו ‎ של ‎ מקרא ‎ דלעיל ‎ הוא ‎ צלע ‎ ממש ‎ :  י  כתב‎ 
(עיחכין ‎ יח) ‎ שני ‎ פרצופי! ‎ ט  נכראו‎ :  ייסנור ‎ .  י  הרא״ם ‎ זה ‎ אליבא ‎ מדד ‎ ויבן ‎ ה׳ ‎ את ‎ הצלע ‎ זנב ‎ שלא ‎ נחסר ‎ מגופו‎ 

מקום ‎ החתך ‎ :  דישן ‎ דלח ‎ (שס ‎ ח) ‎ שלא ‎ יראה ‎ כלום ‎ יכו׳ ‎ אגל ‎ למ״ד ‎ הרציף ‎ יהיה ‎ י כמשמעו ‎ למלאות ‎ החסרון ‎ וכו׳‎ 

-  יי ‎ 1  ,  ואני ‎ אומר ‎ אפילו ‎ למ״ד ‎ פרצוף ‎ לא ‎ היה ‎ חסר ‎ מגופו ‎ כלום ‎ כי‎ 

חתיכת ‎ הכשר ‎ כ  שממנו ‎ נכיאת ‎ תת*־זה ‎ ,  ע/ו ‎ ;  היה ‎ כמין ‎ ב׳ ‎ פרצופין ‎ עס ‎ גופיי‎ .מדובקיס ‎ זה ‎ בצד ‎ זה ‎ ולא ‎ נחסר‎ 
(כב) ‎ ויק. ‎ כבנין ‎ רחבה ‎ מלמכןה ‎ וקצרה ‎ מלמעלה ‎ לקבל ‎ אלא ‎ מקום ‎ החתך ‎ וק״ל ‎ ג״ל ‎ ואע״ס ‎ לקאמר ‎ בגמרא ‎ בשלמא‎ 
בולד ‎ כאוצר ‎ של ‎ המיס ‎ שהוא ‎ רחב ‎ מלמכזה ‎ וקצר ‎ מלמעלה ‎ למ״ד ‎ ב׳ ‎ פרציפין ‎ היינו ‎ לכתיב ‎ ויסגיר ‎ אלא ‎ למ״ד ‎ ?נב ‎ מאי ‎ ויסגור‎ 

ירדוד ‎ ריכוזי ‎ יוג1 ‎ ריירוחיי ‎ •  ויריד ‎ אר? ‎ ומשני ‎ מקום ‎ החתך ‎ י״ל ‎ דאי ‎ נמי ‎ הוה ‎ ב׳ ‎ סרצופין ‎ היו ‎ מחוברין‎ 

מא ‎ יכבי/ ‎ מ״חו ‎ עס‎ קירותיו.‎ . יק ‎ .  את ‎ "  קצת ‎ ביחד ‎ (ננו״י)‎ .  ולפי ‎ שפשונן ‎ יותר ‎ אליבא ‎ דמ׳ד ‎ פרצוף ‎ לפ!‎ 

לאשה ‎ #.להיות ‎ ל  אשה ‎ כמו ‎ (שופעים ‎ ח) ‎ ויעש ‎ איתו ‎ שהיה ‎ כל ‎ חלל ‎ הגיף ‎ פתוח ‎ שלא ‎ ה״ל ‎ גב ‎ הוצרך ‎ לומר ‎ ויסגור ‎ כמו‎ 
גדעון ‎ לאפוד ‎ להיות ‎ אפול ‎ :  (פג) ‎ זאת ‎ הפעם ‎ .  (יבמות ‎ שסיגרין ‎ בית ‎ פתוח ‎ או ‎ תיבה ‎ פתיחה ‎ אבל ‎ למ״ד ‎ זנב ‎ לא ‎ אתי ‎ שפיר‎ 
מלמד ‎ מ  שבא ‎ אדס ‎ על ‎ כל ‎ 3המה ‎ וחיה ‎ ,לא ‎ נתקררה ‎ נל ‎ כך ‎ לפינו ‎ המשיך ‎ יפי׳ ‎ המקרא ‎ נס ‎ לדעתי ‎ יי׳ל ‎ מיוים ‎ ה״־יו ‎ 1 
... ‎ ״. ‎ 1  ,״״ ‎ ״״״' ‎ כ  (;חיי) ‎ נ״ר ‎ יסנהררין ‎ דף ‎ ל׳ש ‎ ופירש׳• ‎ ש:א ‎ יראה ‎ בחתיכה‎ 

דעתו ‎ עד ‎ שנא ‎ ע; ‎ חיה ‎ .  לזאה ‎ יהרא ‎ ?  קידם ‎ נמר ‎ תיקונה ‎ ישס ‎ מוכח ‎ שוה ‎ התירון ‎ אלינא ‎ דמ׳ד ‎ זנב‎ 

מאיש ‎ וגו׳‎ .  לשו! ‎ נופל ‎ על ‎ לשון ‎ מכאן ‎ שנברא ‎ העולם ‎ לפיכן ‎ הקדיס ‎ הרב ‎ לפרש ‎ ויסגור ‎ מקים ‎ החתך ‎ שהוא ‎ ג'נ ‎ אלינא‎ 

גלשי! ‎ הקדש ‎ נ  (ב״ר) ‎ :  (כד) ‎ על ‎ כ! ‎ יעזב ‎ איש ‎ .  דמ׳ד ‎ ונע ‎ נרי ‎ ללמד ‎ שזה ‎ התירין ‎ נ׳נ ‎ אליכיה ‎ ונ*כ ‎ הרא׳ם ‎ ! 

י"*" ‎ ־ .*"י"־!‎ <*״״<?;‎ ״*;‎ ־״■״ ‎ 2.ע־ל,?:‎ גר*?‎ 

־(סנהדרין ‎ כז) ‎ •  לבשר ‎ אחד ‎ .  הוצל ‎ נוצר ‎ ע  י  שניהם ‎ להיות ‎ אשה ‎ וכן ‎ קרא ‎ שמביא ‎ רש״י ‎ ויעש ‎ אותו ‎ גדעון ‎ לאפוד ‎ אץ‎ 

פירושו ‎ שתיקן ‎ אותו ‎ לצורך ‎ אפוד ‎ אלא ‎ תקנו ‎ שהוא ‎ עצמו ‎ יהיה‎ 
'אפוד ‎ •־ ‎ מ  לאו ‎ בתשמיש ‎ מיירי ‎ אלא ‎ אין ‎ זה ‎ אלא ‎ רמז ‎ ועיקרו ‎ מן ‎ והאדם ‎ ידע ‎ את ‎ חוה ‎ אשתו ‎ נפיק ‎ מהר״מ ‎ ועי״ל ‎ שהיה ‎ משיג‎ 
*שכלו ‎ שבע ‎ כל ‎ בהמה ‎ וחיה ‎ דאי ‎ לא ‎ היה ‎ יודע ‎ נובעס ‎ לא ‎ היה ‎ יודע ‎ לקרות ‎ להם ‎ שמות ‎ נ  לכך ‎ ל׳ ‎ מפל ‎ על ‎ ל׳ ‎ אבל ‎ בלשון ‎ אתר‎ 
אין ‎ שעם ‎ בל׳ ‎ שלכך ‎ נקראת ‎ אשה ‎ כי ‎ אץ ‎ שם ‎ אשה ‎ בשום ‎ ל׳ ‎ חון ‎ מלה״ק ‎ 0  ר״ל ‎ דאדם ‎ אינו ‎ יכול ‎ לימר ‎ כן ‎ דהא ‎ לא ‎ היו ‎ לו ‎ אב‎ 
ואס ‎ וגם ‎ לא ‎ היו ‎ לו ‎ בניס ‎ בעת ‎ הזאת ‎ ולמה ‎ הוצרך ‎ לכך ‎ ■  ע  ודבק ‎ באשתי ‎ ולא ‎ באשת ‎ חבירו ‎ דהא ‎ מהאי ‎ קרא ‎ נפקו ‎ עריות ‎ כאלו‎ 

•צמר ‎ על ‎ כן ‎ יעזב ‎ איש ‎ את ‎ אביו ‎ ואת ‎ אמו ‎ שלא ‎ ישמש ‎ עמהס ‎ הרא״ס ‎ זא״ל ‎ מ;״מ ‎ בזה ‎ שרוח ‎ הקודש ‎ מצום ‎ זכו׳ ‎ לתפוקי ‎ שלא ‎ תאמר‎ 

בריאת ‎ האשה‎ 


*תדדמח ‎ על ‎ האדם ‎ ויישן‎ .  להראות ‎ לו ‎ שיהי׳ ‎ בעגין ‎ זה ‎ כישן ‎ שלא‎ 
*חקור ‎ מאין ‎ יבא ‎ עזרו ‎ כי ‎ הקב״ה ‎ יזמין ‎ לו ‎ פרנסתו ‎ עבורו ‎ ועבור‎ 
אשתו ‎ ובניו ‎ לחם ‎ לפי ‎ השף. ‎ ואל ‎ ישא ‎ אשה ‎ עסקנית ‎ שהיא‎ 
מפרנסו‎ .  כי ‎ אמרו ‎ חז״ל ‎ אוי ‎ לו ‎ לאיש ‎ שאשתו ‎ מפמשו‎ .  וע׳יב‎ 


נברא ‎ האשה ‎ מן ‎ הצלע‎ .  כי ‎ יש ‎ מי ‎ שפרגסתז ‎ מן ‎ חקירת ‎ הראש‎ 
ויש ‎ מן ‎ עינים ‎ הרואות ‎ .  ויש ‎ מן ‎ הפה‎ .  אוי ‎ מן ‎ הד. ‎ אוי ‎ מן‎ 
הרגל‎ .  אבל ‎ בצלע ‎ לא ‎ יוכל ‎ לפרנס ‎ א״ע ‎ כן ‎ תהי׳ ‎ האשה ‎ שלא‎ 
תפרנס ‎ את ‎ נעלה ‎ רק ‎ הוא ‎ יפרנס ‎ אותה ‎ : 

'הנחש‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ יט‎ 

פגאם. ‎ פאסתל. ‎ אחדי׳ ‎ מן ‎ אצ׳לאעה.‎ 
וסד ‎ מכאבהא ‎ בלחם‎ :  כב1 ‎ פבנא‎ 
מגהא ‎ אמראה. ‎ ואתי׳ ‎ בהא ‎ אלי׳‎ 
אדם‎ :  כג)פקאל ‎ אדם. ‎ הד׳ה ‎ אלמדה.‎ 
(שאהדת) ‎ עצ׳מא ‎ מן ‎ עצ׳אמי. ‎ ולחמא‎ 
מן ‎ לחמי. ‎ פינבג׳י ‎ אן ‎ תסמא ‎ אמראד*‎ 
לאנהא ‎ מן ‎ אמר ‎ אכ׳ד׳ת: ‎ כד)לד׳אלך‎ 
יתרך ‎ אלרגל. ‎ אבאה ‎ ואמה. ‎ וילאזבי‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

(אלסבאת, ‎ אלנרם ‎ אלת׳קיל). ‎ ויקח,‎ 
ואסתל, ‎ לקה ‎ בנחת ‎ ובהסתר ‎ מן ‎ האדם‎ 
בשעה ‎ שישן. ‎ (כג) ‎ עצם, ‎ שאהדת ‎ עט׳מא‎ 
וכר ‎ ענינו ‎ עתה ‎ מצאתי ‎ עזר ‎ שהוא ‎ עצם‎ 
מעצמי. ‎ לזאת, ‎ וינבג׳י ‎ וכו׳. ‎ ויאות ‎ שתק׳‎ 
אשה ‎ לא ‎ בשם ‎ דומה ‎ לשמי. ‎ כי ‎ מאיש,‎ 
לאנהא ‎ מן ‎ אמר ‎ בכסר ‎ אלאלף. ‎ בעבור‎ 
שנלקחה ‎ מאיש, ‎ דהיינו ‎ מצלעותיו ‎ לא‎ 
מן ‎ האדמ/ ‎ ותיבת ‎ אמר ‎ או ‎ מד ‎ בפתח‎ 
אלמים ‎ שם ‎ לאיש, ‎ וכנגדם ‎ שם ‎ אמלאה‎ 
או ‎ מראה ‎ לאשה, ‎ (כד) ‎ יעזב ‎ איש, ‎ יתרך‎ 
אלרגל,שם ‎ מיוחד ‎ לזכר ‎ מאישי ‎ האדם‎ 
כמו ‎ גבר ‎ בעברי.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

כה ‎ הדיבור ‎ ודו״ק‎ :  כג) ‎ לוקחה ‎ זאת,‎ 
הלמ״ד ‎ במאריך ‎ והקו״ף ‎ רפ׳ ‎ ובקמץ ‎ חטף‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

יפתח ‎ ואת ‎ שמואל ‎ ורחוק ‎ הוא ‎ בעיני‎ 
שישוב ‎ אל ‎ השם. ‎ ופה ‎ אמר ‎ כי ‎ העוף‎ 
בוצר ‎ מהאדמה ‎ ולמעלה ‎ מחמי/ ‎ כי ‎ משני'‎ 
נוצר‎ :  (כא) ‎ ויפל. ‎ מהבבין ‎ הכבד ‎ הנוסף.‎ 
וכן ‎ וישב ‎ אותם ‎ אבלם ‎ :  תרדמה. ‎ יותר‎ 
משינה ‎ ושינה ‎ יו ‎ תל ‎ מתנומה ‎ וחתי"*‎ 
נוסף ‎ :  אחת ‎ מצלעותיו ‎ שתי ‎ צלעות ‎ היר‎ 
מכענין ‎ ולצלע ‎ המשכן ‎ השבית ‎ ומלת‎ 
צלע ‎ לשון ‎ בקבה ‎ והטעם ‎ צד ‎ ג  תחתנה.‎ 
מקומה ‎ והוא ‎ לשון ‎ יחיד ‎ והנו״ן ‎ נוסף‎ 
ותחתיה ‎ לשון ‎ רבים ‎ וכן ‎ תחתני ‎ גם‎ 
תחתי‎ ;  (כב׳ ‎ ויבן.‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

חוקי ‎ הדקדוק ‎ חינם ‎ מכריחים ‎ הרג ‎ נפרש ‎ כך.‎ 
כי ‎ חפשר ‎ שנטע ‎ גן ‎ במקום ‎ עדן ‎ ועונג‎ 
ונפעמים ‎ נסמך ‎ עדן ‎ חנ ‎ גן ‎ ונפעמים ‎ גן ‎ חנ‎ 
עדן. ‎ כמו ‎ (יחזקיזנ ‎ כת) ‎ בעדן ‎ גן ‎ חנהיס.‎ 
וכן ‎ דוגמתו. ‎ מנור ‎ החנמיש ‎ מתנמיש ‎ גור•‎ 
החדס ‎ יש ‎ נו ‎ שוד) ‎ המדקדקים ‎ מגנים ‎ סוד‎ 
נומר ‎ שהות ‎ ג "כ ‎ שם ‎ עצם ‎ כמי ‎ נפי ‎ ששם‎ 
חדס ‎ טפנ ‎ ענ ‎ כנ ‎ חי ‎ מדבר ‎ גס ‎ החשה ‎ בכננ‎ 
חדס. ‎ כדכתיב ‎ ויקרת ‎ חת ‎ שמס ‎ חדס ‎ יזבנ‎ 
נדעתי ‎ חין ‎ זה ‎ כוונתו ‎ כי ‎ במקום ‎ שכתב‎ 
יש ‎ נו ‎ סוד ‎ הוה ‎ ענ ‎ ג־ ‎ פנים. ‎ נפעמים ‎ הות‎ 
דבר ‎ חכמה ‎ חשר ‎ חין ‎ בקיתין ‎ בה. ‎ כונתו ‎ מפני‎ 
שפין ‎ חנו ‎ בקיתין ‎ בחכמה ‎ זו. ‎ ונפעמים ‎ הות‎ 
דבר ‎ חש ‎ ר  כענס ‎ ג  "כ ‎ ממנו ‎ כי ‎ נח ‎ ידע ‎ נפדש‎ 
וקחמר ‎ שיש ‎ נו ‎ סוד. ‎ ענ ‎ דרך ‎ שחנו ‎ חומרים‎ 
ענ ‎ חגדת ‎ רבה ‎ בר ‎ בר ‎ חנה ‎ חו ‎ בשחר ‎ חגדור‎ 
וגס ‎ ידעת ‎ מגדר ‎ הר ‎ שיש ‎ 3׳ ‎ נוספים. ‎ כמו‎ 
טרף ‎ בפיה. ‎ והוח ‎ בחחד. ‎ וכמוה ‎ רבים. ‎ וכן‎ 
בעדן. ‎ והוח ‎ כחנו ‎ כתוב ‎ ג״ע: ‎ שם ‎ (וה ‎ "ת‎ 
שחין ‎ חנו ‎ יכונין ‎ נהעמידן ‎ ענ ‎ דרך ‎ פשט‎ 
אס ‎ לא ‎ שיש ‎ לן ‎ סוד ‎ אשר ‎ נעלם ‎ ממנו ‎ ונגלה‎ 
ניודעי ‎ חן. ‎ גס ‎ נפעמים ‎ יודע ‎ הרב ‎ כוונת‎ 
סודו ‎ מם ‎ יכונ ‎ נהסביר ‎ נו ‎ כוונתו ‎ ונח ‎ רנה‎ 


מרפא ‎ לשון ‎ נחל ‎ קדומים‎ 

אזז״ב ‎ :  י. ‎ ומשם ‎ יפרד ‎ והיה. ‎ ומתמן ‎ מתפרש ‎ והוי. ‎ ה״ג ‎ בל׳ ‎ בינוני, ‎ וכצ״ל ‎ לפי ‎ שבל ‎ ?  בלא ‎ שמחה ‎ והוא ‎ עצל. ‎ לבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ :  כג ‎ (יז)‎ 

ד׳פ, ‎ םדבר ‎ בלשון ‎ בעוני ‎ רש ‎ עליו ‎ מםורת ‎ והיןץי ‎ יהוי, ‎ ט/ ‎ וםי, ‎ לארבעךי ‎ ראשימי ‎ בכל ‎ לזאת ‎ יקרא ‎ אשה ‎ כי ‎ מאיש ‎ לקחה ‎ זאת. ‎ אפשר ‎ כמ׳׳ש‎ 
יחם. ‎ אם ‎ בא ‎ אל ‎ אשת ‎ אחיו. ‎ ירים ‎ משה. ‎ כל ‎ מבקש ‎ ה׳. ‎ כצאת ‎ משה ‎ את ‎ האהל. ‎ כבא ‎ משך. ‎ ;> ‎ הרב ‎ שבלי ‎ הלקט ‎ ח״ב ‎ כ״י ‎ סימן ‎ ע״ג ‎ כי ‎ בתהילה‎ 

האהלה. ‎ טעמו ‎ כטעם ‎ לשד. ‎ אם ‎ נשך ‎ הנחש ‎ ודין. ‎ ומינה ‎ לא ‎ תזוז. ‎ ויש ‎ ליתן ‎ טעם ‎ למה ‎ ?  ראשונה ‎ לא ‎ היתד. ‎ נשמעת ‎ לו ‎ ולקח ‎ אחד ‎ מצלעותיו‎ 

אמר ‎ הכתוב ‎ והיד. ‎ לד ‎ ראשים ‎ ולא ‎ אמר ‎ ויהיה ‎ לד׳ ‎ ראשים ‎ כמ״ש ‎ ונהר ‎ יוצא. ‎ והוא ‎ <  ועשה ‎ חוה ‎ והטיל ‎ ב׳ ‎ אותיות ‎ משמו ‎ הגדול ‎ י״ה ‎ יו״ד‎ 

■לרמוז ‎ שסוד ‎ ד׳ ‎ נהרות ‎ אלו ‎ הם ‎ כנגד ‎ ד׳ ‎ אותיות ‎ השם ‎ שהם ‎ אותיות ‎ והי״ה ‎ וז״ש ‎ בתדג׳ ‎ ן! ‎ באדם ‎ וקראו ‎ איש ‎ וה״א ‎ בחוה ‎ וקראה ‎ אשה ‎ ושם‎ 

ש״ה ‎ ע״פ ‎ גן ‎ נעול. ‎ ונשיך ‎ וכו, ‎ דכין ‎ כמבועא ‎ דמיין ‎ חיין ‎ דנפיק ‎ מתחות ‎ אילנא ‎ ומתפרש ‎ <  ביניהם ‎ חוד׳ ‎ כי ‎ בתחילה ‎ היו ‎ אדם ‎ והראשונה ‎ אש‎ 

׳לד׳ ‎ דישי ‎ נהרין ‎ ואלמלא ‎ דהוא ‎ חתיב ‎ בשמא ‎ רבה ‎ וקדישא ‎ הוה ‎ נפיק ‎ ומבע ‎ ושטיף ‎ כל ‎ צ  אש ‎ ע״ש ‎ באורך. ‎ וז״ש ‎ לזאת ‎ יקרא ‎ אשד. ‎ זאת ‎ דייקא‎ 

-עלמא ‎ :  יא. ‎ הוא ‎ הסבב. ‎ הוא ‎ מקיף. ‎ כ״ה ‎ בכל ‎ הנוסחאות ‎ הישנות. ‎ וכן ‎ הוא ‎ הסובב ‎ צ  לאפוקי ‎ הראשונה ‎ כי ‎ מאיש ‎ לקחה ‎ זאת ‎ ועתה ‎ נקראת‎ 

.תגינא. ‎ וכן ‎ הוא ‎ ההולך. ‎ הוא ‎ מהליך ‎ ולא ‎ כדגרסינן ‎ האידנא ‎ הוא ‎ דמקיף. ‎ הוא ‎ דמהליך. ‎ צ  אשה ‎ ואני ‎ איש. ‎ ה״ש ‎ פ״ג ‎ דסוטד. ‎ זכו ‎ יה ‎ ביניהם ‎ לא‎ 

ונראה ‎ שדיוקו ‎ כי ‎ אין ‎ לומר ‎ הוא ‎ דמקיף ‎ אלא ‎ א״כ ‎ יש ‎ פישון ‎ אחר ‎ ולזה ‎ הוא ‎ נותן ‎ סימן ‎ ל  זכו ‎ אש ‎ אוכלתן ‎ שנדמו ‎ כמו ‎ ארם ‎ והראשונה ‎ שהיו‎ 

־שהוא ‎ הסובב ‎ וגו׳ ‎ וכן ‎ כולם. ‎ וטעם ‎ ה״א ‎ הידיעה ‎ בל׳ ‎ המקרא ‎ אינה ‎ לסימן ‎ איזהו ‎ הנהר ‎ ל  אש ‎ אש. ‎ על ‎ כן ‎ יעזוב ‎ איש ‎ וגו׳ ‎ והיו ‎ לבשר ‎ אחד‎ 

.בין ‎ שאר ‎ נהרות ‎ שבארץ ‎ אלא ‎ להודיע ‎ שבח ‎ הנהר ‎ היוצא ‎ מעדן ‎ שנדע ‎ שכחו ‎ מכח ‎ הראשים ‎ >  אפשר ‎ לרמוז ‎ בשר ‎ אחד ‎ גימטריא ‎ חת״ן ‎ כל״ה ‎ עם‎ 

המצאי׳ ‎ מפניו ‎ שגדולתם ‎ כך. ‎ ובכמו ‎ הא ‎ זו ‎ אין ‎ לה ‎ גילוי ‎ בתרגום ‎ כמו ‎ ולקח ‎ ה׳ ‎ אלהי׳ ‎ את ‎ >  שני ‎ כוללים. ‎ גם ‎ רמז ‎ חתן ‎ כלה ‎ לרמ״ח ‎ איבריי ‎ ורנ״ב‎ 

־האדם ‎ כמתר׳ ‎ ית ‎ אדם ‎ :  יח. ‎ אעשה ‎ לו ‎ עזר ‎ כנגדו, ‎ כקבליה, ‎ ה״ג ‎ בכ״ף, ‎ ולא ‎ כג״א ‎ ^  אבריה ‎ הם ‎ ת״ק ‎ אח״ד ‎ גי׳ ‎ חתן ‎ כלה‎ :  ג (יח) ‎ אמר ‎ אלהים‎ 

•לקבליה. ‎ ואולי ‎ טעמם ‎ שכבר ‎ נבראה ‎ דבוקה ‎ בו ‎ לאחריו ‎ או ‎ כמאן ‎ דאמר ‎ בברכות ‎ ס״א ‎ כמין ‎ צ  מסורת ‎ הקריאה‎ 

זנב ‎ או ‎ כמ״ד ‎ דו ‎ פרצופין. ‎ ועתה ‎ רצה ‎ הקב״ה ‎ לגוסרה ‎ שתהיה ‎ לפניו ‎ אבל ‎ אין ‎ זה ‎ מוכרח ‎ *  ובכמה ‎ ספרים ‎ מצאתי ‎ זה ‎ השני ‎ בקדמא ‎ עכ״ל‎ ;  חדקל,‎ 


כ  תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

זוגתה. ‎ פיכוגא ‎ גסמא ‎ ואחדא: ‎ כה)‎ 
פכאנא ‎ גמיעא ‎ עריאגין. ‎ אדם ‎ וזוגתה.‎ 
ולס ‎ יחתשמאן ‎ ד׳אלך: ‎ א)ואלת׳עבאן‎ 
כאן ‎ חכימא. ‎ מן ‎ גמיע ‎ חיואן‎ 
אלצחרא. ‎ אלד׳י ‎ כ׳לקהא ‎ אללה.‎ 
פקאל ‎ לאלאמראה. ‎ איקינא ‎ קאל‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

מהבבין ‎ הכבד ‎ גם ‎ מהבבין ‎ הקל ‎ כמו ‎ ויפן‎ 
ויקץ‎ :  ויבא/ ‎ חשב ‎ בהקיצו ‎ בראותו ‎ אותה‎ 
כי ‎ הובאה ‎ אליו ‎ כאשר ‎ הובאו ‎ הבהמות‎ 
והכתוב ‎ דבר ‎ על ‎ מחשבתו. ‎ וכן ‎ האנשים‎ 
רדפו ‎ אחריהם. ‎ או ‎ נבנתה ‎ חוץ ‎ לגן ‎ ואח״ב‎ 
הובאה ‎ אליו ‎ וכאשר ‎ הסתכל ‎ ידע ‎ שנגזרה‎ 
ממנו ‎ כי ‎ צלעו ‎ הא׳ ‎ עם ‎ בשרה ‎ איננה‎ 
והרגיש ‎ שבשר ‎ אחר ‎ הובא ‎ בו: ‎ (כג)‎ 
ויאמר. ‎ אז ‎ אמר ‎ זאת ‎ הפעם ‎ מצאתי ‎ עזר‎ 
כנגדי ‎ כמוני ‎ כי ‎ ממני ‎ הי׳. ‎ ודבר ‎ לילית‎ 
דרש‎ :  לזאת. ‎ בעבור ‎ זאת. ‎ וכן ‎ אמרי ‎ לי‎ 
אחי ‎ הוא. ‎ ודגשות ‎ שי״ן ‎ אשה ‎ תמורת‎ 
היו״ד ‎ הנח ‎ הנעלם ‎ שהוא ‎ באיש, ‎ ויתכן‎ 
שסבת ‎ דבור ‎ אשה ‎ דגוש ‎ ולא ‎ רפה ‎ שלא‎ 
יתערב ‎ עם ‎ אישה ‎ שהוא ‎ בעלה ‎ כי ‎ פעם‎ 
יחסרו ‎ הראות ‎ הה״א. ‎ ונשים ‎ מן ‎ אבוש‎ 
ואנשי׳ ‎ וטעם ‎ יקרא ‎ על ‎ שם. ‎ ולא ‎ נרגש‎ 
קו״ף ‎ לקחה ‎ זאת ‎ להקל ‎ על ‎ הלשון. ‎ והוא‎ 
מהבנין ‎ הכבד ‎ ואם ‎ לא ‎ נמצא. ‎ וטעם ‎ והיו‎ 
לבשר ‎ א׳ ‎ כאילו ‎ הם. ‎ או ‎ שידמו ‎ כאשר‎ 
היו. ‎ ויש ‎ אומרים ‎ שיולידו ‎ אחר ‎ והיא‎ 
רחוק‎ :  (כר.) ‎ ערומי׳. ‎ שם ‎ התאר ‎ וכן ‎ בגדי‎ 
ערומים ‎ תפשיט. ‎ ויש ‎ אומרים ‎ כי ‎ גם‎ 
ערום ‎ ראה ‎ רעה ‎ ונסתר ‎ כמוהו. ‎ וטעמו‎ 
שהרוח ‎ ערום ‎ בלי ‎ מכסה ‎ כדמות ‎ העין‎ : 
יתבששו. ‎ מבושת ‎ והוא ‎ מהשנים ‎ שיש ‎ נח‎ 
נעלם ‎ ביניהם ‎ והאות ‎ אחרון ‎ כפול. ‎ כמו‎ 
יתבונן ‎ וגקמץ ‎ השי״ן ‎ בעבור ‎ שהוא ‎ סוף‎ 
פסוק‎ :  (א) ‎ והנחש. ‎ יש ‎ אומרים ‎ כי ‎ האשה‎ 
היתד. ‎ מבינה ‎ ויודעת ‎ ל' ‎ החיות. ‎ ויפרשו‎ 


כה‎ 


דן ‎ ד  ^ 


בראשית ‎ ב  ג  בראשית‎ 

רה:ו ‎ שניהם ‎ ערומים‎ 
וא^תו ‎ ולא ‎ ':תבששו‎ : 

א  והנחל} ‎ ירדה ‎ [ערום ‎ מכל ‎ י  רדה‎ 
השך־ה ‎ אשי ‎ יעשה ‎ .יהוד, ‎ אלדדם‎ 
ויאמר ‎ אל־־האשה ‎ אה ‎ כי־־־אמר‎ 

•״ ‎ ע  ־!*• ‎ •  זד ‎ >־| ‎ ״7 ‎ זד ‎ -*י‎ 


אחד‎ 

האדם‎ 

— 

ג 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

בה. ‎ נהוו־ ‎ תךניהון ‎ פךעילאין"‎ 
ן1ןפ ‎ וא^סיה. ‎ ו?א ‎ מהב^בין‎ ; 
א. ‎ וסריא ‎ וןוא ‎ ןן?ים ‎ .  [נ*י‎ 
?ריס] ‎ ב?ל ‎ ס!ה ‎ ?לא ‎ • 
ד§3ד ‎ "  אלהים. ‎ ואמר‎ 
לאתתא ‎ .  ?קוקוטא ‎ אמר‎ 
?א ‎ סיבלון‎ .  מ?ל ‎ אילן‎ 

ת״ ‎ א  אמר ‎ אלפים ‎ עס ‎ 1 


(פה) ‎ *!יהיו ‎ שניהם‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

נטבע ‎ פן ‎ דא׳״ב ‎ הל׳ל ‎ עוזב ‎ ולא ‎ יעזוב ‎ (מהרש׳״ל)‎ .  (נח״י)‎ 
מראה ‎ לפרש ‎ תיבת ‎ על ‎ כן ‎ דה׳״ק ‎ הואיל ‎ ועשיתי ‎ לו ‎ עובה ‎ כזאת‎ 
ומיתי ‎ לו ‎ אשה ‎ ע'מ ‎ כן ‎ עשיתי ‎ שיקיים ‎ אלו ‎ העריות ‎ כמו ‎ שנאמר‎ 
לישראל ‎ אשר ‎ הוצאתיך ‎ מארץ ‎ מצרים ‎ ופירושו ‎ ע״מ ‎ כן ‎ הוצאתיך‎ 
שתקיים ‎ המצות ‎ :  פ  ב״ר ‎ למעוטי ‎ בהמה ‎ וחיה ‎ שאינם ‎ נולדים‎ 
מן ‎ האדם‎ .  (נס״י) ‎ ונ״ל ‎ דס׳ל ‎ להרב ‎ דזה ‎ הוא ‎ כמו ‎ נתינת ‎ טעם‎ 
על ‎ איסור ‎ העריות ‎ כדי ‎ שלא ‎ להרבות ‎ ממזרים ‎ אע״פ ‎ שהביאה‎ 
אסורה ‎ אפי׳ ‎ בילדה ‎ וזקנה ‎ שאינם ‎ ראוים ‎ להוליד ‎ וגס ‎ עם ‎ בהמה‎ 
וחיה ‎ שאמס ‎ מתעברות ‎ מן ‎ האדם ‎ מ״מ ‎ יותר ‎ נראה ‎ וניכר ‎ האיסור‎ 
כשמוליד ‎ ממור ‎ והוי ‎ מעוות ‎ שאינו ‎ יכול ‎ לתקן‎ :  צ  (צדה ‎ לדרך)‎ 
יש ‎ לומר ‎ שלא ‎ היו ‎ ימיפים ‎ דרך ‎ צניעות ‎ כלל ‎ ולא ‎ מחמת ‎ חסרון‎ 
חכמה ‎ אלא ‎ מחמת ‎ בלא ‎ היו ‎ צריכין ‎ לידע ‎ דרך ‎ צניעות ‎ כיון ‎ שלא‎ 
היה ‎ להם ‎ יצה׳ר ‎ :  ק  נתב ‎ הרא״ם ‎ ומדל ‎ לומר ‎ שהכתנות ‎ הללו‎ 
בתחלת ‎ בריאתן ‎ מיד ‎ נעשו ‎ מפני ‎ הצינה ‎ והחום ‎ עד ‎ שיקשה ‎ עליו‎ 
י  נין ‎ זה ‎ לכאן ‎ וכז׳ ‎ דלמא ‎ לא ‎ נעשו ‎ הכתנות ‎ הללו ‎ אלא‎ 


בעל ‎ המומס‎ 

פרומים ‎ רמז ‎ למה ‎ שאמרו ‎ הנא ‎ בבגדו ‎ והיא ‎ כנגדה ‎ יוציא ‎ דתן ‎ כתובה‎ 


רש״יי‎ 

ישם ‎ נעשה ‎ פ  בשרם ‎ אהד ‎ (שם ‎ נח) ‎ :  (הה) ‎ 1ל5*‎ 
יתבוששו‎ .  שלא ‎ היו ‎ יודעים ‎ דרך ‎ צ  צניעות ‎ להבחין‎ 
בין ‎ שוב ‎ לרע ‎ (ב״ר) ‎ ואע״ס ‎ שנתנה ‎ בו ‎ דעה ‎ לקחת ‎ שמית‎ 
לא ‎ נתן ‎ בו ‎ יצר ‎ הרע ‎ עד ‎ אכלו ‎ מן ‎ העץ ‎ ונכנס ‎ בו ‎ יצה״ר‎ 
וידע ‎ מה ‎ בין ‎ טוב ‎ לרע ‎ (ב״ר)‎ :  (א) ‎ והנחש ‎ היד.‎ 
ערום ‎ .  מה ‎ ענין ‎ וה ‎ לכאן ‎ היה ‎ לו ‎ לסמוך ‎ ייעש ‎ לאדום‎ 
ולאשתו ‎ ק  כתנות ‎ עור ‎ וילבישם ‎ אלא ‎ ללמדך ‎ מאיזו ‎ סיבה‎ 
קסן ‎ הנמש ‎ עליהם ‎ ראה ‎ אותם ‎ ערומים ‎ ועוסקים ‎ בתשמיש‎ 
ר  לעין ‎ כל ‎ ינתאוה ‎ לה‎ :  ערום ‎ מכל‎ .  לפי ‎ ערמתו‎ 
וגדולתו ‎ ש  היתה ‎ מפלתו ‎ ערום ‎ מכל ‎ ארור ‎ מכל ‎ (ב״ר) ‎ ד 
אף ‎ ני ‎ אמר ‎ וגו׳‎ .  שמא ‎ אמר ‎ לכס ‎ ת  לא ‎ תאכלו ‎ מכל‎ 


מה ‎ ענין ‎ וה ‎ צנאן ‎ ונו׳ ‎ דומיו ‎ צא ‎ נעשו ‎ הנתנות ‎ . 

לאחר ‎ שחטאו ‎ ואכלו ‎ מן ‎ הען ‎ והכתנות ‎ הללו ‎ היו ‎ מפני ‎ הבושה ‎ שהיו ‎ ערומים ‎ ויהיו ‎ המקראות ‎ כסדרן ‎ זכו׳ ‎ יד, ‎ להוכחתו ‎ מדכתיב‎ 

ויקרא ‎ האדם ‎ שס ‎ אשתו ‎ חוה ‎ וגו׳ ‎ וסמיך ‎ ליה ‎ דעש ‎ ה׳ ‎ אלהיס ‎ וגו׳ ‎ וסרש״י ‎ דקרא ‎ האלם ‎ חוזר ‎ לענין ‎ ראשון ‎ וגו׳ ‎ וא*כ ‎ קריאת ‎ שם‎ 

חוה ‎ קודם ‎ החטא ‎ היה ‎ וסמיך ‎ ליה ‎ דעש ‎ ש״מ ‎ דבתחלת ‎ בריאת; ‎ עשה ‎ להם ‎ הכתנות ‎ ולא ‎ אחר ‎ שחטאו ‎ מפני ‎ הבישה ‎ ועי׳יל ‎ מדכתיב‎ 
בקרא ‎ דעש ‎ להם ‎ כתנות ‎ עור ‎ וילבישם ‎ למשמע ‎ הקב״ה ‎ הלבישם ‎ וכי ‎ מפני ‎ שחטאו ‎ הוכרח ‎ הקב״ה ‎ להלבישם ‎ ולמה ‎ לא ‎ הלבישו ‎ את‎ 
עצמם ‎ כמו ‎ שעשו ‎ להם ‎ חגורות ‎ מעצמם ‎ והיה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ דעש ‎ להם ‎ כתנות ‎ עור ‎ ללבוש ‎ אלא ‎ ע״כ ‎ בתחלת ‎ בריאתן ‎ *שאס ‎ מפני‎ 

הקור ‎ והחום‎ .  ועל ‎ מה ‎ שהקשה ‎ הרא״ס ‎ איך ‎ היו ‎ ערומים ‎ וכו׳ ‎ י*ל ‎ דלנלד ‎ שפי׳ ‎ כתנות ‎ עור ‎ חלקים ‎ בצפורן ‎ מדובקים ‎ לעורן ‎ ע״כ‎ 

היו ‎ ערומים ‎ רק ‎ על ‎ הפור ‎ היה ‎ מכובק ‎ כעין ‎ צפורן ‎ אבל ‎ הכל ‎ בגלוי ‎ היה ‎ וגס ‎ אבר ‎ התשמיש ‎ וק׳י־ל ‎ ואפי׳ ‎ לנדל ‎ שעשאן ‎ מצמד‎ 
ארנבת ‎ והיו ‎ ועבים ‎ לו ‎ מפני ‎ הצנה ‎ והחום ‎ כיון ‎ שכריאתן ‎ היה ‎ בתשרי ‎ לדעת ‎ ר׳א ‎ או ‎ בניסן ‎ לדעת ‎ ר״י ‎ ובשן♦ ‎ חדשים ‎ אלו ‎ אין‎ 
בהם ‎ לא ‎ קור ‎ ולא ‎ חוס ‎ לא ‎ היו ‎ מלובשים ‎ בהם ‎ אלא ‎ ערומים ‎ היו ‎ בלי ‎ לבוש ‎ כי ‎ לא ‎ יתבוששו ‎ ממה ‎ שהיו ‎ ערומי© ‎ כ♦ ‎ לא ‎ אכלו ‎ עדייו‎ 

- 1"*־‎ - - ־־‎ -  -  י  -  ׳  ״' ‎ י־ ‎ יי־ ‎ - -  להם‎ 

רגע‎ 
וי׳א‎ 

.  . . .  ..... ‎ זקולם‎ 

בין ‎ השמשות ‎ ובראו ‎ אפשר ‎ ומי ‎ דס׳ל ‎ דגבראו ‎ קודם ‎ החטא ‎ ז  ר  (אכ׳א) ‎ וא״ח ‎ ותשמיש ‎ היכן ‎ רמוזה ‎ י״ל ‎ לא ‎ היה ‎ דל ‎ רק ‎ ויהיו‎ 
שניהם ‎ ערומים ‎ מה ‎ ידל ‎ האדם' ‎ ואשתו ‎ אלא ‎ הכוונה ‎ מלבד ‎ שהיו ‎ ערומים ‎ היו ‎ מתיחדים ‎ כדרך ‎ איש ‎ ואשתו‎ :  ש  דק״ל ‎ למה ‎ נאמר‎ 
מכל ‎ א*א ‎ לפי ‎ ערמתו ‎ וכו׳ ‎ ר״ל ‎ מחיך ‎ שהיה ‎ ערום ‎ מכל ‎ לכך ‎ היה ‎ ארור ‎ מכל; ‎ תשא״א ‎ לפרשו ‎ כ״ש ‎ מפגי ‎ שהוא ‎ חמלת ‎ לטרי‎ 


ויאמר ‎ הנחש ‎ ברמיז׳. ‎ ואחרי׳ ‎ אמרו ‎ שהוא‎ 
שטן ‎ ואיך ‎ לא ‎ יראו ‎ סוף ‎ הפרשה ‎ כי ‎ איר‎ 
ילד ‎ השטן ‎ על ‎ גחון ‎ ואיך ‎ יאכל ‎ עפר. ‎ ומד.‎ 
טעם ‎ לקללת ‎ הוא ‎ ישרפו ‎ ראש. ‎ ורבים‎ 
השתבשו ‎ לחקו׳ ‎ למה ‎ הוא ‎ קולל ‎ הנח׳ ‎ ואם‎ 
היתד, ‎ לו ‎ דעת ‎ שלמה. ‎ או ‎ צווה ‎ שלא‎ 
ישיא ‎ האשד, ‎ ויאמר ‎ רב ‎ סעדיה ‎ גאון ‎ אחר‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

לגלות ‎ לפי ‎ שהוא ‎ חוץ ‎ להענין ‎ אשר ‎ מדבר‎ 
כוונת ‎ החיבור. ‎ ולכל ‎ הנך ‎ טעמא ‎ דאמרן ‎ לא‎ 
שייך ‎ דעת ‎ המדקדקים ‎ שפירשו ‎ בדברי ‎ הרב.‎ 
וע׳ ‎ פ׳ ‎ שמות ‎ כתב ‎ הרב ‎ והאדם ‎ הוא ‎ שם‎ 
תואר ‎ ויש ‎ לו ‎ סוד. ‎ תסתיע ‎ דאין ‎ כונתו ‎ על‎ 
סוד ‎ המדקדקים ‎ אכן ‎ אס ‎ תראה ‎ בפרקי ‎ ר׳‎ 
אלי׳ ‎ בתור ‎ במין ‎ החמישי ‎ בענין ‎ שם ‎ המתגבר‎ 
ובדברי ‎ הרב ‎ בספר ‎ מאזנים ‎ אז ‎ תבין ‎ סוד ‎ : 
(טז) ‎ (ויצר ‎ צווי ‎ עם ‎ על ‎ מצות ‎ ל״ת ‎ וכו׳)‎ 
ומצינו ‎ לפעמים ‎ צווי ‎ בלא ‎ על ‎ והוראתו ‎ על‎ 
לא ‎ תעשה. ‎ ע' ‎ פ׳ ‎ ואתחנן ‎ כאשר ‎ צוך ‎ 0׳‎ 


עניני ‎ חטא ‎ אדם ‎ וחיה‎ 


<ש) ‎ והנחש ‎ חיה ‎ ידום ‎ מכל ‎ חית ‎ השדה ‎ וגו׳. ‎ הנה ‎ לבאד‎ 
הפרשה ‎ הזאת ‎ י״פ ‎ דעת ‎ אחד ‎ המפרשים ‎ הוא ‎ כמעט‎ 
לנמנע‎ .  כי ‎ כל ‎ אחד ‎ מפרש ‎ הפרשה ‎ ע״ס ‎ רוח ‎ מבינתו ‎ אשר ‎ מנגו‎ 
ה׳ ‎ ע״כ ‎ יצאתי ‎ ללקט ‎ אורות ‎ מאיזה ‎ ספרים ‎ אשר ‎ יאירו ‎ לנו‎ 
נתיב ‎ יושר ‎ בענין ‎ העמיק ‎ הזה ‎ האלשיך ‎ ז״ל ‎ כתב ‎ על ‎ הפסוק‎ 
ויהיו ‎ שניהם ‎ ערומים ‎ וגו׳‎ .  כי ‎ מהתדבקיתס ‎ בקדושה ‎ ובדברים‎ 
עליונים ‎ ולא ‎ בחלק ‎ חומר ‎ ויצר ‎ הרע ‎ ע״כ ‎ לא ‎ ידעו ‎ מהות ‎ ואיכות‎ 
הרע ‎ ובכן ‎ הי׳ ‎ אצלם ‎ אברי ‎ המשגל ‎ כאזניס ‎ וידים ‎ ודומיהם ‎ . 
ובהזדווגס ‎ לא ‎ הי׳ ‎ להם ‎ הדבר ‎ כפועל ‎ מגונה ‎ .  ותאות ‎ המשגל‎ 
הי׳ ‎ להם ‎ כתאות ‎ הרעב ‎ לאכול ‎ והצמא ‎ לשתות ‎ [וכאשר ‎ לא ‎ יתכייש‎ 
האדם ‎ לאסול ‎ ולשתות ‎ בפני ‎ כל ‎ רואה ‎ .  כן ‎ לא ‎ בושו ‎ בהמשגל‎ 
בפני ‎ כל ‎ רואה]‎ .  וחז״ל ‎ אמרו ‎ (סנהדרין ‎ כט) ‎ שהנחש ‎ ראה ‎ אותס‎ 
עסוקים ‎ בתשמיש‎ .  דקדקו ‎ זאת ‎ מהכתוב ‎ ויהיו ‎ שניהם ‎ ערומים‎ . 
הלא ‎ שניהם ‎ קאי ‎ על ‎ אדס ‎ וחוה‎ .  ולמה ‎ כתב ‎ עיר ‎ האדם ‎ ואשתו ‎ 1 
ועוד ‎ דהול״ל ‎ האדם ‎ וחוה‎ .  אלא ‎ כך ‎ משמעו‎ .  שניהם ‎ היו ‎ ערומים‎ 
והיו ‎ עוסקים ‎ בעניני ‎ האישות‎ .  וזהו ‎ האדם ‎ ואשתו‎ .  שעסקו‎ 
במשגל ‎ ועכ״ז ‎ ולא ‎ יתבוששו ‎ והנחש ‎ ראה ‎ זאת ‎ והתאוה ‎ לה‎ .  [ע״כ‎ 
נכנס ‎ עמה ‎ בדברים ‎ בעניני ‎ עץ ‎ הדעת ‎ להמית ‎ את ‎ אדם ‎ וישא‎ 
את ‎ חוה ‎ כמאמר ‎ חז׳ל]‎ :  והנה ‎ על ‎ דרך ‎ הפשט ‎ ראוי ‎ לשום ‎ לב‎ 
מי ‎ הכניס ‎ את ‎ הנחש ‎ בתגר ‎ זה ‎ לפתות ‎ את ‎ חוה ‎ בכל ‎ מאמצי ‎ כחו.‎ 
מה ‎ יתן ‎ ומה ‎ יוסיף ‎ לו‎ .  אמנם ‎ הנה ‎ נודע ‎ כי ‎ השטן ‎ הוא ‎ היצר‎ 
הרע ‎ הוא ‎ מלאך ‎ המות ‎ [והוא ‎ כאתל ‎ מצבא ‎ המרוס ‎ נמרוס‎ .  ונברא‎ 


לשלשה ‎ דברים ‎ אלה ‎ יורד ‎ ומתעה ‎ עולה ‎ ומ&טץ ‎ יורי ‎ ונוטל ‎ נשמט‎ 
ועד ‎ כה ‎ לא ‎ עשה ‎ מאומה. ‎ כי ‎ את ‎ מי ‎ יתעה ‎ ועל ‎ מי ‎ יסטץ ‎ וממי‎ 
יקח ‎ הנשמה] ‎ ואם ‎ האדם ‎ לא ‎ יחטא ‎ וחי ‎ לעולם ‎ יבולע ‎ הוא ‎ לנצת‎ 
ע*כ ‎ השתדל ‎ בכל ‎ עוז ‎ ותעצומות ‎ להחטיאו ‎ [ויתבונן ‎ ני ‎ לא ‎ יכול‎ 
לו ‎ כי ‎ קדוש ‎ ונורא ‎ הוא ‎ יציר ‎ כפיו ‎ של ‎ הקב״ה‎ .  ונשמתו ‎ בקרבו‎ 
נפוחה ‎ ככיכול ‎ מעצמותו ‎ ית׳] ‎ ע״כ ‎ סנה ‎ עצמו ‎ אל ‎ האשה ‎ [ואף‎ 
כי ‎ היא ‎ ג*כ ‎ יציר ‎ כפיו ‎ של ‎ הקב׳ה‎ .  אבל ‎ נשמתה ‎ הוא ‎ מנשמת‎ 
אדם ‎ לא ‎ מעצמותו ‎ ית׳]‎ .  ומחמת ‎ כי ‎ השטן ‎ הוא ‎ רוחני‎ .  וחטאי‎ 
ומסיתי ‎ האדם ‎ נחטא ‎ מוכרחים ‎ להיות ‎ גשמים ‎ ע'כ ‎ חרש ‎ חנם‎ 
בקש ‎ לו ‎ לסרסור ‎ והוא ‎ הנחש ‎ והוא ‎ יהי׳ ‎ לו ‎ לפה ‎ אל ‎ האשה ‎ וכל ‎ דכריו‎ 
באים ‎ משמאל ‎ המלובש ‎ בו ‎ וכל ‎ אשר ‎ הנחש ‎ עושה ‎ הוא ‎ היה ‎ עושה.‎ 
כי ‎ הנחיש ‎ הי׳ ‎ אז ‎ בעל ‎ דעה ‎ וכתפארת ‎ אדם ‎ [ע״כ ‎ אין ‎ חידוש‎ 
שהכחיש ‎ דברי ‎ הקב״ה‎ .  כי ‎ לזה ‎ נברא ‎ להתעות ‎ האדם ‎ ולהביא‎ 
בלבו ‎ עניני ‎ הכחשה ‎ בה׳ ‎ ובתורתו ‎ וכל ‎ מה ‎ שמתאמץ ‎ יותד‎ 
להכחיש ‎ דברי ‎ ה׳ ‎ בזה ‎ עושה ‎ רצון ‎ ה׳‎ .  כמשל ‎ השפחה ‎ שהביא‎ 
הזוהר ‎ (תרומה ‎ קסג) ‎ והנחש ‎ עשה ‎ כדרך ‎ השטן ‎ בכ״מ ‎ שלא ‎ יבא‎ 
בעקיפין ‎ על ‎ האדם ‎ לאמר ‎ לו ‎ לעבור ‎ על ‎ דברי ‎ הקב״ה ‎ רק ‎ יכנס‎ 
בשלום ‎ שהאדם ‎ יעשה ‎ עוד ‎ גדר ‎ שלא ‎ יעבור ‎ על ‎ דברי ‎ ה׳‎ .  והולך‎ 
מענין ‎ לענץ ‎ .  עד ‎ שהאדם ‎ יאמין ‎ בו ‎ כי ‎ דורש ‎ ה׳ ‎ גם ‎ הוא‎ . 
עד ‎ שיביאהו ‎ להפיך ‎ דברי ‎ אלהיס ‎ חיים ‎ ולכפור ‎ בו ‎ ובתורתו.‎ 
וכן ‎ קרה ‎ עם ‎ חוה. ‎ וכן ‎ היה ‎ ראשית ‎ דברי ‎ אליה. ‎ אף ‎ כי ‎ אמר‎ 
אלהיס ‎ לא ‎ תאכל! ‎ מכל ‎ ע! ‎ הגן ‎ אקילו ‎ אס ‎ אמר ‎ וגזר ‎ אלהיס‎ 

עליכם‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

ח  ויהיו ‎ שניהם ‎ פרומים. ‎ כל ‎ לשון ‎ ערטילאין ‎ דגושץ ‎ וכל ‎ צ׳‎ 
חכיחין ‎ רפין. ‎ כי ‎ ערום ‎ בחולם ‎ הרי״ש. ‎ ואשר ‎ הוא ‎ עכץ‎ 
חכמה ‎ הוא ‎ בשוריק ‎ וכשהוא ‎ בלשון ‎ נקבה ‎ גס ‎ ערטילאות‎ 
הוא ‎ בשורק ‎ ובדגש ‎ כמו ‎ פן ‎ אפשיטנה ‎ ערומה ‎ והה״ב ‎ לשון‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

מה״ק ‎ לית ‎ וא, ‎ חדקל, ‎ ר״ל ‎ לית ‎ עוד ‎ בסגול ‎ וא׳ ‎ בקמץ‎ 
והוא ‎ בדניאל ‎ (י׳ ‎ ד), ‎ והוא ‎ מן ‎ א״כ ‎ (ר״ת ‎ אל״ף ‎ בי״ת)‎ 
חד ‎ וחד ‎ חד ‎ פתח ‎ וחד ‎ קמץ ‎ נמסר ‎ במס״ר ‎ ערך ‎ אות‎ 
פ״א: ‎ הוא ‎ פרת, ‎ בכל ‎ המדויקים ‎ הוא ‎ בטעם ‎ מרכא,‎ 
וכן ‎ הוא ‎ שמו ‎ דלקמן ‎ פסוק ‎ י״ט‎ :  (טו) ‎ לעבדה ‎ ולשמרה,‎ 
עי׳ ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ א׳ ‎ כ״ט, ‎ ושניהם ‎ במפיק ‎ הה״א ‎ : 
(טז) ‎ מכל ‎ עץ ‎ הגן, ‎ כתב ‎ רודה ‎ ודל ‎ במקרא ‎ כ״י ‎ של‎ 
נ״ד ‎ כתיב ‎ מכל ‎ בטעם ‎ תביר ‎ ועץ ‎ במרכא ‎ וכתוב ‎ עליו‎ 
בגליון ‎ בן ‎ .נפתלי ‎ מכל־עץ ‎ במקף ‎ עכ״ל ‎ ומשמע ‎ מיניה‎ 
שזה ‎ שכתוב ‎ בפנים ‎ הוא ‎ דעת ‎ בן ‎ אשר ‎ ובתיבת ‎ עץ‎ 
אין ‎ פלוגתא ‎ דלכ״ע ‎ הוא ‎ במרכא ‎ והפלוגתא ‎ רק ‎ בתיבת‎ 
מכל ‎ אם ‎ הוא ‎ מוקף ‎ או ‎ מוכרת ‎ ואבן ‎ כב״א ‎ כדל ‎ שהוא‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

לא ‎ תאכלו ‎ ממנו ‎ ולא ‎ תגעו ‎ בו. ‎ פירש״י ‎ הוסיפה ‎ על ‎ הציווי ‎ לכך ‎ באד, ‎ לידי ‎ גרעון ‎ וכו"‎ 
דלפה ‎ עד ‎ שנגעה ‎ בו ‎ אמר ‎ לה ‎ כשם ‎ שאין ‎ מיתה ‎ בנגיעה ‎ כך ‎ אין ‎ מיתה ‎ באכילה ‎ עכ״ל.‎ 
והדבר ‎ קשה ‎ דאם ‎ היא ‎ הוסיפה ‎ נגיעה ‎ איך ‎ נתפתית ‎ מהנחש ‎ שאמר ‎ כשם ‎ שאין ‎ מיתת‎ 
בנגיעה ‎ וכו׳ ‎ הרי ‎ אשה ‎ יודעת ‎ שהנגיעה ‎ הוא ‎ תוספת ‎ שהוסיפה. ‎ ופי׳ ‎ הרב ‎ כלי ‎ יקר ‎ שח־־ה‎ 
לא ‎ שמעה ‎ מפי ‎ הגבורה ‎ רק ‎ אדר‎ ,"ר ‎ ציוה ‎ לה ‎ ואדה״ר ‎ הוסיף ‎ הנגיעה ‎ לסייג ‎ ולא ‎ אמר ‎ לד,‎ 
שהנגיעה ‎ לסייג ‎ וסברה ‎ חוד, ‎ שגם ‎ הנגיעה ‎ ציוויו ‎ יתברך ‎ ומשו״ה ‎ הלך ‎ אל ‎ חוד, ‎ ולא ‎ אל‎ 
אדם ‎ כי ‎ אדה״ר ‎ ידע ‎ דד‎ ,נגיעה ‎ הוא ‎ סייג ‎ ע״ש ‎ באורך. ‎ וכן ‎ כתב ‎ הרב ‎ תורת ‎ היים ‎ בשיטתי‎ 
על ‎ סנהדרין ‎ דף ‎ כ״ט ‎ ע״ש. ‎ ונעלם ‎ מהרבנים ‎ דתניא ‎ כוותייהו ‎ באבות ‎ דר׳ ‎ נתן ‎ פ״א ‎ דאדה״ד‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ושפיר ‎ גרסי׳ ‎ כקבליה ‎ כל׳ ‎ המקרא ‎ הזה ‎ ושאחריו ‎ ולאדם ‎ לא ‎ מצא ‎ עזר ‎ כנגדו. ‎ דל*‎ 
לאפיקי ‎ לאחריו ‎ אמר ‎ קרא ‎ כנגדו. ‎ שא״כ ‎ היל״ל ‎ לפניו ‎ אלא ‎ כמ״ש ‎ ביבמות ‎ ס״ג ‎ זכה‎ 
כנגדו ‎ דהיינו ‎ שתהיה ‎ כמותו ‎ בדעותיה ‎ ומדותיד, ‎ וימצא ‎ בה ‎ קורת ‎ רוח ‎ ויאהבנה ‎ כמור״׳*‎ : 
(שגגה ‎ היא, ‎ ובש״ם ‎ איתא ‎ זכד, ‎ עזר ‎ לא ‎ זבד. ‎ כנגדו. ‎ ופשוט. ‎ יק״א)‎ :  כג. ‎ כי‎ 
מאיש ‎ לקחה ‎ זאת. ‎ ארי ‎ מבעלה. ‎ ה״ג ‎ כמו ‎ מאישה. ‎ נראה ‎ טעמו ‎ שכן ‎ כוונת ‎ הב׳ ‎ לזאת‎ 
יקרא ‎ אשד, ‎ שהיא ‎ מלשון ‎ אישות ‎ כי ‎ •מאישה ‎ דוקא ‎ לקחת ‎ לא ‎ מפני ‎ שמאיש ‎ לקחה‎ 
אפילו ‎ שאינו ‎ אישה. ‎ כי ‎ כל ‎ אשר, ‎ היא ‎ גי*נ ‎ לקוחה ‎ מאיש ‎ שהוא ‎ אביה ‎ אבל ‎ הוד, ‎ מדת‎ 


$  "  בראשית ‎ ג  בראשית‎ 

אלהים ‎ לא ‎ תאכלו ‎ מכל ‎ עץ ‎ הגן‎ : 

=  ותאמר ‎ האישה ‎ אל־הנחש ‎ מפרי‎ 
עץ־הגן ‎ נאכל‎ :  ־  ומפרי ‎ העץ ‎ אשר‎ 
בתוךהגן ‎ אמר ‎ אלדדם ‎ לא ‎ תאכלו‎ 
מ&נו ‎ ולא ‎ תגעו ‎ בו ‎ פן־תימתון‎ : 

יראמר ‎ הנחש ‎ אל־האשה ‎ לא־מות‎ 
המתון‎ :  י׳ ‎ כי ‎ ידע ‎ אלהים ‎ כי ‎ ביום‎ 
אצלכם ‎ ממנוי ‎ ולפקתו ‎ עיניכם‎ 
ולדתם ‎ כאלרדם ‎ ידעי ‎ טוב ‎ ורע‎ : 

•! ‎ :  •  ע  •יו ‎ ק  •  1: ‎ י (  *דדן ‎ *י‎ 

י  ותרא ‎ האשה ‎ כי ‎ טוב ‎ העץ ‎ למאכל‎ 
וכי ‎ תאוה־הוא ‎ לעינלם ‎ ונהמד ‎ העץ‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

<<\) ‎ לעמים‎ .  ד׳ ‎ נמס׳ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ יי ‎ האדם ‎ יראה ‎ לעיניס ‎ .  ומתוק ‎ האור ‎ ועיי ‎ לעמים‎ .  ויעשן ‎ לעיניס ‎ .  האדם ‎ יראס ‎ לעיגים‎ 
לכי ‎ ראותו ‎ מתוק ‎ זעוב ‎ לעמים ‎ אבל ‎ אחריתו ‎ כעשן ‎ לעינים ‎ שגרמו ‎ מיתה ‎ לכל‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

דגו׳‎ .  ואע״ם ‎ שראה ‎ אותם ‎ אוכלים ‎ א  משאר ‎ פיחת ‎ הרכס ‎ א  נ׳ ‎ רוא׳ם ‎ אע'פ ‎ פלא ‎ יידע ‎ יה ‎ מ! ‎ 9נתונ ‎ מוכיח ‎ יזיא ‎ ד5#י?‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

*§תא: ‎ ב  ואמרת ‎ אגנתא‎ 
לחרא‎ .  מפירי ‎ אייץ ‎ גןתא‎ 
ויכול; ‎ ג  ומפירי ‎ אי^א‎ 
ךכמ?יעות ‎ ג?תא ‎ .  אמר‎ 
•יי‎ .  לא ‎ סיללון ‎ מניה‎ . 
ץ׳ןא ‎ וגקךבון ‎ ביה. ‎ ד<ןמא‎ 
רנמותון‎ :  ר  ואמר ‎ חרא‎ 
^נתא ‎ ■  לא ‎ ממת ‎ והמיתון:‎ 
ארי ‎ גלי ‎ ן!ךם ‎ ין. ‎ ארי.‎ 
1ןיו?א ‎ ךהיללון ‎ מגיה‎ . 
?הוהחן ‎ עיניכון. ‎ וההון‎ 
בר?ך3ין‎ ,  ח?מי? ‎ בין ‎ ?ב‎ 
לכיש‎ :  ו  ואן ‎ ז  אהתא.‎ 
ארי ‎ עב ‎ אילנא ‎ למיכל‎ 
וארי ‎ אסו ‎ הוא ‎ לעמיז‎ . 
*?בוג ‎ איל;א ‎ לאןותנלא‎ 


עליה ‎ דברים ‎ כדי ‎ שתשיבט ‎ ויבא ‎ לדבר ‎ באותו ‎ העץ ‎ : 
<ג) ‎ ולא ‎ תגעו ‎ בו‎ .  הוסיפה ‎ על ‎ הצווי ‎ לפיכך ‎ באה‎ 
לידי ‎ גרעין ‎ הוא ‎ שנאמר ‎ (משלי ‎ ל') ‎ אל ‎ תוסף ‎ על ‎ דבריו‎ : 
(ד) ‎ לא ‎ מות ‎ תמותון‎ .  דחפה ‎ עד ‎ ב  שנגעה ‎ בו ‎ אמר‎ 
לה ‎ כשם ‎ שאין ‎ מיתה ‎ בנגיעה ‎ ג  כך ‎ אין ‎ מיתה ‎ באכילה‎ 
(ב״ר)‎ :  (ה) ‎ כי ‎ יודע ‎ .  כל ‎ אומן ‎ שונא ‎ את ‎ בני‎ 
ד  אומנותו ‎ מן ‎ המן ‎ אכל ‎ וברא ‎ את ‎ העולם ‎ (ב״ר)‎ : 
והייתם ‎ כאלהים‎ .  יוצרי ‎ עולמות‎ :  (ו) ‎ ותרא ‎ האשת,‎ 
דאתה ‎ דבריי ‎ של ‎ נחש ‎ ה  יהנאו ‎ לה ‎ והאמינתו ‎ (ב״ר)‎ : 
בי ‎ טוב ‎ העץ ‎ .  להיות ‎ ו  כאלהים‎ :  ובי ‎ תאוה ‎ הוא‎ 
לעינים‎ .  נמו ‎ שאמר ‎ לה ‎ ונפקחו ‎ עיניכם ‎ :  ונחמד ‎ העץ‎ 


מה ‎ היו ‎ אוכלין ‎ ואין ‎ זה ‎ ראייה ‎ דלמא ‎ היו ‎ אוכלים ‎ ממיני ‎ עשבים‎ 
וזרעוני ‎ גינה. ‎ ונראה ‎ דהוכחת ‎ רש״י ‎ מדכתיג ‎ כקרא ‎ לא ‎ תאכלו‎ 
מכל ‎ ען ‎ הגן ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ אלא ‎ לא ‎ תאפלו ‎ מען ‎ הנן ‎ כיון‎ 
שראה ‎ אותם ‎ שאכלו ‎ עשבים ‎ וזרעונים ‎ א״כ ‎ בל ‎ ל״צ ‎ אלא ‎ ודאי‎ 
ראה ‎ אותם ‎ אוכלים ‎ פירות ‎ אך ‎ שראה ‎ אותם ‎ אוכלים ‎ כסירוגין‎ 
ר״ל ‎ מהתאנים ‎ אכלו ‎ ומהגפן ‎ לא ‎ אכלו ‎ ומאילן ‎ אחר ‎ שהיה ‎ עומד‎ 
אצלם ‎ אכלו ‎ ואז ‎ שאל ‎ אותה ‎ כיון ‎ שראה ‎ אותם ‎ מקצת ‎ סירות‎ 
אכלו ‎ ומקצתן ‎ לא ‎ אכלו ‎ היה ‎ לו ‎ מקום ‎ שאלה ‎ חם ‎ זה ‎ הוא ‎ משום‎ 
בחירה ‎ בעלמא ‎ שאץ ‎ טובים ‎ כשאר ‎ סירות ‎ מ״ה ‎ אין ‎ אתם ‎ אוכלים‎ 
אותם ‎ או ‎ מפני ‎ ציווי ‎ הש״י ‎ שצוה ‎ לכס ‎ לא ‎ תאכלו ‎ מכל ‎ עץ ‎ הנן‎ 
ולכן ‎ אתם ‎ אוכלים ‎ ממקצתן ‎ וממקצתן ‎ אינכם ‎ אוכלים ‎ וק׳ל ‎ •*‎ 

ב  דאל״כ ‎ היאך ‎ האמינו ‎ לו ‎ במה ‎ שאמר ‎ לא ‎ מות ‎ תמותון ‎ ולא‎ 
עמדה ‎ להכחישו: ‎ ג  ותימה ‎ והלא ‎ עדיין ‎ היתה ‎ יכולה ‎ למות‎ 
שהרי ‎ היום ‎ גדול ‎ עדיין ‎ והקב״ה ‎ אמר ‎ ביום ‎ אכלך ‎ ממנו ‎ מות‎ 
תמות ‎ ויש ‎ עוד ‎ להקשות ‎ אס ‎ על ‎ הנגיעה ‎ ימותו ‎ כ״ש ‎ על ‎ האכילה‎ 
דאי ‎ אפשר ‎ לאכילה ‎ כלא ‎ נגיעה ‎ וא״כ ‎ למ״ל ‎ למימר ‎ לא ‎ תאכלו ‎ ממנו ‎ ולא ‎ תגעו ‎ בו ‎ .  ונראה ‎ דה״ס ‎ על ‎ האכילה ‎ ימותו ‎ ועל‎ 

הנגיעה ‎ יפלו ‎ בחולי ‎ מיד ‎ ואח״ב ‎ יהיה ‎ הולך ‎ ופוחת ‎ וימות ‎ ג״ב ‎ באותו ‎ יום ‎ וא״כ ‎ כשראתה ‎ שלא ‎ חלתה ‎ על ‎ הנגיעה ‎ ודאי ‎ לא‎ 

תמות ‎ עוד ‎ .  ויש ‎ מקשים ‎ מה ‎ ראיה ‎ הוא ‎ זה ‎ לנחש ‎ שדחף ‎ את ‎ האשה ‎ עד ‎ שנגעה ‎ בען ‎ ולא ‎ מתה ‎ והא ‎ באמת ‎ לא ‎ הוזהרו ‎ אלא ‎ על‎ 

-האכילה ‎ ולא ‎ על ‎ הנגיעה ‎ והאשה ‎ עצמה ‎ למה ‎ לא ‎ יראה ‎ לנפשה ‎ כיון ‎ שהיא ‎ ידעה ‎ בעצמה ‎ שלא ‎ צוה ‎ ה׳ ‎ כ״א ‎ על ‎ האכילה ‎ לבד ‎ וע׳״ק‎ 

תאי ‎ דעתה ‎ דאשה ‎ שהוסיפה ‎ לומר ‎ על ‎ הצווי‎ .  וי״ל ‎ דהצווי ‎ היה ‎ אל ‎ האדם ‎ ולא ‎ אל ‎ חוה ‎ אך ‎ אדם ‎ צוה ‎ לחוה ‎ ובשעת ‎ ציוויו ‎ לחוה‎ 
׳הזהירה ‎ גס ‎ על ‎ הנגיעה ‎ כי ‎ ידע ‎ שנשים ‎ דעתן ‎ קלות ‎ הס ‎ והאשה ‎ היתה ‎ סברה ‎ באמת ‎ שהש״י ‎ צוה ‎ גם ‎ על ‎ הנגיעה ‎ ומה ‎ שסרש״י‎ 
הוסיפה ‎ על ‎ הצווי ‎ והא ‎ לפי ‎ מה ‎ שצוה ‎ לה ‎ אדם ‎ בשס ‎ הקב׳י׳ה ‎ לא ‎ הוסיפה ‎ כלום ‎ אעס״כ ‎ לא ‎ היה ‎ לה ‎ להשיב ‎ לנחש ‎ יותר ‎ ממה ‎ ששאל‎ 
ממנה ‎ שהוא ‎ לא ‎ שאל ‎ אותה ‎ אלא ‎ על ‎ אכילה ‎ ולא ‎ על ‎ הנגיעה ‎ וא״כ ‎ כשראתה ‎ האשה ‎ שלא ‎ מתה ‎ בנגיעה ‎ לסי ‎ סברתה ‎ וציווים‎ 
מן ‎ בעלה ‎ אז ‎ לקחה ‎ גס ‎ מן ‎ הפרי ‎ ואכלה ‎ זדו״ק ‎ .  ויש ‎ מקשים ‎ עוד ‎ מה ‎ ראייה ‎ היא ‎ מן ‎ הנגיעה ‎ על ‎ האכילה ‎ כשלמא ‎ הנגיפה‎ 
תיה ‎ באונס ‎ שהוא ‎ דחסה ‎ עד ‎ שנגעה ‎ אבל ‎ האכילה ‎ יהיה ‎ ברצון ‎ וי״ל ‎ דהאשה ‎ סברה ‎ שהען ‎ הוא ‎ כמו ‎ סס ‎ המות ‎ שכל ‎ מי ‎ שאוכל‎ 
ממנו ‎ הוא ‎ ימות ‎ כמו ‎ מי ‎ שאוכל ‎ מען ‎ החיים ‎ שהפרי ‎ עצמו ‎ הוא ‎ הנותן ‎ בו ‎ חיים ‎ כך ‎ הפרי ‎ הזה ‎ הוא ‎ סס ‎ המות ‎ ולכך ‎ אמרה ‎ ולא‎ 
תגעו ‎ בו ‎ כי ‎ הוא ‎ מושג ‎ בחוש ‎ שיש ‎ סם ‎ המות ‎ חריפים ‎ שאף ‎ בנגיעה ‎ ממית ‎ וסברה ‎ האשה ‎ זה ‎ הפרי ‎ כן ‎ ומ״ה ‎ דחף ‎ אותה ‎ הנחש ‎ ואמר‎ 
כשם ‎ שאין ‎ מיתה ‎ וכו, ‎ מצאתי‎ :  ד  קשה ‎ לרש״י ‎ אדרכא ‎ היה ‎ לו ‎ להקב״ה ‎ להאכילה ‎ כדי ‎ שיהיו ‎ חכמים ‎ ויודעים ‎ סוב ‎ ורע ‎ ומתרן‎ 
בל ‎ אומן ‎ שונא ‎ בני ‎ אומנותו ‎ ־' ‎ ה  לקשה ‎ לרש״י ‎ מה ‎ ראתה ‎ עכשיו ‎ שלא ‎ ראתה ‎ מקולס ‎ לכן ‎ דהא ‎ לא ‎ אכלה ‎ עדיין ‎ מן ‎ העץ ‎ ל״פ ‎ ותרא‎ 
הי׳ ‎ ותתבוק‎ :  י  וא׳ת ‎ למה ‎ לא ‎ מס׳ ‎ רס״י ‎ כסדר ‎ שאמר ‎ לה ‎ הנחש ‎ ונפקחו ‎ עיניכם ‎ בתחלה ‎ ואח״ב ‎ להיות ‎ נאלהיס ‎ זי״ל ‎ לסי‎ 

עניני ‎ חטא ‎ אדם ‎ וחוד.‎ 

פליכס ‎ שלא ‎ תאכלו ‎ מכל ‎ ען ‎ הגן‎ .  ורצה ‎ לסייס ‎ דבריו ‎ ,צריכים ‎ אסר ‎ לנו ‎ הקכ״ה ‎ את ‎ כל ‎ פצי ‎ הגן] ‎ מפרי ‎ פן ‎ הגן ‎ נאכל‎ .  רק‎ 

אתם ‎ לשמור ‎ גזרתו ‎ ולא ‎ לאכול״ ‎ אך ‎ חוה ‎ אשר ‎ שבע ‎ נשים ‎ לה‎ .  מפרי ‎ הען ‎ אשר ‎ בתוך ‎ הגן‎ .  על ‎ אילן ‎ זה ‎ לבד ‎ אמר ‎ לנו ‎ הקב״ה‎ 

לא ‎ גתנה ‎ אותו ‎ לגמור ‎ דבריו‎ .  ותאמר ‎ החשה ‎ אל ‎ הנחש ‎ [לא ‎ לא ‎ תאכלו ‎ ממנו ‎ ולא ‎ תגעו ‎ בו ‎ פן ‎ תמותין‎ .  רצונה ‎ הקב״ה ‎ אמר‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ כא‎ 

אללה. ‎ לא ‎ תאכלון. ‎ מן ‎ גמיע ‎ שגד‎ 
אלגנאן: ‎ בזפקאלת ‎ לה. ‎ מן ‎ ת׳מר‎ 
שגר ‎ אלגגאן ‎ נאכל ‎ ז  ג)לבן ‎ מן ‎ ת׳מר‎ 
אלשגרה. ‎ אלד׳י ‎ פי ‎ וסט ‎ אלגנאן.‎ 
קאל ‎ אללה. ‎ לא ‎ תאכלו ‎ מנהא. ‎ ולא‎ 
תדנו ‎ בהא. ‎ כלא ‎ תמותת? ‎ ד)וקאל‎ 
להא. ‎ לא ‎ מות ‎ תמותון‎ :  ה)לאן ‎ אללה‎ 
עאלם. ‎ אן ‎ פי ‎ יום ‎ תאכלון ‎ מנהא.‎ 
תנפץ׳ ‎ עיוגכם. ‎ ותכונו ‎ כאלמלאיכה.‎ 
עארפי ‎ אלכ׳יר ‎ ואלשר ‎ זיאדה‎ : 
ו)פלמא ‎ דאת ‎ אלאמראה. ‎ אן ‎ אלשגרה‎ 
טייבה׳ ‎ אלמאכל ‎ שהייה׳ ‎ אלמנצ׳ר.‎ 
נרה ‎ שלום‎ 

ג  (ד.) ‎ טוב ‎ ורע. ‎ אלכ׳יר ‎ ואלשר ‎ בזיאדד*‎ 
בלומר ‎ נוסף ‎ על ‎ מה ‎ שבידיעתכם ‎ עתר!׳‎ 
(0 ‎ לעינים, ‎ ללמנט׳ר, ‎ למראה ‎ העיגים.‎ 
(ז) ‎ להשכיל, ‎ ללעקל, ‎ לפקח ‎ השכל, ‎ שלא‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

שהתברר ‎ לנו ‎ שאין ‎ דבור ‎ ודעת ‎ כי ‎ אם‎ 
באדם ‎ לבדו ‎ נצטרך ‎ לומר ‎ כי ‎ הנחש ‎ גם‎ 
האתון ‎ לא ‎ דברו ‎ רק ‎ מלאך ‎ דבר ‎ בשבילם.‎ 
והשיב ‎ עליו ‎ רב ‎ שמואל ‎ בן ‎ הפני. ‎ והנד.‎ 
קם ‎ ר׳ ‎ שלמה ‎ הספרדי ‎ בעל ‎ השירים‎ 
השקולים ‎ וחכם ‎ גדול ‎ היה ‎ והשיב ‎ על ‎ רב‎ 
שמואל. ‎ והישר ‎ בעיני ‎ שהם ‎ הדברים‎ 
כמשמעם ‎ והנחש ‎ היה ‎ מדבר ‎ והיה ‎ הולך‎ 
בקומה ‎ זקופה ‎ והשם ‎ דעת ‎ באדם ‎ שם ‎ בו.‎ 
והנה ‎ הפסוק ‎ העיד ‎ כי ‎ היה ‎ ערום ‎ מכל‎ 
חית ‎ השדה ‎ רק ‎ לא ‎ כאדם. ‎ ופי׳ ‎ ערום‎ 
חכם ‎ שיעשה ‎ דבריו ‎ בערמה ‎ ואל ‎ תתמה‎ 
בעבור ‎ היות ‎ ערו׳ ‎ אחרי ‎ ערומי׳ ‎ והם ‎ שני‎ 
טעמים. ‎ כי ‎ באלה ‎ הצחות ‎ בלשון ‎ במי‎ 
בלחי ‎ החמור ‎ חמור ‎ חמורתים ‎ וכן ‎ על‎ 
שלשי׳ ‎ עיירים ‎ ושלשים ‎ עיירים ‎ להם.‎ 
ועוד ‎ אם ‎ המלאך ‎ דבר ‎ על ‎ פיו ‎ אין ‎ חטא‎ 
לנחש. ‎ וזה ‎ המלאך ‎ לא ‎ יתכן ‎ להיות ‎ שלוחו‎ 
של ‎ השם ‎ ואין ‎ המלאך ‎ ממרה ‎ פי ‎ השם.‎ 
והשואלים ‎ איך ‎ מצא ‎ הנחש ‎ את ‎ האשה‎ 
איננה ‎ שאלה. ‎ וטעם ‎ אף ‎ כי ‎ יורה ‎ כי ‎ דבר‎ 
דברים ‎ אחדים ‎ ואמר ‎ בסוף ‎ ק״ו ‎ שאמר‎ 
לכם ‎ לא ‎ תאכלו ‎ כל ‎ פרי ‎ עץ ‎ כלל ‎ לא‎ 
הזכיר ‎ הנחש ‎ השם ‎ הנכבד ‎ והנורא ‎ כי ‎ לא‎ 
ידעו ‎ גם ‎ האשה ‎ הוסיפה ‎ על ‎ מצות ‎ ה׳‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

אלהיך ‎ לפי ‎ דעת ‎ הרב: ‎ (ו) ‎ (ורבים ‎ ישאלו).‎ 
להבין ‎ הענין ‎ אראך ‎ כי ‎ נחלקו ‎ חכמינו ‎ בדבר‎ 
לומר ‎ שכל. ‎ אבר ‎ מוליד ‎ אבר ‎ ובכת ‎ הזריעה‎ 
צלמו ‎ ודמותו. ‎ אולס ‎ הקשו ‎ לנפשה ‎ מדוע‎ 
סומא ‎ מוליד ‎ פקח ‎ וחגר ‎ מוליד ‎ ישר ‎ רגלים.‎ 
אפס ‎ זאת ‎ מוחלטת ‎ שאס ‎ גשס ‎ האב ‎ זך. ‎ וחף‎ 
מאד ‎ כן ‎ מוליד ‎ תולדתו ‎ כמוהו ‎ וכן ‎ גבור‎ 
וחלש ‎ בלתי ‎ אס ‎ סנובים ‎ אחרים ‎ מונעים ‎ את‎ 
תולדתו ‎ להיות ‎ כמוהו. ‎ וידוע ‎ שאץ ‎ גשם‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

רבות ‎ ערומות ‎ בדגש ‎ ולשון ‎ חכימות ‎ ערומות ‎ בשורק ‎ וברפא.‎ 
דברי ‎ אמת ‎ כ״י ‎ להרב ‎ מהר״ר ‎ שלמה ‎ עדני ‎ ז״ל: ‎ ט  ויאמר‎ 
הנחש ‎ אל ‎ האשה. ‎ וא״ת ‎ איך ‎ ידעה ‎ האשה ‎ בלשון ‎ הנחש ‎ י״ל‎ 
<זוה ‎ היתה ‎ יודעת ‎ בכל ‎ לשון ‎ ולזה ‎ נקראה ‎ חוה ‎ תרגום ‎ של‎ 
ויגד ‎ וחוי ‎ ולכך ‎ נקראת ‎ אס ‎ כל ‎ חי ‎ א״נ ‎ שדיבר ‎ בלשון ‎ הקדש‎ 
כי ‎ בתחילת ‎ הבריאה ‎ היי ‎ מדברים ‎ כלס ‎ בלשון ‎ הקדש ‎ כמו‎ 
שאמרו ‎ רז״ל ‎ על ‎ פסוק ‎ ויהי ‎ כל ‎ הארץ ‎ שפה ‎ אחת ‎ וחיה ‎ ועוף‎ 
*כלל. ‎ א״כ ‎ השטן ‎ היה ‎ מדבר ‎ עמה ‎ כמו ‎ שאמרו ‎ ח״ל ‎ שרכב‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

מוכרת ‎ ובחולם ‎ וממילא ‎ שצ״ל ‎ בטעם ‎ תביר ‎ עכ״ל.‎ 
(יז) ‎ אכלה ‎ השוא ‎ הוא ‎ נח: ‎ (יח) ‎ אעשה ‎ לו, ‎ הלמ״ד‎ 
דגושה ‎ מדין ‎ דחיק ‎ והוא ‎ המין ‎ הא׳‎ :  (יט) ‎ ויצה ‎ הטעם‎ 
מיו״ד‎ :  (כ) ‎ לא ‎ מצא ‎ עזה ‎ אין ‎ כאן ‎ נסוג ‎ אתור ‎ ומלת ‎ מצא‎ 
מלרע‎ :  ויישן, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ במס״ג ‎ ג׳ ‎ ב׳ ‎ קמץ ‎ וא׳ ‎ פתח, ‎ זה‎ 
זבס׳ ‎ מקץ ‎ (מ״א ‎ ה׳) ‎ בקמץ ‎ וא׳ ‎ במ״א ‎ (י״ט ‎ ה׳) ‎ בפתח‎ : 
-מחתנה, ‎ תי״ו ‎ שני׳ ‎ בסגול ‎ ודיגו״ן ‎ בדגש‎ :  ועיין ‎ ויקרא ‎ ו,‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

עשה ‎ סייג ‎ לדבר ‎ שהוסיף ‎ הנגיעה ‎ לחוה ‎ ילקמן ‎ באותו ‎ פרק ‎ אמר ‎ דיצא ‎ תקלה ‎ מכאן ‎ אמרי‎ 
אל ‎ יוסיף ‎ אדם ‎ על ‎ דברים ‎ ששומע ‎ ע״ש. ‎ והדבר ‎ פשוט ‎ דהכוונה ‎ דצריך ‎ לעשות ‎ סייג‎ 
כדקתני ‎ ברישא. ‎ אמנם ‎ צריך ‎ לומר ‎ ציווי ‎ ה׳ ‎ כהלכתו ‎ אח״ך ‎ לומר ‎ שהוא ‎ עושה ‎ סייג ‎ לא‎ 
כמו ‎ שעשה ‎ אדם ‎ הראשון ‎ שהוסיף ‎ בסתם ‎ וסברה ‎ חוה ‎ שגם ‎ ה׳ ‎ ציוה ‎ על ‎ הנגיעה ‎ ומזה‎ 
יצאת ‎ תקלה ‎ ולא ‎ זכרו ‎ הרבנים ‎ הנז׳ ‎ מהא ‎ דאבות ‎ דר׳ ‎ נתן. ‎ וגם ‎ על ‎ רש״י ‎ קשה ‎ דמפשט‎ 
דבריו ‎ משמע ‎ דחוה ‎ היא ‎ הוסיפה ‎ מדעתה ‎ ולכך ‎ באה ‎ לידי ‎ גרעון. ‎ ומלבד ‎ שהענין ‎ עצמי‎ 
אינו ‎ מתישב ‎ ק׳ ‎ מאבות ‎ דר׳ ‎ נתן. ‎ ומ״ש ‎ בסנהדרין ‎ דף ‎ כ״ט ‎ מנין ‎ שכל ‎ המוסיף ‎ גורע ‎ וכי׳‎ 
הבונה ‎ ממה ‎ שהוסיף ‎ אדה״ר ‎ לחוד, ‎ בסתם ‎ ולא ‎ פירש ‎ דהוא ‎ סייג ‎ וכמ״ש ‎ הרב ‎ תורת ‎ חיים‎ 
ודוק ‎ כי ‎ קצרתי‎ :  ו  (יט) ‎ וכי ‎ תאור. ‎ הוא ‎ לעינים. ‎ פירש ‎ הרב ‎ כלי ‎ יקר ‎ שבכל ‎ חטא ‎ יש‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

יתירה ‎ שלה ‎ שנלקחה ‎ מאישה ‎ דוקא. ‎ על ‎ כן ‎ יעזב ‎ איש ‎ את ‎ אביו. ‎ בית ‎ משכבי ‎ אבוהי*‎ 
הוסיף ‎ בית ‎ משכבי, ‎ לתקן ‎ תחלת ‎ הפסוק ‎ עם ‎ סופו ‎ לפי ‎ שמסוף ‎ הפסוק ‎ ודבק ‎ באשתו.‎ 
משמע ‎ שמתחלה ‎ היה ‎ דבק ‎ באביו ‎ ואמו ‎ כמו ‎ שהוא ‎ בא ‎ להתדבק ‎ עכשיו ‎ באשתו ‎ ע״י‎ 
זיווג ‎ אשר ‎ זה ‎ מגונה ‎ ואסור. ‎ לזה ‎ פירש ‎ שאין ‎ העזיבה ‎ לאביו ‎ ואמו ‎ שנקיש ‎ אותם ‎ לאשתך‎ 
אלא ‎ לבית ‎ שהיה ‎ שוכב ‎ בו ‎ כשהיה ‎ אצל ‎ אביו ‎ ואמו ‎ :  א. ‎ והנחש ‎ היה ‎ ערום. ‎ הוד, ‎ ערים.‎ 
כ״ה ‎ בכל ‎ הישנות ‎ וכ״ב ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ונתן ‎ בה ‎ טעם ‎ שאין ‎ נופל ‎ ל׳ ‎ חכמה ‎ במיני ‎ הנבראים‎ 
השפלים ‎ אלא ‎ במין ‎ האדם ‎ לבדו. ‎ ועוד/ ‎ כי ‎ לא ‎ מחכמה ‎ העביר ‎ הנבראים ‎ על ‎ מצות ‎ בוראם‎ 


כב‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ ג  בראשית‎ 


מנאא ‎ לאלעקל. ‎ אכ׳ד׳ת ‎ מן ‎ ת׳מרהא‎ 
ואכלת. ‎ ואעטת ‎ בעלהא ‎ איצ׳א ‎ מעהא‎ 
ואכל‎ ;  ספאנפצ׳ת ‎ עיונהמא. ‎ פעלמא.‎ 
אנהמא ‎ עריאנין. ‎ פכ׳ייטא ‎ מן ‎ ורק‎ 
אלתין. ‎ וצנעא ‎ להמא ‎ מיאזרא‎ :  ח)‎ 
פסמעא ‎ צות ‎ אללה. ‎ מאיר ‎ פי ‎ אלגנאן‎ 
ברפק ‎ בחרנה׳ ‎ אלנהאר. ‎ פאפ׳תבא‎ 
אדם ‎ תוגתה ‎ חיאא. ‎ פז ‎ בין ‎ ידי‎ 
אללה. ‎ פי ‎ מא ‎ בין ‎ שגר ‎ אלגנאן;‎ 
ט)פנאדא ‎ אללה ‎ באדם. ‎ וקאל ‎ לח‎ 
מקררא ‎ אין ‎ אנת‎ :  י>קאל. ‎ אני ‎ סמעת ‎ ? 
צותך ‎ פי ‎ אלגנאן. ‎ ואתקית. ‎ אד׳ ‎ 8 
גוה ‎ שלום ‎ ^ 

כת״א. ‎ (ח) ‎ לרוח ‎ היום. ‎ ברפק ‎ כחרכה׳‎ 
אלנהאר, ‎ בנחת ‎ כתנועת ‎ היום ‎ וחוזר ‎ אל‎ 
הקול ‎ וכן ‎ פי׳ ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל. ‎ וי״ג ‎ בחרכה׳‎ 
אלנהאר ‎ בבדת. ‎ וב׳ ‎ הראב״ע ‎ שזה ‎ היה‎ 
סמוך ‎ לערב ‎ בעת ‎ התנופף ‎ רוח ‎ היום.‎ 
מפני, ‎ חיאא, ‎ ביאור, ‎ ור״ל ‎ שלא ‎ נתכונו‎ 
להעלים ‎ עצמם ‎ אלא ‎ שנזרקה ‎ בהם ‎ הבושה‎ 
שהרגישו ‎ שהם. ‎ ערומים. ‎ (ט) ‎ ויאמר ‎ לו,‎ 
וקאל ‎ לה ‎ מקררא, ‎ מורה ‎ לו ‎ המקו׳ ‎ שהי,‎ 
נחבא ‎ בו, ‎ כתב ‎ הגאון ‎ בביאורו ‎ לספר‎ 
איוב, ‎ שאמירת ‎ השאלה ‎ מאת ‎ ה׳ ‎ או‎ 
שלוחיו ‎ היא ‎ בדרך ‎ פתיחת ‎ דבור, ‎ כי‎ 
יודע ‎ ה׳ ‎ מה ‎ שבדעת ‎ הנשאל ‎ להשיב ‎ על‎ 
אותה ‎ השאלה, ‎ ומנה ‎ ט״ו ‎ שאלות ‎ שבאו‎ 
בכל ‎ המקרא ‎ על ‎ אופן ‎ זה. ‎ הא׳ ‎ איכה‎ 
דהכא, ‎ הב׳ ‎ אי ‎ הבל ‎ אחיך, ‎ הג׳ ‎ מאמר‎ 
המלאך ‎ להגר ‎ אי ‎ מזה ‎ באת, ‎ הד׳ ‎ מאמר‎ 
המלאכים ‎ לאברהם ‎ איה ‎ שרה ‎ אשתך, ‎ הה׳‎ 
מאמרו ‎ למשה ‎ מה ‎ זה ‎ בידך, ‎ הו׳ ‎ לבלעם‎ 
מי ‎ האנשים ‎ האלה, ‎ הז׳ ‎ מאמר ‎ ישעיה‎ 
לחזקיהו ‎ מה ‎ אמרו ‎ האנשים ‎ לו, ‎ הת,‎ 
לעמום ‎ מה ‎ אתה ‎ ראה ‎ עמוס ‎ ואומר ‎ אנך.‎ 
הט׳ ‎ בעמוס ‎ ואומר ‎ כלוב ‎ קיץ. ‎ היד•‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

ולא ‎ תגעו ‎ בו ‎ וכן ‎ ד״וםיפ׳ ‎ אשת ‎ מנוח ‎ עד‎ 
יום ‎ מותו‎ :  (ה) ‎ והייתם ‎ כאלהי,. ‎ כמלאכי׳:‎ 
(0 ‎ ותרא ‎ האשה. ‎ בלבה‎ :  ונחמד ‎ העץ.‎ 
בעבור ‎ שתשכיל ‎ ותפקחנה ‎ עיניה ‎ וטעם‎ 
עמה. ‎ שיחד ‎ אכלוהו ‎ וגלתה ‎ לו ‎ סוד‎ 
הנחש. ‎ והגה ‎ לא ‎ היה ‎ אדם ‎ שוגג ‎ ע״כ‎ 
נענש. ‎ ורבי׳ ‎ אמרו ‎ כי ‎ עץ ‎ הדעת ‎ עץ‎ 
תאנה ‎ בעבור ‎ שמצאו ‎ ויתפרו ‎ עלה ‎ תאנה,‎ 
ואלו ‎ הי׳ ‎ כן ‎ הי׳ ‎ הכתוב ‎ או׳ ‎ ויתפרו‎ 
עלה ‎ עץ ‎ הדעת. ‎ גם ‎ רבים ‎ אמרו ‎ שחטה‎ 
הי׳ ‎ והנכון ‎ בעיני ‎ ששני ‎ עצים ‎ הם ‎ בתוך‎ 
ג״ע ‎ ואינם ‎ במקום ‎ אחד ‎ על ‎ כל ‎ פני‎ 
האדמה. ‎ והא׳ ‎ עץ ‎ הדעת ‎ והוא ‎ יוליד‎ 
תאות ‎ המשגל ‎ וע״כ ‎ כסו ‎ האדם ‎ ואשתו‎ 
ערות". ‎ ופי׳ ‎ ויתפרו ‎ ידוע ‎ וכן ‎ שק ‎ תפרתי‎ 
עלי ‎ גלדי. ‎ והמבקשים ‎ מחט ‎ מהבילים.‎ 
כי ‎ בעץ ‎ דק ‎ יעשו ‎ צרכם ‎ וכאשר ‎ אכל‎ 
אדם ‎ מעץ ‎ הדעת ‎ ידע ‎ את ‎ אשתו. ‎ וזאת‎ 
הידיעה ‎ כיבוי ‎ למשגל ‎ ובעבור ‎ עץ ‎ הדעת‎ 
נקרא ‎ כן. ‎ גם ‎ הנער ‎ כאשר ‎ ידע ‎ הטוב‎ 


להשכיל ‎ ותפוח ‎ מפריו ‎ ותאכל ‎ ותת,‎ 


1 


!ם־לאישה ‎ עטה ‎ ויאכלו ‎ י  והפפןחנה‎ 
עיניי ‎ שניהם ‎ וידעו ‎ כי ‎ עירכם ‎ הם‎ 
ויתפרו ‎ עלה ‎ תאנה ‎ ויעשו ‎ להם‎ 

*־־י: ‎ "  2־״ ‎ *  :■־•״־ד ‎ — ן:- ‎ ץ  (  ז*‎ 

§חגןרו: ‎ י■ ‎ וישמעו ‎ את־־־קול ‎ יהוד׳‎ 
אלהים ‎ מתהלן־־ ‎ בגן ‎ לחח ‎ היום‎ 
ויתחבא ‎ האדם ‎ ואשתו ‎ מפני ‎ יהוד.‎ 

•• ‎ •  •* ‎ ץ! ‎ ץ  ץ  •  *  •  ;  •״ ‎ ;  7<•‎ 

אלהים ‎ בתוןד ‎ עץ-‎ דגן ‎ 1  ט ייקרא‎ 
יהוד. ‎ אלודם ‎ אל־האדם ‎ ויאמר ‎ לו‎ 
איבה: ‎ ־  ויאמר ‎ את־קלןד ‎ שמעתי‎ 
בגן ‎ ואירא ‎ בי־עירם ‎ אנכי■ ‎ ואחבא‎ : 


?  ,י‎ 


־־**ן ‎ זין ‎ • 

שפתי ‎ חכמים‎ 

שכתוב ‎ אחר ‎ כן ‎ בהדיא ‎ וכי ‎ תאוה ‎ הוא ‎ למינים ‎ דהיינו ‎ מפקחו‎ 
עיניכם ‎ ונחמד ‎ להשכיל ‎ דהיינו ‎ מה ‎ שאמר ‎ לה ‎ יודעי ‎ נוו3 ‎ ורע‎ 
לכך ‎ צ״ל ‎ דמה ‎ שכתוב‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ביה ‎ •  ונסיכת ‎ מאביה‎ 
נאכלת. ‎ ויד>3ת ‎ אף ‎ לב?‎ לה,‎ 
?מה ‎ נא3ל‎ :  ז  ואתפתחא‎ 
?י3י ‎ תרויהון‎ .  וידעו. ‎ ארי‎ 
3ךטלאין ‎ איגון. ‎ וחטיטו‎ 
להון ‎ טךפי ‎ סינין. ‎ נע3דו‎ 
להוןןרזין: ‎ ח  וי^מ?ו. ‎ ;מ‎ 
ל!ל ‎ מימרא ‎ ין; ‎ אלסים‎ . 
מהלך ‎ ?גגתא ‎ למנח ‎ יונןא ‎ . 
ואטמר ‎ אךם ‎ ואוןנתיה. ‎ מן ‎ קןךם‎ 
;; ‎ אלבים. ‎ בגו ‎ איל! ‎ גןתא:‎ 
ט. ‎ וקרא‎ .  ;; ‎ אלהים ‎ לאדם‎ . 
נאמר ‎ ליה ‎ אן ‎ א!ןנ: ‎ י. ‎ ואמר.‎ 
;ת ‎ קל ‎ מימךך ‎ שמ?ית‎ 
ב?נ1זא‎ .  וךהילית‎ .  ארי‎ 
?ך?זלאי ‎ א;א ‎ וא?ןמריתג‎ 


ח״א ‎ ייחמיו ‎ ילה ‎ .  נררות ‎ מ׳ ‎ סנהדרין ‎ •  1 
ייהרא ‎ ה׳ ‎ .  סנהדרין ‎ <מ ‎ ; 


כי ‎ שוב ‎ העץ ‎ למאכל ‎ הייני ‎ מה ‎ שאמר‎ 
לה ‎ הנחש ‎ להיות ‎ כאלהים‎ :  ז  הוכחתו ‎ מדכתיב ‎ עמה ‎ : 
ח  דאל״ב ‎ למה ‎ נקנסה ‎ עליהם ‎ מיתה ‎ אבל ‎ לא ‎ היתה ‎ כוונתה‎ 
שימותו ‎ :  ט  כלומר ‎ לענץ ‎ החכמה ‎ של ‎ ידיעה ‎ נאמר ‎ שנודע ‎ להם‎ 
עכשיו ‎ מה ‎ שאבדו ‎ ר״ל ‎ היא ‎ מצות ‎ ומעץ ‎ הדעת ‎ וגו׳ ‎ (נח״י)‎ 

ונ״ל ‎ דלעגין ‎ החכמה ‎ ש: ‎ דעת ‎ שוב ‎ ורע ‎ הכתוב ‎ מדבר ‎ וכמ״ש ‎ ״  -  ...‎ 

הרכ ‎ לעיל ‎ ואע״ס ‎ שניתנה ‎ בו ‎ דעה ‎ לקרוא ‎ שמות ‎ לא ‎ ניחן ‎ גו ‎ הס ‎ מצוה ‎ א  ריה ‎ עידס ‎ ונתלרטלו ‎ ה  מנה ‎ (; ‎ ר) ‎ . 
יצה׳״ר ‎ עד ‎ אכלו ‎ מן ‎ הען ‎ ומ״ש ‎ וסוף ‎ המקרא ‎ מוכיח ‎ היינז ‎ תאנה ‎ .  הוא ‎ העץ ‎ שאכלי ‎ י  ממנו ‎ כדבר ‎ שנתקצקכו ‎ כו‎ 
שלא ‎ אמר ‎ הגתמ ‎ דראו ‎ כי ‎ ערומים ‎ הם‎ .אלי/ ‎ ימינגו ‎ ש״מ ‎ שנתח-דש ‎ נתקנו ‎ (סנהדרין ‎ ע') ‎ אכל ‎ שאר ‎ העצים ‎ מגעוס ‎ מליטול‎ 


רש״י‎ 

להשכיל ‎ .  כמו ‎ שאמר ‎ לה ‎ יודעי ‎ טוב ‎ ורע ‎ :  וחתן ‎ גם‎ 
לאישה ‎ .  שלא ‎ תמות ‎ היא ‎ ויחיה ‎ הוא ‎ ז  וישא ‎ אסרת ‎ : 
גם ‎ .  לרכות ‎ בהמה ‎ ח  והיה ‎ :  (ז) ‎ ותפקחנה ‎ וגו'‎ . 
למנין ‎ החכמה ‎ ט  דבר ‎ הכתוב ‎ ולא ‎ לענין ‎ ראיה ‎ ממש‎ 
וסוף ‎ המקרא ‎ מוכיח ‎ :  וידעו ‎ כי ‎ עירומים ‎ הם ‎ .  אף‎ 
הסומא ‎ יודע ‎ כשהוא ‎ ערוס ‎ אלא ‎ מהו ‎ וידעו ‎ כי ‎ עירומים‎ 


בהם ‎ ידיעה ‎ וכז, ‎ ג  י  הוכחתו ‎ היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ ויתפרו ‎ עלים‎ 
ויעשו ‎ להם ‎ חגורות ‎ ותו ‎ קשה ‎ לרש״י ‎ ולמה ‎ לקח ‎ אדם ‎ העלץ ‎ מן‎ 
אותו ‎ העץ ‎ שחטא ‎ בו ‎ ולא ‎ מן ‎ האחרים ‎ כדי ‎ שלא ‎ יבינו ‎ כאיזה‎ 
עץ ‎ משא ‎ כמה ‎ דאמר* ‎ חציף ‎ עלי ‎ מחן ‎ דמסרסס ‎ חשאו ‎ ומשני ‎ אבל‎ 
שאר ‎ העצים ‎ וכו׳ ‎ י* ‎ כ  פי׳ ‎ כיון ‎ דכתיב ‎ ויתפרו ‎ עלי ‎ תאנה ‎ שאין‎ 
ת״ל ‎ אלא ‎ להודיע ‎ במה ‎ שקלקלו ‎ א״כ ‎ קשה ‎ למה ‎ לא ‎ פירשם‎ 
בפירוש ‎ איוה ‎ עץ ‎ הוא ‎ ולמה ‎ לו ‎ ברמזים ‎ וק״ל ‎ •* ‎ ל  הוסיף‎ 
מלת ‎ היה ‎ כי ‎ בזונת ‎ זה ‎ תורה ‎ על ‎ הזמן ‎ ההוא ‎ והוסיף ‎ שי"; ‎ ואמר‎ 
שהיה ‎ שמלת ‎ מתהלך ‎ חסרה ‎ בי״ן ‎ ג  מ  ר״ל ‎ דהקכ״ה ‎ היה ‎ חפן‎ 


עליהם ‎ ומפני ‎ מה ‎ לא ‎ נתפרסם ‎ העץ ‎ כ  שאין ‎ הקב״ה‎ 
חפץ ‎ להונות ‎ כריה ‎ שלא ‎ יכלימוהו ‎ ויאמרו ‎ זהו ‎ שלקה‎ 
העולם ‎ על ‎ ידו ‎ (מדרש ‎ רכי ‎ תנהומא)‎ :  (ס) ‎ וישמעו ‎ . 
יש ‎ מדרשי ‎ אגדה ‎ רבים ‎ וכבר ‎ הדרוס ‎ רבותינו ‎ על ‎ מכונס‎ 
בב״ר ‎ ובשאר ‎ מדרשות ‎ ואני ‎ לא ‎ באתי ‎ אלא ‎ לפשוטו ‎ של‎ 
מקרא ‎ ולאגדה ‎ המיישבת ‎ דברי ‎ המקרא ‎ דבר ‎ דבור ‎ על‎ 
אופניו ‎ •  וישמעו‎ .  מה ‎ שמעו ‎ שמעו ‎ את ‎ קול ‎ הקב״ה‎ 


ממנו ‎ שיאמר ‎ חטאתי ‎ ויהרהר ‎ תשובה ‎ בלבו ‎ דהקב׳ה ‎ רוצה ‎ י ״  -ר'‎ '  - 

בתשןבתן ‎ ואעו ‎ חפן ‎ 3מיתתן ‎ וא״ת ‎ דכאן ‎ פי> ‎ זכן ‎ 1בבלעס ‎ מ, ‎ שהיה ‎ ל  מתה< ‎ <-גן‎ .  ל! ‎ וח ‎ היום ‎ .  גחותו ‎ רות ‎ שהשמש‎ 


האנשים' ‎ וגו, ‎ כדי ‎ להכנה ‎ עמו ‎ בדבריס ‎ ובס׳ ‎ בלק ‎ פירש ‎ כדי‎ 
להעעותו ‎ ויש ‎ לומר ‎ דהתס ‎ נמי ‎ הוא ‎ כדי ‎ להמס ‎ עמו ‎ בדברים‎ 
אנא ‎ ששם ‎ נתן ‎ נ1עס ‎ על ‎ ההכנסה ‎ שהוא ‎ להנועותו ‎ ששם ‎ א״א ‎ לפרש‎ 


באה ‎ משם ‎ (ס״א ‎ לשם ‎ ודוק ‎ כי ‎ כן ‎ עיקר) ‎ וזו ‎ היא ‎ מערבית‎ 
שלפנות ‎ ערב ‎ חמה ‎ במערב ‎ והס ‎ סרסו ‎ בעשירית ‎ .(שם‎ 


לס) ‎ :  (ט)‎ .  איכה ‎ .  יודע ‎ היה ‎ היכן ‎ הוא ‎ אלא ‎ ליכנש‎ 
עמו ‎ בדברים ‎ שלא ‎ יהא ‎ נבהל ‎ להשיב ‎ אס ‎ יענישהו ‎ פתאום ‎ (ב״ר) ‎ וכן ‎ בקין ‎ אמר ‎ לו ‎ (בראשית ‎ ד') ‎ אי ‎ הבל ‎ אחיך‎ 
וכן ‎ בבלעם ‎ (במדבר ‎ כב) ‎ מי ‎ האנשים ‎ האלה ‎ עמך ‎ ליכנס ‎ עמהס ‎ בדברים ‎ מ  וכן ‎ בחזקיהז ‎ בשלוחי ‎ מחדך ‎ בלאק‎ 

עניני ‎ חטא ‎ אדם ‎ ורווה‎ 

סן ‎ תמותון‎ .  ר״ל ‎ פן ‎ תבוא ‎ לידי ‎ מיתה ‎ כנ״לז‎ .  ויאמר ‎ הנח?*‎ 

אל ‎ האשד, ‎ לא ‎ מות ‎ המותן‎ .  כפל ‎ לה ‎ ענין ‎ המיתה‎ .  לא ‎ תמות‎ 
מהנגיעה ‎ ולא ‎ תמות ‎ מהאכילה ‎ .  ולהבין ‎ הדבר ‎ באיזה ‎ סברא‎ 


לנו ‎ הוהרו ‎ שלא ‎ תגעו ‎ בו ‎ כי ‎ אס ‎ תגעו ‎ 13  יש ‎ לירא ‎ פן ‎ תבואו‎ 
לידי ‎ מיתה‎ .  כי ‎ אולי ‎ תאכלו ‎ ממנו ‎ ג״כ ‎ ואז ‎ תמותו ‎ ודאי ‎ [מחמת‎ 
כי ‎ חזה ‎ לא ‎ נצעיה ‎ בפירוש ‎ מהקב״ה‎ .  ?י ‎ כעת ‎ שצוה ‎ הקב״ה ‎ לאדם‎ 
על ‎ אכילת ‎ עץ ‎ הדעת ‎ עדיין ‎ חוה ‎ לא ‎ היתה ‎ בעולם ‎ .  רק ‎ אדם‎ 
צוה ‎ על ‎ חוה. ‎ יוכל ‎ היות ‎ כדי ‎ להרחיק ‎ את ‎ חוה ‎ מהעבירה ‎ ומעונש‎ 
מיתה ‎ ע״כ ‎ צוה ‎ אותה ‎ שלא ‎ תאכל ‎ ולא ‎ תגעו ‎ ג*כ‎ .  וחוה ‎ סכרה‎ 
כי ‎ גס ‎ אדם ‎ גצטוה ‎ מה, ‎ על ‎ הנגיעה ‎ והבינה ‎ גם ‎ היא ‎ כי ‎ הנגיעה‎ 
הוא ‎ סייג ‎ 1נלר ‎ שלא ‎ לבוא ‎ אל ‎ אכילה‎ .  ע״כ ‎ אמרה ‎ על ‎ הנגיעה‎ 


והרע ‎ אז ‎ יחל ‎ לתאות ‎ המשגל‎ :  ועץ‎ 

נחל ‎ קדומים‎ 

ויכוח ‎ ליבה״ר ‎ עם ‎ יצר ‎ הטוב ‎ בי ‎ היצר ‎ הטוב ‎ מבטיחו ‎ שכר ‎ רוחני ‎ לעה״ב ‎ ויצר ‎ הרע‎ 
משיבו ‎ כי ‎ טוב ‎ לילד ‎ אחר ‎ התאוות ‎ המוחשות ‎ לעין ‎ כי ‎ תאוות ‎ העה״ז ‎ נראות ‎ לעין ‎ לא‎ 
כן ‎ תאוות ‎ העה״ב ‎ עין ‎ לא ‎ ראתה. ‎ ותרא ‎ האשה ‎ ראתה ‎ דברי ‎ הנחש ‎ וישרו ‎ בעיניה ‎ כי ‎ תאור,‎ 
ד.מ ‎ לעיגים ‎ שתאוות ‎ העה״ז ‎ נראות ‎ לעין ‎ וחמדות ‎ העה״ב ‎ אין ‎ העין ‎ שולט ‎ זהו ‎ תורף‎ 
דבריו. ‎ זאת ‎ היתה ‎ לי ‎ כונת ‎ הכתוב ‎ ישעיה ‎ סי׳ ‎ כ״ח ‎ שגו ‎ ברואה ‎ פקו ‎ פליליה ‎ הכונה ‎ שד‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ע״כ, ‎ אבל ‎ עכשיו ‎ נשתכחה ‎ גי׳ ‎ זו ‎ ומתרג׳ ‎ חכים ‎ כגי׳ ‎ הדפוסים ‎ אבל ‎ לא ‎ כמו ‎ שניקדו ‎ חכים‎ 
אלא ‎ על ‎ משקל ‎ הגי׳ ‎ הראשונה ‎ ערים ‎ כי ‎ רשומו ‎ אינו ‎ מתבטל ‎ ופוסחים ‎ על ‎ ב׳ ‎ הסעפים ‎ : 
אף ‎ כי ‎ אמר‎ 'אלהים ‎ בקושטא ‎ אמר ‎ ה,. ‎ ה״ג ‎ ומלת ‎ כי ‎ בלא ‎ תרגום ‎ ודכותיה ‎ בפ׳ ‎ וילך ‎ ואף‎ 
כי ‎ אחרי ‎ מותי. ‎ ואף ‎ בתר ‎ וכן ‎ בכ״מ ‎ ישמיט ‎ התרג׳ ‎ מלות ‎ ואותיות ‎ שאין ‎ להם ‎ מקום ‎ בפי‎ 
התרג׳ ‎ וכמו ‎ שאכתוב ‎ בסמוך ‎ :  ה. ‎ ונפקחו ‎ עיניכם. ‎ יתפתחן. ‎ כ״ה ‎ בכל ‎ ני״ש ‎ וכ׳־׳ב ‎ היא״ר‎ 
ז״ל. ‎ ואין ‎ בו ‎ וי״ו. ‎ ודכוותיה ‎ לקמן ‎ ל״ג ‎ ופירושו ‎ אינו ‎ בפישוטו ‎ על ‎ העינים ‎ החושיות‎ 
אלא ‎ על ‎ פיקוח ‎ עיני ‎ השכל ‎ וכמשי״ת ‎ בם׳ ‎ ו׳‎ :  ה. ‎ והייתם ‎ כאלהים. ‎ כרברבין. ‎ וכן‎ 
תרגם ‎ לקמן ‎ ויראו ‎ בני ‎ האלהים. ‎ רברביא ‎ והוא ‎ ל׳ ‎ שר׳ם ‎ וגדולים ‎ וכמ״ש ‎ הרב ‎ המורה ‎ ז״ל‎ 
בפ״ג ‎ מח״א ‎ ולכן ‎ שם ‎ זה ‎ הוא ‎ חול. ‎ ונר׳ ‎ שטעם ‎ שלא ‎ תרגמו ‎ ל׳ ‎ אלהות ‎ רפני ‎ שפירש‎ 
הב׳ ‎ כ״ף ‎ הדמיון ‎ כאלהים ‎ שהוא ‎ יודעי ‎ טוב ‎ ורע ‎ ולא ‎ סלקא ‎ דעתין ‎ שידיעת ‎ טו״ר ‎ הוא‎ 
אלהות. ‎ ואמרו ‎ כרברבין ‎ ולא ‎ כרברביא ‎ נר׳ ‎ לפי ‎ שאין ‎ הכוונה ‎ על ‎ שרים ‎ וגדולים ‎ ידועים‎ 


היה ‎ יכול ‎ להכחישה ‎ שתאמין ‎ לו ‎ כי ‎ לא ‎ תמות ‎ .  ונראה ‎ כי‎ 
הנחש ‎ דקדק ‎ בדכרי ‎ ה,. ‎ רק ‎ האשה ‎ בחפזה ‎ לא ‎ דקדקה ‎ בדברי‎ 
הנחש ‎ .  ני ‎ בתחלת ‎ דבדי ‎ ה, ‎ אל ‎ אדם ‎ הי, ‎ "מכל ‎ עץ ‎ הגן ‎ אכל‎ 
תאכל״‎ .  לא ‎ הזכיר ‎ ה׳ ‎ הפרי ‎ רק ‎ העץ ‎ .  ומפץ ‎ הדעת ‎ טוב ‎ ורע‎ 
לא ‎ תאכל ‎ ממ;ן‎ .  צא ‎ הזכיר ‎ הפרי ‎ רק ‎ העץ‎ .  הגס ‎ כי ‎ באמש‎ 

אפר‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

י״ד‎ :  (כב) ‎ הצלע, ‎ הצדי״ק ‎ בצירי ‎ ודגושה ‎ והלמ״ד ‎ בקמץ‎ 
והטעם ‎ מלרע: ‎ (פג) ‎ ויאמר ‎ האדם, ‎ בטעם ‎ זרקא ‎ סגול,‎ 
והוא ‎ חד ‎ מן ‎ יו״ד ‎ ויאמר ‎ פלוני ‎ ר״פ ‎ בטעם ‎ זרקא, ‎ ר״ל‎ 
שנמצא ‎ יו״ד ‎ ריש ‎ פסוק ‎ ויאמר ‎ ואח״ב ‎ שם ‎ בר ‎ נש ‎ בטעם‎ 
זרקא ‎ סגול, ‎ ומנויים ‎ במערכת ‎ אות ‎ א׳, ‎ ואלה ‎ הם ‎ א׳ ‎ זה‎ 
ויאמר ‎ האדם, ‎ ב׳ ‎ ויאמר ‎ יעקב, ‎ (לקמן ‎ ל״ב ‎ י׳) ‎ ג׳ ‎ ויאמר‎ 
יתרו ‎ (שמות ‎ י״ח ‎ י׳) ‎ ד׳ ‎ ויאמר ‎ משה*;שם ‎ ט״ז ‎ כ״ח) ‎ ו׳‎ 
ויאמר ‎ דוד ‎ (ש״א ‎ י״ז ‎ ל״ז) ‎ ז׳ ‎ ויאמר ‎ נתן‎ (מ״א ‎ א  כ״ד) ‎ ח׳‎ 
ויאמר ‎ נעמן‎ (מ״ב ‎ ה׳ ‎ י״ז) ‎ ט' ‎ ויאמר ‎ המן‎ (אסתר ‎ ה׳ ‎ י״ב>‎ 
י׳ ‎ ויאמר ‎ תירם ‎ (דה״ב ‎ ב׳ ‎ י״א)‎ ;  לזאת, ‎ מס״ק ‎ ומס״ג ‎ ב׳‎ 
רפין, ‎ ר״ל ‎ שהלמ״ד ‎ בשו״א, ‎ ונקרא ‎ רפי ‎ מפני ‎ שאחר ‎ שוא‎ 
נע ‎ לא ‎ יבוא ‎ לעולם ‎ דגש, ‎ א׳ ‎ זה, ‎ ב׳ ‎ אף ‎ לזאת ‎ (איוב‎ 
ל״ז ‎ א׳)‎ :  לקחה ‎ זאת, ‎ הלמ״ד ‎ במתג ‎ והקו״ף ‎ בחטף ‎ קמץ‎ 
ורפי ‎ והזי״ן ‎ דגושה ‎ מדין ‎ דחיק: ‎ (בה) ‎ ערומים, ‎ נכתב‎ 
בוי״ו ‎ ודגש ‎ המ״ם ‎ שלא ‎ כמנהג ‎ עפ״י ‎ המסורה ‎ ב׳ ‎ מלאים¬‎ 
,  ודגשים, ‎ וחבירו ‎ באיוב ‎ (כ״ב ‎ ו׳)‎ : 

ג  (א) ‎ האשה, ‎ ד״ה״א ‎ במונח‎ :  (ב) ‎ הגן, ‎ בקמץ ‎ עי׳ ‎ לעיל ‎ ב׳‎ 

*  (במדבר ‎ י״א ‎ כ״א) ‎ ה׳ ‎ ויאמר ‎ משד.‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 
יא. ‎ נאפר. ‎ מן ‎ מי ‎ לך‎ 
ארי ‎ ער?זלאי ‎ א$. ‎ ?!נין‎ 
אי^א ‎ .  ךפ?[יךמך ‎ .  ?דיל‎ 
ךלא ‎ למינל ‎ ?ניד, ‎ אכלתא‎ : 
יב. ‎ נאמר ‎ אךם‎ .  א?נ$א‎ 
ךה?ת ‎ ?מי. ‎ היא. ‎ ;הבת ‎ לי‎ 
מן ‎ אילנא ‎ נאכלית: ‎ יג. ‎ 1אמר‎ 
יי ‎ אלך‎ ,ים ‎ .  לא?נ$א ‎ מא ‎ ךא‎ 
עבךוןג‎ .  נאמרת ‎ אחתא. ‎ חן ‎ א 
אטעמי ‎ נא2לית ‎ :  יד. ‎ נאמר‎ 
יי ‎ אלהים ‎ לחו/יא ‎ ארי ‎ ן5גךןן‎ 
7יא‎ .  ליס ‎ את ‎ מפל ‎ ??ירא ‎ . 
ומצל ‎ מת ‎ ?לא‎ .  על ‎ ??ך‎ 
תי!יל. ‎ ועפלא ‎ תיפול ‎ 5ל‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

מנן ‎ העץ‎ .  חולין ‎ קל׳א ‎ :  האשה ‎ אשר ‎ מכורח‎ 
טכבים ‎ 0' ‎ :  ארור ‎ אתה ‎ ,  סוטה ‎ מ 
ננורוס ‎ מ ; 


בראשית ‎ נ  בראשית‎ 

יא ‎ ויאמר ‎ מי ‎ הגיד ‎ לה ‎ כי ‎ עירים ‎ אתה‎ 


*•  1: 


7־* ‎ 7־‎ 

לבלתי‎ 

•  •  •  •1‎ 

9  •־ ‎ " 


המך־העץ ‎ אשר ‎ צויתי־‎ 
אבל־מגעו ‎ אכלר! ‎ %  י־ ‎ דאמר ‎ האדם‎ 
האשד, ‎ אשר ‎ נתחה ‎ עמך־י ‎ הוא‎ 

•  ז־ ‎ ״.״'־ ‎ זר ‎ -וי ‎ זד ‎ •  י  *<י‎ 

נתנה־לי ‎ מן־העץ ‎ ואכל ‎ •  יג ‎ דאמר‎ 
יחד, ‎ אלהים ‎ לא<!1ה ‎ מה־‎ ־־־זאת‎ 
?$<§ית ‎ "  ותאבד ‎ י  האשד, ‎ ־  הגחש‎ 
'השיאני ‎ ואכל ‎ ז  יי ‎ ויאמר־ ‎ יהוד,‎ 


אלד‎ ,ים ‎ 1  אל־הנחש ‎ כי ‎ עשית ‎ זאת‎ 

״•• ‎ •( ‎ •% ‎ ־7 ‎ 7  7^י ‎ .•!י ‎ זד‎ 

ארור ‎ אתה ‎ מכל־־הכהמה ‎ ומכל‎ 

7  =• ‎ -  7־ ‎ •  7  ־  1  ״* ‎ 7.. ‎ יי‎ 


חית ‎ השדה‎ 


ועפר‎ 

*-ד*‎ 


.בעל ‎ הטורים‎ 

ואידך ‎ המן ‎ הסלע ‎ הזה ‎ המן ‎ הגורן ‎ רכיל ‎ שהלכת ‎ בעצת ‎ רכיל ‎ :  (יב) ‎ ויאמר ‎ האדם ‎ האשה ‎ אשי‎ 


ממנו ‎ אלה״ר ‎ תעה ‎ היה ‎ וזהו‎ 
מיתה ‎ בשביל ‎ המן ‎ העץ ‎ גס ‎ התם‎ 
אשר‎ צויתיך‎ לבלתי ‎ אכל. ‎ ס״ת‎ 


. . .  כתתה‎ 

וגו,‎ .  זש״ה ‎ משיב ‎ רעה ‎ תחת ‎ עובה׳ ‎ לא, ‎ תמוש, ‎ רעה, ‎ ס״ת ‎ האשה.‎ 

שהיה ‎ כפיי ‎ עובה ‎ באשה ‎ שנתן ‎ לו ‎ לעזר‎ :  היא ‎ נתנה ‎ לי ‎ מן ‎ העץ‎ 
ואוכל‎ .  לפי ‎ הפשע ‎ שהכיתני ‎ בעץ ‎ עד ‎ ששמעתי ‎ לדבריה ‎ ג 

שפתי ‎ חכמים‎ 

שלא ‎ יהיה ‎ נבהל ‎ דהא ‎ עדיין ‎ לא ‎ התחיל ‎ בעבירה ‎ •  נ  וא״ת ‎ למה‎ 
לא ‎ מפרש ‎ רש׳י ‎ ג״כ ‎ מי ‎ הגיד ‎ לך ‎ שעירום ‎ אתה ‎ מן ‎ המצוה‎ 
כמו ‎ שפי׳ ‎ לעיל ‎ וי״ל ‎ דמה ‎ שאמר ‎ הקב״ה ‎ מי ‎ הגיד ‎ לך ‎ כי ‎ עירום‎ 
אתה ‎ קאי ‎ אדבריס ‎ של ‎ אדם ‎ שאמר ‎ ואירא ‎ כי ‎ ערום ‎ אנכי‎ 
משמע ‎ דכשביל ‎ שהיה ‎ ערום ‎ לכך ‎ ירא ‎ לכך ‎ לא ‎ מצי ‎ לפ, ‎ מאין‎ 
לך ‎ שעירום ‎ אתה ‎ מן ‎ המצוה ‎ דבשביל ‎ שאין ‎ לאדם ‎ מצוה ‎ אין ‎ לו‎ 
לירא ‎ לפי ‎ שאין ‎ חייב ‎ לקיים ‎ רק ‎ מה ‎ שנצטווה ‎ לו ‎ אבל ‎ מה ‎ שלא‎ 
נצטווה ‎ לו ‎ אין ‎ לו ‎ לירא ‎ שמא ‎ יענש ‎ עליו ‎ אס ‎ עובר ‎ עניו‎ .  ואס‎ 
בשביל ‎ שנצטווה ‎ לו ‎ ועבר ‎ עליו ‎ ירא ‎ דא״כ ‎ היה ‎ לו ‎ לומר ‎ כן‎ 
בפירוש ‎ ואירא ‎ כי ‎ עברתי ‎ על ‎ המצוה ‎ אבל ‎ מה ‎ שערום ‎ היה ‎ מן‎ 
המצוה ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ לירא ‎ לכך ‎ מפרש ‎ מאין ‎ לך ‎ לדעת ‎ יכו, ‎ ועי״ל‎ 
דכאן ‎ א״א ‎ לפרש ‎ מי ‎ הגיד ‎ לך ‎ שעירים ‎ אתה ‎ מן ‎ המצוה ‎ דודא*‎ 

היה ‎ יודע ‎ שעבר ‎ על ‎ המצוה ‎ (צידה ‎ לדרך) ‎ .  ואני ‎ שמעתי ‎ פירוש‎ 
אחר ‎ כלומר ‎ מי ‎ הגיד ‎ לך ‎ אם ‎ אתה ‎ ערום ‎ אס ‎ לאו ‎ למה ‎ אתה ‎ משיב‎ 
לי ‎ יותר ‎ ממה ‎ ששאלתי ‎ אותך ‎ כי ‎ כשאמרתי ‎ לך ‎ איכה ‎ לא ‎ שאלתי‎ 
אותך ‎ למה ‎ אתה ‎ ערום ‎ איני ‎ אזמר ‎ לך ‎ אלא ‎ אס ‎ חטאת ‎ ואכלת ‎ מן ‎ העץ ‎ וגו״ ‎ ־  ם  יאל#כ ‎ היה ‎ להשע ‎ ,?ר״ ‎ "*א'חי‎ 1 
כשהוא ‎ לשון ‎ בתמיה ‎ השיב ‎ על ‎ תמיהתו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ האשה ‎ וגו׳ ‎ וק״ל‎ :  ע  וא״ת ‎ כל ‎ מסית ‎ שבעולם ‎ לעולם ‎ יפטור ‎ עצמו ‎ גטעני*‎ 
זו ‎ וי״ל ‎ דדוקא ‎ נחש ‎ שלא ‎ נצטווה ‎ שלא ‎ להסית ‎ ולא ‎ נענש ‎ אלא ‎ לפי ‎ שבאה ‎ תקלה ‎ על ‎ ידו ‎ לפיכך ‎ שייך ‎ לומר ‎ דברי ‎ הלב ‎ וכי‎ 

עובר ‎ על ‎ מצות ‎ השם ‎ שצוה ‎ שלא ‎ להסית ‎ ובזה. ‎ יש ‎ קצת ‎ .ישוב ‎ .תמיהי‎ 


(יא) ‎ המן. ‎ נ, ‎ במס׳ ‎ הנא‎ 
או ‎ מן ‎ היקב ‎ כמ״ד ‎ אילן ‎ שאכל‎ 
המן ‎ הגורן ‎ וכמו ‎ שנקנסה ‎ עליו ‎ נו‎ 
נקנסה ‎ מיתה ‎ על ‎ ידי ‎ המן ‎ הסלע ‎ : 

רש״י‎ 

(ישעיה ‎ לש)‎ :  (יא) ‎ מי ‎ הגיד ‎ לך‎ .  מאין ‎ לך ‎ לדעת‎ 
נ  מה ‎ בשת ‎ יש ‎ בעומד ‎ ערום ‎ :  המן ‎ העץ ‎ .  ם  בתמיה‎ : 
(יב) ‎ אשר ‎ נתתה ‎ עמדי‎ .  (ע״ז‎ .ה׳) ‎ כאן ‎ כפר ‎ בשובה‎ . 
(יג) ‎ השיאני‎ .  השעני ‎ כמי‎ (ישעיה ‎ לו) ‎ אל ‎ ישיא ‎ לכס‎ 
חזקיהו‎ :  (יד) ‎ כי ‎ עשית ‎ זאת ‎ .  מכאן ‎ שאין ‎ מהפכים‎ 
בזכותו ‎ של ‎ משית ‎ שאילי ‎ שאלו ‎ למה ‎ עשית ‎ זאת ‎ .  היה ‎ לו‎ 
להשיב ‎ דברי ‎ הרב ‎ ודברי ‎ התלמיד ‎ ע  דברי ‎ מי ‎ שומעין‎ 
(סנהדרין ‎ כ״ש)‎ :  ככל ‎ הבהמה ‎ ומכל ‎ חית ‎ השדר,‎ . 
אס ‎ הבהמה ‎ גתהלל ‎ מחיה ‎ פ  לא ‎ כל ‎ שכן‎ .  העמידו ‎ רבותינו‎ 
מדרש ‎ זה ‎ במס'- ‎ בכורות ‎ (דף ‎ ח) ‎ ללמד ‎ שימי ‎ עיבורו ‎ של‎ 
נחש ‎ צ  שבע ‎ שנים‎ :  על ‎ גחונך ‎ תלך ‎ .  דבלים ‎ היה ‎ לו‎ 


בתורה ‎ שלא ‎ להסית ‎ נמצא ‎ כשהסית‎ 
אבא ‎ מורי ‎ ז׳ ‎ י 


כר ‎ ענ ‎ מנות ‎ השם ‎ שכזה ‎ שנח ‎ נהסית ‎ וכזה ‎ י ם  קגת ‎ יסז״י ‎ "•"־ץ׳,‎ 
ש״ל ‎ (חזקוני) ‎ וא״ת ‎ הא ‎ קי״ל ‎ דאין ‎ מסית ‎ אלא ‎ לע״ז ‎ אלא ‎ מדאמר ‎ לה‎ 
י  שלה ‎ יותר ‎ מבהמה ‎ שימי ‎ עיבורה ‎ של ‎ בהמה ‎ יותר ‎ מעיכזר ‎ של‎ 


אבל ‎ מסית ‎ שנצטווה‎ 

הרא״ם ‎ מכתיבת ‎ יד ‎ אבא ‎ מורי ‎ ז״ל ‎ וכן ‎ מצאתי ‎ בשס ‎ מהרש׳‎ 

והייתם ‎ כאלהיס ‎ ש"מ ‎ היינו ‎ דע׳,ז ‎ •־ ‎ פ  שנתקללה ‎ בימי ‎ עיבור ‎ ש׳ ‎ ,  , 

חיה ‎ ־* ‎ צ  פי, ‎ לימי ‎ עיבורה ‎ של ‎ חתול ‎ נ״ב ‎ ימים ‎ וימי ‎ עיבורה ‎ של ‎ חמור ‎ שנה ‎ א״כ ‎ בהמה ‎ גרוע ‎ מחיה ‎ ז  פעמים ‎ כך‎ 
אתר ‎ מהבהמה ‎ ז׳ ‎ פעמים ‎ נמצא ‎ שימי ‎ עיבורה ‎ ו, ‎ שנים ‎ וא״ל ‎ מכל ‎ החיה ‎ ליל ‎ ארי ‎ או ‎ אפעה ‎ שעיבורה. ‎ לג, ‎ שנים‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ עניני ‎ חטא ‎ אדם ‎ וחוד!‎ 

גיא) ‎ המן ‎ העץ. ‎ איתא ‎ במדרש ‎ אני ‎ אומר‎ לתלותך ‎ עלעץועתח ‎ אסר ‎ הקב״ה ‎ גם ‎ הפרי. ‎ אבל ‎ יש ‎ במשמעו ‎ שרק ‎ העץ ‎ אסי ‎ לא‎ 

יננז ‎ וישמר ‎ להמן ‎ שיתלה ‎ עליו‎ .  מדי ‎ ביה ‎ המן ‎ העץ ‎ הפרי ‎ .  אם ‎ העץ ‎ הוא ‎ עצמו ‎ עץ ‎ מאכל‎ .  ומחמת ‎ ששינתה ‎ הארץ‎ 

אל ‎ ז  והוציאה ‎ עץ ‎ עושה ‎ פרי ‎ ולא ‎ העץ ‎ פרי ‎ כדאיתא ‎ ברש ‎ י .  "־*ייי‎ 

ראתה ‎ כי ‎ כל ‎ האילנות ‎ המה ‎ רק ‎ עושים ‎ פרי ‎ והעץ ‎ עצמו ‎ אין ‎ ראוי ‎ לאכילה ‎ סברה ‎ כי ‎ העץ ‎ הדעת ‎ ג״כ ‎ הוא ‎ ק^שאין ‎ העז‎ 

לאכילה ‎ ,  וע,׳כ ‎ רק ‎ על ‎ הפרי ‎ הזהיר ‎ .  כי ‎ מה ‎ לו ‎ " להזהיר ‎ על ‎ העץ ‎ כי ‎ אין ‎ ראוי ‎ לאכלו ‎ כי ‎ אינו ‎ עץ‎ 


מאכל ‎ . 


הא ‎ הנחש‎ 
ולע׳ ‎ שנה‎ 


וחוה‎ 
ראוי‎ 
והנחש ‎ ידע‎ 


כי ‎ העץ ‎ הדעת ‎ משונה ‎ מכל ‎ האילנות ‎ כי ‎ גם ‎ העץ ‎ טוב ‎ למאכל‎ .  וליכנס ‎ עמה ‎ בדברים ‎ אולי ‎ היא ‎ אינה ‎ מכינה ‎ ■  ע. ‎ כ  לה‎ 
כדברי ‎ ה׳ ‎ ,אף ‎ כי ‎ אמר ‎ אלהיס ‎ לא ‎ תאכלו ‎ מכל ‎ עץ ‎ הגף. ‎ הזכיר ‎ העץ ‎ ולא ‎ הזכיר ‎ הפרי. ‎ זהאשה ‎ השיבה ‎ לו ‎ מפרי ‎ עץ‎ 
סגל ‎ גאכל ‎ ומפרי ‎ העץ ‎ אשר ‎ בתוך ‎ הגן ‎ אמר ‎ אלהיס ‎ לא ‎ תאכלו‎ 


והיא ‎ הזכירה ‎ הפרי ‎ ולא ‎ העץ‎ .  כיון ‎ ששמע‎ 


הנחש ‎ כי‎ 

לא‎ 


חוה‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ כג‎ 

אנא ‎ עריאן ‎ פאכ׳תבית: ‎ יא)קאל ‎ מך‎ 
אכ׳ברך. ‎ אנך ‎ עריאן. ‎ אמן ‎ אלשגרה,‎ 
אלד׳י ‎ אמרתך. ‎ אן ‎ לא ‎ תאכל ‎ מנהא‎ 
אכלת: ‎ יס ‎ קאל ‎ אדם. ‎ אלאמראה‎ 
אלד׳י ‎ געלתהא ‎ מעי, ‎ הי/ ‎ אעטתני־‎ 
מן ‎ אלשגרה ‎ פאכלת: ‎ יג) ‎ פקאל־‎ 
אללה ‎ לאלאמראה ‎ מא ‎ ד׳א ‎ צנעת.‎ 
קאלת. ‎ אלת׳עבאן ‎ אטג׳אני ‎ פאכלת*‎ 
יד) ‎ פקאל ‎ אללה ‎ לאלת׳עבאן ‎ אד׳‎ 
צנעת ‎ הד׳א ‎ בעלם. ‎ פאגת ‎ מלעון ‎ מך‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

לירמיה ‎ מקל ‎ שקד. ‎ הי״א ‎ בירמיה ‎ סיד‎ 
נפוח. ‎ הי״ב ‎ בירמיה ‎ תאנים. ‎ הי״ג ‎ ביחו^‎ 
התחייבה ‎ העצמות ‎ האלה. ‎ הי״ד ‎ מאמר‎ 
המלאך ‎ לזכריה ‎ ראיתי ‎ מנורת ‎ זהב, ‎ הט״ו‎ 
שם ‎ מגלה ‎ עפה, ‎ וגם ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ אל ‎ השמן‎ 
אי ‎ מזה ‎ תבא ‎ ע״כ. ‎ (יד) ‎ זאת, ‎ בעלם.‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

החיים. ‎ שיוסיף ‎ חיים ‎ ויחיה ‎ האדם ‎ שבים‎ 
רבות. ‎ ואין ‎ מלת ‎ לעולם ‎ עד ‎ עולם ‎ ועד..‎ 
והנה ‎ כן ‎ ועבדו ‎ לעולם ‎ וישב ‎ שם ‎ עד‎ 
עולם. ‎ ורבים ‎ אחרים. ‎ ומפרשים ‎ אמרו‎ 
בפסוק ‎ כי ‎ ביום ‎ אכלך ‎ ממנו ‎ מות ‎ תמות‎ 
כי ‎ לא ‎ נברא ‎ על ‎ מתכונת ‎ שימות ‎ רק.‎ 
כאשר ‎ חטא ‎ במר ‎ עליו ‎ המות. ‎ ורבים‎ 
ישאלו ‎ מה ‎ חטאו ‎ זרעו ‎ ואלה ‎ דברי ‎ רוח‎ 
כי ‎ רוח ‎ אחד ‎ לאדם ‎ ולבהמה ‎ שבה ‎ יחיה‎ 
וירגיש ‎ בעוה״ז ‎ וכמות ‎ זה ‎ כן ‎ מות ‎ זה‎ 
מלבד ‎ החלק ‎ העליון ‎ שיש ‎ לאדם ‎ מותר‎ 
מן ‎ הבהמה. ‎ וכבר ‎ הביא ‎ אחד ‎ מרופאי ‎ יון‎ 
ראיות ‎ גמורות ‎ שלא ‎ ייתכן ‎ שלא ‎ יהיה‎ 
לחיל ‎ האדם ‎ קצב‎ :  (ח) ‎ וישמעו. ‎ מר. ‎ הלך‎ 
בגן. ‎ קול ‎ השם ‎ וזה ‎ היה ‎ סמוך ‎ לערב.‎ 
בעת ‎ התנופף ‎ רוח ‎ היום. ‎ ומצאנו ‎ לקול•‎ 
הליכה ‎ כמו ‎ קולה ‎ כנחש ‎ ילך. ‎ קול ‎ השופר‎ 
הולך ‎ יחזק ‎ מאוד. ‎ ויאמר ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ המדק'‎ 
הספרדי ‎ כי ‎ הטע׳ ‎ והאד׳ ‎ מתהלך ‎ בגן ‎ גם‎ 
הוא ‎ אמר ‎ שפי׳ ‎ ביום ‎ אכלך ‎ ממנו ‎ אלף•‎ 
שנים ‎ כדרך ‎ הדרש. ‎ ואחרי׳ ‎ אמרו ‎ כי־‎ 
ביום ‎ ו׳ ‎ נברא ‎ וביום ‎ ו׳ ‎ מת. ‎ ואחרים‎ 
אמרו ‎ אז ‎ תהיי׳ ‎ חיי׳ ‎ מיתה. ‎ ואחרי׳ ‎ אמרו‎ 
כי ‎ יש ‎ מות ‎ עונש ‎ כמו ‎ כי ‎ בן ‎ מות ‎ האיש‎ 
העושה ‎ זאת ‎ ואחרים ‎ אמרו ‎ כי ‎ מאז ‎ תחל‎ 
שתמות. ‎ והביאו ‎ ראיה ‎ מהתינוק. ‎ והישר‎ 
בעיני ‎ מ״ש ‎ הקדמונים ‎ שעשה ‎ תשובה..‎ 
כטעם ‎ רגע ‎ אדבר‎ :  (ט) ‎ ויקרא. ‎ טעם ‎ איכה‎ 
פתחון ‎ הדברים ‎ וכן ‎ אי ‎ הבל ‎ אחיך ‎ והבה‎ 
כחש ‎ קין ‎ והשיב ‎ לו ‎ השם ‎ קול ‎ דמי ‎ אחין‎ 
צועקים‎ :  (יא) ‎ לבלתי. ‎ עם ‎ למ״ד ‎ כטעם‎ 
שלא ‎ ובלא ‎ למ״ד ‎ כטעם ‎ רק ‎ אך‎ :  אכל‎ 
ממנו. ‎ שם ‎ הפועל. ‎ וכן ‎ לבלתי ‎ שמור‎ 
מצותיו‎ :  (יב) ‎ אשר ‎ נתתד, ‎ עמדי. ‎ אתה‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

גמולם ‎ אשר ‎ אין ‎ גו ‎ חי ‎ הרוחני ‎ ממט. ‎ וע׳‎ 
3ספר ‎ חוקר ‎ ומקוגל. ‎ וגטרס ‎ חטא ‎ האדם‎ 
היה ‎ גופו ‎ זך ‎ מאד ‎ חאד ‎ יושג ‎ גהיכלי ‎ מלך‎ 
וכת ‎ לממוד ‎ גהס. ‎ אולם ‎ גמת ‎ שחטא ‎ נלקר‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

מפני ‎ מראית ‎ העין ‎ רואה ‎ הבלי ‎ העה״ז ‎ חנראין ‎ <עין ‎ ויחנו ‎ בקברות ‎ התאוה ‎ ועי״ז ‎ פקפקו‎ 
במש^י ‎ ה/ ‎ וקרוב ‎ לזה ‎ יתבאר ‎ במה ‎ שאמרו ‎ בסוטה ‎ דף ‎ ח׳ ‎ גמירי ‎ אין ‎ יצר ‎ הרד ‎ שולט‎ 
אלא ‎ במה ‎ שהעין ‎ רואה. ‎ וז״ש ‎ שגו ‎ ברואה ‎ שהתירו ‎ להם ‎ הראיה ‎ הסתכלות ‎ בעריות ‎ וכיוצא‎ 
מראיות ‎ אסורות ‎ כי ‎ יצרם ‎ הטעם ‎ שאין ‎ איסור ‎ בראיה ‎ ועל ‎ ידי ‎ זה ‎ נלכדו ‎ באיסורים ‎ פקו‎ 
פליליה. ‎ ומקרא ‎ מלא ‎ ולא ‎ תתורו ‎ אחרי ‎ לבבכם ‎ ואחרי ‎ עיניכם ‎ אשר ‎ אתם ‎ זונים ‎ אחריהם.‎ 
וכתבו ‎ ז״ל ‎ דאמרו ‎ רז״ל ‎ שהמ״ה ‎ בא ‎ לאדם ‎ מלא ‎ עינים. ‎ הן ‎ הן ‎ הפגמים ‎ שפגם ‎ האדם ‎ בעינים‎ 
ולוקח ‎ מאור ‎ עיניו ‎ מהקדושה ‎ וקב״ע ‎ את ‎ קובעיה״ם ‎ עינים ‎ להם. ‎ ועל ‎ ידי ‎ זה ‎ מתחזק ‎ עין‎ 
של ‎ עשו ‎ דכתיב ‎ חזיר ‎ מיער ‎ והעין ‎ תלויה ‎ רמז ‎ לעשו ‎ כמ״ש ‎ רביגו ‎ בחיי ‎ ז״ל. ‎ ואפשר ‎ לומי"‎ 
דהנשאר ‎ דמ״י ‎ גימטריא ‎ עמלקי ‎ והעין ‎ תלויה ‎ לפי ‎ מעשה ‎ ישראל ‎ במראית ‎ העין ‎ שאם‎ 
ח״ו ‎ יפגמו ‎ בראות ‎ ילכדו ‎ בעבירה ‎ ויתחזק ‎ עין ‎ של ‎ עשו ‎ ועמלק ‎ ואם ‎ יתחזקו ‎ לשמור ‎ ראות‎ 
העי, ‎ ימחו ‎ עשו ‎ ועמלק ‎ ויבא ‎ גואל. ‎ וזה ‎ רמז ‎ כי ‎ עין ‎ בעין ‎ יראו ‎ בשוב ‎ ה׳ ‎ ציין ‎ כי ‎ ע״י‎ 
שמירת ‎ העין ‎ מהבלי ‎ העה״ן ‎ ולא ‎ נלך ‎ אחר ‎ עצת ‎ הנחש ‎ כי ‎ תאוה ‎ לעיגים ‎ ונשמור ‎ ברית‎ 
העינים ‎ שלא ‎ לפגום ‎ בראיה ‎ ד  :ה ‎ לראות ‎ בשוב ‎ ה׳ ‎ ציון ‎ וזה ‎ רמז ‎ כי ‎ עין ‎ בעין ‎ הן ‎ שלא‎ 
לפגום ‎ בראיה ‎ בהסתכלות ‎ בעדיות ‎ וכיוצא ‎ והן ‎ בהבלי ‎ העה״ז ‎ הנראין ‎ לעין ‎ שלא ‎ ליהנות‎ 
מהם ‎ בזכות ‎ שמירת ‎ שתי ‎ עינים ‎ יראו ‎ בשוב ‎ ה׳ ‎ ציון ‎ ותנתק ‎ ותמוש ‎ עין ‎ של ‎ עשו ‎ ועמלק‎ 
שהם ‎ שתי ‎ עיינים ‎ מהסט״א ‎ עיני ‎ רשעים ‎ תכלינה. ‎ ויען ‎ רוב ‎ חטאות ‎ הצבור ‎ והיחיד ‎ תלויות‎ 
כעין ‎ ודיבור ‎ כידוע ‎ נאמר ‎ שזה ‎ אחד ‎ מרמזי ‎ עין ‎ דלת ‎ שבפ׳ ‎ שמע ‎ ישראל ‎ שהם ‎ גדולות‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

מל ‎ הכחש. ‎ רגי ‎ אפרים ‎ ז ״ל ‎ גפי׳ ‎ כ״י‎ :  י  האשה ‎ אשר ‎ נתת‎ 
עמדי. ‎ ועע״ז ‎ מאהגת ‎ אדם ‎ מותר ‎ כמ״ש ‎ הראג״ד ‎ פ״ג ‎ דע";‎ 
אך ‎ השי״ת ‎ קדס ‎ וסלקו ‎ דאין ‎ זה ‎ גציווי ‎ פרטי ‎ וז״ש ‎ אשד‎ 
צויתיך ‎ לא ‎ תאכל ‎ ממנו ‎ והוא ‎ לא ‎ הגין ‎ עומק ‎ דגרי ‎ ה׳. ‎ ועיין‎ 
גראש ‎ דוד ‎ באורך‎ :  יא ‎ הנחש ‎ השיאני. ‎ פירשו ‎ ז״ל ‎ דהטיל.‎ 
גה ‎ זוהמא ‎ והוא ‎ לשון ‎ נשואין. ‎ ועוד ‎ רמזו ‎ שהפגם ‎ היה ‎ גשני•‎ 
דלתין ‎ ד׳ ‎ משדי ‎ וד׳ ‎ מאדני ‎ ונשאר ‎ מהשני ‎ שמות ‎ אותיות‎ 
שיאני ‎ וז״ש ‎ הנחש ‎ השי״אני‎ :  יב ‎ ועפר ‎ תאכל ‎ כל ‎ ימי ‎ תייך.‎ 
עם ‎ האותיות ‎ גי' ‎ ואפילו ‎ לימות ‎ המשיח. ‎ רגינו ‎ מהר״א‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

פסוק ‎ ח,: ‎ (ג) ‎ בתוך ‎ הגן, ‎ בגליון ‎ נמסר ‎ כ״כ ‎ קמץ‎ 
דסמיך ‎ לסגולה ‎ עכ״ל ‎ וצ״ל ‎ כ״ב ‎ קמץ ‎ כו׳ ‎ כמו ‎ שנמסד‎ 
בס׳ ‎ ויקרא ‎ ב' ‎ י״ג ‎ עי״ש, ‎ ועי׳ ‎ ג״כ ‎ בס׳ ‎ מקץ ‎ מ״ב ‎ כ״ה‎ 
מש״כ ‎ שם, ‎ וכבר ‎ כתבנו ‎ לעיל ‎ ב׳ ‎ ח׳ ‎ כי ‎ כל ‎ הגך‎ 
בקמץ: ‎ אמר ‎ אלהים, ‎ ברביע: ‎ פן ‎ תמתון, ‎ כתב ‎ רוו״וד‎ 
בשום ‎ שכל ‎ וז״ל ‎ בכל ‎ הספדים ‎ פן ‎ במקף ‎ וזה ‎ תמזז‎ 
כי ‎ על ‎ פי ‎ משפטי ‎ הטעמים ‎ לעולם ‎ יקדים ‎ טפחא ‎ לאס׳'‎ ף 


ו 


בד ‎ תפסיד ‎ מרס״ג ‎ בראשית ‎ ג  בראשית ‎ תרגום ‎ אונקלוס‎ 


.גמיע ‎ אלבהאים. ‎ וגמיע ‎ וחש‎ 
אלצחרא. ‎ ועלא ‎ צדרך ‎ תסלך.‎ 
זתראבא ‎ תאכל ‎ טול ‎ איאם ‎ חיאתך ‎ : 
•טו‎ )  ועדאוה ‎ אגעלהא. ‎ בינך ‎ ובין‎ 
אלאמראה. ‎ ובין ‎ נסלך ‎ ונסלהא. ‎ הד‎ 
ישדכ׳ד ‎ אלראם. ‎ ואנת ‎ תלד׳ג׳ד.‎ 
:אלעקב: ‎ מז) ‎ וקאל ‎ לאלאמראה.‎ 
לאכת׳רן ‎ משקתך ‎ וחמלך. ‎ במשקה‎ 
תלדין ‎ בנין. ‎ ואלי' ‎ בעלד ‎ ינון‎ 
נוה ‎ שלום‎ 

.בבונה ‎ ובזדון ‎ להחטיאם. ‎ (טו) ‎ ישופך,‎ 
־ישדכ׳ך. ‎ פוצע ‎ ראשך. ‎ תשרפנו, ‎ תלדג׳ת,‎ 
'לשון ‎ עקיצה ‎ ונשיכה, ‎ עקב ‎ אלעקב.‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

בתת ‎ הנותנת ‎ לי. ‎ וטעם ‎ עמדי ‎ בגן ‎ והוא‎ 
כמו ‎ עמי. ‎ אכן ‎ לא ‎ מצאנוהו ‎ כי ‎ אם ‎ בל׳‎ 
■יחיד ‎ המדבר ‎ :  ואכל. ‎ האלף ‎ סי, ‎ המדבר‎ 
והנח ‎ הנעלם ‎ שיש ‎ אחריו ‎ תמורת ‎ אלף‎ 
השרש ‎ ובא ‎ עם ‎ קמץ ‎ קטן ‎ בעבור ‎ שהוא‎ 
-סוף ‎ פסוק ‎ ולא ‎ יתכן ‎ שיבא ‎ ו׳ ‎ קמוץ ‎ עם‎ 
הפועל ‎ כי ‎ לעולם ‎ הוא ‎ בשו״א ‎ :  (יג>‎ 
השיאני. ‎ פתני‎ :  (יד) ‎ ארור. ‎ לנחש ‎ שיהיו‎ 
חייו ‎ קצרים ‎ והנכון ‎ שיחי׳ ‎ חסר ‎ בהליכתו:‎ 
על ‎ גחונך. ‎ החזה ‎ ולא ‎ נדע ‎ אם ‎ הנו״ן ‎ שרש‎ 
באדון ‎ או ‎ נוסף ‎ כזדון. ‎ והאומר ‎ שנקרא‎ 
בן ‎ בעבור ‎ הרוח ‎ שיגיח ‎ ממנו ‎ זה ‎ דדך‎ 
׳דרש. ‎ וכן ‎ אמרו ‎ על ‎ גיחון. ‎ גם ‎ פישון‎ 
מגזרת ‎ כי ‎ .תפושו ‎ גם ‎ פרת ‎ מגזרת ‎ סרו‎ 
ידרכו. ‎ והנה ‎ הנהר ‎ הגדול ‎ הוא ‎ חדקל ‎ עמד‎ 
בפניהם ‎ ולא ‎ יכלו ‎ לעבור. ‎ ויאמרו ‎ שתי‎ 
מלות ‎ הן ‎ שהמים ‎ חדים ‎ דקלים‎ :  (םו>‎ 
ואיבה. ‎ הוא ‎ ישופך ‎ ראש ‎ זרעה ‎ יכבה‎ 
בראש ‎ וכן ‎ אשר ‎ בשער׳ ‎ ישופני ‎ הלא‎ 
תרא׳ ‎ מהכתוב ‎ אחריו. ‎ ויחסר ‎ הבי׳י׳ת ‎ כמו‎ 
:בי״ ‎ ת  הנמצא ‎ בית ‎ ה׳‎ :  עקב. ‎ הוא ‎ הרגל‎ 
ואם ‎ הראש ‎ ראשון ‎ זה ‎ אחרון ‎ וכן ‎ את‎ 
עקבו' ‎ מים ‎ :  <טז) ‎ הרבה ‎ ארבה ‎ שם ‎ הפועל:‎ 
עצבונך. ‎ בעת ‎ הענוי ‎ בצאת ‎ דם ‎ בתולים:‎ 
והרנך. ‎ הנו״ן ‎ נוסף ‎ כי ‎ ההריון ‎ כבד ‎ על‎ 
:האשה ‎ וכן ‎ הלידה‎ :  תשוקתך. ‎ משמעתך.‎ 
והטעם ‎ שתשמעי ‎ כל ‎ אשר ‎ יצוד. ‎ עליך‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

עמנו ‎ מין ‎ הרותני ‎ אשר ‎ היה ‎ בבשרו ‎ ונתעב‎ 
גופו ‎ ומוכן ‎ למות ‎ כנל ‎ דברים ‎ גשמים ‎ ואז‎ 
•מוליד ‎ כדמותו ‎ וכצלתו. ‎ ומה ‎ ששואלים ‎ מה‎ 
חטא ‎ זרעו. ‎ יקשו ‎ על ‎ פסוק ‎ לא ‎ יבא ‎ ממזר‎ 
בקהל ‎ ה׳ ‎ בניו ‎ מה ‎ חטאו ‎ רק ‎ כן ‎ גזרה ‎ חכמתו‎ 
ולא ‎ מחשבותינו ‎ מחשבותיו. ‎ וע' ‎ דברי ‎ הרב‎ 
בפתיחה ‎ לספר ‎ קהלת: ‎ (יא) ‎ (וכן ‎ לבלתי‎ 
שמור ‎ מצותיו) ‎ תיבת ‎ וכן ‎ מקומה ‎ למעלה‎ 
לאחר ‎ תיבת ‎ רק ‎ חך ‎ ומביא ‎ ראיה ‎ כי ‎ לבלתי־‎ 

עס ‎ למ״ד ‎ פירושו ‎ כטע' ‎ שלא: ‎ (יב) ‎ (ואוכל‎ 
האלף ‎ סי' ‎ המדבר ‎ ופו,) ‎ פה ‎ ביאר ‎ הרב‎ 
-בקצרה. ‎ שתא ‎ תאמר ‎ אוכל ‎ הוא ‎ שם ‎ הפועל‎ 


תאכל ‎ כ^-ימי ‎ ךן״^. ‎ ט  ואיבה ‎ ן  •י?י ‎ ס;■!: ‎ .י. ‎ >ד?יי ‎ 8׳!!׳‎ 
־.׳ ‎ י  י: ‎ ־־•וי.: ‎ :״ ‎ ■יי■ ‎ 3יןןד ‎ יבין ‎ אונתא‎ .  י3ין‎ 

אשית ‎ ביגןדיובין ‎ האשד׳ ‎ ובין ‎ מ!ז ‎ ו3ין ‎ 3נהא‎ .  הוא ‎ ןהי ‎ ך?יר‎ 

ובין ‎ זרעה ‎ תא‎ :שו?ןז ‎ ראש ‎ ואתך׳‎ 
תשופנו ‎ עקב: ‎ ם  <״ ‎ אל־האשה ‎ אמר ‎ מז ‎ לאתתא ‎ אפר ‎ •  א$$0ה‎ 
הךבהאךבהעעב1נןדוהרגךב^ב ‎ "'י ‎ ^ 
תלדי ‎ בנים ‎ ואל־־איש־ ‎ תשוקתך ‎ 3?ליך ‎ תהי ‎ מיאו^חיך ‎ [נ*י‎ 

ת״א ‎ ואיגם ‎ אש*פ‎ .  פזטה ‎ 9  ג  אל ‎ האשה ‎ מייעץ ‎ ק  ג  בעצב ‎ .  הפחים ‎ קח ‎ •  ואל ‎ אישך ‎ עמוס ‎ פב ‎ • 

בעל ‎ הטורים‎ 

(טח ‎ עמב ‎ .  ג׳‎ .דת ‎ ואידד ‎ הגדיל ‎ מליפקב ‎ .  והוא ‎ עוד ‎ עקב ‎ .  זה ‎ לכתיב ‎ איש ‎ אשר ‎ כברכתו ‎ ברך ‎ אותם ‎ לומר ‎ שהשוום ‎ לגבורת ‎ ארי‎ 


(טס ‎ פקב ‎ .  ג׳‎ .  דק ‎ ואידך ‎ הגדיל ‎ פלי ‎ פקב ‎ .  והוא ‎ יגוד ‎ עקב ‎ .  ?ה‎ 
שדרז״ל ‎ פל ‎ מזש ‎ חכל ‎ על ‎ שמש ‎ גדול ‎ שאגד ‎ מן ‎ העולם ‎ זהו ‎ גם ‎ איש‎ 
שלומי ‎ וגו, ‎ הגדיל ‎ עלי ‎ עקב ‎ עוד ‎ אמרו ‎ גבי ‎ ברכת ‎ השבעים ‎ אע׳יפ‎ 
שדימה ‎ יהודה ‎ לאריה ‎ ונפתלי ‎ לאילה ‎ חזר ‎ וברכם ‎ כולם ‎ בברכה ‎ אחת‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

דא״נ ‎ לכתוב ‎ מכל ‎ החיה ‎ ולשתוק ‎ מכל ‎ הבהמה ‎ ל  ק  דאס ‎ לא ‎ היה‎ 
לו ‎ רגלים ‎ מה ‎ קללה ‎ היא ‎ על ‎ גחונך ‎ תלך ‎ הלא ‎ מעיקרא ‎ נמי ‎ נא‎ 
היה ‎ לו ‎ ר״לים ‎ .  הרא״ס‎ :  ר  וא״ת ‎ למה ‎ לא ‎ ירא ‎ הנחש ‎ שמא‎ 
האכל ‎ חוה ‎ תחלה ‎ דהא ‎ לה ‎ נתן ‎ בתחילה ‎ וי״ל ‎ דהנחש ‎ סבור‎ 
לדרך ‎ הנשים ‎ שמככדות ‎ א* ‎ בעליהן ‎ וגוחנין ‎ להם ‎ תחלה ‎ וחוה‎ 
גס ‎ היא ‎ התן ‎ לאדם ‎ מחילה ‎ וימוין ‎ וכיון ‎ שתראה ‎ חוה ‎ שימות‎ 
הוא ‎ לא ‎ תיאכל ‎ היא ‎ או ‎ הנחש ‎ מיה ‎ סבור ‎ שלא ‎ יניחה ‎ הוא ‎ לאכול‎ 


ולקלות ‎ אילה ‎ וזהו ‎ והוא ‎ יגד ‎ עקב ‎ אע״פ ‎ שדימה ‎ לן ‎ לנחש ‎ כלל ‎ גם‎ 
גד ‎ באותה ‎ ברכה ‎ •  (נח) ‎ הרבה ‎ ארבה ‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ הרבה‎ 
ארכה ‎ את ‎ זרעך ‎ פירוש ‎ עצכוגך ‎ הוא ‎ דם ‎ גלות ‎ רמו ‎ מרש ‎ כל ‎ אשה‎ 

רש״י‎ 

ק  ונקבצו‎ :  (סו) ‎ ואיבה ‎ אשית ‎ .  אתה ‎ לא ‎ נתכוונת ‎ אלא‎ 
שימות ‎ אדם ‎ כשיאכל ‎ הוא ‎ ר  תתלה ‎ ותשא ‎ את ‎ חיה ‎ ש  ילא‎ 
באת ‎ לדבר ‎ אל ‎ חיה ‎ תחלה ‎ אלא ‎ לסי ‎ שהנשים ‎ דטתן ‎ קלות‎ 
להתפתות ‎ ויודעות ‎ לפתות ‎ את ‎ בעליהן ‎ לפיכך ‎ וחיבה‎ 
אשית‎ :  ישופך ‎ .  (סוסה ‎ ס) ‎ ינתתך‎ .  נמו‎ (דברים ‎ ס)‎ 
ואכות ‎ איתו ‎ ותרגומו ‎ ישפית ‎ יתיה‎ :  ואתה ‎ תשופנו‎ 


יע-׳ל ‎ וסבי ‎ הגיוש ‎ אדה ‎ 50״* ‎ שלא ‎ לא״ל ‎ י״ז ‎ ל־1 ‎ '״יי׳ ‎ ,76^״ ‎ משכני ‎ בעמדי ‎ אס ‎ משם‎ 

היא ‎ אכל ‎ האשה ‎ אמה ‎ מצויה ‎ שלא ‎ מאכל ‎ 0ן ‎ העז ‎ ני ‎ ד1י‎ ,א ‎ עקב ‎ •  צ" ‎ י<‎ מה ‎ ת  תשננ,״עי|) ‎ '"^‎ מ־7‎ 

לאדה ‎ אסר ‎ הקכ׳ה‎ .*.עץ ‎ הדעת ‎ מיג ‎ ורע ‎ צא ‎ תאכל ‎ לק ‎ אך ‎ אה ‎ תמיתנו ‎ א  ולשון ‎ תשוסנו ‎ נמו ‎ נשף ‎ נהם ‎ (ישעיה ‎ מ)‎ 
האכל ‎ *יא ‎ לא ‎ '#מיין ‎ ־  ש  דאל״ב ‎ יקי ‎ ואינה ‎ 6"י" ‎ למש"" ‎ כשהנחש ‎ בא ‎ לנשוך ‎ הוא ‎ נושף ‎ כמין ‎ שריקה ‎ ולפי ‎ שהלשון‎ 

י?״9,?״*״? ‎ טפל ‎ על ‎ הל׳ ‎ ב  כתב ‎ לשין ‎ נשיפה ‎ בשניהם‎ :  (טי) ‎ עצבונך‎ . 


^־1^ ‎ ^״דנ״נ^^״של ‎ 5אד־^נקלליזו ‎ של ‎ י״ל ‎ ״ל‎ 

נחש ‎ ומתרן ‎ דההל ‎ קללתו ‎ של ‎ נחש ‎ הוא ‎ וגנאי ‎ שלן ‎ כלו׳ ‎ לא ‎ יהיה ‎ זה ‎ צער ‎ גילו; ‎ מיס ‎ (עיחנין ‎ ק) ‎ .  והררנך ‎ •  צ׳־ר‎ 
א  קומה ‎ ג<׳‎ .  והרא״ם ‎ פי׳ ‎ לאל״כ ‎ מה ‎ פנץ ‎ ואתה ‎ תשוסני ‎ העיכור‎ :  בעצב ‎ תלדי ‎ בנים ‎ .  וה ‎ צער ‎ הצידה ‎ : 
עי!כ ‎ מ<לי" ‎ ?ל ‎ הא ‎ לאז ‎ קללה ‎ היא ‎ ״  י״ע} ‎ ג״ונו ‎ £לד, ‎ ואל ‎ אישך ‎ תשוקתך‎ .  לתשמיש ‎ ואעפ״כ ‎ אין ‎ לך ‎ ג  מצס‎ 

נפקא ‎ דהתם ‎ לקציצה ‎ יגלים ‎ הזא ‎ דאתא ‎ אכל ‎ אס, ‎ ייצה ‎ לחום ‎ דוא ‎ ימתול! ‎ דד ‎ היל ‎ ממנו ‎ ד  ולא ‎ ממד:‎ 

כקומה ‎ יקום ‎ בחב ‎ רתגמא ‎ חשופנויא ‎ דקשה ‎ לרש״י ‎ כתע ‎ לתובעו ‎ עפה ‎ אצא ‎ הוא ‎ ימשו< ‎ פי ‎ המ ‎ ממ" ‎ יי< ‎ "ד:‎ 

הוא ‎ ישופך ‎ ראש ‎ ואתה ‎ תשופגו ‎ עקב ‎ משמע ‎ שאין ‎ חילוק ‎ בין ‎ אדם ‎ תשוקתך ‎ .  תאותך ‎ כמו ‎ (ישעיה ‎ כת) ‎ וגפשו ‎ שרקקה ‎ • 
מחש ‎ אלא ‎ הוא ‎ יפחת ‎ ראשו ‎ והנחש ‎ ישופנו ‎ עקב ‎ והרי ‎ עח* ‎ יש ‎ #  .*1• ‎ ...‎ — 

הפרש ‎ ביניהן ‎ שאלם ‎ ממית ‎ הנחש ‎ והנחש ‎ אמו ‎ ממית ‎ אח ‎ האדם ‎ אע״כ ‎ צריך ‎ לומר ‎ אף ‎ משם ‎ תמיתנו ‎ הרא ‎ ם. ‎ א״ג ‎ י  ל  דקשה‎ 

לרש״י ‎ דפיו! ‎ דלעיל ‎ כתיב ‎ ישופר ‎ ראש ‎ ובודאי ‎ מתה ‎ ופאן ‎ כתיב ‎ תשופנו ‎ שהיא ‎ ג״כ ‎ מלשון ‎ ישופך ‎ וא״כ ‎ אס ‎ ינתח ‎ הראש ‎ ודתי‎ 

מת ‎ מחש ‎ ואס ‎ ישופנו ‎ עקפ ‎ אמו ‎ מת ‎ והא ‎ הכל ‎ לשון ‎ א׳ ‎ הוא ‎ למה ‎ משמש ‎ כאן ‎ לשון ‎ מיתה ‎ וכאן ‎ אינו ‎ לשון ‎ מיתה ‎ וע׳״ו ‎ פירש‎ 
ואף ‎ משם ‎ וגו׳‎ :  ב  פי, ‎ לקשה ‎ לרש״י ‎ למה ‎ לא ‎ נאמר ‎ כפי׳ ‎ תשכנו‎ .  והרא״ס ‎ פי׳ ‎ אע״פ ‎ שישופך ‎ הוא ‎ לשון ‎ כתיתה ‎ והיא ‎ אינה ‎ טפלת‎ 

אלא ‎ כראש ‎ ותשופנו ‎ לשון ‎ שריפה ‎ שאינו ‎ מפל ‎ רק ‎ בנחש ‎ מ״מ ‎ מנהג ‎ הכתוב ‎ מדרך ‎ הצחות ‎ להשוות ‎ הלשונות ‎ אף ‎ שהם ‎ מממפיס‎ 

בפירוש: ‎ ג  ואע״פ ‎ שזו ‎ מלה ‎ יחה ‎ בנשים ‎ י״ל ‎ דהא ‎ דקאמר ‎ בגמרא ‎ זו ‎ מלה ‎ יפה ‎ לה ‎ שלא ‎ שינתה ‎ מציווי ‎ המקום ‎ ואינה ‎ תובעו‎ 
לתשמיש ‎ מאחר ‎ שקללה ‎ השי״ת ‎ (מהרש״ל) ‎ •* ‎ ד  9א ‎ למאריך ‎ רש״י ‎ אע״פ ‎ שלא ‎ לצורך ‎ הוא ‎ שהרי ‎ כבר ‎ פירש ‎ אין ‎ לך ‎ מצס ‎ וגו׳ ‎ אלא‎ 
עניני ‎ חטא ‎ אדם ‎ וחוח ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוססות‎ 

לא ‎ הבינה ‎ את ‎ צווי ‎ ה׳ ‎ אמר ‎ לה ‎ לא ‎ מות ‎ תמותו! ‎ .  נאשר ‎ (מ!) ‎ אל ‎ האשה ‎ אמר ‎ וגו׳‎ .  פי׳ ‎ ר׳ ‎ שלמה ‎ ברבי ‎ משה ‎ שתחיה‎ 
תאכלו ‎ הפרי ‎ לבד ‎ כאשר ‎ אמרת ‎ לא ‎ מות ‎ תמותון‎ .  כי ‎ יודע ‎ בעצבון ‎ ובעמל ‎ כל ‎ ימיך‎ .  וא״ת ‎ מאי ‎ איכפת ‎ לי ‎ הרבה‎ 
אלהים ‎ כי ‎ ביום ‎ אכלכם ‎ ממנו ‎ מהעז ‎ עצמו‎ .  אז ‎ ונפקחו ‎ שפחות ‎ לשמשני‎ ,  ת׳״ל ‎ והרונך ‎ על ‎ כרחך ‎ תהי ‎ הרה‎ .  וא״ת‎ 
עיניכם ‎ והייתם ‎ כאלהיס ‎ יודעי ‎ טוב ‎ ורע ‎ .  אכל ‎ כשתאכלו ‎ תלד ‎ בשופי ‎ ת״ל ‎ בעצב ‎ תלדי ‎ בנים‎ .  וא״ת ‎ אשמור ‎ עצמי ‎ מליזקק‎ 
מו ‎ הפרי ‎ לכד ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ לכם ‎ שום ‎ שינוי‎ .  ולא ‎ יהי׳ ‎ לכם ‎ ידיעה ‎ לבעלי ‎ ת״ל ‎ ואל ‎ אישך ‎ תשוקתך ‎ וא״ת ‎ אכוף ‎ יצרי ‎ ולא ‎ אזקק ‎ לו‎ . 
יותר ‎ מאשר ‎ תדעו ‎ היזם‎ .  ומחמת ‎ כי ‎ חדשות ‎ הגיד ‎ לה ‎ הנחש ‎ .  ת״ל ‎ והוא ‎ ימשל ‎ בך ‎ בעל ‎ כרחך ‎ תזקק ‎ לו‎ :  והוא ‎ ימשל ‎ בד ‎ ■י‎ 
שגס ‎ העז ‎ עצמו ‎ טוב ‎ למאכל ‎ ורק ‎ על ‎ אכילת ‎ העץ ‎ לכד ‎ הזהיר ‎ אמוץנן ‎ בב׳ר ‎ יכול ‎ ממשלה ‎ מכל ‎ צד ‎ ת׳ל ‎ לא ‎ יחבול ‎ ריחים‎ 
ההפ״ה ‎ ולא ‎ על ‎ אכילת ‎ הפרי ‎ ע״כ ‎ הלכה ‎ חוה ‎ אל ‎ העץ ‎ ורכב ‎ ופי׳ ‎ ר׳ ‎ יצחק ‎ יכול ‎ ממשלה ‎ מכל ‎ צד ‎ שיהא ‎ לו ‎ רשות ‎ למשכן‎ 
לראות ‎ אס ‎ אמת ‎ כדברי׳ ‎ הנחש ‎ שהעץ ‎ עצמו ‎ טוב ‎ למאכל. ‎ וחרא ‎ אשתו ‎ ת״ל ‎ לא ‎ יחבול ‎ ריחים ‎ ורכב. ‎ ואשה ‎ נקראת ‎ ריחים‎ 
האשה ‎ כי ‎ כנים ‎ לכריו ‎ באחת‎ .  כי ‎ טוב ‎ העץ ‎ למאכל‎ .  וכי ‎ תאוה ‎ כדכתיב ‎ ויהי ‎ טוחן ‎ בבית ‎ האסורים ‎ כדדריש ‎ בסוטה ‎ וכתיב‎ 
הוא ‎ לעינים ‎ כל ‎ מה ‎ שמסתכלת ‎ בו ‎ יותר ‎ ימצא ‎ האילן ‎ יותר ‎ חן ‎ תטחן ‎ לאחר ‎ אשתי‎ .  ובירושלמי ‎ תרגם ‎ פסוק ‎ זה ‎ לא ‎ תמשכנון‎ 
בעיניה ‎ .  ותראה ‎ בו ‎ נפלאות ‎ הבריאה ‎ יותר ‎ מכשאר ‎ אילנות ‎ ריחיא ‎ ורכבא ‎ ארי ‎ צרכי ‎ נפשאתא ‎ אינון‎ .  ולא ‎ תאסור ‎ בליץ‎ 
שהם ‎ עצים ‎ פשוטים ‎ .  אז ‎ ראתה ‎ כי ‎ אמת ‎ דברי ‎ הנחש ‎ שאמר ‎ וחתנין ‎ ארום ‎ כל ‎ דעבד ‎ אלין ‎ כמד, ‎ דבפר ‎ בעלמא ‎ דאתי ‎ ופי׳ ‎ לא‎ 
שמהאילו ‎ עצמו ‎ יפקחו ‎ עיניהם‎ .  ועל ‎ השלישי ‎ שאמר ‎ הנחש ‎ והייתם ‎ תאסור ‎ בליץ ‎ והתנין ‎ שאם ‎ אירס ‎ אשד, ‎ לא ‎ יניחנה ‎ לישב ‎ עגונה‎ 
כאלהים ‎ יודעי ‎ טוב ‎ ורע ‎ .  ראתה ‎ ,ונחמד ‎ העץ ‎ להשכיל״ ‎ כי ‎ באירוסין ‎ זמן ‎ מרובד.‎ : 


שמהאילו ‎ עצמו ‎ יפקחו ‎ עיניהם‎ .  ועל ‎ השלישי ‎ שאמר ‎ הנחש ‎ והייתם ‎ תאסור ‎ בליץ ‎ והתנין ‎ שאם ‎ אירס ‎ אשד, ‎ לא ‎ יניחנה ‎ לישב ‎ עגונה‎ 
כאלהים ‎ יודעי ‎ טוב ‎ ורע ‎ .  ראתה ‎ ,ונחמד ‎ העץ ‎ להשכיל״ ‎ כי ‎ באירוסין ‎ זמן ‎ מרובד.‎ : 

מהעז ‎ עצמו ‎ תבא ‎ ההשכלה‎ .  ע״כ ‎ אלה ‎ בטחה ‎ לבה ‎ בדברי ‎ הנחש ‎ ״ 

כי ‎ אמת ‎ בפיו‎ .  שרק ‎ על ‎ הען ‎ צוה ‎ הקכ״ה ‎ כאמרו ‎ ומעץ ‎ הדעת ‎ .  מהעץ ‎ דייקא ‎ לא ‎ יאכל ‎ ע  כ  ותקח ‎ מפריו ‎ ותא״ל‎ .  וכל ‎ דבלי‎ 
הנחש ‎ ואשר ‎ ראתה ‎ היא ‎ בעצמה ‎ ספרה ‎ לנעלה ‎ ואמרה ‎ לו ‎ שטעה ‎ בדבר ‎ ה׳ ‎ כי ‎ לא ‎ צוה ‎ הקב״ה ‎ על ‎ הפירות ‎ רק ‎ ע* ‎ העץ ‎ עצמו.‎ 
ע״כ ‎ ותת; ‎ גם ‎ לאישה ‎ עמה ‎ ויאכל‎ .  וספרה ‎ התורה ‎ כי ‎ שקר ‎ לבר ‎ הנפש‎ .  כי ‎ מיל ‎ אתר ‎ אנינת ‎ הפרי ‎ ותפקחנה ‎ עיני ‎ שניהם ‎ 1נ1 ‎ 6 

(יאמר‎ 


גחל ‎ קדומים ‎ ,  חומת ‎ אג״ד‎ 

משמע ‎ אחד ‎ כי ‎ זה ‎ כל ‎ האדם ‎ ליזהר ‎ בעין ‎ ודיבור ‎ בשמרם ‎ עקב ‎ רב ‎ וזה ‎ רמז ‎ פ׳ ‎ ש! ‎ בה ‎ >  מגרמיזא ‎ ז״ל ‎ 3כ״י ‎ ושס ‎ הגהה ‎ דאתיא ‎ כרבכן ‎ דאמרי ‎ ימי‎ 

ישראל ‎ ע״ד ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ ודור, ‎ והארך‎ :  יג ‎ (כ) ‎ הנחש ‎ השיאני. ‎ פירשו ‎ המקובלים ‎ ז״ל ‎ שד׳יך, ‎ <  חייך ‎ הע״הז ‎ כל ‎ ימי ‎ חייך ‎ לימות ‎ המשיח‎ :  יג ‎ ואיבה ‎ אשית.‎ 

הפגם ‎ בשני ‎ דלתין ‎ משדי ‎ ואדני ‎ ונשאר ‎ משם ‎ שדי ‎ שי ‎ ומשם ‎ אדני ‎ אני ‎ וזהו ‎ הנחש ‎ השיאנ״י ‎ צ  פירשו ‎ ז״ל ‎ דבמהום ‎ שחשבת ‎ שימות ‎ אדס ‎ ותשא ‎ חוה ‎ כמשר׳ל‎ 

שפגמו ‎ הדלתין ‎ ונשאר ‎ אותיות ‎ שיאני ‎ מהשמות‎ :  טו ‎ (כא) ‎ הוא ‎ ישופך ‎ ראש. ‎ הראשוניב ‎ צ  ודעתך ‎ על ‎ ביאה ‎ יהיה ‎ במקום ‎ ביאה ‎ איבה‎ :  יד ‎ הוא ‎ ישוטך‎ 

מרפא ‎ לשלו* ‎ ל  ראש. ‎ פירש ‎ הרב ‎ מהרת״ו ‎ ז״ל ‎ בכ״י ‎ כי ‎ האדם ‎ בתתילת ‎ פתוי‎ 

-דלפי ‎ הפשט ‎ שהיה ‎ זה ‎ בג״ע ‎ שבארץ ‎ עדיין ‎ לא ‎ היה ‎ בעולם ‎ שרים ‎ וגדולים ‎ מהם ‎ שירמוז ‎ >  היצר ‎ אפי, ‎ על ‎ דבר ‎ קל ‎ יתגבר ‎ עליו ‎ ולא ‎ יתן ‎ לו ‎ שוס ‎ אתיזה‎ 

אליהם. ‎ ולפי ‎ דרך ‎ הסוד ‎ שעדיין ‎ היד. ‎ כ״ז ‎ בג״ע ‎ של ‎ מעלה, ‎ הלא ‎ מעלת ‎ אדד״״ר ‎ מיתה ‎ >  כלל ‎ ובזה ‎ לא ‎ יוכל ‎ עמו ‎ היצר ‎ שהוא ‎ הנחש ‎ כלל ‎ וז״ש ‎ הוא‎ 

למעלה ‎ מן ‎ המלאכים ‎ כידוע ‎ ואין ‎ שם ‎ שרים ‎ וגדולים ‎ מהם. ‎ אבל ‎ הכוונה ‎ שיהיו ‎ גדולים ‎ >  ישופך ‎ ראש ‎ שיתגבר ‎ עליך ‎ הלא ‎ מראש ‎ ואתה ‎ תשופכו ‎ עקב‎ 

בערך ‎ ממד, ‎ שהם ‎ עתה ‎ במה ‎ שיהיו ‎ יודעים ‎ טו״ר ‎ לפי ‎ דבריו. ‎ וזהו ‎ שתרגם ‎ כרברבין ‎ שהוא ‎ £  בעבירות ‎ שאדם ‎ דש ‎ בעקביו ‎ ואפ׳ ‎ הוא ‎ ישופך ‎ בתו׳ ‎ שנקראת‎ 

כמו ‎ כגדולים ‎ סתם, ‎ ונר, ‎ שזהו ‎ כוונת ‎ ד,כ׳ ‎ בתהלים ‎ אכן ‎ כאדם ‎ תמותון ‎ וכאחד ‎ השרים ‎ ?  ראש ‎ כמשז״ל ‎ ואמר ‎ הקב״ה ‎ בראתי ‎ יצ״הר ‎ בראתי ‎ לו ‎ תורה‎ 

תפולו ‎ שא, ‎ עליהם ‎ וכאחד ‎ השרים ‎ .מפול," ‎ היפו ‎ מ״ש ‎ להם ‎ הנחש ‎ שיהיו ‎ כשרים ‎ ובמ״א ‎ צ  מסורת ‎ הקריאה‎ 

פירשתי ‎ זד. ‎ באורך. ‎ ו. ‎ וכי ‎ תאוה ‎ הוא ‎ לעינים. ‎ אסו ‎ הוא ‎ לעינין. ‎ ה״ג ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ אסותא. ‎ ^  אף ‎ אם ‎ אין ‎ שם ‎ כ״א ‎ מלה ‎ אחת ‎ כמו ‎ ולא ‎ יתבששו,‎ 

כי ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ זכר ‎ ולא ‎ ילבש ‎ גבר ‎ שמלת ‎ אשה. ‎ ומפני ‎ כפל ‎ תאוה ‎ ונחמה ‎ תרגם ‎ תאור. ‎ אסר ‎ ל  לא ‎ מות ‎ תמותון, ‎ לעולם ‎ המלה ‎ שקודם ‎ לאס״ף ‎ בטפהא‎ 

ולא ‎ מרגג. ‎ ואמר ‎ אסו ‎ כנגד ‎ מה ‎ שאמר ‎ לה ‎ הנחש ‎ ונפקחו ‎ עיניכם ‎ וד״ל ‎ שראתדי ‎ שהרא ‎ צ  ובדקתי ‎ במקרא ‎ כ״י ‎ שבת ‎ ג״ד ‎ ומצאתיו ‎ כהוגן ‎ בטפחא‎ 

:מועיל ‎ לטמטום ‎ עיני ‎ השכל: ‎ ונהמד ‎ העץ ‎ להשכיל. ‎ לאסתכלא ‎ ביה. ‎ פירושו ‎ הסתכלות ‎ >  ושמעתי ‎ לו ‎ כי ‎ אמר ‎ כדין ‎ וכהלכה ‎ עכ״ל‎ :  (ה> ‎ אכלכם,‎ 

שכלית ‎ לא ‎ חושית ‎ כמו ‎ לו ‎ חכמו ‎ ישכילו ‎ זאת ‎ דמתר׳ ‎ אלי ‎ חכימו ‎ אסתכלו ‎ בדא. ‎ >  הלמ״ד‎ 'בשוא ‎ נח: ‎ (ו) ‎ לעיבים, ‎ הלמ״ד ‎ בקמ^ו, ‎ ובמסר‎ 

■וזכותה ‎ בישעיה ‎ (מא) ‎ למען ‎ יראו ‎ וידעו ‎ וישימי ‎ וישכילו ‎ ת״י ‎ ויסתכלון. ‎ ואינו ‎ כמו ‎ 1  עליו ‎ ד׳ ‎ ב׳ ‎ קמץ ‎ דב׳ ‎ פתח, ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ סשלי ‎ י׳ ‎ כ״ה‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

^.,,תיך]‎ .  ןהוא ‎ י׳קזלרכז‎ 
?3יך‎ :  יז ‎ ולאןם ‎ אמר‎ . 
$ךי ‎ ?ן־בילתא ‎ להימר ‎ אמתך.‎ 
*א5ל?נ ‎ מן ‎ אילץא‎ .  דפקיךתןי‎ 

למימר. ‎ לא ‎ סיכ1ל ‎ מ3יד>.‎ 
לי?א ‎ אך?א ‎ ?דילו• ‎ 83מל‎ 
ימי5לי3ה. ‎ כל ‎ יומי ‎ ס;יך‎ : 
יח ‎ וכיוין ‎ וא?זדין ‎ !ניי‎ 
■ואטטין] ‎ תצמח ‎ לו• ‎ וסיכול‎ 
ית ‎ 8ם?א ‎ ךסקלא ‎ :  יט.‎ 
?זיעתא ‎ [נ״י ‎ בדיעתא] ‎ ךא?ך‎ 
סיכול ‎ ל^וסא‎ .  עד ‎ דסתתב‎ 
לאך?א. ‎ ךמ3ת ‎ אתויויתא. ‎ ארי‎ 
עפךא ‎ את‎ .  ולעפרא ‎ סתיב‎ : 
־כ. ‎ וקרא ‎ אדם. ‎ שום ‎ אססיה‎ 
סןה. ‎ ארי‎ .  היא ‎ הות ‎ אמהון‎ 
,(נ-י ‎ אמא] ‎ ך;ל ‎ ?ני ‎ אנשא‎ : 
בא ‎ נעגד ‎ ן; ‎ אלהים. ‎ ל#ךם‎ 
יילאססיו- ‎ לבישין ‎ דיקר ‎ על‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

במ5לון‎ .  פסחים ‎ <ןיח ‎ •  יקיז ‎ ידרדר ‎ .  *סחיוז‎ 
שם ‎ :  בזעה ‎ י/פיך‎ .  ברכוה ‎ כו‎ :  רי ‎ עפר ‎ . 
■שגה ‎ קנג‎ :  כי ‎ היא ‎ .  כסיבות ‎ סא ‎ :  דעש ‎ ם'‎ . 
סוטה ‎ יד ‎ נדה ‎ כה‎ : 


בראשית ‎ נ  בראשית‎ 


והוא ‎ ימדמל־בזד‎ :  ם  יי ‎ ולאדם ‎ אמר‎ 
כי ‎ ^טמ% ‎ לקול ‎ א>כתןל ‎ ותאכל‎ 
מן־ד&ץ ‎ איכר ‎ צףר1יןז ‎ לא6ר ‎ לא‎ 
תאכל ‎ ממנו ‎ ארורה ‎ האךמה‎ 
ןעבורךבעצבון-תאמלנהכלימי‎ 
חייך ‎ *  יי׳ ‎ וקוץ ‎ ודרדר ‎ הצמית ‎ לןד‎ 
ואכלת ‎ את־עשב ‎ ולכדה ‎ ו  י" ‎ בזעת‎ 
אפיך ‎ רןאכל ‎ לחם ‎ עד ‎ שוכך ‎ אל־‎ 
האדמה ‎ כי ‎ ממנה ‎ לקהת ‎ כי־לזפר‎ 

.־ד^‎ :־ ‎ ז־ ‎ ■ן ‎ •; ‎ •  •.״.׳זך ‎ .״ז־^ן: ‎ 7  •< ‎ זד* ‎ ז־•־‎ 

אתה ‎ ואל/עפר ‎ וקיכוב‎ :  כ  ניקרא‎ 
האדם ‎ שם ‎ איכתו ‎ חוה ‎ כי ‎ הוא‎ 
ולדתה ‎ אם ‎ (יל־־חי‎ :  ־א‎ 'ולע$ ‎ להור‎ 
אלולדם ‎ לאדם ‎ ולאשתו ‎ כתנות ‎ עור‎ 

•  :  ז  ז5 ‎ ;  ^  ^  ^ 


בעל ‎ הטורים‎ 

קיץ ‎ ודרדר ‎ שהן ‎ העפו״ם ‎ ת5מיח ‎ לך‎ :  (כ) ‎ ויקרא ‎ וגו׳ ‎ אשתו ‎ חיה ‎ : 

ע״ש ‎ שמחוה ‎ חהו ‎ שאמרו ‎ י, ‎ קפין ‎ שיחה ‎ ירדו ‎ לעולם ‎ ע, ‎ נשלו‎ ;שים ‎ י 

שפתי ‎ הנמים‎ 

לפך ‎ גקעו ‎ לומר ‎ לך ‎ דהכל ‎ תלוי ‎ בו ‎ אע״פ ‎ שהיא ‎ איכה ‎ לו5ת‎ 
אלא ‎ הוא ‎ רוצה ‎ יכול ‎ לכופה ‎ אי ‎ אס ‎ הוא ‎ אינו ‎ רוצה ‎ אע״ס ‎ שהיא‎ 
רוצת ‎ אינה ‎ יכולה ‎ לכופו ‎ הה ‎ שנקש ‎ רש״י ‎ ממנו ‎ ולא ‎ ממך• ‎ ה  ה״ג‎ 
ד״א ‎ משל ‎ ליוצא ‎ לתרכות ‎ רעה ‎ וכז׳ ‎ דלפי׳ ‎ הראשון ‎ הקללה ‎ היה‎ 
לאדם ‎ ע״י ‎ האדמה ‎ אבל ‎ לפי ‎ המשל ‎ היתה ‎ הקללה ‎ לאדמה ‎ דאף‎ 
כאן ‎ האדם ‎ נברא ‎ מן ‎ הארץ ‎ לכך ‎ קלל ‎ האדמה ‎ אבל ‎ קשה ‎ דהכא‎ 
משמע ‎ דלכך ‎ קלל ‎ האדמה ‎ ולעיל ‎ פי׳ ‎ רש״׳י ‎ משום ‎ דלא ‎ עשתה‎ 
ציווי ‎ סל ‎ מקום ‎ וי״ל ‎ הא ‎ והא ‎ גרמא ‎ (דאי ‎ הוה ‎ נתקללה ‎ בעון‎ 
עצמה ‎ היה ‎ לה ‎ להתקללה ‎ שתעשה ‎ סירות ‎ על ‎ חד ‎ תלת ‎ אבל ‎ בקוצים‎ 
ודרדרים ‎ זה ‎ היה ‎ בשביל ‎ עין ‎ פניהם)‎ :  ר  פירש ‎ בעל ‎ הערוך‎ 
ירקות ‎ מריס ‎ מתוקנים ‎ ע״י ‎ האור ‎ ברותחין ‎ וקונדס ‎ בלשון ‎ לעז‎ 
קרל״י ‎ ג  ז  ר״ל ‎ לפי ‎ שנאמר ‎ אס״כ ‎ את ‎ עשב ‎ השדה ‎ כלומר ‎ פ״כ‎ 
מהם ‎ תיזון ‎ מאחר ‎ שלא ‎ תצמיח ‎ מכל ‎ מיני ‎ זרעונים ‎ שזורעים ‎ אלא‎ 
אלו ‎ לכך ‎ צריך ‎ לפרש ‎ דנאכלין ‎ ע״י ‎ תיקון ‎ קוצים ‎ ודרדרים ‎ ושאר‎ 
עשבי ‎ השדה ‎ פירוש ‎ קץ ‎ ודרדר ‎ לאו ‎ דוקא ‎ דאל״כ ‎ מה ‎ וה ‎ לכתיב‎ 
ואכלת ‎ עשב ‎ השדה ‎ והלא ‎ אין ‎ שם ‎ אלא ‎ קין ‎ ודרדר; ‎ ח  לא‎ 
שתאכל ‎ לחם ‎ מעורב ‎ בזיעה ‎ :  ט  ר״ל ‎ לקשה ‎ לרש״י ‎ היה ‎ לו‎ 
לקרותה ‎ חיה ‎ ועל ‎ וה ‎ פי׳ ‎ כופל ‎ וכו׳‎ :  י  חלקים ‎ לשון ‎ חלוק ‎ ר״ל‎ 


־שדמיה ‎ מרובים ‎ בניה ‎ מרובים ‎ :  (יח) ‎ יין ‎ ץ  ודרדר ‎ תצמיח ‎ לך ‎ .  על‎ 
ישראל ‎ מלבר ‎ בעכו״ם ‎ שהן ‎ כקץ ‎ ודרדר ‎ לישראל ‎ רמוז ‎ בכאן‎ 

רש״י‎ 

(יז) ‎ ארורה ‎ האדמה ‎ בעבורך‎ .  מעלה ‎ לך ‎ דברים‎ 
ארורים ‎ מון ‎ זבובים ‎ ופרעושים ‎ ונמלים ‎ .  ה  משל ‎ ליוצא‎ 
-להרבות ‎ רמה ‎ והבריות ‎ מקללות ‎ שדים ‎ שינק ‎ מהם ‎ : 
(יח) ‎ וקוץ ‎ ודרדר ‎ תצמיח ‎ לך‎ .  הארן ‎ כשתזרענה‎ 
מיני ‎ זרעים ‎ תצמיח ‎ קין ‎ ידרדר ‎ קונדס ‎ ועכביות ‎ ו  והן‎ 
׳נאכלים ‎ ז  ע״י ‎ תיקון ‎ (ביצה ‎ לד): ‎ ואכלה ‎ את ‎ עשב‎ 
השדה‎ .  ומה ‎ קללה ‎ היא ‎ זו ‎ והלא ‎ בברכה ‎ נאמר ‎ לי ‎ הנה‎ 
■נתתי ‎ לכם ‎ את ‎ כל ‎ משב ‎ זורע ‎ זרע ‎ ונו׳ ‎ אלא ‎ מה ‎ אמור‎ 
כאן ‎ בראש ‎ הענין ‎ ארורה ‎ האדמה ‎ בעבורך ‎ בעצבון ‎ תאכלנה‎ 
■ואחר ‎ העצבזן ‎ וקוץ ‎ ודרדר ‎ תצמיח ‎ לך ‎ כשתזרענה ‎ קענית‎ 
יאי ‎ ירקות ‎ גנה ‎ היא ‎ תצמיח ‎ לך ‎ קיצים ‎ ודרדרים ‎ ושאר ‎ עשבי‎ 
1השדה ‎ ועל ‎ כרסך ‎ תאכלם ‎ :  (יט) ‎ בזעת ‎ אפיך ‎ . 
■לאחר ‎ שתטריח ‎ ח  בו ‎ הרבה‎ :  (כ) ‎ ויקרא ‎ האדם ‎ . 
הזר ‎ הכתוב ‎ לפנינו ‎ הראשון ‎ ויקרא ‎ האדם ‎ שמות ‎ ולא‎ 
הפסיק ‎ אלא ‎ ללמדך ‎ שע״י ‎ קריאת ‎ שמות ‎ נזדווגה ‎ לו ‎ חוה‎ 
כמו ‎ שכתוב ‎ ולאדם ‎ לא ‎ מצא ‎ עזר ‎ כנגדו ‎ לפיכך ‎ ויפל ‎ תרדמה ‎ וע״י ‎ שכתב ‎ ויהיו ‎ שניהם ‎ ערומים ‎ סמך ‎ לו ‎ פרשת‎ 
הנחש ‎ להידיעך ‎ שמתוך ‎ שראה ‎ איחס ‎ ערומים ‎ וראה ‎ אותם ‎ עסוקים ‎ בתשמיש ‎ נתאוה ‎ לה ‎ יבא ‎ עליהם ‎ במחשבה‎ 
ובמרמה ‎ :  חוה ‎ .  נופל ‎ על ‎ לשון ‎ חיה ‎ ט  שמחיה ‎ את ‎ ולדותיה ‎ כאשר ‎ תאמר ‎ מה ‎ הוה ‎ לאדם ‎ (קהלת ‎ ב) ‎ בל׳‎ 
קיה‎ ;  (כא) ‎ כתנות ‎ עור ‎ .  יש ‎ דברי ‎ אגדה ‎ אומרים ‎ י  חלקים ‎ כצפירן ‎ היו ‎ מדובקיס ‎ על ‎ עורן‎ .  וי״א ‎ דבר ‎ הבא‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוכפות‎ 

ל*יו) ‎ ארורה ‎ האדמה ‎ בעבורך. ‎ פי׳ ‎ בתאוהך ‎ מלשון ‎ בעבור ‎ אינה ‎ מתקיימת ‎ אלא ‎ בעיבדי ‎ אדמה ‎ ולא ‎ במלכים ‎ ושרים.‎ 

הארץ ‎ כמו ‎ שאמר ‎ אחר ‎ כך ‎ וקוץ ‎ ודרדר ‎ :  אבל ‎ בעצב ‎ תלדי ‎ בנים ‎ ניהקיימת ‎ בכל ‎ הגשים‎ .  ולפי ‎ שהאשדן‎ 

(יט) ‎ בועת ‎ אפיך‎ .  נמצא ‎ בספר ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ החסיד ‎ שזו ‎ הקללה ‎ חמאה ‎ והחטיאה ‎ לפיכך ‎ קללתה ‎ מרובה ‎ : 

לתם‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ כה‎ 

קיאדך. ‎ והוא ‎ יתסלט ‎ עליך! ‎ יז)‎ 
וקאל ‎ לאדם. ‎ אד׳ ‎ קבלת ‎ קול ‎ זוגתך.‎ 
ואכלת ‎ מן ‎ אלשגרה. ‎ אלד׳י ‎ אמרתך‎ 
קאילא. ‎ לא ‎ תאכל ‎ מנהא. ‎ מלעוגה‎ 
אלארץ׳ ‎ בסבבך. ‎ במשקה ‎ תאכלהא.‎ 
טול ‎ איאם ‎ חיאתך‎ ;  יח) ‎ ושוכא‎ 
ודרדרא ‎ תנבת ‎ לך. ‎ ותאכל ‎ עשב‎ 
אלצחרא: ‎ יט) ‎ בערק ‎ וגהך ‎ תאבל‎ 
אלטעאם. ‎ אלי׳ ‎ נחיס ‎ רגועך ‎ אלי׳‎ 
אלארץ/ ‎ אלד׳י ‎ אסד׳ת ‎ מנהא. ‎ לאנך‎ 
תראב. ‎ ואלי׳ ‎ אלתראב ‎ תרגע‎ :  כ)‎ 
וסמי׳ ‎ אדם. ‎ אסם ‎ זוגתה ‎ חוה. ‎ לאגהא‎ 
כאבת ‎ אם ‎ כל ‎ חי ‎ נאטק: ‎ כא)וצגע‎ 
אללה. ‎ לאדם ‎ וזוגתה. ‎ ת׳יאב ‎ בדן‎ 
נרה ‎ שלום‎ 

<מוכ׳ר ‎ אלקדם). ‎ (ין) ‎ תשוקתך, ‎ קיאדך,‎ 
נשמעת ‎ ונכנעת ‎ לו. ‎ (יח) ‎ ודרדר, ‎ ודרדרא,‎ 
אילן ‎ שכל ‎ עליו ‎ מלאים ‎ קוצים, ‎ וכת״א‎ 
ואטדין, ‎ והוא ‎ ממיני ‎ הקוצים ‎ עי׳ ‎ מסכת‎ 
שביעית ‎ פ״ז ‎ משנה ‎ ה׳ ‎ ופי׳ ‎ רמב״ם ‎ שם.‎ 
<כ) ‎ חי, ‎ חי ‎ נאטק, ‎ .תי ‎ מדבר ‎ שאם‎ 
בפישוטו ‎ יהי׳ ‎ היפך ‎ המורגש ‎ עי׳ ‎ בפתיחה.‎ 
(כא) ‎ כתנות ‎ עור, ‎ ת׳יאב ‎ בדן, ‎ לבוש ‎ לעור‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

(מהדי״ב)‎ :  יט) ‎ מעת ‎ מלרע ‎ בכל ‎ ה  תיגאל;‎ 
עד ‎ שובך, ‎ תרגומו ‎ עד ‎ דתיתתב, ‎ פ׳ ‎ ע״י‎ 
אחרים ‎ כי ‎ בעל ‎ כרחך ‎ אתה ‎ חי ‎ ועל‎ 
כרחך ‎ אתה ‎ מת, ‎ משא״ב ‎ לגי׳ ‎ הדפום‎ 
דתתוב‎ :  כי ‎ עפר ‎ אתה, ‎ אתה ‎ מלעיל‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

כי ‎ את ‎ ברשותו ‎ לעשות ‎ חפצו‎ :  (יז)‎ 
ולאדם. ‎ ארורה ‎ האדמה ‎ שלא ‎ תוציא ‎ תבוא׳‎ 
רבה. ‎ בעצבון ‎ תאכלנה. ‎ תאכל ‎ תבואתה‎ 
והיא ‎ דרך ‎ קצר׳. ‎ וכן ‎ והיו ‎ באוכלי ‎ שולחנן:‎ 
(יה) ‎ וקוץ. ‎ גדול. ‎ וקטן ‎ ממנו ‎ דרדר. ‎ והוא‎ 
לבדו ‎ דר ‎ כי ‎ אחיו ‎ נעדר ‎ וטעם ‎ בעצבון‎ 
לפתח ‎ ולשדד ‎ ולזרוע. ‎ ועוד ‎ רעה ‎ חולה‎ 
שיצמח ‎ קוץ ‎ בתוך ‎ התבואה. ‎ וטעם ‎ את‎ 
עשב ‎ השדה ‎ הוא ‎ הלחם ‎ כי ‎ בג״ע ‎ חיותו‎ 
מפרי ‎ העץ ‎ וטעם ‎ מעת ‎ אפך ‎ שהוא ‎ צריך‎ 
לטרוח ‎ לזרות ‎ ולטחון ‎ וללוש ‎ ולבשל ‎ ולא‎ 
כמאכל ‎ הבהמות. ‎ ופירוש ‎ מעת ‎ ידוע‎ 
מדבריה׳ ‎ ז״ל ‎ והוא ‎ על ‎ משקל ‎ שינה‎ 
ושרשו ‎ יזע ‎ וכמוהו ‎ לא ‎ יחגרו ‎ ביזע ‎ עד‎ 
שיבואו ‎ לידי ‎ זיעה ‎ ואחר ‎ שידענו ‎ שהאד׳‎ 
נברא ‎ מהד׳ ‎ שרשים ‎ מה ‎ טעם ‎ כי ‎ ממנו‎ 
לקחת. ‎ והתשובה ‎ כי ‎ העצמות ‎ תולדותם‎ 
מהעפר ‎ וע״כ ‎ הם ‎ כבדו׳ ‎ ואין ‎ להם ‎ הרגש׳‎ 
והם ‎ מוסדי ‎ הגוף ‎ הלא ‎ תראה ‎ ותקרבו‎ 
עצמות ‎ עצם ‎ אל ‎ עצמו. ‎ כי ‎ הם ‎ דמות ‎ בית‎ 
בנוי ‎ ואח״כ ‎ והנה ‎ עליהם ‎ גידים ‎ ובשר‎ 
עלה ‎ וירקם ‎ עליה, ‎ עור. ‎ וכן ‎ והעליתם ‎ את‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

יזגוברא ‎ שהי ‎ בה ‎ מסתכל ‎ דלקמן ‎ כ״ד ‎ כ״א ‎ וזולתו‎ :  טו. ‎ הוא ‎ ישופך ‎ ראש ‎ —  יהי ‎ דכיר‎ 
מה ‎ דעבדת ‎ ליה ‎ מלקדמין. ‎ לכאורה ‎ נראה ‎ ־שתרג׳ ‎ ישוטך ‎ מל׳ ‎ צפייה ‎ בהילוף ‎ ד׳שי״ן ‎ בצד״י‎ 
שהם ‎ ממוצא ‎ א׳. ‎ ור״ל ‎ הוא ‎ יצפה ‎ ויזכור ‎ לך ‎ ראש ‎ הדבר ‎ שעשית ‎ לו ‎ שהיא ‎ ההסתה. ‎ ואתה‎ 
תשמור ‎ ותצפה ‎ לו ‎ סוף ‎ הדבר ‎ שנתקללת ‎ בשבילו, ‎ ואמנם ‎ זד. ‎ רחוק. ‎ והנכון ‎ שהוא ‎ פתרון‎ 
׳ענין ‎ לא ‎ פירוש ‎ מלה ‎ וכך ‎ פתרנו. ‎ ונקמה ‎ אשית ‎ בעד ‎ ובין ‎ האשד. ‎ ובין ‎ זרעך ‎ ובין‎ 
זרעה ‎ ע״ע ‎ כי ‎ הוא ‎ יהיה ‎ זוכר ‎ מה ‎ שעשית ‎ לו ‎ מתחלה ‎ ואתה ‎ תהיה ‎ נוטר ‎ לו ‎ מה ‎ שיעשה‎ 
לו ‎ בסוף ‎ שיתקן ‎ עצמו ‎ ויקה ‎ הטוב ‎ שלך ‎ ואז ‎ בלע ‎ המרת. ‎ ולפ״ז ‎ לא ‎ הוצרך ‎ לתרג׳ ‎ ישופר‎ 
חשופנו ‎ שכבד ‎ נכלל ‎ תרגומם ‎ בתרגום ‎ ואיבד. ‎ שהיא ‎ ל׳ ‎ נקמה ‎ כמשי״ת ‎ בם׳ ‎ קדושים ‎ ע״פ‎ 
לא ‎ תקו׳ ‎ ולא ‎ תטור ‎ בס״ד. ‎ והנד. ‎ המפרשים ‎ פי׳ ‎ ישופך ‎ ל׳ ‎ כיתות ‎ וריצוץ ‎ כמו ‎ אשר‎ 
.בסערה ‎ ישופגי. ‎ אבל ‎ מפני ‎ שאין ‎ הדברים ‎ כפשטן ‎ תרג' ‎ כן, ‎ ול׳ ‎ הכתוב ‎ שאמר ‎ ואיבה‎ 
•אשית ‎ כאלו ‎ אמר ‎ ומלחמה ‎ אשית ‎ וכיוצא ‎ ואינו ‎ ל׳ ‎ שנאה ‎ בלבד ‎ כמשי״ת ‎ לקמן ‎ סוף ‎ פרשת‎ 
•חיי ‎ שרה‎ :  יח. ‎ וקוץ ‎ ודרדר. ‎ וכובין ‎ ואטדין. ‎ ה״ג ‎ הדלת ‎ רפויה ‎ כמו ‎ שהוא ‎ בלה״ק ‎ אטד‎ 
והיא״ר ‎ כ׳ ‎ שהיא ‎ בדגש ‎ וכן ‎ מצאתיה ‎ ג״כ ‎ מתחלפת ‎ בטי״ת ‎ בקלף ‎ ישן ‎ ואטטין. ‎ וגירסא‎ 
־זר ‎ נכונה ‎ לפי ‎ הנגינה ‎ ואף ‎ בלא ‎ דגש ‎ כדגרסינן ‎ במשנה ‎ מסכת ‎ שביעית ‎ ס״ז ‎ הבטנה‎ 
זהאטדין, ‎ (גם ‎ בתרג׳ ‎ יונתן ‎ בהושע ‎ י׳ ‎ הנוס׳ ‎ שם ‎ כספרי ‎ תימן ‎ ואטטין)‎ :  יט. ‎ עד ‎ שובך.‎ 

בחל ‎ קדומים‎ 

*פירשו, ‎ דאם ‎ האדם ‎ יתגבר ‎ על ‎ יצרו ‎ תחילה ‎ וראש ‎ ולא ‎ יתן ‎ לו ‎ שום ‎ יד ‎ אפי' ‎ על ‎ דבר ‎ קל‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

תבלין‎ :  טו ‎ כי ‎ שמעת ‎ לקול ‎ אשתך ‎ וכו,. ‎ אפשר ‎ במה ‎ שכתבו‎ 
הרג ‎ תורת ‎ חיים ‎ והרב ‎ כלי ‎ יקר ‎ ז״ל ‎ דאד״הר ‎ הזהיר ‎ לתוה‎ 
על ‎ הנגיעה ‎ לגדר ‎ וכן ‎ ראוי ‎ לעשות ‎ גדר ‎ ומשמרת ‎ למצות ‎ ה*.‎ 
אך ‎ היה ‎ לאד״הר ‎ לומר ‎ לחוה ‎ דהמצוה ‎ היא ‎ האכילה ‎ וצריך‎ 
לעשות ‎ גדר ‎ שלא ‎ לנגוע. ‎ אך ‎ אד״הר ‎ אתר ‎ סתס ‎ דאכילה‎ 
ונגיעה ‎ אסור ‎ ובחדא ‎ מתתא ‎ מתתינהו. ‎ וחוה ‎ סברה ‎ דגס‎ 
נגיעה ‎ היא ‎ מצות ‎ ה׳ ‎ וזה ‎ גרס ‎ דדחפה ‎ ר\חש ‎ ומזה ‎ באה‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ג׳ ‎ אלו ‎ בקמץ, ‎ ג׳ ‎ ש״א ‎ ט״ז ‎ ז׳, ‎ ד׳ ‎ קהלת ‎ ד׳ ‎ ז׳ ‎ בפתח‎ ; 
ותאכל, ‎ בפתח ‎ באתבחתא, ‎ ונמסר ‎ עלייו ‎ כ״ב ‎ פתה‎ 
באתנחתא, ‎ וצ״ל ‎ באתנחתא ‎ וסוף ‎ פסוק" ‎ בי ‎ בתרויהון‎ 
ביחד ‎ הם ‎ כ״ב: ‎ ויאכל, ‎ פתח ‎ בם״פ: ‎ (ט) ‎ איכה, ‎ היר׳ד‎ 
והכ״ף ‎ דגושים ‎ והנגינה ‎ מלעיל: ‎ (י) ‎ אנכי, ‎ מלעיל‎ 
עפ״י ‎ מס״ג ‎ כאן ‎ דגמסר ‎ אנכי ‎ ח׳ ‎ בטעם ‎ מלעיל ‎ וסי׳ ‎ א׳‎ 
דין, ‎ ב" ‎ איש ‎ דברים ‎ (שמות ‎ ד׳ ‎ י״א) ‎ ג׳ ‎ בן ‎ ימיני ‎ (ש״א‎ 
ט׳ ‎ כ״א) ‎ ד, ‎ לוי ‎ אנכי ‎ (שופטים ‎ י״ז ‎ ט׳) ‎ ה׳ ‎ מצרי‎ 
אנכי ‎ (ש״א ‎ ל׳ ‎ י״ג) ‎ ו׳ ‎ הראש ‎ כלב ‎ (ש״ב ‎ ג׳ ‎ ח׳) ‎ ר 


כו‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ ג  ד  בראשית‎ 

*  , 


זאלבסהמא־ ‎ כב) ‎ ת׳ם ‎ קאל ‎ אללה.‎ 
הוד׳א ‎ אדם ‎ קד ‎ צאר ‎ כואחד ‎ מנה‎ 
מערפת׳ ‎ אלכ׳יר ‎ ואלשר. ‎ ואלאן‎ 
כלא ‎ ימד ‎ ידה. ‎ ויאכ׳ד׳ ‎ מן ‎ שגרה׳‎ 
אלחיוה. ‎ פיאנל ‎ ויחיא ‎ אלי׳ ‎ אלדהר־‎ 
טספטרדה ‎ אללה ‎ מן ‎ גגאן ‎ עדן.‎ 
ליפלח ‎ אלארץ׳. ‎ אלד׳י ‎ אכ׳ד׳ ‎ מנהא:‎ 
כד ‎ ולמא ‎ טרד ‎ אדם. ‎ אסכן ‎ שרקא‎ 
מן ‎ גנאן ‎ עדן ‎ מלאיבה. ‎ ולמע ‎ סיף‎ 
מתקלב. ‎ ליחפצ׳ו. ‎ טריק ‎ שגרה׳‎ 
אלחיוה! ‎ א) ‎ ואן ‎ אדם ‎ ואקע ‎ חוה‎ 
גוה ‎ שלוב‎ 

בשרם. ‎ (כד) ‎ כאחד ‎ ממנו־/ ‎ כואחד ‎ מנה‎ 
מערפה׳ ‎ וכו, ‎ בת״א, ‎ ותיבת ‎ ממנו ‎ חוזר‎ 
אל ‎ האדם ‎ כמו ‎ אל ‎ תאכלו ‎ ממנו ‎ נא, ‎ ולא‎ 
.תותירו ‎ ממנו, ‎ וענינו ‎ הן ‎ האדם ‎ היה ‎ יחיד‎ 
במינו ‎ לדעת ‎ הטוב ‎ והרע ‎ מצד ‎ בחירתו‎ 
עי׳ ‎ פ״ח ‎ משמנה ‎ פרקים ‎ לרמב״ם ‎ ז״ל‎ 
על ‎ מסכת ‎ אבות, ‎ (כג) ‎ וישלחהו, ‎ פטרדה׳‎ 
ויגרשהו, ‎ עי׳ ‎ ראב״ע ‎ ז״ל ‎ שכתב ‎ שכל‎ 
שלוח ‎ ואחריו ‎ מים ‎ הוא ‎ לגנאי ‎ כמו ‎ גירוש.‎ 
ד  (א) ‎ ידע, ‎ ואקע, ‎ כינוי ‎ לשכיבה ‎ וכן‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

(מהרי״ב): ‎ כב) ‎ היה ‎ כאחד ‎ ממנו ‎ בא‎ 
כולו ‎ בפתח ‎ בלא ‎ סמיכות ‎ כי ‎ אין ‎ על‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

עצמותי‎ :  (כ) ‎ ויקרא ‎ חוה. ‎ הוי״ו ‎ והיו״ד‎ 
מתחלפים ‎ וכן ‎ הגה ‎ יד ‎ ה׳ ‎ הוי/ ‎ ואתה‎ 
חוה ‎ להם ‎ למלך ‎ ולא ‎ קרא׳ ‎ ביו״ד ‎ כי ‎ מה‎ 
הפרש ‎ יש ‎ בין ‎ שמה ‎ ובין ‎ שם ‎ החיות ‎ : 
אם ‎ כל ‎ חי. ‎ מבני ‎ אדם: ‎ (כא) ‎ כתנות ‎ עור.‎ 
יש ‎ אומר ‎ כי ‎ בתחלה ‎ היו ‎ עצם ‎ ובשר‎ 
דעתה ‎ קרם ‎ עליהם ‎ עור. ‎ וי״א ‎ כתנות‎ 
לעורם. ‎ ואחרים ‎ אומרים ‎ כי ‎ יש ‎ בהמה‎ 
■בדמות ‎ אדם ‎ והשם ‎ צוד, ‎ ונפשט ‎ עורה ‎ ואין‎ 
לנו ‎ לבקש ‎ בזאת ‎ רק ‎ נאמין ‎ שהשם ‎ עשה‎ 
לאדם ‎ גם ‎ לאשתו ‎ כתנות ‎ עור ‎ ומי ‎ ימלל‎ 
גבורותיו ‎ ומי ‎ יספר ‎ מעשיו ‎ ונפלאותיו‎ 
דאין ‎ חקר ‎ לגדולתו‎ :  (כב) ‎ ויאמר. ‎ כאשר‎ 
יהיה ‎ אחד ‎ בפת״ח ‎ קטן ‎ יהי׳ ‎ בטעם ‎ וענינו‎ 
מוכרת. ‎ ואם ‎ יהיה ‎ בפתח ‎ גדול ‎ יהיה ‎ סמוך‎ 
וכן ‎ כאחד ‎ שבטי ‎ ישראל. ‎ ע״כ ‎ לא ‎ יתבל‎ 
מדקדוק ‎ הלשון ‎ להיות ‎ פירושו ‎ כמו ‎ אחד‎ 
ומה ‎ טעם ‎ יהיה ‎ לו. ‎ והיה ‎ בעל ‎ הטעמים‎ 
ראוי ‎ לדבק ‎ ממנו ‎ עם ‎ לדעת. ‎ ופי׳ ‎ ממנו‎ 
ל׳ ‎ רבים ‎ כמד ‎ איש ‎ ממני. ‎ וכבר ‎ ביארתי‎ 
בספר ‎ היסוד ‎ למה ‎ נדגש ‎ נו״ן ‎ הרבים.‎ 
ואנשי ‎ מזרח ‎ הקוראים ‎ אותו ‎ בלא ‎ דגשות‎ 
יטעו. ‎ וטעם ‎ הפסוק ‎ כמו ‎ והייתם ‎ כאלהים‎ 
.יודעי ‎ טוב ‎ ורע. ‎ או ‎ פירוש ‎ על ‎ מחשבתו.‎ 
ואל ‎ תתמ׳ ‎ על ‎ מלת ‎ ממנו ‎ כי ‎ כמוהו ‎ נעשה‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

?*ו!לבשם: ‎ פ  י״י ‎ ־נ‎ 6*מר ‎ 1  ;תר׳ ‎ ־־/^ ‎ מ 

*  אלודם ‎ הן ‎ האדם ‎ היד־. ‎ כאהד ‎ ממנו ‎ אךם ‎ !קרדי ‎ לחילאי ‎ ???1?א‎ , 

8־ ‎ ־  ־״•_‎ ■" ‎ ׳יי‎ ־_״״״>_ ‎ ** ‎ י־״י.י?־ו‎ 

*  ׳ *  ע  |  י  :  ־- ‎ דל^א ‎ יוישיט ‎ לליה‎ .  ולסב ‎ אף‎ 

י**♦ ‎ **^^%*4*■* ‎ 44  4  4■>*££ ‎ . ז.‎ 


ידו ‎ ולמה ‎ גם ‎ מעץ ‎ הו¥ים ‎ ואכל ‎ וחי ‎ מאיל! ‎ סללא. ‎ ריכול ‎ יליסי‎ 

לעלם! ‎ *  ^9^ ‎ אליהים‎ מגנתא‎ דעדן^^מפלח‎ 

מנןהנדן ‎ לעבה ‎ את־האדמה ‎ אער‎ 
למה ‎ מיםם ‎ ן  ני ‎ ולגרים ‎ אר* ‎ 5<זוזיז ‎ וי?־* ‎ ויח‎ 
השכן ‎ מכ|דם ‎ לגן־עדן ‎ את־הכרבים‎ 
ואת ‎ להט ‎ החרב ‎ המתהפכת‎ 
לשמר ‎ את־־דרך ‎ עץ ‎ החיים: ‎ ס 
.*ד ‎ והאדם ‎ לדע ‎ את־־חוה ‎ אשתו‎ 


הרובלא‎ .  ולת ‎ שנן ‎ סך?א‎ 
ך^ן!?5א.יןמיטר.ית ‎ אולח‎ 
אי^ן ‎ סייא‎ :  א. ‎ ואדם ‎ •  לליל‎ 
לת ‎ ס5ל. ‎ א^זיה‎ .  ועדיארג‎ 


הולדות ‎ אהרן‎ 

יאת ‎ צהס ‎ .  סנהדרין ‎ ס) ‎ ן 


בעל ‎ הטורים‎ 


£  (בא) ‎ וילבשם ‎ .  ב׳ ‎ במש׳ ‎ הכא ‎ ואייך ‎ גבי ‎ אהרן ‎ וילבשם ‎ כתנות‎ 
*  ללמד ‎ בעשה ‎ הקב״ה ‎ לאדה״ר ‎ בגדי ‎ כהונה ‎ זאיתא ‎ בב״ר ‎ שבהם‎ 

.  שפתי ‎ חכמים.‎ 

כתונת ‎ כעץ ‎ צפורן ‎ מדוכקיס ‎ לעורן ‎ :  ב  1ל״נ ‎ דה״ק ‎ כשם ‎ שאני‎ 
יחיד ‎ בעליונים ‎ בידיעה ‎ שידיעת ‎ הקב״ה ‎ יתברך ‎ ויתענה ‎ מקיף‎ 
הכל ‎ ה; ‎ מה ‎ שהוא ‎ שכל ‎ ומדע ‎ שהוא ‎ הידיעה ‎ של ‎ אמת ‎ ושקר ‎ וגס‎ 
ידיעת ‎ שוב ‎ ורע ‎ שהוא ‎ ידיעת ‎ נאה ‎ ומגונה ‎ כי ‎ ידיעת ‎ הקב״ה‎ 
מקיף ‎ בכל ‎ כמו ‎ כן ‎ האדם ‎ אשר ‎ בארן ‎ מכח ‎ השכל ‎ שיש ‎ לו ‎ מן‎ 
העליונים ‎ יודע ‎ להבץ ‎ בין ‎ האמת ‎ והשקר ‎ שהוא ‎ השכל ‎ ומדע‎ 
ומכח ‎ אכילתו ‎ מעץ ‎ הדעת ‎ יודע ‎ להבחין ‎ בין ‎ הנאה ‎ והמגונה‎ 
מפא״ב ‎ בבהמה ‎ וחיה ‎ אף ‎ שאכלה ‎ מעץ ‎ הדעת ‎ אין ‎ לה ‎ הבחנה ‎ בין‎ 
הנאה ‎ והמגונה ‎ אך ‎ בין ‎ המועיל ‎ והמזיק ‎ יש ‎ לה ‎ הבחנה ‎ נברוח ‎ מן‎ 
המזיק ‎ לה ‎ ולקרב ‎ אל ‎ המועיל ‎ א״כ ‎ הוא ‎ יחיד ‎ בתחתוניס ‎ כמו‎ 
שאני ‎ בעליונים ‎ שהמלאכי׳ ‎ איכן ‎ יודעין ‎ להבחין ‎ בין ‎ הנאה ‎ והמגונה‎ 
רק ‎ בי! ‎ האמת ‎ ושקר ‎ שהוא ‎ שכל ‎ ומדע ‎ ועתה ‎ סן ‎ ישנח ‎ ויו׳ ‎ הוא‎ 
קרוב ‎ להשעות ‎ לבריות ‎ וכו׳ ‎ ודו״ק ‎ ג״ל‎ ;  ל  ויהיה ‎ מ״ם ‎ מקדם‎ 
פירושו ‎ מפאת ‎ קדס ‎ והיינו ‎ במזרחה ‎ של ‎ גן ‎ חוץ ‎ לגן ‎ ר'צ ‎ הברוכים‎ 
היו ‎ חו; ‎ לגן ‎ דאלו ‎ היו ‎ במזרחה ‎ של ‎ גן ‎ ולפנים ‎ ממנו ‎ היה ‎ האדם‎ 
נכנס ‎ לגן ‎ עד ‎ שינא ‎ סמוך ‎ להם ‎ אבל ‎ נשהוח ‎ חון ‎ לגן ‎ לא ‎ יכול‎ 
לכליש ‎ כלל ‎ ויףל‎ :  מ  ללהט ‎ היינו ‎ נמו ‎ מראה ‎ מלוטש ‎ ומראה‎ 


היו ‎ עוכרי! ‎ הנכויות ‎ ווו, ‎ תיבות ‎ דוה ‎ הפשוק ‎ לגלד ‎ הח׳ ‎ מדי,‎ 
נהוגה ‎ (כר) ‎ לשמר. ‎ נוטריקון ‎ כינין ‎ שיין ‎ מויקין ‎ י'״'1!‎ 

רש״י‎ 

מן ‎ העור ‎ כגול ‎ צמר ‎ האמב׳ ‎ שהוא ‎ רך ‎ והס ‎ ועשה ‎ להט‎ 
כתנות ‎ ממט ‎ :  (כב) ‎ היה ‎ כאחד ‎ ממנו‎ .  הרי ‎ הוא‎ 
יחיד ‎ בתחתונים ‎ נמו ‎ שאני ‎ יחיד ‎ כ  כעליונים ‎ ומה ‎ היא‎ 
יחידתו ‎ לדעת ‎ טוב ‎ ורע ‎ מה ‎ שאין ‎ כן ‎ בבהמה ‎ יחיה ‎ ־ 
ועתה ‎ פן ‎ ישלח ‎ ידו ‎ וגו׳‎ .  ומשיחיה ‎ לעולם ‎ הרי ‎ הוא‎ 
הרוב ‎ להטעות ‎ הבריות ‎ אחריו ‎ ולומר ‎ אף ‎ הוא ‎ אלוה‎ .  ויש‎ 
מדרשי ‎ אגדה ‎ אבל ‎ אין ‎ מיושבי! ‎ על ‎ פשוטו‎ :  (פד) ‎ מקדם‎ 
לג״ע ‎ .  במזרחו ‎ ל  של ‎ ג״ע ‎ חון ‎ לגן‎ :  את ‎ הכרובים ‎ . 
מלאכי ‎ הבלה‎ :  החרב ‎ המתהפכת ‎ .  ולה ‎ מ  להט ‎ לאייש‎ 
עליו ‎ מלנגוס ‎ טיד ‎ לגן‎ .  תרגום ‎ להט ‎ שנן ‎ כמו ‎ שלף ‎ שגנאי‎ 
וכלפיד ‎ לע״ז ‎ למ״א ‎ (קלינגע) ‎ ומדרשי ‎ אגדה ‎ יש ‎ ואני ‎ איגי‎ 
בא ‎ אלא ‎ לפשוטו ‎ י. ‎ (א) ‎ והאדם ‎ ידע ‎ .  כבר ‎ קודם ‎ הענין‎ 
של ‎ מעלה ‎ נ  קודם ‎ שחטא ‎ ונטרד ‎ מג״ע ‎ וכן ‎ ההריון‎ 


*•"*עג ‎ ..י ‎ <״ ‎ ״״״״״״ ‎ יי* ‎ <־״ ‎ ״״ ‎ י״י■‎ 

עניני ‎ חטא ‎ אדם ‎ וחלה ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


(כל) ‎ להם ‎ החרב‎ .  זו ‎ גיהנם ‎ המתהפכת ‎ מחמין ‎ לצונן ‎ ומצונן‎ 
לחמץ ‎ על ‎ הרשעים ‎ : 


נכב) ‎ ייאמר ‎ ה׳ ‎ אלהים ‎ הן ‎ האדם ‎ היה ‎ כאחד ‎ ממנו ‎ וגו׳‎ . 
וקשה ‎ מת ‎ איכפת ‎ ליה ‎ להקב״ה ‎ אס ‎ יאכל ‎ אדם ‎ מעץ ‎ החיים‎ 

על ‎ •צ״ס״ט״י ‎ ,?"מיטסי״אש ‎ לאי ‎ יעסיק ‎ דתייה• ‎ <5חי ‎ "'"נ■ ‎ י״יי ‎ יאי״יהי״ק/• ‎ .נא5מי‎ 
מוטב ‎ ואס ‎ לא, ‎ יו־יו ‎ לו ‎ יום ‎ המיתה. ‎ מס ‎ הי׳ ‎ לני ‎ יייי ‎ 5"',׳ל ‎ "ם ‎ "יא ‎ י״טא ‎ ילא ‎ !יד ‎ בשרירות‎ 

יקודש ‎ מותו ‎ יעשה ‎ תשונה ‎ על ‎ מי' ‎ ש״8א• ‎ אגל ‎ נאשי,י7ע ‎ האד־ ‎ ־.א ‎ ימית ‎ £!-\ ‎ 1ים ‎ מטזמרד״חא ‎ ולא‎ ,1יי׳ ‎ מו'שרי ‎ לח״,א ‎ ' 
לנו. ‎ ואיזה ‎ דנר ‎ יעיררהי ‎ נשיג ‎ אל ‎ ה׳• ‎ נ׳ ‎ מ"* ‎ 'ש ‎ ל' ‎ ל־תיי ‎ •  ״  נ  יי״6 ‎ 6,א?ל ‎ 1״ ‎ ,.״ ‎ י^ ‎ ו"־, ‎ י  ראדם ‎ הי׳ ‎ נאתר‎ 
היי ‎ יכיל ‎ לה־ות ‎ ח- ‎ לעילם ‎ .  אכל ‎ אתי ‎ שאשל ‎ מעז ‎ מדעח ‎ ״״ ‎ "  י, ‎ יל" ‎ "  מעז ‎ הח״ס ‎ ייאכל ‎ ממנו ‎ ננד,‎ 

ממני ‎ לדעת ‎ טיב ‎ ורע. ‎ מחמת ‎ שיידע ‎ נם ‎ מרע ‎ נכון ‎ הרברשיתטא ‎ •  אם ‎ ״  ״  י  ת  טו ‎ צח־ ‎ א! ‎ מ  חשוד ‎ מתי■‎ 

שיחי׳ ‎ לעולם ‎ .  לנטל ‎ גזרת ‎ הקניה ‎ ממנו‎ .  שאמר ‎ לו ‎ גיוס ‎ אכלך ‎ ממנו ‎ מות ‎ תמית• ‎ נ0 ‎ ?"י ‎ י 

ישיב ‎ אל ‎ ה׳. ‎ .א״ה ‎ דבר ‎ אשי ‎ •כ״יהי ‎ לשי־ ‎ אל ‎ י־׳•'""'" ‎ "יל ‎ אש1 ‎ א^/,^יש?אסה ‎ יאיל1 ‎ מע?הא״ם ‎ יחי ‎ ל4ם ‎ " 

אמרו ‎ ית׳ ‎ ועתה‎ .  אם ‎ אדם ‎ יורע ‎ נם ‎ רע‎ .  בטח ‎ יחטא‎ .  ועת? ‎ •  '85יו ‎ לפ.ש'״ ‎ 2  ררנ׳ה^א/לי ‎ אחרי ‎ שריחת ‎ לנו‎ 

ישיב ‎ לעולם‎ .  טיב ‎ וישלחהו ‎ ה׳ ‎ מנן ‎ ערן. ‎ שלא ‎ יוכל ‎ לבוא ‎ לען ‎ הח״ה‎ .  ועור ‎ ואת ‎ עשה ‎ לו ‎ הקנ ‎ ה  ש׳ת. ‎ ־י ‎ תחר‎ 

כרע‎ .  ע״כ ‎ הזהיר ‎ אותו ‎ שיענוד ‎ האדמה‎ .  שיגיעת ‎ שניהם ‎ משכחת ‎ עין‎ . 


פת ‎ לחם ‎ לאכול‎ .  חפו ‎ אמרו ‎ ית׳ ‎ בזעת‎ 


יס ‎ .  ועוד ‎ זחת ‎ ׳יי'}׳• ‎ ׳' ‎ ׳־*"י ‎ ׳1 ‎ ׳״־/ ‎ . ך־‎ 

עון‎ .  כמו ‎ שאמרו ‎ חז״ל ‎ כמה ‎ יגיעות ‎ יגע ‎ אדם ‎ הראשון ‎ ע־ ‎ שמצא‎ 
אפיך ‎ תאכלי ‎ לפס. ‎ כי ‎ מחמת ‎ יגיעתו ‎ על ‎ פת ‎ לחם‎ .  ע״כ ‎ ישכח ‎ מג ‎ ה״א ‎ •:‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

מאד ‎ בזה ‎ יכניע ‎ היצר ‎ הרע ‎ כי ‎ לא ‎ ימצא ‎ מקום ‎ לשלוט ‎ בו ‎ וזהו ‎ הוא ‎ ישופך ‎ ראש ‎ שיבטלך‎ 
כתותי ‎ מכתת ‎ מראש ‎ שלא ‎ ישמע ‎ אפי׳ ‎ כחודה ‎ של ‎ מחט‎ :  ואתה ‎ תשופנו ‎ עקב ‎ אם ‎ נלבר‎ 
בדבר ‎ קל ‎ תשופנו ‎ בסוף ‎ כי ‎ מרעה ‎ אל ‎ רעה ‎ יצא. ‎ יאני ‎ בעניי ‎ פירשתי ‎ והתורה ‎ נקראת‎ 
ראש ‎ כמשרז״ל ‎ ויקרא ‎ רבה ‎ פ׳ ‎ "ט ‎ ובמדבר ‎ רבה ‎ פ׳ ‎ ב׳ ‎ ואמרו ‎ פ״ק ‎ דקדושין ‎ אמר ‎ ד״קב״ה‎ 
בראתי ‎ יצה״ר ‎ בראתי ‎ לר ‎ תורה ‎ תבלין ‎ אלמא ‎ איז ‎ ביטול ‎ ליצר‎ ,"ר ‎ אלא ‎ ע״י ‎ התורה ‎ וז״ש‎ 
הוא ‎ ישופד ‎ ראש ‎ ע״י ‎ התורה ‎ שנקראת ‎ ראש. ‎ ואתה ‎ תשופבו ‎ עקב ‎ לשון ‎ שכר ‎ כלומר ‎ אם‎ 
לא ‎ יהיר, ‎ תורה ‎ לשמה ‎ רק ‎ על ‎ מבת ‎ לקבל ‎ פרס ‎ אז ‎ תמצא ‎ מקום ‎ להחטיאו ‎ כיון ‎ שהלימוד‎ 
אינו ‎ נתקנו ‎ כי ‎ התודה ‎ שמבטלת ‎ יצה״ר ‎ היא ‎ תורה ‎ לשמה‎ :  כא ‎ (כב) ‎ ויעש ‎ ה' ‎ אלהים‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

עד ‎ דתיתתב. ‎ ה״ג, ‎ וכ״ה ‎ בכל ‎ נוסחי ‎ דיקני. ‎ ויש ‎ נוסחאות ‎ דתיתב, ‎ ונד ‎ שהיא ‎ היא. ‎ וטעם‎ 
התר׳ ‎ כן ‎ כ׳ ‎ מהרי״ץ ‎ ז״ל ‎ בח״ה ‎ דר״ל ‎ שישוב ‎ ע״י ‎ אחרים ‎ כי ‎ בעל ‎ כרחך ‎ אתה ‎ חי ‎ ובע״ב‎ 
אתה ‎ מת. ‎ וכ״ב ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ והקשה ‎ עוד ‎ למה ‎ לא ‎ תרגם ‎ ג״ב ‎ ואל ‎ עפר ‎ תשובי ‎ תתתב.‎ 
ותירץ ‎ כי ‎ מעצמו ‎ שב ‎ אל ‎ יסודו ‎ בטבעו ‎ אחרי ‎ קבורתו. ‎ ולעד״ן ‎ הטעם ‎ מפני ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ מצוה‎ 
שכן ‎ נד ‎ מל׳ ‎ הכתוב ‎ שכפל ‎ מלת ‎ הטעם ‎ כי ‎ עפר ‎ אתה ‎ אחר ‎ שכבר ‎ אמר ‎ כי ‎ ממנה ‎ לקחת.‎ 
ועוד ‎ שאמר ‎ ואל ‎ עפר ‎ תשוב ‎ ולא ‎ אמר ‎ ולעפר ‎ תשוב ‎ דהכי ‎ פי׳ ‎ מה ‎ טעם ‎ אמרתי ‎ עד ‎ שובי‎ 
אל ‎ האדמה ‎ ולא ‎ אמרתי ‎ עד ‎ אשר ‎ תמות. ‎ כי ‎ כאשר ‎ תמות ‎ צריך ‎ אתה ‎ להקבר ‎ באדמה‎ 
שממנה ‎ לחקת ‎ כי ‎ עפר ‎ אתה. ‎ ולכך ‎ מצוד, ‎ אני ‎ אותך ‎ שאל ‎ עפר ‎ תשוב ‎ דווקא. ‎ וז״ש ‎ בב״ד‎ 


מסורת ‎ הקריאה ‎ ' 

בוקר ‎ אנכי ‎ (עמוס ‎ ז׳ ‎ י״ד) ‎ ח׳ ‎ וגאלתיך ‎ אנכי ‎ (רות־‎ 
ג׳ ‎ י״ג) ‎ ובל ‎ אתנחתא ‎ ום״פ ‎ הקף ‎ דכותי, ‎ מלעיל ‎ במ״א-‎ 
מלרע ‎ חף ‎ אנכי ‎ (איוב ‎ ל״ג ‎ ט׳) ‎ ד״ל ‎ אף ‎ שהוא‎ 
כאתנחתא ‎ הוא ‎ מלרע, ‎ ובמס״ק ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ח׳ ‎ מלעיל‎ 
וכל ‎ איוב ‎ זכרתי׳, ‎ הוא ‎ טעות ‎ וצ״ל ‎ וכל ‎ זקף ‎ ואס״ם‎ 
זכותי׳, ‎ כי ‎ כן ‎ נמסר ‎ במס״ק ‎ ש״א ‎ ט׳ ‎ כ״א, ‎ וד ‎ י״ג:‎ 
(יא) ‎ לך, ‎ במסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ומס״ג ‎ י״ד ‎ זקפין ‎ בתורה,‎ 
ופירושו ‎ דכל ‎ לך ‎ לשון ‎ נקבה ‎ לעולם ‎ הלמ״ד ‎ בקמ?‎ 
והכ״ף ‎ בשוא ‎ וכל ‎ שהוא ‎ בלשון ‎ זכר ‎ אם ‎ שלא ‎ בהפסק‎ 
הוא ‎ לעולם ‎ לך ‎ הלמ״ד ‎ בשוא ‎ והכ״ף ‎ בקמץ ‎ ואם‎ 
בטעם ‎ אתנח ‎ וס״פ ‎ או ‎ בטעם ‎ זקף ‎ שגם ‎ הוא ‎ בא ‎ להפסק.‎ 
העניו ‎ במקומות ‎ רבים ‎ כמנהג ‎ האס״ף ‎ לעולם ‎ הלמ״ד‎ 
בקמ״ץ ‎ והכ״ף ‎ בשוא ‎ חוץ ‎ מן ‎ י״ז ‎ מקומות ‎ בתודה‎ 
שבאין ‎ בטעם ‎ זקף ‎ וכתיבין ‎ לך ‎ הלמ״ד ‎ בשוא ‎ והכ״ף‎ 
בקמץ ‎ ו,םי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ ולך ‎ לך ‎ (לקמן ‎ כ״ב ‎ ב׳) ‎ ג׳ ‎ וקרא‎ 
לך ‎ (שמות ‎ ל״ד ‎ ט״ו) ‎ ז׳ ‎ תעשה ‎ לך ‎ (שם ‎ כ׳ ‎ ב׳) ‎ ה׳‎ 
נתתי ‎ לך ‎ (במדבר ‎ י״ח ‎ ח׳) ‎ ו׳ ‎ עשיתי ‎ לד ‎ (שם ‎ כ״ב‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 
ףליח^ ‎ י  ;ת ‎ קין‎ .  נאמרת ‎ " 
קניתי ‎ *וברא ‎ סן ‎ ל,ךם ‎ "•‎ 
ב, ‎ וא01יפת ‎ למילר‎ .  ;ת‎ 
אחותי ‎ ;ת ‎ ה?ל. ‎ נהוה ‎ הבל‎ 
רעי ‎ ענא. ‎ וק!ן‎ .  דןוה ‎ פלח‎ 
1!אןעא‎ :  ג. ‎ נהוה ‎ נ!ס1ף‎ 
יומין‎ .  יאןתי ‎ לוין ‎ •  5אי?א‎ 
לארעא ‎ .  קול?נא ‎ ,קלם ‎ ן,י ‎ ; 
ד. ‎ והבל ‎ אלתי ‎ אף ‎ הוא.‎ 


בראשית ‎ ד  בראשית‎ 

ורות4 ‎ ותלד ‎ את־לןץ ‎ ור1אמר ‎ ק;יתי‎ 
איש ‎ את־יהוה:‎ ״ ותיסה ‎ ללדת ‎ את־‎ 
אחיו ‎ את־הבל ‎ ויהי־הבל ‎ רעה ‎ צאן‎ 
וקין ‎ דדה ‎ עיבד ‎ אדמה: ‎ נ  ולחי ‎ מ5־ח‎ 
ימים ‎ ויבא ‎ קין ‎ מפרי ‎ האדמה ‎ מנחה‎ 

־*■ ‎ -  ז־ ‎ •• ‎ -  (•י| ‎ •  :  •ג ‎ זן ‎ :־ז ‎ ז׳־ ‎ ״  :  זט‎ 

ליחד,‎ :  י  והבל ‎ הביא ‎ גם‎ ־־הוא‎ 

־־־! ‎ ־1! ‎ :  •יי ‎ ״•• ‎ •• ‎ •ע‎ 

ת״א ‎ זפזסף ‎ לצ7פ‎ .  יגעוס ‎ סב‎ ;  וכגצ ‎ מי6‎ .  אחים ‎ קגח ‎ : 


רש״י‎ 


שפתי ‎ הבמים‎ 


והלידה ‎ שאם ‎ כתוב ‎ וידע ‎ אדם ‎ נשמע ‎ שלאחר ‎ שנעיד‎ 
ס  היו ‎ לו ‎ בנים ‎ :  קין‎ .  על ‎ שם ‎ קניתי‎ :  את ‎ ה'‎ .  כמו‎ 
מס ‎ ה׳ ‎ כשברא ‎ אותי ‎ ואת ‎ אישי ‎ לבדו ‎ בראנו ‎ אגל ‎ בזה‎ 
ע  שותפים ‎ אנו ‎ עמו ‎ (גדה ‎ לא)‎ :  את ‎ קין ‎ את ‎ אחיו‎ 
את ‎ הבל‎ .  נ' ‎ אתים ‎ ריבויים ‎ הס ‎ מלמד ‎ שהאומה ‎ גילדה‎ 
פס ‎ קין ‎ ועם ‎ הבל ‎ נולדו ‎ שתים ‎ לכך ‎ נאמר ‎ פ  ותוסף‎ 
(ב״ר)‎ :  (ב) ‎ רועה ‎ צאן‎ .  לפי ‎ שנתקללה ‎ האדמה ‎ פירש‎ 
צ  לו ‎ מעבודתה‎ :  (נ) ‎ מפרי ‎ האדמה ‎ .  מן ‎ ק  הגרוע ‎ ויש‎ 
אגדה ‎ שאומרת ‎ ר  זרע ‎ פשתן ‎ היה ‎ (ד״א ‎ מפרי ‎ מאיזה ‎ שבא‎ 
לידו ‎ לא ‎ עוב ‎ ולא ‎ מובחר)‎ :  (ד) ‎ דמע ‎ .  ויפן‎ .  וכן ‎ ואל‎ 


לרש״י ‎ דהיה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ דל* ‎ בציר״י ‎ החת ‎ הירד: ‎ ס  הא ‎ דנקח‎ 
רש׳״י ‎ יהיו ‎ לו ‎ מים ‎ ולא ‎ <קע ‎ אחר ‎ שמזרד ‎ ידעה ‎ משום ‎ דהוה‎ 
משמע ‎ שאחר ‎ שנערד ‎ ידעה ‎ הא ‎ קודם ‎ לבן ‎ לא ‎ ידעה ‎ והרי ‎ לעיל‎ 
כתיב ‎ זאת ‎ הפעם ‎ וגו, ‎ ופי׳ ‎ רש״י ‎ מלמד ‎ שנא ‎ ונו, ‎ משמע ‎ דאף‎ 
קודם ‎ לכן ‎ נא ‎ עליה ‎ וכזה ‎ גמי ‎ ניחא ‎ מנ״ל ‎ למרי ‎ דוהאדם ‎ ידש‎ 
ככר ‎ קידם ‎ שנגירד ‎ קאי ‎ אף ‎ על ‎ ההריון ‎ והלידה ‎ דלמא ‎ על ‎ תשמיש‎ 
לחודיה ‎ קאי ‎ אלא ‎ יש ‎ לומר ‎ דאם ‎ כן ‎ למה ‎ לי ‎ קרא ‎ דהואדס ‎ וגוי‎ 

והא ‎ ככר ‎ שמעינן ‎ ליה ‎ מקרא ‎ דזאת ‎ הפעם ‎ וגו,: ‎ ע  כי ‎ ג׳ ‎ שותפי]‎ 

יש ‎ כאדם ‎ .  הקב׳ה ‎ ואכיו ‎ ואמו ‎ •• ‎ פ  רוצה ‎ לומר ‎ הוסיפה ‎ עוד ‎ את ‎ כלו׳‎ 

דשני ‎ אתים ‎ משמעו ‎ שתים ‎ לכך ‎ מיושב ‎ נמי ‎ היסב ‎ מה ‎ ככתיב ‎ ותוסף ‎ : 

צ  לקשה ‎ לרש״י ‎ למה ‎ היה ‎ רועה ‎ צאן ‎ הא ‎ לא ‎ הרשה ‎ להס ‎ להמית‎ 
כריה ‎ וא׳*ת ‎ דקשה ‎ לו ‎ למה ‎ היה ‎ רועה ‎ צאן ‎ מאחר ‎ שאין ‎ לו ‎ הנאה‎ 
מהם ‎ דיש ‎ לומר ‎ משוס ‎ החמאה ‎ והחלב ‎ והגבינה ‎ והצמר ‎ דהוא ‎ מותר‎ 
ירה ‎ היה ‎ עוסק ‎ במלאכה ‎ זו: ‎ ק  דקשה ‎ למרי ‎ דהיה ‎ לו ‎ לכתוב‎ 
מראשית ‎ ירי ‎ אדמה ‎ ימו ‎ שהחוג ‎ אזל ‎ הגל ‎ מגנורות ‎ 5א־ו ‎ ומחלביהן ‎ ־  י־ ‎ דיו״" ‎ ל״ה ‎ גי׳יג ‎ ״״יי ‎ י:אדמה ‎ ה־ה, ‎ 5,5 15 "יי ‎ "ז ‎ "אי״י ‎ א!‎ 
מהרי ‎ העז ‎ אלא ‎ שהניא ‎ פרי ‎ מדיר ‎ שהוא ‎ שמו ‎ אדמה ‎ שאץ ‎ נועי ‎ מחל־ף ‎ דאמיינן ‎ ננ״יא ‎ שאי1 ‎ 5'״י ‎ ""5י ‎ 1/א!‎ 

נמי ‎ אין ‎ גועו ‎ מסייף ‎ ויקרא ‎ ג׳־נ ‎ עץ ‎ שיאמר ‎ ומעמוס ‎ נפשתי ‎ הען ‎ לנך ‎ אמי ‎ מפרי ‎ האדמה ‎ שהוא ‎ פרי ‎ נמו ‎ מן ‎ הען ‎ והוא ‎ א ,מה ‎ שאיט‎ 

שנאת ‎ אחים ‎ והריגת ‎ דבל‎ 


(נ> ‎ ויהי ‎ הבל ‎ רועה ‎ צאן ‎ וקין ‎ היד, ‎ עובד ‎ אדמה‎ .  מדוע ‎ אייו‎ 
חושב ‎ את ‎ קין ‎ ראשונה ‎ .  הלא ‎ הוא ‎ היה ‎ הבכור. ‎ ואפשר‎ 
לומר ‎ שהכתוב ‎ מספר ‎ לנו ‎ צדקת ‎ הבל‎ .  כי ‎ היה ‎ אוהב ‎ שלום ‎ ורודף‎ 
שלום‎ .  גרכ ‎ לא ‎ רצה ‎ הכל ‎ לתסוס ‎ אומנות ‎ אחיו ‎ ולהיות ‎ גס ‎ הוא‎ 
עובד ‎ אדמה ‎ .  אע״ה ‎ שרק ‎ שניהם ‎ לבדם ‎ היו ‎ כעולם ‎ לעביד ‎ האדמה‎ . 
גי ‎ הי׳ ‎ ירא ‎ שמא ‎ כאיזה ‎ פעס ‎ יבואו ‎ לידי ‎ איזה ‎ מחלוקת‎ .  ע״כ‎ 
הפס ‎ הוא ‎ אומנות ‎ אחרת ‎ לרעות ‎ צאן. ‎ ופי' ‎ הפסוק ‎ כך ‎ הוא ‎ ויהי‎ 
הבל ‎ רועה ‎ צאן‎ .  מחמת ‎ וקין ‎ היה ‎ עובד ‎ אדמה ‎ .  בשביל ‎ שקין ‎ בחר‎ 
לו ‎ בראשונה ‎ עבודת ‎ אדמה ‎ ע״כ ‎ הי, ‎ מוכרח ‎ הבל ‎ ליקח ‎ לו ‎ עבודה‎ 
אחרת ‎ ובחר ‎ ברעיית ‎ הצאן‎ : 

(ג) ‎ ויבא ‎ קין ‎ מפרי ‎ האדמה ‎ לגו,‎ .  ופי׳ ‎ רש״י ‎ מהגרוע‎ .  ומהיכן‎ 
משמעו ‎ של ‎ דבר ‎ שמהגרוע ‎ הביא‎ .  וכתב ‎ הק״י ‎ כל ‎ דבר ‎ שאדם‎ 
עוסק ‎ בו ‎ בתמידות ‎ נקרא ‎ הדבר ‎ על ‎ שמו‎ .  כמו ‎ עובד ‎ אדמתו ‎ ישבע‎ 
לחם. ‎ מחמת ‎ כעובד ‎ כאדמה ‎ הזו ‎ בתמידות ‎ בכל ‎ שנה ‎ שנה. ‎ ע׳ ‎ כ 
נקראת ‎ על ‎ שמו ‎ אדמתו‎ .  וכמו ‎ ובתורתו ‎ יהגה ‎ יומס ‎ ולילה ‎ .  מחמת‎ 
בהוגה ‎ בתורה ‎ יומס ‎ ולילה ‎ ע״כ ‎ נקראת ‎ על ‎ שמו ‎ תורתו‎ .  וכמו‎ 
כן ‎ כאן ‎ אלו ‎ הי׳ ‎ קין ‎ מביא ‎ הסירות ‎ מהאדמה ‎ שעובד ‎ בה ‎ כחרישה‎ 
וזריעה ‎ וקצירה‎ .  הי, ‎ נקרא ‎ האדמה ‎ על ‎ שמו‎ .  והי, ‎ כתוב ‎ ויבא‎ 
קין ‎ מפרי ‎ אדמתו ‎ מנחה ‎ אבל ‎ כיון ‎ שנאמר ‎ מפרי ‎ האדמה ‎ .  משמע‎ 
שלא ‎ הביא ‎ הפירזת ‎ שגדלו ‎ באדמתו‎ .  שעבד ‎ אותה ‎ בעצמו‎ .  והביא‎ 
רק ‎ ממקום ‎ שהאדמה ‎ הוציאה ‎ הסירות ‎ מעצמה. ‎ והסירות ‎ ההס‎ 
גרועים ‎ מחמת ‎ עצמן. ‎ להכי ‎ כתב ‎ רש״י ‎ דל. ‎ מסרי ‎ האדמה.‎ 
ל״ל ‎ ולא ‎ כתיב ‎ מפרי ‎ אדמתו. ‎ ש״מ ‎ שהביא ‎ מן ‎ הגרוע. ‎ אבנ‎ 
הבל ‎ הביא ‎ מבכורות ‎ צאנו. ‎ ר״ל ‎ מהמיוחדים ‎ אצלו. ‎ שהוא ‎ בעצמו‎ 
מנומס ‎ וגדלס‎ .  ע״כ ‎ וישע ‎ ה, ‎ אל ‎ הבל ‎ ואל ‎ מנחתו ‎ ואל ‎ קין ‎ ואל‎ 
מנחתו ‎ לא ‎ שעה‎ .  הנה ‎ ענין ‎ המנחות ‎ של ‎ קין ‎ והבל ‎ איזה‎ 
התעוררות ‎ געשה ‎ בלבם ‎ להביא ‎ המנחות ‎ האנה‎ .  כתב ‎ הרב ‎ אברבנתצ‎ 
לסי ‎ שנתחדשה ‎ מריבה ‎ ביניהם‎ .  שקין ‎ אמר ‎ שמלאכתו ‎ ואומנתו‎ 
יותר ‎ עובה ‎ ורצויה ‎ לפניו ‎ ית, ‎ להיותו ‎ עובד ‎ אדמה ‎ נותן ‎ לחם ‎ לכל‎ 
נשר ‎ שבל ‎ זולתו ‎ יצערך ‎ אליו ‎ והוא ‎ לא ‎ יצערך ‎ אניהס ‎ .  ומ״כד ‎ שמביא‎ 
כל ‎ מעי ‎ מאכל ‎ למולם ‎ הוא ‎ מביא ‎ ג״כ ‎ פשתים ‎ שממנו ‎ יהי, ‎ מלבושי‎ 
כבוד ‎ שבו ‎ יתכסו ‎ כל ‎ אנשים ‎ הילודים ‎ מערומיהם. ‎ והבל ‎ אמר‎ 
להיפר ‎ שאומנתו ‎ נכבדת ‎ יותר‎ .  שהוא ‎ המגדל ‎ בעלי ‎ חיים‎ .  שנית‎ 
עהתלמה ‎ גמקלקלה ‎ בעבור ‎ אלם ‎ וקוץ ‎ ודרדר ‎ תצמיח ‎ נך. ‎ אנג‎ 


מרעה ‎ הצאן ‎ לא ‎ נתקללה‎ .  שלישית ‎ פהקב״ה ‎ נקרא ‎ רועה‎ .  ומשה‎ 
הי, ‎ רועה ‎ צאן. ‎ ודוד ‎ היה ‎ רועה ‎ צאן. ‎ ומי ‎ יכריע ‎ ביניהם. ‎ ע״כ‎ 
אמרו ‎ הקב״ה ‎ יכריע‎ .  ולכן ‎ הביא ‎ כל ‎ אחד ‎ מנחה ‎ מאומנתו ‎ ־  ואת‎ 
אשר ‎ יבחר ‎ ה,‎ .  שישלח ‎ אש ‎ מן ‎ השמים ‎ לקיל ‎ מנחתו‎ .י ‎ האיש ‎ ההוא‎ 
ואומנתו ‎ נרציס ‎ לפניו ‎ ית,‎ .  והרלב׳ג ‎ אמד ‎ שמי ‎ שישלח ‎ ה, ‎ ברנה‎ 
מופלגת ‎ במעשה ‎ ידיו ‎ ידעו ‎ שאומנתו ‎ נרצית ‎ לפניו ‎ ית,‎ .  ואמר‎ 
הכתוב ‎ ששעה ‎ הקב״ה ‎ אל ‎ הבל ‎ ואל ‎ מנחתו‎ .  ר״ל ‎ ששלח ‎ הקב׳* ‎ ה 
ברכה ‎ מופלגת ‎ בצאן ‎ הבל ‎ וזהו ‎ אל ‎ הבל‎ .  ושלח ‎ אש ‎ מן ‎ השמים‎ 
לקבל ‎ מנחת ‎ הבל‎ .  חהו ‎ ואל ‎ מנחתו‎ .  ואל ‎ קין ‎ ואל ‎ מנחתו ‎ לא‎ 
שעה‎ .  שלא ‎ נתנו ‎ השמים ‎ עלם ‎ והארץ ‎ לא ‎ נתנה ‎ יבולה ‎ .  והמנחה‎ 
נשארה ‎ מינחת ‎ על ‎ הארץ. ‎ ואש ‎ ה, ‎ לא ‎ שרפה. ‎ וכיון ‎ שראה ‎ קין‎ 
שלא ‎ עוב ‎ בעיני ‎ ה, ‎ לא ‎ אומנתו ‎ ולא ‎ מנחתו ‎ •  ע׳*כ ‎ ויחר ‎ לקין ‎ מאד‎ 
ויפנו ‎ פניו‎ .  ר׳*ל ‎ שחרה ‎ לו ‎ על ‎ היות ‎ אומנות ‎ אתיו ‎ הקען ‎ ממנו‎ 
עובה ‎ מאומנתו‎ .  ומעתה ‎ הבל ‎ יתגאה ‎ עליו‎ .  ויהי' ‎ כשר ‎ ומושל‎ 
עליו‎ .  והוא ‎ יהיה ‎ כעבד ‎ לפניו‎ .  והקב׳יה ‎ הוכיח ‎ לקין ‎ ע״ז ‎ באמרו‎ 
למה ‎ חרה ‎ לך ‎ ולמה ‎ נפלו ‎ פניך‎ .  ר״ל ‎ נמה ‎ חרה ‎ לך ‎ על ‎ משסע;‎ 
שקללתי ‎ האדמה. ‎ ומחמת ‎ שהאדמה ‎ נתקללה‎ .  לא ‎ יכולתי ‎ לק ‎ בג‎ 
מנחתך‎ .  שהבאת ‎ פרי ‎ האדמה ‎ שצמחו ‎ בקללה ‎ וגמה ‎ נפלו ‎ פניך‎ 
כמתבייש ‎ ומקנא ‎ באחיך‎ .  הלא ‎ אס ‎ תעיב ‎ שאת‎ .  ל*ל ‎ אם ‎ מעתה‎ 
תעשה ‎ הישר ‎ והעוב ‎ בעיני ‎ שתהי׳ ‎ נכנע ‎ ותקבל ‎ הכל ‎ בסבר ‎ פני©‎ 
יפות ‎ יהי' ‎ לך ‎ יתר ‎ שאת ‎ ויתר ‎ עז ‎ על ‎ הבל ‎ אחיך. ‎ ואס ‎ לא ‎ תעיב,‎ 
רק ‎ תבער ‎ כמו ‎ אש ‎ קנאתך ‎ וכעסך ‎ על ‎ אחיך ‎ .  לפתח ‎ חעאת ‎ רובץ.‎ 
החעא ‎ הזה ‎ הוא ‎ פתח ‎ והתחלה ‎ להחעאיס ‎ שתעשה ‎ עוד‎ .  כי ‎ עוד‎ 
הרבה ‎ חעאיס ‎ ירבצו ‎ בך. ‎ וימשכו ‎ מהחעא ‎ הזה. ‎ ואליך ‎ תשוקתו.‎ 
ואתה ‎ תמשול ‎ בו‎ .  ופי, ‎ הראב״ע ‎ הלא ‎ אל;ך ‎ תשוקת ‎ אחיך ‎ ודורש‎ 
אהבתך. ‎ ומסכים ‎ הוא ‎ שאתה. ‎ תמשל ‎ בו. ‎ ולמה ‎ לא ‎ תעיב ‎ מעשיך.‎ 
אבל ‎ קין ‎ לא ‎ שעה ‎ ולא ‎ פנה ‎ לדברי ‎ הקב״ה‎ .  ובלבבו ‎ היה ‎ רק‎ 
להרוג ‎ את ‎ הבל‎ .  ונדי ‎ שלא ‎ ירגיש ‎ הבל ‎ שקין ‎ רוצה ‎ להרגז ‎ ע״ג‎ 
הראה ‎ לו ‎ עניני ‎ אהבה ‎ ואחוה‎ .  ולכל ‎ דבר ‎ שהי, ‎ קין ‎ רוצה ‎ לדפר‎ 
עם ‎ הבל‎ .  לא ‎ קרא ‎ אותו ‎ ,הבל׳* ‎ רק ‎ קרא ‎ לו ‎ ,,אמי׳4‎ .  מהו ‎ ויאמר‎ 
קין ‎ אל ‎ הבל ‎ אחיו. ‎ בכל ‎ עת‎ שהי, ‎ קין ‎ מדבר ‎ עם ‎ הבל ‎ היה ‎ קורא‎ 
אותו ‎ שהוא ‎ אחיו. ‎ ויהי ‎ בהיותם ‎ בשדה. ‎ וכאשר ‎ קרה ‎ פעם ‎ אהד‎ 
שהיו ‎ שניהם ‎ לבדם ‎ בשדה. ‎ רחוק ‎ מאביהם ‎ ואמם. ‎ ויקם ‎ ק*ן‎ 
של ‎ הבל ‎ אתיו ‎ גיפג־גהז ‎ ג 

מאמי‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ כז‎ 

זוגתה. ‎ פחמלת ‎ וולדת ‎ קין. ‎ פקאלת.‎ 
קד ‎ רזקת ‎ רגלא ‎ מן ‎ ענד ‎ אללה: ‎ ב)‎ 
ת׳ם ‎ עאודת ‎ פולדת ‎ אסיה ‎ הבל.‎ 
פכאן ‎ הבל ‎ ראעי ‎ ג׳נם. ‎ וקין. ‎ כאי‎ 
יפלח ‎ אלארץ׳: ‎ ג)פלמא ‎ כאן ‎ בעד‎ 
איאם. ‎ אתי ‎ קין ‎ מן ‎ ת׳מר ‎ אלארץ׳.‎ 
הדייה ‎ ללה: ‎ ד  *הבל ‎ אתא ‎ הו ‎ איצ׳א.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

אדם ‎ בצלמנו ‎ הבה ‎ גרדה ‎ וזה ‎ דבור ‎ השם‎ 
עם ‎ המלאכים‎ :  (כג) ‎ וישלחהו. ‎ בל ‎ שלוח‎ 
ואחריו ‎ מ״ם ‎ כמו ‎ גרוש ‎ והוא ‎ לגנאי ‎ כמו‎ 
שלח ‎ מעל ‎ פני ‎ ולא ‎ כאשר ‎ אמר ‎ חכם‎ 
גדול ‎ ספרדי ‎ שהוא ‎ לשון ‎ כבוד ‎ כמו ‎ הולך‎ 
עמם ‎ לשלחם ‎ וכמו ‎ וישלחהו ‎ וילך ‎ בשלום.‎ 
שאם ‎ כן ‎ יהיה ‎ כבוד ‎ האדמה ‎ גדול ‎ מכבוד‎ 
ג״ע ‎ ואם ‎ אמר ‎ למה ‎ נכתב ‎ ויגרש ‎ את‎ 
האדם ‎ אם ‎ פירושו ‎ וישלחהו ‎ ויגרשהו.‎ 
כן ‎ פירושו ‎ כאשר ‎ גרשו ‎ השכין ‎ את‎ 
הכרובים ‎ ומלת ‎ כרובי׳ ‎ יש ‎ אומרי׳כנערי׳‎ 
תרגום ‎ ארמית ‎ כרביא ‎ ולפי ‎ דעתי ‎ שהיא‎ 
מלת ‎ כלל ‎ צורות ‎ כול' ‎ ויחזקאל ‎ שאמד‎ 
בתחלה ‎ ופני ‎ שוי ‎ לא ‎ התחלפה ‎ הצורה‎ 
שהעגל ‎ לא ‎ נעשה ‎ בימיו ‎ ואחר ‎ כן ‎ באמרו‎ 
פני ‎ הכרוב ‎ בה״א ‎ הידיעה ‎ הצורה ‎ צורת‎ 
שור ‎ כאלו ‎ אמר ‎ הצורה ‎ שהזכרתי ‎ בתחלה‎ 
על ‎ כן ‎ כל ‎ צורת ‎ שור ‎ כרוב ‎ ואין ‎ כל‎ 
כדוב ‎ צורת ‎ שיר ‎ והראיה ‎ הגמורה ‎ שאמר‎ 
באחרונה ‎ כי ‎ כרובים ‎ המה ‎ ופה ‎ אמר‎ 
הכרובים. ‎ והם ‎ המלאכים ‎ הידועים ‎ וביד,‎ 
חרב ‎ יש ‎ לה ‎ להט ‎ ולה ‎ שתי ‎ פיות ‎ וזה‎ 
פירוש ‎ המתהפכת ‎ והמפרשל׳ ‎ שאומרים‎ 
כי ‎ על ‎ השמש ‎ דבר ‎ אינני ‎ אמת: ‎ (כד)‎ 
מקדם. ‎ פי׳ ‎ ממזרח ‎ ודע ‎ כי ‎ כל ‎ מה ‎ שמצא'‎ 
כתוב ‎ הוא ‎ אמת ‎ וכן ‎ היה ‎ ואין ‎ בו׳ ‎ ספק‎ 
ויש ‎ לו ‎ סוד ‎ כי ‎ מאור ‎ השכל ‎ יצא ‎ החפץ‎ 
ומהשני ‎ העולה ‎ למעלה. ‎ כי ‎ תנועת ‎ החפץ‎ 
לפנים ‎ היא. ‎ ג* ‎ עלה ‎ תאנה ‎ לאות ‎ ונקרא‎ 
השלישי ‎ בשם ‎ הבחינה. ‎ כי ‎ בתחלה ‎ יש‎ 
כח ‎ בלי ‎ מפעל. ‎ והמבין ‎ זה ‎ הסוד ‎ יבין‎ 
איך ‎ יפרד ‎ הנהר. ‎ ומה ‎ סוד ‎ ג״ע ‎ וכתנות‎ 
העור ‎ גם ‎ יורה ‎ זה ‎ הסוד ‎ שיש ‎ יכולת‎ 
באדם ‎ שיחיה ‎ לעולם ‎ והמשכיל ‎ יבין ‎ כי‎ 
זה ‎ כל ‎ האדם: ‎ (א) ‎ והאדם. ‎ כאשר ‎ ראה‎ 
שלא ‎ יחיה ‎ בגופו ‎ בעצמו ‎ לעולם ‎ הוצרך‎ 
להחיות ‎ המין ‎ על ‎ כן ‎ אמדה ‎ קניתי ‎ איש‎ 
את ‎ ה׳. ‎ ואין ‎ שם ‎ זכד ‎ למלת ‎ אלהיב. ‎ כי‎ 
היה ‎ נמצא ‎ בארץ ‎ במין ‎ כאשר ‎ הו׳ ‎ במעל'‎ 
בעצמום ‎ ומלת ‎ טוב ‎ כלל ‎ וכן ‎ כת׳ ‎ וירא‎ 
אלהי׳אתכלאשר ‎ עשה ‎ והנה ‎ טוב ‎ מאד‎ 
ורע ‎ חלק: ‎ (ג) ‎ ויהי ‎ מקץ ‎ ימינג ‎ שעבד ‎ קין‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

.כמו ‎ את ‎ כל ‎ אוכל ‎ השנים ‎ מ״ד ‎ ע״ב. ‎ גס‎ 
לא ‎ מצינו ‎ שס ‎ אכל ‎ בצירי ‎ כלל ‎ אף ‎ בסוף ‎ כמו‎ 
בכטי ‎ יעזבנו ‎ ואל ‎ יטשנו ‎ וליחיד ‎ נסתר ‎ הנו‎ ׳ץ‎ 
דגושה ‎ אבל ‎ לאנשי ‎ מערב ‎ כל ‎ ממנו ‎ שבתורת‎ 
הנו; ‎ דגושה ‎ ולא ‎ תוכל ‎ להכירם ‎ אלא ‎ לפי‎ 
הענין ‎ וכבר ‎ כ׳ ‎ הבאור ‎ בס' ‎ מסורת ‎ המסורת‎ 
שאנחנו ‎ סומכין ‎ על ‎ קריאת ‎ מערבאי ‎ וכן‎ 
מוכת ‎ לכאורה ‎ בתוס׳ ‎ ערכין ‎ ט״ו ‎ ובד״ה‎ 
אל ‎ תקרי ‎ ממנו ‎ אלא ‎ ממנו. ‎ ואתה ‎ תראה‎ 


^  נחל ‎ קדומים‎ 

לאדם ‎ ולאשתו ‎ כתנות ‎ עור ‎ וילבישם. ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ אלהים ‎ הן ‎ האדם ‎ היה ‎ כאחד ‎ ממנו. ‎ שמעתי‎ 
במ״ש ‎ בי״ד ‎ סי׳ ‎ רנ״א ‎ דין ‎ ח׳ ‎ דלכסות ‎ מקדימין ‎ אשה ‎ לאיש ‎ והטעם ‎ משום ‎ צניעות. ‎ וז״ש‎ 
לאדם ‎ ולאשתו ‎ וכי ‎ תימא ‎ היל״ל ‎ לחוה ‎ אדם ‎ בי ‎ בכסות ‎ מקדימין ‎ לאשה ‎ לז״א ‎ הן ‎ האדם‎ 
היה ‎ כאחד ‎ יחיד ‎ בתחתונים. ‎ והשתא ‎ ליכא ‎ צניעו׳ ‎ ע״כ ‎ שמעתי. ‎ ולי ‎ ההדיוט ‎ נראה ‎ דהדין‎ 
הוא ‎ כלפי ‎ דידן ‎ דצריך ‎ לעשות ‎ לבוש ‎ אחד ‎ ואח״ך ‎ השני. ‎ אמנם ‎ כלפי ‎ מעלה ‎ לא ‎ שייך‎ 
כי ‎ ברגע ‎ א׳ ‎ נעשו ‎ שניהם ‎ ולבשום ‎ וז״ש ‎ ויעש ‎ ה׳ ‎ אלהים ‎ שהכל ‎ ברגע ‎ לזה ‎ אני ‎ אומ,‎ 
לאדם ‎ ולאשתו ‎ משום ‎ וילבישם ‎ לשניהם ‎ ברגע ‎ א׳ ‎ ודוק‎ :  (כג) ‎ כתנות ‎ עור ‎ וילבישם. ‎ כתב‎ 


מרפא ‎ לשרן‎ 

עד ‎ שובך ‎ אל ‎ האדמה, ‎ א״ל ‎ הקב״ה ‎ קומץ ‎ עפר ‎ של ‎ אדמה ‎ שנבראת ‎ ממנו ‎ לא ‎ גזולה ‎ היא‎ 
בידך. ‎ ע״כ ‎ הרי ‎ שצוהי ‎ להשיב ‎ את ‎ הגזילה ‎ לבעליה ‎ ואין ‎ להקשות ‎ שאין ‎ זו ‎ מז׳ ‎ מצות‎ 
בני ‎ גת. ‎ שהרי ‎ אמדו ‎ במס׳ ‎ חולין ‎ (ד׳ ‎ צ,,ב ‎ ע״א) ‎ שלשים ‎ מצות ‎ נאמרו ‎ לבני ‎ נח ‎ יעו״ש.‎ 
ובפי, ‎ א' ‎ שב' ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ עוד ‎ י״ל ‎ טעם ‎ אחד ‎ שתרגם ‎ ואל ‎ עפר ‎ תשוב, ‎ בפישוטו ‎ מפני ‎ ש  ש 
בו ‎ רמז ‎ לתחיית ‎ המתים ‎ כדאיתא ‎ שם ‎ ז״ל ‎ ואל ‎ עפר ‎ תשוב ‎ מכאן ‎ לתחיית ‎ המתים ‎ מן‎ 
התורה. ‎ ואל ‎ עפר ‎ תלך ‎ לא ‎ נאמר ‎ אלא ‎ ואל ‎ עפר ‎ תשוב ‎ ודו״ק‎ :  כ. ‎ אם ‎ כל ‎ חי. ‎ אמהון‎ 
דכל ‎ בני ‎ אנשא. ‎ ה״ג ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ אמא ‎ (מיהו ‎ בנ״י ‎ גרסי׳ ‎ אמא) ‎ וטעם ‎ שתרג׳ ‎ כל ‎ חי ‎ בל‎ 
בני ‎ אנשא ‎ מפני ‎ שיש ‎ להק,, ‎ וכי ‎ היא ‎ אט ‎ כל ‎ בהמה ‎ וחיה. ‎ יטעם ‎ שקראה ‎ הס ‎ כן ‎ פרשו‎ 
רז״ל ‎ לדרוש ‎ עם ‎ כל ‎ חי ‎ שהעשיר ‎ עולה ‎ עמו ‎ והעני ‎ אינה ‎ יורדת ‎ עמו. ‎ א״נ ‎ לרבות ‎ השדים‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

לטעות. ‎ ונמצא ‎ דאד״הר ‎ הוא ‎ היה ‎ גרחא ‎ דלא ‎ פירש ‎ הצווי ‎ שהוא‎ 
האכילה ‎ לבד ‎ ומשוס ‎ גדר ‎ צריך ‎ להתרחק ‎ מנגיעה. ‎ וזהו‎ 
התוכחה ‎ כי ‎ שממת ‎ וכו' ‎ אשר ‎ צויתיך ‎ לאמר ‎ לתוה ‎ לא ‎ תאכל‎ 
ממנו ‎ ואתה ‎ אסרת ‎ הנגיעה ‎ בסתם ‎ וסברה ‎ דהכגיעה ‎ ג״כ‎ 
ציווי ‎ ועי״ז ‎ טעתה ‎ ואכלה ‎ והאכילתך ‎ ונמשך ‎ זה ‎ דלא‎ 
ביררת ‎ הציווי ‎ והגדר. ‎ ובמ״א ‎ כתבתי ‎ דהרבנים ‎ כתבו ‎ כן‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

ס׳ח) ‎ ד  בצר ‎ לך ‎ (דברים ‎ ד׳ ‎ ל׳) ‎ ח׳ ‎ ייטב ‎ לך ‎ (שם‎ 
ושם ‎ מ׳) ‎ ט׳ ‎ ייטב ‎ לך ‎ (שם ‎ ו׳ ‎ ג׳) ‎ י׳ ‎ נתן ‎ ה׳ ‎ לך ‎ (שם‎ 
י״ב ‎ כ״א) ‎ י״א ‎ והגידו ‎ לך ‎ (שם ‎ י״ז ‎ ט׳) ‎ י״ב ‎ יגידו ‎ לך‎ 
(שם ‎ י״ז ‎ י׳) ‎ י״ג ‎ ויד ‎ תהיה ‎ לך ‎ (שם ‎ כ״ג ‎ י״ג) ‎ י״ד‎ 
אמרתי ‎ לך ‎ (שם ‎ סח ‎ ס״ח), ‎ ובמס״ג ‎ דשמות ‎ (ל״ד ‎ י־״א)‎ 
על ‎ שמר ‎ לך ‎ מסיים ‎ וכל ‎ שמר ‎ השמר ‎ לך ‎ בין ‎ בזקף‎ 
בין ‎ בלא ‎ זקף ‎ דכותיי‎ :  אכל, ‎ הכ״ף ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ עליו‎ 
במס״ג ‎ ב׳ ‎ א׳ ‎ בחטף ‎ קמץ ‎ וא׳ ‎ בחולם ‎ וסי׳דין ‎ בקמץ‎ 
לפי ‎ שהוא ‎ במקף ‎ ב׳ ‎ לבלתי ‎ אכל ‎ הדם ‎ (דברים ‎ י״ב‎ 
כ״ג) ‎ בחולם ‎ לפי ‎ שהוא ‎ בטעם ‎ נגינה: ‎ ניב) ‎ נתנה ‎ לי,‎ 


כח‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ ד  בראשית‎ 

מבכירות ‎ צאנו ‎ ומהלבהןדשע ‎ לד|ה‎ 
אל־הבל ‎ ואיל־מנדתה ‎ י׳ ‎ ואל־רןין‎ 

•• ‎ •י• ‎ 2  •  •  ן  7  1  •  *  ץ־׳י ‎ ל 

ויאל־־מנחתו ‎ לא ‎ שעה ‎ ויתר ‎ לקלן‎ 
מאר ‎ תפלו ‎ פניו: ‎ י  ויאמר‎ :תך, ‎ אל־‎ 
ר,:ן ‎ למה ‎ חך־ ‎ לך ‎ ולמה ‎ נפלי ‎ פקר‎ : 
׳  הלוא ‎ אם־תיטיב ‎ י^את ‎ ואם ‎ לא‎ 
תימיב ‎ לפתח ‎ חטאת ‎ רבץ ‎ ו>5ליה‎ 

•• ‎ •  .  ־?•י ‎ -  יי־ ‎ (  ג  ץ  •״ ‎ י  ואם ‎ ונתיב ‎ ל^תביק ‎ ל%;‎ 

תשומרצ1 ‎ ואתה ‎ תמעל־בו ‎ .  ח  ויאמר ‎ ״. ‎ נ88י ‎ ?ין ‎ ?י־5ל ‎ ^יסי.‎ 

:  -  :־״ ‎ ל• ‎ י  יי ‎ _  ׳  '_״ ‎ זהות ‎ ?בזהויהו‎ 


קין ‎ אל־־ר-בל ‎ אחיו ‎ רלד ‎ להיותם‎ 
בשחה ‎ דקם ‎ קלן ‎ אל־י־ב׳5ל‎ ;אחיו ‎ ־■‎ — יי‎ 
רהרגת‎ :  ־  ויאמר ‎ יהוה ‎ אל־קלן ‎ אי‎ 
היל ‎ אחיךדאמר ‎ לא ‎ ידעתי ‎ השמך‎ 
אחי ‎ אנכי‎ :  י  ויאמר ‎ קח ‎ עשית ‎ קול‎ 


ך/יא ‎ הלא ‎ אפ ‎ .  ברכום ‎ פא ‎ *•א ‎ נ3 ‎ 7דז*ין ‎ סא ‎ :  ליי• ‎ •יא• ‎ . 


מן ‎ בכור ‎ ג׳נמה ‎ ומן ‎ סמאגהא. ‎ פקבל‎ 
אללה. ‎ הבל ‎ והדייתה ‎ *  ה) ‎ וקין‎ 
זהדייתה ‎ לם ‎ יקבלהא. ‎ פאשתד ‎ עלא‎ 
קין ‎ גדא. ‎ רוקע ‎ עלא ‎ וגהה ‎ חיאא?‎ 
ספקאל ‎ אללה ‎ לקין. ‎ לם ‎ אשתד‎ 
עליך. ‎ ולם ‎ וקע ‎ וגהך: ‎ ז) ‎ אלא ‎ אן‎ 
גוודת ‎ קבלת. ‎ ואן ‎ לם ‎ תגווד. ‎ פאין‎ 
מא ‎ אתגהת ‎ סטאך ‎ ראבץ׳. ‎ ואליך‎ 
קיאדה. ‎ ואנת ‎ אלמסלט ‎ עליה‎ 
באלאכ׳תיאר‎ ;  ח)ת׳ם ‎ קאול ‎ קין ‎ הבל‎ 
אפ׳אה. ‎ פלמא ‎ באנא ‎ פי ‎ אלצחרא.‎ 
קאם ‎ קין. ‎ אלי׳ ‎ הבל ‎ אכ׳יה ‎ וקתלה‎ ; 
ט)פקאל ‎ אללה ‎ לה ‎ מקררא. ‎ אין ‎ הבל‎ 
אכ׳אך. ‎ קאל ‎ לא ‎ אעלם. ‎ אחאפץ׳‎ 
אכ׳י ‎ אנא: ‎ י)קאל ‎ מא ‎ ד׳א ‎ צנעת.‎ 

נזה ‎ שלום‎ 

תרגום ‎ לשון ‎ ידיעה ‎ שהוא ‎ כענין ‎ שכיבה‎ 
כדלקמן‎ (יט ‎ ה): ‎ <ד.) ‎ ויפלו ‎ פניו, ‎ פוקע ‎ עלי׳‎ 
וגהה ‎ חיאא, ‎ כבש ‎ פניו ‎ נכלם ‎ וכת״א.‎ 
(7) ‎ הלא ‎ אם ‎ תטיב ‎ שאת, ‎ אלא ‎ אן ‎ גודת‎ 
קבלת, ‎ אם ‎ תעשה ‎ טוב ‎ תהי׳ ‎ רצוי, ‎ ואשא‎ 
לעונך, ‎ ויהי׳ ‎ שאת ‎ מלשון ‎ ונשאתי ‎ לכל‎ 
המקום ‎ בעבורם. ‎ ואם ‎ לא ‎ תטיב, ‎ ואן ‎ לם‎ 
תגוד, ‎ ואם ‎ לא ‎ תטיב, ‎ לכל ‎ רוח ‎ שתלך‎ 
חטאך ‎ רובץ ‎ כלו׳ ‎ לא ‎ תמחה ‎ חטאתך,‎ 
וענינו ‎ כת״א, ‎ ואליך ‎ תשוקתו, ‎ ואליך‎ 
קיאדה, ‎ דהינו ‎ היצר ‎ תשוקתו ‎ להחטיאך.‎ 
ואת/ ‎ ואנת ‎ אלמסלט ‎ עליה ‎ באלאכ׳תיאר,‎ 
אבל ‎ אתה ‎ מושל ‎ עליו ‎ שהבחירה ‎ בידך‎ 
ואינו ‎ יכול ‎ להכריחך: ‎ (ח) ‎ ויאמר ‎ קין,‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

המים ‎ סמיכות: ‎ יד) ‎ ויבא ‎ קין, ‎ הא7לא‎ 
בבית, ‎ והיא ‎ מלרע ‎ ועיין ‎ מ״ש ‎ בבליון‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

את ‎ ד,אדמ׳ ‎ הבי׳ ‎ המנה׳ ‎ אל ‎ חמקו׳ ‎ שקבע‎ 
?׳תפלתו ‎ ולא ‎ ישרו ‎ בעיני ‎ דבריהאומרי׳‎ 
כי ‎ המנח׳ ‎ הביאה ‎ אל ‎ אביו ‎ ובעבור ‎ שב‎ 
מבכורות ‎ צאנו ‎ ^ש ‎ סמך ‎ כי ‎ לא ‎ הביא‎ 
קץ ‎ מן ‎ הבכורים‎ :  (ד) ‎ ןישע. ‎ על ‎ משקל‎ 
ליחד ‎ לקין. ‎ וטעמו ‎ כמו ‎ קבל ‎ והקרוב‎ 
אליו ‎ שעו ‎ מני ‎ כדרך ‎ סוד ‎ הקרבן. ‎ ויתכן‎ 
שירדה ‎ האש ‎ ודשנ׳ ‎ מנחת ‎ הבל ‎ ולא ‎ מנח׳‎ 
קין. ‎ ועל ‎ דעתי ‎ כי ‎ נקראת ‎ השגה ‎ תמימה‎ 
ימים. ‎ וכן ‎ כתוב ‎ ימים ‎ תהי׳ ‎ גאולתו.‎ 
בעבור ‎ שישובו ‎ הימים ‎ באורך ‎ או ‎ בקוצר‎ 
כאשר ‎ היו ‎ בתחלה. ‎ וכן ‎ מימים ‎ ימימה‎ 
ופרו׳ ‎ שנתים ‎ ימים ‎ ימים ‎ שלמים ‎ שנתי׳‎ 
ואם ‎ בכתב ‎ שנתים ‎ יתכן ‎ שאינן ‎ שלמות‎ 
מיום ‎ אל ‎ יום. ‎ וכן ‎ עד ‎ הדש ‎ ימים ‎ שישוב‎ 
החדש ‎ כאשר ‎ הי׳ ‎ על ‎ כן ‎ אמרתי ‎ בפי׳‎ 
דניאל ‎ כי ‎ ימיט ‎ אלף ‎ ומאתים ‎ וצ׳ ‎ שהם‎ 
ימים ‎ ולא ‎ שנים ‎ בעבור ‎ שהם ‎ במספר‎ : 
(7) ‎ הלוא. ‎ ופי׳ ‎ שאת ‎ על ‎ דעת ‎ מפרשי׳‎ 
■רבי׳ ‎ שאת ‎ עונד ‎ והנכו׳ ‎ בעיני ‎ שאת ‎ פני׳‎ 
כי ‎ כתוב ‎ בתחלה ‎ ויפלו ‎ פניו ‎ רזה ‎ דרך‎ 
בושה ‎ כטעם ‎ ואיך ‎ אשא ‎ פני ‎ וטעמו ‎ אם‎ 
עשית ‎ טוב ‎ תשא ‎ פניך ‎ וכן ‎ כי ‎ א7 ‎ תשא‎ 
פניך ‎ ממום‎ :  חטאת ‎ רובץ. ‎ יש ‎ אומרים‎ 
שחטא ‎ תחת ‎ עון ‎ גם ‎ יש ‎ מפרשים ‎ לפתח‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

■מד3רי ‎ הר3 ‎ שגס ‎ הוא ‎ הלך ‎ 3עק3ות ‎ מערכאי‎ 
•יכן ‎ עמא ‎ ד3ר‎ :  (א) ‎ (קניתי ‎ איש ‎ את ‎ ה׳‎ 
וגו׳) ‎ ע׳ ‎ 3ד3רי ‎ הר3 ‎ 3פ׳ ‎ שמות ‎ 3ד״ה ‎ ועתה‎ 
׳אזכיר ‎ הסע' ‎ אמר ‎ המת3ר ‎ הנה ‎ כשמע ‎ מדמיי‎ 

*׳׳ ‎ מרפא‎ 

שהיתה ‎ מולידה ‎ לילין ‎ ורוחין ‎ באותן ‎ ק״ל‎ 
.הוא ‎ שהוליד ‎ רוחין ‎ ושרין ‎ ולילין. ‎ כדאיתא‎ 
.בס׳ ‎ נח ‎ מפסוק ‎ ומכל ‎ החי ‎ שאפי׳ ‎ השדים ‎ נכנסו ‎ לתיבה‎ :  כא. ‎ כתנות ‎ עור, ‎ לבושין ‎ דיקר‎ 
יעל ‎ משך ‎ בשרהון. ‎ תרגם ‎ עוד ‎ בב׳ ‎ פנים. ‎ הא׳ ‎ שהם ‎ לכבוד ‎ וזה ‎ ע״ד ‎ מה ‎ שת״י ‎ במיכה ‎ ג׳‎ 
ואשר ‎ אכלו ‎ שאר ‎ עמי ‎ ועורם ‎ מעליהם ‎ הפשיטו ‎ וממון ‎ דיקר ‎ נסבין ‎ מידהון׳ ‎ וכמו ‎ שנת׳‎ 
במחברת ‎ הכללים. ‎ והב׳ ‎ שהם ‎ על ‎ עור ‎ בשרם ‎ כמדתם ‎ ממש. ‎ ונר׳ ‎ טעמו ‎ שתיבת ‎ עור‎ 
:נדרשת ‎ לפניה ‎ ולאחריה ‎ לומר ‎ כתנות ‎ עור. ‎ עור ‎ וילבישם. ‎ ור״ל ‎ כתנות ‎ חשובות ‎ שהם‎ 
של ‎ עור ‎ כענין ‎ ואנעלך ‎ תחש ‎ שת״י ‎ ויהבית ‎ מסן ‎ דיקר ‎ ברגליכון, ‎ וגם ‎ כפי ‎ עור ‎ בשרם‎ 
שמלבישים ‎ אותם ‎ יפה. ‎ ויש ‎ לרמוז ‎ ב׳ ‎ פגים ‎ אלו ‎ כנגד ‎ ב׳ ‎ השמות ‎ ה׳ ‎ אלהים ‎ שנשתתפו‎ 
.בעשיתן ‎ כמו ‎ שב׳ ‎ ויעש ‎ ה׳ ‎ אלהים ‎ וגו׳ ‎ שמצד ‎ שם ‎ הרתמים ‎ היו ‎ לכבוד ‎ ולתפארת ‎ ומצד‎ 
שם ‎ הדין ‎ היו ‎ מצומצמים ‎ כמדתם ‎ וגם ‎ זה ‎ הוא ‎ דין ‎ ממותק ‎ שבצמצום ‎ זה ‎ הם ‎ מלבישים‎ 
אותם ‎ יפו;‎ :  כב. ‎ הן ‎ האדם ‎ היה ‎ כאחד ‎ ממנו. ‎ הוד. ‎ יחידי ‎ בעלמא ‎ מניה ‎ למדע ‎ טב ‎ וביש,‎ 
,גם ‎ זה ‎ התרג׳ ‎ נר׳ ‎ שהוא ‎ דורש ‎ ממנו ‎ לפניה ‎ ולאחריה ‎ ולשני ‎ לשונותיו ‎ כמו ‎ שדרשום‎ 
;הז״ל ‎ ע״פ ‎ כי ‎ הזק ‎ הוא ‎ ממנו, ‎ אל ‎ תקרי ‎ ממנו ‎ אלא ‎ ממנו, ‎ ושלפניה ‎ שהוא ‎ כאחד ‎ ממנו‎ 
■זהו ‎ שתר׳ ‎ הוד. ‎ יחידי ‎ בעלמא ‎ מגיה. ‎ וכמו ‎ שפי׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ הרי ‎ הוא ‎ יחיד ‎ בתחתונים‎ 
כמו ‎ שאני ‎ יחיד ‎ בעליונים ‎ ושלאחריה ‎ ממנו ‎ לדעת ‎ טוב ‎ ורע ‎ זהו ‎ שתר׳ ‎ מניה ‎ למדע ‎ טב ‎ וביש‎ 
והיינו ‎ שהבחירה ‎ בידו ‎ כמ״ש ‎ הרמב״ם ‎ ז״ל ‎ בפ״ה ‎ מד.לכ׳ ‎ תשובה‎ :  כג. ‎ לעבד ‎ את‎ 


תרגום ‎ ?*ונקלוס‎ 

מ2?ירי ‎ עניה ‎ ומ8#י3יהין‎ . 

נח3מ ‎ <זז ‎ £לם ‎ "•‎ 
מלל ‎ י?קיו?ני1ז‎ :  די• ‎ י??ין‎ 
י?קיך?3יה ‎ לא ‎ הות ‎ ר$א‎ . 
י^'ף^?ן ‎ לחןיא.ואת?3ישי‎ 
אפוד‎ ,י ‎ :  ו. ‎ !אמד ‎ י; ‎ ל5?ן‎ . 
למי* ‎ ?נלויף ‎ לך. ‎ יל?א‎ 
א£?5י־שו ‎ אפך‎ ;  ז. ‎ ה?*א ‎ אם‎ 
תו&יב ‎ עי?יך ‎ י?מ3יק ‎ לו ‎ • 
ואם ‎ לא ‎ תוטיב ‎ עי*3ך‎ .  ליום‎ 
די?א ‎ ס?ז$י ‎ נמיר. ‎ !היד‎ 


ג^וה ‎ ?מהויהון ‎ ןה?ןלא ‎ .  ו£ם‎ 


׳"די, ‎ ול!מליה:‎ 

ט. ‎ ו*מר ‎ ן,י ‎ ללן?ן‎ .  אן ‎ ה?ל‎ 
אמזך. ‎ נאמר ‎ לא ‎ ן1?(א‎ . 
ממר ‎ אחי ‎ אןא‎ :  י. ‎ נאמר‎ 
מא ‎ *גו?* ‎ •  ?ל ‎ 1■ ‎ !ר$׳:ז‎ 


ממא ‎ פ  קידי*ץ ‎ ג  **־דץ ‎ ן* ‎ גד• ‎ ל :  *ל ‎ •יי‎ .  •נהיית ‎ 6  1 

בעל ‎ המורים‎ 

נמסו׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ אג* ‎ לדודי ‎ ופלי ‎ תשוקתו ‎ והוא ‎ שאתרל ‎ נ" ‎ חשוקות ‎ הן ‎ משיקתן ‎ י של ‎ רשעים ‎ לענייה ‎ זאלין‎ 
יושיקי" ‎ ותשיקיזי ‎ של ‎ ה?נ־# ‎ יל ‎ •שיאג ‎ שנא״י ‎ •י, ‎ ל,״' ‎ י״,' ‎ 1  ף^״, ‎ ן 

מנחתי ‎ לא ‎ שעה ‎ לא ‎ פנה‎ .  יכן ‎ יאל ‎ ישעי‎ (5״ל ‎ ולא ‎ ישפה.‎ 

ישעיה ‎ י. ‎ ידו) ‎ אל ‎ יפני‎ .  יכן ‎ (איוב ‎ יד) ‎ שעה ‎ מעליי‎ 

סנה ‎ מעליו ‎ :  וישע ‎ .  ירדה ‎ אש ‎ ש  ולחכה ‎ מנחתו ‎ : 

(ז) ‎ הלא ‎ אם ‎ תיטיב‎ .  כתרגומו ‎ פירושו‎ :  לפתח‎ 
חטאת ‎ רובין‎ .  לפתח ‎ קברך ‎ ת  יועאך ‎ שמור‎ :  ואליך‎ 
תשוקתו ‎ .  של ‎ חמאת ‎ הוא ‎ יצר ‎ הרע ‎ תמיד ‎ שוקק‎ 
ימתאוה ‎ להכשילך‎ :  ואתה ‎ תמשל ‎ בו‎ .  אם ‎ תרצה‎ 

לעיל ‎ נכי ‎ אלם ‎ יש ‎ נומר ‎ דגני ‎ חלס ‎ ;ת ‎ ש״ך ‎ יומי ‎ חיי־י ‎ ׳״״׳י ‎ <  ״  י  י  . 

חטאתי ‎ להא ‎ ככר ‎ התולה ‎ בזה ‎ שהיה ‎ גחבא ‎ .  עוד ‎ יש ‎ לומר ‎ דאלם ‎ תתגבר ‎ עליו‎ .  (ס) ‎ מאמי ‎ ?  1  #  נמס ‎ עמו ‎ בדבר,ר_2‎ 

צדיק ‎ גמור ‎ היה ‎ שהוא ‎ היה ‎ יציר ‎ כפיו ‎ של ‎ הקב״ם ‎ ונודאי ‎ יודה ‎ ומצה ‎ א  להתעזלל ‎ עליו ‎ להרגו‎ .  מש ‎ כזה ‎ מדרשי ‎ אגלה‎ 

על ‎ חטאו ‎ מה ‎ שאין ‎ פ  *  ׳  8  . 

כלי ‎ שישוב ‎ וכו׳ ‎ מהרש׳‎ 

וסשאתי ‎ לד‎ : 


*  מ*ו1'י״ ‎ י  *  תשוקתו ‎ ותשוקתו ‎ שצ‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

פז ‎ הא ‎ ני5ד ‎ אלא ‎ וה ‎ ורע ‎ הפשתן ‎ שהוא ‎ קימה ‎ י*ז ‎ מהיש׳ל ‎ 1 
ש  כלו׳ ‎ במה ‎ ידע ‎ שפנה ‎ אליו ‎ ומפרש ‎ ירדה ‎ אש ‎ כו׳ ‎ ■  ת  דקשה‎ 
לרש״י ‎ מאי ‎ לפתח ‎ להא ‎ לגבי ‎ דינא ‎ דגיהגס ‎ איו ‎ שייך ‎ פתח ‎ וע״ז‎ 
תירז ‎ לפתח ‎ קברך ‎ דהימו ‎ צער ‎ תעו ‎ מ  הקבר‎ :  א  ק״ל ‎ שלא ‎ מפרש‎ 
בקרא ‎ מה ‎ היא ‎ האמירה ‎ אלא ‎ ש״מ ‎ גכנס ‎ וכר‎ .  גב״ר ‎ מפרש ‎ לפי‎ 
שמין ‎ עובד ‎ אלמה ‎ היה ‎ והכל ‎ היה ‎ רועה ‎ צאן ‎ והיה ‎ קין ‎ אומר‎ 
.האלמה ‎ שלו ‎ וא״ב ‎ לא ‎ היה ‎ להבל ‎ מקום ‎ בכל ‎ העולם ‎ ולא ‎ הניחו‎ 
לרעות ‎ צאנו ‎ ועי״ב ‎ באו ‎ לידי ‎ ריב ‎ יב ‎ והא ‎ דלא ‎ פירש׳יבן‎ 
לעיל ‎ גבי ‎ אלם ‎ יש ‎ לומר ‎ דגני ‎ אלם ‎ לא ‎ שייך ‎ לומר ‎ אולי ‎ יאמר‎ 


ין ‎ פן ‎ קין ‎ מ#ה ‎ היה ‎ צריר ‎ ל'כ<ס ‎ עמי ‎ ניברס ‎ לאד ‎ זה ‎ יישובו ‎ של ‎ מהרא ‎ :  לכו)‎ 
ה^ל' ‎ [  שחושב ‎ שאין ‎ היכל ‎ צפי ‎ י  ל״ ‎ יאל״כ ‎ ^דדדדי ‎ יחח ‎ אולי ‎ ישיב‎ 


(י)‎ 


^אי ‎ הבל ‎ אחיך‎ 

להמס ‎ עמו ‎ בדברי ‎ נחת ‎ אולי ‎ ישיב ‎ ב  ויאמר ‎ אני ‎ הרגתיו‎ 
לא ‎ ידעתי‎ .  נעשה ‎ כגונב ‎ נ  דעת ‎ העליונה ‎ ג  השומר ‎ אחי ‎ •  לשון ‎ תימה ‎ הוא ‎ וכן ‎ כל ‎ ה״א ‎ הנקודה‎ 

רעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

וישע ‎ ה׳ ‎ אל ‎ הבל ‎ ואל ‎ מנחתו‎ .  מכאן ‎ תשובה ‎ למינים‎ 
שכופרים ‎ בעה׳״ב ‎ .  דבמה ‎ שעה ‎ אליו ‎ והרי ‎ נהרג ‎ מיד ‎ . 

אלא ‎ ע ׳'כ ‎ צ׳יל ‎ שקבל ‎ קרביו ‎ וזבהו ‎ לעה״ב ‎ : 

(ח) ‎ ויאמר ‎ מין ‎ אל־ ‎ הבל ‎ אחיו‎ .  פי׳ ‎ שסיפר ‎ לו ‎ דברי ‎ הקדוש‎ 
ברוך ‎ הוא‎ .  ומה ‎ שאמר ‎ לו ‎ והראה ‎ לו ‎ שחרה ‎ לד ‎ היטב‎ 
על ‎ אשר ‎ לא ‎ שעה ‎ אליו ‎ כמו ‎ אל ‎ הבל‎ .  ושמח ‎ הבל ‎ ריקם ‎ קין‎ 
על ‎ הבל ‎ אחיו ‎ ויהרגהו ‎ בקנאתו‎ .  ובשם ‎ ה׳ר ‎ יוסף ‎ קרא ‎ שמעתי‎ 
ויאמר ‎ סין ‎ וכו׳ ‎ כי ‎ מתחלה ‎ היה ‎ ירא ‎ מפני ‎ קין ‎ מכעסו ‎ והיה‎ 
נשמר ‎ ממנו‎ .  וכשאמר ‎ לו ‎ יתברך ‎ הלא ‎ אם ‎ תיטיב ‎ שאת ‎ מיד‎ 
ייאמר ‎ קין ‎ אל ‎ הבל ‎ אחיו ‎ שאמר ‎ לו ‎ כי ‎ הקב״ח ‎ נתרצח ‎ יו‎ 
ומשם ‎ ואילך ‎ חשב ‎ חבל ‎ שנדר ‎ נתקררה ‎ דעתי ‎ ולא ‎ נשמר ‎ טמגו ‎ מלילך ‎ עמי ‎ : 


שנאת ‎ אחים ‎ והריגת ‎ הבל‎ 

(ם) ‎ ייאמר ‎ ח׳ ‎ אל ‎ קין ‎ אי ‎ הגל‎ ,אחיך׳‎ .  איה ‎ הבל‎ .  מדוע ‎ הרגתו‎ 
הלא ‎ אחיך ‎ ואוהבך ‎ הי׳‎ .  ומעולם ‎ לא ‎ חשב ‎ עליך ‎ שום ‎ רעה‎ . 
ויאמר ‎ לא ‎ ידעתי‎ .  וקין ‎ השיב ‎ לא ‎ ידעתי ‎ אם ‎ האמת ‎ כן ‎ הוא‎ 
שאחי ‎ ואוהבי ‎ היה‎ .  [ובזה ‎ גבון ‎ תיבת ‎ ידעתי ‎ בלשון ‎ עבר‎ .  כי‎ 
לפי ‎ פירוש'‎ כל ‎ המפרשים ‎ הי׳ ‎ לו ‎ להשיב ‎ לא ‎ אדע ‎ או ‎ איני ‎ יודע].‎ 
השומר ‎ אחי ‎ אנכי‎ .  האס ‎ שמרתי ‎ את ‎ אחי ‎ והייתי ‎ תמיד ‎ עמו ‎ לידע‎ 
מה ‎ בלבבו. ‎ כי ‎ לפי ‎ דעתי ‎ הי׳ ‎ נראה ‎ לי ‎ שהוא ‎ שונא ‎ אותי ‎ ע״כ ‎ הרגתיו:‎ 
לי) ‎ ויאמר ‎ מה ‎ עשית ‎ .  הקב׳ה ‎ אמר ‎ לקין ‎ האס ‎ דבר ‎ קטן ‎ עשית ‎ . 
שלא ‎ חקרת ‎ ודרשת ‎ תחלה ‎ היטב ‎ אם ‎ נכון ‎ הדבר ‎ שהוא ‎ שונא‎ 


ושב ‎ מעליו ‎ אפי‎ 


לשון‎ 

שנד. ‎ שפירש ‎ ממנה ‎ אדה״ר. ‎ <דוקא ‎ אדם‎ 
בעירובין ‎ יח ‎ ב. ‎ יק״א). ‎ וכמר ‎ שדרשו ‎ ז״ל‎ 


לכן‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

הלמ״ד ‎ בדגש ‎ בדין ‎ דחיק ‎ בכל ‎ המדויקים: ‎ (יג) ‎ לאשה,‎ 
הלמ״ד ‎ בקמץ ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ במס״ג ‎ ה׳ ‎ קמצין ‎ וסי׳ ‎ א׳‎ 
דין, ‎ ב׳ ‎ הכהן ‎ (במדבר ‎ ה׳ ‎ כ״א) ‎ ג׳ ‎ וידבר ‎ ;שופטים‎ 
י״ד ‎ ז׳) ‎ ד׳ ‎ וידרש ‎ (ש״ב ‎ י״א ‎ ג,) ‎ ה׳ ‎ ה :;לך ‎ (מ״ב ‎ ח׳‎ 
ר) ‎ וחד ‎ ולאשר. ‎ <ש״א ‎ כ״ח ‎ כ״ד): ‎ עשית, ‎ במסר ‎ עליו‎ 
במס״ג ‎ ד׳ ‎ (ר״ל ‎ ד׳ ‎ לכתיב ‎ עשית ‎ לנקבה ‎ נמצאת) ‎ א,‎ 
דין, ‎ ב׳ ‎ ראי ‎ דרכך ‎ בגיא ‎ (ירמיה ‎ ב׳ ‎ כ״ג) ‎ ג׳ ‎ איפה‎ 
לקטר ‎ היום ‎ (רות ‎ ב׳ ‎ י״ט) ‎ ד׳ ‎ אשר ‎ עשית ‎ את ‎ (שם‎ 
ב׳ ‎ י״א) ‎ ונכלמת ‎ (מלה ‎ זו ‎ יתירה ‎ היא) ‎ ומן ‎ הודע ‎ את‎ 
ירושלים ‎ (יחזקאל ‎ ט״ז ‎ ב׳) ‎ עד ‎ ונחלת ‎ בך ‎ (שם ‎ כ״ב‎ 
ט״ז) ‎ דכותי/ ‎ כתיב ‎ עשית ‎ התי״ו ‎ לבמצאה, ‎ ;המגורת‎ 
שלמה ‎ לא ‎ הבין ‎ כונת ‎ המסרד. ‎ ודרך ‎ בד. ‎ דרך ‎ אחרת‎ 
שלא ‎ בדרך ‎ המסורה ‎ ע״ש): ‎ (יד) ‎ ויאמר, ‎ התלשא‎ 
קטנה ‎ ביו״ד‎ :  אלהים, ‎ כתב ‎ רוד״ה ‎ הה״א ‎ דאלהים‎ 
במרכא ‎ ופסק ‎ אחריו, ‎ והחכם ‎ בעל ‎ א״ת ‎ הגיה ‎ מונח‎ 
במקום ‎ מדכא ‎ והעתיק ‎ דבריו ‎ בעל ‎ מ״ש, ‎ ואילו ‎ לא ‎ היה‎ 
שם ‎ פסק ‎ ודאי ‎ שהיתה ‎ הגהתו ‎ נכונה ‎ אבל ‎ עכשיו ‎ שיש‎ 


תרגום ‎ אונקלוס ‎ בראשית ‎ ד  בראשית‎ 

8**•׳,״ ‎ ״■; ‎ ך?$י ‎ אד!יך#נקים ‎ אלי ‎ מךהאז־מה*‎ 
יי*.‎ י?־!‎ לי־־?•‎ ־!‎ יוי* ‎ "  ועתה ‎ ארור ‎ אתה ‎ מך־האדמה‎ 

זיפמסת ‎ ית ‎ פו8ה. ‎ וכבילת. ‎ :  י׳־ ‎ יי׳ ‎ י: ‎ זוךז ‎ יי‎ 

1־׳־ ‎ י־״יו ‎ מ ;וו: ‎ א־&ר ‎ פץתה ‎ את־פיה ‎ לקחת ‎ את¬‎ 

■־. ‎ 8ר ‎ ״?ל״ו־ת'■• ‎ <א ‎ רמי ‎ ^דייד^׳^יד־ו־♦ ‎ ■נ ‎ די ‎ ־ר.ג‎ 

״י־, ‎ ל״ ‎ ״יל, ‎ *  .  ךמי ‎ אהיןל ‎ מ״ךןד‎ .  יב ‎ כי ‎ תעבד ‎ את‎ 
האדמה ‎ לא־־ת?ף ‎ הת־־כחד׳ ‎ ל1ל,‎ 

חו5י ‎ ט^מיקיבק‎ :  יד. ‎ הא ‎ ונד ‎ תהיה ‎ בארץ: ‎ יג‎ ויאפר ‎ סלן:‎ 

מריכמא‎ ;תי ‎ יומא ‎ ן־ין. ‎ מעל ‎ ד<** ‎ •ן: ‎ *.־; ‎ •ד ‎ זיו ‎ זו ‎ |  זו ‎ ־•'!•ל)‎ 

י  יחי־ ‎ י־! ‎ *•יי ‎ <־־ ‎ אלץהוה ‎ גדול ‎ עוני ‎ מנשוא: ‎ ■י ‎ הן ‎ ■ 
יי4יל ‎ ^ח־״דד ‎ גדשת ‎ אתי ‎ היום ‎ מעל ‎ פני ‎ האדמה ‎ 1 
5  "?ן. ‎ .*£' ‎ ומפגיןו ‎ אסקר ‎ והייתי ‎ נע ‎ ונד ‎ בארץ ‎ ־ 
והיה ‎ כל־־מ^אי ‎ יהתני: ‎ *  [:אמו¬‎ 
,  לו ‎ :ה1ה ‎ ?בן ‎ כל־הרג ‎ קין ‎ שמעתלם‎ 

ןק״א ‎ סדול ‎ עוד ‎ .  סיהדרין ‎ <ןא ‎ עיריבין ‎ סו‎ :  יהייס♦ ‎ גע ‎ .  סנהדרין ‎ לו‎ :  והיה ‎ כל‎ .  גדרים ‎ ע*‎ : 

יעל ‎ הטורים‎ 

(י) ‎ צועקים‎ .  ב, ‎ במס, ‎ הכא ‎ ואידך ‎ מל ‎ כן ‎ הס ‎ צועקים ‎ וגו, ‎ ופרש״י ‎ התם ‎ מלמד ‎ שנצסרע ‎ יהיה ‎ שיחנן ‎ תימקות ‎ של ‎ ישראל ‎ ורוחץ ‎ בדמם ‎ חה‎ 
קול ‎ למי ‎ אחין ‎ צועקים ‎ •  (יל) ‎ מוצאי‎ .  ם׳ ‎ במס, ‎ הכא ‎ ואידך ‎ כי ‎ מוצאי ‎ מצא ‎ חיים ‎ וזה ‎ שאחז׳ל ‎ למיימינים ‎ בה ‎ סמא ‎ לחיי ‎ כמשמאיצים‎ 
בה ‎ סמא ‎ למזתא ‎ חהו ‎ והיה ‎ כל ‎ מוצאי ‎ יהרגני‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

בהסף ‎ פת״ח ‎ .  01  דמי ‎ אחיד ‎ .  דמו ‎ ודס ‎ זרעיותיו ‎ .  לא ‎ היה ‎ מכחישו ‎ ־  ד  (סנהדרין ‎ דף ‎ 15) ‎ ומסיים ‎ שם ‎ רד ‎ שהגיע ‎ לצוארוי‎ 
ד'% ‎ בנוחד ‎ דו ‎ ח5יוים ‎ רדדר ‎ 4  .1* ‎ ריר ‎ י.ד" ‎ מרוכ. ‎ ה  סי, ‎ בעון ‎ שהוציאה ‎ ע! ‎ פרי ‎ וכשגתקלל ‎ אדם ‎ נפקדה ‎ גס ‎ היא‎ 
ד  פ  *?נפה ‎ ?  פצמ ‎ ס  ?יבה ‎ ך  ש;5" ‎ ה  ה  'דע ‎ מה ‎ כי ‎ על ‎ עונה ‎ אבל ‎ לא ‎ עון ‎ זה ‎ שפצתה ‎ את ‎ פיה ‎ שעדיין ‎ לא ‎ נתקללה ‎ על‎ 
נפשו ‎ יוצאה ‎ (סנהדרין ‎ לז) ‎ :  (יא) ‎ מן ‎ האדמה ‎ •  יותי ‎ עון ‎ זה ‎ ואיך ‎ יאמר ‎ ארור ‎ אתה ‎ יותר ‎ מקללת ‎ האדמה ‎ :  ו  (נח״י)‎ 
ממה ‎ פנתקללה ‎ היא ‎ כבר ‎ ה  בעוגה ‎ וגס ‎ בצו ‎ הוסיפה ‎ נראה ‎ דס׳ל ‎ להרב ‎ דלשון ‎ פצתה ‎ היינו ‎ פתיחה ‎ יתירה ‎ חהו ‎ החטא‎ 
ו  לחטוא ‎ :  אשר ‎ ת^יתדי ‎ אח ‎ ן.יה ‎ את ‎ דמ<י ‎ וכמ״ש ‎ התיססות ‎ (סנהדרין ‎ לו) ‎ שאין ‎ רישומן ‎ ניכר ‎ כלצ‎ :  ז  וחסר‎ 

3גתה ‎ !  ת  !?‎ ־ר]* ‎ *?־ ‎ ה״א ‎ התימה ‎ כי ‎ לא ‎ יתכן ‎ בניחותא ‎ ופי, ‎ מנשוא ‎ על ‎ עצמו ‎ פי‎ 

אחיך ‎ ויכו ‎ .  והנני ‎ מוסיף ‎ לה ‎ תללי^ ‎ ^׳י! ‎ ^  שחטא ‎ חעא ‎ גדול ‎ שאין ‎ ראוי ‎ לסליחה ‎ דא״כ ‎ היה ‎ מגדיל ‎ החטא ‎ על‎ 

פסה ‎ (ס״א ‎ הכל ‎ דבור ‎ אחד ‎ ממן ‎ האדמה ‎ ע*'כ) ‎ :  עצמו ‎ ואיך ‎ יאמר ‎ הן ‎ גרשת ‎ אוחי ‎ הרי ‎ הודה ‎ על ‎ חטאו ‎ וראוי ‎ לזה¬¬‎ 

('3) ‎ נע ‎ ונד. ‎ אין ‎ לך ‎ רשות ‎ לדור ‎ במקום ‎ אחד ‎ :  ח<ציהלדרו5שס ‎ מ?רש'ל)*ע'*>?נ‎ !״1‎ 

ןיץ׳ז ‎ ידיי* ‎ .זיר,י ‎ ......... ‎ 9  ^  ר!ור1ן ‎ מ1י״ים ‎ ר״ל ‎ מאחר ‎ שעמך ‎ הסליחה ‎ ואין ‎ אצלך ‎ שום ‎ העדר ‎ ומונע ‎ למען ‎ זה‎ 

(ג) ‎ נתל ‎ עוג ‎ מנשוא ‎ ״  בתמה ‎ צ  *27'? ‎ חורא ‎ אבל ‎ מלך ‎ גשר ‎ ולס ‎ אי ‎ בידו ‎ למחול ‎ רק ‎ כסי ‎ דת ‎ נימוסו‎ 

ותחתונים ‎ ח  ועוני ‎ א״א ‎ לך ‎ לטעון ‎ (ב״ר) ‎ :  (מי) ‎ לכן ‎ הו׳כרח ‎ לעשות ‎ אז ‎ מיל ‎ כשחטא ‎ יחשוב ‎ כאשר ‎ אגדתי ‎ אבדתי ‎ ויוסף‎ 
כל ‎ הורג ‎ פין‎ .  זה ‎ א׳ ‎ מן ‎ המקראות ‎ שקצרו ‎ דבריהם ‎ ורמזו ‎ לחטוא ‎ וכך ‎ אמר ‎ הין ‎ אתה ‎ טוען ‎ וכו, ‎ והכל ‎ ברשותך ‎ ואין ‎ מי ‎ מוחה‎ 
ט  .1* ‎ פירע ‎ לכן ‎ כל ‎ הןרג ‎ לש" ‎ ג'ערה ‎ כה ‎ יעשה ‎ לן ‎ בידך ‎ ועוני ‎ אי ‎ אתה ‎ יכול ‎ לטעון ‎ תגרום ‎ לומר ‎ ח  ו  שהעדר‎ 
^  י* ‎ *  ;:וי ‎ ייד* ‎ הסליחה ‎ מחמת ‎ שהוא ‎ נגד ‎ הנימוס ‎ ואין ‎ הסליחה ‎ בידך‎ 

פ! ‎ וכן ‎ עונשו ‎ וצא ‎ פירש ‎ עונשו ‎ .  שכעתים ‎ יוקמ ‎ •׳ ‎ ט  דהל״ל ‎ אעשה ‎ לו ‎ כך ‎ ופך: ‎ י  אין ‎ פירושו ‎ על ‎ הורג ‎ קין‎ 
מיני ‎ רוצה ‎ להנקס ‎ מקין ‎ עכשיו ‎ לסוף ‎ שבעה ‎ לזרות ‎ אני ‎ שבעתים ‎ יוקם ‎ דהא ‎ למך ‎ הרג ‎ את ‎ קין ‎ ולא ‎ נעשה ‎ מ  נקמה‎ 
מקם ‎ נקמתי ‎ ממנו ‎ שיעמוד ‎ למך ‎ ממי ‎ בניו ‎ ויהרגהו ‎ וסוף‎ 

המקרא ‎ שאמר ‎ שבעתים ‎ יוקם ‎ והוא ‎ נקמת ‎ הבל ‎ י  מקין ‎ למדט ‎ שתחלת ‎ מקרא ‎ לשון ‎ גערה ‎ הוא ‎ שלא ‎ תהא ‎ כריה‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ שנאת ‎ אחים ‎ והריגת ‎ הבל‎ 

(סס ‎ לכן ‎ כי ‎ הורג ‎ קין‎ .  פשפיה ‎ דסרא ‎ הכי ‎ לסי ‎ שהיה ‎ קין ‎ אותך‎ .  איך ‎ הרגת ‎ אלפים ‎ ורבבות ‎ אנשים ‎ רק ‎ באומדן ‎ דעתך ‎ שהוא‎ 
דואג ‎ שיהרג. ‎ א״ל ‎ הקב״ה ‎ כל ‎ הורג ‎ קין ‎ לאחר ‎ שבעה ‎ שונא ‎ אותך. ‎ קול ‎ דמי ‎ אחיך ‎ צועקים ‎ אלי ‎ מן ‎ האדמת. ‎ נא ‎ קול‎ 

דמי ‎ שונאך ‎ צועקים ‎ אלי ‎ מן ‎ האדמה‎ .  שתוכל ‎ לפטור ‎ עצמך ‎ אולי‎ 
הי, ‎ רוצה ‎ להרגד ‎ והבא ‎ להורגך ‎ השכם ‎ והורגו. ‎ רק ‎ קול ‎ דמי ‎ אחיך ‎ ואוהבך ‎ צועקים ‎ אלי. ‎ ואין ‎ לד ‎ שום ‎ תירי! ‎ ־  הלם ‎ ש׳ ‎ ■ת.‎ 
(ולפי ‎ פירוש ‎ הראב׳״ע ‎ הנ׳״ל ‎ שהקב״ה ‎ אמר ‎ לו ‎ בפירוש ‎ שהכל ‎ אינו ‎ שונא ‎ אותו‎ .  הלא ‎ חטאו ‎ יותר ‎ גדול ‎ שלא ‎ האמין ‎ כרי ‎ ם  .  וכך‎ 
איתא ‎ במדרש ‎ שלש ‎ חטאות ‎ חטא ‎ קין ‎ באותו ‎ יום ‎ ואחד ‎ מהם ‎ הוא ‎ שלא ‎ האמין ‎ נדנלי ‎ ה'£ ‎ ־'‎ 

עונש ‎ קין ‎ וקללתי ‎ ..‎ 

(יא) ‎ ועתה ‎ ארור ‎ אתה‎ .  זממי ‎ תהי, ‎ מקולל‎ .  מן ‎ האדמת ‎ אשר ‎ פצתה ‎ את ‎ פיה ‎ וגז׳‎ .  האדמה ‎ ההיא ‎ היא ‎ תקלל ‎ אותך‎ .  ובמה ‎ תקצג‎ 

אותך ‎ .  ומה ‎ תהי, ‎ קללתה‎ .  כי ‎ תעבוד ‎ את ‎ האדמה ‎ לא ‎ תוסף ‎ תת ‎ נחה ‎ לך‎ .  ומחמת ‎ שלא ‎ תתן ‎ האדמה ‎ תת ‎ יגונה ‎ • 

ע״כ ‎ תהי, ‎ מוכרח ‎ לילך ‎ בכל ‎ פעם ‎ אל ‎ מקום ‎ אחר ‎ וממילא ‎ נע ‎ ונד ‎ תהי׳ ‎ באין ‎ .  ,,‎ 

(עו) ‎ ויאצי ‎ #  ח׳ ‎ לכן. ‎ מחמת ‎ שהתודית ‎ על ‎ עוגן. ‎ כל ‎ הורג ‎ קין ‎ שבעתים ‎ יוקם ‎ גט,. ‎ רביט ‎ משה ‎ האכשין ‎ 1  .  כתג ‎ ח  <  ננן‎ 

קחכוב‎ 


תפסיד ‎ הרס׳י׳ג ‎ כס‎ 
צות ‎ דם ‎ אב׳אך ‎ צארך׳ ‎ אליי ‎ מן‎ 
אלארץ׳* ‎ יא.) ‎ ואלאן ‎ פאנת ‎ מלעון.‎ 
מ! ‎ אלארץ׳ ‎ אלד׳י ‎ פתחת ‎ פאהא.‎ 
וקבלת ‎ דם ‎ אכ׳יך ‎ מן ‎ ידך‎ :  יס ‎ באן‎ 
תפלחהא. ‎ ולא ‎ תעאוד ‎ תעטיד‎ 
קואהא. ‎ נאיעא ‎ ונאידא ‎ תכון ‎ פי‎ 
אלארץ׳: ‎ יג)פקאל ‎ קין ‎ בין ‎ ידי‎ 
אללה. ‎ אן ‎ ד׳נבי ‎ אעצ׳ם ‎ מן ‎ אן ‎ יג׳פר!‎ 
יד) ‎ פאן ‎ טרדתני ‎ אליום. ‎ ען ‎ וגה‎ 
אלארץ׳. ‎ הל ‎ מן ‎ בין ‎ ידיך ‎ אנסתר.‎ 
ואן ‎ כנת ‎ נאיעא ‎ ונאידא ‎ פי ‎ אלארץ׳.‎ 
כאן ‎ כל ‎ מן ‎ וגדני ‎ קתלגי‎ :  טו) ‎ פקאל‎ 
אללה ‎ לה. ‎ לד׳אלך ‎ כל ‎ מן ‎ קתל ‎ קין.‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

פקאול, ‎ נבג׳ ‎ עמו ‎ בדברי ‎ רצוים, ‎ (קאולה,‎ 
פאוצ,ד.). ‎ (י) ‎ קול ‎ דמי ‎ אחיך‎ ;  דם ‎ אכ׳יך‎ 
צארך. ‎ אין ‎ תרגום ‎ לתיבת ‎ קול ‎ והיא‎ 
בכלל ‎ צעקים ‎ וענינו ‎ דמי ‎ אחיך ‎ שנשפך‎ 
על ‎ פני ‎ האדמה ‎ צעקים ‎ אלי. ‎ (יב) ‎ נע ‎ ונד‎ 
.תהיה, ‎ נאיעא ‎ ונאידא ‎ תכון, ‎ כתב ‎ הגאון‎ 
בם׳ ‎ האמונות ‎ והדעות ‎ מאמר ‎ ב׳ ‎ פ״ג‎ 
שה׳ ‎ דן ‎ את ‎ קין ‎ להיותו ‎ נע ‎ ונד ‎ בלבד‎ 
לא ‎ בהריגה, ‎ לפי ‎ שבזמן ‎ שהרג ‎ קין ‎ את‎ 
הבל ‎ לא ‎ היה ‎ בנמצא ‎ לא ‎ דיין ‎ ולא ‎ עדים‎ 
ולכך ‎ ענשו ‎ בזולתה, ‎ ע״ב. ‎ (יד) ‎ הן ‎ גדשת,‎ 
פאן ‎ טרדתני ‎ וכו/ ‎ אם ‎ תגרשני ‎ היוב ‎ מעל‎ 
פני ‎ האדמה ‎ כלום ‎ אוכל ‎ להסתר ‎ מפניך,‎ 
ואם ‎ אהיה ‎ נע ‎ ונד ‎ והיה ‎ וכו׳ ‎ והנה ‎ קץ‎ 
מתודה ‎ על ‎ חטאתו ‎ ומתחנן ‎ על ‎ עוגשי׳‎ 
הקשה, ‎ כי ‎ בהיותו ‎ נע ‎ וגד ‎ הנה ‎ היא‎ 
מופקר ‎ להרג ‎ ביד ‎ כל ‎ מוצאו. ‎ <טו) ‎ שבעתים‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

הכ״ד ‎ גדול ‎ על ‎ תיבת ‎ ויבא ‎ לו ‎ יין ‎ ויישת‎ 
אע״ג ‎ דלההיא ‎ לא ‎ קי״ל ‎ כוותיה, ‎ כהא‎ 
קי״ל ‎ כוותיה ‎ כיון ‎ שבכל ‎ התיגאן ‎ כן ‎ הוא‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

הקבר ‎ ירבץ ‎ עוניך ‎ ביו׳ ‎ הדין ‎ ויפרשו ‎ ויי ‎ ד 
תשוקתו ‎ על ‎ הבל ‎ וטעם ‎ למה ‎ הרה ‎ לד‎ 
שקבלתי ‎ מנחת ‎ הבל ‎ והוא ‎ סר ‎ אל ‎ משמעתך‎ 
ואתה ‎ כמו ‎ מושל ‎ בו. ‎ ואחרים ‎ אמרו ‎ על‎ 
היצר ‎ ואיננו ‎ כתוב ‎ ואלה ‎ אמרו ‎ כי ‎ לפתח‎ 
ביתך ‎ חטאת ‎ רובצת ‎ והיא ‎ הולכת ‎ עמך.‎ 
ויש ‎ אומר ‎ לפתח ‎ הפה ‎ לטעם ‎ שמור ‎ פתח׳‎ 
פיך. ‎ והנכון ‎ בעיני ‎ שחטאת ‎ סמיך ‎ ויצר‎ 
לב ‎ האדם ‎ הוא ‎ רובץ ‎ עמו. ‎ ואליך ‎ תשוק/‎ 
כי ‎ היצר ‎ ישוב ‎ אל ‎ משמעתו ‎ ברצונך. ‎ גם‎ 
יש ‎ בך ‎ כה ‎ למשדל ‎ בו‎ :  ח) ‎ ויאמר ‎ קין.‎ 
הקרוב ‎ אלי ‎ שאמר ‎ לו ‎ כל ‎ התוכחות‎ 
שהוכיחו ‎ השם. ‎ ושואלים ‎ נולדו ‎ ביום‎ 
סגריר ‎ ישאלו ‎ איך ‎ הכהו ‎ ואין ‎ הרב. ‎ וזאת‎ 
שאלת ‎ תהו ‎ כי ‎ הרגו ‎ בידו ‎ בחנק ‎ ואלף‎ 
עץ ‎ ואבן ‎ נמצאים ‎ וטעם ‎ אי ‎ כמו ‎ איה‎ 
ומלת ‎ איפה ‎ מורכבת ‎ ממלו׳ ‎ שתי׳: ‎ (י)‎ 
צועקים ‎ אלי. ‎ איבנו ‎ דבק ‎ עם ‎ קול ‎ וכן ‎ קול‎ 
דודי ‎ הנה ‎ זה ‎ בא. ‎ אל ‎ דודי ‎ הוא ‎ שב ‎ יא‎ 
כאשר ‎ פירשתי ‎ בשיר ‎ השירים ‎ והטעם‎ 
כי ‎ שמע ‎ צעקת ‎ דמיו ‎ שנשפכו ‎ על ‎ האדמה‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

דביגו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ בפירושו ‎ כ*י ‎ כתנות ‎ עור ‎ מן ‎ העורות ‎ והבהמות ‎ אשר ‎ טבח ‎ לסעודה‎ 
אדם ‎ ומור, ‎ כי ‎ לא ‎ נכון ‎ לומר ‎ שברא ‎ עורות ‎ לצורך ‎ אדם ‎ וחוה ‎ כי ‎ אין ‎ כל ‎ חדש ‎ תחת ‎ השמש‎ 
מיום ‎ הששי ‎ ואילך ‎ עכ״ד. ‎ ולסחגו ‎ ריהטא ‎ יש ‎ להבין ‎ דלא ‎ הותר ‎ בשר ‎ לאדה״ר ‎ לאכילה‎ 
כמ״ש ‎ בסנהדרין ‎ דף ‎ ג״ט. ‎ ואין ‎ לומר ‎ דהוא ‎ לא ‎ הותר ‎ לו ‎ לשחוט ‎ ולאכול ‎ אבל ‎ מלאכי‎ 
השרת ‎ היו ‎ שוחטים ‎ ונותנים ‎ לו ‎ לאכול. ‎ דד‎ ,א ‎ שם ‎ פריך ‎ מבריתא ‎ דמד״״ש ‎ היו ‎ צולין ‎ לו‎ 
בשר ‎ ומשני ‎ בבשר ‎ היורד ‎ מן ‎ השמים ‎ ופריך ‎ מי ‎ איכא ‎ בשר ‎ היורד ‎ מן ‎ השמים ‎ ומשני ‎ אין‎ 
וכו׳ ‎ ואם ‎ איתא ‎ דמה״ש ‎ הותר ‎ שישחטו ‎ ויתנו ‎ הא ‎ הו*ל ‎ לשנויי ‎ ועיין ‎ בתום׳ ‎ דף ‎ נ"/‎ 
ועוד ‎ דלאו ‎ סברא ‎ הוא ‎ דמדדש ‎ ישחטו ‎ ויתנו ‎ לו ‎ ומה ‎ גם ‎ לפי ‎ מ״ש ‎ רבינו ‎ האר״י ‎ זצ״ל‎ 
בטעם ‎ שה- ‎ אסור ‎ לאכול ‎ בשר. ‎ ותו ‎ דבחולין ‎ דף ‎ כ*ה ‎ ודף ‎ פ״ה ‎ מבואר ‎ דמותר ‎ לנחור‎ 
אם ‎ צריך ‎ לדם ‎ כי ‎ הצב״ע ‎ הצבי״ע ‎ או ‎ להמית ‎ תולע ‎ ע*ש ‎ יהת ‎ גימא ‎ תשחטו ‎ בהמות ‎ לצורר‎ 
עורן ‎ שיהיה ‎ מלבוש ‎ לאדם ‎ וחוח ‎ ובפירוש ‎ רביגו ‎ אלעזר ‎ מגרמיזא ‎ זצ*ל ‎ כ״י ‎ כתב ‎ כתנות‎ 
עור ‎ מעור ‎ של ‎ לויתן ‎ שמלח ‎ לצדיקים ‎ לעת״ל ‎ ומזהיר ‎ כחמה ‎ עכ״ה ‎ ובתרגום ‎ המיוחס‎ 
ליב״ע ‎ כתוב ‎ לבושין ‎ דיקר ‎ ממשך ‎ חויא ‎ דאשלח ‎ מיניה ‎ על ‎ משך ‎ בשריהון ‎ חלף ‎ שופריהון‎ 
דאשתלחו‎ ;  ז  (כד) ‎ אם ‎ תטיב ‎ שאת ‎ ואם ‎ לא ‎ תטיב ‎ לפתח ‎ חטאת ‎ רובץ. ‎ פירש ‎ הרב ‎ שפתי‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

האדמה. ‎ למפלח ‎ בארעא. ‎ כ^ל ‎ ולא ‎ כדמתר׳ ‎ לעיל ‎ (ב׳ ‎ ה,) ‎ ואדם ‎ אין ‎ וגר. ‎ אשר ‎ לקח,‎ 
דאתבדי. ‎ תר׳ ‎ כ3י ‎ הבאות ‎ לענין. ‎ ודכותיה ‎ על ‎ דבר ‎ קרח ‎ על ‎ נמגתא‎ :  כד. ‎ וישכן ‎ מקדם‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

ן; ‎ מדנפשייהו ‎ ופן ‎ מוכח ‎ מאסת ‎ 7ר׳ ‎ נתן‎ :  טז ‎ לפתה ‎ חטאת‎ 
;; ‎ רובץ. ‎ רובץ ‎ גי׳ ‎ רצת ‎ כי ‎ היצה״ר ‎ רוצח ‎ לאדם, ‎ ואס ‎ זכה‎ 
האדם ‎ ירצח ‎ ליצ״הר ‎ כמ״ש ‎ דוד ‎ הע״ה ‎ ולבי ‎ חלל ‎ בקרביי ‎ א״ר‎ 
!; ‎ רובץ ‎ גי׳ ‎ רחץ ‎ דאם ‎ זכה ‎ עושה ‎ היצ״הר ‎ טוב ‎ וזהו ‎ ואניד‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

!; ‎ כאן ‎ פסק ‎ ונמנה ‎ בהדי ‎ פסקין ‎ דספרא ‎ במערכת ‎ ערך ‎ פס‎ 
:;־ ‎ לכן ‎ הגהתו ‎ מתנגדת ‎ אל ‎ המסרת ‎ ואל ‎ קבלת ‎ החכמים‎ 
הקדמונים ‎ ובפרט ‎ קבלת ‎ בן ‎ אשר ‎ שאנו ‎ מומכין ‎ עליו‎ 
ובכגון ‎ דא ‎ לא ‎ נאבה ‎ לו ‎ ולא ‎ נשמע ‎ אליו, ‎ וזה ‎ לשון‎ 
:  המסורה ‎ במערכת ‎ ערך ‎ טע ‎ ובם' ‎ ויצא ‎ (ל׳ ‎ ט״ז) ‎ י״ה‎ 

:! ‎ מאיילין ‎ מאריפין ‎ בין ‎ אזלא ‎ לזרקא ‎ באורייתא ‎ (עי׳ ‎ מש״כ‎ 
:! ‎ שם ‎ פירושה) ‎ וסי׳ ‎ וכו׳ ‎ וכל ‎ פסקתא ‎ דכותי׳ ‎ מאריכין‎ 
;י ‎ במרכא ‎ וכד. ‎ פי׳ ‎ וכל ‎ היכי ‎ דכתיב ‎ פסק ‎ כתיב ‎ במרכא, ‎ " 
;  יכן ‎ מסר ‎ בן ‎ אשר ‎ במשפטי ‎ הטעמים ‎ שלו, ‎ גם ‎ אביר‎ 
;  הדייקנים ‎ החכם ‎ ר׳ ‎ משה ‎ הנקדן ‎ ד*ל ‎ סמך ‎ ידו ‎ עליהם‎ 
;! ‎ ח״ל ‎ זרקא ‎ יכו׳ ‎ ואם ‎ יש ‎ פסק ‎ בין ‎ המשרת ‎ לזרקא ‎ אותו‎ 
י  המשרת ‎ מדכא ‎ יכי/ ‎ הרי ‎ לך ‎ שלשה ‎ עדיב ‎ נאמנים ‎ יכל‎ 


ל  תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

<קאד ‎ בד! ‎ כת׳ירא. ‎ פגעל ‎ אללה‎ 
לקלן ‎ אלה. ‎ ללא ‎ יקתלה ‎ כל ‎ מן ‎ וגדה:‎ 
טז>פכ׳רג ‎ קין ‎ מן ‎ בין ‎ ידי ‎ אללה.‎ 
ואקאם ‎ פי ‎ בלד ‎ נוד ‎ שרקי ‎ עדן:‎ 
יז)פואקע ‎ קין ‎ זוגתה. ‎ פחמלת ‎ וולדת‎ 
חנוך. ‎ פבנא ‎ קריה. ‎ ואסמאהא ‎ כאסם‎ 
ולדה ‎ חנוך: ‎ יח)ת׳ם ‎ ולד ‎ לחנוך‎ 
עירד. ‎ ועירד ‎ אולד ‎ מחויאל. ‎ ומחייאל‎ 
אולד ‎ מתושאל. ‎ ומתושאל ‎ אולד‎ 
נוה ‎ שלום‎ 

שבעים ‎ ושבעה ‎ דלמך ‎ תרגם ‎ רבוי ‎ כלומי־‎ 
נקמות ‎ רבות ‎ וכמו ‎ כי ‎ שבע ‎ יפל ‎ צדיק‎ 
וקם ‎ פעמי׳ ‎ רבות, ‎ וב׳ ‎ רד״ק ‎ בם׳ ‎ השרשיב‎ 
כי ‎ יבוא ‎ הרבוי ‎ בזה ‎ החשבון ‎ לפי ‎ שכל‎ 
ימי ‎ העולם ‎ שבועות, ‎ והגאון ‎ בפירושו‎ 
לאיוב ‎ כתב ‎ הטעם ‎ לפי ‎ שבאו ‎ בתורת‎ 
מצות ‎ רבות ‎ כמנץ ‎ שבעה ‎ כגון ‎ שבת‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

וע״פ ‎ המסרה‎ :  טו) ‎ לכן ‎ כל ‎ הורג ‎ קין‎ 
תרגומו ‎ כל ‎ קטוליא ‎ קין, ‎ רמז ‎ כי ‎ הרצחנים‎ 
משורש ‎ קין ‎ באו ‎ כמ״ש ‎ האר״י ‎ ז״ל, ‎ טז)‎ 
וישב ‎ בארץ ‎ נוד, ‎ תרגומו ‎ דהות ‎ עבידא‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

ימתר' ‎ אמר ‎ על ‎ בניו ‎ שהי׳ ‎ בכחו ‎ להוליד׳:‎ 
(יא) ‎ ועתה ‎ ארור ‎ אתה ‎ מן ‎ האדמה ‎ שיבא‎ 
לי ‎ חפרו! ‎ מפאת ‎ האד־מ׳ ‎ שיזרע ‎ ויטעכי‎ 
הוא ‎ היד. ‎ עובד ‎ אדמה ‎ ולא ‎ תתן ‎ האדמה.‎ 
עיד ‎ קציר ‎ ופרי ‎ ויצטרך ‎ ללכת ‎ אל ‎ ארץ‎ 
<ז) ‎ הלוא. ‎ ופי, ‎ שאת ‎ על ‎ דעת ‎ מפרשי׳‎ 
רבים ‎ שאת ‎ עובך ‎ והנכון ‎ בעיני ‎ שאת ‎ פני׳‎ 
כי ‎ כתוב ‎ בתחלה ‎ ויפלו ‎ פניו ‎ יזה ‎ דרך‎ 
בושה ‎ כטעם ‎ "איד ‎ אשא ‎ פני ‎ וטעמו ‎ אם‎ 
עשית ‎ טוב ‎ תשא ‎ פניך ‎ וכן ‎ כי ‎ אז ‎ תשא‎ 
פניך ‎ ממום‎ :  חטאת ‎ רובץ. ‎ יש ‎ אומרים‎ 
שחטא ‎ תחת ‎ עון ‎ גם ‎ יש ‎ מפרשים ‎ לפתח‎ 
רחוקה ‎ ממקום ‎ אדם ‎ אביו ‎ שהוא ‎ קרוב‎ 
אל ‎ הגן ‎ ולא ‎ ישקוט ‎ במקום ‎ א׳ ‎ רק ‎ ינוע‎ : 
(יב) ‎ ובד. ‎ וי״א ‎ כי ‎ ובד ‎ מקונן ‎ כמו ‎ לנוד‎ 
לו. ‎ ועל ‎ דעתי ‎ שנד ‎ אחי ‎ נע ‎ וכמוהו ‎ הבה‎ 
ארחיק ‎ נדוד: ‎ (יג) ‎ גדול ‎ עובי ‎ מנשוא.‎ 
יפירוש ‎ על ‎ דעת ‎ כל. ‎ המפרשים ‎ שהודה‎ 
חטאי ‎ ופי׳ ‎ נשוא ‎ כטעם ‎ סלוח ‎ כמו ‎ נושא‎ 
עון. ‎ ולפי ‎ דעתי ‎ שהעברים ‎ יקראו ‎ העקב‎ 
שכר. ‎ והעונש ‎ הרע ‎ הבא ‎ בעבור ‎ העלן‎ 
חטאת. ‎ וכן ‎ כי ‎ לא ‎ שלם ‎ עון ‎ האמורי ‎ אם‎ 
יקרך ‎ עון. ‎ ויגדל ‎ עון ‎ בת ‎ עמי. ‎ והטעם‎ 
בי ‎ זה ‎ העונש ‎ גדול ‎ לא ‎ אוכל ‎ לסבלו ‎ ויורה‎ 
על ‎ אמתת ‎ זה ‎ הפי־ ‎ הפסוק ‎ הבא ‎ אחיייו.‎ 
ופי׳ ‎ פצתה ‎ פתחת ‎ וכן ‎ הבל ‎ יפצה ‎ פיהו‎ : 
(יד) ‎ וטעם ‎ ומפניך ‎ אסתר. ‎ שיש ‎ מקום‎ 
יקבל ‎ כח ‎ ותראה ‎ בו ‎ גבורת ‎ השם ‎ ואם‎ 
ד״כל ‎ מלא ‎ כבודו‎ :  (טו) ‎ שבעתים. ‎ עד‎ 
שבעד. ‎ דורות. ‎ כי ‎ אין ‎ זאת ‎ המלה ‎ ארבעה‎ 
עשר ‎ ולא ‎ שלש ‎ מאות ‎ ומ״ג ‎ והעד ‎ ואור‎ 
החמה ‎ יהיה ‎ שבעתים ‎ ואחר ‎ כן ‎ ביאר‎ 
הנביא ‎ דבריו ‎ ואמר ‎ כאור ‎ שבעת ‎ הימי!‎ 


בראשית ‎ ד  בראשית‎ 

ימס ‎ וייסם ‎ יהוד׳ ‎ למין ‎ יאות ‎ לבלתי‎ 

.•7״| ‎ -ד ‎ •\ ‎ :  זי> ‎ ,:־(•1 ‎ :  :  י׳‎ 

הכות־אתו ‎ כל־מצאו‎ :  <״ ‎ ויצא ‎ ר!ץ‎ 
מלפני ‎ ידידי ‎ ניעב ‎ באךך־נוד‎ 
קו־מת־עךן ‎ ג  יי ‎ מדע ‎ קלן ‎ את־אשתו‎ 
ותרד ‎ ותלד ‎ את־־חנחז ‎ ולהי ‎ בינה‎ 
עיר ‎ ויקרא ‎ שם ‎ הלזיר ‎ בשם ‎ בנו‎ 
הנוץל‎ :  "  דולר ‎ לחנוןד ‎ את״עיר־ד‎ 
ועירד ‎ ילריאת־־מחויאל ‎ ומהייאל‎ 

:  •  ־ז ‎ -.ו ‎ ״.״ ‎ .  :  י  :  •  ▼  ••‎ 

ילר ‎ את־מתושאל ‎ ומתושאל ‎ ילד‎ 
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תרגום ‎ ארנקלום‎ 

אתא• ‎ ?דיל ‎ דלא ‎ למ?ןטל‎ 
לתיה ‎ כל ‎ ך?עזכו!ניה: ‎ טז. ‎ וןפק‎ 
ל ,ץ ‎ סן ‎ קןןם ‎ יי. ‎ ויתיב‎ 
נאך?א ‎ ?לי ‎ ומטלטל ‎ דהות‎ 
3ז׳?י?א ‎ [י״ג ‎ 5?יךא] ‎ ?ולוחי‎ 
?ל^דטין ‎ ?גןתא ‎ [נ״י ‎ בגנתא]‎ 
דצדן: ‎ יז. ‎ ףד?י ‎ לן?ן ‎ לת‎ 
אהסיה. ‎ וגדיאת ‎ וילידת ‎ לת‎ 
ןןניך ‎ .  נו?וה ‎ ?ני ‎ לןךתא‎ . 
וקרא ‎ *?מה ‎ דל!ךתא ‎ ?שום‎ 
?ליד■ ‎ סבוך ‎ ז  יח. ‎ ואהלליד‎ 
לןןנוף ‎ לת ‎ ?ירד. ‎ ועירד‎ . 
אוליד ‎ לת ‎ מחדאל. ‎ ומחילאל.‎ 
אוליד ‎ לת ‎ מתישאל. ‎ ומתושאל‎ 
אוליד ‎ י* ‎ למן: ‎ ינ4 ‎ ו??יב‎ 


ת״א ‎ וישב ‎ נארן ‎ .  סנהלרי! ‎ נ1 ‎ ♦ 


שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

סיהרג ‎ לאחר ‎ בפעתיס ‎ אלא ‎ תחילת ‎ המקרא ‎ לכן ‎ כל ‎ הזרג ‎ קץ ‎ מזיקתו ‎ וכיוצא ‎ מ  (ש״ב ‎ ה) ‎ ויאמר ‎ דוד ‎ כל ‎ מכה ‎ יבוסי‎ 
נשיו ‎ נערה ‎ הוא ‎ ו^תים ‎ ץי>ס ‎ ייאי ‎ אקין ‎ י'ל ‎ כי ‎ לא ‎ יי*בל ‎ ויגע ‎ בצנור ‎ ולא ‎ פירש ‎ מה ‎ יעשה ‎ לו ‎ אבל ‎ דבר ‎ הכתוב‎ 

הבל ‎ נקמתו ‎ מקין ‎ אלא ‎ מד ‎ ד  דורות ‎ וכמי ‎ שמוכיח ‎ סיף ‎ המקרא ‎ *  *  -  *־ ‎ ""י‎ 

מבעתים ‎ יוקם ‎ קחי ‎ אקין ‎ ילא ‎ אהורג ‎ את ‎ קין. ‎ ועי״ל ‎ לא״כ ‎ איך‎ 


פי׳ ‎ כל ‎ הורג ‎ קין ‎ יוקס ‎ שבעתים ‎ א״כ ‎ היה ‎ ק׳ ‎ למה ‎ יוקס ‎ שבעתים‎ 
יותר ‎ משאר ‎ רוצחים ‎ אלא ‎ ע״כ ‎ מלת ‎ שבעתים ‎ יוקם ‎ הוא ‎ מנין‎ 
יפ״פ ‎ שהקב״ה ‎ יוקם ‎ מקין ‎ על ‎ ז׳ ‎ דורות ‎ וע׳״ב ‎ ?ה ‎ אחד ‎ מן‎ 
המקראות ‎ שקצרו ‎ וכו׳ ‎ כ  ר״ל ‎ לכאן ‎ לבר ‎ הכתוב ‎ ברמז ‎ ובמקום‎ 
אחר ‎ מפרש ‎ בהדיא ‎ כל ‎ מכה ‎ וכו׳ ‎ ל  ומורים ‎ ופסחים ‎ צלמי‎ 
עכו״ס ‎ היו ‎ ופסח ‎ נגד ‎ יעקב ‎ ועור ‎ נגד ‎ יצחק ‎ והיה ‎ כתוב ‎ עליהן‎ 
את ‎ השבועה ‎ שנשבע ‎ אברהם ‎ לאבימלך ‎ שלא ‎ יעשה ‎ עמו ‎ מלחמה‎ 
וכן ‎ אבימלך ‎ לו ‎ אבל ‎ בימי ‎ לוד ‎ כבר ‎ בסלה ‎ השבועה ‎ :  מ  פי׳‎ 
אות ‎ משמו ‎ של ‎ קין ‎ וכו׳ ‎ (אות ‎ תי״ו ‎ רמז ‎ בו ‎ תחיה ‎ כלומר ‎ שלא‎ 
יהרגנו ‎ אי ‎ נמי ‎ אות ‎ אחת ‎ מבמו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ והוא ‎ אות ‎ ה״ח‎ 
רמז ‎ מל ‎ כל ‎ הורג ‎ קין ‎ (מהרש״ל) ‎ י  הוכחתו ‎ מלשון ‎ ויצא ‎ דהיה‎ 
לו ‎ לכתוב ‎ וילך ‎ דלשון ‎ יציאה ‎ לא ‎ שייך ‎ אלא ‎ במי ‎ שיצא ‎ מדכר‎ 
המ ‎ קף ‎ אבל ‎ הכא ‎ כתיב ‎ מלפני ‎ ה׳ ‎ דלא ‎ שייך ‎ דבר ‎ המוקף ‎ פיה ‎ כי‎ 
מלא ‎ כל ‎ הארץ ‎ כבודו ‎ ■  ס  דאל״ב ‎ למה ‎ היו ‎ המלאכים ‎ כמזרח‎ 
ולא ‎ ברוח ‎ אחרת ‎ ע  ופי׳ ‎ הד׳״א ‎ לכד ‎ לא ‎ יכול ‎ להיות ‎ דא״כ‎ 
למה ‎ אמר ‎ קדמת ‎ לכן ‎ צריכים ‎ אנו ‎ ג״ב ‎ לפשע ‎ הראשון ‎ כי ‎ שס‎ 


כרמז ‎ כ  כל ‎ מכה ‎ יבוסי ‎ ויגע ‎ בצנור ‎ ויקרב ‎ אל ‎ הפער‎ 


ויכבשנו ‎ ואת ‎ העוריס ‎ ל  וגו1 ‎ וגס ‎ אזתס ‎ יכה ‎ על ‎ אשר‎ 
אמרו ‎ העזר ‎ והפסח ‎ לא ‎ יבא ‎ אלא ‎ תוך ‎ הבית ‎ המכה ‎ אח‎ 
אלו ‎ אני ‎ אעשט ‎ ראש ‎ ושר ‎ כאן ‎ קצר ‎ דבריו ‎ ובדה״א ‎ (יא‎ 
ו) ‎ פירש ‎ יהי' ‎ לראש ‎ ולשר‎ :  וישם ‎ ד.' ‎ לקין ‎ אות ‎ .  חקק‎ 
לו ‎ אות ‎ משמו ‎ מ  במצחו‎ .  (ס״א ‎ ד״א ‎ כל ‎ מוצאי ‎ יהרגני‎ 
הבהמות ‎ והחיות ‎ אבל ‎ בגי ‎ אדס ‎ עדיין ‎ לא ‎ היו ‎ שיירא ‎ מהס‎ 
יי! ‎ אביו ‎ ואמו ‎ ומהם ‎ לא ‎ היה ‎ ירא ‎ שיהרגוהו ‎ אלא ‎ אמר‎ 
,גד ‎ עכשיו ‎ היה ‎ פחדתי ‎ על ‎ כל ‎ החיות ‎ כמ״ש ‎ ומוראכס‎ 
וכו' ‎ ועכשיו ‎ בשביל ‎ עון ‎ זה ‎ לא ‎ ייראו ‎ ממני ‎ החיות ‎ ויהרגיני‎ 
מיד ‎ וישם ‎ ה' ‎ לקין ‎ אות ‎ החזיר ‎ מוראו ‎ על ‎ הכל)‎ :  (עז) ‎ ויצא‎ 
קין ‎ .  יצא ‎ בהכנעה ‎ נ  ננונב ‎ דעת ‎ העליונה ‎ :  בארץ‎ 
נוד ‎ .  בארן ‎ שכל ‎ הגולים ‎ נדים ‎ שס ‎ :  קדמת ‎ עדן‎ .  שס‎ 
גלה ‎ אביו ‎ כשגירש ‎ מגן ‎ עדן ‎ שנאמר ‎ וישכן ‎ מקדם ‎ לג״ס‎ 
וגו, ‎ לשמור ‎ את ‎ שמירת ‎ דרך ‎ מבוא ‎ הגן ‎ שיש ‎ ללמוד ‎ שהיה‎ 
לפרש ‎ לדהי ‎ כונה ‎ מיר ‎ קאי ‎ על ‎ קין ‎ ולא ‎ על ‎ חנוך ‎ הסמוך ‎ לו ‎ לאס ‎ אדס ‎ שס ‎ ם  ומצינו ‎ רוח ‎ מזרחית ‎ קולעת ‎ בכל ‎ מקום‎ 

את ‎ הרוצחים ‎ שנאמר ‎ (דברים ‎ ד) ‎ אז ‎ יבדיל ‎ משה ‎ וגו׳‎ 

מזרחה ‎ שמש‎ .  ד״א ‎ בארץ ‎ נוד ‎ כ״מ ‎ שהולך ‎ היתה ‎ הארץ ‎ מזדעזעת ‎ תחתיו ‎ ע  והבריות ‎ אומרים ‎ סורו ‎ מעליו ‎ זהו‎ 
שהרג ‎ את ‎ אחיו‎ :  (יז) ‎ ויהי‎ .  קין ‎ בונה ‎ עיר ‎ פ  ויקרא ‎ שס ‎ העיר ‎ לזכר ‎ בנו ‎ תנוך ‎ :  (יח) ‎ ועירד ‎ ילד‎ .  יש‎ 
מקים ‎ שהוא ‎ אימר ‎ בזכר ‎ הוליד ‎ ויש ‎ מקום ‎ שהוא ‎ אומר ‎ ילד ‎ שהלידה ‎ משמשת ‎ שתי ‎ לשונות ‎ לידת ‎ האשה ‎ נישער״א‎ 
בלעז ‎ וזריעת ‎ תולדות ‎ האיש ‎ אינזינד״ר ‎ בלעז ‎ כשהוא ‎ אומר ‎ הוליד ‎ בלשון ‎ הפעיל ‎ מדבר ‎ בלידת ‎ האשה ‎ פלוני ‎ הוליד‎ 


גלה ‎ אביו ‎ ופי׳ ‎ הראשון ‎ לבל ‎ אינו ‎ יכול ‎ להיות ‎ לא״ב ‎ ;מה ‎ נאמר‎ 
כארז ‎ נוד ‎ היה ‎ לו ‎ לומר ‎ במדינה ‎ (מהרש׳י׳ל) ‎ :  פ  כלומר ‎ דבא‎ 


עונש ‎ קין ‎ וקללתו ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

אחשוב ‎ לפי ‎ מה ‎ שידענו ‎ מרז״ל‎ (ש״ר ‎ פ״ס ‎ בי ‎ לכן ‎ הוא ‎ ובופה ‎ .  אנקום ‎ סד״ורנו‎ .  ולפ״ז ‎ ה״ם ‎ קרא ‎ דלקמיה ‎ ויאמר ‎ יםך ‎ לנשיו‎ 
ובזה ‎ אפשר ‎ ני ‎ השפיע ‎ הוא ‎ ית׳ ‎ את ‎ ברואיו ‎ בל ‎ יהרגיהו ‎ ח״א ‎ היה ‎ מקונן ‎ למך ‎ על ‎ עצמו ‎ כי ‎ איש ‎ הרגתי ‎ לפצעי ‎ וה ‎ קין ‎ שהיה‎ 

לכן ‎ כל ‎ הורג‎ .  כי ‎ יהי׳ ‎ חומר ‎ שבועה ‎ על ‎ כל ‎ הורג ‎ קיו‎ .  והסעס ‎ גדול ‎ בקומה ‎ וילד ‎ בשנים ‎ .  לפצעי ‎ לחבורתי ‎ כלו׳ ‎ לצערי ‎ ולמיתתי‎ 

כי ‎ קין ‎ שבעתים ‎ יוקם. ‎ המןחתי ‎ את ‎ קין ‎ לחכות ‎ ולהאריך ‎ ימיו ‎ כי ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ שבעתים ‎ יוקם ‎ כל ‎ הורג ‎ קין. ‎ ולמך ‎ שבעיח‎ 
על ‎ שנעה ‎ דורות. ‎ ואז ‎ אנקם ‎ ממנו ‎ ועד ‎ הזמן ‎ ההוא ‎ אין ‎ רשות ‎ ושבעת. ‎ וא״כ ‎ אפי׳ ‎ יוליד ‎ למך ‎ שבעים ‎ ושבעה ‎ בנים ‎ כולם׳‎ 
לשום ‎ בריה ‎ לנגוע ‎ בו ‎ לרעה ‎ ;  ימותו ‎ כאותו ‎ עון‎ 5 

(עז) ‎ ויצא ‎ קין ‎ מלפני ‎ ח׳ ‎ קין ‎ יצא ‎ מהשגחת ‎ ה׳‎ .  ונעזב ‎ למקרי‎ 

תזמן. ‎ וישב ‎ בארק ‎ נוד. ‎ כתחלה ‎ הי׳ ‎ הגזרה ‎ נע ‎ וגד. ‎ הנע ‎ הי׳ ‎ שלא ‎ יהי׳ ‎ יושב ‎ כמקום ‎ אחד ‎ רק ‎ יהי׳ ‎ מסולסל ‎ ממקום ‎ למקום.‎ 
ומארץ ‎ לארץ‎ .  ונד ‎ הוא‎ .  כי ‎ גס ‎ כמקום ‎ אשר ‎ ימצא ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ מיושב ‎ בו‎ .  רק ‎ יהי׳ ‎ נד‎ .  ויאמר ‎ כי ‎ עתה ‎ וישב ‎ בלי ‎ סלסו<‎ 

ממקום ‎ למקים ‎ .  וישב ‎ במקום ‎ אחד. ‎ רק ‎ בארן ‎ ההיא ‎ היה ‎ נד ‎ מינה ‎ ובה. ‎ קדמת ‎ עדן. ‎ ואפשר ‎ הי׳ ‎ במקום ‎ קדמת ‎ עדן ‎ למק‎ 

יזעוי ‎ אבדתו ‎ געדן ‎ גן ‎ אלהים ‎ אשר ‎ אכל ‎ ברשמו ‎ למע; ‎ עי״ב ‎ יגמור ‎ משובתו‎ .  או ‎ יאמד ‎ מאמר ‎ קין ‎ אל ‎ ה׳ ‎ הי׳ ‎ הן ‎ ברשת ‎ אות<‎ 

היום‎ 


מרפא ‎ לשרן‎ 

לגן ‎ עדן. ‎ ואשרי ‎ מלקדמין, ‎ ה״ג. ‎ אבל ‎ בקדמוניות ‎ ואשרייה ‎ קאי ‎ על ‎ אדד״״ר ‎ לא ‎ על ‎ הכרובים.‎ 
וכן ‎ אמרו ‎ בב״ר ‎ מאמר ‎ מסכים ‎ לזה ‎ ז״ל. ‎ אמר ‎ רב ‎ בכל ‎ מקום ‎ רוח ‎ מזרחית ‎ קולטת‎ 
אדח״ר ‎ ויגרש ‎ את ‎ האדם ‎ וישכן ‎ מקדם ‎ לג״ע ‎ עכ״ל. ‎ אבל ‎ נד׳ ‎ שאין ‎ זה ‎ אלא ‎ דרך ‎ דרש ‎ דלפי‎ 
הפשט ‎ לא ‎ יתכן ‎ להיות ‎ שארית ‎ הס׳ ‎ את ‎ הכרובים ‎ ואת ‎ להט ‎ החרב ‎ וכו׳ ‎ נפרדים ‎ ואולי‎ 
שפשטו ‎ כן ‎ הוא ‎ ותיבת ‎ וישכן ‎ נדרשת ‎ לכאן ‎ ולכאן ‎ ולהיות ‎ ענינים ‎ אלו ‎ של ‎ מעשה‎ 
בראשית ‎ סודות ‎ סתומים/ ‎ הפשט ‎ שלהם ‎ ג״ב ‎ סתום. ‎ ומה ‎ שתרגם ‎ מקדם ‎ מלקדמין ‎ טעמו‎ 
כדאי׳ ‎ בילקוט ‎ ז״ל. ‎ מקדם ‎ לג״ע ‎ מכאן ‎ שהכרובים ‎ קודמין ‎ לכל ‎ מעשה ‎ בראשית. ‎ אבל‎ 
הרא״ם ‎ ז״ל ‎ הקשה ‎ על ‎ תרגום ‎ זה ‎ ואמר ‎ שאין ‎ טעם ‎ לומר ‎ שהשכין ‎ הכרובים ‎ קודם ‎ ג״ע‎ 
כדי ‎ לשמור ‎ הדרך ‎ שאפי׳ ‎ אם ‎ לא ‎ היה ‎ משכין ‎ אותם ‎ עד ‎ אחר ‎ ג״ע ‎ היו ‎ יכולים ‎ לשמרו.‎ 
ועוד ‎ שהלמ״ד ‎ לגן ‎ ימאן ‎ זד. ‎ ע״כ, ‎ וא״א ‎ שאין ‎ להקשות ‎ כן ‎ אלא ‎ אם ‎ היה ‎ התרג׳ ‎ מתולדות‎ 
שכל ‎ אנושי. ‎ אבל ‎ מאחר ‎ שידענו ‎ שהוא ‎ דברי ‎ אלהים ‎ חיים ‎ מסיגי ‎ אין ‎ לנו ‎ להקשות ‎ עליו‎ 
כן ‎ אלא ‎ נבקש ‎ טעם ‎ למה ‎ הוצרך ‎ להיות ‎ כן. ‎ ואם ‎ רק ‎ הוא ‎ ממנו ‎ ובפרט ‎ בסוד ‎ מעשה‎ 
בראשית, ‎ ואיברא ‎ שיש ‎ לפרש ‎ התרגום ‎ עפ״י ‎ פירש״י ‎ ז״ל ‎ דקדם ‎ ל׳ ‎ מזרח ‎ אלא ‎ דלפי ‎ שלא‎ 
יצדק ‎ בג״ע ‎ ל׳ ‎ מזרח ‎ לפי ‎ שאינו ‎ תחת ‎ השמש ‎ לכן ‎ נק׳ ‎ הפנים ‎ שלו ‎ קדם ‎ דהיינו ‎ קדמות‎ 
מעלה ‎ לא ‎ קדמות ‎ זמן. ‎ ותרג' ‎ וישכן ‎ בנוס׳ ‎ ישנות ‎ ואשרייה ‎ וצריך ‎ עיון. ‎ ד. ‎ א. ‎ קניתי‎ 
איש ‎ את ‎ ה׳ ‎ מן ‎ קדם ‎ ה׳. ‎ ה״ג ‎ יכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ונימוקו ‎ עמו ‎ לפי ‎ שא״א ‎ לקנין ‎ ההוא ‎ בלתי‎ 
ה  ית׳ ‎ כי ‎ הכל ‎ מאתו ‎ וכן.תרג׳ ‎ הגאון ‎ ז״ל ‎ בל״ע ‎ ואית ‎ דל״ג ‎ מן ‎ כמו ‎ שכ, ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל‎ 


חומת ‎ אב״ך‎ 

תשוקתו ‎ שתתיןנהו ‎ ויהיה ‎ טוב: ‎ יז ‎ וישם ‎ ה׳ ‎ לקץ ‎ אוח.‎ 
הרב ‎ מהר״ש ‎ אלקנץ ‎ ז״ל ‎ והרב ‎ שפתי ‎ כהן ‎ ז״ל ‎ על ‎ התורה‎ 
כתבו ‎ דהוא ‎ אות ‎ יו״ד. ‎ ולפ״ז ‎ אפשר ‎ וישם ‎ הוא ‎ צירוף‎ 
יר׳ל ‎ שמו ‎ והוא ‎ כמש״ה ‎ והחכמה ‎ תחיה ‎ בעליה ‎ כי ‎ יו" ‎ ד 
היא ‎ חכמה. ‎ אמכם ‎ רביכו ‎ האד׳י ‎ ז״ל ‎ כתב ‎ שהוא ‎ אות ‎ וי״ו.‎ 
וכן ‎ הוא ‎ בתקוני ‎ הזהר ‎ וידוע ‎ דאות ‎ וי״ו ‎ רומז ‎ ליזייס ‎ כמ״ש‎ 
בזו״הק. ‎ ואפשר ‎ כי ‎ אות ‎ ר״ת ‎ אות ‎ וי״ו ‎ תתיה. ‎ ורז״ל ‎ אמרו‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

אחד ‎ חשוב ‎ כמאה ‎ עדים ‎ נוסף ‎ על ‎ מציאת ‎ הספרים‎ 
המדויקים ‎ כשיש ‎ פסק ‎ לעולם ‎ מדכא ‎ לפניו' ‎ כ״א ‎ בשתי‎ 
מקומות ‎ נמצא ‎ מונח ‎ ופסק ‎ עפ״י ‎ המסורה, ‎ ולכן ‎ בנדון‎ 
דידן ‎ שיש ‎ פסק ‎ בלי ‎ ספק ‎ וודאי ‎ שצריך ‎ לקדמנו ‎ במרכא‎ 
לא ‎ מונח: ‎ כי,בם״םהוא ‎ במונח ‎ לא ‎ במקף: ‎ זאת, ‎ הזי" ‎ ן 
דגושה ‎ לסבת ‎ הדחיק ‎ ומהמין ‎ ד.ג׳‎ :  (טז) ‎ עצבוגך, ‎ הצד׳"‎ י1‎ 
דגושה: ‎ בעצב, ‎ העי״ו ‎ בסגול, ‎ רד״ק ‎ בשדשיו: ‎ (יז/‎ 
שמעת ‎ הניגון ‎ במ״ם ‎ כי ‎ דיבה ‎ להיות ‎ מלעיל׳ ‎ אשתך‎ 
הניגון ‎ בתי״ו‎ :  תאכלנה, ‎ הכ״ף ‎ בשוא ‎ לבדו׳ ‎ כמנהגנו ‎ • 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

^  ■  ל5ך ‎ ונךמין‎ {שין‎ .  שום‎ 
זןןא ‎ $־ה‎ .  ושום ‎ וגנייתא‎ 
^ד,‎ :  כ. ‎ וילידת ‎ ?ךז! ‎ ;ת‎ 
י;ל. ‎ הוא ‎ הוזז ‎ .  ו?הון ‎ ך,יו^3י‎ 
מלבנין ‎ ו^רי ‎ ?עיר‎ :  כא. ‎ ושום‎ 
אחוסי ‎ יובל. ‎ הואד!וה. ‎ ו?ה1ן‎ 
ןבל ‎ דמגן ‎ על ‎ פום ‎ נ??א‎ 
:ך5י ‎ ן?ור ‎ 3?ךא ‎ נ^בו?א:‎ 
כב. ‎ וצ^וז ‎ אף ‎ וייא‎ .  ןלי1ת‎ 
ית ‎ תוגל ‎ לן?ן‎ .  הוא ‎ דינה.‎ 
ך?הון‎ .  ך?ל ‎ דןדעי ‎ עבירת‎ 
??ושא ‎ ובו־זלא ‎ .  ואחתיה‎ 
דתובל ‎ ק?ן ‎ נעמה: ‎ כג. ‎ נאמר‎ 
למך ‎ לנשוהי‎ .  $ךה ‎ וצ^ה‎ 
?י8ןא ‎ £לי. ‎ {#י ‎ למך.‎ 


בראשית ‎ ד  בראשית‎ 

את־־למך‎ :  "מיש־ ‎ יט ‎ ךכך־־לו ‎ ?מך‎ 
עתי ‎ נעים ‎ עם ‎ האחת ‎ ערה ‎ ועם‎ 

:  ״וי ‎ ד  •\> ‎ .  •*> ‎ ־ד! ‎ -  -  די*זר ‎ :  *•(‎ 

הענית ‎ צלה‎ : ־  ותלד ‎ עדה ‎ את¬‎ 
;בל ‎ הוא ‎ היה ‎ אבי ‎ יעב ‎ אהל‎ 
ומהנה: ‎ =אועם ‎ אחיו ‎ יובל ‎ הוא ‎ היה‎ 
אבי ‎ בל־תפע ‎ כנור ‎ ועונב‎ :  ־ב ‎ וצלה‎ 
גם־הוא ‎ ילדה ‎ את־תובל ‎ לןין ‎ לטע‎ 
כל־־־חרע ‎ נהעת ‎ וברזל ‎ ואחות‎ 
תובל־־נןלן ‎ נעמה‎ :  ״  ויאמר ‎ למך‎ 
לנשיו ‎ עדה ‎ וצלה ‎ עמעז ‎ מולי ‎ נעי‎ 

:  זד ‎ ־5־ ‎ זר^ז־> ‎ :  •  ד  ;  -4 ‎ ־י5*) ‎ ן• ‎ ;  ר"•‎ 


רש״י‎ 


ך7׳א ‎ ויאמר ‎ למך ‎ .  סנהלרין ‎ לס ‎ $ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


לא ‎ כן ‎ מאי ‎ בשם ‎ בנו ‎ חנוך ‎ •  צ  אלא ‎ כך ‎ היה ‎ לו ‎ ל״פתוב ‎ ומתושא'‎ 

ילד ‎ את ‎ למך ‎ ולמן ‎ ילד ‎ את ‎ יובל ‎ למה ‎ לי ‎ למכתב ‎ ויקח ‎ לו ‎ למך‎ 
שתי ‎ נשים ‎ •  ק  פי׳ ‎ שהשקה. ‎ אותה ‎ כוס ‎ של ‎ עיקרין ‎ כדי ‎ שתהיה‎ 
עקרה ‎ ולא ‎ יכחיש ‎ את ‎ יסיה ‎ וא״ת ‎ והיא ‎ כתיב ‎ וצלה ‎ גס ‎ היא ‎ ילדה‎ 
וי״ל ‎ דילדה ‎ קודם ‎ ששתתה ‎ כיס ‎ ש; ‎ עיקרין ‎ ועי״ל ‎ ■דמה ‎ שאמר‎ 
וצלה ‎ גס ‎ היא ‎ ילדה ‎ רבותא ‎ נקכ1 ‎ אע׳*פ ‎ ששתתה ‎ כיס ‎ של ‎ עיקרין‎ 
אפילו ‎ הכי ‎ ילדה ‎ ולא ‎ הזיק ‎ לה ‎ כלום ‎ (רא״ס) ‎ ־  ר  וכן ‎ סי׳ ‎ אבי‎ 
כלומר ‎ ראשון ‎ ליושב ‎ אהל ‎ במקנה ‎ ואמר ‎ במדברות ‎ כלומר ‎ לא‎ 
כהבל ‎ שה ‎ ה  רועה ‎ בישוב ‎ וזו ‎ אומנות ‎ גדולה ‎ ;  ש  רצונו ‎ בזה ‎ לפרש‎ 
שהמקרא ‎ מסורס ‎ הוא ‎ והכי ‎ קאמר ‎ לוטש ‎ וחורש ‎ כל ‎ כלי ‎ נחושת‎ 
וברזל ‎ והוסיף ‎ מלת ‎ כל ‎ כלי ‎ אומנות ‎ כלומר ‎ כלי ‎ אומנות ‎ הס ‎ כלי‎ 
המחרישה ‎ והחיתיך ‎ ודומיהם ‎ שנופל ‎ בס ‎ הלטישה ‎ ולשונות ‎ אלו:‎ 

ת  וא״ת ‎ מג״ל ‎ לרש״י ‎ וי״ל ‎ דהא ‎ לכך ‎ נקראת ‎ נעמה ‎ על ‎ שם‎ 
שמעשיה ‎ נעימים ‎ והיתה ‎ צנועה ‎ והואיל ‎ וכן ‎ הוא ‎ א״ב ‎ למה ‎ מתה‎ 
במבול ‎ ולא ‎ ניצלה ‎ כנח ‎ אלא ‎ על ‎ כרחך ‎ הוא ‎ אשת ‎ נח ‎ והרי ‎ אשת‎ 
נח ‎ ניצנה ‎ מן ‎ המבול‎ .  ועי״ל ‎ דהוכתתו ‎ היא ‎ דלמה ‎ נזכרה ‎ נקבה‎ 

של ‎ הורה: ‎ צלה. ‎ היא ‎ של'‎ תשמיש ‎ ק  מל ‎ שם ‎ שמשנת ‎ תמיד ‎ בצילו ‎ דכרי ‎ אגדה ‎ הס ‎ בב״ר: ‎ (כ) ‎ אבי ‎ יושה‎ 
׳אהל ‎ ומקנה ‎ .  הוא ‎ היה ‎ הראשון ‎ ר  לרומה ‎ בהמות ‎ במדברות ‎ ויושב ‎ אהלים ‎ הדש ‎ כאן ‎ וחדש ‎ כאן ‎ בשביל ‎ מרעה‎ 
•צאנו ‎ וכשכלה ‎ המרעה ‎ במקום ‎ זה ‎ הלך ‎ ותוקע ‎ אהלו ‎ במקום ‎ אסר‎ .  ומדרש ‎ אגדה ‎ בונה ‎ בתים ‎ לעבודת ‎ אלילים‎ 
•כמה ‎ דאת ‎ אמר ‎ (יחזקאל ‎ ח') ‎ סמל ‎ הקנאה ‎ המקנה ‎ וכן ‎ אחיו ‎ תופש ‎ מור ‎ ועוגב ‎ ,לזמר ‎ לעבודת ‎ אלילים ‎ : 
(כב) ‎ תובל ‎ קין‎ .  תובל ‎ אומנתו ‎ של ‎ קין‎ .  הובל ‎ לשון ‎ תבלין ‎ תבל ‎ והתקין ‎ אומנתו ‎ של ‎ קין ‎ לעשות ‎ כלי ‎ זיין‎ 
לרוצחים: ‎ לטש ‎ כל ‎ חדש ‎ נחושת ‎ וברזל‎ .  מחדד ‎ אומנות ‎ נחושת ‎ וברזל ‎ כמו ‎ (איוב ‎ טז) ‎ ילטיש ‎ עיניו ‎ לי ‎ . 
׳חורש ‎ אינו ‎ לשון ‎ פועל ‎ בסגול ‎ אלא ‎ לשון ‎ פועל ‎ בצירי ‎ שהרי ‎ נקוד ‎ קמץ ‎ קטן ‎ וטעמו ‎ למפה ‎ .  כלומר ‎ מחדד ‎ ומצהצה ‎ כל‎ 

גלי ‎ אומנות ‎ ש  נחושת ‎ וברזל‎ :  נעמה ‎ .  היא ‎ אשתו ‎ של ‎ ת  נח ‎ בב״ר ‎ :  (כג) ‎ שמען ‎ קולי ‎ •  שהיו ‎ נשיו ‎ פורשות‎ 

<ממנו ‎ מתשמיש ‎ לפי ‎ שהרג ‎ את ‎ קין ‎ ואת ‎ תובל ‎ קין ‎ בנו ‎ שהיה ‎ למך ‎ סומא ‎ ותובל ‎ קין ‎ מושכו ‎ וראה ‎ את ‎ קין ‎ ונדמה ‎ לו‎ 

כחיה ‎ ואמר ‎ לאביו ‎ למשיך ‎ בקשת ‎ והרגו ‎ וטון ‎ שידע ‎ שהוא ‎ קין ‎ זקנו ‎ הכה ‎ כף ‎ אל ‎ כף ‎ וספק ‎ את ‎ בנו ‎ ביניהם ‎ והרגו‎ 

יוהיו ‎ נשיו ‎ פורשות ‎ ממנו ‎ והוא ‎ מפייסן‎ :  שמעי ‎ קולי‎ .  להשמע ‎ לי ‎ לתשמיש ‎ וכי ‎ איש ‎ אשר ‎ הרגתי ‎ לפצעי ‎ היא‎ 


את ‎ אשתו ‎ בן ‎ או ‎ בת ‎ וכשהוא ‎ אומר ‎ ילד ‎ מדבר ‎ בזריעת‎ 
האיש ‎ והוא ‎ בלעז ‎ אניידרי״ר‎ :  (יפ) ‎ ויקה ‎ לו ‎ למך‎ 
לא ‎ היה ‎ לו ‎ לפרש ‎ כל ‎ זה ‎ אלא ‎ צ  למדנו ‎ מסוף ‎ הענין‎ 
שקיים ‎ הקב״ה ‎ הבפתתו ‎ שאמר ‎ שבעתים ‎ יוקם ‎ קין ‎ ועמד‎ 
למך ‎ לאחר ‎ שהוליד ‎ בניס ‎ ועשה ‎ דור ‎ שביעי ‎ והרג ‎ את ‎ קין‎ 
זהו ‎ שאמר ‎ כי ‎ איש ‎ הרגתי ‎ לפצעי ‎ וגל ‎ :  שתי ‎ נשים ‎ . 
ב״ר ‎ כך ‎ היה ‎ דרכן ‎ של ‎ דור ‎ המבול ‎ אחת ‎ לפריה ‎ ורביה‎ 
זאסת ‎ לתשמיש ‎ זו ‎ שהיא ‎ לתשמיש ‎ משקה ‎ כוס ‎ של ‎ עקרין‎ 
(סא״א) ‎ כדי ‎ שתעקר ‎ ומקישפת ‎ ככלה ‎ ומאכילה ‎ מעדנים‎ 
זחברתה ‎ נזופה ‎ ואבלה ‎ כאלמנה ‎ וזהו ‎ שפי׳ ‎ איוב ‎ (כד ‎ כא)‎ 
דועה ‎ עקרה ‎ לא ‎ תלד ‎ ואלמנה ‎ לא ‎ ייפיב ‎ כמו ‎ שמפורש‎ 
•באגדת ‎ מלק‎ :  עדה‎ .  היא ‎ של ‎ פריה ‎ ורביה ‎ על ‎ שם־‎ 
שמגונה ‎ עליו ‎ ומוסרת ‎ מאצלו ‎ (ס״א ‎ ממאכלו) ‎ עדה ‎ תרגום‎ 


דעה ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ ההוספות‎ 

(ינן) ‎ ושם ‎ השנית ‎ צלח‎ .  פירש״י ‎ שדרכן ‎ ליקח ‎ ב" ‎ נשים ‎ אחת‎ 
לתשמיש ‎ ואחת ‎ לפרי׳ ‎ ורביה ‎ .  ואותה ‎ שר ‎ תשמיש ‎ משקין‎ 
י**ותה ‎ כוס ‎ עיקרץ‎ .  ופי׳ ‎ דצלה ‎ רדתה ‎ אותה ‎ של ‎ תשמיש ‎ . 
*קשיא ‎ לי ‎ דהא ‎ כתיב ‎ אח״כ ‎ וצלה ‎ גם ‎ היא ‎ ילדה‎ .  וי״ל ‎ דלהכי‎ 
•גתיב ‎ נם ‎ כלומר ‎ אף ‎ צלה ‎ שנבחרה ‎ לתשמיש ‎ ילדה ‎ ולא‎ 
הועיל ‎ לה ‎ בום ‎ של ‎ עיקרין ‎ ; 

יה ‎ יחי" ‎ ויקבל ‎ נמשו, ‎ ויצא ‎ קץ ‎ חלפני ‎ ה"‎ 


עונש ‎ קין ‎ וקללתו‎ 

היום ‎ מעל ‎ פני ‎ האדמה‎ ,  ומפניך ‎ אסתר‎ .  והייתי ‎ נע ‎ ונד ‎ בארץ.‎ 
ולמה ‎ לי ‎ סיים ‎ כאלה ‎ .  הלא ‎ טוב ‎ מותי ‎ מחיי‎ .  והי׳ ‎ כל ‎ מוצאי‎ 
יהרנני. ‎ הלואי ‎ כל ‎ המוצא ‎ אותי ‎ ראשון ‎ יהרגני. ‎ ויאמר ‎ לו ‎ ה"‎ 
לכן‎ .  כיון ‎ שאותה ‎ נפשך ‎ למות‎ .  אני ‎ גיור ‎ על ‎ כל ‎ הבריאים‎ .  כל‎ 
הורג ‎ קין‎ .  ויבטל ‎ גזרתי ‎ שגזרתי ‎ עליו‎ .  שבעתים ‎ ייקס‎ .  אעשה‎ 
נו ‎ נקמה ‎ ואעניש ‎ אותו ‎ שנעה ‎ סעמיס ‎ יותר ‎ מאשר ‎ אני ‎ מעניש‎ 
את ‎ קין. ‎ וישם ‎ ה׳ ‎ לקין ‎ אות ‎ לבלתי ‎ הכית ‎ אותו ‎ כל ‎ מוצאו‎ 
וישב ‎ כאדן ‎ גוני ‎ לקכל ‎ גורת ‎ הקנ״ה ‎ עליו ‎ ג 

להוא‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ לא‎ 

למך: ‎ יט)ואתכ׳ד׳ ‎ לה ‎ למך ‎ זוגתין.‎ 
אסם ‎ אחדאהמא ‎ ,  <ה. ‎ ואלאכ׳רי׳‎ 
צלה: ‎ כ)פולדת ‎ עד/ן' ‎ יבל. ‎ הו ‎ באן.‎ 
אול ‎ מן ‎ סבן ‎ אל‎ ,/:׳ביה ‎ ומלך‎ 
אלמאשיה: ‎ כא)וא0ם ‎ אכ׳יה ‎ יובל.‎ 
הו ‎ כאן. ‎ אול ‎ מן ‎ חסל ‎ אלטגבור‎ 
ואלקיתאר‎ :  כב) ‎ וצלה ‎ הי ‎ איצ׳א.‎ 
ולדת ‎ תובל ‎ קין. ‎ והו ‎ כאן ‎ אול ‎ סיקל‎ 
גמיע ‎ צנעה׳ ‎ אלנחאם ‎ ואלהדיד.‎ 
וכאנת ‎ אכ׳תה ‎ נעמה‎ :  מ:) ‎ פקאל‎ 
למך ‎ לגסאה ‎ ואת׳קא. ‎ יא ‎ עד‎ ,ה ‎ וצלה‎ 
אסמעא ‎ צותי. ‎ ויא ‎ נסא ‎ למך. ‎ אנצתא‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

ומילה ‎ פסח ‎ וסכה ‎ ושמטה ‎ וזולתן. ‎ <כא)‎ 
כגור ‎ ועוגב, ‎ אלטנבור ‎ ואלקיתאר, ‎ מיני‎ 
כלי ‎ זמר׳ ‎ ובתלים ‎ תרגם ‎ כגור ‎ ועוגב ‎ מיני‎ 
כלי ‎ זמר ‎ אחרים. ‎ (כב) ‎ לטש ‎ כל ‎ חזיעז‎ 
נחשה, ‎ אול ‎ ציקל ‎ גמיע ‎ צנעה׳ ‎ אלנחאגז,‎ 
(אלציקל. ‎ אלדי ‎ יסן ‎ אלסיוף ‎ ויגלוהא/‎ 
מחדד ‎ ומצחצח ‎ כלי ‎ נחש ‎ ת  וכלי ‎ זיין ‎ של‎ 
ברזל, ‎ ותיבת ‎ אבי ‎ בם׳ ‎ שלפניו ‎ משמשת‎ 
גם ‎ לפסוק ‎ זה ‎ וענינה ‎ ראשון, ‎ עי׳ ‎ ראב״ע.‎ 
<כג) ‎ ויאמר ‎ למך, ‎ פקאל ‎ למך ‎ לנסאיד,‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

עלוהי ‎ מלקדמין ‎ כגנתא ‎ דעדן ‎ כגנתא‎ 
בכ״ף ‎ לא ‎ בבי״ת‎ :  יז) ‎ האזנה, ‎ השו״א‎ 
תחת ‎ האל״ף ‎ נח. ‎ (מהרי״ב^‎ : 
אבן ‎ עזרא‎ 

וטעם ‎ יקם ‎ שתלקח ‎ נקמתו ‎ וכן ‎ לא ‎ יקם.‎ 
והטעם ‎ כי ‎ השם ‎ האריך ‎ אפו ‎ על ‎ קין ‎ עד‎ 
ז׳ ‎ דורות ‎ ואל ‎ תתמה ‎ לחשוב ‎ איך ‎ חיה‎ 
כל ‎ אלה ‎ השנים. ‎ והנה ‎ שת ‎ אחיו ‎ חיה ‎ עם‎ 
נח ‎ שנים ‎ רבות ‎ גם ‎ יתכן ‎ שיקרא ‎ זרע‎ 
קין ‎ בשם ‎ אביהם ‎ כמו ‎ ישראל. ‎ ויש ‎ אומר‎ 
כי ‎ האות ‎ קרן ‎ ואחרים ‎ אמרו ‎ שנתן ‎ חוזק‎ 
בלבו ‎ והמיר ‎ פחדו ‎ ממנו ‎ והנכון ‎ בעיני‎ 
שהשם ‎ עשה ‎ לו ‎ אות ‎ עד ‎ שהאמין ‎ והכתוב‎ 
לא ‎ גלה ‎ האות‎ :  <טז) ‎ בארץ ‎ נוד. ‎ קראו‎ 
כן ‎ בעבור ‎ שהיה ‎ נע ‎ ונד‎ :  קדמת ‎ עדן.‎ 
מזרח ‎ עדן ‎ והוא ‎ צפון ‎ מהגן. ‎ ונקרא ‎ שם‎ 
העיר ‎ חנוך ‎ בשומרון ‎ על ‎ שם ‎ שמר. ‎ וכן‎ 
מצרים ‎ ולמך ‎ ששי ‎ לקין ‎ ושביעי ‎ לאדם ‎ : 
וטעם ‎ עדה ‎ וצלה ‎ אל ‎ תשים ‎ לבך ‎ לשמוע‎ 
אל ‎ דברי ‎ הגאון ‎ בשמות ‎ כי ‎ אלו ‎ היינו‎ 
יודעים ‎ כל ‎ לשון ‎ הקדש ‎ מאין ‎ נובל ‎ לדעת‎ 
כל ‎ הקורות ‎ כטעם ‎ משה ‎ ויששכר. ‎ ופירוש‎ 
אבי ‎ ראשון ‎ וכמוהו ‎ אב ‎ גם ‎ אביב. ‎ ולעולם‎ 
לא ‎ יסמך ‎ כי ‎ אם ‎ ביו״ד ‎ ואחיו ‎ אח ‎ :  <כ.א)‎ 
כנור ‎ ועוגב. ‎ מיני ‎ כלי ‎ נגינות ‎ והיא ‎ חכמה‎ 
גדולה ‎ :  (כב) ‎ לוטש. ‎ כמו ‎ מחדד ‎ וכמוהו‎ 
ללטוש ‎ איש ‎ את ‎ מחרשתו‎ :  (כג) ‎ ודע ‎ כי‎ 
ויאמר ‎ למך ‎ מאוחר ‎ בפרשה ‎ וכבר ‎ הזכרתי‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

;החוב ‎ נושא ‎ משאו ‎ של ‎ חייב ‎ מעליו ‎ ומצד ‎ בעל ‎ החוב ‎ אינו ‎ אלא ‎ עוזב ‎ שמחל ‎ החוב ‎ ^ 
יהשליכו ‎ מעל ‎ חבירו. ‎ ולפי ‎ שתכלית ‎ נשיא׳ ‎ העוו ‎ היא ‎ העזיבה ‎ והמחילה, ‎ הלך ‎ התרג׳ ‎ > 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

אות ‎ שנת ‎ מסר ‎ לו ‎ ודרוש ‎ אות ‎ שהוא ‎ שכת ‎ כמ״ש ‎ אות ‎ היא‎ 
ביני ‎ וניניכם ‎ ועיין ‎ כתנחומא ‎ ונס׳ ‎ פצת ‎ ישראל ‎ כ״י ‎ מכמה" ‎ י 
יהודה ‎ מהלאל ‎ ז״ל ‎ כתנ ‎ ששמע ‎ מפי ‎ יזכם ‎ גדול ‎ שמסר ‎ לו‎ 
שס ‎ הויה ‎ כזה ‎ האופן ‎ שכשהוא ‎ הולך ‎ ותיה ‎ רעה ‎ או ‎ איזה‎ 
דנר ‎ רע ‎ נגדו ‎ יתזיק ‎ פניו ‎ לקראתם ‎ ויכוין ‎ אזנו ‎ שהוא ‎ יו״ד‎ 
וריסי ‎ עיניו ‎ עס ‎ לחיו ‎ שהוא ‎ ה״א ‎ וחוטמו ‎ שהוא ‎ וי״ו ‎ וריסי‎ 
האחרת ‎ עם ‎ לחיו ‎ ה״א ‎ האחרת ‎ נכונה ‎ גדולה ‎ ולא ‎ יכהו ‎ כל‎ 
מוצאו ‎ וכן ‎ יכוץ ‎ כל ‎ אדם ‎ כלכתו ‎ נדרך ‎ נכונה ‎ וינצל‎ 
יח ‎ ויקח ‎ לו ‎ למך ‎ שתי ‎ נשים. ‎ ראיתי ‎ נס׳ ‎ רנינו ‎ אפרים ‎ ז״ל‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(יח) ‎ ודרדר, ‎ שני ‎ הדלתי״ן ‎ בפתח: ‎ (יט) ‎ בזעת, ‎ מלרע‎ 
המהפך ‎ בעי״ן: ‎ תאכל, ‎ המונח ‎ בתי״ו ‎ כי ‎ הוא ‎ בסוג‎ 
אהור: ‎ אתה, ‎ מלעיל ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ י״ב ‎ מלעיל,‎ 
והנה ‎ זה ‎ בודאי ‎ ט״ם ‎ שהדי ‎ הוא ‎ בזקף ‎ ובכמה ‎ מקומות‎ 
במסר ‎ י׳־ד ‎ בזקף, ‎ וכן ‎ הוא ‎ המנץ ‎ כמש״ב ‎ לקמן ‎ (כ״ב‎ 
י״ב) ‎ וא״כ ‎ גם ‎ כאן ‎ צ״ל ‎ י״ד, ‎ או ‎ אפשר ‎ שהוא ‎ ב׳ ‎ מסודות‎ 
והסופר ‎ ערבב ‎ אותם ‎ ביחד ‎ וכצ״ל ‎ ו׳ ‎ מלעיל, ‎ ב/ ‎ רצוני‎ 


<ב ‎ תפסיר ‎ הרס׳י׳ג‎ 

למקאלתי. ‎ אתרי ‎ קתלת ‎ רגל*‎ 
בשגתי. ‎ ולא ‎ צבי ‎ בגראחתי* ‎ כד)‎ 
פאן ‎ כאן ‎ כת׳ירא ‎ יקאד ‎ בקין. ‎ פבלמך‎ 
אכת׳ר ‎ ואכת׳ר: ‎ כה) ‎ ואן ‎ אדם ‎ ואקע‎ 
איצ׳א ‎ זוגתה. ‎ פולדת ‎ אבנא. ‎ ואסמתד!‎ 
שת. ‎ קאלת. ‎ קד ‎ דזקני ‎ אללה ‎ גסלא‎ 
אכ׳רא. ‎ בדל ‎ הבל. ‎ אד׳ ‎ קתלה ‎ קין‎ : 
כו)וולד ‎ לשת ‎ איצ׳א ‎ אבנא. ‎ ואסמאה‎ 
אנוש. ‎ חיניד׳ ‎ תבד׳לת ‎ אלדעוה‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

ואת׳קא, ‎ דרך ‎ הבטחה, ‎ וראיתי ‎ טעם ‎ נכין‎ 
שזה ‎ עפ״י ‎ המדרש ‎ לפי ‎ שפירשו ‎ נשיו‎ 
ממנו ‎ מפני ‎ שהיו ‎ מילדי ‎ קין׳ ‎ כי ‎ איש‎ 
הרגתי, ‎ אתראא ‎ קתלת ‎ רגלא ‎ וכו׳ ‎ האם‎ 
תחשבו ‎ שהרגתי ‎ איש ‎ על ‎ ידי ‎ פצע ‎ או‎ 
ילד ‎ ע״י ‎ חבורה. ‎ (כד) ‎ כי ‎ שבעתים ‎ ואד‎ 
כאן ‎ וכר ‎ ואם ‎ קין ‎ שהרג ‎ את ‎ הבל ‎ אמר‎ 
לו ‎ ה׳ ‎ שההורגו ‎ יקם ‎ נקמות ‎ רבות ‎ הנד,‎ 
הורג ‎ למך ‎ יקם ‎ יותר ‎ ויותר. ‎ (כז) ‎ הוחל,‎ 
תבדלת, ‎ לשון ‎ חילול ‎ שחללו ‎ עבודת ‎ האל‎ 
וקראו ‎ בשם ‎ אלהים ‎ אחרים, ‎ עי׳ ‎ רמב״ם‎ 
פ״א ‎ מהלכות ‎ ע״ז.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

כה. ‎ כי ‎ שת ‎ בקצ׳ ‎ תיגאן ‎ תלבה ‎ שת ‎ במק״ף‎ 
וא״כ ‎ הקמ״ץ ‎ חטף ‎ ומקצת׳ ‎ במרב׳ ‎ ולפ״ז‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

כמוהם ‎ שנים. ‎ וכמוהו ‎ ויקח ‎ האיש ‎ נזם‎ 
זהב ‎ וכן ‎ אמור ‎ אל ‎ בני ‎ ישראל ‎ אתם ‎ עם‎ 
קשה ‎ עורף ‎ וכן ‎ ואתחנן. ‎ והטעם ‎ כאשר‎ 
אמרו ‎ חכמינו ‎ שעדה ‎ וצלה ‎ נמנעו ‎ כי‎ 
פחדו ‎ להוליד ‎ בנים ‎ בעבור ‎ שיהיו ‎ שביעיי'‎ 
לקין ‎ ויהרגו ‎ או ‎ ימותו ‎ ועל ‎ כן ‎ אמר ‎ למך‎ 
•  לנשיו ‎ אני ‎ הוא ‎ באמת ‎ השביעי ‎ ואם‎ 
יפצעני ‎ אדם ‎ שהוא ‎ גדול ‎ או ‎ ילד ‎ יעשה ‎ לי‎ 
חבורה ‎ אז ‎ הרגתיו. ‎ ומלת ‎ הרגתי ‎ תמורת‎ 
אהרוג ‎ וכמוהו ‎ נתתי ‎ כסף ‎ השדה. ‎ אשר‎ 
לקחתי ‎ מיד ‎ האמורי ‎ ורבים ‎ כמוהם. ‎ ואם‎ 
עד ‎ שבעתים ‎ יקם ‎ קין ‎ למך ‎ עד ‎ שבעים‎ 
ושבעה. ‎ בעבור ‎ שהוא ‎ הרג ‎ בזדון ‎ ואני ‎ לא‎ 
הרגתי ‎ והטע׳ ‎ שאמר ‎ לנשיו ‎ כי ‎ כבר ‎ בטלה‎ 
הגזירה ‎ על ‎ קין ‎ ובאמת ‎ כי ‎ בני ‎ למך ‎ וכל‎ 
זרעו ‎ מתו ‎ במבול ‎ ולא ‎ נשאר ‎ לקין ‎ שם‎ 
מחמם ‎ אחיו‎ :  (כד.) ‎ וטעם ‎ תחת ‎ הבל‎ 
במקומו‎ :  (כו) ‎ ודקדוק ‎ הוחל ‎ מפעלי ‎ הכפל‎ 
ולולי ‎ היות ‎ החי״ת ‎ מהגרון ‎ היה ‎ גדגש‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

חז״ל ‎ דתיבת ‎ קכה ‎ הוא ‎ שם ‎ המושאל ‎ לאיש‎ 
הגובר ‎ עד ‎ יצרו ‎ הרע ‎ במלחמתו. ‎ וכמו ‎ איש‎ 
אשר ‎ ילחם ‎ בשונאיו ‎ בהלתמו ‎ בגבור' ‎ ובתתבול׳‎ 
לנצת ‎ את ‎ שונאו ‎ יעשנו ‎ המלך ‎ לשר ‎ גדול‎ 
ויקנה ‎ אותו ‎ השם ‎ לדורותיו ‎ אותו ‎ כאלו ‎ קנה‎ 
בכסף. ‎ כי ‎ אין ‎ הפרש ‎ אם ‎ יקנה ‎ אדם ‎ תפז‎ 
בדמים ‎ או ‎ אם ‎ יקנה ‎ אותו ‎ נמע״ט. ‎ נקרא‎ 


־בראשית ‎ ד  בראשית‎ 

למך ‎ האזנה ‎ אמרתי ‎ כי ‎ איע ‎ לאתי‎ 
לפצ?1י ‎ וילד ‎ לחברתי‎ :  ־י ‎ כי‎ 
מהמים'‎ 'יכןם־־רא'‎ ולמך ‎ ^כעים‎ 
לטבעה‎ :  ׳־י׳ ‎ וק־ע ‎ אדם ‎ ע1ד ‎ את־‎ 
אשתו ‎ ותלד ‎ בן ‎ ותקרא ‎ את־־שמו‎ 
שת ‎ כי ‎ שת־לי ‎ אלד‎ ,ים ‎ זרע ‎ אחר‎ 
תחת ‎ ל ,בל ‎ בי‎ .התו ‎ קין ‎ *. ‎ ני ‎ ולשת‎ 
גם־הוא ‎ ללד-בן ‎ ויקרא ‎ את־־שמו‎ 
אנוש ‎ אז'‎ תחל ‎ ?קרא ‎ באם ‎ להוד,‎ : 


נ' ‎ פ* ‎ <גמ1ש1נ:‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

אציוזא ‎ למי ‎ מרי‎ .  לא ‎ 2ו?ןא‎ 
קעילית ‎ דלדיליו! ‎ א;א ‎ כי3יל־‎ 
ח31ץ ‎ .  ואף ‎ לא ‎ עולימז*‎ 
סבילית ‎ ד?דיליה ‎ לשתיזני‎ 
ןך?י‎ :  כד. ‎ ארי ‎ שלעד, ‎ לרין‎ 
אוזליי ‎ ?לןלן‎ .  דילא ‎ ללמך‎ 
בליה ‎ ׳??עין ‎ !?!?עדו•. ‎ בה.‎ 
וירע ‎ אןם ‎ עוד ‎ לת ‎ א1ןנתיה.‎ 
ףלילת ‎ 13־‎ .  וקרת ‎ לת ‎ ^מיד.‎ 
#ת‎ .  ארי ‎ אמרת‎ .  להב ‎ לי ‎ לן‎ 
3ר ‎ אקח• ‎ סלף ‎ ל׳5ל ‎ •  דלןקזליה‎ 
קין‎ :  בו. ‎ ולשת ‎ אף ‎ הוא‎ 
אליליך ‎ 3ר‎ .  וקרא ‎ לת ‎ שמית‎ 
אנ1 ‎ ש .  ןכין ‎ ביומוהי ‎ חלו ‎ 33י‎ 
אנשא‎ .  מלצלאה ‎ 3שמא ‎ ד;,י:.‎ 


רש״י‎ 


זי ‎ ייתר ‎ משאר ‎ נקנות ‎ אלא ‎ ודאי ‎ לפי ‎ שחצינו ‎ שלנעמה ‎ היו ‎ ג׳ ‎ אחין‎ 
יכל ‎ ויובל ‎ ותיבל ‎ קין ‎ ותובל ‎ קין ‎ היה ‎ רשע ‎ כמו ‎ שפי׳ ‎ רש׳י ‎ שהיה‎ 
עושה ‎ כלי ‎ ויין ‎ לרוצחים ‎ זיבל ‎ היה ‎ צדיק ‎ יושב ‎ אוהלים ‎ לפי ‎ פירוש‎ 
אחר ‎ שפירש ‎ רש״י ‎ ויובל ‎ ג*כ ‎ צדיק ‎ היה ‎ ונמצא ‎ דשנים ‎ היו ‎ צדיקים‎ 
זאחד ‎ היה ‎ רשע ‎ וגם ‎ לנוח ‎ היו ‎ שלשה ‎ בניס ‎ שם ‎ חם ‎ ויפת ‎ ושם‎ 
ויפת ‎ היו ‎ צדיקים ‎ כמו ‎ שפירש ‎ רש״י ‎ בפרשת ‎ כח ‎ ואחד ‎ היה ‎ רשע‎ 
כלמשמע ‎ ג״כ ‎ שם ‎ וא״כ ‎ אל ‎ יקשה ‎ לך ‎ למה ‎ היו ‎ שני ‎ צדיקים ‎ ואחד‎ 
רשע ‎ לכך ‎ פי׳ ‎ ונעמה ‎ היא ‎ אשתו ‎ של ‎ נח ‎ ורוב ‎ מים ‎ אחר ‎ אחי ‎ האם‎ 
וק׳״ל‎ :  א  (נח״י) ‎ ואין ‎ זה ‎ בב״ר ‎ שלפנינו ‎ ול״נ ‎ שהרב ‎ הוסיף ‎ זה‎ 
מדעתו ‎ לתרן ‎ ולמה ‎ עסקו ‎ בפריה ‎ ורביה ‎ והולידו ‎ עד ‎ הנה ‎ וע״1‎ 
מירן ‎ כדי ‎ לקיים ‎ המצות ‎ ועיין ‎ בהרא״ס‎ :  ב  ר״ל ‎ כלם ‎ ימותו‎ . 
וא״ת ‎ בתחילה ‎ פרש״י ‎ לכך ‎ פירשו ‎ הימנו ‎ לפי ‎ שנגזרה ‎ גזירה ‎ על‎ 
>רעו ‎ של ‎ קין ‎ וכאן ‎ משמע ‎ דבשביל ‎ המבול ‎ היו ‎ פורשות ‎ וי״ל ‎ דנשיו‎ 
היו ‎ יודעות ‎ שיגא ‎ המבול ‎ בימי ‎ למך ‎ וסוברות ‎ היו ‎ שבימי ‎ ילמך ‎ בן‎ 
מתושאל ‎ מזרע ‎ של ‎ קץ ‎ יהיה ‎ אבל ‎ עעות ‎ היה ‎ שלא ‎ בא ‎ אלא ‎ בימי‎ 
למך ‎ בן ‎ מתושלח ‎ וק״ל‎ :  ג  אבל ‎ לסי ‎ מדרש ‎ רבי ‎ חנחומא ‎ אינו‎ 
של ‎ ששות ‎ משוס ‎ שאותו ‎ ק״ו ‎ אינו ‎ מבעל ‎ שכעתים ‎ יוקם ‎ קין‎ 
שהק״ו ‎ אינו ‎ אלא ‎ במכור ‎ החעא ‎ שלו‎ .  ומהרש״ל ‎ כתב ‎ וא״ת ‎ מה‎ 
דעתו ‎ של ‎ למך ‎ וי״ל ‎ שאמר ‎ בלבו ‎ מה ‎ קין ‎ שהרג ‎ במזיד ‎ והיה ‎ ראוי‎ 
למות ‎ מיד ‎ שנאמר ‎ שופך ‎ דם ‎ האדם ‎ וגו׳ ‎ אפילו ‎ הגי ‎ עכב ‎ הגזירה‎ 
בתפלתו ‎ לו׳ ‎ דורות ‎ אני ‎ שהרגתי ‎ שחגג ‎ על ‎ אחת ‎ כמה׳ ‎ וכמה‎ 
סאעכב ‎ הגזירה ‎ בתפלה ‎ •• ‎ ד  וקשה ‎ לפי ‎ סי׳ ‎ הראשון ‎ שפירשו ‎ ממנו‎ 
משוס ‎ רציחה ‎ מה ‎ השיג ‎ להם ‎ אדם ‎ י״ל ‎ דהשיב ‎ להם ‎ וכי ‎ מפני‎ 
שעשה ‎ עבירה ‎ אחת ‎ שהרג ‎ יעשה ‎ עוד ‎ עכירה ‎ ויבעל ‎ פריה ‎ ורביה‎ 
אלא ‎ מעתה ‎ מי ‎ שאכל ‎ שום ‎ וכו, ‎ מהרש״ל‎ :  ה  פי׳ ‎ בתחילה ‎ לא‎ 
היתה ‎ לו ‎ תאוה ‎ אלא ‎ כשראה ‎ את ‎ חוה ‎ אבל ‎ אתה ‎ נוסף ‎ לו ‎ תאוה‎ 
מל ‎ תאוותו ‎ דגם ‎ כשלא ‎ היחה ‎ לפניו ‎ נתאוה ‎ והיתה ‎ עליו ‎ התאוה‎ . 
ול״נ ‎ דהוכתת ‎ רש׳י ‎ היא ‎ למה ‎ לא ‎ אמר ‎ בקרא ‎ ותהר ‎ עוד ‎ אשתו‎ 
ולהורות ‎ מל ‎ הקללה ‎ שנתקללה ‎ חוה ‎ כצער ‎ העיבור ‎ ולמה ‎ כתב‎ 
עוד ‎ גבי ‎ וידע ‎ דמילתא ‎ לפשיעא ‎ הוא ‎ דאין ‎ הריון ‎ בלא ‎ תשמיש‎ 
אלא ‎ לדרשה ‎ שנתוספה ‎ לו ‎ תא1ה ‎ וכו,‎ .  ועי״ל ‎ דלא ‎ שייך ‎ לישנא‎ 
דעוד ‎ אלא ‎ כשהפעולה ‎ השנייה ‎ סמוכה ‎ לפעולה ‎ הראשונה ‎ כתב‎ 
עוד ‎ להורות ‎ על ‎ תכיסת ‎ הפעולה ‎ כמו ‎ גבי ‎ לאה ‎ דכתיב ‎ ותהר ‎ פ 
שנים ‎ <א ‎ הים ‎ לו ‎ לכתוב ‎ שם ‎ עול ‎ אלא ‎ וילע ‎ אלם ‎ את ‎ אשתו‎ 


נהרג ‎ וט ‎ אני ‎ פצעתיו ‎ מזיל ‎ שיהא ‎ הפצע ‎ קרוי ‎ על ‎ שמי־‎ 
וילד ‎ אשר ‎ הרגתי ‎ לחבורתי ‎ נהרג ‎ כלומר ‎ ע״י ‎ תסרתי‎ 
בתמיה ‎ והלא ‎ שיגג ‎ אני ‎ ולא ‎ מדד ‎ לא ‎ זהו ‎ פצעי ‎ ולא ‎ זה‎ 
חבורתי‎ :  פצע ‎ .  מכת ‎ חרב ‎ או ‎ סן ‎ מקאדור״ה ‎ בלעז‎ : 
(כד) ‎ כי ‎ שבעתים ‎ יוקם ‎ קין‎ .  קין‎ ,שהרג ‎ מזיל ‎ נתלה‎ 
לו ‎ פד ‎ ז' ‎ דורות ‎ אני ‎ שהרגתי ‎ שוגג ‎ נא ‎ כש״כ ‎ שיתלה ‎ לי‎ 
שביעיית ‎ הרבה ‎ :  שבעים ‎ ושבעה ‎ .  לשק ‎ רבוי ‎ שביעיות‎ 
אחז ‎ לו ‎ כך ‎ דרש ‎ רבי ‎ תנחומא ‎ .  ומדרש ‎ בראשית ‎ רבה ‎ לא^‎ 
הרג ‎ למך ‎ כלום ‎ ונשיו ‎ פורשות ‎ ממנו ‎ משקיימו ‎ פריה ‎ ורביה‎ 
א  לפי ‎ שנגזרה ‎ גזירה ‎ לכלית ‎ זרעו ‎ של ‎ קין ‎ לאחר ‎ שבעה.‎ 
דורות ‎ אמרו ‎ מה ‎ אנו ‎ יולדות ‎ לבהלה ‎ למחר ‎ המבול ‎ בא‎ 
ושוטף ‎ את ‎ הכל ‎ ב  והוא ‎ אומר ‎ להן ‎ וכי ‎ איש ‎ הרגתי ‎ לפצעי‎ 
וכי ‎ אני ‎ הרגתי ‎ את ‎ הבל ‎ שהיה ‎ איש ‎ בקימה ‎ וילד ‎ בשנים‎ 
שיהא ‎ זרעי ‎ כלה ‎ באותו ‎ עון ‎ ומה ‎ קין ‎ שהרג ‎ נתלה ‎ צד‎ 
שבעה ‎ דורות ‎ אני ‎ שלא ‎ הרגתי ‎ לא ‎ כש״כ ‎ שיתלו ‎ לי ‎ שביעיות‎ 
הרבה ‎ וזה ‎ ק״ו ‎ של ‎ שטות ‎ ג  א'׳כ ‎ אין ‎ הקב״ה ‎ גובה ‎ את‎ 
חובו ‎ ומקיים ‎ את ‎ דברו‎ :  (כה) ‎ וידע ‎ אדם ‎ וגר,‎ .  בא ‎ לי ‎ למד‎ 
אצל ‎ אדם ‎ הראשון ‎ וקבל ‎ על ‎ נשיו ‎ אמר ‎ להם ‎ וכי ‎ עליכם׳‎ 
לדקדק ‎ על ‎ גזירתו ‎ של ‎ מקום ‎ ד  אתם ‎ עשו ‎ מצותכם ‎ 1הוא‎ 
יעשה ‎ את ‎ שלו ‎ אמרו ‎ לו ‎ קשוע ‎ עצמך ‎ תחלה ‎ והלא ‎ פרשת‎ 
מאשתך ‎ זה ‎ מאה ‎ ושלשים ‎ שנה ‎ משנקכסה ‎ מיתה ‎ מל ‎ ידך‎ 
מיד ‎ וידע ‎ אדם ‎ וגו' ‎ ומהו ‎ עוד ‎ ללמדך ‎ שנתוספה ‎ לו ‎ תאוה‎ 
ה  על ‎ תאותו ‎ (בב״ר) ‎ 1  (כו) ‎ אז ‎ הוחל‎ .  לשון ‎ חולין;‎ 
לקרא ‎ את ‎ שמות ‎ האדם ‎ ואת ‎ שמות ‎ העצבים ‎ בשמו ‎ של‎ 

ד  תיכף ‎ אחר ‎ לידה ‎ ראשונה ‎ אבל ‎ הכא ‎ שפרוש ‎ היה ‎ מאפתו ‎ ק#ל‎ 
וגז׳ ‎ או ‎ לקוחים ‎ שנייס ‎ כמו ‎ נכי ‎ עמרם ‎ שפירש ‎ מאשתו ‎ וכתיב‎ 


עונש ‎ קין ‎ וקללתו‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


(פו) ‎ ויקרא ‎ את ‎ שמו ‎ אגרש ‎ אז ‎ הוחל ‎ לקרא ‎ בשם ‎ ח׳‎ .  יספר ‎ ד״ש ‎ (פו) ‎ אז ‎ הוחל ‎ לקרוא ‎ גשם ‎ ח,‎ .  פי, ‎ יישבע ‎ ישקר ‎ מלשון‎ 
כתיב ‎ ודל ‎ הכונה ‎ דהנה ‎ כבר ‎ אמרו ‎ כתתלה ‎ עלה ‎ במחשבה ‎ לא ‎ יחל ‎ דברו‎ : 
לברוא ‎ העולם ‎ במדת ‎ הדין ‎ כיון ‎ שראה ‎ שאין ‎ העולם ‎ יכול ‎ להתקיים‎ 

פמדת ‎ הדין ‎ שיתף ‎ מדת ‎ הרחמים ‎ למדת ‎ הדין‎ .  והנה ‎ כשת ‎ כתיב ‎ שהולידו ‎ אדם ‎ בדמותו ‎ כצלמו ‎ וא״כ ‎ מוד ‎ הי, ‎ כיציר ‎ כפיו ‎ ש5 ‎ הקב ‎ ם 
והי׳ ‎ יכול ‎ להיות ‎ במדת ‎ פ<ץ ‎ לבד. ‎ אבל ‎ כאשר ‎ שת ‎ הוליד ‎ את ‎ אמש ‎ ולא ‎ כתיב ‎ שם ‎ שהוליד ‎ בדמותו ‎ כממז ‎ ובי׳ ‎ אנוש ‎ אנוש ‎ ואו‎ 
הוחל ‎ לקוא ‎ בשם ‎ ה׳ ‎ לטיט ‎ שם ‎ הויה ‎ שאז ‎ צריך ‎ להשתמש ‎ כמדה״ר ‎ ג 


מרפא ‎ לשון‎ 


הומת ‎ אנ״ך‎ 

מלקוטי ‎ גאוני ‎ קמאי ‎ אשכנז ‎ דל ‎ ענץ ‎ מחודש ‎ ובודאי ‎ דהוא׳‎ 
ממדרש ‎ רז״ל ‎ שהיה ‎ להם ‎ כמה ‎ מדרשי׳ ‎ וחסרים ‎ לנו ‎ כידוע‎ 
ח״ל ‎ ויקת ‎ לו ‎ למך ‎ 3׳ ‎ נשים ‎ הלךלזרע ‎ שת ‎ ורצה ‎ לקחת ‎ לו‎ 
משם ‎ אשה ‎ ולא ‎ רצו ‎ ליתן ‎ לו ‎ כי ‎ בני ‎ שת ‎ לא ‎ היו ‎ מתחתנים‎ 
עס ‎ בני ‎ קין ‎ כי ‎ קין ‎ וזרעו ‎ היו ‎ רצחני' ‎ וגזלנים ‎ ונגזר ‎ עליהם‎ 
כליה ‎ והיה ‎ למך ‎ גבור ‎ ושר. ‎ ועדה ‎ וצלה ‎ אתת ‎ נשואה ‎ לאב‎ 
ואתת ‎ נשואה ‎ לבן ‎ ורצה ‎ למך ‎ לקחתם ‎ בחזקה ‎ ובא ‎ האב ‎ ופצע‎ 
ללמך ‎ וקס ‎ עליו ‎ למך ‎ והרגו ‎ ורצה ‎ הבן ‎ לעזור ‎ לאביו ‎ ועשה‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

כי ‎ על ‎ מלת ‎ אתה ‎ מוסר ‎ ו׳ ‎ [וזה ‎ שכתוב ‎ י׳ ‎ הוא ‎ בעבור‎ 
שהסופר ‎ סבר ‎ שהוא ‎ מסרה ‎ אחד ‎ עם ‎ אות ‎ ב' ‎ וכתב‎ 
י׳*ב ‎ ועשה ‎ מן ‎ הו׳ ‎ י׳] ‎ מלעיל, ‎ והכוונה ‎ על ‎ התורה‎ 
בלבד ‎ שהם ‎ ששה ‎ מלעיל, ‎ ימה ‎ שמוסר ‎ ב׳ ‎ קאי ‎ על ‎ ואל‎ 
עפר. ‎ שהוא ‎ ב׳ ‎ דסמיכי ‎ כמו ‎ שנמסר ‎ כאן ‎ במס״ג, ‎ א׳‎ 
דין, ‎ ב׳ ‎ ואל ‎ עפר ‎ תשיבנו, ‎ (איוב ‎ י׳ ‎ ט,), ‎ ואלו ‎ הך‎ 
הששה ‎ מלעיל ‎ שבתודה, ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ ירא ‎ אלהים ‎ אתה‎ 
(לקמן ‎ כ״ב ‎ י״ב) ‎ ג׳ ‎ הכי ‎ אחי ‎ אתה ‎ (לקמן ‎ כ״ט ‎ ט״ס‎ 


ז 


תרגום ‎ אונקלום ‎ בראשית ‎ ה  בראשית‎ 

*• ‎ ימיי• ‎ ״?<■״ ‎ יי0• ‎ ס״שיהיאזה&פר ‎ תולדת ‎ אדם ‎ ביום‎ 
ברא ‎ אלוד5 ‎ אלם ‎ בדמות ‎ אלהים‎ 

ונ1ק?א ‎ ?רגון. ‎ ובריך;?נר,ון. ‎ ־־, ‎ אתו‎ : ־  זכר ‎ ונסבה ‎ בראם‎ 

וקרא‎ ;ת ‎ שומהון ‎ אדם‎ .  ביומא ‎ *  ״  •י♦ ‎ *7' ‎ .  :"0ד ‎ ל• ‎ ל 

ךאת?ריאו‎ :  ג. ‎ שזיא ‎ אךם‎ .  ויברך ‎ אתם ‎ מקרא ‎ את־קזמם ‎ אדם‎ 
י*ה‎ י^מין ‎ ^•יז‎ ־  וא1ליי‎ ביום ‎ הבראם:* ‎ ויחי ‎ אדם ‎ עלשים‎ 

3דמותי3 ‎ דדמי ‎ ליין‎ .  יקרא‎ -־־, ‎ י  •  ז■' ‎ ״׳ ‎ ז  ■י ‎ .  ■  ~  . 

י״ ‎ ** ‎ *״: ‎ י.**** ‎ ומאת ‎ ענה ‎ ר1לד ‎ בדמותו ‎ כצלמו‎ 
יי0• ‎ ?פיי^ייית ‎ ־ת• ‎ ויסרא ‎ את־עמו ‎ עת: ‎ י  ויהיו ‎ ימי־‎ 

98גי ‎ מאה ‎ ׳!נץ. ‎ ואוליד ‎ ־•:(דע ‎ י  :  ■י ‎ '•1 ‎ ;־•ן‎ 

?חיי"־ ‎ "•־־יי• ‎ ?ל״־י ‎ אדםאהרי ‎ הוליךו ‎ את־שת ‎ שמנה‎ 
יי" ‎ י""• ‎ י"‎ מאת ‎ לזנה' ‎ ויולד ‎ 'בנים ‎ ובנות ‎ ז 

ימלתין ‎ שדן. ‎ ימית: ‎ ו. ‎ ש;א ‎ *  ^14 ‎ ׳  1,' ‎ ?•״ ‎ י  .׳ ‎ ד  ן  1  * 

׳*י* ‎ ־  נס&י׳" ‎ ׳יין ‎ •  ה ויהיו ‎ בל״ימי ‎ אדם ‎ אער־חי ‎ תע^5‎ 
^  ~  מאות ‎ שנה־ושלשים ‎ שנה ‎ רמתיים‎ 

״״_ ‎ י  ויהי־שת ‎ חמש ‎ שנים ‎ ומאת ‎ שנה‎ 
־־*׳5^״״ ‎ ויולד ‎ את־אנוש: ‎ י  רהי־שת ‎ אחלי‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

ההפ״ה ‎ לעשות? ‎ אלילים ‎ ילהרותז ‎ אלהות‎ :  ואי) ‎ זה ‎ ספר ‎ גיס ‎ לקימיס ‎ שנייס ‎ זדז״ק ‎ נ׳ל ‎ •- ‎ ו  שהרי ‎ נתיב ‎ זה ‎ ספר ‎ חילדיח‎ 
ר?ילדותא^ ‎ ״< ‎ '^ת^ל״ת ‎ ^  ׳״מדרש, ‎ אדס ‎ כי,־ ‎ ברא ‎ י"׳ ‎ מש״* ‎ ,גייס ‎ ש־־רא ‎ סי־ ‎ לי ‎ תי:,״י ‎ 1י־י‎ 

קגדט ‎ יש ‎ רבים‎ :  ביום ‎ ברוא ‎ וגו׳‎ .  מגיד ‎ שטוס ‎ שננרא ‎ ו  הוליד‎ :  (ג) ‎ שלושים ‎ ומאת ‎ שנה‎ .  עד ‎ כאן‎ 


ר?״א ‎ זה ‎ ספר ‎ .  סנהדרין ‎ לח ‎ מבודח ‎ כוכ3י0‎ 
ה׳‎ :  זכר ‎ מקבה ‎ .  ברטת ‎ סא ‎ עירובי‎ 
יה ‎ מטלה ‎ ט  יבמות ‎ סא ‎ כתובות ‎ יח‎ :  דחי‎ 
אדם‎ .  עירונין ‎ יח‎ 5 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


פדר ‎ הדורות ‎ ושנותיהם‎ 


(א) ‎ זה ‎ ספר ‎ תולדות ‎ אדם‎ .  שאפי, ‎ סרגול ‎ הספר ‎ מסר ‎ לו ‎ (א) ‎ זה ‎ ספר ‎ תולדות ‎ אדם ‎ וגר ‎ .  הגה ‎ התחילה ‎ הפרשה ‎ הזאת‎ 
הסב׳יה ‎ לאדם ‎ הראשון. ‎ דבת״כמסים ‎ ואהבת ‎ לרעך ‎ כמוך ‎ בלשון ‎ זה ‎ ספר ‎ תולדות ‎ אדם ‎ ולא ‎ אמר ‎ אלה ‎ תולדות ‎ אדם‎ 
אר״ע ‎ זה ‎ כלל ‎ גדול ‎ בתורה ‎ .  בן ‎ עזאי ‎ אומר ‎ זד. ‎ ספר ‎ תולדות ‎ [גמ״ש ‎ ואלה ‎ תולדות ‎ ישמעאל ‎ ואלה ‎ תולדות ‎ יצחק] ‎ להודיע‎ 
■אדם ‎ גדול ‎ יותר. ‎ פי, ‎ אסיפיה ‎ דמראקאי ‎ בדמות ‎ אלהיסעשה ‎ שכל ‎ מה ‎ שקדם ‎ עד ‎ פה ‎ ממלאכת ‎ ששת ‎ הימים ‎ ומנוחת ‎ יום‎ 
אותו ‎ דמקרא ‎ דר, ‎ עקיבא ‎ לא ‎ שמעינן ‎ אלא ‎ דעלך ‎ סני ‎ להבי־ד ‎ השביעי ‎ ומספור ‎ אלם ‎ ואשתו ‎ וקללותיהם ‎ ומספור ‎ קין ‎ והכל ‎ ושת.‎ 
לא ‎ תעביד ‎ .  ובא ‎ בן ‎ עזאי ‎ ואטד ‎ שאף ‎ אם ‎ הוא ‎ אינו ‎ חושש ‎ ונכתבו ‎ בתורה ‎ נהיותס ‎ הקדמה ‎ והצעה ‎ הכרחית ‎ לכללות ‎ התורה‎ 
לכבוד ‎ עצמו ‎ יש ‎ לו ‎ לחוש ‎ לכבוד ‎ חבירו. ‎ לפי ‎ שרואה ‎ ד&דת ‎ והס ‎ כלם ‎ תולדות ‎ השמים ‎ והארץ‎ .  אבל ‎ מכאן ‎ ואילך ‎ התח/ה‎ 
חבירו ‎ ואינו ‎ רואה ‎ דמות ‎ עצמו‎ .  ולזה ‎ אמר ‎ שמקרא ‎ זד. ‎ בולל ‎ התורה ‎ בענין ‎ יותר ‎ פרעי ‎ והוא ‎ לספר ‎ תולדות ‎ אדם‎ .  ר״ל ‎ אותם‎ 
יותר ‎ ממקרא ‎ דואהבתלרעד ‎ כמוך ‎ ;  העשרה ‎ דורות ‎ שהיו ‎ ממגו ‎ עד ‎ נח. ‎ יאחר ‎ כן ‎ תספר ‎ ג  כ  התולדות‎ 

*  שהיו ‎ מנח ‎ עד ‎ אברהם ‎ .  וכן ‎ תספר ‎ אחריו ‎ תולדות ‎ אברהם‎ 

וזרעו ‎ שהם ‎ שלשלת ‎ התחלת ‎ האומה ‎ הישראלית ‎ ומפני ‎ זה ‎ התחילה ‎ הפרשה ‎ הזאת ‎ זה ‎ ספר ‎ תולדות ‎ אדם. ‎ כי ‎ ספר ‎ מלשון ‎ ספור‎ 
כאלו ‎ אמר ‎ נעזוב ‎ עניני ‎ עבע ‎ העולם ‎ בכללו ‎ הרמוז ‎ בספורים ‎ שנזכרו ‎ ונתחיל ‎ בספר ‎ תולדות ‎ אדם ‎ הראשון ‎ כאילו ‎ היה ‎ זה ‎ ספר‎ 
אחר ‎ כי ‎ כל ‎ מה ‎ שקדם ‎ לזה ‎ היו ‎ תולדות ‎ השמים ‎ והארץ ‎ חהו ‎ ספר ‎ תולדות ‎ אדם‎ .  ואמנם ‎ אמרו ‎ ביום ‎ ברוא ‎ איד״ים ‎ אדם ‎ נ  ל 
שאינ׳ו ‎ חוזר ‎ לספור ‎ תולדות ‎ אדם ‎ אכל ‎ כאשר ‎ בא ‎ לספר ‎ השתלשלות ‎ הדורות ‎ התחיל ‎ מאדם ‎ עצמו ‎ שהיה ‎ ראשון ‎ במין ‎ ואב ‎ היחס ‎ וע ‎ ז 
אמד ‎ בדמות ‎ אלהים ‎ עשה ‎ אותו. ‎ ר׳י׳ל ‎ שלא ‎ היה ‎ אדס ‎ כתולדזתיו ‎ כי ‎ לא ‎ נולד ‎ מאיש ‎ כמוהם ‎ אבל ‎ בדמות ‎ אלהיס ‎ עשה ‎ אותו ‎ מב^‎ 
מולידים ‎ אחרים. ‎ והודיע ‎ ג*כ ‎ שבאותו ‎ יום ‎ שברא ‎ אלפים ‎ את ‎ אדס ‎ מיד ‎ עשה ‎ אותו ‎ בשלמות ‎ החכמה ‎ בדמותו ‎ כאני ‎ אמר ‎ באותו‎ 
יום ‎ שברא ‎ אלהים ‎ אדם ‎ לא ‎ נברא ‎ עיר ‎ פרא ‎ אבל ‎ בדמות ‎ אנהים ‎ בשכלו ‎ ובדעתו ‎ עשה ‎ אותו ‎ וג״כ ‎ באותו ‎ יום ‎ שברא ‎ אלהיס ‎ אדם‎ 
ברא ‎ ג״כ ‎ את ‎ אשתו ‎ וברכם ‎ והזאאמרו ‎ זכר ‎ ונקבה ‎ בראם ‎ ויברך ‎ אותם. ‎ ומה ‎ עוב ‎ אמרו ‎ עשה ‎ אותו ‎ בלשון ‎ יחיד ‎ עם ‎ היות ‎ שאמך‎ 
זכר ‎ ונקבה ‎ בראם ‎ ויברך ‎ אותם ‎ ויקרא ‎ את ‎ שמם ‎ אדם ‎ בלשון ‎ רבים‎ .  כי ‎ הנה ‎ גלה ‎ בזה ‎ שהדמות ‎ השכ,י ‎ הא׳״הי ‎ שנאמר ‎ ע:‎ 
ההשגה ‎ והידיעה ‎ בפועל ‎ קנה ‎ בבריאתו ‎ אדם ‎ לבד ‎ לא ‎ חוה ‎ אשתו ‎ כי ‎ הוא ‎ אשר ‎ נעשה ‎ בדמות ‎ אלהיס ‎ עם ‎ היות ‎ שלענין ‎ הפריה‎ 
ורביה ‎ זכר ‎ ונקבה ‎ בראם. ‎ וגס ‎ לעניו ‎ החברה ‎ בכלל ‎ שיהיו ‎ לעזר ‎ ולהועיל ‎ זה ‎ לזה ‎ קרא ‎ את ‎ שמם ‎ אלס ‎ .* ‎ 1 

(ד) ‎ ויהיו ‎ ימי ‎ אדם ‎ אחרי ‎ הולידו ‎ את ‎ שת ‎ וגר. ‎ ויהיו ‎ כל ‎ ימי ‎ אדם ‎ אשר ‎ חי ‎ וגו,. ‎ נוסח ‎ כזה ‎ לא ‎ נמצא ‎ בכצ ‎ התונדות.‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ לג‎ 

באסם ‎ אללה ‎ ז  א)הד׳א ‎ שרח ‎ תיאליד־‎ 
אדם. ‎ כמא ‎ אנה ‎ פי ‎ יום ‎ כ׳לקה ‎ אללה.‎ 
בשבהה ‎ מסלטא ‎ צנעה: ‎ ב)ד'בר‎ 
ואגת׳י׳ ‎ כ׳לקהמא. ‎ ובארך ‎ פיהמא..‎ 
וסמאהמא ‎ אדם. ‎ פי ‎ יום ‎ סלקהמא‎ 
ג)ולמא ‎ עאש ‎ אדם. ‎ מאיה ‎ ות׳לאת״ין‎ 
סנה. ‎ אולד ‎ אבנא. ‎ בשבהה ‎ כצורתה.‎ 
וסמאה ‎ שת: ‎ ד)פעאש ‎ בעד ‎ ד׳אלך...‎ 
ת׳מאן ‎ מאיה׳ ‎ סבה. ‎ אולד ‎ פיהא ‎ בבין‎ 
ובנאת: ‎ ה)פצאר ‎ גמיע ‎ עמדה. ‎ תסע.‎ 
מאיה ‎ ות׳לאת׳ין ‎ סבה. ‎ ומאת: ‎ ו.‎ 
ולמא ‎ עאש ‎ שת. ‎ מאיה ‎ וכ׳מם ‎ סבין..‎ 
אולד ‎ אנוש: ‎ ז)פעאש ‎ בעד ‎ ד׳אלך.‎ 
בוה ‎ שלום‎ 

ה  (א) ‎ זד. ‎ ספר. ‎ הד׳א ‎ שרח, ‎ זה ‎ ביאור‎ 
תולדות ‎ וכר׳, ‎ והוסיף ‎ מלת ‎ שרח ‎ בכל‎ 
תרגום ‎ ואלד. ‎ תלדות ‎ מורה ‎ שמלת ‎ ספד‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

והוא ‎ מגזרת ‎ תחל׳ ‎ והטע׳ ‎ שהחלו ‎ להתפלל.‎ 
ואלו ‎ היה ‎ מחילול ‎ היה ‎ השם ‎ סמוך ‎ אל‎ 
המלה ‎ :  (א) ‎ זה ‎ ספר ‎ תולדות ‎ אדם. ‎ הבנים‎ 
ובני ‎ בנים ‎ שהוליד ‎ רק ‎ הוא ‎ לא ‎ הולידהי‎ 
אב ‎ ואם ‎ רק ‎ בדמות ‎ אלהים ‎ נעשה. ‎ ומה‎ 
מעם ‎ להזכיר ‎ ויולד ‎ בדמותו ‎ בצלמו ‎ שנתן‎ 
בו ‎ השם ‎ כח ‎ תולדות ‎ להוציא ‎ דמותו ‎ עד‎ 
שידמה ‎ מעשהו ‎ לעליון ‎ ולא ‎ הזכיר ‎ כך‎ 
על ‎ קין ‎ והבל ‎ גם ‎ לא ‎ הזכיר ‎ כמה ‎ שנים.‎ 
חיה ‎ קין ‎ ובן ‎ כמה ‎ שנים ‎ היה ‎ כשהוליד‎ 
בנו ‎ חנוך ‎ בעבור ‎ שנמח׳ ‎ שם ‎ הבל ‎ גם ‎ קין‎ 
במבול ‎ והזכיר ‎ הרעת ‎ קין ‎ להראות ‎ צדקת.‎ 
השם ‎ ואם ‎ האריך ‎ אפו ‎ הענישו ‎ בסוד ‎ כטע׳‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

בשס ‎ קונה. ‎ ולכן ‎ כתבו ‎ חז״ל ‎ קפה ‎ שס ‎ סוב.‎ 
קנה ‎ לעצמו ‎ וזה ‎ אמת ‎ קנה ‎ על ‎ יל ‎ מעשיך‎ 
ואל ‎ תמכור ‎ ע,,י ‎ מעשים ‎ הרעים ‎ חלילה.‎ 
הטעם ‎ הלא ‎ הוא ‎ אביך ‎ קנך. ‎ כי ‎ קרב ‎ אותך‎ 
בכל ‎ מילי ‎ מיטב ‎ כאלו ‎ קנה ‎ אותך ‎ בדמים‎ 
ולכן ‎ נקרא ‎ קונה ‎ שמיס ‎ וארץ. ‎ וזה ‎ לב ‎ נבון‎ 
יקנה ‎ דעת ‎ וכן ‎ תוכל ‎ לפ׳ ‎ בכל ‎ מקומות‎ 
הנפוצות ‎ בתנ״ך ‎ תיבת ‎ קנה ‎ אשר ‎ לא ‎ נוכל‎ 
ועתה ‎ די ‎ לך: ‎ (פו) ‎ (אז ‎ הוחל. ‎ ודקדוק‎ 
הוחל ‎ מפעלי ‎ הכפל ‎ וכו׳) ‎ מ״ש ‎ הרב ‎ היה‎ 
השס ‎ סמוך ‎ אל ‎ המלה ‎ וכו׳ ‎ דעתו ‎ שתיבת‎ 
בשם ‎ היה ‎ נסמך ‎ אל ‎ מלת ‎ לקרוא ‎ בנגינה‎ 
דהיינו ‎ לקרוא ‎ במרכא ‎ בשם ‎ בטפחא ‎ וכשתבין‎ 
למה ‎ נא׳ ‎ 3פ׳ ‎ לך ‎ ויקרא ‎ בשם ‎ ה׳ ‎ ו3פ' ‎ תשא‎ 
נא, ‎ ויקרא ‎ בשם ‎ תבין ‎ שדברי ‎ כניס ‎ ודברי‎ 
אהל ‎ יוסף ‎ רתוקים ‎ מפשט. ‎ ושאלת ‎ כמה ‎ קו,‎ 
בדברי ‎ הרב ‎ וזאת ‎ תשובתי. ‎ א׳ ‎ שאלת ‎ בדברי‎ 
ראב״ע ‎ פ' ‎ בראשית ‎ בדקדוק ‎ אז ‎ הוחל ‎ וכו׳.‎ 
ע״כ ‎ אשיבך ‎ מלין ‎ ואת ‎ רעיך ‎ עמך. ‎ ובטרם‎ 
אשיבך ‎ אעירך ‎ שנית ‎ בדברי ‎ ראג״ע. ‎ חדא ‎ איך‎ 
יוכל ‎ לבא ‎ דגש ‎ אתר ‎ ה״ג ‎ שאין ‎ בה ‎ נגינה.‎ 
שנית ‎ איך ‎ יפול ‎ הדגש ‎ במין ‎ הפעול ‎ וגס ‎ אס‎ 
יורה ‎ על ‎ אות ‎ הכפל ‎ איך ‎ יבוא ‎ בפ״א ‎ הפעל.‎ 
גס ‎ קשה ‎ הלא ‎ כ3ר ‎ חשבו ‎ המדקדקים ‎ ד׳‎ 
תיבות ‎ לזרים ‎ אשר ‎ המה ‎ בנת ‎ עם ‎ הדגש ‎ ואיך‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

מידכם ‎ ח*תה ‎ זאת ‎ לכם ‎ וזהו ‎ אם ‎ לא ‎ תטיב ‎ דהיינו ‎ אם ‎ לא ‎ תתוב. ‎ אבל ‎ אם ‎ תתוב ‎ דתיי' ‎ ::‎ 
אם ‎ תיטיב, ‎ ישתביק ‎ לך. ‎ וז״ש ‎ ואתה ‎ תמשל ‎ בו ‎ דהיי׳ ‎ היפך ‎ ואליך ‎ תשוקתו ‎ שכשישוב‎ 
יכניע ‎ הוא ‎ את ‎ החטא ‎ המקטרג ‎ בו ‎ וימשול ‎ בו ‎ להאבידו. ‎ ולזה ‎ תר, ‎ חצי ‎ ד.פ׳ ‎ האחרון ‎ בפי ‎ < 

כונת ‎ הענין ‎ לא ‎ כפי ‎ משמעות ‎ הלשון‎ :  י. ‎ קול ‎ דמי ‎ אחיך. ‎ -  דם ‎ זרעיין ‎ דעתידיו ‎ למפק‎ 

מן ‎ אחוך. ‎ במשנה ‎ סנהדרין ‎ פ״ו ‎ פי׳ ‎ קול ‎ דמי ‎ אחיך. ‎ דמו ‎ ודם ‎ זרעיותיו, ‎ וב׳ ‎ הרא״ם ‎ ז״ל ‎ ׳:‎ 

שלא ‎ הזכיר ‎ התר׳ ‎ דמו ‎ מפני ‎ שהוא ‎ מבואר ‎ מן ‎ הכתוב ‎ ועדין ‎ קשה ‎ וכי ‎ כל ‎ דבר ‎ שהוא ‎ ;;‎ 

מבואר ‎ בכתוב ‎ לא ‎ מתרגם. ‎ ועוד ‎ היכן ‎ הוא ‎ מבואר ‎ בכתוב ‎ ולעד״ן ‎ דאף ‎ בכתוב ‎ לא ‎ נזכר‎ 
דמו ‎ של ‎ הבל ‎ שאלו ‎ רצה ‎ לפרשו ‎ היה ‎ או׳ ‎ קול ‎ דם ‎ אחיך ‎ ודמי ‎ בניו ‎ צועקים ‎ אלי ‎ כמ״ש‎ 

במלכים ‎ ב׳ ‎ ט״ו ‎ אם ‎ לא ‎ את ‎ דמי ‎ גבות ‎ ואת ‎ דמי ‎ בניו ‎ ראיתי ‎ אמש ‎ וכמ״ש ‎ בסנהדרין ‎ !׳‎ 

מ׳/ת ‎ דהיינו ‎ בנים ‎ הראוים ‎ לצאת ‎ ממנו ‎ אלא ‎ שבמשנה ‎ אמרו ‎ דמו ‎ ודם ‎ זרעיותיו ‎ משום‎ 
דדמו ‎ אמי ‎ בק״ו. ‎ ועוד ‎ אחז״ל ‎ כי ‎ הבל ‎ נתחייב ‎ מיתה ‎ מפני ‎ שהציץ ‎ בשכינה. ‎ ואפשר ‎ שמט״ז ‎ ;;‎ 
ג״כ ‎ לא ‎ נזכר ‎ דמו ‎ אלא ‎ דמי ‎ זרעיותיו ‎ משום ‎ דגוברא ‎ קטילא ‎ קטל ‎ אבל ‎ מסגי ‎ שמיתתו ‎ לא‎ 
נמסרה ‎ לב״ד ‎ נתחייב ‎ בדמי ‎ בניו ‎ שהיו ‎ ראוים ‎ לצאת ‎ ממנו‎ :  צעקי ‎ ם  אלי, ‎ קבלן. ‎ ה*ג‎ 
ל׳ ‎ נקבות ‎ דלא ‎ כג״א ‎ קבלין‎ :  יא. ‎ לקחת ‎ וקבילת. ‎ ה״ג ‎ יטעם ‎ שלא ‎ תרגמי ‎ ^  טי׳‎ 
היא״ר ‎ ז״ל ‎ לפי ‎ שלא ‎ אמר ‎ ד.כ׳ ‎ ותפתח ‎ הארץ ‎ ארז ‎ פידי ‎ ותקח♦ ‎ אבל ‎ הפתיחה ‎ ד>‎ א 
הקבלה ‎ שאל״כ ‎ היתד. ‎ נחשבת ‎ עם ‎ הדברים ‎ שנבראו ‎ בע*ש ‎ בה״ש, ‎ זגנ׳י׳ד‎ :  טו. ‎ לכן ‎ כל‎ 
הרג ‎ קין. ‎ כל ‎ קטרליא ‎ קין. ‎ ה" ‎ ג  וכ״כ ‎ היא״ד ‎ ולהבין ‎ טעם ‎ היתר ‎ גיוס ‎ צדיד ‎ להעמיד ‎ טעב‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

בו ‎ חבורה ‎ והרגו ‎ למך ‎ ולקח ‎ הנשי, ‎ ואמר ‎ למך ‎ לנשיו ‎ לפי‎ 
שהרג ‎ בעליהן ‎ ולא ‎ רצו ‎ להיות ‎ עמו ‎ בחיבה ‎ ולהודות ‎ לו ‎ שהיו‎ 
נשיו ‎ והיו ‎ רוצות ‎ לברות ‎ ואמר ‎ להם ‎ למך ‎ דעו ‎ לכן ‎ כל ‎ מי‎ 
שישא ‎ אתכם ‎ אהרגנו. ‎ כמו ‎ שהרגתי ‎ איש ‎ לפצעי ‎ וילד ‎ לחבורתי‎ 
שעשו ‎ לי. ‎ ולפי ‎ שהיו ‎ ללמך ‎ שונאי׳ ‎ למד ‎ לבניו ‎ ללטוש ‎ חרבו,‎ 
וכלי ‎ זין ‎ וכו' ‎ ע״כ ‎ תודו ‎ לדברי ‎ שאתם ‎ נשי ‎ ונהיה ‎ בשלום‎ 
עכ״ל‎ :  יט ‎ בדמות ‎ אלהיס ‎ עשה ‎ אותו. ‎ ס״ת ‎ תמהו‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ד׳ ‎ למי ‎ אתה ‎ (לקמן ‎ ל״ב ‎ י״׳ח) ‎ ה׳ ‎ בכרי ‎ אתה ‎ (לקמן ‎ בדט‎ 
ג׳) ‎ ו׳ ‎ עם ‎ קשה ‎ ערף ‎ אתה ‎ (שמות ‎ ל״ג ‎ ג׳‎ :  (כא) ‎ ויעש,‎ 
הטעם ‎ ביו״ד‎ :  לאדם, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ י״ב, ‎ ר״ל ‎ י״ב‎ 
פעמים ‎ כתיב ‎ לאדם ‎ הלמ״ד ‎ בשוא ‎ וזולתם ‎ כתיבי ‎ הלבד ‎ ד 
בקכדץ, ‎ וסימנם ‎ נמסר ‎ באיוב ‎ ל״ג, ‎ אך ‎ שם ‎ נמסד ‎ לאדם‎ 
ולאדם ‎ י״ג, ‎ והוא ‎ טעות ‎ כי ‎ באמת ‎ לאדם ‎ י״ב ‎ דלאדפ‎ 
בוי״ו ‎ ג׳ ‎ וא״כ ‎ בכללן ‎ ט״ו ‎ ממה, ‎ אבל ‎ חסרים ‎ שם ‎ במסדה‎ 
תרין ‎ והן ‎ משלי ‎ כ״ר ‎ ט/ ‎ ישעיה ‎ מ״ד ‎ ט״ו, ‎ ולפיד ‎ סבר‎ 
המעתיק ‎ שי״ג ‎ המה ‎ וקא ‎ מסר ‎ י״ג‎ :  ■וילבשם, ‎ השי״ן ‎ רפה:‎ 


"לד ‎ תפסיד ‎ הרס״ג ‎ בראשית ‎ ח  בראשית ‎ "  תרגום ‎ ארנקלים‎ 

;  וסב? ‎ "יז. ‎ אילי ‎ ״יי״ ‎ הולידו ‎ אתי‎ —א13ע ‎ שבע ‎ ענים ‎ ■?׳‎ י׳י״י ‎ ׳י,יז*‎ 

־  ח)פצאר ‎ גמיע ‎ עמרדי. ‎ י,״ ‎ ז  [  1  9* ‎ *  ^  ¥  -  *  ?יי ‎ ׳־־1 ‎ ואוליד ‎ מין ‎ ימן: ‎ ח• ‎ נסיו‎ 

בנים ‎ כל ‎ יי8י ‎ שת‎ .  ו.שע ‎ מאה‎ 


.ת׳מאז ‎ מאיה‎ 

.בנין ‎ ובנאת: ‎ ח)פצאר ‎ גמיע ‎ עמדה,‎ 
תסע ‎ מאיה ‎ ואת׳נתי ‎ עשר‎ 
■ומאת: ‎ ט>ולמא ‎ עאש ‎ אנוש ‎ תסעין‎ 
סנה. ‎ אולד ‎ קינן: ‎ י) ‎ ועאש‎ 
:ד׳אלך. ‎ ת׳מאן ‎ מאיה ‎ וב׳מסה׳‎ 
-סנה. ‎ אולד ‎ פיהא ‎ בנין ‎ ובנאת‎ :  יא‎ 
פצאר ‎ גמיע ‎ עמדה. ‎ תסע ‎ מאיה‎ 
וכ׳מם ‎ סנין. ‎ ומאת: ‎ יב.)1למא ‎ עאש‎ 
•קינן ‎ סבעין ‎ סנה. ‎ אולד‎ 
ייג>ועאש ‎ בעד ‎ ד׳אלך. ‎ ת׳מאן ‎ מאיה‎ 
:וארבעין ‎ סנה. ‎ אולד‎ 
זבנאת: ‎ יד) ‎ פצאר ‎ גמיע‎ 
מסע ‎ מאיה ‎ ועשר ‎ סנין.‎ 

סו) ‎ ולמא ‎ עאש ‎ מהללאל. ‎ -  .•4*4^44•* ‎ 4*4.44*—,‎ 

זסתין ‎ סנה. ‎ אולד ‎ ירד: ‎ טז)ועאש ‎ 1:/40£רו‎ 
.בעד ‎ ד׳אלך. ‎ ת׳מאן ‎ מאיה ‎ ות׳לאת׳ין‎ 
•סנה. ‎ אולד ‎ פיהא ‎ בנין ‎ ובנאת: ‎ יל)‎ 
-פצאר ‎ גמיע ‎ עמרה. ‎ ת׳מאן ‎ מאיה.‎ 
■וכ׳מסה ‎ ותסעין‎ 


"  ועמנה ‎ מאות ‎ ענה ‎ וי1?ד ‎ מ 
"י ‎ ובנות: ‎ "  ויהיו ‎ כל־ימי־עת ‎ ע!£ים‎ 
*"עערה ‎ ענה ‎ ותעע ‎ מאות ‎ ענה‎ 
;ימות: ‎ ם  "  ויחי ‎ אנוע ‎ תעעים ‎ ענה‎ 
££ ‎ י£ ‎ דולר ‎ את־קינן: ‎ ־  ויחי ‎ אנוע ‎ אחרי‎ 
"' 3 5  הולידו ‎ את־מינן ‎ חמע ‎ עערה ‎ ענה ‎ ■י־ ‎ "ייייוי׳יייח ‎ ׳יין•‎ 

ל. ‎ =-־־״ ‎ ■■■״..;!_'‎ 1 !:״_ ‎ 1״- ‎ !איליי‎ :״ ‎ "■למל־ ‎ "•‎ 

[ח7/! ‎ *44 ‎ ט  ןח!א ‎ קין?‎ .  בסר ‎ דאוליד‎ ;ת‎ 


ןסך©א ‎ עפרי ‎ שנין‎ .  יסית‎ : 
ט-ינןדא‎ אנוש‎ ©שעין ‎ שנין.‎ 
ואוליד ‎ ןת ‎ קיןן‎ :  י. ‎ וחןא‎ 
אנוש‎ .  בתר ‎ דאוליד ‎ ית ‎ קין! ‎ * 
תמני ‎ מאה ‎ שמיש ‎ עסרי‎ 

שנין. ‎ ואוליד ‎ ??ין ‎ ימן:‎ 
יא. ‎ שי1 ‎ כל ‎ יומי ‎ איוש‎ .  סשע‎ 
מאד׳ ‎ שמיש ‎ שנין ‎ .  ימית‎ . 


ענה‎ 

ז* ‎ ז־ו׳‎ 


נחןא ‎ קי??‎ 

ובנות: ‎ •א ‎ דדיו ‎ בל־ימי ‎ ?*נוע ‎ חמע‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

:הזקף ‎ בתיבת ‎ קטוליא ‎ ונגינת ‎ הטפחא‎ 
בתיבת ‎ קין ‎ שבזה ‎ טעמו ‎ ית׳ ‎ ע״ד ‎ מ׳־ש‎ 
דש״י ‎ ז״ל ‎ שזה ‎ א׳ ‎ מן ‎ המקראות‎ 
שקיצר ‎ דבריהם ‎ ורמזו ‎ ולא ‎ פירשו ‎ לכן‎ 
לכל ‎ הרג ‎ קין ‎ ל' ‎ גערה ‎ כה ‎ יעשה ‎ לו‎ 
בך ‎ וכך ‎ עונשו ‎ ולא ‎ פי׳ ‎ עונשו ‎ שבעתים‎ 
י-יקם ‎ אני ‎ איני ‎ רוצה ‎ להנקם ‎ מקין ‎ עכשיו‎ 
•לסוף ‎ ז׳ ‎ דורות ‎ אני ‎ נוקם ‎ נקמתי ‎ ממנו‎ 
עכ״ל. ‎ וכוונת ‎ התרגום ‎ ג״כ ‎ כך. ‎ לכן‎ 
כל ‎ קטוליא ‎ ל׳ ‎ גערה ‎ קין ‎ לז׳ ‎ דרין‎ 
־*תקךע ‎ מגיה ‎ ולא ‎ עכשיו ‎ ודוק‎ :  טז. ‎ וישב‎ 
,בארץ ‎ נוד. ‎ ו׳תיב ‎ בארעא ‎ גלי ‎ והטלטל‎ 
יי//ה ‎ כנוס' ‎ דוקני: ‎ קדמת ‎ עדן. ‎ דהות‎ 
׳עבידא ‎ עלוהי ‎ מלקדמין ‎ כגנתא ‎ דעדן.‎ 
.ה״ג ‎ כגנתא ‎ בכ״ף ‎ אבל ‎ בנוסחאות ‎ ישנות‎ 
לא ‎ מצאתי ‎ אלא ‎ בכי״ת ‎ ונר׳ ‎ שהיא‎ 
משבשתא ‎ לפי ‎ שכבר ‎ מצינו ‎ הרבה‎ 
:חלופים ‎ דכותיה ‎ כתרגום ‎ אעשה ‎ לו ‎ עזר‎ 
כנגדו ‎ שי״ג ‎ בקבליה ‎ וכתר׳ ‎ ויתעצב ‎ אל‎ 
לבו ‎ שי״ג ‎ בדעותיה ‎ וכתר׳ ‎ ובגוים ‎ לא‎ 
׳יתחשב ‎ שי״ג ‎ ובעממיא, ‎ שמכל ‎ זד. ‎ נרא׳‎ 
שמפני ‎ שהכ״ף ‎ יהבי״ת ‎ מתדמים ‎ ובפרט‎ 
:בכתיבת ‎ הראשונים ‎ לכך ‎ נפל ‎ בהם‎ 
השבוש. ‎ ולכן ‎ יש ‎ לנו ‎ להכריע ‎ בהם‎ 
כפי ‎ מ״ש ‎ כוונת ‎ התרגום‎ :  (ואבי ‎ ד.צ׳‎ 
מצאתי ‎ הגיר׳ ‎ בקלף ‎ ישן ‎ נושן. ‎ בכ״ף‎ 
דלא ‎ בבי״ת ‎ וכ״ב ‎ הרי״ץ ‎ ז״ל‎ :  מהרי״ק).‎ 
בא. ‎ כל ‎ תפש ‎ כנור ‎ ועוגב. ‎ כל ‎ דמנן‎ 
על ‎ פום ‎ נבלא ‎ ידעי ‎ זמר ‎ כנורא ‎ ואבובא.‎ 
ב״ה ‎ הגי׳ ‎ בספרים ‎ הקדמונים ‎ ולא ‎ כגי׳‎ 
.העולם ‎ עכשיו ‎ דמנגן. ‎ ופי׳ ‎ שהיו ‎ מונין‎ 
התנועות ‎ בקצב ‎ א׳ ‎ כפי ‎ הנאות ‎ לשיר‎ 
ורבותיה. ‎ בעמו ‎ ו׳ ‎ הפורטים ‎ על ‎ פי ‎ הנבל‎ 
ת״י ‎ דמנן ‎ על ‎ פום ‎ נבלא ‎ ידע‎ 
זמר ‎ כנרא ‎ ואבובא ‎ והנה ‎ נוסחא ‎ זו‎ 
רייקא ‎ ומוכרח ‎ מתוך ‎ הלשון ‎ שכן‎ 
מנגן ‎ בל״ר ‎ כמו ‎ ידעי, ‎ אבל ‎ לנ״א‎ 

.דמנגן ‎ קשה ‎ למה ‎ התחיל ‎ בל׳ ‎ יחיד ‎ וסיים ‎ בל״ר‎ .  היל״ל ‎ כל ‎ דמנגנין ‎ על ‎ פום ‎ נבלא ‎ ידע‎ 

זמר ‎ כנרא. ‎ ולפי ‎ הטעם ‎ ג״כ ‎ קשה ‎ למה ‎ הוצרך ‎ להוסיף ‎ כ״ז ‎ היל" ‎ ל  כל ‎ דמנגן ‎ על ‎ פום‎ 

.כנרא ‎ ואבובא ‎ ודיו, ‎ ולגי׳ ‎ זו ‎ אתי ‎ שפיר ‎ שתרג׳ ‎ כל ‎ תפש ‎ כמו ‎ כל ‎ הפורטים ‎ על ‎ פי‎ 
.הנבל ‎ לו׳ ‎ שכור׳ ‎ הכ׳ ‎ לספר ‎ בגנותם ‎ לא ‎ בשבחם ‎ כדאי׳ ‎ בב״ר, ‎ וא־ז״ב ‎ תרגם ‎ כנור ‎ ועוגב‎ 
עם ‎ פי׳ ‎ מה ‎ שתר׳ ‎ כבר ‎ ואמר ‎ ידעי ‎ זמר ‎ כנרא ‎ ואבובא ‎ לומר ‎ שעגין ‎ מנן ‎ על ‎ פום ‎ נבלא‎ 
ד״ינו ‎ ידעי ‎ זמר ‎ כנרא ‎ ואבובא. ‎ והנה ‎ ראיתי ‎ בדפוסים ‎ בת״י ‎ על ‎ הפורטים ‎ על ‎ פי ‎ הנבל‎ 
והנה ‎ הגי׳ ‎ שם ‎ דמנגן ‎ על ‎ פום ‎ נבלא. ‎ ונמצא ‎ שגיר׳ ‎ הראשונים ‎ חלוקה ‎ עליהם ‎ בב׳‎ 

המקומות ‎ :  כב. ‎ לטש ‎ כל ‎ חרש ‎ נחשת. ‎ הוא ‎ הוד. ‎ רבהון ‎ דכל ‎ דידעי ‎ וכר, ‎ ה״ג ‎ הוא ‎ הוד׳‎ 

רבהון ‎ אעפ״י ‎ שלא ‎ נאמר ‎ בב׳ ‎ הוא ‎ היה ‎ אבי ‎ לפי ‎ שהוא ‎ דבוק ‎ בכתובים ‎ הראשונים ‎ כמ״ש‎ 
הרמב״ן ‎ ז״ל‎ :  כג. ‎ כל ‎ איש ‎ הרגתי ‎ לפצעי, ‎ לא ‎ גוברא ‎ קטילית ‎ דבדיליה ‎ אנא ‎ סביל ‎ חובין‎ 
(לממת) ‎ ה״ג ‎ אבל ‎ בספרי ‎ הראשונים ‎ לא ‎ נמצא ‎ תיבת ‎ לממת ‎ ונר׳ ‎ דאינה ‎ אלא ‎ תום׳ ‎ ביאר׳‎ 
וטעם ‎ שתר׳ ‎ פצעי ‎ עונש ‎ עצמו ‎ וחבורתי ‎ עונש ‎ זרעו. ‎ נר׳ ‎ שהוא ‎ מפני ‎ הכפל ‎ וכן ‎ דרך ‎ התר׳‎ 
בכ״מ ‎ כשיבא ‎ ענין ‎ א׳ ‎ כפול ‎ במלות ‎ שונות ‎ יעשה ‎ הא׳ ‎ קל ‎ והב׳ ‎ חזק ‎ ממנו. ‎ והטע׳ ‎ כמ״ש‎ 
בילקוט ‎ רמז ‎ קי״ז ‎ שאפי׳ ‎ הדיוט ‎ אינו ‎ חורש ‎ ושונה ‎ וכוונתו ‎ בעגין ‎ זה ‎ דלפי ‎ שעונש ‎ הרציחה‎ 
ב׳ ‎ מינים ‎ בדין ‎ הקל ‎ שמסר ‎ לב״ד ‎ ובדין ‎ חמור ‎ שלא ‎ מסר ‎ לב״ד ‎ של ‎ דמו ‎ ודב ‎ זייעיותלו.‎ 
לכן ‎ מלת ‎ איש ‎ ומכת ‎ פצע ‎ ירמוז ‎ לדין ‎ הקל. ‎ וזהו ‎ שתר׳ ‎ כי ‎ איש ‎ הרגתי ‎ לפצעי ‎ לא ‎ גברא‎ 
•קטילית ‎ דבדיליה ‎ אנא ‎ סביל ‎ חובין. ‎ וילד ‎ ומכת ‎ חבורה ‎ של ‎ כסל ‎ ירמוז ‎ לדין ‎ החמור ‎ וזהי‎ 
התר׳ ‎ וילד ‎ לחבירתי ‎ ואף ‎ לא ‎ עולימא ‎ חבילית ‎ דבדיליה ‎ ישתיצי ‎ זרעי. ‎ כי ‎ בעונש ‎ דמו ‎ ודם‎ 


שוי ‎ כל ‎ ייהי ‎ £יןן. ‎ משע‎ 
מאת ‎ שסר ‎ יקז^ין‎ .  ומיס ‎ : 
טו. ‎ ש;א ‎ מהלי^אל. ‎ קזסין‎ 
שמיש ‎ ^ין‎ .  ואוליד ‎ :ת‎ 


־־י- ‎ ־־*י׳ ‎ י  י״> ‎ ענים ‎ ותעע ‎ מאות ‎ ענה ‎ וימת‎ :  0  " 
י־ ‎ ויחי ‎ קינן ‎ עבעים ‎ ענה ‎ דו?ד ‎ את' ‎ " 

מהללאל: ‎ ־נ ‎ ויחי ‎ קינן ‎ אדרי ‎ הולידו ‎ ״די ‎ -;4**‎ 
את־מ5,ללאלאךבעיםענהועמנה ‎ 5  י״״י‎ 
מאות‎ 

יי‎ 'ויהיו ‎ כל־־ימי ‎ קינן ‎ עער ‎ ענים‎ 

נ  •ן ‎ •  ץ  •  ** ‎ ן  ן* ‎ |  *י' ‎ ד  * 


ענה ‎ ויולד ‎ בנים ‎ ובנ1ת}^!;;^‎ 


שמיש ‎ 1!?נין.‎ 
ש;א ‎ :לד ‎ . 


ומית: ‎ יח.‎ 
?אה ‎ ן?וסי!‎ 


ותעע ‎ מאות ‎ ענה ‎ דמת: ‎ ם  ״  ולחי‎ 
מהללאלחמע ‎ ענים ‎ ועעים ‎ ענה‎ 
ויולד ‎ את־־;רד‎ :  ויהי ‎ מהללאל ‎ . 
ארזת ‎ 'הולידו ‎ את־־־:רד ‎ עלעים ‎ ענה ‎ ועמ|ה‎ 
מאות ‎ ענה ‎ ויולד ‎ בנים ‎ ובנות: ‎ יי ‎ דהיו ‎ כל־־‎ 
ימי ‎ מהללאל ‎ חמע ‎ ותעעים ‎ ענה ‎ ועמנד׳‎ 
מאות ‎ ענה ‎ וימת‎ :  ם  י״ ‎ נלס׳‎ — ;רד ‎ עודם‎ 


סדר ‎ הדורות ‎ ושנותיה*‎ 


ויהיו ‎ ימי ‎ אדם ‎ אחרי ‎ הוצידו ‎ את ‎ שת‎ .  אחר ‎ שנולד ‎ לו ‎ הק ‎ הזה‎ . 
או ‎ נעשו ‎ ימי ‎ אדם‎ .  ימים ‎ של ‎ כזוכה‎ .  ודרך ‎ האנשים ‎ כאשר‎ 
כתפלת! ‎ יסזריס ‎ וסופן ‎ שלוה ‎ .  נפשע ‎ אצלם ‎ כאלו ‎ כל ‎ שנות ‎ מייהס‎ 


היו ‎ בשלוה‎ .  שהשנים ‎ הנזופות ‎ משפחות ‎ הרעות‎ .  אמר ‎ ויהיל‎ 
כל ‎ ימי ‎ אלם ‎ אשר ‎ חי‎ .  נחשב ‎ לאדם ‎ כאילו ‎ חי ‎ כל ‎ ימי ‎ חייו‎ 
בשלוה ‎ ונחת ‎ גי ‎ הימים ‎ הראשונים ‎ יפלו"*‎ 

(יתהלך‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(כב) ‎ כאחד, ‎ בפתח, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ י״ב ‎ פתחין, ‎ ור״ל ‎ בי״ב‎ 
מקומות ‎ בתנ״ד ‎ כתיב ‎ מלת ‎ כאחד ‎ בפתח ‎ ושארא ‎ כתיב‎ 
כאחד, ‎ וסי׳ ‎ נמסר ‎ ביחזקאל ‎ (מ״ח ‎ ח׳) ‎ וב׳ ‎ מחם ‎ בתורה‎ 
א׳ ‎ דין ‎ ב׳ ‎ דן ‎ לדין ‎ עמו ‎ כאחד ‎ (בראשית ‎ מ״ט ‎ ט״ז);‎ 
פן, ‎ הפ״א ‎ בדגש ‎ אחר ‎ ה״א ‎ נעלם ‎ בעבור ‎ הלגרמיה‎ 
שלפניו ‎ כי ‎ הוא ‎ מפסיק‎ :  (כג) ‎ לקח, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ה׳ ‎ ב׳‎ 
קמצץ ‎ וג' ‎ פתחין, ‎ וזה ‎ מן ‎ הג׳ ‎ פתחין‎ :  (כד) ‎ וישכן ‎ נמסר‎ 
עליו ‎ ב׳, ‎ ורצונו ‎ ב׳ ‎ כתיב ‎ היו״ד ‎ בפתח, ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ תלים‎ 
ע״ח ‎ ג״ה, ‎ וזולתם ‎ וישכן‎ *היו״ד ‎ בחירק ‎ והכ״ף ‎ בחולם,‎ 
ד  (ב) ‎ רעה, ‎ מלעיל ‎ המונח ‎ בדי״ש ‎ כי ‎ הוא ‎ נסוג ‎ אחור‎ 
והעי״ן ‎ בצירי ‎ כי ‎ הוא ‎ מן ‎ ד' ‎ דכתיב ‎ בה״א ‎ ובצ-־ר־־,‎ 
(עיין ‎ לקמן ‎ מ״ו ‎ ל״ד)‎ :  (ג:> ‎ ויבא ‎ קין, ‎ ויבא ‎ מלרע ‎ הקדמא‎ 
בבי״ת ‎ בספרים ‎ מדויקים, ‎ מ״ש ‎ ועיין ‎ מש״ב ‎ לקמן ‎ י״ט‎ 
י״ד‎ :  (ד) ‎ ומחלבהן, ‎ הבי״ת ‎ רפה ‎ מס״ק ‎ ומ״ש‎ :  (.ו) ‎ למה,‎ 
ולמה, ‎ שניהם ‎ המ״ם ‎ דגוש ‎ והנגינה ‎ מלעיל, ‎ עפ״י ‎ מם" ‎ ג 
תלים ‎ מ״ג ‎ כל ‎ למה ‎ דגוש ‎ וטעמו ‎ למעלה ‎ חוץ ‎ מן ‎ :׳‎ 


תרגום ‎ אונקלום ‎ ׳ 

ו^״ן־ן ‎ שנין‎ .  ואוליד ‎ :ת‎ 
^זנוך: ‎ ים. ‎ כיש:א ‎ :לד. ‎ ?תי‎ 
ןאוליד‎ ;ת ‎ חנ1ך ‎ .  תמני ‎ מאה‎ 
,ן;ין‎ .  !אוליד ‎ ?נין ‎ י?נן‎ : 
ג. ‎ [הוו ‎ ?ל ‎ יומי‎ :לד‎ .  תשע‎ 
?ואה ‎ ושינין ‎ ותלתין ‎ שנין.‎ 
יומית ‎ ;  כא. ‎ ןח:א ‎ סבו־ף‎ . 
שהין ‎ נןן9יש ‎ שנין. ‎ ואוליד‎ 
:ת ‎ ?תישלח‎ :  כב. ‎ ןהליך‎ 
זזנוך ‎ ?דאלתא ‎ ן:י. ‎ ?תר‎ 
דאוליד ‎ :ת ‎ מתישלח ‎ .  תלת‎ 
מאה ‎ שנין ‎ .  ואוליד ‎ ?נין‎ 
ז?;ן‎ :  כג. ‎ נהוו ‎ כל ‎ יומי‎ 
הנול‎ .  תלת ‎ מאה ‎ ישתין‎ 
ןחמיש ‎ ׳שנין‎ :  כד. ‎ וד.ליך‎ 
ן!נ1ך ‎ ?דאלסא ‎ דן:. ‎ ולןתוווי.‎ 
ארי ‎ אמית‎ :תיד.[י״נ ‎ אמיתיה]‎ 
״ :  כה, ‎ [ח:א ‎ מתושלח‎ .  מאה‎ 
*39$! ‎ ישגע ‎ שנין‎ .  ואוליד‎ :ת‎ 

למך‎ :  כו. ‎ נח־א ‎ מתישלת‎ . 
•?סר ‎ דאוליד ‎ :ת ‎ ^1י ‎ •  שגע‎ 


כעל ‎ הטורים‎ 

<מ) ‎ הנה ‎ בשמים ‎ עד״י ‎ בגימ' ‎ חנוך‎ 
ושהד״י ‎ בני׳ ‎ מטשרון ‎ שלקח ‎ הקב״ה‎ 
•אחד ‎ מאותן ‎ של ‎ קודם ‎ דור ‎ המבול ‎ זא׳‎ 
-של ‎ אחר ‎ דור ‎ המבול ‎ דהיינו ‎ חנוך ‎ ופנחס‎ 
והעלם ‎ לשמים ‎ שיעידו ‎ עליו ‎ ובחר ‎ בחנוך‎ 
*הי׳ ‎ דור ‎ שביעי ‎ שהקב׳החפץ ‎ בשביעיות‎ 
וכן ‎ משה ‎ שהיה ‎ שביעי ‎ לאבות ‎ כתיב‎ 
שיה ‎ ומשה ‎ עלה ‎ אל ‎ האלהיס ‎ ; 


בראשית ‎ ה  בראשית‎ 

ועעים ‎ ענה ‎ ומאת ‎ ענה ‎ ויולד ‎ את־‎ 

:  ״  •1ו ‎ ד  ׳1^ ‎ :  ^  זז־יי׳ ‎ ־־^ ‎ •\‎ 

תנוך‎ :  ■ט ‎ ויחי‎ —ירד ‎ אחרי ‎ הולידו‎ 

!  ן  .  ־־1: ‎ •  ע••• ‎ ־־! ‎ :־•• ‎ 1  •  י־‎ 

את־חנוך ‎ עמנה ‎ מאות ‎ ענה ‎ ויולד‎ 

:־ ‎ |  :  ;״< ‎ •• ‎ 7  ״־< ‎ .  *•״‎ 

בנים ‎ ובנות: ‎ ־  ויהיו ‎ כל־־ימי־־יו־ר‎ 

^  ■ן■ ‎ ן  •  •ן ‎ •  ^  *  ** ‎ •••*‎ 

עתלם ‎ ו?ז$יב1 ‎ ענה ‎ ותעע ‎ מאות‎ 
ענה ‎ וימת: ‎ ס  ־א ‎ דחי ‎ הנוזל ‎ חמע‎ 
ועעים ‎ ענה ‎ דולד ‎ את־מתועלרו‎ : 
'== ‎ דתדלןז ‎ חנ1ןד ‎ את־האלהים ‎ אחל‎ 
הוליךו ‎ את־מתועלח ‎ עלע ‎ מאות‎ 
ענה ‎ ויולד ‎ בנים ‎ ובנות:'" ‎ ויהי ‎ כל־‎ 

ז־ ‎ ־*■י,״ ‎ ־־•;•% ‎ ז־ ‎ ^  דן ‎ י  •־־־: ‎ ^  זר‎ 

למי ‎ הנווד ‎ חמע ‎ ו^עים ‎ ענה ‎ ועלע‎ 
מאות" ‎ ענה‎ :  ״־ ‎ ויתהלןז ‎ חנוזי ‎ את־‎ 
האלוז־ם' ‎ ואיננו ‎ י  כי־־־ל^ח ‎ 11$ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


לה‎ 


ז־ו ‎ :*.־‎ 


אלוהים‎ :  ם  שביעי ‎ ני׳ ‎ ויהי ‎ מתועלח ‎ " 
עבע ‎ ועמנים ‎ ענה'‎ ומאת ‎ ענה‎ 

••״צ ‎ -  *  :  •ל ‎ זך ‎ ־*-,* ‎ :  -4 ‎ #־ד ‎ ז־ד"‎ 

ויולד ‎ את־למה‎ : =י ‎ ויחי ‎ מתועלח‎ 
אחל ‎ הולידו ‎ את״־למן־ ‎ עתים‎ 


ולמא ‎ עאש ‎ ירד. ‎ מאיה ‎ ואת׳נין‎ 
וסתין ‎ סנה. ‎ אולד ‎ חנוך: ‎ יט)ועאש‎ 
בעד ‎ ד׳אלך. ‎ ת׳מאן ‎ מאיה׳ ‎ סנה.‎ 
אולד ‎ פיהא ‎ בנין ‎ ובנאת: ‎ כ)פצאר‎ 
גמיע ‎ עמדה. ‎ תסע ‎ מאיה ‎ ואת׳נין‎ 
וסתין ‎ סנה. ‎ ומאת: ‎ כא)ולמא ‎ עאש‎ 
חנוך. ‎ פמסה ‎ וסתיו ‎ סנה. ‎ אולד‎ 
מתושלח: ‎ כב)וסלך ‎ חנוך ‎ פי ‎ טאעה׳‎ 
אללה. ‎ בעד ‎ מא ‎ אולד ‎ מתושלח.‎ 
ת׳לאת׳ ‎ מאיה׳ ‎ סנה. ‎ אולד ‎ פיהא‎ 
בנין ‎ ובנאת‎ :  כג)פצאר ‎ גמיע ‎ עמדה.‎ 
ת׳לאת׳ ‎ מאיה ‎ וכ׳מסה ‎ וסתין ‎ סנה ‎ : 
כד) ‎ ולמא ‎ סלך ‎ חנוך ‎ .פי ‎ טאעה׳‎ 
אללה. ‎ תופי ‎ וקבצ׳ה ‎ אללה‎ :  כה,)‎ 
ולמא ‎ עאש ‎ מתושלח. ‎ מאיה ‎ וסבעה‎ 
ות׳מאנין ‎ סנה. ‎ ־  אולד ‎ למך‎ :  כו)‎ 
ועאש ‎ בעד ‎ ד׳אלך. ‎ סבע ‎ מאיה‎ 
נוה ‎ שלום‎ 

נסתרת. ‎ <כד) ‎ ואיננו/ ‎ תרפא, ‎ כמו ‎ ויגוע.‎ 
(כט) ‎ מן ‎ האדמה, ‎ פי ‎ אלארץ׳, ‎ ערש״י‎ 
וראב״ע.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

ד״קמ״ץ ‎ רחב ‎ וזוהי ‎ ד׳ ‎ רי״ל ‎ ז״ל‎ :  כד)‎ 

כי ‎ לקח ‎ אותו ‎ וכו, ‎ יש ‎ מתרגמין ‎ ארי ‎ לא‎ 
אמית ‎ יתיה ‎ יי׳, ‎ וכן ‎ מיישב ‎ רבי׳ ‎ בחיי‎ 
ז״ל, ‎ ובנוסחאות ‎ שלנו ‎ ארי ‎ אמית ‎ יתיה‎ 
יי׳ ‎ ועיין ‎ בתום׳ ‎ יבמות ‎ ד  ע״ז ‎ ולדעתי‎ 
^דאין ‎ לשנות ‎ גירסתנו ‎ כי ‎ היא ‎ מסכמת‎ 
לגרסת ‎ הדפוסים ‎ שכל ‎ דבר ‎ הנעדר ‎ ונעלם‎ 
קרו ‎ ליה ‎ מיתה ‎ דכיוצא ‎ בזה ‎ מצינו ‎ הרבה‎ 
"  אבן ‎ עזרא‎ 

ס  ונקה ‎ לא ‎ ינקה ‎ :  (כב) ‎ חנוך ‎ בן ‎ ירד. ‎ נכתב‎ 
עליו ‎ ויתהלך ‎ חנוך ‎ את ‎ האלהים ‎ כטעם‎ 
אחרי ‎ ה׳ ‎ אלהיכם ‎ תלכו ‎ וכן ‎ כתוב ‎ על ‎ נח‎ 
את ‎ האלהים ‎ התהלך ‎ נח. ‎ ויש ‎ מפרשים‎ 
התהלך ‎ נח ‎ כמו ‎ הרגיל‎ :  (כד) ‎ כי ‎ לקח‎ 


רש״י‎ 

פירש ‎ ז  מן ‎ האשה ‎ (ב״ר)‎ :  (כד) ‎ ויתהלך ‎ חנוך‎ . 
(ב״ר) ‎ צדיק ‎ היה ‎ וקל ‎ (ס״א ‎ וקבל) ‎ בדעתו ‎ לשוב‎ 
דו ‎ להרשיע ‎ לפיכך ‎ מיהר ‎ הקב״ה ‎ וסילקו ‎ והמיתו ‎ קודס‎ 
זמנו ‎ חהו ‎ ששינה ‎ הכתוב ‎ במיתתו ‎ לכתוב ‎ ואיננו ‎ בעילס‎ 
׳למלאות ‎ שנותיו‎ :  כי ‎ לקח ‎ אותו‎ .  לפגי ‎ זמנו ‎ כמו‎ 
(יחזקאל ‎ כד) ‎ הנני ‎ לוקח ‎ ממן ‎ את ‎ מחמד ‎ עיניך ‎ : 


שפתי ‎ חכמים‎ 

גיוס ‎ ברוא ‎ דבוק ‎ עם ‎ תולדות ‎ אדם ‎ ולא ‎ עם ‎ בלמות ‎ אלהיס ‎ הנא‎ 
אחריו ‎ דאל״ב ‎ יום ‎ ברוא ‎ למה ‎ לי ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ אלא ‎ תולדות‎ 
אדם ‎ בדמות ‎ אלהיס ‎ עשה ‎ אותו ‎ וסגי ‎ ויחוייב ‎ מזה ‎ שזה ‎ ספר‎ 
תולדות ‎ אדם ‎ שב ‎ אל ‎ והאלם ‎ ידע ‎ את ‎ חוה ‎ אשתו ‎ ותלד ‎ את ‎ קין‎ 
והבל‎ :  ז  לקשה ‎ לרש״י ‎ והלא ‎ ביום ‎ שנברא ‎ הוליד ‎ ואס ‎ כן ‎ למה‎ 
לא ‎ היה ‎ לו ‎ בניס ‎ עד ‎ עכשיו‎ ;  ח  ר״ל ‎ כיון ‎ דכתיב ‎ ויתהלך ‎ חנון‎ 
את ‎ האלהיס ‎ א״ב ‎ צדיק ‎ היה ‎ ולמה ‎ מת ‎ קודם ‎ ומנו ‎ אלא ‎ שקל‎ 


סדר ‎ הדורות ‎ ושנותיהם‎ 


<פל) ‎ ויתהלך ‎ חנוך ‎ את ‎ האלהים ‎ ואיננו ‎ כי ‎ לקח ‎ אותו ‎ אלהים‎ . 

■קשה ‎ מהו ‎ ואיננו. ‎ ואס ‎ לקח ‎ אותו ‎ אלהיס ‎ פשיעא ‎ כי‎ 
£ימו ‎ פה ‎ בעולם ‎ .  אך ‎ ידוע ‎ כי ‎ הסתלקותם ‎ של ‎ צדיקים ‎ לפני‎ 
ומנן ‎ הוא ‎ לאחת ‎ משתי ‎ סכות‎ .  או ‎ מחמת ‎ כי ‎ מוכן ‎ ה׳ ‎ להביא‎ 
־פורענות ‎ לעולם. ‎ ומפני ‎ הרעה ‎ העתידה ‎ לבא ‎ שלא ‎ יראנה ‎ הצדיק‎ 
ולא ‎ יסבול ‎ הרעה ‎ ההיא ‎ ע׳יכ ‎ מסלקו ‎ הקב״ה ‎ מן ‎ העולם‎ .  או‎ 
־מחמת ‎ שהגיע ‎ העת ‎ לצדיק ‎ אחר ‎ לבוא ‎ בעולם‎ .  ע״כ ‎ נדחה ‎ זה‎ 
הצדיק ‎ מפניו‎ .  כמו ‎ שדרשו ‎ חז״ל ‎ על ‎ פסוק ‎ וזרח ‎ השמש ‎ ובא‎ 
־השמש‎ .  מד ‎ שלא ‎ שקעה ‎ שמשו ‎ של ‎ עלי ‎ זרחה ‎ שמשו ‎ של ‎ שמואל‎ 
!והמדרש ‎ חושב ‎ והולך ‎ כמה ‎ צדיקים ‎ שמתו ‎ קודם ‎ זמנן ‎ מהמת‎ 
*צליק ‎ החלש ‎ שהגיע ‎ זמנו ‎ לבא ‎ בעולם. ‎ וכן ‎ אמרו ‎ הדל ‎ (שבת‎ 


לא) ‎ שבקש ‎ דוד ‎ מה׳ ‎ שיחי׳ ‎ עוד ‎ יום ‎ אחל ‎ ולא ‎ רצה ‎ הקב׳ה ‎ ואמר‎ 
לו ‎ כבר ‎ הגיע ‎ מלכות ‎ שלמה ‎ בנך ‎ ואין ‎ מלכות ‎ נוגעת ‎ במלכות‎ 
אפילו ‎ כמלא ‎ נימא]‎ .  והנ״מ ‎ ביניהם ‎ אס ‎ הצדיק ‎ נסתלק ‎ מן ‎ העולם‎ 
בשביל ‎ צדיק ‎ אחר ‎ שיבוא ‎ אחריו‎ .  הצדיק ‎ הנפער ‎ מגיח ‎ מהודו‎ 
להצדיק ‎ הכא ‎ אחריו‎ .  כמו ‎ דוד ‎ שהניח ‎ מלכותו ‎ לבנו‎ .  ואם ‎ הצדיק‎ 
מסתלק ‎ בשביל ‎ הרעה‎ .  מסתלק ‎ מן ‎ העולם ‎ מכל ‎ וכל ‎ .  וכזה ‎ הי׳‎ 
אצל ‎ חנוך ‎ כי ‎ נסתלק ‎ מן ‎ העולם ‎ מפני ‎ הרעה ‎ אשר ‎ היתה ‎ עתידה‎ 
לבוא ‎ ע״כ ‎ לא ‎ נשאר ‎ ממנו ‎ כלום ‎ בעולם ‎ אחר ‎ מותו‎ .  וזה ‎ אומרו‎ 
ואיננו ‎ כי ‎ לקח ‎ אותו ‎ אלד‎ ,ים ‎ .  הקב״ה ‎ לקחו ‎ מן ‎ העולם ‎ ולא‎ 
נשתייר ‎ ממנו ‎ כלום ‎ בעולם ‎ מחמת ‎ מלת ‎ הלין ‎ שהי׳ ‎ עתיד ‎ לבא‎ 
בעולה ‎ ג 

ויהי‎ 


אותו ‎ אלהים. ‎ מת ‎ וכן ‎ קח ‎ גא ‎ את ‎ נפשי.‎ 
הנני ‎ לוקח ‎ ממך ‎ את ‎ מחמד ‎ עיניך ‎ ואח״כ‎ 
פי׳ ‎ מה ‎ היה ‎ ותמת ‎ אשתו. ‎ וזאת ‎ הלקיחה‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

רצה ‎ הרב ‎ להוסיף ‎ עוד ‎ זרים. ‎ ועתה ‎ אענך‎ 
דע ‎ דבנין ‎ הפעול ‎ בקמץ ‎ או ‎ בשורק ‎ הנקרא‎ 
קובץ. ‎ ובנחי ‎ עין ‎ התה ‎ במלאפוס ‎ להורות‎ 
על ‎ אות ‎ נחה ‎ כמו ‎ הושב ‎ כספי ‎ הוקם ‎ על‎ 
ובנחי ‎ פ״י ‎ כמו ‎ הורד ‎ מצרימה ‎ להורות ‎ על‎ 
יו״ד ‎ פ״א ‎ הפעל. ‎ ובכפוליס ‎ כמו ‎ הוסב.‎ 
אתה ‎ אחי ‎ עיי' ‎ הושע ‎ ח׳ ‎ כל ‎ מבצריך ‎ יושד.‎ 
ישעיה ‎ לג ‎ רהתימך ‎ שודד ‎ תושד.־ ‎ וכן ‎ ישעיה‎ 
נד ‎ ושאיה ‎ יוכת ‎ שער ‎ לפי ‎ דעת ‎ רוב ‎ מדקדקי*‎ 
כולס ‎ בדגש ‎ עס ‎ הנח ‎ ודגש ‎ בפ״א ‎ הפעל‎ 
להורות ‎ על ‎ אות ‎ החסרה. ‎ ופשוט ‎ הוא ‎ שאות‎ 
הראשון ‎ מכפל ‎ חסר ‎ תמיד ‎ וע״כ ‎ מורה ‎ דגש‎ 
פ״א ‎ הפעל ‎ על ‎ אות ‎ שאחריו ‎ החסרה. ‎ ופשוט‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

*רעיותיו ‎ יכרת ‎ הוא ‎ וזרעו. ‎ ולפי ‎ שסתם ‎ ילד ‎ עדין ‎ לא ‎ הוליד ‎ ודמו ‎ ודם ‎ זרעיותיו ‎ צועקים‎ 
לכן ‎ הזכירו ‎ בל׳ ‎ הכפל. ‎ וכן ‎ בלה״ק ‎ חבורה ‎ גדולה ‎ מפצע ‎ שיש ‎ בה ‎ בשר ‎ מת, ‎ כע״ש ‎ הבאישי‎ 
!מקו ‎ חבורותי ‎ והיא ‎ נעשית ‎ אחר ‎ הפצע ‎ כשיכאב ‎ יותר ‎ וגק׳ ‎ חבורת ‎ פצע ‎ כע״ש ‎ חבורות‎ 
.פצע ‎ תמרוק ‎ ברע ‎ ;משלי ‎ כ׳>‎ :  (כי ‎ שבעתים ‎ יקם ‎ קין ‎ ארי ‎ שבעה ‎ דרין, ‎ כ״ה ‎ בנ״י‎ : 
מהריק"‎ ,א). ‎ כו. ‎ אז ‎ הוחל ‎ לקרא ‎ בשם ‎ ה׳. ‎ בכין ‎ ביומוהי ‎ חלו ‎ בני ‎ אנשא. ‎ הוחל. ‎ חלו.‎ 
־והיא״ר ‎ ז״ל ‎ פי׳ ‎ מל׳ ‎ חולין ‎ אחר ‎ שפירשו ‎ בלשונות ‎ אחרים. ‎ ולעד״ן ‎ שהוא ‎ כפשט ‎ לה״ק‎ 
.מגזרת ‎ תחלה ‎ כמ״ש ‎ הראב״ע ‎ ז״ל ‎ ובא ‎ הלשון ‎ קרא ‎ ותר׳ ‎ ולא ‎ תר׳ ‎ שריאו ‎ כדרך ‎ ל׳ ‎ חטא‎ 
ול׳ ‎ טומאה ‎ שבאו ‎ בקצת ‎ מקומות ‎ קרא ‎ ותר׳ ‎ ודרך ‎ התרגום ‎ בכל ‎ מקום ‎ לתרגם ‎ כל ‎ ל'‎ 
־קריאה ‎ בשם ‎ ה׳ ‎ בל' ‎ צלותא. ‎ ונר׳ ‎ שאינו ‎ ל׳ ‎ תפלה ‎ דוקא, ‎ כי ‎ מה ‎ טעם ‎ שיאמר ‎ שהוחלו‎ 
ימלהתפלל ‎ ואינו ‎ מן ‎ החיוב ‎ להם ‎ להתפלל, ‎ אלא ‎ כל ‎ הזכרת ‎ ש״ש ‎ לשבח ‎ ולהודאה ‎ נק׳ ‎ ג״ב‎ 
צלותא. ‎ והעד ‎ כי ‎ שם ‎ ה׳ ‎ אקרא ‎ דמתר׳ ‎ אנא ‎ מצלי ‎ ולא ‎ מצינו ‎ שהתפלל ‎ אלא ‎ שאמר ‎ הצור‎ 
-תמים ‎ פעלו ‎ שהוא ‎ שבחו ‎ של ‎ השי״ת. ‎ וכן ‎ נר׳ ‎ לפרש ‎ התר׳ ‎ ויכן ‎ שם ‎ מזבח ‎ ויקרא ‎ בשם‎ 
יה׳ ‎ וצלי ‎ בשמא ‎ דה׳. ‎ וכן ‎ כל ‎ אותם ‎ דכותיה ‎ דלאו ‎ תפלה ‎ של ‎ בקשת ‎ צרכים ‎ אלא ‎ דרד‎ 
׳שבח ‎ והודאה, ‎ והנה ‎ בכאן ‎ בדור ‎ אנוש ‎ שפסקו ‎ מליתן ‎ שבח ‎ והודאה ‎ להי״ת ‎ על ‎ הטובות‎ 
׳שנתן ‎ להם ‎ זהו ‎ מחיוב ‎ הכפירה ‎ ומזה ‎ יבאו ‎ לעע״ז. ‎ ולכן ‎ מכלל ‎ שנ׳ ‎ אז ‎ הוחל ‎ לקרא ‎ בשם‎ 
ז״׳ ‎ ומתרג׳ ‎ מלצלאה ‎ בשמא ‎ דה׳, ‎ לימד ‎ שהיו ‎ עע״ז‎ :  א. ‎ זה ‎ ספר. ‎ דין ‎ ספר ‎ ה״ג ‎ ספר ‎ קרא‎ 
זתרג׳ ‎ ובני״ש ‎ ספר ‎ (שוא ‎ ופתח)‎ ;  ג. ‎ ויולד ‎ בדמותו ‎ כצלמו. ‎ ברמותיה ‎ דדמי ‎ ליה• ‎ י״ל‎ 


1 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

שהמלאכים ‎ המה ‎ ראו ‎ כן ‎ תמהו ‎ לראו׳ ‎ האדם ‎ כמ״ש ‎ ח״ל‎ 
רבינו ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ ז״ל ‎ בכ״י‎ :  כ  ואיננו ‎ כי ‎ לקת‎ 
אותו ‎ אלהיס. ‎ בגית׳ ‎ והוא ‎ חנוך ‎ בן ‎ ירד ‎ וה ‎ מטטרו״ן ‎ המלאך.‎ 
הנה ‎ בשמים ‎ עדי ‎ בגימ׳ ‎ חנוך. ‎ ושהדי ‎ ע״ה ‎ בגימטריא ‎ זה‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

רפוין ‎ וסי׳ ‎ תלים ‎ מ״ג ‎ ב׳ ‎ מ״ב ‎ י׳, ‎ איוב ‎ ז׳ ‎ ב׳, ‎ וכל ‎ למה‎ 
הסמור ‎ למלה ‎ המתחלת ‎ באחד ‎ מאותיות ‎ אה״ע ‎ רפה ‎ וטעמו‎ 
מלרע ‎ כמו ‎ למה ‎ ה׳ ‎ [אע״פ ‎ שכתיב ‎ יו״ד ‎ דינו ‎ כאילו‎ 
כתיב ‎ א׳ ‎ בעבור ‎ קריאת ‎ השם ‎ באל״ף ‎ דל״ת] ‎ (שמות ‎ ל״ב‎ 
י״א) ‎ למה ‎ העליתנו ‎ (במדבר ‎ כ״א ‎ ו׳) ‎ למד, ‎ עליתם‎ 
(שופטים ‎ ט״י ‎ י,) ‎ חוץ ‎ מן ‎ חמשה ‎ שיצאו ‎ מן ‎ הכלל ‎ שאע״פ‎ 
שהם ‎ סמוכים ‎ לאות ‎ א״ה ‎ בדגשים ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ ש״א ‎ כ״ח‎ 
ט״ו, ‎ ב׳ ‎ ש״ב ‎ י״ד ‎ ל״א, ‎ ג׳ ‎ ירמיה ‎ ט״ו ‎ י״דז. ‎ ד  ש״ב ‎ ב׳‎ 
כ״ב, ‎ ה׳ ‎ תלים ‎ מ״־ט ‎ ר :  הרה. ‎ מלעיל ‎ בעבור ‎ שהוא ‎ בסוג‎ 
אחור ‎ מפני ‎ קירוב ‎ הטעמים: ‎ לד, ‎ הלמ״ד ‎ קמץ ‎ עיין‎ 
לעיל ‎ ג׳ ‎ י״א ‎ וגם ‎ הוא ‎ רפה‎ :  (ז) ‎ תשוקתו, ‎ תי״ו ‎ ראשונה‎ 


לו ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

ואת׳גין ‎ ות׳מאגין ‎ סנה. ‎ אולד ‎ פיהא‎ 

בגין ‎ ובנאת‎ :  כספצאר ‎ גמיע ‎ עמדה.‎ 
תםע< ‎ מאיה. ‎ ותסעה ‎ וסתין ‎ סנה.‎ 
ומאת: ‎ כח)1למא ‎ עאש ‎ למך. ‎ מאיה‎ 

ואת׳נין ‎ ות׳מאנין ‎ סגה. ‎ אולד ‎ אבנא:‎ 

כט> ‎ וסמאה ‎ נוח ‎ קאילא. ‎ הד׳א.‎ 
יעאזינא. ‎ מן ‎ אעמאלנא ‎ ומשקה'‎ 
אידינא. ‎ פי ‎ אלארץ׳. ‎ אלתי ‎ לענהא‎ 
אללה: ‎ ל)ועאש ‎ בעד ‎ ד׳אלך. ‎ סמס‎ 
מאיה ‎ וכ׳מסה ‎ ותסעין ‎ סנה. ‎ או׳לד‎ 
פיהא ‎ בנין ‎ ובנאת: ‎ לא)פצאר ‎ גמיע‎ 
עמרה. ‎ סבע ‎ מאיה ‎ וסבעה ‎ וסבעין‎ 
סגה. ‎ ת׳ם ‎ מאת: ‎ לב)ולמא ‎ צאר ‎ נות‎ 
אבן ‎ כ׳מס ‎ מאיה׳ ‎ סנה. ‎ י  אולד ‎ שם‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

ודו״ק ‎ כט) ‎ ארדה ‎ לחוד, ‎ ומפיק ‎ ד ,"א‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

על ‎ חנוך ‎ אין ‎ שם ‎ זכר ‎ מגפה. ‎ ולא ‎ וימת.‎ 
והטעם ‎ אשר ‎ כתוב ‎ בדברי ‎ אסף ‎ ואחר‎ 
כבוד ‎ תקחגי. ‎ וכן ‎ במזמור ‎ בני ‎ קרח ‎ אך‎ 
אלהים ‎ יפדה ‎ נפשי ‎ מיד ‎ שאול ‎ כי ‎ יקחני‎ 
סלה. ‎ והמשכיל ‎ יבין‎ :  <כט) ‎ וטעם ‎ זה‎ 
ינחמנו ‎ ממעשינו ‎ שידע ‎ ע״י ‎ אדם ‎ כי ‎ נביא‎ 
היה ‎ כי ‎ על ‎ ידי ‎ זה ‎ הנולד ‎ תחיה ‎ האדמה.‎ 
או ‎ ראה ‎ זה ‎ בדרך ‎ חכמה ‎ וכן ‎ היה ‎ כי ‎ על‎ 
ידו ‎ נתקיים ‎ העולם ‎ גם ‎ הוא ‎ היה ‎ איש‎ 
האדמה ‎ כי ‎ כן ‎ כתוב. ‎ גם ‎ יתכן ‎ שנקרא‎ 
שמו ‎ נח ‎ כמו ‎ ירובעל ‎ אחר ‎ שעבד ‎ האדמה‎ 
והצליחה ‎ ונח ‎ הפך ‎ העצבון. ‎ והטעם ‎ זה‎ 
ינחמנו ‎ ולנוח ‎ מעצבון ‎ ידינו. ‎ גם ‎ נחמה‎ 
מנוחה ‎ מעצבון ‎ הלב. ‎ כי ‎ העברים ‎ ישמרו‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

שדוקא ‎ דגש ‎ התורה ‎ על ‎ המין ‎ מקומה ‎ בעין‎ 
הפעל ‎ אבל ‎ דגש ‎ שמורה ‎ על ‎ שאר ‎ דברים ‎ לא‎ 
מקומה ‎ מכבדה. ‎ ועתה ‎ אשכילך ‎ שהנח ‎ בתיבת‎ 
יושד ‎ תושד ‎ המה ‎ תחת ‎ ה״א ‎ הפעול ‎ וכמבואר‎ 
במדקדקים ‎ ודגש ‎ הפ״א ‎ היא ‎ להורות ‎ על ‎ אות‎ 
הכפל. ‎ ובתיבת ‎ הוחל ‎ יש ‎ לטעות ‎ שהוא ‎ מגזר'‎ 
יחל ‎ כמו ‎ אשר ‎ יתלתני ‎ או ‎ מגזרת ‎ תיל ‎ ורעדה.‎ 
והרב ‎ ראה ‎ מקומה ‎ והוראתו ‎ מעיד ‎ שהוא ‎ מן‎ 
הכפולים. ‎ ע״כ ‎ מפרש ‎ הוראתו ‎ וקאמר ‎ שאס‎ 
לא ‎ הי׳ ‎ חי״ת ‎ פ״א ‎ הפעל ‎ ודאי ‎ מתקני ‎ הנקוד‎ 
שמו ‎ דגש ‎ בפ״א ‎ הפעל ‎ שלא ‎ לטעות ‎ בהן‎ 
שהמה ‎ מנחי ‎ עין ‎ או ‎ כתי ‎ פ״א ‎ יו״ד ‎ גס‎ 
מטעם ‎ זה ‎ הוסד ‎ הדגש ‎ ביושר ‎ תושד ‎ שלא‎ 
לטעות ‎ בו ‎ שהוא ‎ מגזרת ‎ שוד ‎ כדבר ‎ שנא׳‎ 
גס ‎ תנין ‎ חלצו ‎ שד ‎ וכדומה. ‎ נמצא ‎ דברי‎ 
ראב״ע ‎ כניס ‎ על ‎ חכמת ‎ הדקדוק ‎ ולית ‎ נגר‎ 
המעתיק ‎ אותו ‎ ממקומו. ‎ ועתה ‎ אשעה ‎ אתל ‎ אל‎ 
א׳ ‎ אשר ‎ הקשית ‎ .איך ‎ יוכל ‎ לבוא ‎ דגש ‎ אחר‎ 
ת״ג ‎ שאין ‎ בו ‎ נגינה ‎ אשיבך ‎ שת״ג ‎ היא‎ 
תחת ‎ ת״ק ‎ שנקודה ‎ העצמית ‎ היא ‎ קובץ‎ 
ונשתנית ‎ לת״ג ‎ ביושד ‎ יוחל ‎ להורות ‎ על ‎ פ׳‎ 
הפעל ‎ ע״כ ‎ נאבדה ‎ גבורתה ‎ ותקפה ‎ ודגש‎ 
במקומה ‎ עומדת ‎ כידוע ‎ בספרי ‎ המדקדקים‎ 
כי ‎ לא ‎ מלבי. ‎ ואף ‎ שת״ג ‎ בתיבת ‎ הוחל ‎ הוא‎ 
למותר. ‎ אולם ‎ כיון ‎ דהוכרת ‎ לבוא ‎ בעתיד‎ 


ושמוניכו‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

מאה ‎ י0?נן ‎ ותךתין ‎ ?זנין ‎ * 
ואוליד ‎ ?וין ‎ י?3ן‎ :  בז. ‎ והוו‎ 
?ל ‎ יומי ‎ ?ותובלה‎ .  וןדע$‎ 
מאה ‎ ושתין ‎ ימשע ‎ ש3ין*‎ 
ומית: ‎ בח. ‎ נס;א ‎ למך ‎ .  מאה‎ 
יממנן ‎ וסךתין ‎ שנין‎ .  ואוליד‎ 
3ר‎ :  כט. ‎ י?|לא ‎ ןת ‎ שמיה‎ . 
נס ‎ למימר. ‎ דין. ‎ זנאמןןא‎ 
םעו?ך3א ‎ ומליאית ‎ ןך{א‎ * 
מן ‎ אךעא. ‎ דלטה ‎ ל. ‎ ש,יא‎ 
?סר ‎ זיאוליד ‎ ;ת ‎ גס.‎ 


*שנין. ‎ ואוליד ‎ ??ין ‎ ו?ןןן‎ 
לא. ‎ והוו ‎ ןל ‎ יומי ‎ למך*‎ 
שנע ‎ מאה ‎ ף???ין ‎ ישבע‎ 
שןין‎ .  ומית ‎ :  לב. ‎ להרה ‎ גס*‎ 


בראשית ‎ ה  בראשית‎ 

עגה ‎ ועבע ‎ מאות ‎ ענה‎ 
ויולד ‎ בנים ‎ ובנות ‎ ג  "  ויחיו ‎ כלץמי‎ 
מתועלח ‎ תעע ‎ ועעים ‎ עגה ‎ ותעע‎ 
מאות ‎ ענה ‎ רמת ‎ :  ם  ־״ ‎ ויחי־למןד‎ 

^  ז־ ‎ דר, ‎ -ד ‎ 1  •ן: ‎ •  /״ ‎ ״.״ ‎ 1 

עתלם ‎ ועמנים ‎ ענה ‎ ועאת ‎ ענה‎ 
ויולד ‎ בן: ‎ ־ט ‎ רקרא ‎ את־־־־עמו‎ 
נח ‎ לאמיר ‎ זה ‎ ינחמנו' ‎ ממעשנו!"5"• ‎ יי• ‎ י6 ‎ ■יי׳ ‎ •יי•‎ 
ומעצבון‎ .  ירינו ‎ מך־האדמה ‎ אער!1‎ 
אררה ‎ .יהוהג ‎ ל ויחי־־למך ‎ אחרי?'‎ 
הולידו ‎ את־נה ‎ חמש ‎ ותעעים ‎ עצה| ‎ 3י ‎ ״8'״ ‎ ״״ ‎ ״׳׳• ‎ 1"5'י‎ 
וחמש ‎ מאת ‎ ענה ‎ ויולד ‎ בנים ‎ ובנות‎ :  י 

-ן;- ‎ •• ‎ .ז ‎ ז״:. ‎ -< ‎ "  ז■ ‎ •.י ‎ ז• ‎ 1  י 

לא ‎ וירד ‎ בל־ימי־למוז ‎ שבע ‎ ושבעים‎ 
עצה' ‎ ושבע ‎ מאות ‎ ענה ‎ רמת: ‎ ם 
לב‎ ויהי־עח ‎ בך־חמע ‎ מאות ‎ ענה‎ 

•  ;• ‎ {  ך  ••ע ‎ ״• ‎ ^  7  7*‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

שהל ‎ כדעתו ‎ היה ‎ כו׳ ‎ •׳ ‎ ט  דקשה ‎ לרש׳י ‎ למה ‎ נאמר ‎ כאן ‎ טסי ‎ כן‎ 
מבשאר ‎ תולדות ‎ ולא ‎ כתיב ‎ ויולד ‎ את ‎ נח ‎ אלא ‎ כן ‎ ל׳ ‎ כנין ‎ : 

י  אלא ‎ תרצה ‎ לפרש ‎ לשון ‎ נחמה ‎ אין ‎ טעם ‎ השם ‎ נוסל ‎ על ‎ שס ‎ נח‎ 
דקרא ‎ משמע ‎ ויקרא ‎ את ‎ שמו ‎ נח ‎ לאמר ‎ זה ‎ ינחמנו ‎ דלכך ‎ נקרא‎ 
נח ‎ משום ‎ זה ‎ ינחמנו ‎ ונח ‎ אין ‎ לשין ‎ נתמה ‎ ואין ‎ טעם ‎ השם ‎ נופל‎ 
על ‎ השם ‎ אלא ‎ היה ‎ לו ‎ לקרא ‎ את ‎ שמו ‎ מנחם ‎ דאז ‎ הוי ‎ שפיר ‎ טעם‎ 
השם ‎ נופל ‎ על ‎ השם‎ .  והא ‎ דלא ‎ קאמר ‎ יניח ‎ ממנו ‎ את ‎ מעשנו‎ 
דהא ‎ עדיין ‎ לא ‎ ינוחו ‎ ממעשי ‎ ידיהם ‎ להא ‎ עדיין ‎ יצטרכו ‎ לחרוש‎ 
ולזרוע ‎ ולדוש ‎ לכן ‎ קאמר ‎ זה ‎ ינחמנו ‎ זה ‎ יניח ‎ ממנו ‎ את ‎ עצכון‎ 
ידינו ‎ שלא ‎ היה ‎ להם ‎ כלי ‎ מחרישה ‎ והוא ‎ הכין ‎ להם‎ .  והא ‎ דלא ‎ נקט‎ 
רש״י ‎ ממעשינו ‎ ומעצבון ‎ ידינו ‎ כמו ‎ לכתיב ‎ כקרא ‎ ולמה ‎ הקדים‎ 
עצכון ‎ ידינו ‎ למעשה ‎ ילינו ‎ י״ל ‎ לעצמן ‎ קאי ‎ על ‎ שהוציאה ‎ הארץ‎ 
קוצים ‎ ודרדרים ‎ ומיד ‎ כשנולד ‎ נח ‎ פסקה ‎ מיד ‎ אותה ‎ קללה ‎ אכל‎ 
תיקון ‎ המחרישה ‎ לא ‎ היה ‎ אלא ‎ על ‎ שגדל ‎ נח ‎ מ״ה ‎ הקדים ‎ רש׳״י‎ 
והורה ‎ בזה ‎ שכן ‎ ראוי ‎ להיות ‎ נמי ‎ בקרא ‎ וק״ל ‎ •  כ  הקשה ‎ מהר״ם‎ 
יפה ‎ ז״ל ‎ אדרבה ‎ אם ‎ יהיו ‎ צדיקים ‎ יהיו ‎ הס ‎ ונשיהם ‎ יותר ‎ מעשרה‎ 
והיו ‎ מגינים ‎ על ‎ כל ‎ העולם ‎ ולא ‎ היו ‎ צריכין ‎ לתיבות ‎ שהרי ‎ כן ‎ סי׳‎ 
רש׳״י ‎ כפ׳ ‎ וירא ‎ גבי ‎ תפלת ‎ אכרהם ‎ ועל ‎ פחות ‎ מי׳ ‎ לא ‎ כקש ‎ שהרי‎ 


יו!‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 


זם ‎ יגמגמו.‎ 


סנהדרין ‎ קיג‎ : 
הגה ‎ די ‎ ין ‎ סש ‎ ג 


רהי ‎ מ!*‎ 


(פלו) ‎ ויולד ‎ בן‎ .  ט  שממנו ‎ כנכה ‎ העולם‎ :  (כט) ‎ זה‎ 
ינחמנו‎ .  יניס ‎ ממנו ‎ את ‎ עצבון ‎ ידיט ‎ עד ‎ שלח ‎ בא ‎ כת‎ 
לא ‎ היה ‎ להס ‎ כלי ‎ מחרישה ‎ והוא ‎ הכין ‎ להס ‎ והיתה ‎ האדן‎ 
מוציאה ‎ קיצים ‎ ודרדרים ‎ כשזורעיס ‎ סטים ‎ מקללתז ‎ של ‎ אדם‎ 
הראשון ‎ ובימי ‎ נח ‎ נחה ‎ וזהו ‎ ינחמנו‎ .  ואס ‎ לא ‎ יזפרשהו ‎ כך‎ 
י  אין ‎ כ1עס ‎ הלשון ‎ נופל ‎ על ‎ השס ‎ ואתה ‎ צריך ‎ לקרות ‎ שמי‎ 
מנחם‎ :  (לב) ‎ בן ‎ חמש ‎ מאות ‎ שנה ‎ .  א״ר ‎ יודן ‎ מה‎ 
טעס ‎ כל ‎ הדורות ‎ הרלידו ‎ לק' ‎ שנה ‎ וזה ‎ לחמש ‎ מאות ‎ אמר‎ 
הקב״ה ‎ אס ‎ רשעים ‎ הס ‎ יאבדו ‎ במים ‎ ורע ‎ (ס״א ‎ לזרע ‎ של‎ 
צדיק ‎ זה) ‎ לצדיק ‎ זה ‎ ואם ‎ צדיקים ‎ הס ‎ אטריח ‎ עליו ‎ לעשות‎ 
תיבות ‎ הרבה ‎ ב  כבש ‎ את ‎ מעיינו ‎ ילא ‎ הוליד ‎ עד ‎ חמש‎ 
מאות ‎ שנה ‎ כדי ‎ שלא ‎ יהא ‎ יפת ‎ הגדול ‎ שבבניו ‎ ראוי ‎ לעונשין־‎ 

ל  לפני ‎ המבול ‎ (ב״ר) ‎ דכתיב ‎ (ישעיה ‎ סב) ‎ כי ‎ הנער ‎ בן‎ 
מאה ‎ שנה ‎ ימות ‎ ראוי ‎ לעונש ‎ לעתיד ‎ וכן ‎ לפני ‎ מ  מתן ‎ תורה:‎ 

דור ‎ המבול ‎ ח׳‎ "היו ‎ נח ‎ *ובניו' ‎ ונשיהם ‎ ולא ‎ הצילו ‎ משמע ‎ שאם ‎ י  .  ״  # .  .  * 

היו ‎ עשרה ‎ היו ‎ מצילין ‎ (צד״ל) ‎ י״ל ‎ דעשרה ‎ צדיקים ‎ לא ‎ •שיצילו ‎ שלא ‎ יבא ‎ מבול ‎ כלל ‎ רק ‎ יצילו ‎ על ‎ עירם ‎ וזהו ‎ שאמר ‎ אטליה‎ 
*עשות ‎ תיבות ‎ הרבה ‎ לכל ‎ יושבי ‎ עירם ‎ אבל ‎ המבול ‎ עכ״פ ‎ יבא ‎ לשטוף ‎ שאר ‎ העולם ‎ •  ל  והא ‎ דלא ‎ הספיק ‎ לו ‎ במה ‎ שאמר ‎ אס ‎ היה‎ 
מוליד ‎ קודם ‎ ת״ק ‎ אם ‎ היו ‎ רשעים ‎ כו׳ ‎ אלא ‎ מפני ‎ שבזולת ‎ זה ‎ עדיין ‎ יש ‎ להקשות ‎ מה ‎ הרויח ‎ נח ‎ בהמתנתו ‎ להא ‎ עדיין ‎ אם ‎ יהי1‎ 
רשעים ‎ יאבדו ‎ משוס ‎ הכי ‎ צריך ‎ לטעם ‎ אמר ‎ כי ‎ מבן ‎ ת״ק ‎ ומעלה ‎ כל ‎ הנולדים ‎ לא ‎ יהיו ‎ בני ‎ עונשין ‎ ויועיל ‎ להן ‎ זכותו ‎ של ‎ נח ‎ שאף‎ 
אס ‎ יהיו ‎ רשעים ‎ ינצלו ‎ בזכותו ‎ משא״ה ‎ בשאר ‎ התולדות ‎ שלא ‎ הגיעו ‎ לעונשי׳ ‎ ונאבדו ‎ כמבול ‎ משום ‎ שלא ‎ היה ‎ להם ‎ זכות ‎ ו  מ" ‎ ה  לא‎ 
צריך ‎ אלא ‎ לתיבה ‎ אחת ‎ אע״ם ‎ שלא ‎ היו ‎ בני ‎ עונשים ‎ לאו ‎ לצדיקים ‎ היו ‎ נחשכיס ‎ אך ‎ זרק ‎ בזכותו ‎ ניצולו ‎ מ״ה ‎ לא ‎ בנה ‎ לכנ ‎ אחד ‎ מהם‎ 
תינה ‎ בפ״ע ‎ וק׳״ל ‎ מ  (נת׳״י) ‎ וקשה ‎ דלקמן ‎ פרשת ‎ חיי ‎ שרה ‎ פירש ‎ בת ‎ ק׳ ‎ שנה ‎ כבת ‎ כ׳ ‎ לחטא ‎ משמע ‎ דלאחר ‎ כ׳ ‎ שנה ‎ הויא‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(פח) ‎ ויולד ‎ בן ‎ .  ולא ‎ כתיב ‎ ויולד ‎ את ‎ נח ‎ כמו ‎ באחרים ‎ רמז ‎ שממנו ‎ יבנה ‎ העולם ‎ שכל ‎ העולם ‎ נחרב ‎ בימי ‎ המבול ‎ וחוא•‎ 
יגניו ‎ נשארו‎ .  ד׳*א ‎ מתושלח ‎ הצדים ‎ נתן ‎ לו ‎ עצה ‎ שלא ‎ ימהר ‎ לקרוא ‎ לו ‎ שם ‎ ,״ ‎ לפי ‎ שאנשי ‎ הדור ‎ מכשפים ‎ חיו ‎ •  דהיד‎ 

מכשפים ‎ אותו ‎ אם ‎ ידעו ‎ שטו‎ : 

ל#‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

למה ‎ לא ‎ תרג׳ ‎ ברמותיה ‎ כצלמיה ‎ כמו ‎ שרגרג׳ ‎ געשה ‎ אדם ‎ בצלמנו ‎ כדמותנו ‎ בצלמנא‎ 
כדמותנא. ‎ ואפשר ‎ כי ‎ לא ‎ רצה ‎ לתרגם ‎ כן ‎ מפני ‎ שהצלם ‎ קודם ‎ לדמות ‎ ואין ‎ מקום ‎ לתאר‎ 
הנעלם ‎ אחר ‎ התאר ‎ הנגלה, ‎ ולכן ‎ עשאו ‎ כפל ‎ לנגלה ‎ היפך ‎ משמעותו. ‎ כג. ‎ ויהי ‎ כל ‎ ימי‎ 
חנוך. ‎ והוו. ‎ ה״ג ‎ וכן ‎ ויהי ‎ כל ‎ ימי ‎ למך. ‎ והוו ‎ וכמ״ש ‎ במסורת ‎ התרג׳ ‎ ויהי ‎ דמתרג׳‎ 
ויהיו. ‎ ט׳, ‎ (צ״ל ‎ י,) ‎ חנוך. ‎ למך. ‎ ולאבדם ‎ היטיב. ‎ מקנה ‎ צאן. ‎ ויפרץ ‎ האיש. ‎ שור ‎ והמור.‎ 
ימי ‎ יעקב. ‎ קולות ‎ וברקים. ‎ כל ‎ בכור ‎ זכר. ‎ אנשים. ‎ ע״כ. ‎ ומסורת ‎ זו ‎ מסייעת ‎ לספרינו‎ 
שאנו ‎ קורץ ‎ ויהיו ‎ כל ‎ ימי ‎ נח ‎ (לקמן ‎ ט׳ ‎ כ״ט) ‎ ולא ‎ כג״א ‎ ויהי ‎ שא׳׳כ ‎ היו ‎ מוסרים ‎ זה‎ 
בכללם. ‎ וכבר ‎ כתבתי ‎ במ״א ‎ דדוקא ‎ אלו ‎ חנוך ‎ ולמך ‎ נאמר ‎ בהם ‎ ויהי ‎ מפני ‎ שלא ‎ השלימו‎ 
שנותיהן‎ :  כד. ‎ ואיננו ‎ כי ‎ לקח ‎ אתו ‎ אלהים. ‎ וליתוהי ‎ ארי ‎ אמיתיה ‎ ה׳. ‎ כ״ה ‎ נופחת‎ 
ספרי ‎ תימן ‎ וכ״כ ‎ מהרי״ץ ‎ ז״ל ‎ בח״ה. ‎ וכ״ה ‎ גי׳ ‎ התוספות ‎ ביבמות ‎ ט׳׳ז ‎ ולא ‎ כג״א ‎ ארי‎ 
לא ‎ אמית ‎ יתיה. ‎ ומתוך ‎ ל׳ ‎ התרג׳ ‎ גד ‎ שכן ‎ עיקר ‎ כי ‎ לא ‎ יאות ‎ שיאמר ‎ וליחוהי ‎ מטעם‎ 
דלא ‎ אמיתיה ‎ ה׳ ‎ כי ‎ אדרבא ‎ צ״ל ‎ ואימוהי. ‎ ומצינו ‎ בב״ר ‎ ם׳ ‎ כ״ה, ‎ שלא ‎ היה ‎ צדיק ‎ גמור‎ 
ושזו ‎ היא ‎ דעת ‎ מינים ‎ שלא ‎ מת ‎ שכן ‎ אמרו ‎ המינים ‎ שאלו ‎ לר׳ ‎ אבהו ‎ ז״ל ‎ אין ‎ אנו ‎ מוצאין‎ 
מיתה ‎ לתנוך ‎ א״ל ‎ למה. ‎ א״ל ‎ נאמר ‎ כאן ‎ לקיחה ‎ ונאמר ‎ להלן ‎ (מלכים ‎ ב׳ ‎ ב׳) ‎ כי ‎ היום‎ 
ה׳ ‎ ללקח ‎ את ‎ אדוניך ‎ מעל ‎ ראשך. ‎ אמר ‎ להם ‎ אב ‎ ללקיחה ‎ אתם ‎ דורשים ‎ נאמר ‎ כאן ‎ לקיחה‎ 
ונאמר ‎ להלן ‎ (יחזקאל ‎ כ״ד.) ‎ הנני ‎ לוקח ‎ ממך ‎ ^חמד ‎ וכו׳. ‎ א״ר ‎ תנתומא ‎ יפה ‎ השיבן ‎ רבי‎ 
אבהו. ‎ מטרוניתא ‎ אחת ‎ שאלה ‎ את ‎ ר׳ ‎ יוסי ‎ לא ‎ מצינז ‎ מיתה ‎ בחנוך. ‎ א״ל ‎ אלו ‎ נאמר ‎ ויתהלד‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

דגושה‎ :  (ט) ‎ השמר, ‎ במסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ לית ‎ דפי, ‎ וחבירו‎ 
השמד ‎ אמת ‎ לעולם ‎ (תלים ‎ קמ״ו ‎ ו׳) ‎ הה״א ‎ בפתח ‎ ודגש‎ 
אחריו, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ דגש, ‎ וחד ‎ רפה ‎ השמד ‎ אחי:‎ 
(י) ‎ מה, ‎ המ״ם ‎ בסגול, ‎ דכללא ‎ הוא ‎ כל ‎ מה ‎ הםמוך ‎ למלה‎ 
המתהלת ‎ באות ‎ חי״ת ‎ ועי״ן ‎ בסגול ‎ בר ‎ מן ‎ ז׳ ‎ ה׳ ‎ קמוצץ‎ 
וב׳ ‎ פתחין ‎ כמו ‎ שנמסר ‎ בפ׳ ‎ ויצא ‎ (ל״א ‎ ל״ב ‎ ול״ו) ‎ ובפ׳‎ 
כל ‎ תשא ‎ (ל״ב ‎ א׳) ‎ עיי״ש: ‎ (יב) ‎ תסף, ‎ הסמ״ך ‎ בצירי־‎ 
ומלרע, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ חסר ‎ ומלרע ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳‎ 
דברי׳ ‎ י״ג ‎ א/ ‎ ג׳ ‎ תלים ‎ ק״ד ‎ כ״ט, ‎ ושאר׳ ‎ כתיב ‎ הסמ״ך‎ 
בסגול ‎ ומלעיל, ‎ ובמס״ק ‎ נמהר ‎ ג' ‎ חסר ‎ מלרע ‎ וסי׳ ‎ הילא‎ 
דמלתא ‎ רוחא, ‎ ופירושו ‎ דבעלי ‎ המסורה ‎ נתנו ‎ סימן ‎ דדך‎ 
הלצה ‎ בתרגום ‎ מלה ‎ הסמוכה ‎ לכל ‎ א' ‎ מג׳ ‎ מלות ‎ תסף,.‎ 
חילא ‎ הוא ‎ סימן ‎ על ‎ זה ‎ כי ‎ הוא ‎ תרגומו ‎ דמלת ‎ כחה ‎ דכתיב‎ 
בתרי׳, ‎ דמלתא ‎ תרגום ‎ מלת ‎ הדבר ‎ דפסוק ‎ דברים ‎ י־׳ג‎ 
א׳, ‎ רוחא ‎ תרגום ‎ מלת ‎ רוחם ‎ דסמיך ‎ ליה ‎ תלים ‎ שם:‎ 
ויד) ‎ הן, ‎ הה״א ‎ בצירי ‎ ועיין ‎ בפ׳ ‎ בלק ‎ ב״ג ‎ ט׳: ‎ כל־‎ 


וורגום ‎ אונקלוס‎ 

*ס. ‎ ,ית ‎ עם ‎ ;ת ‎ חם ‎ דת‎ 
י$מ'ז ‎ א. ‎ !הוא ‎ ןד ‎ שריאו‎ 
[ג*י ‎ שריון ‎ ?ני ‎ אנשא‎ . ' 
ילם?ןי ‎ 3ל ‎ אפי ‎ אך?א ‎ . 
ו?ןותא ‎ אתילץ־א ‎ להון‎ :  ב. ‎ נסז1‎ 
?ני ‎ ר?ךג;א ‎ ;ת ‎ ?נת ‎ א3??א.‎ 
•ארי ‎ שפירן ‎ אינין‎ .  ו;?זיבו‎ 
להון ‎ נשין‎ .  מ?ל ‎ ךא?ך?יאו‎ 
ןנ״י ‎ דאתךציו]: ‎ ג. ‎ נאמר ‎ ".‎ 
לא ‎ ?תלן!ם ‎ זץ־א ‎ ?ישא ‎ הלין‎ 
.?ןןמי ‎ לעלם‎ .  ?דיל ‎ דאינון‎ 
3?ךא ‎ ועובדיהון ‎ ?יערן‎ . 


בראשית ‎ ה  1  בראשית‎ 


ויולד ‎ נדו ‎ את־עם ‎ את־דט ‎ ואתץפח‎ - 
ו  א  ויהי ‎ בי־החל ‎ האדם ‎ לרב ‎ על־פני‎ 

*־ו: ‎ •חי• ‎ ••יי ‎ דו ‎ 7  ־ד ‎ ד> ‎ ־־2* ‎ :  י*,־‎ 

האדמה ‎ ובנות ‎ ילת ‎ להם ‎ •  נ מראו‎ 

דן ‎ :־ ‎ ד  דד׳ ‎ ד  ^  י  .* ‎ :  <  זי ‎ *••1 ‎ •  •  > 

בני־האלהים ‎ את־בנות ‎ האדם ‎ כי‎ 
הנה ‎ וקחו ‎ להם ‎ נ&ים ‎ מכל‎ 
איבר ‎ בחרו‎ :  י  ויאמר ‎ יד׳וה ‎ לא־;דון‎ 
רוחי ‎ באדם ‎ לעלם ‎ בקיקהוא ‎ ב^ך‎ 


ך/״א ‎ ויהי ‎ כי‎ .  מגילה ‎ י  נהרא ‎ 9ז‎ :  ויאמר ‎ פי‎ 

רש״י‎ 

'את ‎ שם ‎ את ‎ חם ‎ את ‎ יפת‎ .  והלא ‎ יפת ‎ הגדול ‎ הוא‎ 
*אלא ‎ בתסלה ‎ אתה ‎ דורש ‎ נ  את ‎ שהוא ‎ צדיק ‎ ונולד ‎ כשהוא‎ 
ימהול ‎ זשאצרהס ‎ יצא ‎ ממנו ‎ ונו' ‎ (בב״ר)‎ ;  (ב) ‎ בני‎ 
האלהים ‎ .  בני ‎ השרים ‎ זהשופנויס ‎ .  ד״א ‎ בני ‎ האלהים‎ 


סוהדרין ‎ קו ‎ קח ‎ :  גשגס ‎ הוא ‎ .  חולין ‎ קלס ‎ • 

שפתי ‎ חכמים‎ 

בת ‎ עונשין‎ .  ועול ‎ דוחה ‎ לומר ‎ דיעקב ‎ אבינו ‎ פ׳יה ‎ ובניו ‎ כל ‎ אחד‎ 
מהם ‎ לא ‎ הגיע ‎ לימי ‎ רף; ‎ שנה ‎ ואיך ‎ יעלה ‎ על ‎ הדעת ‎ לזמר ‎ ששני‎ 
חלקי ‎ חייהם ‎ לא ‎ יהיו ‎ בני ‎ עונשין ‎ וע׳ש‎ :  נ  וקשה ‎ לכתוב ‎ ליפת‎ 
אחר ‎ שם ‎ י״ל ‎ שלא ‎ רצה ‎ לשנות ‎ כ*כ ‎ כי ‎ שם ‎ וחס ‎ נולדו ‎ בזה ‎ אחר‎ 
*5 ‎ מ״ה ‎ לא ‎ ׳  י 


(  1<\ ‎ ^1/1/1 ‎ *  *  !״״ ‎ ״״' ‎ ׳•'י ‎ . 

רצה ‎ להפסיק ‎ (מהרש״ל) ‎ ז  ם  מלשון ‎ מעיבין ‎ את‎ 

ה״השדיס ‎ ההילטס ‎ ״בשלי״״ז ‎ של ‎ מקים ‎ אף ‎ הס־ ‎ היי ‎ י־־ייי׳ ‎ ״י׳ ‎ ״״ ‎ משמע‎ יי״״ ‎ ״יי ‎ ״״ ‎ יל■^׳^‎ 


עפרון ‎ ישב ‎ שישב ‎ עתה ‎ ופול ‎ עבת ‎ חסר ‎ הוא ‎ מלשון ‎ יחיד ‎ כלומר‎ 
דלא ‎ היו ‎ טובות ‎ אלא ‎ נשים ‎ יחידות ‎ דהיינו ‎ הכלות ‎ שהן ‎ מקוששות‎ 
זלא ‎ כןלן ‎ אכל ‎ א. ‎ כתיב ‎ טובות ‎ מלא ‎ וי״ו ‎ היה ‎ משמע ‎ שתמיד‎ 


^  ׳■*׳ ‎ "  נ׳ך ‎ •ו‎ 

מתערבים ‎ בהם‎ .  כל ‎ אלהים ‎ שבמקרא ‎ לשין ‎ מרות ‎ יזה‎ 

■יונית ‎ (שמות ‎ ד) ‎ ואתה ‎ תהיה ‎ לי ‎ לאלהים ‎ (שם ‎ י) ‎ יאה ‎ יגח ‎ ״!״״,״'‎ ׳״'; ‎ ״'״" ‎ ״״:,׳׳ ‎ ״״!ז ‎ ־;:;׳־•‎ 

00׳ ‎ חנה• ‎ *י ‎ ?'('"•'ד,'"•?1',?:: ‎ ־;!ה״;־ ‎ ;!!,1מ";׳"‎ 

כתיב ‎ כשהיו ‎ מטיגין ‎ ם  אותה ‎ מקושטת ‎ ליכנס ‎ לחופה ‎ היה ‎ ■ע ‎ י  -  י  י  ■  —  —  ־י־י*"־, ‎ ־־■־‎ 
גדול ‎ נכנס ‎ ובועלה ‎ תחלה‎ (ב״ר)‎ :  מכל ‎ אשר ‎ נחרי ‎ • 
אף ‎ בעולת ‎ בעל ‎ ע  אף ‎ הזכר ‎ והבהמה ‎ (ב״ר)‎ :  (ג) ‎ לא‎ 
יידון ‎ רוחי ‎ בארם ‎ .  לא ‎ יתרעס ‎ ויריב ‎ רוחי ‎ עלי ‎ בשביל‎ 
פ  האדם‎ :  לעולם ‎ .  לאורך ‎ ימיס ‎ צ  הנה ‎ רוחי ‎ נדון‎ 
בחרבי ‎ אס ‎ להשחית ‎ ואס ‎ לרחם ‎ ק  לא ‎ יהיה ‎ מדון ‎ זה ‎ ברוחי‎ 
לעולם ‎ כלומר ‎ לאורך ‎ ימיס ‎ :  כשגם ‎ הוא ‎ בשר ‎ .  כמו‎ 
בשגס ‎ בסגו״ל ‎ ר  כלומר ‎ בשביל ‎ שגס ‎ זאת ‎ בז ‎ שהוא ‎ כשר‎ 
׳זאעפ״כ ‎ איט ‎ נכנע ‎ לפני ‎ ומה ‎ אם ‎ יהיה ‎ אש ‎ או ‎ דבר ‎ קשה ‎ • 


ע  ;לתיסיז ‎ 7ח;יב ‎ גסים ‎ ״׳<״ ‎ ׳'׳■*' ‎ י־*׳,', ‎ ׳־ ‎ ׳* ‎ ׳י׳־', ‎ ג?ס‎ 
לבעולות ‎ אשר ‎ בחרו ‎ לזכר ‎ ולבהמה ‎ (מדי) ‎ הקשה ‎ הרא׳ס ‎ דכפ ‎ ק 
לקידושין ‎ (דף ‎ י״ג) ‎ משמע ‎ שלא ‎ נכשלו ‎ באשת ‎ איש ‎ ו; ‎ נ  דמי‎ 
אלהים ‎ שהם ‎ השרים ‎ חטאו ‎ בידא ‎ ולא ‎ שאר ‎ העס ‎ דהא ‎ קאי ‎ אוירחו‎ 
בני ‎ אלהיש ‎ לפיכך ‎ נקט ‎ הרב ‎ היה ‎ גדול ‎ נכנס ‎ והרא״ס ‎ אמר ‎ שמא‎ 
אגדות ‎ חלוקות ‎ הם‎ :  פ  ויהיה ‎ פי׳ ‎ בי*ת ‎ באדם ‎ כמו ‎ ויעבוד ‎ יעקב‎ 
ברחל ‎ שסי׳ ‎ בשביל ‎ רחל‎ :  צ  וא״ת ‎ לעולם ‎ ממש ‎ וי״יל ‎ לזה ‎ א״א‎ 
למשמע ‎ לא ‎ ידון ‎ רוחי ‎ באדם ‎ לעולם ‎ למשמע ‎ לא ‎ לעונס ‎ אבל ‎ מ״מ‎ 
לזמן ‎ ארוך ‎ ידון ‎ זאח״כ ‎ כתיב ‎ והיו ‎ ימיו ‎ ק״ך ‎ שנה ‎ ש״מ ‎ שנגזרה‎ 
הגזירה ‎ לאלתר ‎ לכך ‎ פירש״י ‎ לאורך ‎ ימים ‎ ר״ל ‎ לא ‎ ידון ‎ לאורך‎ 
ימים ‎ אלא ‎ לאלתר‎ :  מ  משמע ‎ דעליין ‎ לא ‎ עלתה ‎ במחשבה‎ 
להשחית ‎ ודאי ‎ ולמה ‎ לא׳ ‎ פי׳ ‎ לא ‎ אמתין ‎ לו ‎ עוד ‎ כו׳ ‎ ועול ‎ מג ‎ ל 
לרש״י ‎ זה ‎ י״ל ‎ משוס ‎ דאי ‎ פירושו ‎ כן ‎ היה ‎ משמע ‎ שכבר ‎ עלה‎ 
.יאי ‎ "י ‎ אייו ‎ שהרי ‎ אח׳יב ‎ כתיב ‎ ויאמר ‎ י״י ‎ אמחה ‎ את ‎ האדם ‎ דהיינו ‎ אמירה ‎ ראשונה ‎ אבל ‎ קולם ‎ לכן ‎ לא‎ 
־עלם ‎ כמחשבה ‎ להשחית ‎ וק״סר ‎ ר״ל ‎ השי״ן ‎ בסגו׳ל ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ נס ‎ וכן ‎ שקמתי ‎ בפת״ח ‎ כמו ‎ שקמתי ‎ בשגו״ל ‎ תחת ‎ השי ‎ ן  שאתה‎ 
דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ עניני ‎ קלקול ‎ חדורות ‎ וחטאם‎ 

״  מ**?5ד.מ! ‎ גר ‎ 8  *  28  גג ‎ *•.55‎ 

**/ ‎ ייאייי ‎ ד׳ ‎ לא ‎ ידד ‎ רוחי ‎ באד^לעולם ‎ וגו׳‎ .  הנה ‎ נשמת ‎ האדם ‎ הנפוחה ‎ בקרבו ‎ נחלקת ‎ לשלשה ‎ מיני ‎ מי ‎ אדם ‎ .  יש ‎ אלם ‎ שהנשמה‎ 
י?״י ‎ א" ‎ דיי",‎ אתריד ‎ וכ‎ 'עדני ‎ הגיף ‎ נמשכים ‎ רק ‎ אחר ‎ הנשמה! ‎ ביראת׳ ‎ ה׳ ‎ ואהבתו ‎ ישגה ‎ תמיד. ‎ והגוף ‎ נעשה‎ 
^*ויוד^וראי^רזר‎ ?ל ‎ יא ‎ יאיש ‎ אלהים ‎ כמו ‎ שהי? ‎ האבות ‎ ומשה ‎ רבינו ‎ ע״י.‎ .  ויש ‎ אדם ‎ שתמיד ‎ מלחמה ‎ אצלו, ‎ פעם ‎ יתגבר ‎ הגוף‎ 
'5?,^ ‎ ?תיו? ‎ "מ?רד ‎ ד  שמה ‎ ע? ‎ הגו" ‎ ויש ‎ אדם ‎ שהגוף ‎ משך ‎ הגשמה ‎ כלה ‎ אצלו. ‎ וכל ‎ עניני ‎ נשמתו ‎ נמשכים ‎ אחר ‎ הגוף‎ 

5  ״״ג ‎ ד,ד.״- ‎ ״״‎ 

שנה ‎ לא ‎ ממשך ‎ יותר. ‎ ויהי׳ ‎ נזה ‎ שני ‎ תועליות. ‎ א׳ ‎ כי ‎ במהרה ‎ חקי! ‎ דמוי ‎ סןפי ‎ יאהייי״• ‎ 5  נ  העזגזת ‎ לאףס,‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ ל ז 

חם ‎ ויפת‎ ;  א)ולמא ‎ אבתדא ‎ אלנאס.‎ 
אן ‎ יכת׳רו ‎ עלי׳ ‎ וגה ‎ אלאדץ/ ‎ וולד‎ 
להם ‎ בנאת; ‎ ב)ראו ‎ בגי ‎ אלאשראף‎ 
בנאת ‎ אלעאמה. ‎ אנהן ‎ חסאן. ‎ אתכ׳ד׳ו‎ 
להם ‎ נסאא. ‎ מן ‎ גמיע ‎ מא ‎ אב׳ ‎ תארו‎ : 
ג)פקאל ‎ אללה. ‎ לא ‎ יבג׳מד ‎ רוחי ‎ פי‎ 
הולא׳ ‎ אלנאס ‎ אלי' ‎ אלדהר. ‎ אד,‎ 
הם ‎ בשריון. ‎ ותכון ‎ מדתהם. ‎ מאיה‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

ו  (ב) ‎ בני ‎ האלהים, ‎ בני ‎ אלאשראף, ‎ השדים‎ 
והשפטים. ‎ האדם, ‎ אלעאמה, ‎ המון ‎ העם"‎ 
(ג) ‎ לא ‎ ידון, ‎ לא ‎ ינג׳מד, ‎ משרש ‎ נדן ‎ כמי,‎ 
וישב ‎ חרבו ‎ אל ‎ נדנה, ‎ כי ‎ הגוף ‎ לרוח‎ 
כנדן, ‎ והענין ‎ רוח ‎ חיים ‎ שנתתי ‎ בהם ‎ לא‎ 
לנצח ‎ יעמוד ‎ בקרבם׳ ‎ ועיין ‎ דקדוק ‎ המלה‎ 
בס׳ ‎ ד״שרשים ‎ לרד״ק ‎ שרש ‎ דן. ‎ באדם‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

הטעמי׳ ‎ ולא ‎ המלו׳ ‎ והעד ‎ ירבשת ‎ וירבעל.‎ 
והשואלים ‎ מי ‎ היתד, ‎ אשת ‎ קין ‎ ושת ‎ מה‎ 
טעם ‎ לשאלה ‎ הזאת ‎ כי ‎ כתוב ‎ באדם ‎ ויולד‎ 
בנים ‎ ובנות ‎ וכן ‎ כלם‎ :  (א) ‎ ומלת ‎ החל.‎ 
מתחלה ‎ והוא ‎ מבנין ‎ הפעיל ‎ :  לרב. ‎ שם‎ 
הפועל‎ :  (ב) ‎ בני ‎ האלהים. ‎ בגי ‎ השופטים‎ 
שהיו ‎ עושים ‎ בארץ ‎ משפט ‎ אלהים. ‎ ויש‎ 
אימרים ‎ כי ‎ האלהים ‎ במקום ‎ הזה ‎ קודש‎ 
והבנים ‎ הם ‎ הקדושים ‎ אשר ‎ בארץ ‎ בטעם‎ 
בנים ‎ אתם. ‎ וי״א ‎ כי ‎ בני ‎ האלהים ‎ בני ‎ שת‎ 
ובנות ‎ האדם ‎ בנות ‎ משפחת ‎ קין ‎ והישר‎ 
בעיני ‎ להיות ‎ בני ‎ האלהים ‎ היודעים ‎ דעת‎ 
עליון ‎ בחרו ‎ להם ‎ נשים ‎ שהית׳ ‎ מערכת‎ 
שמי׳ ‎ כל ‎ אחת ‎ נמשלת ‎ לכל ‎ אחד ‎ והתולדו׳‎ 
כתולדות ‎ על ‎ כן ‎ יצאו ‎ מהם ‎ גבורים ‎ ויתכן‎ 
שלקחו ‎ הנשים ‎ גם ‎ בחזקה‎ :  (ג) ‎ לא ‎ ידון‎ 
רוחי. ‎ יש ‎ אומר ‎ שהוא ‎ כמו ‎ וישב ‎ חרבו‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

יוחל ‎ תוחל ‎ אותל ‎ כותל ‎ ע״כ ‎ לא ‎ זזה ‎ ממקומה‎ 
ולכן ‎ שפיר ‎ לא ‎ חשבוהו ‎ המדקדקים ‎ התיבות‎ 
האלה ‎ לזרים ‎ כי ‎ נח ‎ ודגש ‎ יחדיו ‎ כי ‎ התם‎ 
חדא ‎ טעמא ‎ להם ‎ לפי ‎ שאין ‎ לנח ‎ שוס ‎ הוראה‎ 
כמו ‎ לנער ‎ היולד ‎ וכדומה ‎ שאין ‎ לנח ‎ שוס‎ 
הוראה ‎ אבל ‎ הכא ‎ ביושד ‎ תושד ‎ יוכת ‎ הנח‎ 
מורה ‎ על ‎ ה' ‎ הפעול ‎ והדגש ‎ על ‎ אות ‎ החסרה‎ 
צכן ‎ לא ‎ חשבוהו ‎ לזרים. ‎ עתה ‎ דברי ‎ הרב‎ 
נכונים ‎ ואין ‎ בהס ‎ פקפוק ‎ וזרות: ‎ (כט) ‎ (כי‎ 
העברים ‎ ישמרו ‎ הטעמים ‎ ולא ‎ המלות ‎ ופו׳)‎ 
ע' ‎ דבריו ‎ בצחות ‎ וז״ל ‎ תמצא ‎ נח ‎ ואיננו‎ 
מגזרת ‎ ינחמנו. ‎ כי ‎ המ״ס ‎ הוא ‎ שורש. ‎ ולא‎ 
יסור ‎ שורש ‎ רק ‎ מאותיות ‎ נח ‎ שהם ‎ אהו״י‎ 
או ‎ מאותיות ‎ הכפל. ‎ רק ‎ טעם ‎ המלה ‎ שמרו.‎ 

כי ‎ הנחמה ‎ הוא ‎ להסיר ‎ עצב ‎ האבילות ‎ והוא‎ 
כוח ‎ לנפש ‎ ע״ש. ‎ וע׳ ‎ פ' ‎ פנחס ‎ לימין ‎ משפחת‎ 
הימיני ‎ מ״ש ‎ הרב ‎ שם: ‎ (וינחם ‎ ה' ‎ וכו').‎ 

ע׳ ‎ בדברי ‎ הרב ‎ 3פ' ‎ תשא ‎ בפסוק ‎ וינחם ‎ ה׳‎ 
על ‎ הרע?‎ : 


מזל ‎ קדומים‎ 

כהן ‎ פ׳ ‎ קרח ‎ דהאל ‎ קרא ‎ על ‎ קרח ‎ נאמר ‎ והכי ‎ פירושו ‎ אם ‎ תטיב ‎ שאת ‎ תהיה ‎ מנושאי ‎ הארוז‎ 
רכתיב ‎ בכתף ‎ ישאו ‎ והוא ‎ מקהת ‎ ואם ‎ לא ‎ תטיב ‎ לפתח ‎ חטאת ‎ רובץ ‎ שתפתח ‎ הארץ ‎ את ‎ פיה‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

חנוך ‎ את ‎ האלהים ‎ ושתק, ‎ הייתי ‎ אומר ‎ כדבריך. ‎ עכשיו ‎ שנ׳ ‎ ואיננו ‎ כי ‎ לקח ‎ אותו ‎ אלהים‎ 
.הרי ‎ מיתה ‎ אמורה. ‎ ע״כ. ‎ והגה ‎ גם ‎ ד ,מתר׳ ‎ הירושלמי ‎ תרג׳ ‎ כן ‎ וכן ‎ תרג׳ ‎ ג״כ ‎ הגאון ‎ ז״ל‎ 
.בל״ע ‎ וכן ‎ פירשו ‎ רש״י ‎ והראב״ע ‎ ז״ל ‎ ואמנם ‎ חכמי ‎ הקבלה ‎ קיימו ‎ וקבלו ‎ שחנוך ‎ לא ‎ מת.‎ 
וכן ‎ ראיתי ‎ להר״ר ‎ בחיי ‎ ז״ל ‎ שכתב ‎ כי ‎ בתרג׳ ‎ מדוקדק ‎ ואיתוהי ‎ ארי ‎ לא ‎ אמית ‎ יתיר, ‎ ה,.‎ 
זזה ‎ התרג׳ ‎ היפך ‎ משמעות ‎ הב' ‎ לגמרי ‎ וטוב ‎ לתרג׳ ‎ כפי ‎ גרסתינו ‎ אפי׳ ‎ למאן ‎ דאמר ‎ חנוך‎ 
זה ‎ מטטרון ‎ ולפרש ‎ מיתה ‎ זו ‎ בטול ‎ גשמיותו ‎ מלתרג׳ ‎ כן ‎ היפך ‎ לשון ‎ המקרא. ‎ ולא ‎ עוד‎ 
.אלא ‎ שלא ‎ נמצאת ‎ נוס׳ ‎ זו ‎ בשום ‎ ספר ‎ אצלנו‎ :  ו. ‎ א. ‎ לא ‎ ידון ‎ רוחי ‎ באדם׳ ‎ לא ‎ יתקיים‎ 
דרא ‎ בישא ‎ הדין ‎ קדמי. ‎ זהו ‎ כפי ‎ המתחייב ‎ מל׳ ‎ המקרא ‎ כי ‎ ידון ‎ תרגומו ‎ יתוכח ‎ ל׳ ‎ שת״י‎ 
■זיהי ‎ כל ‎ העם ‎ נדון. ‎ מתוכתין. ‎ (שמואל ‎ ב  י״ט) ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ דין. ‎ ותרגום ‎ זה ‎ הוא ‎ היוצא‎ 
מכלל ‎ אמרו ‎ לא ‎ ידון ‎ דמכלל ‎ אמרו ‎ לא ‎ ידון ‎ רוחי ‎ באדם ‎ שומע ‎ אני ‎ שר״ל ‎ שלא ‎ יתקיים ‎ כי‎ 
מלך ‎ כל ‎ הארץ ‎ ה׳ ‎ והוא ‎ ישפוט ‎ תבל, ‎ ואינו ‎ אומר ‎ כן ‎ לסלק ‎ עצמו ‎ מלדון ‎ את ‎ האדם ‎ אלא‎ 
^לסלק ‎ את ‎ האדם ‎ מהיות ‎ נדון ‎ לפניו. ‎ וכדי ‎ לקשר ‎ תחלת ‎ הפסוק ‎ עם ‎ סופו ‎ והיו ‎ ימיו ‎ מאה‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

מצאי, ‎ הפ״ף ‎ רפה‎ :  (טו) ‎ יקם, ‎ במסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ ב׳ ‎ בקמץ‎ 
וא׳ ‎ בפתח ‎ וכר/ ‎ והוא ‎ ט״ס ‎ וצ״ל ‎ ב׳ ‎ יפתח ‎ וא' ‎ קמץ‎ 
כי ‎ כן ‎ נמסר ‎ בפ׳ ‎ משפטים ‎ (כ״א ‎ כ״א) ‎ במס״ג ‎ ומס״ק‎ 
וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ שבעתים ‎ יקם ‎ (לקמן ‎ פסוק ‎ כ״ד־ן ‎ ג׳ ‎ לא‎ 
יקם ‎ (משפטים ‎ שם) ‎ קדמאה ‎ קמץ, ‎ והוא ‎ זה ‎ דכאן: ‎ כל‎ 
מצאו, ‎ הכ״ף ‎ בדגש ‎ :  (טז) ‎ ויצא, ‎ מלעיל ‎ המדכא ‎ ביו״ד‎ : 
(יז) ‎ בבה, ‎ מלעיל ‎ כי ‎ הוא ‎ נסוג ‎ אחור, ‎ והנו״ן ‎ בסגול ‎ כי‎ 
כו ‎ במסר ‎ במס״ר ‎ כולם ‎ בסגול ‎ בר ‎ מן ‎ חד ‎ בצירי ‎ בנה‎ 
ירושלם ‎ (תלים ‎ קמ״ז ‎ ב׳): ‎ (יח) ‎ מחויאל ‎ ומחייאל,‎ 
הראשון ‎ החי״ת ‎ במלאפום ‎ והיר־׳ד ‎ רפה ‎ והשני ‎ החי״ת‎ 
בחירק ‎ והיו״ד ‎ בדגש׳ ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ ז׳ ‎ זוגין ‎ מתחלפין‎ 
מן ‎ ב׳ ‎ ב׳ ‎ בחד ‎ ענין ‎ קדמאה ‎ וי״ו ‎ תניינא ‎ יו״ד, ‎ וסי׳‎ 
גמסר ‎ בפ׳ ‎ בהעלתך ‎ (ח׳ ‎ ט״ז)‎ :  (כ) ‎ ומקנה, ‎ הבו״ן ‎ בסגול,‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ במס״ג ‎ ו, ‎ נ׳ ‎ פתחין ‎ [סגול ‎ שהוא ‎ פתח‎ 
קטן] ‎ וגי׳ ‎ קמצין ‎ [צירי ‎ שהוא ‎ קמץ ‎ קטן] ‎ א׳ ‎ דץ, ‎ ב׳‎ 


לח‎ 


חפסיר ‎ הרס״ג‎ 


ועשרין ‎ סנה* ‎ ד) ‎ וכאן ‎ אלגבאבד‎ 
פי ‎ אלארץ׳ ‎ פי ‎ ד׳אלך ‎ אלזמאן. ‎ ובעד‎ 
ד׳אלך ‎ איצ׳א. ‎ כאן ‎ ידכ׳ל ‎ אלאשראף‎ 
אלי׳ ‎ בנאת ‎ אלעאמה ‎ חראמא. ‎ פילדן‎ 
להם. ‎ הם ‎ אלגבאברה. ‎ אלד׳ין ‎ מן‎ 
אלדהר ‎ ד׳וי ‎ אסמא: ‎ ה)ולמא ‎ ראי׳‎ 
אללה. ‎ אן ‎ קד ‎ כת׳ר ‎ שר ‎ אלנאס ‎ פי‎ 
אלארץ׳. ‎ וגמיע ‎ כ׳אטר ‎ אפכאר‎ 
קלובהם. ‎ שר ‎ מחץ׳ ‎ טול ‎ אלזמאן:‎ 

נוה ‎ שלום‎ 
בבני ‎ אדם ‎ אלו. ‎ בשגם, ‎ לאנהם ‎ בשריון;‎ 
לפי ‎ שהם ‎ בשר ‎ מוטבעים ‎ בתאות‎ 
הגופניות. ‎ ימיו, ‎ מדתהם, ‎ ויהיה ‎ זמנם,‎ 
כלו׳ ‎ הזמן ‎ שאאריך ‎ להם. ‎ (ד) ‎ בנות‎ 
בנאת ‎ אלעאמה ‎ חראמא, ‎ היו ‎ לוקחים‎ 
פנויות ‎ או ‎ נשואות ‎ כיד ‎ רמה ‎ ובאים‎ 
עליהם ‎ בדרך ‎ זמה. ‎ <ה) ‎ רק ‎ רע, ‎ שד‎ 
מחץ׳ ‎ וכר, ‎ רע ‎ גמור ‎ כל ‎ אותם ‎ הימים.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

(מהרי״ב): ‎ ד) ‎ אשר ‎ יבאו, ‎ תי׳ ‎ יבאו ‎ באתי‎ 
לא ‎ באזלא ‎ כן ‎ הוא ‎ בכל ‎ התיג׳ ‎ וג׳ ‎ בדפר‎ : 

אבן ‎ עזרא‎ 

אל ‎ נדנה ‎ כי ‎ הגוף ‎ לרות ‎ כנדן. ‎ והעד‎ 
איתכרי׳ ‎ רוחי ‎ רק ‎ יהיה ‎ ידון ‎ שורש ‎ אחר‎ 
כמו ‎ אם ‎ יעלה ‎ לשמים ‎ שיאו ‎ שהוא ‎ מנחי‎ 
העי״ן. ‎ וכמוהו ‎ נשא ‎ ורבים ‎ אחרים ‎ ויש‎ 
אומרים ‎ שמשקלו ‎ כמו ‎ וישב ‎ העפר ‎ והוא‎ 
מגזרת ‎ דין ‎ כי ‎ הרוח ‎ דיין ‎ בגוף ‎ :  בשגם‎ 
השי״ן ‎ כמו ‎ שככה ‎ ויהיה ‎ טעמו ‎ לא ‎ יעמד‎ 
רוחי ‎ שמאתי ‎ היתד* ‎ וכן ‎ קהלת ‎ אמר ‎ והרוח‎ 
תשוב ‎ אל ‎ האלהים ‎ אשר ‎ נתנה ‎ רק ‎ רוח‎ 
האדם ‎ לבדו ‎ בעבור ‎ זה ‎ החמס ‎ ועוד ‎ בעבור‎ 
שהאדם ‎ בשר ‎ והוא ‎ יגיע ‎ עד ‎ עת ‎ ויחסר‎ 
באשר ‎ ינצח ‎ העשוי ‎ לעושה‎ :  והיו ‎ ימיו.‎ 
י״א ‎ שזה ‎ קצב ‎ כל ‎ האדם ‎ ואם ‎ מצאנו‎ 
יותר ‎ כן ‎ מצאנו ‎ מעט. ‎ רק ‎ על ‎ הרוב ‎ ידבר.‎ 
ואין ‎ זה ‎ אמת ‎ כי ‎ הנה ‎ שם ‎ חיה ‎ שש ‎ מאות‎ 
וכל ‎ הדורות ‎ אחריו ‎ חיו ‎ שני׳ ‎ רבות ‎ ובימי‎ 
פלג ‎ חסרו ‎ השנים ‎ ומימות ‎ דוד ‎ עד ‎ היום‎ 
שבעים ‎ או ‎ שמונים ‎ שנה. ‎ והאמת ‎ מה‎ 
שאמר ‎ המתרגם ‎ ארמית ‎ שנתן ‎ קץ ‎ לאדם.‎ 
כטעם ‎ ועוד ‎ ארבעים ‎ יום ‎ ואם ‎ ישובו‎ 
ימלטו ‎ ואם ‎ לא ‎ ישובו ‎ וימותו. ‎ ואל ‎ תשים‎ 
לבך ‎ אל ‎ מספר ‎ ויהי ‎ נח ‎ בן ‎ חמש ‎ מאות‎ 
שנה ‎ כי ‎ אין ‎ מוקדם ‎ ומאוחר ‎ בתורה. ‎ והנה‎ 
כתוב ‎ וימת ‎ תרח ‎ בחרן ‎ ואחריז ‎ ויאמר ‎ ה׳‎ 

אל ‎ אברם ‎ לך ‎ לך ‎ מארצך ‎ ואנחנו ‎ נדע‎ 
כי ‎ לא ‎ מת ‎ תרח ‎ עד ‎ שהיה ‎ יצחק ‎ בן ‎ חמש‎ 
ושלשים ‎ שנה ‎ ורבים ‎ כמוהו‎ :  (ד) ‎ ופירוש‎ 
נפילי־ם. ‎ שימול ‎ לב ‎ הרואה ‎ אותם ‎ שיתמה‎ 
מגובה ‎ קומתם. ‎ וטעם ‎ אחרי ‎ כן ‎ אחר‎ 

נחל‎ 


בראשית ‎ ו  בראשית‎ 

;  והיו ‎ ימיו ‎ מאה ‎ לעברים ‎ ׳מד׳‎ : 

י  מפלים ‎ רדו ‎ בארץ ‎ בימים ‎ הסם‎ 
וגם ‎ אחרי־־־צן ‎ אער ‎ :באו ‎ בע‎ 
האלו־‎ ,ים ‎ איל־־בגו־ת ‎ האדם ‎ ילדי‎ 

להם ‎ המה ‎ הגברים ‎ אשר ‎ מעולם ‎ .  . 

אנשי ‎ השם: ‎ פ  ״־יי״ ‎ ררא ‎ :תך׳ ‎ ^^3,^‎ 

■5 ‎ בי ‎ רבה ‎ רעת ‎ האדם ‎ באלץ ‎ ולי‎ 
""'" ‎ יצר ‎ מהשבת ‎ לבו ‎ רק ‎ רע ‎ כל־לדום ‎ ♦ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

אך?א ‎ להיב ‎ י  ד ,לן ‎ .  מאד,‎ 
ועסרין ‎ קזנין ‎ אם ‎ לתובון‎ : 
ד. ‎ גי?ר;א‎ .  הוי ‎ באך?א‎ 
?י1מןא ‎ האיג ‎ ן .  ואף ‎ ?סר ‎ כן-‎ 
ך?לין ‎ ?ני ‎ לבך3;א ‎ לות ‎ ?נת.‎ 
אנשא. ‎ ו;לןן ‎ להון. ‎ איבון‎ 
?י?ריא ‎ .  ךמ?למא ‎ א3׳?ין‎ 

ד^מא‎ :  ה• ‎ נמא ‎ ״  •  ארי‎ 
סגיאת. ‎ ב  שת ‎ א?שא ‎ ?אך?א.‎ 


ת״א ‎ ויר6 ‎ ה'‎ .  •גילה ‎ י  פגהדרין ‎ קח ‎ ?י‎ • 
״  *  יק ‎ ר• ‎ .  הלשה ‎ גגקילזפין ‎ ל  גהרא ‎ •1 ‎ ג 


שפתי ‎ חכמים‎ 

£״״״־ ‎ !אללא^נ, ‎ אביא* ‎ עליהם ‎ צל ‎ *א״ת ‎ מפמלד^פת ‎ עד‎ 

^  יגי׳ ‎ ־• ‎ '!״‎ ־^י ‎ ״־ ‎ אי־ ‎ ^ "־י* ‎ פסחים ‎ י  נבר ‎ היתה ‎ הגזירה׳ ‎ נזיריה ‎ עשרים ‎ שנה ‎ קידם‎ 
״ס ‎ אחרי ‎ ״  נימי ‎ דור ‎ המכיל ‎ היי ‎ די ‎ 'ממ' ‎ ־', ‎ הי״ג1ל0 ‎ פרוליד ‎ נח ‎ תולדות ‎ וכן ‎ חצינו ‎ בסדר ‎ עולם ‎ .  ויש ‎ מדרשי‎ 
ס״פס ‎ המ|!ל ‎ שנל‎ מי ‎ איק״ניס ‎ '־י־י־א־י. ‎ *יאל ‎ יי'מ־אל־:0, ‎ אכיר ‎ רבים ‎ בא ‎ ידון ‎ אבל ‎ זה ‎ הוא ‎ צחצוח ‎ פשיעי ‎ : 

ד5י ‎ ־״׳7 ‎ ^,׳ע1'י,מ ‎ ־״*״ ‎ *  $'״״״>,• ‎ ״< ‎ "  ־?!י ‎ #2 

3  !״*הן ‎ ־׳£ ‎ ו3ש5 ‎ 5;״ ‎ ״״״‎ 

ב  ר״ל ‎ גם ‎ אחיי ‎ ק  היו‎ יעים ‎ ותעאי0,' ‎ ?י(נ£ד) ‎ ימי?ל$ ‎ ר  הראו ‎ דאכדז ‎ של ‎ דור ‎ אנוש ‎ שעלה ‎ אוקיינוס ‎ והציף ‎ שליש‎ 
י״׳&־״ן. ‎ ד  טי״ ‎ ״חייאל ‎ ־״״ ‎ העולם ‎ לא ‎ נכנע ‎ דיר ‎ המבול ‎ ג  ללמוד ‎ מהם‎ :  אשי ‎ יבאי‎ : 

מתושאל ‎ דאל*כ ‎ למה ‎ יורא ‎ א1תי ‎ אנש' ‎ השם ‎ יה0 ‎ היי ‎ א?שי ‎ היו ‎ יולדות ‎ ענקיס ‎ כמוחס: ‎ הגבייים ‎ י/^מי1ד,‎ 
אנשי ‎ השם. ‎ אותם ‎ שנקבו ‎ בשמות ‎ עירד ‎ מחייאל ‎ מתושאל ‎ שנקבו ‎ ע״ש ‎ אבדן ‎ ד  שנמיחו ‎ יהיתשי‎ .  ד  א  אנשי ‎ שממו!‎ 

עניני ‎ קלקול ‎ הדורות ‎ וחטאם‎ 

ויהי ‎ א־שי ‎ "י ‎ ל״־י ‎ """י• ‎ ""י!,",," ‎ "^ייא ‎ ת׳־כי ‎ המטמאים*‎ הגחס״והאש*." ‎ י^י׳‎ אי״י ‎ יי. ‎ "?‎ ״״״״״£‎ 


אחריתו ‎ כי ‎ סוסו ‎ רמה ‎ ותונעה ‎ יי?,־ ‎ ^  מ  י.,:/" ‎ ג: ‎ י ־!ד׳‎ ימ׳ ‎ לא ‎ גחס ‎ פל ‎ שכרא ‎ את ‎ האדם ‎ והמטחו ‎ מזה ‎ כת‎ 

כמחשבה ‎ •  שכוסר ‎ בעיי*י ‎ זאיי ‎ £להים ‎ כ  ?|י,2״?.י ‎ יל ‎ אשר1 ‎ יזרע ‎ אמר ‎ ?מחם ‎ ה׳צכי ‎ ברא ‎ את ‎ האדם ‎ אלא ‎ כי ‎ עשה ‎ ולא ‎ אמר ‎ מזמי^‎ 

ליין ‎ ואין ‎ מנהיג ‎ •ילאיש ‎ כוה ‎ אין ‎ שום ‎ ״לד ‎ אי.יכיירא ‎ ד'?כ ‎ כי ‎ בראתי ‎ ם  אלא ‎ כי ‎ עשיתים ‎ .  לפי ‎ שמתחלת ‎ הבריאה ‎ היה ‎ ידוע‎ 

״״', ‎ ישיתו״ ‎ אצלו ‎ הדעות ‎ הנש״״יי׳ ‎ •  ״  י  א״‎ *,?״£״‎ ״״,,?, ‎ לפט? ‎ שלא ‎ יהי׳ ‎ נח ‎ נ־בראים ‎ אשר ‎ מעפר ‎ •סידס ‎ שיניעי ‎ אל‎ 

רבה ‎ רעת ‎ האדם ‎ בארץ‎ .  כי ‎ יעת ‎ האדם ‎ תיבו ‎ י  תגי'י ‎ ,)״ ‎ ״״ ‎ ?6 ‎ לא ‎ כשיתגלגלו ‎ עליהם ‎ כל ‎ אותם ‎ הגלגלים ‎ שנזכרו‎ 

בכל ‎ יום ‎ יותר ‎ .  והסבה ‎ ל* ‎ כי ‎ יצר ‎ םיי״ב״ ‎ ?5 ‎ בספ ‎ רים ‎ האלה ‎ נדי ‎ שיצאי ‎ מהס ‎ שטס ‎ שלשה ‎ גרגרים ‎ לחיי*‎ 

מפני ‎ שמחשבותיו ‎ ודעותיו ‎ המה ‎ יעיס,מאי־ ‎ דד ‎ ״- ‎ כ  מ^ם ‎ זרע ‎ על ‎ פט ‎ כל ‎ האר׳ן‎ .  הנה ‎ א״כ ‎ עטן ‎ התתנרומות‎ 

כל ‎ ימי ‎ חייו. ‎ ולא ‎ יתחרט‎ ,לעילם ‎ על‎ ״?״שיו‎ £יעי? ‎ שיאמר ‎ יכו ‎ מד ‎ אמו ‎ שנחס ‎ ה׳ ‎ לגייא ‎ את ‎ האלס.אכא1ע_"??‎ 


האדס ‎ ג 
על ‎ לבו‎ 


קדומים‎ 

וכתב ‎ זד. ‎ ע״פ ‎ מ״ש ‎ מהר״ם ‎ ריקאנטי ‎ ז״ל ‎ ששמע ‎ שבו ‎ נתקיים ‎ קללת ‎ ארור ‎ אתה ‎ מן ‎ האדמה‎ 
ע״ש ‎ באורך. ‎ ויומתק ‎ מאד ‎ ע״פ ‎ מ״ש ‎ רבעו ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ כי ‎ קרח ‎ הרע ‎ של ‎ קין. ‎ וגם‎ 
פירשו ‎ הראשונים ‎ כי ‎ אירע ‎ לקרח ‎ שלבני ‎ קהת ‎ אמר ‎ בכתף ‎ ישאו ‎ ולבני ‎ גרשון ‎ ומרדי‎ 
נתן ‎ עגלות. ‎ ועפ״ז ‎ מה ‎ טוב ‎ פי׳ ‎ אם ‎ תטיב ‎ שאת ‎ האמור. ‎ ואפשר ‎ לרמוז ‎ כי ‎ תיבות ‎ שאת‎ 
ואם ‎ ?'א ‎ צירוף ‎ אתא ‎ שמואל ‎ בי ‎ קרח ‎ ראה ‎ שמואל ‎ וסמך ‎ עליו ‎ כמשז״ל ‎ אבל ‎ הוא ‎ ירד‎ 

לשאול. ‎ ושמואל ‎ בא ‎ מבניו ‎ שעלו. ‎ ורמז ‎ גם ‎ הצלתו ‎ באומרו ‎ לפתח ‎ כמ״ש ‎ מי ‎ שיע?ד. ‎ את‎ 

השערים ‎ יעלה ‎ את ‎ אבא ‎ שבא ‎ לידו ‎ בשאול ‎ פתח ‎ בית ‎ המקדש ‎ כמ״ש ‎ באורך ‎ בס' ‎ הקטן‎ 

דברים ‎ אחדים ‎ ע״ש ‎ ודוק ‎ :  ט  (כה) ‎ ונח ‎ מצא ‎ חן. ‎ כל ‎ מי ‎ שאינו ‎ כועס ‎ מוצא ‎ חן‎ 

ונח ‎ כשמו ‎ כן ‎ הוא ‎ נח ‎ ואינו ‎ כועס ‎ ולכן ‎ מצא ‎ חן ‎ כי ‎ נח ‎ אותיות ‎ חן. ‎ הרב ‎ ם׳ ‎ חרדים ‎ ז״ל ‎ : 

מרפא ‎ לשון‎ 

ועשרים ‎ שנה ‎ תפס ‎ התרג׳ ‎ הדבר ‎ היוצא ‎ מכלל ‎ לא ‎ ידון ‎ רוחי‎ :  ה. ‎ וכל ‎ יצר. ‎ יצר ‎ קרא‎ 
ותרגום ‎ ה״ג ‎ כי ‎ יצר ‎ סמוך ‎ הוא ‎ ונ״א ‎ יצרא ‎ מפני ‎ נגינת ‎ הטעם ‎ :  ו. ‎ ויתעצב ‎ אל ‎ לבו. ‎ ואמר‎ 
למתבר ‎ תוקפהון ‎ כרעותיה. ‎ ה״ג. ‎ ול״ג ‎ ואמר ‎ במימדיה ‎ ונראה ‎ הטעם ‎ מפני ‎ שכבר ‎ אמר‎ 
במחלה ‎ הפסוק ‎ ותב ‎ ה' ‎ במימריה, ‎ לא ‎ רצה ‎ לכפלה ‎ עוד. ‎ א״נ ‎ שלא ‎ יתכן ‎ לומר ‎ כן ‎ כמו‎ 
שג׳ ‎ מפי ‎ עליון ‎ לא ‎ תצא ‎ הרעות ‎ והטוב ‎ שפירושו ‎ כתרגומו ‎ מפום ‎ אלהא ‎ לא ‎ תיפוק ‎ כשתא‎ 
אלהין ‎ על ‎ ברת ‎ קלא ‎ רמיזא ‎ בגין ‎ חטופין ‎ דאתמליאת ‎ ארעא ‎ ובעדן ‎ דבעי ‎ למגזר ‎ טבא‎ 
בעלמ׳ ‎ מפום ‎ קודשא ‎ גפקא. ‎ ותיבת ‎ כרעותיה ‎ ה״ג ‎ בכף ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ בבי״ת ‎ והוא ‎ תרג׳ ‎ אל‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

מטטרו״ן. ‎ רביבו ‎ מהר״א ‎ מגמריזא ‎ ז״ל ‎ כ״י: ‎ כא ‎ וגד1‎ 
מצא ‎ חן ‎ בעיני ‎ ה׳. ‎ אפ, ‎ לרמוז ‎ ונח ‎ מי ‎ שכח ‎ לבריות ‎ שהיא‎ 
עניו ‎ רות ‎ המקום ‎ נוחה ‎ הימנו ‎ ח״ש ‎ מצא ‎ תן ‎ בעיני ‎ ה׳ ‎ על‎ 
דרך ‎ הרב ‎ ס׳ ‎ חרדים ‎ ז״ל ‎ והבאתיו ‎ בנחל ‎ קדומים ‎ בס״ד.‎ 
והנה ‎ אמרו ‎ משם ‎ הרב ‎ מהר״ר ‎ אברהם ‎ הלוי ‎ ברוכים ‎ ז״ל‎ 
דתי ‎ שהוא ‎ עניו ‎ אין ‎ שולט ‎ בו ‎ יצ״הר ‎ ולכן ‎ דהע״ה ‎ אמר‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ומקנה ‎ רב ‎ (פ׳ ‎ מטות ‎ ל״ב ‎ א׳) ‎ ג׳ ‎ רכוש ‎ ומקנה ‎ (ד״זז‎ 
א׳ ‎ כ״ח ‎ א׳) ‎ ד׳ ‎ ומקנה ‎ בקר ‎ (בראשית ‎ כ״ו ‎ י״ד) ‎ ה׳ ‎ ומקנה‎ 
הבהמה ‎ (שם ‎ מ״ז ‎ י״ח) ‎ ו׳ ‎ ומקנה ‎ צאן ‎ (דה״ב ‎ ל״ב ‎ כ״ט>‎ 
ב׳ ‎ קדמאי ‎ פתחין, ‎ וזה ‎ טעות ‎ וצ״ל ‎ ג׳ ‎ קדמאי ‎ פתחיו‎ 
כמו ‎ שהתחיל, ‎ וכולם ‎ כדין ‎ כי ‎ הקמוצים ‎ סמוכים‎ 
והפתוחים ‎ נפרדים: ‎ (כב) ‎ תובל, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ו׳ ‎ פתחיו‎ 
וסי׳ ‎ ב׳ ‎ בפסוק ‎ זה, ‎ ג׳ ‎ ושמתי ‎ בהם ‎ אות ‎ (ישעיה ‎ ס״י‎ 
י״ט) ‎ ד׳ ‎ יון ‎ תובל ‎ (יחזקאל ‎ כ״ז ‎ י״ג) ‎ ה׳ ‎ ראש ‎ משך‎ 
ותובל ‎ [זה ‎ הוא ‎ טעות ‎ וצ״ל ‎ שם ‎ משך ‎ הבל ‎ יחזקאל‎ 


בראשית ‎ ו  בראשית‎ 

י  דנרם ‎ ןד|ה ‎ בי;עשה ‎ את־האדם‎ 
בארץ ‎ ויתעצב ‎ אל־־לבו: ‎ י  ויאמר‎ 
יהוד. ‎ אמחה ‎ את־־האדם ‎ אשר"‎ 

בראת> ‎ מעל ‎ פני ‎ האדמה ‎ מאדם‎ 

דד ‎ •  •• ‎ *  ••4 ‎ דן ‎ *"*דד ‎ ••ן ‎ זר ‎ זד‎ 

עד־־בהמה ‎ עד־־רמש ‎ ועד־־עוף‎ 
השמים ‎ בי ‎ נהמתי ‎ פי ‎ עשיתם‎ : 

״  ונח ‎ מצא ‎ חן ‎ בעיני ‎ יהוה: ‎ פ  פ  פ 

ת'א‎ ;  קמ״י‎ .  אמצי״ה‎ .  יח!ר,יה״י ‎ סימן‎ .  ימפשירין ‎ בישעיה ‎ (כה ‎ אמר) ‎ בסימן ‎ מ״ב‎ : 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

יי ‎ גסיסריה ‎ ארי ‎ ?נגד ‎ ןת‎ 
^שא ‎ באךץא. ‎ נ$מר ‎ ל?ו3$ר‎ 
הוקפד‎ ,ון ‎ ?ךעותיזז‎ :  ז. ‎ נ5$ר‎ 
יי‎ .  אמחי ‎ ןת ‎ אנשא ‎ ד?ךיתי‎ 
ס5ל ‎ אפי ‎ 8ך?א‎ .  מאנשא‎ 
עד ‎ ?עילא. ‎ עד ‎ ר?ושא ‎ ועד‎ 
ע^א ‎ ד?ןזמ;א‎ .  ארי ‎ ת?ית‎ 
במיסוי ‎ ארי ‎ ?3בךו1ינין‎ :  ח.‎ 
ונס• ‎ אץו5ח ‎ לןן9ין ‎ 2ךם ‎ יי.‎ 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

נליעל ‎ ■י ‎ ה  שהרי ‎ המריד ‎ כל ‎ כהנו ‎ ה  וחיה ‎ שכולן ‎ קלקלו ‎ ואנו‎ 
היה ‎ בעליונים ‎ היה ‎ ממריד ‎ גס ‎ את ‎ העליונים ‎ :  ו  דאל״כ‎ 


ששממו ‎ את ‎ העולה‎ :  (ו) ‎ וינחם ‎ ה׳ ‎ כי ‎ עשה‎ .  נחמה‎ 

היתה ‎ לפניו ‎ שבראו ‎ בתחתונים ‎ שאלו ‎ היה ‎ מן ‎ העלייכים ‎ היי' ‎ קשה ‎ הרי ‎ כתיב ‎ יינחם ‎ מלשון ‎ נחמה ‎ ואיך ‎ כמיכ ‎ ויחע(נ ‎ מלשון‎ 
ה  ממרילן‎ .  (בב״ר)‎ :  ויתעצב ‎ .  האדם ‎ אל ‎ לבו ‎ של ‎ מר,ום ‎ עצנ ‎ אלא ‎ כלומר ‎ נ־ו!כ ‎ האדם ‎ אל ‎ לכי ‎ של ‎ מקום ‎ להכריחו‎ . 
ו  עלה ‎ במחשבתו ‎ של ‎ מחום ‎ להעציבי ‎ זהו ‎ תרמם ‎ אונקלוס ‎ .  ומהוש-ל ‎ פי׳ ‎ אל ‎ לכו ‎ של ‎ מקום ‎ פי׳ ‎ מאחי ‎ ששי׳ ‎ שהיה ‎ גחמה‎ 

הלין ‎ עלה ‎ כמחשבה ‎ לפניו ‎ מה ‎ לפשות ‎ כאדם ‎ ז  שעשה ‎ לא ‎ עלה ‎ כמהשנתו ‎ לעשות ‎ באדם ‎ מאומה ‎ ועכשיו ‎ עלה ‎ במחשבתו‎ 

וכן ‎ כל ‎ ל' ‎ ניחום ‎ שבמקרא ‎ לשון ‎ נמלך ‎ מה ‎ לעשות ‎ (כמדכר ‎ לחקור ‎ עליו ‎ מה ‎ לעשות ‎ בו ‎ לא ‎ שנהפכה ‎ מחשבתו ‎ לרעה ‎ ופסק‎ 
מ) ‎ זבן ‎ אדם ‎ ויתנחם ‎ ודברים ‎ לב) ‎ ועל ‎ עבדיו ‎ יתנחם ‎ עליו ‎ הממל ‎ שהרי ‎ אחר ‎ זה ‎ כתיב ‎ ויאמר ‎ י״י ‎ אמחה ‎ את ‎ האדם‎ 

(שמות ‎ לב) ‎ וינחם ‎ ה  טל ‎ היעה(שמו^ ‎ ממדה״ר ‎ למדה׳דהוא ‎ מה ‎ שאמר ‎ אמחה ‎ את ‎ האדם ‎ דא״ב ‎ ויאמר‎ 

המלכתי ‎ כולם ‎ לשון ‎ מחשבה ‎ אחרת ‎ הס ‎ :  ויתעצב ‎ אל ‎ אמחה ‎ את ‎ האדם ‎ מבע״ל ‎ ולמת ‎ נאמר ‎ ויאמר ‎ ה, ‎ אמחה ‎ וגו, ‎ אלא‎ 
לבו ‎ .  גתאבל ‎ על ‎ אבלן ‎ מעשה ‎ יליו ‎ כמו ‎ (ש״ב ‎ יכו) ‎ נעצב ‎ ודאי ‎ תחילת ‎ דיבור ‎ הוא ‎ וביון ‎ שהוא ‎ תחלת ‎ הדיבור ‎ משמע‎ 

אחל ‎ שאל ‎ את ‎ רבי ‎ יהושע ‎ בן ‎ קרחה ‎ א  ל  6ין ‎ אתם ‎ מ  ^  ^  היאך ‎ מדמה ‎ ממשה ‎ הקב״ה ‎ למעשה ‎ ב״ו ‎ י״ל ‎ שזה ‎ היה ‎ לדחות‎ 
שהקב״ה ‎ רואה ‎ את ‎ הנולד ‎ אמר ‎ לו ‎ הן ‎ אמר ‎ לו ‎ והא ‎ כתיב ‎ *  י  ׳ 
ויתעצב ‎ אל ‎ לבו ‎ אמר ‎ לו ‎ נולד ‎ לך ‎ בן ‎ זכר ‎ מימיך ‎ אמר ‎ לו‎ 
הן ‎ אמר ‎ לו ‎ ומה ‎ עשית ‎ אמר ‎ לו ‎ שמחתי ‎ ושימחתי ‎ ח  את‎ 
הכל‎ .  א״ל ‎ ולא ‎ היית ‎ יודע ‎ שסופו ‎ למות ‎ אמר ‎ לו ‎ בשעת‎ 
חדותא ‎ חדותא ‎ בשפת ‎ אבלא ‎ אבלא ‎ אמר ‎ לו ‎ כך ‎ הקב״ה‎ 
ט  אע״ס ‎ שגלוי ‎ לפניו ‎ שסופן ‎ לחטוא ‎ ולאבדן ‎ לא ‎ נמנע‎ 
מלבראן ‎ (ועיין ‎ ברא״ס) ‎ בשביל ‎ הצדיקים ‎ י  העתידים ‎ לעמוד ‎ מהס: ‎ (ז) ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ אמחה ‎ את ‎ האדם ‎ .  הוא‎ 
עפר ‎ ואביא ‎ עליו ‎ מיס ‎ ואמחה ‎ אותו ‎ לכך ‎ נאמר ‎ לשון ‎ מחוי: ‎ מאדם ‎ עד ‎ בהמה ‎ .  אף ‎ הס ‎ כ  השחיתו ‎ דרכם ‎ (ב״ר).‎ 
ד״א ‎ הכל ‎ גברא ‎ בשביל ‎ אדם ‎ וטון ‎ שהוא ‎ כלה ‎ מה ‎ צורך ‎ באלו‎ :  כי ‎ נחמתי ‎ כי ‎ עשיתם‎ .  חשבתי ‎ מה ‎ לעשמז‎ 
על ‎ אשר ‎ עשיתים‎ :  חסלת ‎ פרשת ‎ בראשית‎ : 

עניני ‎ קלקול ‎ הדורות ‎ וחמאם‎ 

(ו) ‎ ויאמר ‎ ה, ‎ א  ם  הה ‎ את ‎ האדם ‎ וגו,‎ .  יתכן ‎ שאמר ‎ למתושלח‎ 
ולנח ‎ ולשאר ‎ חסידי ‎ הדור ‎ כדי ‎ שיוכיחוס ‎ ויתרו ‎ כהם ‎ ויודיעם‎ 
את ‎ אשר ‎ יקרה ‎ אותם ‎ באחרית ‎ הימים‎ .  והנה ‎ אמר ‎ אמחה ‎ את‎ 
האדם ‎ אשר ‎ בראתי ‎ לפי ‎ שהאדם ‎ היה ‎ החוטא ‎ והראוי ‎ לעונש ‎ לא‎ 
הב׳״ח ‎ שאין ‎ להם ‎ שכל‎ .  אבל ‎ יקשה ‎ מה ‎ שאמר ‎ מיד ‎ מאדם ‎ עד‎ 
בהמה ‎ וגו׳ ‎ הי ‎ נראה ‎ מזה ‎ שנהמה ‎ ורמש ‎ ועוף ‎ מכלל ‎ האדם. ‎ אלא‎ 
שכיון ‎ הכתוב ‎ לומר ‎ שכל ‎ הדכריס ‎ התמריים ‎ נבראו ‎ לתכלית ‎ האדם‎ 
וכאשר ‎ יאכד ‎ התכלית ‎ ראוי ‎ לאבד ‎ כל ‎ מה ‎ שקודם ‎ התכלית‎ .  ומפני‎ 

וה ‎ כחשר ‎ החנינו ‎ הגזרה ‎ תמחה ‎ תת ‎ התדס ‎ חמר ‎ שגי? ‎ מיח ‎ שנבראו ‎ כעכירי ‎ יאבדו ‎ ,5אביו‎ •  ו?* ‎ ^מיו״*1 ‎ \**2כה1*מ*1‎ 
למלך ‎ שעשה ‎ חופה ‎ לבנו ‎ סיידה ‎ וכיירה ‎ וציירה ‎ כעס ‎ המלך ‎ על ‎ בנו ‎ והרגו‎ .  מה ‎ עשה ‎ המלך ‎ נכנס ‎ לחוסה ‎ והתחיל ‎ כ'‎ 

הכלים ‎ אמר ‎ כלום ‎ עשיתי ‎ אלא ‎ בשביל ‎ בני ‎ בני ‎ יאבד ‎ וזו ‎ קיימת‎ .  לפיכך ‎ מאדם ‎ עד ‎ בהמה ‎ ועד ‎ רמש ‎ ועד ‎ עוף ‎ השמים‎ .  ועם ‎ היות‎ 


המין ‎ אבל ‎ באמת ‎ הוא ‎ בשביל ‎ הצדיקים ‎ כו,‎ .  מהרש׳״ל ‎ •* ‎ י  ועוד‎ 
בשביל ‎ הצדיקים ‎ דאל״ב ‎ לא ‎ היה ‎ המשל ‎ דומה ‎ לנמשל ‎ כי ‎ הבן ‎ אינו‎ 
לשוס ‎ תועלת ‎ אלא ‎ בשעת ‎ חדזה ‎ חדו׳‎ והרשעי׳‎ לתועלת ‎ שיעמדו ‎ צדיקי,‎ 
מהם ‎ אלא ‎ ע״כ ‎ צ״ל ‎ שהוא ‎ כמו ‎ ועוד ‎ דק״ל‎ :  כ  ולפי ‎ זה ‎ קשה ‎ הל״ל‎ 
אדם ‎ ובהמה ‎ ל״ס ‎ ד״א ‎ וכי' ‎ ולפי ‎ הד״א ‎ קשה ‎ היה ‎ לו ‎ לומר ‎ אדם‎ 
וגס ‎ בהמה ‎ ל״פ ‎ אף ‎ הן ‎ וכו,‎ ;  מהרש״ל‎ :  דוסית ‎ פרשת ‎ בראשית‎ 


דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ מתוספות‎ 

(ו) ‎ ויתעצב ‎ אל ‎ לבו‎ .  אמר ‎ ר׳ ‎ אחא ‎ בר׳ ‎ חניגא ‎ כיו[ ‎ שראה‎ 
ית' ‎ עולמו ‎ חרב ‎ כביבול ‎ ישב ‎ לו ‎ יהיה ‎ מתאבל‎ .  ד*א ‎ מוסב‎ 
על ‎ האדם ‎ שלא ‎ נחאבל ‎ אלא ‎ על ‎ לבו ‎ של ‎ אדם ‎ שנתן ‎ שאור‎ 
בעיסה ‎ ואמר ‎ אני ‎ הוא ‎ שנתתי ‎ אני ‎ הוא ‎ שעשיתי. ‎ וידעתי‎ 
כי ‎ יצר ‎ לב ‎ האדם ‎ רע‎ : 

(ו) ‎ אמחה ‎ את ‎ האדם‎ .  פרש׳י ‎ אדם ‎ הוא ‎ עפר ‎ אביא ‎ עליו ‎ מים‎ 
ואמחנו ‎ מדכתיב ‎ לשון ‎ מחוי ‎ ולא ‎ כתיב ‎ אשמיד ‎ או ‎ אבלה‎ : 

וה ‎ כאשר ‎ החלינן ‎ הגזרה ‎ אמחה ‎ את ‎ האדם ‎ אמר ‎ שג״ב ‎ הב׳״ח‎ 


נהגו ‎ ר  ה  כוללת ‎ הנה ‎ נח ‎ מצא ‎ חן ‎ לעשות ‎ עמו ‎ ה׳ ‎ חסד ‎ להצילו ‎ ממי ‎ המבול‎ .  חה ‎ להיותו ‎ מרוחק ‎ מפשעי ‎ דורו‎ . 

שלא ‎ ;צול ‎ נח ‎ כמשמע ‎ כי ‎ לא ‎ היתה ‎ מדרגתו ‎ בחסידות ‎ כ״כ ‎ אלא ‎ בדרן ‎ תפל ‎ שמצא ‎ תן ‎ כעיני ‎ ה׳ ‎ 5 


והניד ‎ עוד ‎ כוס‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ לפד‎ 

ו)פתואעדהם ‎ אללה. ‎ כמא ‎ צגעהם.‎ 
פי ‎ אלארץ׳. ‎ ואוצל ‎ אלמשקוז ‎ אלי'‎ 
קלובהם‎ :  סבאן ‎ קאל ‎ אללה. ‎ אמחר‎ 
אלנאס ‎ אלד׳ין ‎ כ׳לקתהם ‎ ען ‎ וגה:׳‎ 
אלארץ׳. ‎ מן ‎ אנסאן ‎ אלי׳ ‎ בהימדי-‎ 
אלי׳ ‎ דביב ‎ ואלי׳ ‎ [וחש ‎ ו] ‎ טאיר־‎ 
אלסמא. ‎ אד׳ ‎ תואעדתהם ‎ כמא‎ 
כ׳לקתהם: ‎ ח)ונוח ‎ וגד ‎ חצ׳אא ‎ ענד‎ 
אללה‎ : 

גוה ‎ שלום‎ 

(י) ‎ וינחם, ‎ תואעדהם, ‎ דבק ‎ למעלה, ‎ אל.‎ 
לבו׳ ‎ אלי׳ ‎ קלובהם, ‎ אל ‎ לבם, ‎ ודבק ‎ למטת‎ 
באן ‎ קאל ‎ וכו', ‎ ור״ל ‎ שהביא ‎ העצב ‎ דהינו‎ 
עונשם ‎ אל ‎ לבם ‎ והוא ‎ מה ‎ שאמר ‎ אמחה,‎ 
וכו,. ‎ (ז) ‎ כי ‎ נחמתי, ‎ אד׳ ‎ תואעדתהם, ‎ כמו‎ 
מתנחם ‎ לך ‎ להרגך ‎ ור״ל ‎ חשבתי ‎ מה‎ 
לעשות ‎ על ‎ אשר ‎ עשיתים ‎ וכן ‎ פירש״י‎ 
ז״ל. ‎ ותיקן ‎ הגאון ‎ תרגם ‎ פסוקים ‎ אלו*‎ 
ביחס ‎ ההגשמה ‎ אל ‎ הברואים ‎ עיין ‎ מה‎ 
שכתבתי ‎ משמו ‎ לקמן ‎ (שמות ‎ לא ‎ יז).‎ 
<ח) ‎ מצא ‎ חן, ‎ וגד ‎ חט׳אא ‎ באות ‎ ט׳, ‎ וכן‎ 
כל ‎ תרגום ‎ חן. ‎ (אלחט׳, ‎ אלפצ׳ל ‎ ואלנציב‎ 
מן ‎ אלכ׳יר).‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

המבול ‎ והנה ‎ בני ‎ ענק ‎ בתחל׳ ‎ היו ‎ ממשפח'‎ 
בני ‎ האלהים ‎ :  (ו) ‎ וינחם ‎ ה׳. ‎ ידוע ‎ כי ‎ לא•‎ 
אדם ‎ הוא ‎ להנחם ‎ רק ‎ דברה ‎ תורה ‎ כל׳‎ 
בני ‎ אדם ‎ כי ‎ המשחית ‎ מה ‎ שעשה ‎ יראה‎ 
שניחם ‎ וטעם ‎ ויתעצב ‎ אל ‎ לבו ‎ הפך ‎ ישמח‎ 
ה׳ ‎ במעשיו ‎ כי ‎ טוב ‎ בעיניו ‎ שיקבלו ‎ נבראיד‎ 
חסדיו ‎ וי״א ‎ כי ‎ וינחם ‎ כמו ‎ מתנח, ‎ לך‎ 
להרגך ‎ ויפרשוהו ‎ ויעד ‎ ואמרו ‎ כי ‎ לבד‎ 
הוא ‎ הנביא. ‎ ואלו ‎ הי׳ ‎ כן ‎ לא ‎ היה ‎ אחר‎ 
ויתעצב ‎ מלת ‎ אל. ‎ ואנה ‎ מצאנו ‎ שנקרא‎ 
הנביא ‎ לב‎ :  (?) ‎ ויאמר. ‎ אל ‎ לבו. ‎ או‎ 
אמירה ‎ למלאכים. ‎ וי״א ‎ לנח. ‎ והנכון־‎ 
בעיני ‎ שהוא ‎ דבק ‎ עם ‎ לבו ‎ הב׳ ‎ למעל׳‎ : 
<ח) ‎ חן ‎ מגזרת ‎ רחמים ‎ וממנו ‎ תחנה‎ 
ומשקלו ‎ קץ ‎ ושניהם ‎ מפעלי ‎ הכפל ‎ וטעפי‎ 
מציאת ‎ חן ‎ כמו ‎ לא ‎ חסה ‎ עליך ‎ עין‎ : 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

בכל ‎ המדויקים ‎ וכ״י ‎ הנו״ן ‎ יפתח‎ 
והעי״ן ‎ בח״פ: ‎ (כג) ‎ האזנה. ‎ הה״א‎ 
בפתח ‎ והאל״ף ‎ בשוא ‎ לבדו ‎ והזי״ן ‎ בצירי‎ 
והנו״ן ‎ בדגש, ‎ זהו ‎ לדעת ‎ המ״ש, ‎ וכתב‎ 
בעל ‎ ת״ס ‎ לא ‎ מצאתי ‎ בשום ‎ ספר‎ 
שהאל״ף ‎ בשוא ‎ לבד ‎ רק ‎ בח״פ, ‎ יכן‎ 
כתב ‎ רוו״ה ‎ האל״ף ‎ בח״פ: ‎ (כד) ‎ יקם,‎ 
עיין ‎ לעיל ‎ פסוק ‎ ט״ו‎ :  (כה) ‎ שת,‎ 
נמסר ‎ במס״ג ‎ ד׳ ‎ קמצין ‎ וסי׳ ‎ נמסר‎ 
(שמות ‎ ז׳ ‎ כ״ג) ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ שמות‎ 
שם, ‎ ג׳ ‎ שת ‎ קציר ‎ (הושע ‎ ו׳ ‎ י״א)‎ 
ד׳ ‎ איוב ‎ (ל״ח ‎ ל״ד:‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


לבו ‎ כמו ‎ שת״י ‎ (בשמואל ‎ ב, ‎ ז,) ‎ בעבור ‎ דברך, ‎ וכליבך. ‎ בדיל ‎ מימרך ‎ וכרעותך‎ :  ח. ‎ ונח‎ 
מצא ‎ חן. ‎ אשכח ‎ רחמין, ‎ חני ‎ רחמין ‎ אהבה ‎ נינהו ‎ כתרג׳ ‎ ויאהב ‎ ורחים. ‎ ור״ל ‎ מצא ‎ אהבה‎ 
וכן ‎ בכל ‎ מקום ‎ שג׳ ‎ מצא ‎ חן ‎ תרגומו ‎ רחמין ‎ מענין ‎ אהבה ‎ ואינו ‎ מענין ‎ רחמים ‎ כרחם ‎ אב‎ 
על ‎ בנים. ‎ רחום ‎ וחנון. ‎ וכן ‎ רמז ‎ פי׳ ‎ זה ‎ הדא״ם ‎ ז״ל ‎ בריש ‎ פ׳ ‎ ואתחנן. ‎ וי״ל ‎ למה ‎ לא‎ 
תרג׳ ‎ אשכח ‎ חנא. ‎ כמו ‎ שתרג׳ ‎ וחנותי ‎ את ‎ אשר ‎ אחון. ‎ ואחון ‎ למן ‎ דאחון ‎ ונר׳ ‎ שלא ‎ רצה‎ 
לתרג׳ ‎ כן ‎ לפי׳ ‎ שאין ‎ ענין ‎ החן ‎ הזה ‎ כענין ‎ ותהי ‎ אסתר ‎ נושאת ‎ חן. ‎ שקר ‎ החן ‎ והבל ‎ היופי"‎ 
כי ‎ אין ‎ ה׳ ‎ רואה ‎ לעינים ‎ כי ‎ אם ‎ לליבב. ‎ גם ‎ אין ‎ נופל ‎ בו ‎ ל׳ ‎ מציאה ‎ ואפשרות ‎ שמי ‎ שהוא‎ 
יפה ‎ ובעל ‎ חן ‎ יהיה ‎ לו ‎ החן ‎ בטבע ‎ לעולם. ‎ ולכן ‎ צ״ל ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ אהבה. ‎ ודבר ‎ הלמד ‎ מענינו‎ 
הוא ‎ שמפני ‎ שהיה ‎ איש ‎ צדיק ‎ תמים ‎ אהבו ‎ הקב״ה. ‎ וב׳ ‎ רבינו ‎ בחיי ‎ ז״ל ‎ בפירוש ‎ י״ג ‎ מדות‎ 
שאין ‎ ל׳ ‎ .חנינה ‎ אלא ‎ באדם ‎ והנה ‎ מצאנו ‎ אילת ‎ אהבים ‎ ויעלת ‎ חן. ‎ אבל ‎ ב׳ ‎ הוראות ‎ לחן‎ 
הא' ‎ בחינת ‎ היופי ‎ וב׳ ‎ בחי׳ ‎ אהבה ‎ וע״ז ‎ אמר ‎ שלא ‎ ימצא ‎ אלא ‎ באדם‎ : 


לא ‎ גנה ‎ לני ‎ במזמור ‎ קל״א ‎ עכ״ד ‎ ונזה ‎ אפשר ‎ סמיכות;‎ 
והוא ‎ יפדה ‎ את ‎ ישראל ‎ מכל ‎ עונותיו ‎ ה׳ ‎ לא ‎ גנה ‎ לני‎ 
הכונה ‎ והוא ‎ יפדה ‎ את ‎ ישראל ‎ מפל ‎ עונותיו ‎ וכי ‎ תימא‎ 

נאיזה ‎ אופן ‎ לזה ‎ סמך ‎ ה׳ ‎ לא ‎ גנה ‎ לבי ‎ דמי ‎ שהוא ‎ עניו‎ 

נמחלים ‎ כל ‎ עונותיו. ‎ וזהו ‎ שסייס ‎ במזמור ‎ קל״א ‎ יחל ‎ ישראל‎ 
אל ‎ ה׳ ‎ מעתה ‎ ועד ‎ עולס ‎ דמאחר ‎ דמי ‎ שהוא ‎ עניו ‎ אין ‎ שולט*‎ 
נו ‎ יצ״הר ‎ יחנ ‎ ישראל ‎ אל ‎ ה׳ ‎ שימתול ‎ עונותיהם ‎ כשיהיו‎ 
ענויס ‎ וזה ‎ רמז ‎ ונח ‎ מצ״א ‎ חן. ‎ מצ״א ‎ גימט׳ ‎ קל״א ‎ דמי‎ 

שהוא ‎ נח ‎ שהוא ‎ עניו ‎ אין ‎ שולט ‎ נו ‎ יצ״הר ‎ וגס ‎ ■נמחלים‎ 

עונותיו ‎ לכן ‎ מצא ‎ חן ‎ בעיני ‎ ה׳. ‎ וכתנ ‎ נספר ‎ ארץ ‎ החיים׳‎ 
דמי ‎ שהוא ‎ עניו'‎ אס ‎ נגזר ‎ שימותו ‎ נניו ‎ מתבטלת ‎ הגזרה ‎ ויחיו‎ 
נניו ‎ ואפשר ‎ דזהו ‎ הסמיכות ‎ אלה ‎ תולדות ‎ נח ‎ שמתקיימיד‎ 
תולדות ‎ העניו ‎ שהוא ‎ נח ‎ לנריות‎ : 


£  מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות‎ 

דרך ‎ חיים ‎ תוכחות ‎ מלסר ‎ התיעליות‎ 

למעלות ‎ חמדות ‎ היוצאות ‎ מפר׳‎ 

^זו. ‎ וכן ‎ מכל ‎ פרשיות ‎ התורה ‎ ארוכה‎ 
מארץ ‎ מדה ‎ ורחבה ‎ מגי ‎ ים. ‎ ואני ‎ ארשום‎ 
קצת ‎ מן ‎ הקצת ‎ כטפח ‎ מן ‎ חים ‎ הגדול‎ 
.בכל ‎ פ׳ ‎ ופ׳ ‎ וישמע ‎ בהם ‎ ויוסיף ‎ לקח.‎ 
סור ‎ מרע ‎ ועשה ‎ טוב ‎ סור ‎ מרע ‎ תנן‎ 
הקנאה ‎ והתאוה ‎ והכבוד ‎ מוציאין ‎ את‎ 
האדם ‎ מן ‎ עולם ‎ כי ‎ הם ‎ הוציאו ‎ אדה״ד‎ 
:וכל ‎ זרעו ‎ לטורדם ‎ מן ‎ העולם. ‎ הנחש‎ 
קנא ‎ והתאדה ‎ לחוה ‎ וכן ‎ חוה ‎ ראתה‎ 
כי ‎ תארה ‎ לעינים ‎ ורדפה ‎ אחר ‎ הכבוד‎ 
׳להיות ‎ כאלהים ‎ (אח״י ‎ מצא ‎ חן ‎ במדב״ר‎ 
קדמו״ת ‎ שלש ‎ ערי״ם ‎ תבדיל ‎ לך‎ 
הקנאה ‎ והתאוה ‎ והכבוד ‎ מלפניך. ‎ מאי״ן):‎ 
עוד ‎ לקחת ‎ מוסר ‎ לראות ‎ כל ‎ עמל‎ 

אדם ‎ לפיהו ‎ דהיינו ‎ לה״ר. ‎ וגם‎ 
מאכל ‎ פיהו ‎ האסור ‎ לו. ‎ לכל ‎ חיה‎ 
■תקנה ‎ זולת ‎ לנחש ‎ שדבר ‎ לה״ר. ‎ ואדם‎ 
וחוה ‎ חטאו ‎ במאכל ‎ האסור ‎ להם ‎ ועץ‎ 
אשר ‎ תדע ‎ כי ‎ לא ‎ עץ ‎ מאכל ‎ הוא ‎ אותו‎ 
תכרות. ‎ ע״כ ‎ יש ‎ ליזהר ‎ מאד ‎ בקדושת‎ 
מאכלים ‎ שלא ‎ יהיה ‎ בו ‎ שום ‎ נדנוד‎ 
ספק ‎ ספיקא. ‎ יחזקאל ‎ הנביא ‎ לא ‎ אכל‎ 
מבהמה ‎ שהורה ‎ בה ‎ חכם. ‎ רק ‎ כל‎ 
אכילתו ‎ בקדושה ‎ במותר. ‎ וכמו ‎ שהאכיל'‎ 
מסטרא ‎ דשמאלא ‎ גורמת ‎ מיתה ‎ כן‎ 
האכילה ‎ הקדושה ‎ הנרמז ‎ במה ‎ שאמר‎ 
מכל ‎ עץ ‎ הגן ‎ תאכל. ‎ והרמז ‎ אם ‎ כל ‎ חי‎ 
אם ‎ כל ‎ אותיות ‎ מאכל. ‎ והארכתי ‎ מאד‎ 
.בזה ‎ הענין ‎ באלפא ‎ ביתא ‎ באות ‎ ק,‎ 
קדושה ‎ בענין ‎ קדושת ‎ המאכל ‎ ושם‎ 
:נתבאר ‎ ג״כ ‎ ענין ‎ המאמר ‎ בראשית‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

המשך ‎ פרשת ‎ בראשית‎ 
ה  (ד) ‎ ויהיו ‎ ימי ‎ אדם, ‎ כתב ‎ רל״ה‎ 
ח״ל ‎ חנה ‎ בכל ‎ ספרי ‎ הדפוס ‎ אשר‎ 
ראייתי ‎ תיבת ‎ ימי ‎ מוקף ‎ וזה ‎ שלא‎ 
כדרך ‎ משפטי ‎ הטעמים ‎ כי ‎ אדם ‎ טעמו‎ 
מלרע ‎ ולכן ‎ נמלט ‎ ימי ‎ מן ‎ ההקפה,‎ 
אכן ‎ במקרא ‎ כ״י ‎ משנת ‎ נ״ד ‎ מצאתיו‎ 
על ‎ נכון ‎ ויהיו ‎ ימי ‎ אדם ‎ במונח ‎ לגרמיה‎ 
ומונח ‎ רביע, ‎ וזה ‎ וודאי ‎ כמשפט ‎ עכ״ל‎ : 
הולידו, ‎ המונח ‎ בדלית ‎ וכולהו ‎ וכן:‎ 
.ויולד ‎ בנים, ‎ כולד״ו ‎ בטעם ‎ במ״א ‎ וישא‎ 
לו ‎ יהוידע ‎ נשים ‎ שתים, ‎ מס״ג, ‎ ור״ל‎ 
כל ‎ ויולד ‎ בנים, ‎ הוא ‎ בטעם ‎ מדכא‎ 
טפחא ‎ במ״א ‎ בטפחא ‎ מדכא ‎ וסי׳ ‎ וישא‎ 
לו ‎ (בד״ה ‎ ב׳ ‎ כ״ד ‎ נ׳): ‎ (ה) ‎ ויהיו,‎ 
בטעם ‎ גרשיים, ‎ ומסר ‎ עליו ‎ לית ‎ בטעם‎ 
בענין ‎ וסי׳ ‎ ויגרש ‎ את ‎ האדם, ‎ ר״ל‎ 
ויהיו ‎ דאדם ‎ בגרשיים‎ :  (ו) ‎ ויחי ‎ שת,‎ 
נמסד ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ובמס״ג ‎ ד׳ ‎ בטעם‎ 
וסי׳ ‎ שילנ״ע, ‎ ר״ל ‎ ד' ‎ כתיב ‎ בטעם‎ 
זקף ‎ גדול ‎ וסי׳ ‎ שילנ״ע, ‎ שת, ‎ ירד,‎ 
למך, ‎ נח, ‎ עבר, ‎ ומה ‎ שמסר ‎ ד׳ ‎ והדי‎ 
ה׳ ‎ המה. ‎ לפי ‎ דגבי ‎ נח ‎ כתיב ‎ ויהי ‎ נח‎ 
ובהני ‎ ד׳ ‎ כתיב ‎ ויהי, ‎ ולקמן ‎ אצל ‎ ירד‎ 


הפטרת ‎ בראשית ‎ בישעיה ‎ סימן ‎ מב‎ 


רד״ס‎ 


א  כח־אמר‎ 


האל‎ 


יהוה ‎ בורא ‎ השמים ‎ ונוטיחם‎ 


רצןע ‎ הארץ ‎ לצאצאיה ‎ י  נתן‎ ;שמה ‎ לעם ‎ עריה‎ 


בצדה‎ 

■\־‎ 


הה ‎ אמר ‎ האל ‎ ח׳‎ .  האל ‎ שהזא‎ 

בורא ‎ שמיס ‎ מענץ ‎ הזה ‎ אמרו‎ 
הנביא ‎ כמה ‎ סעמיס ‎ לסי ‎ שהיו ‎ בדורו‎ 
פפל* ‎ אמונה ‎ רעה ‎ שהיו ‎ מאמינים ‎ לי‎ 
העולם ‎ לא ‎ גברא ‎ אלא ‎ כך ‎ היה ‎ קדמון‎ 
אבל ‎ הוא ‎ עלול ‎ ויש ‎ לו ‎ עלה ‎ ויש ‎ שהיו‎ 
מאמינים ‎ כי ‎ העולם ‎ מקר׳ ‎ אין ‎ לו ‎ בורא‎ 
ולא ‎ עלה ‎ כמו ‎ שכתבנו‎ .  ומסני ‎ האמונות‎ 
הרעות ‎ ההם ‎ הי׳ ‎ שיג׳ ‎ תמיד ‎ הענין ‎ הזה‎ 
כי ‎ השם ‎ יתעלה ‎ הוא ‎ בורא ‎ עולם ‎ ומחדשו‎ 
והוא ‎ מוציאו ‎ מאץ ‎ ליש ‎ ואמר ‎ בורא‎ 
השמים ‎ אמר ‎ אל ‎ יחשוב ‎ אדם ‎ כי ‎ השמים‎ 
בעבור ‎ שהם ‎ קיימים ‎ ולא ‎ יקרה ‎ אותם‎ 


ורוח ‎ להלכים ‎ בה‎ :  ב  אני ‎ יהוה ‎ קראתיף‎ 
ואחזק ‎ בידף ‎ ואצרף ‎ ואתנן! ‎ לבריתי ‎ עם ‎ לאור ‎ נוים:‎ 
נ  לפקח ‎ עינים‎ 'עורות ‎ להוציא ‎ ממסגר ‎ אסיר ‎ מבית‎ 
כלאי ‎ ישבי ‎ חשף": ‎ י  אני ‎ יהוה ‎ הוא ‎ שמי ‎ וכבודי‎ 

/  :  •• ‎ 1  :  *.* ‎ 1  *  :־ ‎ *< ‎ :  ־*־1 ‎ 1- ‎ :  *^ ‎ \  .  .  ,ן־י״יס‎ 

לאחר ‎ לא־אתן ‎ ותהלתי ‎ לפסילים ‎ :  ה  הראשנות ‎ "ג ‎ ש״^ידמ ‎ ינ'^ם‎ 

:  -  •*ב ‎ 1  *.* ‎ •יו ‎ :  ן* ‎ 7  ״1 ‎ ▼•ו ‎ ^  האל ‎ ברחם ‎ וחדשס ‎ •  ונזעיהם‎ .  שנעה‎ 

הנדד־־באו ‎ וחדשות ‎ אני ‎ מגיד ‎ בטרם ‎ תצמחנה ‎ ׳ 
אשמיע" ‎ אתכם: ‎ י  שירוקיהוה ‎ שייר ‎ יחדש ‎ תהלתו‎ 
ממצה" ‎ הארץ ‎ יורדי״הים ‎ ומל^ו ‎ איים״וישביהם'‎ : 
•  5יישאו" ‎ מידבר‎ : ועליו" ‎ הצרים ‎ תשב ‎ קדר ‎ ירינו‎ 
ישבי" ‎ 6לע ‎ "מר^ש ‎ הרים ‎ יצוחו': ‎ ח"" ‎ ישימו‎ 
ליהוד. ‎ כבוד ‎ ותהלתו ‎ באיים ‎ תירו‎ :  ט  יהוה ‎ בגיבור‎ 
יצאי ‎ כאיש ‎ מלחמות‎ "יעיר ‎ קנאה ‎ י  יריע ‎ אף־־־‎ 
יצליח‎ : על־־איביו' ‎ יתגבר‎ :  י  החזיתי ‎ מעו^ם‎ 
אחלי״ש ‎ אתאפק ‎ כיולדה ‎ אפעה ‎ אשם ‎ ואשאף ‎ יחד:‎ 
יא ‎ 1אחריב ‎ הרים ‎ י  וגבעות ‎ י  וכל־־עשיבם ‎ 'אוביש‎ 
ושמתי" ‎ נהרות ‎ לאייס״ואגמים‎ "אוביש‎ :"יב ‎ והולכתי‎ 

:  ־דן ‎ <  ־*־1 ‎ ;  •  :־!:־ ‎ ־  ס  *1. ‎ 1. ‎ :  י  ־  : 


עולים ‎ בדדף ‎ לא ‎ ידעו‎ 


בנתיבות‎ 

־  ־  < 


לא־־־ידעו‎ 

1  ־יו: ‎ \ 


אומר ‎ לישראל ‎ אני ‎ ה׳ ‎ שעשיתי ‎ כל ‎ זה ‎ יכול ‎ להוציאך ‎ מהגלות ‎ ואני‎ 
בצאתך ‎ יכי ‎ אני ‎ אחזיק ‎ בידך ‎ ־־־ ‎ ־  *  ־"‎ 


אותם ‎ כאהל ‎ על ‎ הארץ ‎ ומלת ‎ ונועיה׳‎ 
נכתב׳ ‎ ביו״ד ‎ הרבויבל' ‎ רבים ‎ כמו ‎ איס‎ 
אלהי ‎ עושי ‎ ישמח ‎ ישראל ‎ בעזשיו‎ :  רוקע‎ 
הארץ‎ .  הרקיע ‎ הוא ‎ הפרישה ‎ והרדוד‎ 
כמו ‎ וירקעו ‎ את ‎ פחי ‎ הזהב ‎ ורקע ‎ ברגלך‎ 
והנה ‎ הארץ ‎ עגול׳ ‎ ככדור ‎ והנה ‎ האל‎ 
כשהקוה ‎ המיס ‎ אשר ‎ על ‎ פני ‎ הארץ ‎ אל‎ 
מקום ‎ א׳ ‎ להיות ‎ עלי׳ ‎ צמחים ‎ וכולל ‎ אותן‎ 
במלת ‎ וצאצאיה ‎ עשה ‎ הארץ ‎ שהיא ‎ היבשה‎ 
כאלו ‎ היא ‎ שעוח ‎ לשבת ‎ עליה ‎ כאדם‎ 
הרוקע ‎ דבר ‎ ושומת ‎ אותו ‎ כמו ‎ הצורף‎ 
השיעח ‎ הטסי׳‎ :  וצאצאיה‎ .  פי׳ ‎ ברא‎ 
צאצאיה ‎ עליה ‎ כי ‎ אחר ‎ שאמר ‎ ותרא׳‎ 
היבש׳ ‎ אמר ‎ תדשא ‎ הארץ ‎ ואחר ‎ כן ‎ נתן‎ 
נשמה ‎ לעס ‎ עליה ‎ ורוח ‎ להולכים ‎ בה ‎ חה‎ 
הי׳ ‎ ביום ‎ הששי ‎ שברא ‎ האדם ‎ ונפח ‎ בז‎ 
נשמ׳ ‎ כמ״ש ‎ ויפח ‎ באפיו ‎ נשמת ‎ חיי׳ ‎ והוא‎ 
נותן ‎ נשמה ‎ לעם ‎ עליה ‎ ויצר ‎ שאר ‎ בעלי‎ 
חיים ‎ כמו ‎ שאמר ‎ תוצא ‎ הארץ ‎ נפש‎ 
חיה ‎ למינ׳ ‎ וזהו ‎ ורוח ‎ להולכים ‎ כה ‎ כי‎ 
לא ‎ יאמר ‎ נשמה ‎ אלא ‎ על ‎ האדם ‎ ופי׳ ‎ כל‎ 
אשר ‎ נשמת ‎ רוח ‎ חיים ‎ באפיו ‎ אמר ‎ נשמת‎ 
בעפור ‎ האדם ‎ ואמר ‎ רוח ‎ בעכור ‎ שאר‎ 
בעלי ‎ החיים ‎ והקדים ‎ אדם ‎ אע״ס ‎ שהי׳‎ 
אחרון ‎ לסי ‎ שהוא ‎ עיקר ‎ היציר׳ ‎ וכן‎ 
אמר ‎ עשיתי ‎ ארץ ‎ ואדם ‎ עליה ‎ בראתי‎ 
זכר ‎ אדם ‎ לבדו ‎ לסי ‎ שהוא ‎ עיקל‎ 
הוא ‎ שקראתיך ‎ בצדק ‎ כשהגיע ‎ זמנך‎ 


היציר׳: ‎ (ב) ‎ אני ‎ ה׳ ‎ .  ״!׳״ ‎ . .  •י ‎ —  ~  י- ‎ - - ,  —  .  ■־ ‎ .  ^  .  ,  .  . 

לצאת ‎ שתצא ‎ ולא ‎ תירא ‎ בצאתך ‎ כי ‎ אני ‎ אחזיק ‎ בידך•־ ‎ ואצרך. ‎ אשמרך ‎ מן ‎ הגוים ‎ שלא ‎ ירעו ‎ לך. ‎ ואחזק ‎ בצר״י ‎ והחי״ת ‎ בשיא‎ 
לבדו‎ :  לברית ‎ עם‎ .  לקיום ‎ כל ‎ עם ‎ ועם ‎ כי ‎ בעבורם ‎ מתקיים ‎ כל ‎ העולם ‎ וכל ‎ ברית ‎ הוא ‎ ענין ‎ קיום ‎ וכן ‎ תהיה ‎ ג'כ ‎ לאור ‎ גוים ‎ כמי‎ 
שאמר ‎ והלכו ‎ גוים ‎ לאורך ‎ והאור ‎ היא ‎ התור׳ ‎ שתצא ‎ להם ‎ מציון ‎ וישראל ‎ יהיו ‎ קיום ‎ האומות ‎ על ‎ שני ‎ פנים ‎ הא׳ ‎ שיהי׳ ‎ שלום ‎ בעבורם‎ 
בכל ‎ הגויס ‎ כמו ‎ שאמר ‎ על ‎ המשיח ‎ ודבר ‎ של^ם ‎ לגייס ‎ ואמר ‎ זהוכיח ‎ לעמים ‎ רני׳ ‎ וכתתו ‎ חרכותס ‎ לאתים ‎ וגו׳ ‎ והשני׳ ‎ כי ‎ בסבת ‎ ישראל‎ 
יסיו ‎ הגויס ‎ שומרים ‎ שבע ‎ מצות ‎ וילכו ‎ בדרך ‎ עובה ‎ כמו ‎ ויורנו ‎ מדרכיו ‎ ונלכ׳ ‎ באורחותיו ‎ וגו׳ ‎ ■  (ג) ‎ לפקח ‎ .  אני ‎ ה׳ ‎ קראתיך ‎ לפקוח‎ 
עינים ‎ עורות ‎ כלו' ‎ עיניכם ‎ שהם ‎ עורות ‎ בגלות ‎ מרוב ‎ הצרות ‎ וכן ‎ להוציא ‎ ממסגר ‎ אשיר ‎ אתה ‎ שאתה ‎ אסור ‎ בגלות ‎ ובבית ‎ כלת ‎ ויושב‎ 
בחשך ‎ .  אסיר ‎ בדגש ‎ :  (ד) ‎ אני ‎ ה׳ ‎ הוא ‎ שמי‎ .  הוא ‎ שמי ‎ המיוחד ‎ לי ‎ לא ‎ כשם ‎ הפסילים ‎ אע״פ ‎ שעובדיהם ‎ ישתתפו ‎ אותם ‎ עמי ‎ בשם ‎ אלהים‎ 
ולא ‎ יוכלו ‎ לשתפם ‎ עמי ‎ בזה ‎ השם ‎ כי ‎ אני ‎ הוא ‎ אדון ‎ על ‎ הכל ‎ ועוד ‎ לא ‎ אתן ‎ כבודי ‎ לאתר ‎ כמו ‎ שעשיתי ‎ עד ‎ הגה ‎ שלא ‎ עשיתי ‎ משבע ‎ ברשעים‎ 
פל ‎ כן ‎ לא ‎ הכירוני ‎ וגעו ‎ אתרי ‎ האלילים ‎ ואחרי ‎ הוציאו ‎ ישראל ‎ מהגלות ‎ ואעשה ‎ עמהס ‎ נפלאות ‎ גדולות ‎ יכירוני ‎ כל ‎ העמים ‎ כי ‎ אין ‎ כלעף‎ 
אחרי ‎ עשותי ‎ משפע ‎ ברשעים ‎ כמו ‎ שאומר ‎ והיו ‎ כל ‎ זדים ‎ וכל ‎ עושי ‎ רשעה ‎ קש ‎ ולהע ‎ אותם ‎ היום ‎ הכא ‎ וגר ‎ :  ותהיתי ‎ לפסילים‎ .  ולא‎ 
תהלתי. ‎ ולא ‎ שזכר ‎ עומד ‎ במקום ‎ שנים ‎ וכן ‎ תקות ‎ ענוים ‎ תאבד ‎ ורבי׳ ‎ כמוהם: ‎ (ה) ‎ הראשונות ‎ הנה ‎ באו‎ .  אמר ‎ הנביא ‎ הנבואות ‎ הראשונות‎ 
שנבאתי ‎ על ‎ סנחריב ‎ הנה ‎ כאו ‎ כי ‎ בימי ‎ ישעיהו ‎ הנביא ‎ כאו‎ :  וחדשות ‎ אני ‎ מגיד. ‎ ועתה ‎ אני ‎ מגיד ‎ נכס ‎ נבואות ‎ חדשות ‎ שלא ‎ שמעת׳ ‎ ואשמיע‎ 
אותן ‎ אתכם ‎ בערס ‎ תצמחנה ‎ ותדעו ‎ כי ‎ כמו ‎ שנתקיימו ‎ הראשונות ‎ כן ‎ יתקיימו ‎ האחרונות ‎ ואלה ‎ הס ‎ העתידות ‎ שאומר ‎ להוציא ‎ ישרא,‎ 
מגלות ‎ זה ‎ ואמר ‎ תצמחג׳ ‎ על ‎ דרך ‎ משל ‎ וכן ‎ אצמיח ‎ קרן ‎ לדוד ‎ אצמיח ‎ קרן ‎ לבית ‎ ישראל ‎ פי ‎ הדבר ‎ החדש ‎ הוא ‎ כמו ‎ הצמח ‎ שיתחדש‎ 
רתגל׳ ‎ על ‎ פני ‎ הארץ ‎ אחרי ‎ הסתרו ‎ כן ‎ תהיה ‎ תשועת ‎ ישראל ‎ •י‎ (ו) ‎ שירז ‎ לה׳‎ .  בעת ‎ גאולת ‎ ישראל ‎ ;  מקצה ‎ הארץ‎ .  תהלתו ‎ יגידו ‎ הגוים‎ 
מקצה ‎ הארז ‎ כי ‎ ממזרח ‎ שמש ‎ ועד ‎ מבואו ‎ ידעו ‎ כגאולת ‎ ישראל ‎ כי ‎ הם ‎ מפוזרים ‎ בכל ‎ פאות ‎ והגוים ‎ בראות׳ ‎ הנס‎ .אות ‎ ההם ‎ ישיר1‎ 
תהלתז: ‎ וכן ‎ יורדי ‎ הים ‎ באניות. ‎ כלומר ‎ ביס ‎ וכיכש׳ ‎ ישירו ‎ לה׳. ‎ ואמר ‎ ומלואו ‎ על ‎ דגי ‎ הים ‎ שהם ‎ מלא ‎ הים ‎ והוא ‎ על ‎ דרך ‎ משל‎ 
כמו ‎ וכל ‎ עצי ‎ השדה ‎ ימחאו ‎ כף ‎ וכן ‎ איים ‎ ויושביהם ‎ באלו ‎ המקומות ‎ ישירו‎ :  (ז) ‎ ישאו‎ .  קול ‎ ־• ‎ מדבר ‎ ועריו‎ .  על ‎ לרך ‎ משל ‎ כאלו ‎ ישאו ‎ קול‎ 
בשירה ‎ המדבר ‎ והערים ‎ כי ‎ יש ‎ מקומות ‎ במדבר ‎ שיש ‎ שם ‎ ערים ‎ •־ ‎ חצרים ‎ תשב ‎ קדר‎ .  וכן ‎ ישאו ‎ קול ‎ החצרים ‎ שתשב ‎ קדר ‎ בהם ‎ כי ‎ בני‎ 
קדר ‎ שוכנים ‎ במדבר ‎ כאהלים ‎ שהם ‎ כמו ‎ התצרים ‎ שהם ‎ הכפרי' ‎ כמו ‎ ובתי ‎ החצריס ‎ כי ‎ כני ‎ קדר ‎ אינם ‎ יושבים ‎ כאחד ‎ אלא ‎ מפוזרים ‎ כמדבר‎ 
שהם ‎ כו ‎ הנה ‎ והנה ‎ כמו ‎ הפרויס ‎ ופי׳ ‎ תשכ ‎ קדר ‎ עדת ‎ קדר ‎ כמו ‎ ותהי ‎ ישראל ‎ ותהי ‎ ארם ‎ וזכר ‎ מדבר ‎ ומי ‎ קדר ‎ כי ‎ דרך ‎ מדבר ‎ יצאו‎ 
ישראל ‎ מהגלות ‎ :  ירונו ‎ יושכי ‎ סלע ‎ .  וכן ‎ יושבי ‎ סלע ‎ ר״ל ‎ המגדלי' ‎ הבנוי׳ ‎ על ‎ סלעים ‎ ועל ‎ ההרים ‎ ירונו ‎ ויצוחו ‎ ושניהם ‎ ענין ‎ צעקה ‎ וזכר ‎ יושכי‎ 
סלעים ‎ והרים ‎ שהם ‎ רואים ‎ הולכי ‎ מדבר ‎ והערבה ‎ מרחוק ‎ •־ ‎ (א) ‎ ישימו‎ .  יתנו ‎ לו ‎ בפיהם ‎ הככוד ‎ והתהלה ‎ *־ ‎ (ע) ‎ ה׳ ‎ כגבור ‎ יצא. ‎ לתשועת‎ 
ישראל ‎ כמו ‎ הגבור ‎ שיצא ‎ למלחמה ‎ בלא ‎ פחד ‎ ־־ ‎ יעיר ‎ קנאה‎ .  קנאת ‎ ישראל ‎ שהעבילוס ‎ בגלות ‎ כמה ‎ שנים ‎ •־ ‎ יריע ‎ אף ‎ יצריח ‎ .  הכל ‎ דרך ‎ משל‎ 
למנצחים ‎ במלחמה ‎ שהם ‎ מריעים ‎ ומצריחים ‎ להתגבר ‎ על ‎ אשר ‎ כנגדם ‎ .  ויצרית ‎ .  כמו ‎ יריע ‎ ובאמרו ‎ אף ‎ יצריח ‎ כי ‎ הצריחה ‎ יותר ‎ בהגבהת‎ 
קול ‎ מהתרוע׳ ‎ ויתגבר ‎ על ‎ אויבי־ ‎ (י) ‎ החשיתי. ‎ אמר ‎ האל ‎ ית׳ ‎ מזמן ‎ רב ‎ החשיתי ‎ ושתקתי ‎ בצער ‎ ישראל ‎ בגלות ‎ והתאפקתי ‎ בסבל‎ 
לחצם ‎ כאלם ‎ המתאפק ‎ ולא ‎ יראה ‎ לאחרי׳ ‎ מה ‎ שבלבו ‎ ומתחזק ‎ להסתיר ‎ רצונו ‎ כמו ‎ ויתאפק ‎ ויאמר ‎ שימו ‎ לחם ‎ ויתאפק ‎ המן ‎ •־ ‎ כיולדה ‎ אפעה‎ . 
עתה ‎ אצעק ‎ כמו ‎ היולדת ‎ שצועקת ‎ בחבליה ‎ כן ‎ אזעק ‎ על ‎ הרשעים ‎ שהם ‎ אויבי ‎ כמו ‎ שאמר ‎ בפסוק ‎ של ‎ מעלה ‎ מזה ‎ כי ‎ יותר ‎ מדאי ‎ התאפקתי‎ 
ולא ‎ אוכל ‎ עוד ‎ לסבול ‎ בצער ‎ :  אשוס ‎ ואשאף ‎ יחד‎ .  אשומם ‎ ואבלע׳ ‎ יחד ‎ כל ‎ אויבי ‎ וכן ‎ כי ‎ שאפגי ‎ אנוש ‎ שאפה ‎ רוח ‎ שמום ‎ ושאוף ‎ עניו‎ 
בליעה ‎ והשחתה ‎ :  (יא) ‎ אחריב ‎ הרים ‎ וגבעות ‎ .  משל ‎ על ‎ מלכי ‎ ז׳ ‎ האומות ‎ וכן ‎ עשבם ‎ משל ‎ על ‎ ז׳ ‎ האומות ‎ .  וכן ‎ נהריס ‎ ואגמים ‎ משל ‎ על ‎ ז 
האומות ‎ שהם ‎ מלאים ‎ כל ‎ נ1וב ‎ כמו ‎ הנהרות ‎ והאגמים ‎ עתה ‎ יחסרו ‎ כל ‎ העוב ‎ ההוא ‎ ויהיו ‎ כמו ‎ הנהרות ‎ והגמים ‎ שיבשו ‎ ושבו ‎ איים‎ 
שהם ‎ מהומות ‎ לשבת ‎ י* ‎ אחריב‎ .  ענין ‎ חלבן‎ :  גיב) ‎ והולכתי‎ .  אכל ‎ ישראל ‎ שהם ‎ כעולים ‎ כגלות ‎ אוליך ‎ אותם ‎ נלין ‎ לא ‎ ילע1 ‎ שאיליכס ‎ לאלצם‎ 

7רו‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 


ולמך ‎ נמסר ‎ במס״ק ‎ דו׳ ‎ בטעם, ‎ משום ‎ דהטעם ‎ שיד. ‎ בכולם ‎ דבכולהו ‎ בזקף ‎ גדול:‎ 
(ט) ‎ ויוד ‎ אנוש, ‎ ג׳ ‎ בטעם ‎ מדכא ‎ טפחא, ‎ וסי' ‎ אנוש, ‎ קינן, ‎ שר!ג‎ :  (טו) ‎ ויחי ‎ מהללאל,‎ 
ג׳ ‎ בטעם ‎ מונח ‎ זקף ‎ קטן. ‎ וסי׳ ‎ מחללאל, ‎ חנוך, ‎ מתושלח‎ :  (יח) ‎ ויחי ‎ ירד, ‎ ו׳ ‎ מקפיץ ‎ בעניו,‎ 
ר״ל ‎ דמלת ‎ ויחי ‎ מוקף, ‎ והם ‎ ב׳ ‎ דשת, ‎ וב׳ ‎ דירד, ‎ וב, ‎ דלמך, ‎ ישארא ‎ ויחי ‎ בטעם‎ :  שתים,‎ 
הדרנא ‎ בתי׳־־ו‎ :  (כד) ‎ כי ‎ לקח, ‎ כי ‎ במקף ‎ לא ‎ בתביר‎ :  (פט) ‎ זח, ‎ נמסר ‎ במס״ג ‎ ה׳ ‎ מלין‎ 
בתרי ‎ טעמא ‎ בתלשא ‎ גדולה ‎ וגדיש ‎ סי׳ ‎ זד., ‎ קרבו ‎ (ויקרא ‎ י׳ ‎ ד׳) ‎ שבו ‎ (מ״ב ‎ י״ז ‎ י״ג)‎ 
ולאלה ‎ (יחזקאל ‎ מ״ח ‎ י׳) ‎ זאת ‎ להם ‎ הגרשיים ‎ והגדיש ‎ רק ‎ היהא ‎ כשהטעם ‎ מלעיל‎ 
נשתנה ‎ (צפניה ‎ ב׳ ‎ ט״ו), ‎ (ואף ‎ דהך ‎ דמלכי' ‎ ויחזקאל ‎ בטעם ‎ אזלא ‎ חגרשיים ‎ לגדיש‎ 
רא״כ ‎ שפיר ‎ קא ‎ מסר ‎ ה׳ ‎ בתלשא ‎ דגריש ‎ גדיש ‎ ולא ‎ גרשיים ‎ כבר ‎ ידוע ‎ לבעלי‎ 
.זזדקדוק ‎ כי ‎ כח ‎ א׳ ‎ וכולל ‎ ביחד ‎ כל ‎ המלות) ‎ והקורא ‎ יטעים ‎ הגדיש ‎ קודם ‎ התלשא‎ 
מקודם ‎ הגרישין ‎ ואחר ‎ כך ‎ ד״תלשא ‎ וסי׳ ‎ כי ‎ תכלה ‎ בגרשיים ‎ לעשר‎ 
*אף ‎ על ‎ פי ‎ שהתלשא ‎ גדולה ‎ עומדת ‎ בראש ‎ התיבה ‎ אפילו ‎ הכי‎ 
.בתלשה ‎ גדולה ‎ כן ‎ צריך ‎ לנגן ‎ כאן ‎ מקודם ‎ הגרשיים ‎ ואח״כ ‎ התלשא. ‎ גדולה,‎ 
?והטעם ‎ שהקדים ‎ התלשא ‎ גדולה ‎ מקומה ‎ לעולם ‎ בראש ‎ התיבה‎ :  ומעצבון‎ 


הצד״י ‎ בדגש;: ‎ ארדה, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ ומפיק ‎ ה״א;‎ 
ו  (א) ‎ לרב, ‎ הלמ״ד ‎ בקמץ ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ כולם ‎ כן ‎ (רצונו‎ 
הלמ״ד ‎ בקמץ) ‎ במ״א ‎ לרוב ‎ אחיו, ‎ (אסתר ‎ י' ‎ ג׳) ‎ דשם‎ 
הלמ״ד ‎ בשוא: ‎ (ב) ‎ ויקחו, ‎ הקו״ף ‎ רפה: ‎ בחרו, ‎ נמסר‎ 
במס״ג ‎ ג׳ ‎ בקמץ ‎ וסי׳ ‎ א' ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ ישעיה ‎ ס״ו ‎ ד' ‎ ג׳ ‎ משלי‎ 
א' ‎ כ״ט, ‎ אנ״ך, ‎ ר״ל ‎ אוריתא ‎ נביאים ‎ כתובים, ‎ חד‎ 
באורייתא ‎ וחד ‎ בנביאים ‎ והד ‎ בכתובים‎ :  (ד) ‎ ההם, ‎ הה״א‎ 
בצירי ‎ לעולם: ‎ (ה) ‎ וירא ‎ ה/ ‎ במסר ‎ עליו ‎ ד׳ ‎ דסמיכי‎ 
באורי׳, ‎ פי׳ ‎ דסמוך ‎ מלת ‎ וירא ‎ אל ‎ ה׳, ‎ ובמס״ק ‎ דברים‎ 
ל״ב ‎ י״ט ‎ נמסר ‎ ד׳ ‎ בתורה ‎ ומשונים ‎ בטעמא, ‎ א׳ ‎ דין ‎ הוא‎ 
בזקף ‎ קטן. ‎ ב׳ ‎ וירא ‎ ה׳ ‎ כי ‎ שנואה ‎ (לקמן ‎ כ״ט ‎ ל״א)‎ 
במהפך ‎ פשטא, ‎ ג׳ ‎ וירא ‎ ה׳ ‎ כי ‎ סר ‎ לראות ‎ (שמות ‎ ג׳ ‎ ד׳)‎ 
ד׳ ‎ וירא ‎ ה׳ ‎ וינאץ ‎ (דברים ‎ ל״ב ‎ י״ט ‎ הבי ‎ תרי ‎ במרכא‎ 
טפחא‎ :  יצר ‎ היו״ד ‎ בצירי‎ :  ;ח) ‎ מצא ‎ חן, ‎ המדכא ‎ במ״בי‎ 
שהוא ‎ נסוג ‎ אחור:‎ 


רד״ה‎ 


הפטרת ‎ בראשית‎ 

אדריכם ‎ אשים ‎ מחש- ‎ לפניהם‎ .  לאור ‎ ומערבים‎ 
למישור ‎ אלה ‎ הדברים ‎ עשיתם ‎ "ולא ‎ עזבתים‎ : 

יג ‎ נסנו ‎ אחור ‎ יבשו ‎ בשת ‎ הבטחים ‎ בפסל ‎ האמרים‎ 
למסכה‎ "אתם ‎ אלוזינו: ‎ יד ‎ ההררים ‎ שמעו ‎ והעורים‎ 
הביטו ‎ לראותי: ‎ טי ‎ מי ‎ עור‎ 'כיי ‎ אם־־עבך‎ 'וחרש‎ 
כמלאכי ‎ אשלח ‎ מי ‎ עוך ‎ כמ'ש|ם ‎ ועור ‎ כעבד ‎ יהוה‎ : 

מי ‎ ראית ‎ רבות ‎ ולא ‎ תשמלפקח ‎ אזניסיולא ‎ ישמיע:‎ 

לי־״ם ‎ *  "  אלא ‎ 6את46 ‎ יהוה ‎ חפץ ‎ למען ‎ צךר,ו ‎ $טךל' ‎ תורה ‎ דאדית״ח ‎ והוא‎ 
:2‎ "',ן*'""‎ ־*"ןןןם־ב;וז ‎ ^סוי ‎ הפח ‎ בחורים ‎ כלם ‎ ובבתי ‎ כלאים‎ 
;;.די׳&^החבאו ‎ חץ ‎ לבז ‎ ואין ‎ מציל ‎ משפח ‎ ואין־אמר ‎ השב:‎ 

י . .  5"",י״^יטמי ‎ בכס‎ .יאזין ‎ זאת‎ :משיב ‎ וישמע ‎ לאחור: ‎ כ  מי־‎ 

יא״ח״יייחחם״נתן ‎ למשוסה‎ 'יעקב ‎ ולשראל׳ילביזזים ‎ הלוא ‎ יהוהיזו‎ 
חשמיי ‎ יטי' ‎ חטאנו‎ לו‎ ולא־אבובדרכיו ‎ הלוך‎ ולאשמעו‎ בתורתו:‎ 
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רדך ‎ מדבר ‎ העמים ‎ •  לאור ‎ .  הי ‎ ההולך‎ 
בחשו;";׳ ‎ בדרך ‎ מעקשיס ‎ ינשל ‎ וההולך‎ 
<דרך ‎ לא ‎ ידע ‎ כאילו ‎ הולך ‎ בחשך ‎ או‎ 
במעקשיס ‎ וישראל ‎ ילכו ‎ כהולך ‎ באור‎ 
ובדרך ‎ מישור ‎ ז  עשיתים ‎ .  עבר ‎ במקום‎ 
מתיד ‎ וכמוהו ‎ רבים ‎ בדברי ‎ הנבואות‎ 
ברוב ‎ העתידות ‎ כאלו ‎ נעשו‎ ;  (יג) ‎ נסוגו,‎ 
ואז ‎ יבושו ‎ עובדי ‎ פסילים ‎ ופן‎ 
הבוצוחיס ‎ בה.ס ‎ ויסוגו ‎ אחור ‎ ממחשבתם.‎ 
•<יד) ‎ החרשים ‎ .  אמר ‎ האל ‎ כנגד‎ 
■יישראל ‎ אשר ‎ בדור ‎ הנביא ‎ אתם ‎ ישראל‎ 
שאתם ‎ חרשים ‎ לשמוע ‎ דבר ‎ ה׳ ‎ ועזרים‎ 
לראות ‎ שמעו ‎ אלו ‎ העובות ‎ שאני‎ 
עתיד ‎ להעיב ‎ לישראל ‎ ומן ‎ הראשונות‎ 
שבאו ‎ תדעו ‎ שהאחרונות ‎ העתידות ‎ יבואו‎ 


אומרים ‎ לנביאי ‎ כשאקרא ‎ אתכם ‎ שאתם ‎ ס 
יחרשים ‎ ועורים ‎ :  (עו) ‎ מי ‎ עור ‎ .  אתם ‎ £ 
׳תאמרו‎ 
עור‎ 

מאמרו ‎ מי ‎ עור ‎ וחרש ‎ כמוהו ‎ וכפל ‎ 5!‎ 
הענין ‎ במ״ש ‎ :  כמשולם‎ .  עבדי ‎ ׳  " 
שהוא ‎ שלס ‎ בראות ‎ הלב ‎ תאמרו‎ 
מי ‎ עור ‎ כמוהו‎ :  (עז)‎ 
תראו ‎ צרות ‎ רבות ‎ ולא ‎ תשמור ‎ בעין‎ 
^בכס ‎ למה ‎ באה ‎ אלינו ‎ הצרות ‎ האלו ‎ והנה‎ 
•עיניכם ‎ רואות ‎ ועורות ‎ כי ‎ מה ‎ מועיל‎ 


מ  ?5^ ‎ אל־־תירא' ‎ כי ‎ גאלתיף ‎ קראתי ‎ בשמד־ ‎ לי־־אתה‎ : 
"־?קנא׳?־ימי־״עי1מיסנ!לםאי״לח" ‎ כגבי־תעבר ‎ בנדם ‎ אתה ‎ אני‎ .ובנהרות ‎ לא ‎ ישטפוה‎ 
^־־־ ‎ שעיילמעתויתר!יעד״ןשהנילמי ‎ כי־־תלןד ‎ במו־־אש ‎ לא ‎ תכ|ה ‎ ולהבה ‎ לא ‎ תבער־‎ 
:מלאהההאחי7ע־אאתיו ‎ "מגס£ ‎ בך: ‎ בדכי ‎ אני ‎ יהוד! ‎ אל!איה ‎ קדושי ‎ ישראל ‎ מושיעה‎ 

מיני ‎ עוריס ‎ ואזני ‎ חרשים ‎ חשמענ׳ ‎ אבל ‎ יח ‎ "  "  ג• ‎ .*•* ‎ 1  •יע ‎ *  :  ־*־ ‎ ־ש ‎ 1  •  ••'לאי.'‎ 

עתה ‎ הס ‎ חרשים ‎ ועורים ‎ ובזויים ‎ כי ‎ הוא ‎ נתתי ‎ כפלה ‎ מצרים ‎ כוש ‎ וסבא ‎ תחתיה: ‎ כה ‎ מאשר‎ 

עם ‎ בזח ‎ ושסוי ‎ ולא ‎ יבינו ‎ ולא ‎ ישכילו ‎ ־*־ ‎ ־>• ‎ י  : :  י  *  :־ ‎ •  ג  :  ־  :  •י־ו ‎ 1  ־•!:־ ‎ *.♦ ‎ ו 

4ר,רת ‎ מתי ‎ נכבדת ‎ ואני ‎ אהבתיף ‎ לאתן ‎ אדם‎ 
8  תלותיף ‎ ולאטים ‎ תחת ‎ נפשף‎ :  ני ‎ אל־תירא ‎ בי¬‎ 

בי ‎ בחורים ‎ אשר ‎ התחבאו ‎ שם ‎ יסיחו ‎ *  למשסה ‎ ק׳ ‎ ראית ‎ ?'‎ 

אותם ‎ אויביהם ‎ כלו׳ ‎ ילכדו ‎ איתם ‎ בפח ‎ שלהם ‎ ובאמר׳ ‎ חורים ‎ ר״ל ‎ מערות ‎ ואמר ‎ חורים ‎ על ‎ דרך ‎ גנאי ‎ כמו ‎ שאמרו ‎ פלשתים ‎ הנה‎ 
עברים ‎ יוצאים ‎ מן ‎ החורי' ‎ אשר ‎ התחבאו ‎ שם ‎ י  ובבתי ‎ כלאים ‎ החבאו ‎ .  אמר ‎ כשילכדוס ‎ אויביהם ‎ יחביאוס ‎ בכתי ‎ כלאים ‎ ובכל ‎ הרע‎ 
הזה ‎ ובכל ‎ הבזיון ‎ הזה ‎ לא ‎ ישובו ‎ אל ‎ לבם ‎ לומ׳ ‎ בעונינו ‎ הוא ‎ זה ‎ •־ ‎ השב ‎ בפתח ‎ השי״ן ‎ מקום ‎ צרי ‎ בעבור ‎ ההפסק ‎ ורוצה ‎ לומר ‎ אין ‎ אומר‎ 
לאויב ‎ השב ‎ הבזה ‎ ;  (יע) ‎ מי ‎ בכם ‎ יאזין ‎ זאת. ‎ זאת ‎ התוכחה ‎ מי ‎ בכס ‎ שיאזין ‎ ויקשיבט ‎ וישמע ‎ מה ‎ שעתיד ‎ להיות ‎ בסוף ‎ הימים ‎ זהו‎ 
לאחור ‎ ויתוד׳ ‎ ויאמר ‎ מי ‎ נתן ‎ למשיסה ‎ •  (כ) ‎ מי ‎ נתן. ‎ שלא ‎ יאמר ‎ מקרה ‎ הוא ‎ הי׳ ‎ לנו ‎ אלא ‎ שהקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ עשה ‎ זה ‎ בחעאתינז:‎ 
למשיס׳ ‎ כתיב ‎ בוי״ו ‎ וקרי ‎ בלא ‎ וי*ו ‎ והענין ‎ אחד ‎ אלא ‎ שבנתיב ‎ הוי״ו ‎ במקום ‎ אות ‎ הכפל‎ :  זו ‎ חעאט‎ .  זו ‎ אשר ‎ חעאנו ‎ לו ‎ ויש ‎ מפרשים‎ 
וו ‎ כמקום ‎ אשר ‎ וכן ‎ ברשת ‎ זו ‎ טמנו ‎ •  לא ‎ אבו‎ .  כן ‎ דרך ‎ המקרא ‎ כמו ‎ שכתב ‎ כמה ‎ פעמים ‎ שיאמר ‎ בפסוק ‎ אחד ‎ בכנוי ‎ משוני׳ ‎ זה ‎ מזה‎ 
והעגין ‎ א׳ ‎ ודומה ‎ לזה ‎ היה ‎ זרועם ‎ לבקרים ‎ אף ‎ ישועתינו ‎ בעת ‎ צרה ‎ •  (כא) ‎ וישפוך ‎ .  לסי ‎ שחעא ‎ ישראל ‎ לפניו ‎ שפך ‎ עליו ‎ חמה ‎ אפו ‎ כמו ‎ חמה‎ 
באפו ‎ או ‎ הוא ‎ מוכרת ‎ במקום ‎ סמוך ‎ כאלו ‎ אמר ‎ חמת ‎ אפו ‎ וכן ‎ באיפה ‎ שעורים ‎ אסיס׳ ‎ אסור‎ :  ועזוז. ‎ שס ‎ שלם ‎ והוא ‎ כמו ‎ עז ‎ אלא‎ 
שברוב ‎ יבא ‎ חסר ‎ הכפל ‎ וזה ‎ בא ‎ שלם ‎ וכן ‎ ועזוזו ‎ ונפלאותיו ‎ :  ותלהעהו ‎ .  המלחמה ‎ •  ולא ‎ ידע‎ .  ולא ‎ ישים ‎ על ‎ לב ‎ כי ‎ בעונותיו ‎ בא ‎ לו ‎ כל‎ 
וה ‎ וישוב ‎ בתשובה ‎ ותסיר ‎ מעליו ‎ הרעה ‎ ואמר ‎ ותלהעהו ‎ מסביב ‎ על ‎ ביאת ‎ סנחריב ‎ על ‎ ערי ‎ יהודה ‎ ויתפש׳ ‎ •־ ‎ ותבער ‎ בו‎ .  כאשר ‎ בא‎ 
יחילו ‎ לירושלים ‎ כן ‎ פירש ‎ אדוני ‎ אבי ‎ ז״ל ‎ :  (כב) ‎ ועתה ‎ כה ‎ אמר ‎ ה׳ ‎ -  יש ‎ מפרשי׳ ‎ פ׳ ‎ זו ‎ בענין ‎ כורש ‎ מנך ‎ פרס ‎ ששלח ‎ ישראל ‎ מגלות ‎ • 
בבל ‎ ואדוני ‎ אבי ‎ ז״ל ‎ פירש ‎ אותה ‎ בענין ‎ סנחריב ‎ והוא ‎ הנכון ‎ והנה ‎ הענין ‎ הזה ‎ דבק ‎ במה ‎ שלמעלה ‎ מזה ‎ ותלהעהו ‎ מסביב ‎ כמו‎ 

•שפירשנו ‎ ועתה ‎ הכעיח ‎ יושבי ‎ ירושלים ‎ מסנחרי3 ‎ ןיש ‎ <ופרש ‎ .*‎ - -  - 

העולם ‎ •  אל ‎ תירא ‎ כי ‎ גאלתיך‎ .  מחרב ‎ סנחריב ‎ כי ‎ לא ‎ ילכוד ‎ י 

<כנ> ‎ כי ‎ תעבור ‎ כמים. ‎ לפי ‎ שהמשיל ‎ חיל ‎ סנחריב ‎ למי ‎ הנהר ‎ כ► ‎ _  _ ...... ‎ _ 

ועבר ‎ עד ‎ צואר ‎ יניע ‎ אמר ‎ ליושבי ‎ ירושל׳ ‎ כי ‎ לא ‎ ישעפוך ‎ נהרות ‎ מלך ‎ אשור ‎ ולא ‎ תבער ‎ בהם ‎ אשו ‎ כי ‎ המשיל׳ ‎ ינ״כ ‎ לאש ‎ כמו ‎ ותלהעהו‎ 
מסביב ‎ ואס ‎ היא ‎ עתידה ‎ יאמר ‎ כי ‎ בצאתך ‎ מהגלות ‎ ותעבור ‎ בין ‎ העמים ‎ שהם ‎ כנהרות ‎ או ‎ כמו ‎ אש ‎ לא ‎ יוקיך ‎ ־  (כד) ‎ כי ‎ אני ‎ ה׳ ‎ קדוש‎ 
ישראל‎ .  אני ‎ קדיש ‎ ישראל ‎ אביך ‎ ואני ‎ מושיע ‎ אותך ‎ ■  נתתי ‎ כפרך ‎ מצרים ‎ כוש ‎ וסבא ‎ תחתיך‎ .  כאשר ‎ בא ‎ חיל ‎ סנחריב ‎ ושס ‎ פניו ‎ לירושלים‎ 
•שמע ‎ אל ‎ תרהקה ‎ מלך ‎ כוש ‎ לאמר ‎ יצא ‎ להלחם ‎ אתך ‎ ושב ‎ לו ‎ ונלחם ‎ עס ‎ כוש ‎ וסבא ‎ ומצרים ‎ ושב ‎ לו ‎ עם ‎ השבי ‎ ההוא ‎ להלחם ‎ בירושלס‎ 
זשס ‎ נגף ‎ האל ‎ מחנהו ‎ ועתה ‎ אומר ‎ כי ‎ כוש ‎ וסבא ‎ ומצרי׳ ‎ נתנם ‎ האל ‎ נופר ‎ לישראל ‎ ונתנם ‎ ביד ‎ מלך ‎ אשור ‎ תחת ‎ ישראל ‎ ואף ‎ ע״פ ‎ שסבא‎ 
גן ‎ כוש ‎ כלל ‎ בכוש ‎ הבנים ‎ האחרים ‎ ואם ‎ הוא ‎ עתידה ‎ יהי׳ ‎ הענין ‎ מה ‎ שנאמר ‎ מביאת ‎ דניאל ‎ כי ‎ בא ‎ מלך ‎ הצפון ‎ ברכב ‎ ובפרשים ‎ ובאניות‎ 
רבות ‎ וישלח ‎ ידו ‎ בארצות ‎ וארן ‎ מצרים ‎ לא ‎ תהי׳ ‎ לפלעה ‎ ואמר ‎ ומשל ‎ במכמני ‎ הזהב ‎ והכסף ‎ וכל ‎ חמודות ‎ מצרים ‎ ולודי׳ ‎ וכושים ‎ במצעדיו‎ 
זאמר ‎ בעת ‎ ההיא ‎ ועמד ‎ מיכאל ‎ השר ‎ הגדול ‎ העומד ‎ על ‎ בגי ‎ עמך ‎ וגו׳ ‎ •  (כה) ‎ מאשר ‎ יקרת. ‎ בפל ‎ הענין ‎ עוד ‎ ואמר ‎ מאשר ‎ יקר ‎ ונכבד‎ 
ישראל ‎ בעיני ‎ אתו ‎ אלה ‎ העמים ‎ תחתיך ‎ הם ‎ יכלו ‎ וישראל ‎ ינצלו ‎ ויצאו ‎ מהגלות ‎ ־  (כו) ‎ אל ‎ תירא‎ .  זה ‎ לא ‎ יתכן ‎ פירוש׳ ‎ אלא ‎ עתירה‎ 

ולמה‎ 

רבינר ‎ בחיי‎ 


י;גון ‎ וה?ה ‎ הע;ץ ‎ הזה ‎ דבק ‎ במה ‎ שנמענה ‎ מזה ‎ ותנהעהו ‎ מסביב ‎ כמו‎ 
ג״כ ‎ זאת ‎ הפרש׳ ‎ עתיד׳ ‎ :  בוראך ‎ יעקב‎ .  שתזכיר ‎ כי ‎ אני ‎ בוראך ‎ ובורא‎ 
יד ‎ ירושלים ‎ ואם ‎ היא ‎ עתידה ‎ פי׳ ‎ גאלתיך ‎ מן ‎ הגנות• ‎ לי ‎ אתה‎ .  ועלי ‎ לנאלך ‎ 5 
־  כמו ‎ שאמר ‎ את ‎ מי ‎ הנהר ‎ העצומיס ‎ והרבים ‎ את ‎ מלך ‎ אשור ‎ וגז׳ ‎ ואמר ‎ שעף‎ 


מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות ‎ מא‎ 


המשך ‎ פרשת ‎ בראשית‎ 
בזכות ‎ חלה ‎ תרומה ‎ וביכורים ‎ ועש״ב‎ 
הכל ‎ שייך ‎ כאן ‎ (אח״י ‎ כל ‎ עמל ‎ ר״ת‎ 
עיבים ‎ מאכל ‎ לשוו ‎ נפש ‎ כי ‎ תמע׳ול‎ 
מע״ל. ‎ מאי״ן)‎ 


ועשה ‎ טוב, ‎ כל ‎ אדם ‎ ילמד ‎ מקונו‎ 
לדדות ‎ נדיב ‎ לב ‎ להטיב ‎ לזולתו‎ 
מצד ‎ נדבת ‎ לבו. ‎ לא ‎ ע״מ ‎ לקבל ‎ גמול‎ 
כי ‎ זה ‎ אינו ‎ נקרא ‎ נדיב ‎ רק ‎ סוחר. ‎ כי‎ 
הושב ‎ אני ‎ לדודי ‎ ודודי ‎ לי. ‎ וילמוד‎ 
מהקב״ה ‎ אשר ‎ ברא ‎ העולם ‎ מצד ‎ נדבתו‎ 
הטובה ‎ להטיב ‎ לזולתו ‎ דהיינו ‎ לנבראים.‎ 
ואץ ‎ צורך ‎ להקב״ה ‎ בהעולם ‎ רק ‎ בראו‎ 
בנדבה ‎ טובה ‎ רצה ‎ להמציא ‎ מציאות‎ 
שיקבלו ‎ טיבה ‎ ממג!‎ :  (אח״י ‎ וזהו‎ 
ואהבת ‎ לרעך ‎ כמוך ‎ לא ‎ לשום ‎ גמול‎ 
והנאה ‎ אני ‎ ה׳ ‎ תלמוד ‎ ממני ‎ שעשיתי‎ 
הכל ‎ נדבה ‎ וחסד. ‎ מאי״ן):‎ 


עוד ‎ ללמוד ‎ מהקב״ה ‎ ליקח ‎ מוסר‎ 
מדת ‎ העניה ‎ מהש״י ‎ שהיה ‎ במלך‎ 
בקטן ‎ כמו ‎ שפיי״ש״י ‎ בפ׳ ‎ געשה ‎ אדם‎ 
בצלמנו‎ : 


זכור ‎ ימות ‎ עולם ‎ בריאת ‎ של ‎ כל ‎ יום‎ 
ויום ‎ מעורר ‎ האדם ‎ לענץ‎ 
עצום ‎ כתבתי ‎ בארוכה ‎ במט׳ ‎ חולין ‎ ע״ע‎ 
כי ‎ שייך ‎ לכאן‎ : 


ענין ‎ כתונת ‎ אור ‎ נתהפך ‎ לעור ‎ ע״כ‎ 
צריך ‎ האדם ‎ לזכך ‎ הומרו‎ 
להחזיר ‎ חומרו ‎ לאור ‎ ולעתיד ‎ אור ‎ חדש‎ 
וכו׳ ‎ ובכלל ‎ זה ‎ שיקבל ‎ יסורין ‎ באהבה‎ 
כי ‎ בהם ‎ נחלש ‎ כח ‎ החומר ‎ ונזדכך‎ 
יאפי׳ ‎ המיתה ‎ היא ‎ טובה ‎ במאד. ‎ ויקר‎ 
בעיני ‎ ה׳ ‎ המותד ‎ לחסידיו ‎ יעיין ‎ בעמק‎ 
ברכה ‎ דף ‎ פ״ה ‎ מ״ש ‎ על ‎ פסוק ‎ ועתה‎ 
פן ‎ ישלח ‎ ידו ‎ ולקח ‎ מעץ ‎ החילם ‎ ואכל‎ 
^  וחי ‎ לעולם ‎ שייך ‎ לכאן:‎ 


עוד ‎ יקה ‎ מוסד ‎ באם ‎ היה ‎ נכשל ‎ באיזה‎ 
חטא ‎ תכף ‎ ומיד ‎ לעשות ‎ תשובה‎ 
דאל״ב ‎ עבירה ‎ גוררת ‎ עבירה. ‎ הנה‎ 
כשהיה ‎ שב ‎ קץ ‎ כשאמר ‎ לו ‎ הקב״ה‎ 
ד ,לא ‎ אם ‎ תטיב ‎ ,שאת ‎ וגו׳ ‎ או ‎ לא ‎ היה‎ 
חוטא ‎ אח״כ ‎ ומאחר ‎ שלא ‎ שב ‎ יא ‎ ל*דג‎ 
עבירה ‎ גדילה ‎ של ‎ ש״ד ‎ וגם ‎ כפר‎ 
בכל ‎ שאמר ‎ לית ‎ דץ ‎ ולית ‎ דיין ‎ יכו׳‎ 
כדאמר ‎ בת״י ‎ השיבנו ‎ ה׳ ‎ אליך ‎ ונשובה‎ 
חדש ‎ ימינו ‎ כקדם ‎ אמן:‎ 


(ג) ‎ לא ‎ ידון ‎ רוחי ‎ באדם ‎ לעולם. ‎ מלת ‎ ידון ‎ נגזרה ‎ מן ‎ נדבה ‎ הוא‎ 
שכתוב ‎ (דניאל ‎ ו) ‎ אתכריית ‎ רוחי ‎ אנא ‎ דניאל ‎ בגי ‎ נדנה,‎ 

ופירש ‎ נדנה ‎ .תיק. ‎ ונרתיק ‎ החרב ‎ נקרא ‎ נדנה ‎ ויקרא ‎ תיק. ‎ וכן ‎ הגוף‎ 
תיק ‎ וכלי ‎ לנפש. ‎ וע״כ ‎ יאמד ‎ הכתוב ‎ רוחי ‎ שהיא ‎ הנפש ‎ השכלית‎ 
שנתתי ‎ מרוחי ‎ לא ‎ יעשה ‎ תיק ‎ באדם ‎ לעולם. ‎ כלומד ‎ לא ‎ יתקיים ‎ בו‎ 
׳לעולם ‎ לפי ‎ שאינו ‎ ראוי ‎ לאותו ‎ הרוח. ‎ יבאר ‎ הטעם ‎ כשגם ‎ הוא‎ 
.כשר ‎ שגם ‎ האדם ‎ הוא ‎ בשר ‎ ככל ‎ בשר ‎ הרומש ‎ על ‎ האיץ ‎ כעוף‎ 
יכבהמד ‎ וכחיה. ‎ כי ‎ רוחי ‎ שנתתי ‎ בו ‎ הוא ‎ השכל ‎ והם ‎ נמשכים ‎ אחר‎ 
הבשר ‎ והתאוות ‎ לא ‎ אחר ‎ השכל. ‎ והיו ‎ ימיו ‎ מאה ‎ ועשרים ‎ שנה‎ 
בלומר ‎ ומפני ‎ זה ‎ אאריך ‎ להם ‎ אפי ‎ ואקבע ‎ לחם ‎ מאה ‎ ועשרים ‎ שנה‎ 
׳שישובו ‎ בתשובה ‎ ואם ‎ אינם ‎ חוזרים ‎ בתשובה ‎ יאבדו ‎ במבול ‎ והקמחי ‎ פי׳‎ 
בשם ‎ אביו ‎ לא ‎ ידון ‎ מגזרת ‎ מדון ‎ יאמר ‎ לא ‎ יהיה ‎ רוחי ‎ השכלי ‎ במריבה‎ 


עם ‎ האדם ‎ עוד ‎ לעולם. ‎ כי ‎ רוחי ‎ אין ‎ עסקו ‎ בתאוות ‎ והגוף ‎ נמשך ‎ אחריהם‎ 
זהו ‎ שאמר ‎ בשגם ‎ הוא ‎ בשר:‎ 

ונראה ‎ לי ‎ בטעם ‎ המספר ‎ הזה ‎ כי ‎ מפני ‎ שהעולם ‎ הזה ‎ נברא ‎ בה״א‎ 
והוא ‎ רוצה ‎ בקיומו ‎ של ‎ עולם ‎ לכך ‎ המתין ‎ להם ‎ מאה ‎ ועשרים‎ 
שנה ‎ שמאה ‎ הוא ‎ חמשית ‎ השנים ‎ של ‎ מהלך ‎ עץ ‎ החיים ‎ כדי ‎ שיתבוננו‎ 
וישובו. ‎ וכן ‎ עשרים ‎ חמשית ‎ ק' ‎ ואין ‎ הקב״ה ‎ מעניש ‎ עד ‎ ישרים. ‎ וכן‎ 
וכן ‎ לעתיד ‎ שכתוב ‎ (ישעיה ‎ סד.) ‎ כי ‎ כימי ‎ העץ ‎ ימי ‎ עמי. ‎ איני ‎ מעניש‎ 
עד ‎ ק/ ‎ והוא ‎ שכתוב ‎ כי ‎ הנער ‎ בן ‎ מאה ‎ שנה ‎ ימות ‎ וגו/ ‎ וזה ‎ לשון ‎ והיו‎ 
ימיו ‎ כלומר ‎ כאלו ‎ הלום ‎ נולדים ‎ ורוטפש ‎ בשרם ‎ מנוער. ‎ בשגם ‎ הוא‎ 
בשר ‎ נרמז ‎ כאן ‎ משה ‎ וכן ‎ מנין ‎ שנותיו. ‎ ואמרו ‎ במדרש ‎ שלא ‎ היה ‎ נח‎ 
ראוי ‎ להנצל ‎ שחרי ‎ כתיב ‎ (בראשית ‎ ו) ‎ כי ‎ נחמתי ‎ כי ‎ עשיתים. ‎ אלא‎ 
שנצול ‎ בזכות ‎ משה ‎ שעתיד ‎ לצאת ‎ ממנו ‎ וזהו ‎ רמז ‎ בשגם‎ : 


מב ‎ רבינו ‎ בחיי‎ 

לפרשת ‎ נח‎ 

(יט) ‎ ומגל ‎ החי ‎ דרשו ‎ רז״ל ‎ לרבות‎ 
השדים ‎ וצוהר ‎ ית׳ ‎ שיכניסם ‎ אל ‎ התיבה.‎ 
ויתכן ‎ לפרש ‎ כי ‎ אי ‎ אפשר ‎ להם ‎ שישארו‎ 
במקומם ‎ שהוא ‎ האויד ‎ בגלגלי ‎ היסודות‎ 
לפי ‎ שהגזרה ‎ היתר, ‎ לשחת ‎ כל ‎ בשר‎ 
אשד ‎ בו ‎ רוח ‎ חיים ‎ וזה ‎ כולל ‎ כל ‎ בעלי‎ 
נפש ‎ התנועה ‎ שעל ‎ הארץ. ‎ והוסיף ‎ לומר‎ 
עוד ‎ מתחת ‎ השמים ‎ שגזרת ‎ המבול‎ 
היתד, ‎ אף ‎ על ‎ הבריות ‎ שהן ‎ מתחת ‎ גלגלי‎ 
היסודות ‎ והם ‎ השדים ‎ על ‎ כן ‎ הוצרד‎ 
להכניסם ‎ אל ‎ התיבה ‎ פן ‎ ימחו ‎ באויר‎ 
אשר ‎ מתחת ‎ השמים. ‎ ומה ‎ שאמר ‎ תביא‎ 
אל ‎ התיבה ‎ אין ‎ להבין ‎ שהוא ‎ יביאם ‎ ממש‎ 
שהרי ‎ כתוב ‎ אחריו ‎ יבאו ‎ אליך ‎ להחיות‎ 
באר ‎ כי ‎ מעצמם ‎ יבאו. ‎ אבל ‎ הכונה‎ 
כשאמר ‎ תביא ‎ אל ‎ התיבה ‎ שיעזור ‎ אותן‎ 
בכניסתן ‎ וישתדל ‎ בהן ‎ שיחיו. ‎ והנה ‎ זה‎ 
היה ‎ בצווי ‎ אבל ‎ במעשה ‎ היכן ‎ מציגו‎ 
שבאו ‎ השדים ‎ לתוך ‎ התיבה ‎ בכלל ‎ שאד‎ 
המינין ‎ הוא ‎ שכתוב ‎ וכל ‎ העוף ‎ למינהו‎ 
כל ‎ צפור ‎ ר.ל ‎ כנף. ‎ וכל ‎ העוף ‎ למינהו‎ 
אלו ‎ עופות ‎ טמאים. ‎ כל ‎ צפור ‎ אלו‎ 
עופות ‎ טהורים. ‎ כל ‎ כנף ‎ אלו ‎ השדים‎ 
שהם ‎ טסין ‎ באויר ‎ וסמך ‎ לו ‎ מיד ‎ ויבאו‎ 
אל ‎ נח ‎ אל ‎ התיבה:‎ 

(הב) ‎ ויעש ‎ נח. ‎ זה ‎ מעשה ‎ התיבה‎ 
כן ‎ עשה ‎ שהכניס ‎ שנים ‎ מכל ‎ המינים‎ 
ומזונות ‎ לכולם ‎ וכן ‎ דרשו ‎ רז״ל ‎ הכניס‎ 
נח ‎ זמורות ‎ לפילין ‎ וזכוכית ‎ לנעמיות;‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

ט)הד׳א ‎ שרח ‎ תיאליד ‎ נוח, ‎ וכאן ‎ נוח.‎ 


ד׳ד׳ו׳ ‎ למנחת ‎ שבת ‎ וב״ה.‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

<ט) ‎ אלה ‎ תולדות. ‎ כמו ‎ הקורות ‎ כטעם‎ 
מה ‎ ילד ‎ יום ‎ וכמוהו ‎ אלה ‎ תולדו'‎ 

יעקב: ‎ איש ‎ צדיק. ‎ במעשיו: ‎ תמים. ‎ בלבו.‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(ט) ‎ (והמיס ‎ תואר ‎ השס). ‎ כתב ‎ אהל ‎ יוסף‎ 
דסבר ‎ הרב ‎ תמים ‎ בלבו ‎ דלא ‎ שייך ‎ לומר ‎ צדיק‎ 
תמים ‎ דא״כ ‎ איך ‎ יעמדו ‎ שני ‎ תואריס ‎ יחדיו‎ 
ע״ש ‎ ואני ‎ אראנו ‎ דוגמתו ‎ ככס ‎ אלף ‎ כמו‎ 
גבור ‎ ציד ‎ חכמי ‎ יועצי ‎ פרעה ‎ תכס ‎ חרשים‎ 


הפטרת ‎ בראשית‎ 


אתזד ‎ אני ‎ ממזרח ‎ אביא ‎ זדצזד ‎ וממערב ‎ אק3צןנ♦ ‎ ■  ^ 

־  ; י־יי״י ‎ ירוי ‎ ״יו?״?? ‎ ״יי ‎ 2י ‎ ״י ‎ ״״3‎ 


הגרם ‎ נקבצו‎ :חדו ‎ ויאספו ‎ לאמים ‎ מי. ‎ בהם ‎ נגיד‎ 
ואת ‎ ודאגנות ‎ ישמעני ‎ ייתנו ‎ עדיהם ‎ ויצוק5 ‎ לי'^‎ עליי ‎ ״ 25 
ויאמרו ‎ אמת‎ :לא ‎ אתם ‎ עדיי ‎ נאם־יהוה'‎ ועבדי ‎ אשי ‎ דניאםשלאלאאח?סחראל'שאןםא״?י|פל‎ 
בחרתי ‎ למען ‎ תדעו‎ 'ותאמינו‎ 'לי ‎ ואבינו ‎ כי־אני ‎ דיוא ‎ "?■3'וטעס״נ"׳‎ כינניתי"מאנשים־'גהגשי0‎ 
"" ‎ לפני ‎ לא־־נוצר ‎ אל ‎ ואחרי‎ "לא־־יהיה: ‎ ^%^^7‎ 

כל ‎ אומר ‎ כי ‎ לא ‎ ישאר ‎ אחד ‎ מהם ‎ אע״פ ‎ שהם ‎ מפוזרים ‎ ככל ‎ פאות ‎ או ‎ אמר ‎ כל ‎ הנקיא ‎ 5שמי ‎ מ י *ראל‎ .י‎ !,?5• ‎ 1  י ?י‎ ו 5 רד‎ 
כצאתס ‎ והטיביס ‎ ימלעו ‎ כמו ‎ שאמר ‎ כל ‎ הכתוב ‎ לחיים ‎ כירושלים ‎ זהס ‎ ה?יןראים ‎ בשם ‎ ה' ‎ :  1לכ?ידי ‎ ״!1,2 ‎ ד??1מוד!טל2‎ 

ישראל ‎ שהם ‎ מכירים ‎ ויודעים ‎ כי ‎ האל ‎ בראם ‎ וברא ‎ העולם ‎ והס ‎ מודים ‎ בזה ‎ והנה ‎ הס ‎ נבראים ‎ לכבזל ‎ האל ‎ 2  "י?!? ‎ נגראאאמ^‎ 


,.*,ו!♦ ‎ ׳•׳> ‎ '.י*׳ ‎ ״  ׳*׳־ן׳•״׳ ‎ י  ׳*׳״׳ ‎ ׳•״׳־ן׳,' ‎ ׳*׳׳ ‎ *  ׳׳׳׳*״•■ ‎ י- ‎ -  "  ״  .  ״! ‎ ... ‎ .  ....‎ 

וראשונות ‎ ישמיענו ‎ הראשונות ‎ הס ‎ ענין ‎ סנחריב ‎ ישמיעני ‎ אותם ‎ טרם ‎ היותם ‎ כמו ‎ שהשמעתיך ‎ אכ ‎ פל ‎ ל  גב,א ‎ י 

שאמרום ‎ טרם ‎ היותם ‎ •  ויצדקו ‎ נאמר ‎ עליהם ‎ כי ‎ צדיקים ‎ הם ‎ במאמרם ‎ ונאמנים ‎ בדבריהם ‎ ־. ‎ ויש£עי ‎ ויאמ22* ‎ !•%״1‎ 

ישמעי ‎ מה ‎ שיאמר ‎ הכביא ‎ ראמיו ‎ כי ‎ אמת ‎ הוא ‎ ויולי ‎ על! ‎ האמת ‎ (לא) ‎ ע7 ‎ 1  מי ‎ לישןא4 ‎ רנריא‎ 

.... ‎ .. ‎ ...‎ .  ..4....... ‎ .... ‎ .!ז ‎ .•!■..י■‎ •..!.׳*ו* ‎ ויי\ ‎ מחלחו ‎ הכל ‎ אמרתי ‎ לכם ‎ על ‎ ידי ‎ הנב ‎ ת  קולס*‎ 


הכין ‎ ?י ‎ מג* ‎ ״ו״, ‎ ,,״11 ‎ #*1/, ‎ /,׳.־ ‎ !*ד/ו ‎ !!׳יי,־ ‎ /!׳!׳י ‎ • ״  ״״ ‎ י• ‎ ־1 ‎ י".. ‎ ,.,:ג‎ 

למעלה ‎ ממנו ‎ כי ‎ כל ‎ יש ‎ איננו ‎ הוא ‎ בעצמו ‎ ■־ ‎ לפני ‎ לא ‎ נוצר ‎ אל‎ .  הדבר ‎ הזה ‎ קשה ‎ למפרשים ‎ ?עב!י ‎ ש>א״י ‎ %  י1אח12 ‎ '21?‎ 

שים ‎ יצירה ‎ ואמר ‎ זה ‎ על ‎ האלילים ‎ ואחרי ‎ שיצרתי ‎ גס ‎ כן ‎ לא ‎ יצר ‎ אל ‎ יונת• ‎ שים ‎ 'צ'ים ‎ יא ‎ א,' ‎ צ  פ  , נ1. ‎ "ציוז-‎ 

סמור ‎ ני ‎ היא ‎ פתיח ‎ ריל ‎ לא ‎ היה ‎ רני ‎ נוצר ‎ על ‎ ידי ‎ אל ‎ זולתי ‎ לפי ‎ שהיו ‎ נוצרים ‎ היצירות ‎ על ‎ יד• ‎ וכן ‎ לא ‎ יהה ‎ דנר ‎ ניצי ‎ על ‎ ל 
שום ‎ אל ‎ אסר ‎ נם ‎ נן ‎ כלומר ‎ אאר ‎ שנוצרו ‎ על ‎ ידי ‎ לא ‎ יהיה ‎ דנר ‎ גיצר ‎ של ‎ יד ‎ שים ‎ אל ‎ וי ‎ מ  אתו; ‎ סהד ‎ ן  וגו ‎ • 

^^>0<><><><><><><>00<>0<2*'‎ 

בראשית ‎ ו  נח ‎ תרגום ‎ אונקלום‎ 

־־ ‎ א?ה ‎ רצלךת ‎ נח ‎ נח ‎ איש ‎ צדיק‎ 

^  •  י  •  *  מיז‎ .־‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

(ט) ‎ אלה ‎ תולדות ‎ נח ‎ .  ד׳ ‎ דסמיצי ‎ אלה ‎ תולדות ‎ השמים ‎ אלה ‎ ובכי ‎ יפת ‎ .  אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ פסל ‎ עשו ‎ ואלופיו‎ :  נח ‎ נח ‎ וגו׳‎ . 

*  1  תולדות ‎ נח ‎ אלה ‎ תולדות ‎ שם ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ ג״פ ‎ כתיב ‎ נח ‎ בסשוק ‎ שראה ‎ ג׳ ‎ עולמות ‎ ד״א ‎ שהיה ‎ משלשה ‎ שכ|‎ 

ככולן ‎ פסל ‎ שלפניו ‎ אלה ‎ תולדות ‎ השמים ‎ פסל ‎ תוהו ‎ ובוהו ‎ .  אלה ‎ אחד ‎ הציל ‎ נ׳ ‎ בזכותו ‎ נח ‎ הציל ‎ ג׳ ‎ בניו ‎ שהם ‎ שס ‎ וחם ‎ ויסת ‎ דניאצ‎ 

תולדות ‎ נח ‎ פסל ‎ דורות ‎ שלפניו‎ .  אלה ‎ תולדות ‎ שם ‎ פסל ‎ בני ‎ חם ‎ הציל ‎ תנניה ‎ מישאל ‎ ועזריה ‎ בחנוס ‎ איוב ‎ הציל ‎ שלשה ‎ רעיו ‎ אליעז‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

א  נח״י ‎ כתב ‎ הרא״ס ‎ ואע״פ ‎ שכבר ‎ הזכיר ‎ תולדותיו ‎ בפרשה ‎ (ט) ‎ אלה ‎ תולדת ‎ נח ‎ נח ‎ איש ‎ צדיק ‎ .  היאילי‎ 
העוברת ‎ חזר ‎ והזכירם ‎ כאן ‎ לפיייע ‎ שלא ‎ הןליל ‎ י.יו ‎ והזכירו ‎ ספר ‎ בשנתי ‎ א  שנאמר ‎ (משלי ‎ י)‎ 


בראשית ‎ ו  נח‎ 

ם  אלה ‎ תולדת ‎ נח ‎ נדו ‎ איש ‎ צדיק‎ 

•• ‎ !  •  4  *( ‎ יי ‎ ן 


(ט) ‎ אלה ‎ תולדות ‎ נח ‎ .  ד׳ ‎ דסמיצי ‎ אלה ‎ תולדות ‎ השמים ‎ אלה ‎ ובכי ‎ יפת ‎ .  אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ פסל ‎ משו ‎ ואלופיו‎ :  נח ‎ נח ‎ וגו.‎ 

׳  1  תולדות ‎ נח ‎ אלה ‎ תולדות ‎ שם ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ גיס ‎ כתיב ‎ נח ‎ בפסוק ‎ שראה ‎ ג׳ ‎ עולמות ‎ ד״א ‎ שהיה ‎ משלשה ‎ שכ|‎ 

בכולן ‎ פסל ‎ שלפניו ‎ אלה ‎ תולדות ‎ השמים ‎ פסל ‎ תוהו ‎ ובוהו ‎ .  אלה ‎ אחד ‎ הציל ‎ נ׳ ‎ בזכותו ‎ נח ‎ הציל ‎ ג׳ ‎ בניו ‎ שהם ‎ שס ‎ וחם ‎ ויסת ‎ דגיאצ‎ 

תולדות ‎ נח ‎ פסל ‎ דורות ‎ שלפניו‎ .  אלה ‎ תולדות ‎ שם ‎ פסל ‎ בני ‎ חם ‎ הציל ‎ תנניה ‎ מישאל ‎ ועזריה ‎ בחנוס ‎ איוב ‎ הציל ‎ שלשה ‎ רעיו ‎ אליעז‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

א  נח״י ‎ כתב ‎ הרא״ס ‎ ואע״פ ‎ שכבר ‎ הזכיר ‎ תולדותיו ‎ בפרשה ‎ (ט) ‎ אלה ‎ תולדת ‎ נח ‎ נח ‎ איש ‎ צדיק ‎ .  היאילי‎ 

העוברת ‎ חזר ‎ והזכירם ‎ כאן ‎ להודיע ‎ שלא ‎ הוליל ‎ ייז ‎ והזכירו ‎ ספר ‎ בשבחו ‎ א  שנאמר ‎ (משלי ‎ י)‎ 

"  ,נר ‎ צדיק ‎ לכרנה‎ .  ד״א ‎ למדך ‎ שעיקר ‎ תולדותיהם ‎ ב  של‎ 

את ‎ מעיינו ‎ שאע״ס ‎ שיהיו ‎ רשעים ‎ לא ‎ יאבדו ‎ במים ‎ לסי ‎ שאינן ‎ .  ,  .  . 

ראוים ‎ לעונשין ‎ לפני ‎ המבול ‎ אלא ‎ לכד ‎ חזר ‎ והזכירם ‎ להורות ‎ שהיו ‎ צדיקים ‎ שנאמר ‎ כאן ‎ אלה ‎ פסל ‎ את ‎ הראשונים ‎ דור ‎ המבוצ‎ 
ולכך ‎ קראן ‎ תולדות ‎ אבל ‎ דור ‎ המבול ‎ <<* ‎ נקראו ‎ תולדות‎ :  ב  נ״ל ‎ מ־״ל ‎ מדכתיב ‎ אלה ‎ תולדות ‎ נח ‎ ומפרש ‎ נח ‎ איש ‎ צדיק ‎ ש״מ ‎ דמעשיס‎ 
מי ‎ נח ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

<ע) ‎ אלה ‎ תולדות ‎ נח ‎ יגו׳‎ .  כתב ‎ מהרייא ‎ אחרי ‎ אשר ‎ בהדר ‎ (ע) ‎ אלה ‎ תולדות ‎ נח ‎ נח ‎ .  נח ‎ לעליונים ‎ נח ‎ יתחתונים ‎ ובד‎ 
בראשית ‎ ספרה ‎ התורה ‎ האלהית ‎ עניני ‎ אדם ‎ הראשון ‎ בראשית‎ 

והתחלת ‎ מינו ‎ באה ‎ לספר ‎ בסדר ‎ השני ‎ פניני ‎ נח ‎ וקורותיו ‎ להיותו ‎ ההתחלה ‎ הב׳ ‎ למין ‎ האנושי ‎ והתחלת ‎ היחוס ‎ וראשית ‎ המין ‎ כדמות‎ 

וערך ‎ אדם ‎ הראשון ‎ ולכן ‎ התחילה ‎ הפרשה ‎ אלה ‎ תולדות ‎ נח ‎ כחוזר ‎ מראש ‎ לספר ‎ עניניו‎ .  ואמנם ‎ אמרו ‎ איש ‎ צדיק ‎ תמים ‎ והס ‎ שני‎ 

תואריס ‎ האחד ‎ שהיה ‎ צדיק ‎ מתנהג ‎ עם ‎ הבריות ‎ במשפט ‎ ובצדקה ‎ לא ‎ בחמס ‎ כאנשי ‎ דורו‎ .  והב׳ ‎ שהיה ‎ תמים ‎ בעל ‎ תכונה ‎ שלמה ‎ בלתי‎ 
נועה ‎ בעבעו ‎ אל ‎ הדברים ‎ המגונים ‎ נבכי ‎ לוח ‎ .  הנר ‎ אל ‎ וה ‎ להגיד ‎ שבכל ‎ הלומת ‎ שהים ‎ בהם ‎ שהאריך ‎ ימים ‎ רבים ‎ וקפל ‎ דורות ‎ הרכה‎ 

אנשי‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

י  (א) ‎ נח ‎ איש ‎ צדיק. ‎ ישרן ‎ כמר ‎ דברי ‎ צדיקים ‎ ומתרגמינן ‎ פתגמין ‎ תריצין. ‎ איש ‎ צדיק‎ 
גי, ‎ היש״ר. ‎ ד״א ‎ שהיה ‎ רגיל ‎ בתפלה ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ צדק ‎ לפניו ‎ יהלך ‎ וכמו ‎ שאמרו‎ 
רז״ל ‎ לעולם ‎ יתפלל ‎ ואח״ך ‎ יצא ‎ לדרך ‎ שנאמר ‎ צדק ‎ לפניו ‎ יהלך ‎ ו^דז׳-ך ‎ וישם ‎ לדרך ‎ פעמיו‎ 
מכלל ‎ שהתפלה ‎ נקראת ‎ צדק. ‎ אי״ש ‎ צדי״ק ‎ גי׳ ‎ תפל״ה ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ בפירושו ‎ כ״י. ‎ ואפשר‎ 
לומר ‎ במשז״ל ‎ ע״פ ‎ מי ‎ הקדימני ‎ עתידה ‎ ב״ק ‎ להיות ‎ מתפוצצת ‎ בראש ‎ ההרים ‎ ולומר ‎ מי‎ 
מל ‎ שלא ‎ נתתי ‎ לו ‎ בן ‎ מי ‎ עשה ‎ ציצית ‎ שלא ‎ נתתי ‎ לו ‎ בגד ‎ וכו׳ ‎ ונמצא ‎ שאין ‎ לאדם ‎ כלום‎ 
אצל ‎ הבורא. ‎ ומיהו ‎ כתבו ‎ המפרשים ‎ שמי ‎ שהוא ‎ עושה ‎ המצות ‎ בזריזות ‎ וחשק ‎ אינו ‎ בסוג‎ 
מי ‎ הקדימני ‎ וסימניך ‎ זריזין ‎ מקדימי״ן ‎ למצות ‎ עכ״ד. ‎ ורבינו ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ זצ״ל ‎ כתב‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

א  אלה ‎ תולדות ‎ נח. ‎ אתמר ‎ ני ‎ מדרשא ‎ נתדנר ‎ רנה ‎ מזרה‎ 
אחד ‎ כסף ‎ זה ‎ כת ‎ שנזרק ‎ מדור ‎ המנול ‎ כסף ‎ על‎ 
שס ‎ המצוה ‎ נקרא ‎ כפס ‎ שנא׳ ‎ אך ‎ 3שר ‎ 3כפשו ‎ דתו ‎ צא.‎ 
תאכלו. ‎ וכנר ‎ :עדותי ‎ פתנתי ‎ 3מאתר ‎ זה. ‎ ועתה ‎ אומי‎ 
נסגנון ‎ אתר ‎ נס"‎ ד. ‎ נמ״ש ‎ נתנחומא ‎ פ' ‎ ראה ‎ הרנה ‎ כשריס‎ 
היו ‎ נדור ‎ המכול ‎ כגון ‎ נח ‎ ונמחו ‎ עם ‎ הדור ‎ וכתננו ‎ נעכיותכו‎ 
נמ״א ‎ שהטעם ‎ שנמחו ‎ אותם ‎ הכשרי' ‎ היינו ‎ משוס ‎ שלא.‎ 

מסורה ‎ הקריאה‎ 

;ט) ‎ התהלך״ ‎ הלמ״ד ‎ בסגול ‎ מפני ‎ המקף‎ :  (טז) ‎ תכלנה.‎ 


1 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


בראשית ‎ ו  נח‎ 

יייי/" ‎ 3י" ‎ תמים ‎ היה ‎ בדרתיו ‎ את־האלודם‎ 

^ךולליי‎ .  ^דחלתא ‎ 1יי ‎ הליך ‎ זי ‎ *  ?  7  ^  ;  1  זי•׳, ‎ ־11:••״ ‎ ז  •י*‎ 

התהלך־נח‎ :  י  דולר ‎ נח ‎ שלשה‎ 
בנים ‎ את־שם ‎ את־הם ‎ ואת־יפת:‎ 


נס: ‎ י. ‎ ואוליד ‎ צס ‎ ת?תא‎ 
מיז,, ‎ ;ת ‎ עם ‎ ;ת ‎ ןןם ‎ וית‎ 

י$ת!: ‎ יא• ‎ ואססנלת ‎ אך?א‎ 

;ל[ךם ‎ יי. ‎ ואתמליאיז ‎ אך?א‎ 


יז״א ‎ תמים ‎ היה ‎ .  •ירובין ‎ • 
*נורת ‎ נוככים ‎ ו  **‎ 

ותשחת ‎ סגהררין ‎ נו‎ : 


"'ותשחת ‎ הארץ ‎ לפני ‎ האלהים‎ 

י  <א ‎ ;נחי ‎ ם  ק  יוו ‎ 5  י  " 


בעל ‎ הטורים‎ 


התימני ‎ ובלדד ‎ השוחי ‎ וצופר ‎ הנעמתי‎ .  ד״א ‎ נח ‎ לשמים ‎ נח ‎ לברמת‎ 
<ח ‎ לעליונים ‎ נח ‎ לתחתונים ‎ נח ‎ בעוה״ז ‎ נח ‎ בעוה״ב ‎ :  תמים ‎ היה‎ . 
הי״ה ‎ עולה ‎ למנין ‎ כ׳ ‎ לומר ‎ שהיה ‎ תמים ‎ בכל ‎ כ׳ ‎ דורות ‎ שמאדם ‎ עד‎ 
אברהם ‎ אבל ‎ משבא ‎ אברהם ‎ לא ‎ נחשב ‎ תמים‎ :  אח ‎ האלהיס‎ 
התהלך ‎ נח ‎ .  ס״ת ‎ חכם ‎ חה ‎ שנאמר ‎ ולוקס ‎ נפשות ‎ חכם ‎ : 
(יא) ‎ ותמלא ‎ האין‎ .  נ׳ ‎ דסמיכי ‎ הכא ‎ ואילך ‎ ותמלא ‎ הארץ ‎ אותם‎ 

רש״י‎ 

צדיקים ‎ מעשים ‎ עוביס ‎ :  בדורותיו ‎ •  (סנהדרין ‎ קכז) ‎ יש‎ 
מרבותינו ‎ דורשים ‎ אותו ‎ לשבח ‎ כל ‎ שכן ‎ שאלו ‎ היה ‎ בדור‎ 
צדיקים ‎ היה ‎ צדיק ‎ יותר ‎ ויש ‎ שדורשים ‎ אותו ‎ לגנאי ‎ ג  לסי‎ 
דורו ‎ היה ‎ צדיק ‎ ואלו ‎ היה ‎ בדורו ‎ של ‎ אברהם ‎ לא ‎ היה‎ 
נחשב ‎ לכלום ‎ :. ‎ את ‎ האלהים ‎ התהלך ‎ נח‎ .  ובאברהם‎ 
ד  הוא ‎ אומר ‎ (לקמן ‎ כד) ‎ אשר ‎ התהלכתי ‎ לפניו ‎ נח ‎ היה‎ 
צריך ‎ סעד ‎ לתומכו ‎ אבל ‎ אברהם ‎ היה ‎ מתחזק ‎ ומהלך‎ 
בצדקו ‎ מאליו‎ :  התהלך‎ .  לשון ‎ עפר ‎ ה  וזהו ‎ שמושו ‎ של‎ 
ל׳ ‎ בלשון ‎ ו  כבד ‎ משמשת ‎ להבא ‎ ולשעבר ‎ בלשון ‎ א׳ ‎ קום‎ 
התהלך ‎ (שם ‎ יג) ‎ להבא ‎ התהלך ‎ נח ‎ לשעבר ‎ התפלל ‎ בעד‎ 
עבדיך ‎ ;ש״א ‎ יב) ‎ להבא ‎ ובא ‎ והתפלל ‎ אל ‎ הבית ‎ הזה‎ 
(מלכים ‎ א  ח) ‎ ל' ‎ עבר ‎ אלא ‎ שהוא ‎ שבראשו ‎ ז  הופכו‎ 
להבא ‎ :  (יא) ‎ ותשחת ‎ .  לשון ‎ ערוה ‎ ח  וע״א ‎ (סנהדרין‎ 


שהארז ‎ עצמה ‎ היתה ‎ מלאה ‎ מהם ‎ שהיו ‎ יולדות ‎ ששה ‎ בכרס ‎ אחד‎ 
והיו ‎ גכלעים ‎ תחת ‎ הקרקע ‎ ואח׳־כ ‎ מכצבצים ‎ ועולים ‎ וה״נ ‎ הארץ‎ 
עצמה ‎ היתה ‎ מלאה ‎ חמס ‎ שהיה ‎ מפקיד ‎ כסו ‎ אצל ‎ חברו ‎ ואפרסמון‎ 
עמו ‎ והיה ‎ הנפקד ‎ מנית ‎ הכיס ‎ עס ‎ האפרסמון ‎ תחת ‎ הקרקע ‎ עם‎ 
אוצרותיו ‎ והמפקיד ‎ בא ‎ בלילה ‎ ומריח ‎ האפרסמון ‎ ולוקח ‎ הכל ‎ : 
חמס ‎ .  מי׳ ‎ מי ‎ נח ‎ מלמד ‎ שפרע ‎ להם ‎ מדה ‎ במלה ‎ .  חמס ‎ גגי‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

נווביס ‎ איקרי ‎ גמי ‎ תולדות ‎ ומדנקס ‎ בתחלה ‎ איש ‎ צדיק ‎ ואח״כ ‎ ויולד‎ 
נח ‎ וגו׳ ‎ ש״מ ‎ דמעשיס ‎ עונים ‎ עיקר ‎ תולדותיהם ‎ :  ג  כתב‎ 
מהרש״ל ‎ וקשה ‎ היאך ‎ דורשין ‎ לגנאי ‎ כיון ‎ שהיה ‎ צדיק ‎ וי״ל ‎ שהיה‎ 
סומך ‎ על ‎ את ‎ האלהיס ‎ כמו ‎ שסירש״י ‎ דל ‎ ואידך ‎ שדורש ‎ לשבח‎ 
מפרש ‎ לקרא ‎ אדרבא ‎ גבי ‎ אברהם ‎ כתי? ‎ התהלכתי ‎ ולא ‎ בתמידות‎ 
לפי ‎ שהיה ‎ לו ‎ עסק ‎ כדי ‎ להכניס ‎ הבריות ‎ תחת ‎ כנפי ‎ השכינה ‎ אבל‎ 

נח ‎ לא ‎ היה ‎ עוסק ‎ עם ‎ בני ‎ דורו ‎ לסי ‎ שהיו ‎ רשעים ‎ גמורים ‎ כתב‎ 

את ‎ האלהיס ‎ כלומר ‎ שלא ‎ היה ‎ לו ‎ שוס ‎ עסק ‎ כ״א ‎ עס ‎ אלהים ‎ • 
מהרש״ל‎ :  (נח״י) ‎ ואפשר ‎ נמי ‎ דהוקשה ‎ דהל״ל ‎ בדורו ‎ ומדאמר‎ 
בדורותיו ‎ משמע ‎ בכל ‎ העשרה ‎ דורות ‎ שמאדם ‎ על ‎ נח ‎ היה ‎ צדיק‎ 
תמים ‎ לכך ‎ אמר ‎ מ״ס ‎ לשבת ‎ ומ״ס ‎ למאי ‎ לפי ‎ מעשים ‎ אלו ‎ עשרה‎ 
דורות ‎ היה ‎ צדיק ‎ אבל ‎ וכו׳‎ .  ואפשר ‎ נמי ‎ דבהא ‎ פליגי ‎ דמ״ס‎ 

דבדורותיו ‎ קאי ‎ על ‎ עשרה ‎ דורות ‎ שמאדם ‎ עד ‎ נח ‎ ומ״ס ‎ על ‎ עשרה‎ 
דורות ‎ מנח ‎ עד ‎ אברהם ‎ הא ‎ בדורו ‎ של ‎ אברהם ‎ וכו׳‎ .  וכתב‎ 

הרא״ס ‎ ואע״ס ‎ ששניהם ‎ מודים ‎ שלא ‎ היה ‎ צדיק ‎ גמור ‎ אלא ‎ לסי‎ 
דורו ‎ דאס ‎ לא ‎ כן ‎ מאי ‎ כ״ש ‎ דקאמר ‎ מ״מ ‎ בפי׳ ‎ בדורותיו ‎ קמסלני‎ 
מ״ס ‎ בדורותיו ‎ לשבוחי׳ ‎ הוא ‎ דאתי ‎ לומר ‎ אף ‎ בדורותיו ‎ שהיו ‎ רשעים‎ 
לו ‎ ללמוד ‎ ממעשיהם ‎ אפילו ‎ הכי ‎ היה ‎ צדיק ‎ כ״ש ‎ אם ‎ היה‎ 


והיה ‎ .  ..... ‎ ...... ‎ ....‎ 

וכו׳ ‎ ומ״ס ‎ לגנותו ‎ הוא ‎ דאתי ‎ וכו׳ ‎ כדפי׳ ‎ לעיל ‎ אבל ‎ כ״ע ‎ מודו ‎ שאלו ‎ היה ‎ בדור ‎ צדיקים ‎ והיתה ‎ צדקתו ‎ כמו ‎ שהיתה ‎ עכשיו ‎ לא ‎ היה‎ 
נחשב ‎ לכלום ‎ וכ״ע ‎ מודו ‎ שאלו ‎ היה ‎ בדור ‎ צדיקים ‎ היה ‎ צדיק ‎ יותר ‎ לפי ‎ שאינו ‎ דומה ‎ מי ‎ שגדל ‎ בתוך ‎ צדיקים ‎ למי ‎ שגדל ‎ בתוך ‎ רשעים‎ 
והא ‎ דדרש ‎ בדורותיו ‎ חד ‎ מינייהו ‎ לגנאי ‎ וחד ‎ מינייהו ‎ לשבח ‎ אע״ס ‎ שאין ‎ להם ‎ הכרע ‎ אס ‎ לגנאי ‎ אס ‎ לשבח ‎ משוס ‎ דחד ‎ מינייהו ‎ סובר‎ 
דבדורותיי ‎ קאי ‎ אהיה ‎ דסמוך ‎ ליה ‎ לומר ‎ שזה ‎ היה ‎ בזמן ‎ דורותיו ‎ שהיו ‎ רשעים ‎ וכ״ש ‎ וכו׳ ‎ וחד ‎ מינייהו ‎ סובר ‎ דבדורותיו ‎ קאי ‎ אצדיק‎ 
דלעיל ‎ מיניה ‎ כאלו ‎ אמר ‎ צדיק ‎ בדורותיו ‎ שפי׳ ‎ צדיק ‎ לפי ‎ דורו ‎ וזהו ‎ לגנאי ‎ בלי ‎ ספק ‎ (הר״ס)‎ :  ד  דעת ‎ רש״י ‎ דאת ‎ האלהים‎ 
התהלך ‎ נח ‎ משמע ‎ דלא ‎ היה ‎ הליכתו ‎ של ‎ נח ‎ אלא ‎ במקום ‎ שאין ‎ אדם ‎ שם ‎ כי ‎ אם ‎ אלהיס ‎ לבד ‎ והיה ‎ פורש ‎ מבני ‎ אדם ‎ לפי ‎ שהיו ‎ כולם‎ 
רשעים ‎ וירא ‎ שמא ‎ ילמד ‎ ממעשיהם ‎ הרעים ‎ דנח ‎ לא ‎ היה ‎ צדיק ‎ כל ‎ כך ‎ אלא ‎ צריך ‎ סעד ‎ לפי ‎ את ‎ האלהיס ‎ התהלך ‎ נח ‎ כלומר ‎ במקום‎ 

~  ■י״ ‎ *־1 ‎ * - ׳־״ ‎ ־1־״־ ‎ ׳ —  1 - י - - ־'‎ .  ולא ‎ הים‎ 

כבד ‎ : 

... ‎ .... ‎ . . .. ‎ _  .  _  ן,ק7״מ^ ‎ ו?ז;ד ‎ ^קי׳ ‎ הויי־ו ‎ שברחשו ‎ מהוי־ו ‎ <ןנ ‎ ח.לז ‎ כתב ‎ בא‎ 

והתפלל ‎ ע״כ ‎ יש ‎ לפרש ‎ אותו ‎ עפר ‎ כמו ‎ פעל ‎ ועשה ‎ יצר ‎ וברא ‎ אבל ‎ עכשיו ‎ לנתיב ‎ ז?א ‎ מהפכו ‎ לעתיד‎ ;  ח  ד״ל ‎ כיון ‎ לשניהם‎ 


רשעים ‎ וירח ‎ שמח ‎ ילמד ‎ ממעשיהם ‎ הרעים ‎ דנח ‎ לא ‎ היה ‎ צדיק ‎ כל ‎ כך ‎ אלא ‎ צריך ‎ סעד ‎ לפי ‎ את ‎ האלהיס ‎ התהלך ‎ נח ‎ כנומר‎ 
שאין ‎ שם ‎ אלא ‎ אלהים ‎ לבד ‎ אבל ‎ אברהם ‎ מתחזק ‎ בצדקו ‎ מאליו ‎ לפי ‎ שהיה ‎ צדיק ‎ גמור ‎ והולך ‎ בין ‎ הרשעים ‎ ומוכיחן ‎ ומגיירן ‎ ול‎ 
ירא ‎ שמא ‎ ילמד ‎ ממעשיהם ‎ לפיכך ‎ לא ‎ היה ‎ צריך ‎ סעד‎ :  ה  מבטן ‎ התפעל‎ :  ו  ר״ל ‎ שהלמ״ד ‎ ממלת ‎ התהלך ‎ דגושה ‎ והוא ‎ ל׳‎ 
?  ר״ל ‎ אס ‎ לא ‎ היה ‎ הוי״ו ‎ של ‎ והתפלל ‎ היה ‎ פירושו ‎ ג״כ ‎ לשעבר ‎ (קנ״מ) ‎ ואני ‎ קבלתי ‎ שפי׳ ‎ הוי״ו ‎ שבראשו ‎ מהוי״ו ‎ של ‎ ובא ‎ שאם ‎ מ 


דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

שנכפל ‎ שמו ‎ בידוע ‎ שהוא ‎ צדיק ‎ כמו ‎ אברהם ‎ אברהם ‎ . 
ומקשי' ‎ בירושלמי ‎ והכתיב ‎ תרח ‎ תרח ‎ ומשגי ‎ הדא ‎ אמרת‎ 
שעשה ‎ תרח ‎ תשובה‎ :  איש‎ .  פתח ‎ ר׳ ‎ תנחוטא ‎ פרי ‎ צדיק ‎ עץ‎ 
חיים ‎ בשעה ‎ שנסתלק ‎ אדם ‎ מן ‎ העולם ‎ בלא ‎ בנים ‎ הוא ‎ מיצר‎ 
ובושה ‎ מפד ‎ שלא ‎ העמיד ‎ דורות ‎ אומר ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ יש ‎ לך ‎ פרי‎ 
התורה ‎ אשר ‎ יגעת ‎ בה ‎ שכתוב ‎ בה ‎ פרי ‎ צדיק ‎ עץ ‎ חיים ‎ בניו‎ 
אין ‎ כתיב ‎ כאן ‎ אלא ‎ עץ ‎ חיים ‎ וזו ‎ הוא ‎ התורה ‎ שנקרא ‎ עץ‎ 
חיים‎ .  גם ‎ פסיק ‎ זה ‎ מוכיח ‎ אלה ‎ תולדות ‎ נח ‎ איש ‎ צדיק ‎ אלה‎ 
תולדות ‎ נח ‎ שם ‎ וחם ‎ ויפת ‎ אין ‎ כתוב ‎ כאן ‎ אלא ‎ איש ‎ צדיק‎ 
ואמרו ‎ רז׳״ל ‎ לא ‎ מת ‎ נח ‎ עד ‎ שראה ‎ את ‎ כל ‎ העולם ‎ כולו ‎ בישובו‎ 
וראה ‎ שבעים ‎ אומות ‎ יוצאים ‎ מחלציו ‎ ומכולם ‎ לא ‎ נזכר ‎ אלא‎ 
צדקו ‎ שנאמר ‎ איש ‎ צדיק ‎ תמים ‎ .  איתא ‎ בב״ר ‎ ם׳ ‎ ל׳ ‎ סי׳ ‎ ז׳‎ 
שכל ‎ פי ‎ שנאמר ‎ בו ‎ תמים ‎ בידוע ‎ שנשלמו ‎ שנותיו ‎ למדת‎ 
השבוע ‎ ופירש ‎ ה״ר ‎ יצחק ‎ בר ‎ אברהם ‎ ששנותיו ‎ הולכין‎ 
בשביעיות ‎ במו ‎ שטצינו ‎ באברהם ‎ ע״ה ‎ שחי ‎ קע״ה ‎ שנים ‎ ונח‎ 
שחי ‎ תשע ‎ מאות ‎ והמשיט ‎ שנה ‎ והם ‎ ה׳ ‎ שנים ‎ יתרים ‎ על‎ 
השביעיות ‎ י״ל ‎ שיש ‎ לחשוב ‎ משעה ‎ שנאמר ‎ בו ‎ תמים ‎ דהיינו‎ 


כיון‎ 

מי ‎ נח‎ 

אנשי ‎ רשע ‎ וחמס ‎ לא ‎ נפתה ‎ לבו ‎ ללמוד ‎ ממעשיהם‎ .  והיה ‎ זה ‎ לסי‎ 
שאת ‎ האלהים ‎ התהלך ‎ נח ‎ .  ר״ל ‎ שעם ‎ היות ‎ שדר ‎ בתוך ‎ רשעים‎ 
לא ‎ הלך ‎ בדרך ‎ אתם ‎ אבל ‎ נתחבר ‎ ונדבק ‎ אל ‎ האלהיס ‎ לא ‎ נפרד‎ 
ממנו ‎ כל ‎ ימיו ‎ : 

(י) ‎ ויולד ‎ נח ‎ שלשה ‎ בנים ‎ וגו׳‎ .  ססר ‎ הכתוב ‎ שמהשגחת ‎ ה,‎ 
על ‎ נח ‎ הי׳ ‎ שלא ‎ נתן ‎ לו ‎ אלא ‎ שלשה ‎ כניס ‎ .  כי ‎ הבנים ‎ הרבים‎ 
לא ‎ יוכל ‎ האדם ‎ על ‎ הנהגתם ‎ כמו ‎ שיוכל ‎ טל ‎ המעעיס ‎ שבהיות‎ 
הדור ‎ ההרוז ‎ הזה ‎ בהיות ‎ הבנים ‎ רבים ‎ אין ‎ ספק ‎ שקצתם ‎ ילמדו‎ 
ממעשה ‎ מרס‎ .  אבל ‎ בהיותם ‎ מעעים ‎ ישקיף ‎ האב ‎ על ‎ עניניהם‎ 
ויגער ‎ בהם ‎ בעשותם ‎ אשר ‎ לא ‎ נןוב ‎ בעיניו ‎ ובעיני ‎ ה׳‎ .  ולזה ‎ לא‎ 
הוליד ‎ בנות ‎ כי ‎ יהיו ‎ נשואות ‎ לזרים ‎ .  והאשה ‎ תלך ‎ אחרי ‎ בעלה‎ 
בדעותיה ‎ ומדותיה ‎ .  וספרה ‎ התורה ‎ השגחת ‎ ה׳ ‎ על ‎ נח ‎ שלא ‎ היו‎ 
לו ‎ אלא ‎ שלשה ‎ בנים ‎ .  לא ‎ יותר‎ .  ולא ‎ בנות ‎ כלל‎ : 

(יא) ‎ ותשחת ‎ הארץ ‎ לפני ‎ האלהים ‎ וגו׳‎ .  מחמת ‎ כי ‎ סוני‎ 
העונות ‎ שנים ‎ .  בין ‎ אדם ‎ למקום ‎ ובין ‎ אדם ‎ לחברו‎ .  אמרה ‎ תורה‎ 
ותשחת ‎ הארץ ‎ לסט ‎ האלהים ‎ כנגד ‎ המצות ‎ בין ‎ אדם ‎ למקום ‎ .  ותמלא‎ 
הארן ‎ חמס ‎ במה ‎ שבין ‎ אדם ‎ לחברו ‎ שהיו ‎ גוזלים ‎ וה ‎ את ‎ וס‎ 


כשאמר ‎ ה׳ ‎ יתברך ‎ לעשות ‎ התיבה ‎ והוא ‎ נתעסק ‎ בה ‎ מאה‎ 
ועשרים ‎ שנה‎ .  וש״ג ‎ שנח ‎ חי ‎ אחר ‎ המבול ‎ הרי ‎ לך ‎ ת׳״ע ‎ סלק ‎ שנת ‎ המבול ‎ שאינה ‎ נחשבת ‎ לפי ‎ שנשתנו ‎ בה ‎ סדרי ‎ בראשית‎ 
והנשארים ‎ הולניפ ‎ לשביעיות ‎ $  היה‎ .  כל ‎ מקום ‎ שנאמר ‎ בו ‎ היה ‎ ראה ‎ עולם ‎ חדש ‎ ופרנם ‎ אחרים ‎ נח ‎ >וםף ‎ סשת ‎ איוב‎ 
בכין ‎ נאמר ‎ היה ‎ ובכלן ‎ תסצא ‎ שגי ‎ דרבים ‎ הללו‎ ; 

לתמגי*‎ 


תפסיד ‎ הדס״ג ‎ מג‎ 

רגלא ‎ צאלחא ‎ צחיחא ‎ פי ‎ אגיאלה.‎ 
פי ‎ טאעה׳ ‎ אללה ‎ סלך ‎ נוח‎ :  י) ‎ ואולד‎ 
נוח ‎ ת׳לאת׳ה ‎ בנין. ‎ שם ‎ וחם ‎ ויפת;‎ 
יא)ואנפסדת ‎ אלארץ׳ ‎ בין ‎ ידי ‎ אללה•‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

ותמים ‎ תאר ‎ השם ‎ מפעלי ‎ הכפל ‎ והיא‎ 
תמים ‎ וטעם ‎ בדורותיו ‎ בדורו ‎ בעת ‎ המבול‎ 
ובדורות ‎ שהיו ‎ אחריו ‎ כי ‎ הוא ‎ חיה ‎ עד‎ 
שהיה ‎ אברהם ‎ בן ‎ נ״ח ‎ שבה ‎ והסי׳ ‎ היא‎ 
ואברהם ‎ אבינו ‎ בן ‎ נ״ח ‎ כאשר ‎ מת ‎ נח ‎ : 
(יא) ‎ והשדות ‎ הארץ. ‎ הטעם ‎ אנשי ‎ הארץ‎ 
וכן ‎ ארץ ‎ כי ‎ תחטא ‎ לי. ‎ וכל ‎ הארץ ‎ באו‎ 
וי״א ‎ כי ‎ טעם ‎ לפני ‎ האלהים ‎ בפרהסיא‎ 
ואחרים ‎ אמרו ‎ כי ‎ הטעם ‎ שנשחתו ‎ בסתר‎ 
ובדברים ‎ מכוסים ‎ שלא ‎ ידעם ‎ כי ‎ אם ‎ השם.‎ 
והקרוב ‎ אלי ‎ שהתורה ‎ דברה ‎ כל׳ ‎ ב״א‎ 
על ‎ דרד ‎ שיבינו ‎ השומעים ‎ כעבד ‎ שיעשה‎ 
עבירה ‎ לפני ‎ רבו ‎ ולא ‎ ייראנו. ‎ והאומרים‎ 
כי ‎ האלהים ‎ במקום ‎ הזה ‎ איננו ‎ קדש ‎ לא‎ 
אמרו ‎ מאומה ‎ :  חמס. ‎ בגזל ‎ ועשק ‎ וקחת‎ 
גם ‎ הנשים ‎ בחזקה. ‎ ומה ‎ שאמרו ‎ קדמוניגו‎ 
ז״ל ‎ כי ‎ טעם ‎ השחית ‎ כל ‎ בשר ‎ את ‎ דרכו‎ 
כל ‎ חי ‎ לא ‎ שמר ‎ דרך ‎ תולדתו ‎ ועות ‎ הנתיב‎ 
הנטוע ‎ הידוע ‎ נכון ‎ הוא. ‎ ומה ‎ נכבד ‎ דרש‎ 
שדרשו ‎ שהשחיתו ‎ במים ‎ ודנם ‎ השם ‎ במים‎ 
וכאשר ‎ מימיהם ‎ ממעל ‎ ומתחת ‎ כן ‎ היו‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

ע' ‎ צ״ה ‎ שמות ‎ לה ‎ וכן ‎ אנשי ‎ מי ‎ בליעל ‎ וכן‎ 
גבורי ‎ חיל ‎ מלאכת ‎ עבודת ‎ בית ‎ אלהיס ‎ ואף‎ 
למפרשי' ‎ דחקו ‎ עצמם ‎ לפרש ‎ תוארי' ‎ הסמוכי'‎ 
להיות ‎ כ״א ‎ תואר ‎ בפני ‎ עצמו ‎ כמו ‎ חכמי‎ 
יועצי ‎ יאמרו ‎ חכמים ‎ יועצים ‎ ברס ‎ מצינו‎ 
תוצרים ‎ סמוכים ‎ ותואר ‎ על ‎ תואר ‎ לאלפים‎ 
נתנ״ך ‎ אשר ‎ לא ‎ סבלו ‎ הדחוקי' ‎ האלה ‎ ולדעתי‎ 
אין ‎ זרות ‎ כלל ‎ בתואר ‎ על ‎ תואר. ‎ והנ״ל‎ 
בדעת ‎ הרב ‎ כי ‎ לא ‎ שייך ‎ מלת ‎ תמים ‎ רק ‎ באיש‎ 
הולך ‎ •לתומו ‎ כמו ‎ גבר ‎ תמים ‎ איש ‎ תמים‎ 
איש ‎ זה. ‎ ולא ‎ מצעו ‎ חסיד ‎ תמים ‎ או ‎ קדוש‎ 
תמים ‎ כי ‎ צדיק ‎ וחסיד ‎ סובל ‎ כל ‎ מילי ‎ מיטב‎ 
ותמימות ‎ וכ״א ‎ דלא ‎ מקרי ‎ תמים ‎ לא ‎ מקרי‎ 
צדיק ‎ לכן ‎ קאמר ‎ הרב ‎ צדיק ‎ במעשיו ‎ לעיני‎ 
כל ‎ תמים ‎ בלבו ‎ בסתר ‎ וכפיו ‎ כן ‎ לבו ‎ וזה‎ 
מעיד ‎ הקב״ה ‎ עליו ‎ שהוא ‎ יודע ‎ לבבות ‎ וז״ש‎ 
פ׳ ‎ קדושים ‎ וז״ל ‎ דע ‎ כי ‎ השלם ‎ שלם ‎ מאד‎ 
ע*ש ‎ בדברי ‎ הרב. ‎ כי ‎ שם ‎ כתבתי ‎ באריכות‎ 
וצדקו ‎ דברי ‎ רש*י ‎ 3פ׳ ‎ חוקת ‎ שמפרש ‎ אדומה‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 


חומת ‎ אב״ך‎ 


נח ‎ איש ‎ צדיק ‎ ס״ת ‎ חשק. ‎ ובזה ‎ אפשר ‎ רמז ‎ אלה ‎ תולדות ‎ נח ‎ המעשים ‎ טובים ‎ של ‎ גח‎ 
כמשז״ל ‎ עיקר ‎ תולדותיהם ‎ של ‎ צדיקים ‎ מצות ‎ ומעשים ‎ טובים ‎ וז״ש ‎ אלה ‎ המ״ט ‎ נקראו‎ 
תולדות ‎ נח ‎ על ‎ שמו ‎ וכי ‎ תימא ‎ מאי ‎ אולמיה ‎ דנח ‎ הרי ‎ יש ‎ טענת ‎ מי ‎ הקדימני ‎ ואשלם ‎ והן‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ט. ‎ את ‎ האלהים ‎ התהלך ‎ נח. ‎ בדחלתא ‎ דה/ ‎ ויש ‎ שתרגם ‎ ל׳ ‎ זה ‎ בל׳ ‎ פולחן ‎ כמו ‎ התהלך‎ 
לפגי ‎ (לקמן ‎ י״ז ‎ ט״ו) ‎ אשר ‎ התהלכו ‎ אבתי ‎ לפניו ‎ (מ״ח ‎ ט״ס ‎ דמתרג׳ ‎ פלח ‎ קדמי. ‎ דפלחו‎ 
אבהתי ‎ קדמוהי‎ :  ויש ‎ שמתרגם ‎ בלשון ‎ שמוש ‎ כמו ‎ שת״י ‎ חי ‎ יי׳ ‎ אשר ‎ התהלכתי ‎ לפניו.‎ 
דמשמישנא ‎ קדמוהי ‎ וכולהו ‎ איתינהו ‎ דמאן ‎ דאית ‎ ביד. ‎ דא ‎ אית ‎ בידי ‎ דא ‎ אלא ‎ דנקט ‎ התרג׳‎ 
המדד" ‎ הנאותה ‎ לענין ‎ ואפשר ‎ שאלו ‎ נאמר ‎ לפני ‎ האלהים ‎ התהלך ‎ נח ‎ היה ‎ תרג׳ ‎ קדם ‎ ה׳‎ 
סלח ‎ נח‎ :  יא. ‎ ותמלא ‎ הארץ ‎ חמס. ‎ חטופין, ‎ פי׳ ‎ חמסנים ‎ ולא ‎ חמסים ‎ וכ״ב ‎ היא״י ‎ ז״ל‎ 


מיחו ‎ כמו ‎ שבגזר ‎ מל ‎ הצדיקי' ‎ בימי ‎ יחזקאל ‎ דכתיב ‎ וממקדשי‎ 
תחלו. ‎ משא״כ ‎ נת ‎ שמיחה ‎ בהם ‎ כמ״ש ‎ רז״ל ‎ בב״ר ‎ על ‎ פסוק‎ 
שנאו ‎ בשער ‎ מוכיח ‎ ודובר ‎ תמים ‎ יתעבו. ‎ כי ‎ הוא ‎ היה‎ 
מוכיחם ‎ ובני ‎ דורו ‎ היו ‎ מתעבים ‎ אותו ‎ ולזה ‎ ניצול. ‎ וז״ש‎ 
מזרק ‎ אחד ‎ זה ‎ נח ‎ שנזרק ‎ מדור ‎ המבול ‎ כלו' ‎ שדור ‎ המבול‎ 
שנאוהו ‎ ותעבוהו ‎ על ‎ תוכחתו ‎ כדבר ‎ הנזרק ‎ ונמאס ‎ ועל ‎ כן‎ 
הוא ‎ לבדו ‎ ניצול ‎ וזה ‎ רמז ‎ א׳ ‎ כלומר ‎ משוס ‎ שהיה ‎ נמאס‎ 
ככלי ‎ אין ‎ חפץ ‎ בו. ‎ לזה ‎ אחד ‎ הוא ‎ לבדו ‎ ניצול ‎ משא״כ ‎ הכשרים‎ 
אתרים ‎ שנא ‎ תיחו. ‎ כסף ‎ על ‎ שם ‎ המצוה ‎ וכו׳ ‎ אפשר ‎ כמ׳״ש‎ 
ר' ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ כי ‎ כשנברא ‎ אד״הר ‎ תכף ‎ הבהמות ‎ היו‎ 
מתוקנו׳ ‎ במה ‎ שקרא ‎ להן ‎ שמות ‎ ולכן ‎ נאסר ‎ בשר ‎ לאדה״הר‎ 


מד ‎ תפסיר ‎ ד״רס״ג‎ 

ואמתלת ‎ צ׳למא: ‎ יב)וראתא ‎ אד׳‎ 
אנפסדת. ‎ באן ‎ אפסד ‎ כל ‎ בשרי.‎ 
טריקה ‎ עליד״א‎ :  יג) ‎ פקאל ‎ אללה‎ 
לנוח. ‎ קד ‎ דני ‎ אגל ‎ כל ‎ בשרי ‎ בין‎ 
ידי. ‎ אד׳ ‎ אמתלת ‎ אלארץ׳. ‎ מן‎ 
.קבלהם ‎ צ׳למא. ‎ והאבא ‎ מהלכהם‎ 
מנהא‎ :  יד) ‎ אצנע ‎ לך ‎ תאבות ‎ מן‎ 
כ׳שב ‎ אלשמשאר. ‎ ואצנעהא ‎ טבקאת.‎ 
וקפרהא. ‎ מן ‎ דאכ׳ל ‎ ומן ‎ כ׳ארג‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

<יג) ‎ את ‎ הארץ, ‎ מגהא, ‎ מן ‎ הארץ, ‎ כמו‎ 
בצאתי ‎ את ‎ העיר. ‎ (יד) ‎ גפר, ‎ אלשמשאר,‎ 
וכן ‎ תרגם ‎ אבן ‎ גנאח ‎ משם ‎ הגאון ‎ ז״ל,‎ 
בכפר, ‎ באלקפר ‎ וכן ‎ תרגם ‎ והחמר ‎ והוא‎ 
כמו ‎ טיט ‎ מדבק ‎ ונדבק, ‎ וכמו ‎ כן ‎ בספר‎ 
השרשים ‎ לאבן ‎ גנאח ‎ שהכפר ‎ הוא ‎ החמר,‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

המים ‎ שד״שחיתם ‎ בם ‎ :  (יג) ‎ ויאמר ‎ קץ‎ 
כל ‎ בשר. ‎ הוא ‎ הגוף. ‎ וטעם ‎ בא. ‎ הגיע‎ 
קץ ‎ אידם‎ :  את ‎ הארץ. ‎ מן ‎ הארץ ‎ וכן‎ 
בצאתי ‎ את ‎ העיר ‎ או ‎ עם ‎ כמו ‎ את ‎ יעקב‎ 
איש ‎ וביתו. ‎ והנכון ‎ בעיני ‎ שמל׳ ‎ משחיתם‎ 
מושכת ‎ עצמה ‎ ואחרת ‎ עמה ‎ וכן ‎ אלהים‎ 
צבאות. ‎ כסאך ‎ אלד״ים ‎ והוא ‎ כן ‎ והנני‎ 
משתית׳ ‎ ומשחית ‎ את ‎ הארץ ‎ (יד) ‎ גופר.‎ 
שם ‎ עץ ‎ קל ‎ הוא ‎ על ‎ פני ‎ מים ‎ ואין ‎ ריע‎ 
לו ‎ במקרא ‎ :  קנים. ‎ להיות ‎ כל ‎ חיה ‎ ועוף‎ 
ובהמה ‎ איש ‎ ואשתו ‎ שהם ‎ זכר ‎ ונקבה‎ 
לבדו. ‎ ושם ‎ תיבה ‎ ולא ‎ ספינה ‎ כי ‎ איננה‎ 
על ‎ צורת ‎ אניד, ‎ ואין ‎ לה ‎ משוטים ‎ :  וכפרת‎ 
אותה. ‎ י״א ‎ שהוא ‎ מגזרת ‎ כפרת. ‎ והטעם‎ 
מכסה ‎ משיחה ‎ וי״א ‎ שהכופר ‎ בדמות ‎ זפת.‎ 
וי״א ‎ שיש ‎ טיט ‎ בארץ ‎ מהעפר ‎ והוא ‎ מדביק‎ 
ועומד ‎ כזפת. ‎ וי״א ‎ שהוא ‎ הנקרא ‎ בלשון‎ 
ישמעאל. ‎ בתמור׳ ‎ הכ״ף ‎ בקו״ף ‎ והנכון‎ 
שמלת ‎ וכפרת ‎ מגזרת ‎ בכופר‎ ;  מבית.‎ 
כמו ‎ לפנים ‎ :  (טו) ‎ וזה ‎ אשר ‎ תעשה. ‎ טעמו‎ 
זזה ‎ השיעור ‎ אשר ‎ תעשה. ‎ והנה ‎ קומתה‎ 
עשירית ‎ ארכה ‎ שתהיה ‎ צפה ‎ על ‎ פני ‎ המים‎ 
ולא ‎ יד״פכנד. ‎ רוח ‎ :  (טז) ‎ צהר. ‎ מקום‎ 
שיכנס ‎ ממנו ‎ האור ‎ והוא ‎ מגזרת ‎ צהרים.‎ 
והוא ‎ נעשה ‎ למעלה ‎ כמשפט ‎ ואחר ‎ שהיה‎ 
למעלה ‎ אמד, ‎ אחת ‎ בארך ‎ היד, ‎ ברחב‎ 
ששית ‎ אמה ‎ והנה ‎ התיבה ‎ כדמות ‎ משלש‎ 
וראשו ‎ חד ‎ וכן ‎ מקצועותיו ‎ על ‎ כן ‎ לא‎ 
תתהפך ‎ והפתח ‎ בצד ‎ הא' ‎ והיה ‎ עולה‎ 
אליו ‎ בסלם ‎ וידענו ‎ כי ‎ התיבה ‎ גדולה‎ 
מאד ‎ גם ‎ יתכן ‎ להיות ‎ קומת ‎ נח ‎ גדולה‎ 
מקומתיגו ‎ כי ‎ האמה ‎ היא ‎ כמדתו. ‎ ויתכן‎ 
היותה ‎ כאשר ‎ היא ‎ נחלקת ‎ על ‎ שלש ‎ גובה‎ 
התחתיים ‎ עשר ‎ אמות. ‎ וי״א ‎ כי ‎ רבים‎ 


בראשית ‎ ו  נח‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

סטיפין: ‎ יב. ‎ [ןוןא ‎ יי. ‎ ;ת‎ 
אך?א ‎ 1ן>א ‎ אמסבלת• ‎ אלי‎ 
ספילו ‎ ;ל ‎ בסרא ‎ . 

אויךסיה ‎ על ‎ אך?א: ‎ יג. ‎ נאמר‎ 
ן; ‎ לנס‎ .  קצא ‎ ך?ל ‎ פסו־א ‎ על‎ 
לקךמי. ‎ ארי ‎ אסמליאת ‎ אךעא.‎ 

$טופין ‎ מן ‎ לןןם ‎ ע1בדיד.1ן‎ 
?ישיא ‎ .  וןזאנא‎ 
עם ‎ אךעא: ‎ יד.‎ 

המם ‎ מפניהם ‎ והנני ‎ משחיתם ‎ •׳״* ‎ ייייז‎ 

ז  •  ;  •• ‎ ״.יע׳ ‎ :  י  *. ‎ •ע ‎ י  ג 

^י־ ‎ תבת‎ 


ותמלא ‎ הארץ ‎ חמם‎ :  ■ב ‎ ו!ךא ‎ אלד׳ים‎ 
את״הארץ ‎ ודגה ‎ נידותה ‎ כל‎ 
השחית ‎ כל־בשר ‎ את־זירכו‎ .על־‎ 

•  ז־ ‎ י.־י ‎ "  . _ ־ 


>ר‎ 


את־הארץ: ‎ •י ‎ עשה‎ 
עצי־נפר ‎ קנים ‎ תעשה ‎ את־התבה‎ 
וכפךק ‎ אתה ‎ מבלתי ‎ ומחוץ ‎ בכפר‎ : 


מספילהון‎ 
ע3יי ‎ לך‎ 
דל,ךרוס ‎ . 

מדוןין ‎ תעעיד ‎ ;ת ‎ תיעתא‎ . 
ו<^ו§י ‎ ;תדי. ‎ 9?יו ‎ ימנן־א‎ 
עביפלא‎ :  טו. ‎ ולין‎ .  ךפעבד‎ 


רדא ‎ בי ‎ השחית ‎ .  סנהדרין ‎ <\ ‎ יא ‎ קח ‎ עגודמ‎ 
כוכבים ‎ כג ‎ חולין ‎ נו ‎ נכויות ‎ <ו ‎ תמורה‎ 
מו‎ :  ויאמר ‎ אלהים ‎ .  סנהדרין ‎ קח ‎ :  עשה ‎ צך ‎ . 

סנהדרין ‎ שם‎ : 

בעל ‎ הטורים‎ 

יימש ‎ מלמד ‎ שגרותחיו ‎ נידונו‎ :  (ע) ‎ ייאמר ‎ אלהיס ‎ לנח ‎ קז ‎ נל ‎ גשילה ‎ .  ומגי ‎ מקוששת ‎ שדסעציס ‎ .  אמר ‎ הקב׳ה ‎ אגי ‎ אמרתי‎ 
גשר6 ‎ ומזלי ‎ לימי ‎ המבול ‎ שהם ‎ כמבין ‎ קז ‎ מים ‎ יום ‎ של ‎ מערי‎ "וקין ‎ לבנות ‎ שהים ‎ עולם ‎ מוי ‎ וקלקלו ‎ מעשיהם ‎ .  והנני ‎ מ־ו״י״ם׳.?"‎ 
״  •  גי ‎ מלאה ‎ הארז ‎ חמס" ‎ מפניהם ‎ .  נגימט׳ ‎ גלויי ‎ מקוששת ‎ לי״י ‎ לי ‎ שלא ‎ ישאי ‎ שיס ‎ א,לי‎ 

נ׳ ‎ גמסו׳ ‎ והנני ‎ משחיתם ‎ והנני ‎ אומר ‎ לבנות ‎ בית ‎ משחיתם ‎ .  בגי׳ ‎ היא ‎ שנשה ‎ ספחים ‎ :  משחיתם ‎ אח ‎ הארן ‎ ר  מ 
מאה ‎ לומר ‎ לך ‎ שהשחית ‎ קומתן ‎ שהיתה ‎ גבוהה ‎ מאה ‎ אמה ‎ : 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י ‎ ,  ״״‎ 

מ) ‎ (ס״א ‎ ערוה ‎ כי ‎ השחית ‎ כל ‎ נשר ‎ את ‎ דרנו ‎ יע״א)‎ 

כמו ‎ (דברים ‎ ז) ‎ פן ‎ תשסיתון ‎ :  ותמלא ‎ הארץ ‎ חמק‎ 


של ‎ תגבורת‎ 
עדות‎ :  והנני‎ 


במשמעות ‎ ותשחת ‎ א״כ ‎ הי ‎ מינייהו ‎ מפקית‎ :  ט  לאפיקי ‎ חמסן‎ 
דרגנו ‎ שיש ‎ חילוק ‎ בץ ‎ חמסן ‎ לגזלן ‎ לחמסן ‎ יהיב ‎ דמי ‎ וגזלן ‎ לא‎ 
יהיב ‎ דמי ‎ אבל ‎ בחמסן ‎ דתורה ‎ אין ‎ חילוק ‎ דחמסן ‎ הוא ‎ נמי ‎ גזלן‎ 
ועיין ‎ בב״ק ‎ (דף ‎ סב)‎ :  י  ר״ל ‎ מדכתיב ‎ את ‎ דרכו ‎ דל׳ ‎ דרך ‎ גילוי‎ 
עריות ‎ כדכתיב ‎ דרך ‎ גבר ‎ בעלמה ‎ והא ‎ דלא ‎ נקע ‎ נמי ‎ דגים ‎ משוס‎ 
דכתיב ‎ על ‎ הארז ‎ ולא ‎ דגים ‎ שבים ‎ :  כ  אינו ‎ ר״ל ‎ שעכ״פ ‎ תבא‎ 
אלא ‎ כשתבוא ‎ עליהם ‎ גזרת ‎ מות ‎ איט ‎ אלא ‎ מזה ‎ המין‎ :  ל  סי׳‎ 
דרכה ‎ להרוג ‎ רעים ‎ וטובים ‎ שהרי ‎ עד ‎ עכשיו ‎ לא ‎ הרגה ‎ רעים‎ 
וטובים ‎ .  מהרש״ל‎ :  מ  וא״ת ‎ והרי ‎ לעיל ‎ סי׳ ‎ כל ‎ מקום ‎ שאתה‎ 
מוצא ‎ זנות ‎ וכו׳ ‎ משמע ‎ דמשוס ‎ זנות ‎ מתו ‎ וי״ל ‎ דהא ‎ והא ‎ גרס ‎ דאי‎ 
לא ‎ היה ‎ אלא ‎ גזל ‎ לחוד ‎ לא ‎ היה ‎ נחתם ‎ אלא ‎ על ‎ רעים ‎ ולא ‎ על‎ 
טובים ‎ ואי ‎ לא ‎ היה ‎ אלא ‎ זנות ‎ לחוד ‎ לא ‎ היה ‎ נחתם ‎ כלל ‎ אפילו ‎ על‎ 
הרעים ‎ אבל ‎ השתא ‎ דהיו ‎ שניהם ‎ נחתם ‎ על ‎ הרעים ‎ ועל ‎ הטובים‎ 
ומוכרח ‎ אתה ‎ לסלק ‎ כן ‎ דאי ‎ לאו ‎ הכי ‎ הפסוקים ‎ סתרי ‎ אהדדי‎ 
דמתחלה ‎ אמר ‎ בי ‎ השחית ‎ כל ‎ בשר ‎ את ‎ דרכו ‎ על ‎ הארץ ‎ וכתיב‎ 
אחריו ‎ ויאמר ‎ אלהיס ‎ לנח ‎ קן ‎ כל ‎ בשר ‎ בא ‎ לפני ‎ משמע ‎ בשביל ‎ זנות‎ 
הביא ‎ המבול ‎ ואחריו ‎ כתיב ‎ כי ‎ מלאה ‎ האדן ‎ חמס ‎ משמע ‎ בשביל‎ 

נזל ‎ הביא ‎ המבול ‎ אלא ‎ ע׳׳כ ‎ צריך ‎ אתה ‎ לחלק ‎ כן ‎ והשתא ‎ א״ש ‎ - . י־ ‎ ־ —  ־־, ‎ ,  י  •  ״  . 

הא ‎ דמפרש ‎ רש״י ‎ לעיל ‎ ותשחת ‎ הארץ ‎ ל׳ ‎ אלילים ‎ וגילוי ‎ עריות ‎ אותו ‎ מה ‎ זאת ‎ לך ‎ והוא ‎ אומר ‎ להס ‎ עתיד ‎ הקב״ה ‎ להביא‎ 

אע״ג ‎ דקרא ‎ לא ‎ מפרש ‎ אח״כ ‎ אלילים ‎ אלא ‎ גילוי ‎ עריות ‎ בלבד ‎ '  ׳  1 

כדפתיב ‎ כי ‎ השחית ‎ כל ‎ בשר ‎ את ‎ דרכו ‎ דהיינו ‎ ג״ע ‎ כדפי׳ ‎ אלא‎ 
משוס ‎ דאין ‎ עונש ‎ כליה ‎ על ‎ אלילים ‎ ואינה ‎ הורגת ‎ טובים ‎ ורעים‎ 

ועי״ל ‎ משוס ‎ שגזלו ‎ כל ‎ אחד ‎ את ‎ נשותיהם ‎ של ‎ חבריהם ‎ דהייט ‎ ^ן- ‎ -  -  .  -  ,  -  י 

שניהס ‎ גזל ‎ ועריות ‎ לכן ‎ נחתם ‎ על ‎ שניהם ‎ .  כתב ‎ מהרש״ל ‎ ק׳ ‎ נמה ‎ זפת ‎ בלשון ‎ ארמי ‎ .  ימציכר ‎ בגמ' ‎ כופרא ‎ .  בתיבתו ‎ שב‎ 

לא ‎ אמי ‎ ג״כ ‎ נזל ‎ כמו ‎ שאמר ‎ ערו? ‎ וע1א ‎ וי'ל ‎ 1ל?יל ‎ 1כתי1 ‎ משה ‎ ע״י ‎ שהיו ‎ המיס ‎ תשים ‎ ע  דיה ‎ בחומר ‎ מבפנים‎ 

וירא ‎ אלהים ‎ דמשמע ‎ העבירות ‎ שבין ‎ אדם ‎ למקום ‎ אבל ‎ גזל ‎ הוא ‎ " 

עבירות ‎ שבין ‎ אדם ‎ לחברו ‎ עכ״ל ‎ :  נ  פי ‎ דג׳ ‎ טפחים ‎ עומק ‎ נקרא ‎ .  >  ״  , 

ארץ ‎ ומכאן ‎ ואילך ‎ נקרא ‎ אדמה ‎ וכאן ‎ כתיב ‎ את ‎ הארץ ‎ .  ד״א ‎ את ‎ הארץ ‎ וכר ‎ דקשה ‎ צפי ‎ פי׳ ‎ ראשון ‎ למה ‎ כת ‎ ב״.מאיז ‎ 1  ה 
ד״א ‎ עם ‎ הארץ ‎ רק ‎ קשה ‎ כיון ‎ דמלח ‎ את ‎ לאו ‎ שם ‎ תואר ‎ הוא ‎ למה ‎ לא ‎ נאמר ‎ עס ‎ לכן ‎ צריך ‎ גם ‎ לפירוש ‎ ראשון‎ .  מהרש ‎ ל :  ם  ר  ל 
מיס ‎ רותחין ‎ אינו ‎ אלא ‎ מגפרית ‎ שבארץ ‎ ובאותן ‎ מים ‎ חמין ‎ מחה ‎ את ‎ העולם ‎ ועיין ‎ בפרק ‎ חלק ‎ ובפ״ק ‎ דר״ה ‎ וא״ת ‎ מנ ‎ ל  דמים ‎ חמין‎ 

היו ‎ י״ל ‎ מדכתיב ‎ הכא ‎ וישוכו ‎ המים ‎ וכאחשוריש ‎ כתיב ‎ וחמת ‎ המלך ‎ שככה ‎ מה ‎ להלן ‎ שנח ‎ מחום ‎ דהא ‎ כתיב ‎ לפניו ‎ וחמתו ‎ בערו ‎ בו‎ 

אף ‎ וישוכו ‎ לנתיב ‎ כאן ‎ שנחו ‎ מחמימתן ‎ ונעשו ‎ קרים ‎ :  ע  וא״ת ‎ והיאך ‎ תלוי ‎ זה ‎ בכאן ‎ וי״ל ‎ דבלא ‎ פי׳ ‎ ללעיל ‎ צח ‎ היה ‎ קשה ‎ נמה‎ 

מי ‎ נח‎ 

ממונו ‎ ואשתו ‎ מכל ‎ אשר ‎ בחרו‎ .  ולפי ‎ שלא ‎ פי׳ ‎ המין ‎ הא׳ ‎ מן ‎ הארץ ‎ חמס ‎ בין ‎ אדם ‎ לחברו ‎ ז 

ההשחתה ‎ .  במה ‎ הי, ‎ ההשחתה ‎ לפגי ‎ האלהיס ‎ .  חוזר ‎ לבארו ‎ וירא ‎ (יג) ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ לנח ‎ קץ ‎ בל ‎ בשר ‎ בא ‎ לפני‎ .  פ״כ ‎ בא ‎ קי5ס‎ 

אלהיס ‎ את ‎ הארץ ‎ והנה ‎ נשחתה ‎ כי ‎ השחית ‎ וגו׳‎ .  ר״ל ‎ שההשחתה ‎ ועונשם ‎ שהם ‎ ראויס ‎ להענש ‎ מפני ‎ החמס ‎ המגיע ‎ לארץ‎ 

לפני ‎ האלהיס ‎ היתה ‎ בשהשחיתו ‎ את ‎ דרכס ‎ הטבעי‎ .  ועוד ‎ נתמלא ‎ מפניהם ‎ ואין ‎ ראוי ‎ להאריך ‎ אפי ‎ עליהם ‎ עוד ‎ ; 

וזח‎ 


ט  גזל‎ (ס״א ‎ שנאמר ‎ (יוגה ‎ נ) ‎ ומן ‎ החמס ‎ אשר ‎ בכפיהם)‎ : 
(יב) ‎ בי ‎ השחית ‎ כל ‎ בשר‎ .  אפי' ‎ בהמה ‎ חיה ‎ ועוף‎ 
גזקקין ‎ י  לשאינן ‎ מינן‎ :  (יג) ‎ קץ ‎ כל ‎ בשר‎ .  כל ‎ מקום‎ 
שאתה ‎ מוצא ‎ זנות ‎ וע״א ‎ אנדרלמוסי׳ ‎ באה ‎ כ  לעולם‎ 
והורגת ‎ ל  עוביס ‎ ורעים ‎ :  כי ‎ מלאה ‎ הארץ ‎ המס ‎ • 
לא ‎ נחתם ‎ גזר ‎ דינם ‎ מ  אלא ‎ על ‎ הגזל ‎ (סנהדרין ‎ קה) ‎ ג 
את ‎ הארץ ‎ .  כמו ‎ מן ‎ הארץ ‎ ודומה ‎ לו ‎ (שמות ‎ ע) ‎ כצאתי‎ 
את ‎ העיר ‎ מן ‎ העיר ‎ (מ״א ‎ עו) ‎ חלה ‎ את ‎ רגליו ‎ מן ‎ רגליו.‎ 
ד״א ‎ את ‎ הארץ ‎ עם ‎ הארן ‎ שאף ‎ ג׳ ‎ טפחים ‎ של ‎ נ  עומק‎ 
המחרישה ‎ גמוחו ‎ ונטשטשו‎ :  (יד) ‎ עשה ‎ לך ‎ תבת ‎ * 
הרבה ‎ ריוס ‎ והצלה ‎ לפניו ‎ ולמה ‎ הטריחו ‎ במין ‎ זה ‎ כדי‎ 
שיראוהו ‎ אנשי ‎ דור ‎ המבול ‎ עוסק ‎ בה ‎ ק״כ ‎ שנה ‎ ושואלי!‎ 


מבול ‎ לעולם ‎ אולי ‎ ישובו ‎ *  עצי ‎ גפר‎ .  כך ‎ שמו ‎ ולמה‎ 
ממין ‎ זה ‎ ע״ש ‎ גפרית ‎ ס  שנגזר ‎ עליהם ‎ להמחות ‎ בו ‎ : 
קנים ‎ .  מדורים ‎ מדורים ‎ לכל ‎ בהמה ‎ וחיה‎ :  ככפר‎ י 


נחל ‎ קדומים‎ 

נגרע ‎ מעבודתו ‎ ומד, ‎ יצדק ‎ אנוש ‎ עם ‎ אל. ‎ לזה ‎ רמז ‎ נח ‎ איש ‎ צדיק ‎ ס״ת ‎ חשק ‎ דעבד ‎ עבודת‎ 
ה׳ ‎ בחשק ‎ גדול ‎ ולכן ‎ אינו ‎ בסוג ‎ מי ‎ הקדימני. ‎ הלא ‎ מרא״ש ‎ בסד״ר ‎ דברתי ‎ בסגנץ ‎ אחר.‎ 
ועוד ‎ יש ‎ לרמוז ‎ איש ‎ צדיק ‎ תמים ‎ היה ‎ בדורותיו ‎ ר״ת ‎ גימט׳ ‎ צבאות ‎ עם ‎ הכולל ‎ כי ‎ מנה‎ 
יצאו ‎ צבאות ‎ •והיד, ‎ לעולם ‎ שארית‎ :  (ב) ‎ במדבר ‎ רבה. ‎ מזרק ‎ אחד ‎ כסף ‎ מזרק ‎ זד, ‎ נח ‎ שנזרק‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ומטעם ‎ שאין ‎ דרך ‎ התרג׳ ‎ לתרגם ‎ בלשון ‎ שהחוש ‎ מכחישו ‎ שהחמס ‎ אין ‎ בו ‎ ממש ‎ שתתמלא‎ 
הארץ ‎ ממנו‎ :  יד ‎ את ‎ דרכו ‎ על ‎ הארץ. ‎ אנש ‎ אורחיה ‎ על ‎ ארעא ‎ ה״ג ‎ את ‎ בלא ‎ תרגום. ‎ ומלת‎ 
אנש ‎ יש ‎ מי ‎ שב' ‎ שאינה ‎ מן ‎ התרגום ‎ ולא ‎ דיבר ‎ נכונה ‎ כי ‎ ודאי ‎ צריכה ‎ היא ‎ מב׳ ‎ טעמים‎ 
7 ,א׳ ‎ למלא ‎ מקום ‎ תרגום ‎ את ‎ שחסר ‎ ומקלקל ‎ את ‎ הנגינה. ‎ והב׳ ‎ לתקון ‎ הלשון ‎ במקום‎ 
מלת ‎ בני ‎ שצריך ‎ להוסיף ‎ כמו ‎ וידעו ‎ כל ‎ בשר ‎ שת״י ‎ וידעון ‎ כל ‎ בני ‎ בסרא ‎ וכן ‎ יבא ‎ בל‎ 


חרמת ‎ אנ״ך‎ 

וכשחטא ‎ לא ‎ היה ‎ בו ‎ ולעשרה ‎ דורות ‎ כת ‎ לברר ‎ מרוב ‎ הפגם‎ 

עד ‎ שבא ‎ נח ‎ ובצדקתו ‎ היה ‎ לו ‎ כח ‎ לברר ‎ והותר ‎ לו ‎ הבשר.‎ 

ח "ש ‎ כסף ‎ על ‎ שס ‎ המצוה ‎ אך ‎ בשר ‎ דהיה ‎ בו ‎ כח ‎ לברד‎ 
והותר ‎ לו ‎ הבשר ‎ ויצטוה ‎ אך ‎ בשר ‎ וכו' ‎ וענתה ‎ בו ‎ צדקתו:‎ 
ב  נח ‎ חיש ‎ צדיק. ‎ ס״ת ‎ חשק ‎ כ״כ ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ בפי׳‎ 
כ״י. ‎ ואפשר ‎ לומר ‎ בסגנון ‎ זה ‎ דהש״ה ‎ הוא ‎ חשק ‎ וידוע‎ 

דהצדיק ‎ תושק ‎ נכסוף ‎ נכסף ‎ לעשו׳ ‎ החומר ‎ צורה ‎ זה ‎ חו״מר‎ 

בקדש ‎ וכל ‎ ישעו ‎ לצחצח ‎ הנשמה ‎ המשולה ‎ לשמים ‎ כמשז״ל‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

הנו״ן ‎ בדגש, ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ ח׳ ‎ מלין ‎ דכל ‎ חד ‎ וחד ‎ ליח‎ 
דכותיה ‎ ודגש ‎ וסי׳ ‎ במסר ‎ במס״ג ‎ כאן, ‎ וכפ׳ ‎ צו‎ (ד ‎ י#ד)‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

יסה‎ .  ת^ת ‎ מאד, ‎ אמין‎ . 
אוךכא ‎ ןיתי?תא. ‎ ןזמ?זין ‎ אמין‎ 
פוועה‎ .  ו^?׳הין ‎ אמין ‎ רומה:‎ 
סז. ‎ יניה1ר ‎ תזנביד ‎ לתיבתא.‎ 
ולאמתא ‎ השכיללינה ‎ מלעילא.‎ 
ו0ךעא ‎ דתיןתא ‎ !יס^רה‎ 
ועשוי‎ .  ?דורן ‎ אךעאין‎ . 
הכינין ‎ וונליוזאין ‎ ת??ךינה‎ ; 
יז. ‎ ואןא. ‎ האנא ‎ מיתי ‎ ,ית‎ 
ט$1גא ‎ מ;א ‎ על ‎ אך?א‎ . 
לסבלא ‎ ?ל ‎ 3?זךא‎ .  ך3יה‎ 
ריסא ‎ ךס;י. ‎ מו-נחות ‎ ?זסיא.‎ 
?ל ‎ י?אך?אןמות: ‎ יח. ‎ נאקים‎ 
?ת ‎ ?!י?־י ‎ ??1 ‎ •  !תיעול‎ 


ן;״:£ ‎ 5הר ‎ ממשה‎ .  שם ‎ פב‎ :  זאני ‎ כמי.‎ 
0£  עא‎ ; 


בראשית ‎ ו  נח‎ 

־י ‎ וזה ‎ אשר ‎ תעשה ‎ *אתה ‎ עלש‎ 

;  *.־ ‎ :־ ‎ •%ע ‎ "־ו ‎ :־ ‎ .  7^ ‎ :  צ 

מאות ‎ אמד׳‎ .ארך ‎ התכה ‎ המשים‎ 
אמה ‎ רחמה' ‎ ושלשים ‎ י  אמה‎ 
קומתה*. ‎ ״*צדד‎ !  וךעשה ‎ לת|ה‎ 
ויאל־אמה ‎ תכלנה ‎ מלמעלה ‎ ופתח‎ 
דתבה ‎ בצרה ‎ קשים ‎ *  תחוך:ם‎ 
שנים ‎ ושלשים ‎ תעשה‎ :  יי‎ 'ו&ני‎ 
הנני ‎ מביא ‎ את־המבול ‎ בדם ‎ על־‎ 
הארק ‎ לשחת ‎ כל־בשר ‎ אשר־בו‎ 
רוח ‎ חי:ים ‎ מתחת ‎ השמים ‎ בל ‎ אשר¬‎ 

ו. ‎ ־  *  ־7־ ‎ 7וק• ‎ (  :־ ‎ 7 

בארק ‎ ינוע ‎ *. ‎ ״  והקמתי ‎ את־בריתי‎ 

זך ‎ 7.^;״ ‎ |  •  :  דן ‎ *  ־1 ‎ :־• ‎ •  1  •< ‎ *.* ‎ ;  •  ס 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


מה‎ 


באלקפאר‎ :  טסוהד׳א ‎ מקדאר ‎ כ*א‎ 
תצנעהא. ‎ ת׳לאת׳ ‎ מאיה׳ ‎ ד׳ראע‎ 
טולהא. ‎ וכ׳מסין ‎ ערצ׳־הא. ‎ ות׳לאת׳ין‎ 
סמכהא: ‎ טז) ‎ ואצנע ‎ להא ‎ צ׳יאא.‎ 
ואלי׳ ‎ ד׳ראע ‎ תכמלהא ‎ מן ‎ אלעלו.‎ 
וצייר ‎ להא ‎ באבא ‎ פי ‎ גאנבהא,‎ 
אספאלא. ‎ ות׳ואניא ‎ ות׳ואלת׳א‎ 
תצבעהא: ‎ יסוהאגא ‎ אתי ‎ בטופאן‎ 
אלמא ‎ [י״נ ‎ באלטופאן ‎ מא] ‎ עלי׳‎ 
אלארץ׳. ‎ לאהלך ‎ כל ‎ בשרי. ‎ פיה ‎ רוח‎ 
אלחיוה. ‎ מן ‎ תחת ‎ אלסמא, ‎ וכל ‎ מא‎ 
פי ‎ אלארץ׳ ‎ יתופא: ‎ ידסואת׳בת ‎ עהדי‎ 

*  בוה ‎ שלום‎ 

£  (טו) ‎ קמתה, ‎ סמכהא ‎ בפתח ‎ אלסין. ‎ (יז)‎ 
"  את ‎ המבול ‎ מים, ‎ באלטופאן ‎ מא/ ‎ הגשמים‎ 
3  המרובים ‎ עד ‎ שמכסים ‎ פני ‎ הארץ ‎ גקדא‎ 
י$ ‎ טופאן.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

היו ‎ והכתוב ‎ אחז ‎ דרך ‎ קצרה. ‎ תחתי׳‎ 
תואר ‎ השם ‎ וכן ‎ שניים ‎ וכן ‎ שלישים‎ 
והש‎ ואלים ‎ למה ‎ לא ‎ אמר ‎ ושלישיים ‎ עינים‎ 
להם ‎ ולא ‎ יראו ‎ הלא ‎ יראו ‎ סלת ‎ קשת‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(טו) ‎ וזה ‎ אשר ‎ תעשה‎ .  5׳ ‎ דסמיכי ‎ הכא ‎ ואידך ‎ וזה ‎ אשר ‎ תעשה ‎ על ‎ המזכח ‎ לומר ‎ כשם ‎ שהמזבח ‎ מכפר ‎ כך ‎ אתה ‎ צריך ‎ למות ‎ מזבח‎ 
לכפר ‎ עליו ‎ כשתצא ‎ :  (עז) ‎ צהר ‎ .  בגי׳ ‎ לאור ‎ האבן‎ :  ושלבים ‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ושלשים ‎ יסעו ‎ רמז ‎ למ״ד ‎ שהדגליס ‎ נסעו ‎ כתיב׳ ‎ מרוכעת‎ 
ד״א ‎ שבונות ‎ הדגלים ‎ ננולו‎ .  העשה ‎ ואני ‎ סמך ‎ ואני ‎ לתעשה ‎ לומר ‎ פאט ‎ אסייעך ‎ בעשייתה ‎ שאלמלא ‎ כן ‎ לא ‎ היה ‎ יכול ‎ לעשות ‎ אותה‎ ; 


גנב ‎ תואר ‎ השם. ‎ ונגיד ‎ ופקיד ‎ וחסיד‎ 
וחכם ‎ ונבון ‎ תאר ‎ השם ‎ וכל ‎ אלה ‎ כפי‎ 
משקלם ‎ ומערכתם. ‎ ומשקל ‎ שלישי, ‎ כמשקל‎ 
נגידי׳ ‎ חסידים ‎ כי ‎ האחד ‎ הוא ‎ שליש ‎ כמי‎ 


רש״י‎ 

חסת ‎ מברזיץ ‎ ועוד ‎ פדי ‎ שלא ‎ יריח ‎ אותו ‎ 5דיק ‎ ריס ‎ רע ‎ ש!‎ 
זפת ‎ אבל ‎ כאן ‎ פ  מפני ‎ סוזק ‎ המים ‎ זפתה ‎ מבית ‎ ומחיץ ‎ : 
(עז) ‎ צהר‎ .  צ  י״א ‎ חלון ‎ וי״א ‎ אצן ‎ עובה ‎ המאירה ‎ להם‎ 
(ב״ר ‎ שס)‎ :  ואל ‎ אמה ‎ תכלנה ‎ מלמעלה ‎ .  כסויה‎ 
משופע ‎ ועולה ‎ עד ‎ שהוא ‎ קצר ‎ מלמעלה ‎ ועומד ‎ על ‎ אמה‎ 
כדי ‎ ק  שחובו ‎ המיס ‎ למעה ‎ מכאן ‎ ומכאן ‎ (סא״א)‎ : 
בצדה ‎ תשים ‎ .  שלא ‎ יפלו ‎ הגשמים ‎ ר  בה ‎ :  תחתים‎ 
שנים ‎ ושלשים ‎ .  ג' ‎ עליות ‎ זו ‎ על ‎ גב ‎ זו ‎ עליונים ‎ לאדם‎ 
אמצעים ‎ למדור ‎ תחתים ‎ לזכל ‎ 3שס)‎ :  (יז) ‎ ואני ‎ הנני‎ 
מביא ‎ .  המי ‎ מוכן ‎ ש  להסכים ‎ עם ‎ אותם ‎ ת  שזרזוני‎ 
ואמרו ‎ לפגי ‎ כבר ‎ (תהליס ‎ ס) ‎ מה ‎ אנוש ‎ כי ‎ תזכרנו‎ : 
מבול‎ .  שבלה ‎ את ‎ הכל ‎ שבלבל ‎ את ‎ הכל ‎ שהוביל ‎ את‎ 
הכל ‎ מן ‎ הגבוה ‎ לנמוך ‎ א  וזהו ‎ ל' ‎ אונקלוס ‎ שתרגם ‎ עופנא‎ 
שהציף ‎ את ‎ הכל ‎ והביאם ‎ לבבל ‎ שהיא ‎ עמוקה ‎ לכך ‎ נקראת‎ 
שנער ‎ שמעה ‎ שס ‎ כל ‎ מתי ‎ מבול ‎ (ס״א ‎ מימי ‎ וכן ‎ הגיה‎ 
מהרש״ל ‎ בח״ש ‎ במם' ‎ שבת)‎ :  (יח) ‎ והקמתי ‎ את‎ 
בריתי‎ .  (ב״ר) ‎ ברית ‎ היה ‎ צריך ‎ על ‎ הפירות ‎ ב  שלא‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

היה ‎ כאן ‎ כופר ‎ מבפנים ‎ ומבחון ‎ וחיבתו ‎ של ‎ משה ‎ לא ‎ היתה ‎ אלא‎ 
זפת ‎ בסון ‎ לפי ‎ שבלאו ‎ הכי ‎ מד ‎ מחולקים ‎ היו ‎ שהרי ‎ הכא ‎ היה‎ 
כופר ‎ והתם ‎ היה ‎ זפת ‎ אבל ‎ עתה ‎ שפי׳ ‎ רש״י ‎ דכופר ‎ היינו ‎ זפת ‎ א״כ ‎ ש״מ‎ 
דגם ‎ הכא ‎ היה ‎ זפת ‎ כמו ‎ התם ‎ א״כ ‎ למה ‎ לא ‎ היה ‎ ג״כ ‎ התם ‎ מבפנים‎ 
ובחון ‎ כמו ‎ הכא. ‎ ועי״ל ‎ דכלא ‎ זאת ‎ הייתי ‎ אומר ‎ דכופר ‎ עוב ‎ יותר ‎ מחומר‎ 
וגרוע ‎ הו^ ‎ מזפת ‎ הלכו ‎ חומי ‎ בפנים ‎ חפי* ‎ מבחוץ ‎ טוב ‎ הוא ‎ כמו‎ 
כופר ‎ מבפני' ‎ ומבחוץ ‎ אבל ‎ כיון ‎ שפירש״י ‎ דכוסר ‎ זפת ‎ היא ‎ א׳׳כ ‎ קשה‎ 
למה ‎ לא ‎ היו ‎ שוץ‎ :  פ  דק׳ ‎ והלא ‎ נח ‎ ג״כ ‎ צדיק ‎ היה ‎ לכך ‎ פי׳ ‎ אבל ‎ כאן‎ 
וכו׳‎ :צ ‎ צהר ‎ ל׳ ‎ נהרים ‎ דהיינו ‎ דבר ‎ המאיר ‎ וי״א ‎ חלון ‎ מדכתיב ‎ ויפתח‎ 
נח ‎ את ‎ חלון ‎ התיבה ‎ :  ק  ר״ל ‎ ולא ‎ יפלו ‎ לתוכה ‎ וא״ת ‎ ולמה ‎ לא ‎ היה‎ 
עושה ‎ אותה ‎ שוה ‎ ויעשה ‎ אותה ‎ חזק ‎ וענה ‎ כל ‎ כך ‎ עד ‎ שלא ‎ יכנסו ‎ בה‎ 
המיס ‎ וי״ל ‎ דמה ‎ שפירש״י ‎ ועומד ‎ על ‎ אמה ‎ היינו ‎ אויר ‎ אמה ‎ לפי ‎ שבית‎ 
בלא ‎ אויר ‎ א״א ‎ לדור ‎ בתוכה ‎ ואם ‎ יעשה ‎ אותה ‎ כולה ‎ אויר ‎ יפלו‎ 
בה ‎ הגשמים ‎ אבל ‎ עתה ‎ לא ‎ עשה ‎ אורה ‎ כולה ‎ אויר ‎ אלא ‎ אמה‎ 

באורך ‎ וברוחב ‎ והיה ‎ קצר ‎ מאוד ‎ ואין ‎ ברחבו ‎ אלא ‎ ששית ‎ שבאמה‎ 
והוא ‎ טפח ‎ לאורך ‎ התיבה ‎ למטה ‎ שלש ‎ מאות ‎ אמות ‎ ולמעלה‎ 

ארכה ‎ אמה ‎ דהיינו ‎ חלק ‎ אחת ‎ משלש ‎ מאות ‎ אמות ‎ וא¥כ ‎ למטה‎ 
שרחבה ‎ לא ‎ היתה ‎ כי ‎ אם ‎ חמישים ‎ אמות ‎ א״כ ‎ רחבה ‎ למעלה‎ 

ששית ‎ שבאמה ‎ והוא ‎ טפח ‎ שהוא ‎ חלק ‎ אחד ‎ מחמשים ‎ אמה ‎ שהוא‎ 
שלש ‎ מאות ‎ טפחים ‎ :  ר  רצ״ל ‎ והא ‎ כל ‎ פתחי ‎ הספינה ‎ למעלה‎ 

הם‎ :  ש  דקשה ‎ לרש״י ‎ דכך ‎ משמע ‎ ל' ‎ ואני ‎ כלומר ‎ הוא ‎ רצה‎ 
וגם ‎ אני ‎ וכלפי ‎ מעלה ‎ לא ‎ שייך ‎ זה ‎ ח״ו ‎ שאהר ‎ יסייעו ‎ ומתרץ‎ 


פמהס ‎ א״נ ‎ דקשה ‎ לרש״י ‎ למה ‎ כתיב ‎ ואני ‎ המי‎ 
אומרים ‎ מה ‎ אנוש ‎ כי ‎ תזכרנו ‎ וגו׳ ‎ ועכשיו ‎ מסכים ‎ אני ‎ עמהס‎ 


דואני ‎ קאי ‎ על ‎ הסכמת ‎ המלאכים ‎ שההכימו ‎ כבר ‎ כן ‎ אני ‎ מ<‎ 

כפול ‎ לשון ‎ וק״ל ‎ :  ת  ר״ל ‎ שנמלך ‎ היית♦ ‎ במלאניס ‎ אס ‎ אעשה ‎ את ‎ האדם‎ 


מסכים‎ 

והיו‎ 


.  . . .  .  .  .  _  . .  :  א  וא״ת ‎ מנ״ל ‎ לרש״י ‎ אלו ‎ ג׳ ‎ פירושים ‎ וי״ל ‎ דבי״ת ‎ ממלת‎ 

מבול ‎ דגושה ‎ וכל ‎ דגוש ‎ מביא ‎ ירד ‎ או ‎ נו״ן ‎ פ״א ‎ הפעל ‎ או ‎ אות ‎ כפל ‎ וא״כ ‎ לפי׳ ‎ הראשון ‎ ש:י׳ ‎ בלה ‎ את ‎ הכל ‎ ר״ל ‎ דהוי ‎ כאלו ‎ כתיב ‎ נבול‎ 
להוא ‎ ל׳ ‎ נבול ‎ תבול ‎ ולפי׳ ‎ ב׳ ‎ שפי׳ ‎ שכלבל ‎ את ‎ הכל ‎ דהוי ‎ כאלו ‎ כתיב ‎ מלת ‎ מבול ‎ פפל ‎ דהיינו ‎ בלבל ‎ ולפי׳ ‎ אחרון ‎ פי׳ ‎ שהוביל ‎ את ‎ הכל‎ 
ר״ל ‎ שהניא ‎ את ‎ הכל ‎ מגבוה ‎ לנמון ‎ להוי ‎ כאל ‎ כתיב ‎ יובל ‎ להוא ‎ ל׳ ‎ מביא ‎ כמו ‎ יובל ‎ שי ‎ למ1רא ‎ ז  ב  כאלו ‎ אמר ‎ והקימותי ‎ את ‎ בריחי‎ 

דעת ‎ ,וקנים ‎ מנעלי ‎ התוספות‎ 

(ט!) ‎ ואל ‎ אמה ‎ ווו׳‎ .  סי׳ ‎ שלא ‎ יתעכבו ‎ הגשמים ‎ וירקיבו ‎ התיבה. ‎ דקאי ‎ אצהר ‎ .תעשה ‎ לתיבה ‎ כלו, ‎ שאותו ‎ צהד ‎ יהי ‎ סמוך‎ 
וא״ת ‎ כיון ‎ שרהבה ‎ אסה ‎ יתעכבו ‎ לכך ‎ פי, ‎ הרב ‎ ייסף ‎ קרא ‎ מן ‎ הכפוי ‎ ג 


לאמה‎ 


*תך‎ 


חסיד. ‎ או ‎ יתכן ‎ שיו״ד ‎ שניים ‎ משמשת‎ 
עצמה ‎ ומלת ‎ שלישי, ‎ עמה. ‎ אולי ‎ תנוח‎ 
דעת ‎ השואלים‎ :  (יז) ‎ ואני. ‎ מלת ‎ מבול‎ 
יש ‎ אומרים ‎ שהדגש ‎ תחת ‎ הנו״ן ‎ מובלע‎ 
כמו ‎ מבוע. ‎ והוא ‎ מגזרת ‎ אבלה ‎ גבלה‎ 
הארץ. ‎ ויש ‎ אומרים ‎ שהוא ‎ מגזרת ‎ בלולה‎ 
בשמן ‎ והיה ‎ ראוי ‎ להיות ‎ על ‎ משקל ‎ מסלול.‎ 
וכמוהו ‎ המשור ‎ והחולם ‎ והשורק ‎ מתחלפי׳‎ 
וטעם ‎ המבול ‎ מים ‎ דרך ‎ קצרה ‎ וכן ‎ הוא‎ 
המבול ‎ מבול ‎ מים ‎ וכן ‎ למן ‎ היום ‎ הוסדר‎ 
שטעמו ‎ ולמן ‎ היום ‎ הוסדה‎ :  (יח)‎ 
והקימותי ‎ את ‎ בריתי. ‎ לאות ‎ שהשם_נשבע‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

תמימה ‎ באדמימות: ‎ (טז) ‎ (תסתיים ‎ תואר‎ 
השם). ‎ 7ע ‎ לך. ‎ כי ‎ שטס ‎ מלפרד ‎ שני ‎ ולמ״ד‎ 
הפעל ‎ חסרה ‎ ומשפטו ‎ שנוי ‎ בפלס ‎ שלישי. ‎ לכן‎ 
באו ‎ בתואר ‎ הרביס ‎ שכיס. ‎ ושלישים ‎ דעת‎ 
מדקדקים ‎ שהיא ‎ מנפרד ‎ שלישי. ‎ ויש ‎ כתבו‎ 
מנפרד ‎ שליש. ‎ ודעת ‎ הרב ‎ מורה ‎ שהפפרד‎ 
שליש. ‎ וניחא ‎ שפיר ‎ ושלישים ‎ תעשיה ‎ בלא‎ 
תירק ‎ היו" ‎ ד  בפלס ‎ קול ‎ כגידים ‎ אדבר. ‎ ומה‎ 
שהביא ‎ הרב ‎ סצת ‎ קשת ‎ גנב ‎ היא ‎ דוגמא‎ 
בעלמא ‎ להראות ‎ איך ‎ שמשקלי ‎ שמות ‎ שונין‎ 
7א ‎ מן ‎ דא‎ :  (יז) ‎ (ההולם ‎ והשורה‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

הרמב״ם ‎ !"נ ‎ במורה ‎ והביחו ‎ מור״ס ‎ ז״צ ‎ בהגהה ‎ דהוא‎ 
כלל ‎ גדול ‎ בתורה ‎ ובמעלת ‎ הצדיקי׳ ‎ כי ‎ אין ‎ ישיבת ‎ האדם‎ 
ותנועותיו ‎ ועסקיו ‎ הוא ‎ לבדו ‎ בביתו ‎ כמו ‎ כשהוא ‎ לפני ‎ ;!‎ 
מלך ‎ גדול ‎ וכו' ‎ ע״ש ‎ ח״ש ‎ את ‎ האלהיס ‎ התהלך ‎ נח ‎ יי‎ 
תמיד ‎ היה ‎ מצייר ‎ בדעתו ‎ שהוא ‎ עומד ‎ לפני ‎ ה׳. ‎ ועוד ‎ שהיה‎ 
לפניו ‎ מדת ‎ הדין ‎ וחרד ‎ על ‎ הכל ‎ וזהו ‎ את ‎ האלהיס ‎ מדת‎ 
הדין ‎ התהלך ‎ נח. ‎ ובספר ‎ נצח ‎ ישראל ‎ ר״י ‎ כסב ‎ אח ‎ החלהיח ו 


בחל ‎ קדומים‎ 

מדור ‎ המבול ‎ כסף ‎ על ‎ שם ‎ המצוה ‎ שנצטוה ‎ נקרא ‎ כסף ‎ שנאמר ‎ אך ‎ בשר ‎ בנפשו ‎ דמו ‎ לא‎ 
תאכלו. ‎ וצריך ‎ ביאור ‎ וכבר ‎ קדמו ‎ המפרשים. ‎ ולי ‎ הצעיר ‎ יש ‎ לפרש ‎ קרוב ‎ לדבריהם ‎ בסגנון‎ 
אחר ‎ כמ״ש ‎ דנמחל ‎ לנח ‎ על ‎ שהקריב ‎ ואכל ‎ מהקרבן ‎ כמ״ש ‎ כהנים ‎ אוכלים ‎ ובעלים‎ 
מתכפרים ‎ אבל ‎ אדה״ר ‎ שלא ‎ הותר ‎ לו ‎ בשר ‎ לאכילה ‎ לא ‎ נתכפר. ‎ וז״ש ‎ במאמר ‎ מזרק ‎ א,‎ 
כסף ‎ מזרק ‎ זד, ‎ נח ‎ שנזרק ‎ מדור ‎ המבול ‎ שלא ‎ היד. ‎ הדין ‎ נותן ‎ שינצל ‎ כמשז״ל ‎ על ‎ פסיק‎ 
נחמתי ‎ כי ‎ עשיתים ‎ ונח ‎ ולהכי ‎ קאמר ‎ שנזרק ‎ מדור ‎ המבול ‎ כלומר ‎ שהיד, ‎ בכלל ‎ דור ‎ המבול‎ 
והצלתו ‎ היד, ‎ בדבר ‎ הנזרק ‎ ח״ו ‎ כסף ‎ על ‎ שם ‎ המצוד, ‎ שנאמר ‎ אך ‎ בשר ‎ וכו׳ ‎ כלומר ‎ שצפה‎ 
הקב״ה ‎ שעתיד ‎ נח ‎ להקריב ‎ קרבן ‎ ונהנים ‎ אוכלים ‎ ובעלים ‎ מתכפרים ‎ ויהיה ‎ לו ‎ כפרה ‎ ולכן‎ 
ניציל ‎ וזה ‎ רמז ‎ במצוד, ‎ אך ‎ בשר ‎ שדותר ‎ לו ‎ האכילה ‎ ומזה ‎ נמשך ‎ שהקרי׳ ‎ ונהנים ‎ אוכלי,‎ 
ונו׳ ‎ ודוק ‎ היטב‎ :  (ג) ‎ אלה ‎ תולדות ‎ נח ‎ נח ‎ איש ‎ צדיק ‎ תמים ‎ היה ‎ בדורותיו. ‎ אפשר ‎ על ‎ פי‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

בשר ‎ להשתחות ‎ לפני ‎ ייתון ‎ כל ‎ בני ‎ בסרא ‎ ובלא ‎ תוספת ‎ מלת ‎ בני ‎ או ‎ אנש ‎ יהיה ‎ הל׳‎ 
מגומגם ‎ דמשמע ‎ דקאי ‎ על ‎ בשר ‎ גרידא. ‎ וא״ת ‎ למה ‎ השמיט ‎ תרגום ‎ את ‎ מעיקרא ‎ ולמה‎ 
לא ‎ תרגם. ‎ כל ‎ בשר ‎ כל ‎ אנשא. ‎ כמו ‎ שתרג׳ ‎ בס׳ ‎ תזריע ‎ או ‎ בשר, ‎ או ‎ אנש, ‎ וכה ‎ יאמר ‎ ארי‎ 
חבילו ‎ כל ‎ בני ‎ אנשא ‎ ית ‎ אורחיהן ‎ על ‎ ארעא. ‎ ונר׳ ‎ שלא ‎ רצה ‎ לתרגם ‎ כן ‎ כי ‎ הכתוב ‎ ירצה‎ 
באומרו ‎ כי ‎ השחית ‎ כל ‎ בשר ‎ אפי׳ ‎ בהמה ‎ מיה ‎ ועוף ‎ שהיו ‎ נזקקין ‎ לשאינן ‎ וויגש ‎ ולכן ‎ לא‎ 


מו‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


מעך. ‎ ותדכ׳ל ‎ אלי׳ ‎ אלתאבות. ‎ אנו/‎ 
.ובניך. ‎ וזוגתך ‎ ונסא ‎ בניך ‎ מעך! ‎ יט)‎ 
זמן ‎ כל ‎ חי. ‎ מן ‎ גמיע ‎ אלבשר.‎ 
אזואגא ‎ מן ‎ אלכל. ‎ תדכ׳להם ‎ אלי׳‎ 
אלתאבות ‎ ליחיון ‎ מעך. ‎ ד׳כר'‎ 
זאנתי׳ ‎ יכונו? ‎ כ) ‎ מן ‎ אלטאיר‎ 
לאצנאפה. ‎ ומן ‎ אלבהאים ‎ לאצנאפהא.‎ 
זמן ‎ מאיר ‎ דביב ‎ אלאר׳ץ ‎ לצנופה,‎ 
אזואגא ‎ מן ‎ אלכל. ‎ ידכ׳לון ‎ אליך‎ 
ליחיון‎ :  כא)ואנת ‎ כ׳ד׳ ‎ לך. ‎ מן ‎ כל‎ 
■טעאם ‎ יוכל. ‎ וצ׳מה ‎ אליך. ‎ פיכון ‎ לך.‎ 
זלהם ‎ מאכלא: ‎ כב> ‎ פצנע ‎ נוח.‎ 
בגמיע ‎ מא ‎ אמרה ‎ אללה. ‎ כד׳אך‎ 
צנע: ‎ אזוקאל ‎ אללה ‎ לנוח. ‎ אדכ׳ל‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 


כראשית ‎ ו  ז  נח‎ 

אתזז ‎ ובאת ‎ אל־־־התבה ‎ אתה‎ 

•  ־ד ‎ ד  ־••• ‎ ־־ ‎ ** ‎ *  י 


תביא ‎ אל־־התבה ‎ להחית ‎ אתך‎ 
זכר ‎ ונקבה ‎ יהיה ‎ כ  מהעוף ‎ למינהו‎ 
ומך־הבהמה ‎ למינה ‎ מכל ‎ — 

.  ן  -  ... ‎ ■ך ‎ :  "¬ז¬‎ 


בל ‎ ארריתא ‎ חסר ‎ בר‎ 
והקימתי ‎ כתיב ‎ דאם‎ 
בן ‎ בנביאים ‎ וכתובים,‎ 


מן ‎ חד ‎ מלא ‎ יו״ד‎ 
בחקתי, ‎ וה׳ ‎ כתיב‎ 
ותלת ‎ מלא ‎ דמלא:‎ 


ך©עו‎ 

האדמהילמינהו ‎ שנים ‎ מכל ‎ יבאו‎ 
אליך‎ 'להחיות‎ :  ־א ‎ ואתה ‎ קדדלך ‎ " 
*כל־מאכל ‎ אשר ‎ יאכל ‎ ואסכרן ‎ " 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

7סי?תא. ‎ את‎ .ומך‎ .ואמתך‎ 
93' ‎ מך ‎ עמך ‎ :  י^ומבל‎ 
?ז?ל ‎ 3םרא ‎ ..?דן‎ 
:כו^א ‎ .  ת?יל ‎ ^סי?תא‎ 
לק;י?א ‎ ??ך ‎ .  דקר ‎ ןניק?א‎ 
?הון‎ :  כ. ‎ מעוקא ‎ לןנ1הי‎ . 
ומן ‎ 1יןיךא ‎ לןנה. ‎ מכל.‎ 
ר^ושא ‎ ך*ך?א ‎ לזנ1ך!י‎ ,  תרין‎ 
מכולא. ‎ !־.יעלין ‎ לזתך ‎ לק;יקא:‎ 
כא. ‎ ו*? ‎ סב ‎ לך‎ .  מ$ל ‎ מיקל‎ 
ךמוךא?יל‎ .  ותכנוש ‎ 7ן?ך.‎ 
ויד‎ ,י ‎ לך‎ .  ולהון ‎ למיכל ‎ : 
כ3. ‎ נעקד ‎ נס‎ .  כצל ‎ .  דפקיד‎ 
?סיה. ‎ יי ‎ קן ‎ עקד ‎ :  א• ‎ נאמר‎ 
יי ‎ לנס‎ .  עול ‎ את ‎ וקל ‎ מי■‎ 


אליך‎ 

כני״ויעש ‎ נח‎ 


והיה‎ 

ד  ־ד<‎ 


51? 


אתו ‎ אלהים ‎ 'כן ‎ עשד׳‎ 

,  :*.* ‎ ••> ‎ י  ••׳•1 ‎ ן:< ‎ זר" ‎ ז¬‎ 


ז  א  ויאמר ‎ יהוה ‎ לנח ‎ בא־־אתה‎ 

-> ‎ ע  1  ד  :  ״  1 

בעל ‎ הטורים‎ 

לינת ‎ להחיות ‎ אתך ‎ זכר ‎ ונתנה ‎ מהעוף ‎ למינהו ‎ .  למי ‎ לו ‎ שהעוף ‎ ישכון ‎ אצלו ‎ וזש״ה ‎ וישלח ‎ את ‎ היונה ‎ מאתו ‎ מלמל ‎ שהיתה ‎ שכונה ‎ אצלי‎ : 
להחיות ‎ אתך ‎ .  בגי׳ ‎ לא ‎ עריפה ‎ ולא ‎ מחוסר ‎ אכל ‎ :  (כא) ‎ ולהם ‎ ג׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ וגבי ‎ יוסף ‎ ולהם ‎ נבדס ‎ רהס ‎ ונגמ׳יהם ‎ אין ‎ מספר.‎ 
גמו ‎ גבי ‎ יוסף ‎ שאכל ‎ הוא ‎ לבדו ‎ והמצרים ‎ לבדס ‎ כך ‎ נח ‎ ובניו ‎ והחיות ‎ והבהמות ‎ כל ‎ א׳ ‎ לבדו ‎ ככל ‎ א׳ ‎ מאכלו ‎ וזה ‎ הוא ‎ ולהס ‎ ולגמכיהם‎ 
שהכניס ‎ זמורות ‎ לפילים ‎ ומאכל ‎ לגמלים ‎ וכן ‎ לכל ‎ מין ‎ ומץ ‎ : 

שפתי ‎ חכמים‎ 


אתד ‎ ובאת ‎ אל ‎ התיבה ‎ ולולי ‎ זה ‎ לא ‎ תוכל‎ :  ג  וא״ת ‎ ודילמא‎ 
להא' ‎ עעמא ‎ לחוד ‎ וי״ל ‎ לה״ל ‎ למימר ‎ ואקים ‎ את ‎ בריתי ‎ וכו׳‎ 
הואיל ‎ וכתיב ‎ והקימותי ‎ פי׳ ‎ כבר ‎ כשבראתי ‎ אותם ‎ הקימותי ‎ את‎ 
כריתי ‎ אתס ‎ שיקיימו ‎ דברי‎ .  מהרש״ל ‎ :  ד  זהוכסתו ‎ מדשינה‎ 
ביאת ‎ התיבה ‎ ליציאה ‎ דביציאה ‎ כתיב ‎ צא ‎ אתה ‎ ואשתך ‎ ואין‎ 
להקשות ‎ והא ‎ כתיב ‎ ויצא ‎ נח ‎ ובניו ‎ ואשתו ‎ לקמן ‎ אפרש ‎ בע״ה ‎ : 
ה  דהא ‎ כתיב ‎ אחריו ‎ מכל ‎ בשר ‎ ומשמע ‎ את ‎ הכל ‎ שיש ‎ בו ‎ בשר ‎ אנא‎ 
לכך ‎ נאמר ‎ ומכל ‎ החי ‎ להביא ‎ אפילו ‎ שדים ‎ דלא ‎ הוי ‎ בכלל ‎ מכל‎ 
בשר ‎ להא ‎ לאו ‎ בשר ‎ נינהו‎ :  ו  דקשה ‎ לרש״י ‎ דהא ‎ כתיב ‎ בסמוך ‎ תקח‎ 
שבעה ‎ :  ז  ר״ל ‎ כולס ‎ באו ‎ אף ‎ אותס ‎ שהשחיתו ‎ דרכס ‎ אנא ‎ שכל ‎ שהתיבה‎ 
נו׳ ‎ ־  ד! ‎ דקשה ‎ לרש״י ‎ דויעש ‎ נח ‎ משמע ‎ שבא ‎ אל ‎ התיבה ‎ כמו ‎ שאמר‎ 
הקב״ה ‎ וזה ‎ אי;ו ‎ להא ‎ אח״נ ‎ נאמר ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ אל ‎ גח ‎ בא ‎ אתה ‎ ואשתך ‎ וגל‎ 


מי ‎ נח‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

לו ‎ שלא ‎ ימות ‎ הוא ‎ ובניו ‎ במבול ‎ ואם ‎ לא‎ 
נמצא׳ ‎ בתחל׳ ‎ מפורש ‎ כאשר ‎ מצאנו‎ 
במשנה ‎ התורה ‎ נשלחה ‎ אנשים ‎ לפנינו,‎ 
ומלת ‎ והקימותי ‎ שאקים ‎ את ‎ שבועתי‎ 
והקרוב ‎ אלי ‎ שזאת ‎ הברית ‎ רמז ‎ לקשת.‎ 
וטעם ‎ ברית ‎ ה0כמ, ‎ ודבר ‎ שבחרו ‎ שנים‎ 
והוא ‎ מגזרת ‎ ברו ‎ לכם ‎ איש ‎ והמלה ‎ בסמוך‎ 
ובמוכרת ‎ שוד, ‎ וכן ‎ שבית ‎ יעקב ‎ ובנותיו‎ 
כשבית ‎ ויש ‎ אומרים ‎ שברית ‎ גבול ‎ כרות.‎ 
זאחר ‎ שאמר ‎ שנים ‎ ביאר ‎ שיהיו ‎ זכר‎ 
ונקבה ‎ ואחר ‎ שאמר ‎ כלל ‎ מכל ‎ החי ‎ מכל‎ 
בשר ‎ פרט ‎ אחר ‎ כן ‎ מהעוף ‎ למינהו ‎ ומן‎ 
הבהמה ‎ למינה ‎ ומכל ‎ רמש ‎ שהוא ‎ על‎ 
האדמה. ‎ זה ‎ כלל ‎ לחיות ‎ השדה ‎ וכל ‎ קטן‎ 
וגדול ‎ שהוא ‎ נולד ‎ מזכר ‎ ונקבה ‎ ויצאו ‎ כל‎ 
הנולדים ‎ בלי ‎ התחברו׳ ‎ שנים, ‎ וכן ‎ חיות‎ 
המים ‎ שגם ‎ הדג ‎ יקרא ‎ בשר. ‎ והעד ‎ שאמר‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

1מתחלפים). ‎ כמו ‎ ישפוטל ‎ הס. ‎ לא ‎ תעבורי‎ 
׳מזה ‎ אדון ‎ העדות. ‎ ועדותי ‎ אלמדם: ‎ שם‎ 
(וטעם ‎ המבול). ‎ וכן ‎ עץ ‎ הדעת ‎ טוב ‎ ורע.‎ 
כי ‎ לא ‎ תבוא ‎ ה״א ‎ הדעת ‎ על ‎ הידוע ‎ בסופו‎ 
ועל ‎ סמוך‎ :  (יח) ‎ (והקימותי ‎ את ‎ בריתי‎ 
■לאות ‎ שהשם ‎ כשבע ‎ וכו׳). ‎ היינו ‎ בתחלת‎ 
הדברים ‎ נאמר ‎ ותאמרו ‎ נשלחה ‎ אנשים ‎ לפנינו•‎ 
-אף ‎ שלא ‎ מצינו ‎ במקרא ‎ שאמרו ‎ נשלחה ‎ אנשים‎ 
נשלחה ‎ אנשים ‎ סופו ‎ מוכיח ‎ שאמרו ‎ כן ‎ מצינו‎ 
ישעי׳ ‎ נ" ‎ ד  אשר ‎ נשבעתי ‎ מעבור ‎ מי‎ 
גת ‎ עוד ‎ על ‎ הארץ. ‎ שמע ‎ מניה ‎ שזאת ‎ היא‎ 

נחל ‎ קדומים‎ 

מ״ש ‎ הרב ‎ האר״י ‎ וצ״ל ‎ כי ‎ מי ‎ שבא ‎ בגלגול ‎ יקרא ‎ בן ‎ והטעם ‎ היאשון ‎ הוא ‎ אמ ‎ גם ‎ ^בו ‎ גימ‎ 
האר" ‎ י  זצ״ל ‎ דנח ‎ נתגלגל ‎ ביוסף ‎ הצדיק ‎ ומשה ‎ רביגו ‎ וז״ש ‎ ונח ‎ מצא ‎ חן ‎ בעג ‎ ה. ‎ ובכל,‎ 
המציאות ‎ חן ‎ הוא ‎ אלא ‎ תולדות ‎ שגלגוליו ‎ שנים ‎ נח ‎ נח ‎ הוא ‎ כיוסף ‎ שהוא ‎ איש ‎ צדיק‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ייתכן ‎ לתרגמו ‎ ארי ‎ חבילו ‎ כל ‎ בני ‎ אנשא ‎ גם ‎ לא ‎ תרג׳ ‎ את ‎ דרכו ‎ ית ‎ אורחיה ‎ דמשמע ‎ שהיא‎ 
זרד ‎ כמשמעה ‎ ודרו ‎ זו ‎ היא ‎ כינוי ‎ כמו ‎ דרך ‎ גבר ‎ בעלמה ‎ ומליצה ‎ יי ‎ ני ‎ יייא ‎ גם ‎ בל1‎ 
התרג׳ ‎ כדמתרג׳ ‎ בס׳ ‎ וישב ‎ ושחת ‎ ארצה ‎ ומהביל ‎ אורחיה ‎ על ‎ ארעא. ‎ ואיןלהקשותמאח,‎ 
שאמר ‎ כתר׳ ‎ כל ‎ בשרא. ‎ לכלול ‎ כל ‎ בעלי ‎ החיים ‎ איך ‎ חזר ‎ לומר ‎ אנש. ‎ לסתור ‎ כי ‎ מלת‎ 
אנש ‎ בכאן ‎ כינוי ‎ לזכרים ‎ מכל ‎ ב״ח ‎ לשלול ‎ הנקבות ‎ שאינן ‎ בני ‎ השחתת ‎ דרך. ‎ זע״ד ‎ שאמי‎ 
הב׳ ‎ שבעה ‎ שבעה ‎ איש ‎ ואשתו‎ :  יו. ‎ ופתח ‎ התכה, ‎ ותרעה ‎ יי"ג ‎ במפיק ‎ ה״א‎ *  י' ‎ ב"‎ 
הבהמה ‎ ה^רה. ‎ מכל ‎ בעירא ‎ ד־יא. ‎ ימן ‎ הבהמי׳ ‎ אשי ‎ לא ‎ טי־ייי- ‎ י״ם״יי*ד^רת״יח‎ 

דגוש‎ :  בצדה ‎ תשים, ‎ הד‎ ,״א ‎ כמפיק ‎ ולפיכך ‎ התי״ו ‎ דגוש‎ :  (יח) ‎ ובאת,‎ 
מלרע, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ז, ‎ בטעם ‎ מלרע, ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ ושמעו ‎ לקלך‎ 
ושמות ‎ ג׳ ‎ יח) ‎ ג׳ ‎ ובאת ‎ אל ‎ הכהנים ‎ (דברים ‎ י״ז ‎ ט׳) ‎ ד׳ ‎ ובאת ‎ אל ‎ הכהן‎ 
(שם ‎ כ״י ‎ ג׳) ‎ ה  ושלשת ‎ ;ש״א ‎ כ׳ ‎ י״ט) ‎ ד׳ ‎ וקראת ‎ (ירמיה ‎ ל״ו ‎ ו׳) ‎ ז׳‎ 


ולהם ‎ לאיל־ ‎ ג 
כצל ‎ י  אשר ‎ י  צור.‎ 


♦ 

4 


1;‎ 

שד‎ 


תולרוח ‎ אהרן‎ 

עא• ‎ א* ‎ 98  *3 ‎ 1מ3י ‎ המי ‎ .  •מדיו‎ 
נייני• ‎ ה  נא ‎ זנחיס ‎ קיז ‎ להחיייי ‎ אתן‎ 
703• ‎ טנגי• ‎ <  גא ‎ זבחים ‎ ?'1 ‎ *  * 

מגכליין ‎ נו ‎ 6 


רש״י‎ 

ירקבו ‎ זיעפשו ‎ ושלא ‎ יהרגוהו ‎ כ  רשעים ‎ שבדור‎ :  אתה‎ 
ובניך ‎ ואשתך‎ ,  האנשים ‎ לבד ‎ והנשים ‎ לבד ‎ מכאן ‎ שנאסרו‎ 
ד  בתשמיש ‎ הממה‎ (שם)‎ :  (יכן) ‎ ומכל ‎ החי‎ .  אפי׳ ‎ ה  שדים‎ 
(חגיגה ‎ נח)‎ :  שנים ‎ מכל‎ .  מן ‎ הפחות ‎ שבהם ‎ ר  לא ‎ פחתו‎ 
משנים ‎ אחד ‎ זכר ‎ ואחד ‎ נקנה‎ :  (כ) ‎ מהעוף ‎ למינהו‎ . 
(ב״ר) ‎ אותן ‎ שדבקו ‎ במיניהם ‎ ולא ‎ השחיתו ‎ דרכם‎ 
ומאליהם ‎ באו ‎ ו  וכל ‎ שהתיבה ‎ קולמתו ‎ הכניס ‎ בה:‎ 
(כב) ‎ ויעש ‎ נח ‎ .  זה ‎ בכין ‎ ח  התיבה ‎ (סנהדרין ‎ קח)‎ : 

ש״ ‎ מ  לעדיץ ‎ לא ‎ כא ‎ אנ ‎ התיבה ‎ אלא ‎ זה ‎ מין ‎ התיבה ‎ : 


(א)‎ 


<יט>‎ 


ייאטד ‎ ה׳ ‎ לנח ‎ בא ‎ אתה ‎ רכל ‎ ביתך ‎ אל ‎ התבה ‎ וגו'‎ . 

תחלה ‎ נאמר ‎ ע״ד ‎ הדרש ‎ ביאור ‎ הכתוב ‎ אומרו ‎ את ‎ האלהיס‎ 
התהלך ‎ נח ‎ וכתב ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ ובאברהם ‎ הוא ‎ אומר ‎ האלהיס ‎ אשר‎ 
■התהלכו ‎ אבותי ‎ לפניו ‎ נח ‎ הי׳ ‎ צריך ‎ סעד ‎ לתומכו ‎ אבל ‎ אכרהס ‎ הי׳‎ 
מתחזק ‎ מאליו ‎ בצדקו‎ .  זהת״ג ‎ כתב ‎ בזה ‎ עוד ‎ ביאור ‎ בתיבת ‎ לפניו‎ 
והוא ‎ היות ‎ נודע ‎ שמלתו ‎ של ‎ אברהם ‎ הי׳ ‎ שהי׳ ‎ הולך ‎ וסובב ‎ ומכריז‎ 
שס ‎ שמיס ‎ בקרב ‎ המון ‎ עמים ‎ רביס ‎ כמ״ש ‎ ואת ‎ הנפש ‎ אשר ‎ עשו‎ 

"שלס״׳ו״ייח ‎ שמש ‎ מהס^שש ‎ ללקיל! ‎ ?האמיט' ‎ נ^נ״ויפיי ‎ אשר ‎ שס ‎ להם ‎ נמושנליתיי ‎ ינהייחז ‎ מונה ‎ רבים ‎ *מיס ‎ צנן ‎ ופז•‎ 
הרנים ‎ .־ולה ‎ מ  זקנל ‎ ש?ר ‎ נילס ‎ "  מגד‎ 'סלם ‎ .  יבו־יח ‎ הטיה ‎ "  נ'5'ל' ‎ נל ‎ ״״״'״‎ 

בלומר ‎ שהיו ‎ הולנץ ‎ קודמין ‎ לו ‎ ית׳ ‎ נ״י ‎ ומכריזץ ‎ שם ‎ תפארתי ‎ [נליו ‎ המכייז‎ 1  שהו ‎ כ  1  להנ ‎ המןכי ‎ *  "  נמ ‎ לפניז‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספוח‎ 
ומכל ‎ החי ‎ פרש״י ‎ לרבות ‎ שדים ‎ ונמצא ‎ בב״ר ‎ שרצה‎ 
שקרא ‎ להכנס ‎ לתבה ‎ אמר ‎ יו ‎ נח ‎ לך ‎ ובקש ‎ בן ‎ זוגך ‎ רפי‎ 
שכל ‎ הנכנסין ‎ הן ‎ איש ‎ ואשתו ‎ הלך ‎ ומצא ‎ פחתא ‎ שהוא ‎ הממונה‎ 
על ‎ בני ‎ אדם ‎ להפחיתם ‎ ויחסר ‎ ממונם ‎ אמר ‎ לו ‎ מנסבת ‎ לי‎ 
אמר ‎ יו ‎ מה ‎ תתן ‎ לי ‎ אי ‎ מנסיבנא ‎ לך ‎ אמר ‎ לו ‎ כל ‎ מה ‎ דמרוחנא‎ 
אינסיבא ‎ ליה ‎ מיד ‎ נכנסו ‎ לתיבה ‎ והיינו ‎ דאמרי ‎ אינשי ‎ טח‎ 
דמסגל ‎ שיקרא ‎ פחתא ‎ נסבא ‎ מסגל ‎ לשון ‎ סנילח ‎ ; 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

ויבן ‎ כת ‎ שנתבונן.‎ 


ורמז ‎ שהיה ‎ מקיים‎ 
טעס ‎ דהעניו ‎ מכוין‎ 


תורה ‎ ודרשו ‎ רז״ל‎ 

הפוך ‎ בה ‎ והפוך ‎ בה ‎ דכלא ‎ בה. ‎ חה ‎ ״״״ ‎ ״^׳*׳•‎ !  "׳-י!‎ 

להלכה ‎ וכמו ‎ שאמרו ‎ דהלכה ‎ כבית ‎ הלל ‎ שהיו ‎ ענותכין ‎ דהעניו‎ 
אינו ‎ מאמין ‎ בסברתו ‎ והחר ‎ חוזר ‎ אור ‎ חוזר ‎ ואור ‎ מקיף‎ 
עד ‎ שמקיף ‎ לדון ‎ את ‎ שתקיף ‎ ועי״ז ‎ ממין ‎ אל ‎ האמת. ‎ ועול‎ 
טעס ‎ אתר ‎ דהעכיו ‎ נעשה ‎ מרכבה ‎ לשכינ׳ ‎ והלכה ‎ רומז‎ 

לשכינה ‎ ולכך ‎ מכוין ‎ ההלכה. ‎ ושתים ‎ זו ‎ איתנהו ‎ בכת ‎ תמים‎ 
שהיה ‎ עניו ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ פ״ק ‎ דע״ז ‎ דף ‎ ה, ‎ ועי״ז ‎ את ‎ האלהיס‎ 
התהלך ‎ נת ‎ דהיה ‎ בו ‎ השראת ‎ שכינה ‎ כמ״ש ‎ אני ‎ את ‎ לכה.‎ 

וזה ‎ גרס ‎ שהיה ‎ חכם ‎ כס״ת ‎ האלהיס ‎ התהלך ‎ נח ‎ והוי!‎ 

למפרע ‎ לרמוז ‎ שע״י ‎ עכותנותו ‎ לא ‎ היה ‎ מאמין ‎ בעצמו ‎ שכירן‎ 
אל ‎ האמת ‎ ועי״ז ‎ היה ‎ תכס ‎ באמת ‎ דמכוין ‎ לאמיתה ‎ של ‎ תורה‎ 

לקוח ‎ ((זכריה ‎ ר  י׳) ‎ קדמא ‎ דפסוק, ‎ ושארא ‎ מלעיל: ‎ (יט) ‎ החי, ‎ ד ,ד‎ ,"א‎ 
בקמץ ‎ שלא ‎ כמנהג, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ל׳, ‎ וכונתו ‎ לית ‎ עוד ‎ בקמץ ‎ הה״א‎ 
כי ‎ כל ‎ שארא ‎ הד‎ ,"א ‎ בפתה, ‎ והמנחת ‎ כליל ‎ כתב ‎ החי״ת ‎ בקמץ ‎ וכ״ה‎ 

במס״ק ‎ עכ״ל, ‎ וטעות ‎ הוא ‎ כי ‎ המס״ק ‎ קאי ‎ על ‎ קמץ ‎ הה״א ‎ דאילו ‎ ההית‎ 


ייפו‎ 

שזיפי‎ 

*ויד•‎ 


־ת ‎ רגום ‎ אונקלוס‎ 

<5י?תא. ‎ ארי ‎ יפו‎ 
זכאי ‎ לןן ‎ מי ‎ ?ולא‎ 
ב. ‎ ם?ל ‎ ??ירא ‎ ומאי‎ 
תסב ‎ ?ך. ‎ ???ה ‎ ש??ה ‎ יסר‎ 
ןגו?ן?א. ‎ ימן ‎ ??ילא. ‎ ךל:סל׳א‎ 
ןכיא[נ-י ‎ ך^תיפי ‎ לכי]. ‎ פלי!‎ 
ן?ר ‎ וגילןבא‎ :  ג. ‎ אף ‎ מעופא‎ 
ןייק9יא. ‎ ש??ה ‎ ???ה ‎ ך?ר‎ 
וגו?ן?א ‎ .  לל,;ימא ‎ זך?א ‎ על‎ 
א9י ‎ ?ל ‎ אך?א: ‎ ד. ‎ אבי‎ 


בראשית ‎ ז  נח‎ 


הולדות ‎ אהרן‎ 

■*י ‎ 6והך ‎ .  עירוגין ‎ יח ‎ :  מכל ‎ הבהמה ‎ . 
©גהדרין ‎ קח ‎ :  לחיות ‎ זרע ‎ עבודה ‎ טכבים‎ 
ה  <א ‎ זבחים ‎ קיא ‎ : 

רש״י‎ 

(א) ‎ ראיתי ‎ צדיק‎ .  ולא‎ ;אמר ‎ צדיק ‎ תמים‎ .  מכאן ‎ שאומרים‎ 
מקצת ‎ שבחי ‎ של ‎ אדם ‎ בפניו ‎ וכילו ‎ שלא ‎ בפניו ‎ (ב״ר):‎ 

(ב) ‎ הטהורה‎ .  העתידה ‎ להיות ‎ סהורה ‎ לישראל ‎ למדנו‎ 
;ט ‎ שלמד ‎ נח ‎ תורה ‎ (עירובין ‎ יח): ‎ שבעה ‎ שבעה ‎ . 
נדי ‎ שיקריב ‎ י  מהן ‎ קרבן ‎ בצאתו: ‎ (ג) ‎ גם ‎ מעוף‎ 
השמים ‎ וגו׳‎ .  בסהוריס ‎ הכתוב ‎ מדבר ‎ ילמד ‎ ב  סתום‎ 


וכל־־ביתןד ‎ איל־ההבה ‎ ?י־־אחוז‎ 
ראיתי ‎ יצדיק ‎ לפני ‎ בדור ‎ הזה ‎ ג 
־  מבלו ‎ הבהמה ‎ סטהוו־ה ‎ תקדד‎ 
לד ‎ שבעה ‎ שבעה‎ 'איש ‎ ואשתו‎ 
ומן־הבהמה ‎ ^שר ‎ לא ‎ טהר־ ‎ הוא‎ 
שנים ‎ איש ‎ ואשתו‎ :  נ  גם־־מ?לוף‎ 
השמלם ‎ שבעה ‎ שבעה ‎ זכר ‎ ונקבה‎ 
לתות ‎ זרע ‎ על״פני‎ 


כל■‎ 

ד 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ט  דאל״ב ‎ מנא ‎ ידע ‎ שהורים ‎ זנזמאיס ‎ בהאי ‎ שעתא ‎ מי ‎ היה ‎ (ק5״מ)‎ 
ומ״מ ‎ הוצרכו ‎ לומר ‎ *בגמרא ‎ שהתיבה ‎ קולעתו ‎ ומאליהן ‎ באו ‎ לאצ״ב‎ 
היאך ‎ היה ‎ יכול ‎ לבדוק ‎ אותם ‎ שהרי ‎ אחד ‎ מן ‎ סימני ‎ שהרה ‎ הוא‎ 
קורקבן ‎ נקלף ‎ ואין ‎ לידע ‎ אלא ‎ לאחר ‎ שחישה ‎ (בשם ‎ גור ‎ אריה)‎ 
וא״ת ‎ מנא ‎ ליה ‎ לרש״י ‎ דלמד ‎ נח ‎ תורה ‎ דלמא ‎ מה ‎ שלקח ‎ שבעה‎ 
שבעה ‎ משום ‎ שהתיבה ‎ לא ‎ קלעה ‎ אלא ‎ שבעה ‎ זוגות ‎ י״ל ‎ דזה ‎ לרש ‎ י 
דוחק ‎ דמסשושו ‎ של ‎ .  מאמר ‎ משמע ‎ דכל ‎ שלא ‎ דבקו ‎ במינן ‎ אין‎ 
התיבה ‎ קולשתן ‎ וא״א ‎ שממין ‎ השמאים ‎ לא ‎ היו ‎ אלא ‎ שנים ‎ זממץ‎ 


העהירין ‎ לא ‎ היו ‎ אלא ‎ ז׳ ‎ אלא ‎ ידאי ‎ הרבה ‎ זינו* ‎ היי ‎ משני ‎ המינין ‎ ילקח ‎ נח־ ‎ מן ‎ 'העהורין ‎ י* ‎ ומן ‎ הכימאיט‎ יי' ‎ י?2'ני‎ 

חורה ‎ ודימא ‎ נמי ‎ הרא ‎ דכתיב ‎ תר״ח ‎ לר ‎ משמע ‎ הקיחה ‎ היתה ‎ ביד ‎ נח ‎ ודו״ק ‎ נ״ל‎ :  י  דמה ‎ שנאמר ‎ בקרא ‎ שבעה ‎ שבעה‎ 

■היינו ‎ ר״ל ‎ לבין ‎ כולן ‎ היו ‎ ז׳ ‎ דהיינו ‎ ל  זוגות ‎ ואחד ‎ נשאר ‎ בלא ‎ זוג, ‎ והא*דכתיב ‎ בי1יא ‎ שבעה ‎ שב*ה‎ 
׳י׳ ‎ -* ‎ -  ואותן ‎ ז׳ ‎ יהיו ‎ איש ‎ ואשתו ‎ כמו ‎ גבי ‎ שנים ‎ שנים ‎ איש ‎ ואשתו ‎ דהיינו ‎ שני ‎ עופות ‎ ואותן ‎ שנים ‎ יהיו ‎ איש ‎ ואשתו ‎ ה  נ 

ז  וא״כ ‎ נשאר ‎ אחד ‎ בלא ‎ זוג ‎ וע״ז ‎ קשה ‎ לרש״י ‎ למה ‎ נשאר ‎ אחד ‎ בלא ‎ זוג ‎ אלא ‎ כלי ‎ שיקייב ‎ כו/זאו£ו ‎ היהי‎ !כר ‎ ״  , 1 


אלא ‎ ז׳ ‎ עופות‎ 
?גבי ‎ שבעה ‎ שבעה‎ 


?גבי ‎ שבעה ‎ שבעה ‎ וח ‎ כ  נשחר ‎ חחד ‎ ^;לז ‎ יוני ‎ !ע ‎ י  "  "  *״״ ‎ ״״ ‎ ׳־׳• ‎ ״:י. ‎ ׳יי ‎ י  1  1  ±  ,  1..*. ‎ ״׳‎ 

<קצ'מ) ‎ קבלתי ‎ השעם ‎ שנח ‎ ביציאתו ‎ מן ‎ התיבה ‎ הוצרן ‎ להקרי־ ‎ י  ״ילייי ‎ לי ‎ זיגות ‎ לי ‎ "י ‎ 1מת'נ' ‎ ״׳ ‎ י^הי ‎ שחמאו‎ 
נשותיהם ‎ אילי ‎ חטאו ‎ במחשבה ‎ יד׳ ‎ נקבות ‎ בשביל ‎ ד׳ ‎ זוגות ‎ היל ‎ ליויק ‎ ״'יי ‎ יי ‎ י  5י'י'[ ‎ לה'יימ ‎ יי ‎ ״5?‎ 

בשימושה ‎ נתינה ‎ הקריב ‎ עליהם ‎ חטאת ‎ לבל ‎ אחד ‎ ואחד ‎ ויצאו ‎ בזה ‎ ו׳ ‎ זונות ‎ וזוג ‎ אחד ‎ לקיום ‎ המין ‎ כמי ‎ נט״אים ‎ •  ימהי,1.(גיי״י*‎ 

־׳■״״■׳׳**‎ _ _  .  1  *1* ‎ *■1.11 ‎ \1י ‎ יויהו!־/ ‎ י1דייד־ ‎ 1ידי ‎ דההוח‎ 

גתבו ‎ בזה ‎ דברים‎ 
מעופות ‎ שהרי ‎ גס‎ 
בהן ‎ שבעה ‎ שבעה‎ 
*משוס ‎ קרק ‎ צוה ‎ ליקח‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


'אחרים ‎ והרוא׳ ‎ יבחר ‎ :  כ  אין ‎ להקשות ‎ ולמה ‎ לא ‎ כתיב ‎ גבי ‎ עופות ‎ נזהור ‎ וגבי ‎ בהמות ‎ סתם ‎ ונלמוד ‎ בהמות‎ 


;ס ‎ לעיל ‎ הקדים ‎ עופות ‎ לבהמות ‎ לכתיב ‎ מהעוף ‎ למינהו ‎ ומן ‎ הבהמה ‎ למינה ‎ י״ל ‎ דלכך ‎ הקדים ‎ בהמית ‎ מהי‎ י,‎ יי‎ ?״?‎ 
:  לרמז ‎ לו ‎ למשוס ‎ הכי ‎ צוה• ‎ שיקח ‎ עהורין ‎ ז׳ ‎ כדי ‎ שיקריב ‎ קיק ‎ אבל ‎ אי ‎ הוה ‎ ,כתיב ‎ עי,פות ‎ ?ייש£,,,לא״*ה‎ _״״י?ן‎ 
ה  ליקח ‎ ז׳ ‎ דהוה ‎ אמינא ‎ בהמות ‎ לומיא ‎ לעופות ‎ ובעופות ‎ כתיב ‎ לחיות ‎ זרע ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ הארץ ‎ א  כ  ה  ח  לבהמות‎ 

מי ‎ נח‎ 

אברך ‎ ואומר ‎ וקראו ‎ לפניו ‎ ככה ‎ יעשה ‎ לאיש] ‎ אבל ‎ נח ‎ לא ‎ הי*‎ 

מתערב ‎ עס ‎ בני ‎ לוח ‎ כלל ‎ רק ‎ הי׳ ‎ מתיחד ‎ עס ‎ אלהים ‎ לבד ‎ ולכן‎ 
אמר ‎ את ‎ האלהים ‎ התהלך ‎ נס ‎ .  לומר ‎ עס ‎ אלהיס ‎ לבד ‎ הי׳ ‎ מתהלך‎ 
ומתבודד ‎ ועס ‎ רשעים ‎ לא ‎ ישב ‎ למען ‎ הצדיקם ‎ וא״כ ‎ לא ‎ הי׳ ‎ עליו‎ 
זכות ‎ ושכר ‎ אחרים ‎ כלל‎ .  ובזה ‎ יבואר ‎ מה ‎ שנאמר ‎ שם ‎ ויאמר ‎ ה'‎ 


•<ב) ‎ מכל ‎ הבהמה ‎ הטהורה‎ .  פרש״י ‎ העתידה ‎ להיות ‎ מהורה‎ 
לישראל ‎ למדנו ‎ שלמד ‎ נח ‎ תורה ‎ ותימה ‎ מהא ‎ דאמרינן‎ 
■׳בזבחים ‎ פ׳ ‎ פרת ‎ חטאת ‎ מגא ‎ ידע ‎ כל ‎ שהתיבה ‎ קולטתו ‎ טהור ‎ . 
־יכל ‎ שאין ‎ התיבה ‎ קולטתו ‎ טמא ‎ אלמא ‎ לא ‎ ידע ‎ אלא ‎ מתוך‎ 
-קליטת ‎ התבה‎ .  ויש ‎ מפרשים ‎ שאין ‎ להוכיח ‎ שלמד ‎ תורה ‎ אלא‎ 
מדלא ‎ הקריב ‎ קרבן ‎ ביציאתו ‎ מן ‎ התיבה ‎ אלא ‎ מן ‎ הטהורה ‎ . 
יהאי ‎ גמי ‎ לא ‎ נהירא ‎ שהרי ‎ הבין ‎ זה ‎ ממה ‎ שאמר ‎ לי ‎ יח'‎ 
-להכניס ‎ מהם ‎ שבעה ‎ <  כי ‎ כן ‎ פירש׳״י ‎ גבי ‎ ויקה ‎ מכל ‎ הבהמה‎ 
־הטהורה ‎ אמר ‎ נח ‎ לא ‎ צוה ‎ לי ‎ הקב״ה ‎ להכניס ‎ מאלו ‎ שבעה‎ 
־אלא ‎ בדי ‎ לי;קריב ‎ מהן ‎ קרבן‎ .  לכך ‎ נ״ל ‎ דמה ‎ שלמד ‎ נח ‎ תורה‎ 
•-כדפרש״י ‎ יהא ‎ דקאמר ‎ בזבחים ‎ מגא ‎ ידע ‎ לא ‎ קאי ‎ אטהורים‎ 
יממאים ‎ רמזה ‎ לא ‎ היה ‎ מתרץ ‎ בלום ‎ כל ‎ שהתבה ‎ קולטתו‎ 
;טהור ‎ שהרי ‎ התבה ‎ קלטה ‎ טמאים ‎ לכל ‎ הפחות ‎ שנים ‎ מכל‎ 
אם ‎ לא ‎ נפרש ‎ כל ‎ שהתבה ‎ קולטתו ‎ יותר ‎ משגים ‎ טהור ‎ אלא‎ 
:קאי ‎ אקרא ‎ דמהעוף ‎ למינהו ‎ דפדש״י ‎ מאותן ‎ שדבקו ‎ במינו‎ 
יעל ‎ זה ‎ פי׳ ‎ מנא ‎ ידע ‎ נח ‎ ומשני ‎ כל ‎ שהתבה ‎ קולטתו ‎ טהור ‎ פי'‎ 
■שדבקו ‎ במינם ‎ וכל ‎ שאין ‎ התבה ‎ קולטתו ‎ טמא ‎ פי׳ ‎ דבקו‎ 
,-כשאינן ‎ טיגן ‎ וטהורה ‎ יטמאה ‎ שיבא ‎ גבי ‎ ערוד. ‎ דבתיב ‎ אי‎ 
תטמאו ‎ בהם‎ ; 


זכות ‎ ושכר ‎ . ״  .  ■״.י ‎ -  -  ־״ ‎ ״- ‎ -  ז 

לנח ‎ בא ‎ אתה ‎ וכל ‎ ביתך ‎ אל ‎ התבה ‎ כי ‎ אותך ‎ ראיתי ‎ צדיק ‎ לפני ‎ בדור‎ 
הזה ‎ .  שיש ‎ להבין ‎ מדוע ‎ בשעה ‎ שצוהו ‎ על ‎ בנין ‎ התבה ‎ והצלתו ‎ ממי‎ 
המכול ‎ לא ‎ אמר ‎ לו ‎ מדוע ‎ צוהו ‎ כן ‎ להצילו‎ .  מפני ‎ שראה ‎ אותו ‎ צדיק‎ 
לפניו‎ .  ועתה ‎ בשעה ‎ שצוהו ‎ על ‎ ביאתו ‎ אל ‎ התבה ‎ .  אמר ‎ לו ‎ כי‎ 
אותך ‎ ראיתי. ‎ צדיק ‎ לפני‎ .  ונראה ‎ הביאור ‎ מפני ‎ שיש ‎ להבין ‎ בהפרש‎ 
מאמרו ‎ ית׳ ‎ בתהלה ‎ אל ‎ מה ‎ שאמר ‎ לו ‎ עתה ‎ .  שבתחנה ‎ הזכיר ‎ ה'‎ 

ית' ‎ תחלה ‎ רשעת ‎ הדור ‎ וכליונו ‎ ואמר ‎ קץ ‎ כל ‎ בשר ‎ בא ‎ לפני ‎ וגו׳‎ 

והנני ‎ משחיתם ‎ את ‎ הארץ ‎ וגו,‎ .  ואח״כ ‎ הזהירו ‎ על ‎ בנין ‎ התבה‎ . 

ואמר ‎ עשה ‎ לך ‎ תבת ‎ עצי ‎ גופר ‎ וגו׳‎ .  והקמותי ‎ את ‎ בריתי ‎ אתך‎ 
ונו׳‎ .  וכמאמר ‎ שני ‎ הזכיר ‎ השי״ת ‎ תחלה ‎ הצלת ‎ נח ‎ ואמר ‎ בא ‎ אתה‎ 
וכל ‎ ביתך ‎ אל ‎ התכה ‎ ואח״כ ‎ הזכיר ‎ כליון ‎ הדור ‎ ואמר ‎ כי ‎ לימים ‎ עוד‎ 
שבעה ‎ אנכי ‎ ממנויר ‎ על ‎ הארץ ‎ ומחיתי ‎ את ‎ כל ‎ היקום ‎ אשר ‎ עשיתי‎ 
וגו׳‎ .  ובמה ‎ שהקדמנו ‎ יבא ‎ על ‎ נכוןי. ‎ שתחלה ‎ שלא ‎ הי׳ ‎ נח ‎ מוכיח‎ 
ומישר ‎ את ‎ כני ‎ דורו ‎ רק ‎ הי׳ ‎ מתהלך ‎ עס ‎ האנהים ‎ לבד ‎ לא ‎ נראה‎ 
צדקתו ‎ גדולה ‎ כל ‎ כך ‎ זולת ‎ נגל ‎ רשעי ‎ דורו ‎ במה ‎ שהיו ‎ המה ‎ רבעים‎ 
׳גדולים ‎ וכנגדם ‎ הי׳ ‎ נח ‎ נחשב ‎ לצדיק ‎ תמים ‎ וראוי ‎ להצלה ‎ .  ולכן ‎ הזכיר ‎ ה׳ ‎ ית׳ ‎ תחלה ‎ רשעת ‎ הדור ‎ ומחית׳ ‎ לומר ‎ שהם ‎ גורמים ‎ ברשעתם‎ 
שהוא ‎ ינצל‎ .  אבל ‎ אח״כ ‎ מעת ‎ שהחל ‎ בבנץ ‎ התבה ‎ וכששאלו ‎ רשעי ‎ דורו ‎ מה ‎ הוא ‎ עושה ‎ אמר ‎ להם ‎ שעתיד ‎ הקב״ה ‎ להביא ‎ ממג ‎ נעוצם‎ 
•(וכ״כ ‎ רש״י ‎ ז״ל) ‎ א״כ ‎ הרי ‎ הוכיחם ‎ כל ‎ אותן ‎ ק״כ ‎ שנה ‎ של ‎ בנין ‎ התבה ‎ והי׳ ‎ נס ‎ הוא ‎ מכריז ‎ יראת ‎ שמיס ‎ לפניהם ‎ הרי ‎ אחז ‎ במדתו‎ 
•של ‎ אברהם ‎ גס ‎ הוא ‎ ואז ‎ הי׳ ‎ ראוי ‎ להצלה ‎ מצד ‎ עצמו ‎ ומזכותו ‎ לכן ‎ הקדים ‎ השי״ת ‎ הצלתו ‎ נמפלת ‎ הרשעים‎ .  וזה ‎ שאמר ‎ צו ‎ הש ‎ י  בא‎ 
אתה ‎ וכל ‎ ביתך ‎ אל ‎ התיבה ‎ כלומר ‎ אתה ‎ מצד ‎ זכותך ‎ תבא ‎ אל ‎ התבה ‎ להנצל ‎ כי ‎ אותך ‎ ראיתי ‎ צדיק ‎ לסט ‎ •  ליייו ‎ ידבת ‎ לסני‎ •  כ?י*‎ /"?י‎ 
-על ‎ אברהם ‎ האלהיס ‎ אשר ‎ התהלכו ‎ אבותי ‎ לפניו ‎ שנס ‎ אתה ‎ היית ‎ הולך ‎ ומכריז ‎ את ‎ שמי ‎ לפני ‎ באזניהם ‎ וכיון ‎ שנייר ‎ הזה,דתה‎ .11*‎ 

•  במעלת ‎ לפגי ‎ לכן ‎ אני ‎ אומר ‎ לן ‎ החלה ‎ לרך ‎ הצלתך ‎ ואמ״ב ‎ אני ‎ אומר ‎ את ‎ אשר ‎ יבוא ‎ לרשעי ‎ דורך ‎ בעוד ‎ שבעת ‎ ימים ‎ וחתה ‎ תנצל ‎ בזכות! ‎ • 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ מז‎ 

*נת ‎ וגמיע ‎ אלך ‎ אלי' ‎ אלתאבות•‎ 
פאגי ‎ ראיתך. ‎ צאלחא ‎ בין ‎ ידיי‎ 
פי ‎ הד׳א ‎ אלגיל: ‎ ב) ‎ מך ‎ גמיע‎ 
אלבהאים ‎ אלטאהרה. ‎ תאכ׳ד׳‎ 
שבעה ‎ סבעה ‎ ד׳כורא ‎ ואנאת׳א. ‎ ומז‎ 
אלבאהאים. ‎ אלתי ‎ ליסת ‎ בטאהרה.‎ 
זוגין ‎ ד׳כורא ‎ ואנאת׳א: ‎ סואיצ׳א‎ 
מן ‎ טאיר ‎ אלסמא. ‎ טבעה ‎ סבעה‎ 
ד׳כורא ‎ ואנאת׳א. ‎ ליחיון ‎ עלי׳ ‎ וגת‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

^  *€‎ 

ו  <ב) ‎ שנים, ‎ זוגין, ‎ שני ‎ זוגות/ ‎ איש‎ 
ואשתו, ‎ דכורא ‎ ואנאת׳א ‎ זכרים ‎ ונקבות•‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

משה ‎ ואתה ‎ אמרת ‎ בשר ‎ אתן ‎ להם ‎ הצאן‎ 
ובקר ‎ וגו׳ ‎ אם ‎ את ‎ כל ‎ דגי ‎ הים ‎ וגומר‎ 
ומלת ‎ תביא ‎ אל ‎ התיבה ‎ מצוד, ‎ על ‎ נח ‎ שלא‎ 
יעזב׳ ‎ רק ‎ יביאם ‎ עמו ‎ להחיות ‎ זרע ‎ בל‎ 
מין. ‎ ומלת ‎ יבאו ‎ אליך ‎ שהם ‎ יבואו ‎ מעצמ׳‎ 
ולא ‎ ייגע ‎ לבקש ‎ אות׳ ‎ באיים ‎ ולצוד ‎ כל‎ 
מיני ‎ העוף. ‎ וצוד, ‎ שיתקן ‎ מיני ‎ מאבל‎ 
לכל. ‎ ותועי ‎ רוח ‎ ישאלו ‎ מה ‎ אכל ‎ כל ‎ עוף‎ 
דורם ‎ וכל ‎ חיה ‎ כמו ‎ האריה ‎ שלא ‎ יחיד.‎ 
כי ‎ אם ‎ מבשר ‎ וזאת ‎ איננה ‎ שאלה ‎ כי ‎ מי‎ 
שלא ‎ ימצא ‎ בשר ‎ יאכל ‎ העשב ‎ ופרי ‎ העץ‎ 
כאשר ‎ ירעב. ‎ וכן ‎ דרש ‎ שיש ‎ בבהמות‎ 
גדול ‎ והוא ‎ רוע׳ ‎ אלף ‎ הרים ‎ טוב ‎ הוא‎ 
להשמעת ‎ אזני׳ ‎ וכן ‎ עוף ‎ שיכסה ‎ איר‎ 
השמש ‎ בכנפיו ‎ יש ‎ לו ‎ סוד ‎ ואיננו ‎ כמשמעו‎ 
והשם ‎ צוד. ‎ אל ‎ נח ‎ לעשות ‎ התיבה ‎ ימים‎ 
רבים ‎ קודם ‎ בא ‎ המבול ‎ וכאשר ‎ קרבו‎ 
הימים ‎ צוהו ‎ השם ‎ הנכבד ‎ שילך ‎ נח ‎ היא‎ 
וביתו ‎ אל ‎ התיבה ‎ ובעבור ‎ צריכת ‎ הקרבן‎ 
צוה ‎ השם ‎ הנכבד ‎ שיקה ‎ מן ‎ הבהמה ‎ הטהור׳‎ 
ומן ‎ העוף ‎ הטהור ‎ שבעה ‎ זכרים ‎ ושבעה‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

הקמת ‎ ברית ‎ ושבועה: ‎ (ד) ‎ (ומלח ‎ היקום‎ 
לא). ‎ נעלם ‎ מן ‎ הרב ‎ ואת ‎ כל ‎ היקום ‎ אשר‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

ובמשה ‎ רבינו ‎ שהיה ‎ תמים ‎ מבחר ‎ המין ‎ האנושי ‎ והוא ‎ היה ‎ בדורותיו ‎ שני ‎ דורות ‎ אחרות.‎ 
ובלקוטי ‎ גאוני ‎ אשכנז ‎ הקדמונים ‎ כ״י ‎ ראיתי ‎ למד, ‎ מצא ‎ חן ‎ שיצא ‎ ממנו ‎ אברהם ‎ שהיה‎ 
י  בדור ‎ עשרים ‎ ל  א  דה" ‎ ר  וז״ש ‎ תמים ‎ היה ‎ בדורותיו ‎ היה ‎ גימט' ‎ ך׳ ‎ וכתיב ‎ באברהם ‎ והיה‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

.  דכי, ‎ כ״ה ‎ נוסחת ‎ ספרי ‎ תימן ‎ וכן ‎ לקמן ‎ בפסוק ‎ ח'׳ ‎ רכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ והאריך ‎ בישובה ‎ עם‎ 
,כל ‎ דכותיה. ‎ יעויין ‎ שם ‎ כל ‎ התרגומים ‎ שב׳ ‎ כי ‎ כולם ‎ נוסחאות ‎ מדוייקות. ‎ ואני ‎ אפרש ‎ לך‎ 
׳  כלל ‎ גדול ‎ בעין ‎ שנוי ‎ הל׳ ‎ הזה. ‎ דע ‎ כי ‎ כל ‎ תיבה ‎ שבל׳ ‎ ארמי ‎ תחתיים ‎ שניים ‎ ושלישים‎ 
תיעשה ‎ למשל ‎ בעיר ‎ בעירא ‎ בעירתא. ‎ דחיל ‎ דחילא ‎ דחילתא. ‎ כי ‎ בעיר ‎ או ‎ דחיל ‎ במדרגה‎ 
.  ראשונה. ‎ ובעירא ‎ ודחילא ‎ במדרגה ‎ שנייה ‎ ובעירתא ‎ או ‎ דחילתא ‎ במדרגה ‎ הג׳ ‎ וכן ‎ אימר‎ 
אימרא ‎ אימרתא ‎ שלים ‎ שלימא ‎ שלימתא ‎ דכי ‎ דכיא ‎ דכיתא. ‎ וכל ‎ שהוא ‎ מהתחתיים ‎ הוא‎ 
ל׳ ‎ זכר ‎ ודאי ‎ ואשר ‎ הוא ‎ מהשניים ‎ הוא ‎ בינוני ‎ משמש ‎ זכר ‎ ונקבה ‎ ואשר ‎ הוא ‎ מהשלישים ‎ ל׳‎ 
:נקבה ‎ ודאי ‎ ולכן ‎ יש ‎ אשר ‎ לא ‎ יעלה ‎ אל ‎ השלישים ‎ כגון ‎ גבר ‎ גוברא ‎ שלא ‎ יתכן ‎ לומר‎ 
לגברתא ‎ לפי ‎ שאין ‎ השלישית ‎ בחינתו ‎ ואם ‎ ל׳ ‎ גברת ‎ הוא ‎ מהבנין ‎ הג׳ ‎ לגבר ‎ הנה ‎ הוא ‎ לנקבה‎ 
:׳?דאי ‎ וכן ‎ יש ‎ אשר ‎ לא ‎ יבנה ‎ תחתיים ‎ כמו ‎ איתא ‎ איתתא ‎ שלא ‎ יתכן ‎ לבנות ‎ ממנו ‎ בא׳ ‎ אית‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

דד#די ‎ יש ‎ עוד ‎ בקמץ ‎ בויקרא ‎ ט״ז ‎ כ׳ ‎ ובמ״א ‎ ג, ‎ כ״ב ‎ וכ״ג‎ :  (כא) ‎ לאכלד״האל״ף ‎ בקמץ ‎ לבד‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

וכן ‎ רמוז ‎ 3פ׳ ‎ ריבן ‎ נת ‎ שהיה ‎ מתבונן ‎ ומצלל ‎ כמה ‎ צללק‎ 
ומתון ‎ נלין‎ :  ד  ותמלא ‎ הארץ ‎ תמס. ‎ ותמלא ‎ הארץ ‎ אותם‎ 
ב׳ ‎ במסרה. ‎ פי׳ ‎ ותמלא ‎ הארץ ‎ אותם ‎ שהארץ ‎ עצמה ‎ היתה‎ 
מלאה ‎ שהיו ‎ יולדות ‎ בשלה ‎ ששה ‎ בכרס ‎ אתל ‎ והיו ‎ נבלעים‎ 
התת ‎ הארץ ‎ ואת״כ ‎ מבצבצים ‎ ועולים ‎ הכא ‎ נמי ‎ הארץ ‎ עצמה‎ 
היתה ‎ מלאה ‎ חמס ‎ שאתל ‎ מפקיד ‎ כיסו ‎ אצל ‎ חבירו ‎ ואפרסמון‎ 
והיה ‎ הנפקד ‎ מניתס ‎ תחת ‎ הקרקע ‎ עס ‎ אוצרותיו ‎ ומפק־ל‎ 
בא ‎ בלילה ‎ ולריח ‎ אפרסמון ‎ לוקת ‎ הכל. ‎ נצת ‎ ישראל ‎ כ״י:‎ 

ה  אותך ‎ ראי׳תי ‎ צדיק ‎ לפני ‎ בדור ‎ הזה. ‎ פירש״י ‎ לא ‎ נאמד‎ 
כאן ‎ תמים ‎ מכאן ‎ שאומרים ‎ מקצת ‎ שנחו ‎ של ‎ אלס ‎ בפניו‎ 
וכלו ‎ שלא ‎ בפניו. ‎ ונס' ‎ מנחת ‎ יהודה ‎ כתב ‎ שהקשה ‎ רביני‎ 
מרדכי ‎ בר ‎ נתן ‎ על ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ דא״כ ‎ מאי ‎ קאמר ‎ בפ״ק‎ 
דנתר׳ ‎ גדול ‎ הנאמר ‎ באיוב ‎ יותר ‎ מהנאמר ‎ באברהם ‎ הא‎ 
באברהס ‎ בפניו ‎ היה ‎ ע״ש ‎ ויש ‎ להעיר ‎ על ‎ הרבנים ‎ ז״ל ‎ דמאי‎ 

ובלא ‎ מתג: ‎ ז  (ד) ‎ היקום, ‎ כל ‎ היקום ‎ שבמקרא‎ 


מח ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

אלארץ׳* ‎ ד)פאן ‎ בעד ‎ סבעה ‎ איאם.‎ 
אגא ‎ ממטר ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳. ‎ ארבעין‎ 
יומא. ‎ וארבעין ‎ לילה. ‎ ואמהר ‎ גמיע‎ 
אלנאם ‎ אלד׳ין ‎ צנעתהם. ‎ ען ‎ וגה‎ 
אלארץ׳: ‎ ה) ‎ ועמל ‎ נוח. ‎ כגמיע ‎ מא‎ 
אמרה ‎ אללה: ‎ ו) ‎ וכאן ‎ ווה. ‎ אבן ‎ סת‎ 
מאיה, ‎ סנה. ‎ חין ‎ כאן ‎ מא ‎ אלטופאן‎ 
עלי׳ ‎ אלארץ׳: ‎ ספדכ׳ל ‎ נוח. ‎ ובניה.‎ 
וזוגתה ‎ ונסא ‎ בניה. ‎ מעה ‎ אלי׳‎ 
אלתאבות. ‎ מן ‎ קבל ‎ מא ‎ אלטופאן;‎ 
זן) ‎ מן ‎ אלבאהים ‎ אלטאהרה.‎ 
ואלבהאים ‎ אלתי ‎ ליסת ‎ בטאהרה.‎ 
ומן ‎ אלטאיר. ‎ וסאיר ‎ אלדאב ‎ עלי׳‎ 
נוה ‎ שלום‎ 

<ד) ‎ היקום, ‎ אלאנאם, ‎ בעלי ‎ חיים ‎ בכלל.‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

[ובאת, ‎ לרע, ‎ ר״ח] ‎ ז) ‎ ויבא ‎ נה, ‎ השופר‎ 
ביו״ד ‎ והיא ‎ מלעיל‎ :  ח) ‎ [ומן ‎ הבהמה.‎ 
ומן ‎ העוף, ‎ אין ‎ דרכן ‎ על ‎ הבהמה, ‎ ולא‎ 
על ‎ ומן ‎ השניה ‎ ר״ח) ‎ וכל ‎ אשר ‎ הטפחה‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

נקבות‎ :  (ד) ‎ כי ‎ לימים ‎ עוד ‎ שבעה. ‎ כי‎ 
ביום ‎ השביעי ‎ ימטיר ‎ עד ‎ סוף ‎ ארבעים‎ 
יום ‎ והנה ‎ זה ‎ היה ‎ בעשור ‎ לחדש ‎ השני‎ : 
ובסוף ‎ ד,מ׳ ‎ יום ‎ מהתחלה ‎ ישוב ‎ האמצעי‎ 
אל ‎ הנכת ‎ והוא ‎ סוד. ‎ ומלת ‎ היקום ‎ לא‎ 
מצאנוה ‎ כי ‎ אם ‎ בפרשה ‎ הזאת. ‎ ושרשו‎ 
מהפעלי׳ ‎ שהפ״א ‎ שלה׳ ‎ איננו ‎ שלם ‎ על‎ 
משקל ‎ כרוב ‎ וי״א ‎ שהוא ‎ מהפעלים ‎ נחי‎ 
העי״ן ‎ והוא ‎ הפוך. ‎ כמו ‎ ריבה ‎ ה, ‎ את‎ 
יריבי. ‎ ומלת ‎ יקום ‎ כלל ‎ לכל ‎ חי ‎ שהוא‎ 
על ‎ האדמה‎ :  (ה) ‎ ויעש ‎ נח, ‎ כאשר ‎ צוהו‎ 
ובא ‎ עם ‎ ביתו ‎ קרוב ‎ אל ‎ התיבה ‎ :  <ז) ‎ מפני‎ 
מי ‎ המבול ‎ מפני ‎ פחד ‎ מי ‎ המבול ‎ והנה‎ 
באותם ‎ השבעה ‎ ימים ‎ באו ‎ מעצמ׳ ‎ מן‎ 
הבהמה ‎ הטהורה ‎ רבות ‎ וכן ‎ מהעוף ‎ הטהו׳‎ 
ומהאחרים ‎ וכל ‎ רומש ‎ זכר ‎ ונקבה ‎ באו‎ : 
מרפא ‎ לשון‎ 

לפי ‎ שאינו ‎ בחיבתו ‎ והבה ‎ בל׳ ‎ הקדש ‎ ובל׳‎ 
ערבי ‎ יש ‎ קצת ‎ מזה ‎ כי ‎ בלה״ק ‎ יוסיף ‎ או‎ 
יקבע ‎ לסימן ‎ הנקבה ‎ ה״א ‎ בסוף ‎ התיבה‎ 
כגון ‎ טהורה ‎ תמימה ‎ שהה״א ‎ הנוספת‎ 
בסוף ‎ היא ‎ סימן ‎ הנקבה ‎ וכגון ‎ תבה‎ 
בהמה ‎ שמלה ‎ שהה״א ‎ הקבועה ‎ בסופם‎ 
היא ‎ סימן ‎ הנקבות ‎ ובל׳ ‎ ערבי ‎ ג״כ‎ 
מוסיף ‎ אות ‎ אל״ף ‎ בסוף ‎ להרחבת ‎ הלשון‎ 
לא ‎ לסי׳ ‎ נקבה ‎ כמו ‎ צנע. ‎ צנעא. ‎ רגל‎ 
דגלא ‎ עמל ‎ עמלא. ‎ אמנם ‎ בלשון ‎ ארמי‎ 
ישנם ‎ לכל ‎ הג׳ ‎ מדרגות ‎ לכל ‎ שם ‎ ופועל‎ 
ובזה ‎ תבין ‎ מ״ש ‎ המקובלים ‎ ז״ל ‎ שהתרג׳‎ 
הוא ‎ בעלמא ‎ דבוקבא ‎ ולה״ק ‎ בעלמא‎ 
דדכורא ‎ שכן ‎ לפי ‎ מה ‎ שבת׳ ‎ יהיה‎ 
התרג׳ ‎ בערך ‎ לה״ק ‎ כנקבה ‎ שהוא ‎ מיוסף‎ 
אות ‎ האל״ף ‎ ועדיין ‎ אין ‎ ממנה ‎ הכרע ‎ אם‎ 


כראשית ‎ ז  נח‎ 

י  ?י ‎ לימים ‎ עוד ‎ שבעה ‎ אנכי‎ 
ממטיר ‎ על־־־ארץ ‎ ארבעים' ‎ ^ום‎ 
וארבעים ‎ לילה ‎ 'ומחיתי' ‎ את־כל־‎ 
הלקום ‎ אשר ‎ עשיתי' ‎ מעל ‎ יפני‎ 
האךמה‎ : ״  ולעש ‎ נדז ‎ כבל ‎ אשר־‎ 
צוהו‎ ייחוד׳‎ :  י  יונח ‎ בך־שש ‎ מאות‎ 
שנה ‎ והמבול ‎ היה ‎ מלם ‎ על־הארץ:‎ 
׳'ויבא ‎ נח ‎ ובניו' ‎ ואשר^ ‎ ונשי־בניו‎ 
אתו ‎ אל־התבה ‎ מפניי ‎ מי‎ 'המבול‎ : 
״  '  מך־־הבהמה ‎ הטהורה ‎ ומך‎ 
הבהמה ‎ אשר ‎ איננה ‎ טרזרה ‎ ימך‎ 
העוף ‎ וכל ‎ אשר־רכוש ‎ על־האדמה:‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

לן9ן ‎ יומין ‎ עוד ‎ ש??ה ‎ . 

מ0ית ‎ ?יקיא ‎ %ל ‎ אך?א ‎ • 
אך??ין ‎ לממין‎ .  ןאך??ין‎ 
לי#ן. ‎ ואמסי‎ ,  ;ת ‎ ?ל ‎ ןקו?א‎ 
דעכדית. ‎ מעל ‎ אפי ‎ אך?א:‎ 
ה. ‎ נע3ד ‎ נס. ‎ ?כל ‎ דפעויה‎ 
לל‎ :  ו. ‎ וצם‎ .  3ר ‎ עית ‎ נזאה‎ 
1?נץ. ‎ ןטו?ןא ‎ הוה. ‎ פלא ‎ על‎ 
ארעא: ‎ ז. ‎ ועל ‎ צם. ‎ ו?גוהי.‎ 
ואמתין? ‎ וןשי ‎ ?נודד ‎ .  ע$יה‎ 
לסי?תא. ‎ מן‎ :ל!ךם ‎ מי ‎ ט1?נא:‎ 
ח. ‎ מן ‎ ןעיךא ‎ ד?לא. ‎ ומן‎ 
??ילא. ‎ דלןתוהי ‎ ך?י. ‎ ומן‎ 
עופא‎ .  ו?ל ‎ זיךחיש ‎ על‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

וגמ ‎ כן‎ .  סנהדרין ‎ מט ‎ :  מן ‎ הנהמה ‎ יסלוי*‎ 
ג  בפרא ‎ ?גג ‎ ; 


בעל ‎ הטורים‎ 

(ד) ‎ היקום ‎ אשר ‎ עשיתי‎ .  פגיה׳ ‎ לא ‎ חיים ‎ לתחיית ‎ המתים ‎ :  היקום ‎ .  ג׳ ‎ במס׳ ‎ ומתיתי ‎ את ‎ כל ‎ היקום ‎ וימת ‎ את ‎ כל ‎ היקום ‎ ואי*‎ 
כל ‎ היקום ‎ אשר ‎ ברגליהם ‎ לומר ‎ כשס ‎ שתשאו ‎ דור ‎ המבול ‎ מחמת ‎ רוב ‎ טובם ‎ ועושר ‎ שהיה ‎ להם ‎ כך ‎ קרש ‎ מרוב ‎ עושר ‎ שהיה ‎ <1‎ 

השתרר ‎ ומשא‎ : 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


<מי ‎ משום ‎ דלחיות ‎ זרע ‎ צוה ‎ ליקח ‎ שבעה ‎ מ״ה ‎ נקט ‎ בהמות ‎ ברישא‎ 
זק״ל ‎ ומהרא״י ‎ תירץ ‎ בענין ‎ אחר ‎ ע״ש ‎ :  ל  (קצ״מ) ‎ דאס ‎ לא ‎ כן‎ 
מה ‎ ענין ‎ של ‎ השבעה ‎ ימים ‎ שזכר ‎ הכתוב ‎ בסי׳‎ :  מ  נ״ל ‎ לקשה ‎ לרש״י‎ 
למה ‎ סמך ‎ ויבא ‎ נח ‎ וגו׳ ‎ לקרא ‎ דלעיל ‎ מיניה ‎ ונח ‎ בן ‎ שש ‎ מאות ‎ שנה‎ 
והמבול ‎ היה ‎ מיס ‎ על ‎ הארץ ‎ ויבא ‎ נח ‎ וגו׳ ‎ אלא ‎ להודיע ‎ השעם ‎ למה‎ 
כאסח ‎ בתשמיש ‎ המשה ‎ מפני ‎ שהמבול ‎ היה ‎ והעולם ‎ היה ‎ שרוי ‎ בצער‎ 
זמ״ה ‎ כתיב ‎ אחריו ‎ ויבא ‎ נח ‎ ובניו ‎ וגו׳ ‎ כלומר ‎ מ״ה ‎ באו ‎ האנשים‎ 
לבד ‎ והגשים ‎ לבד ‎ ולא ‎ שמשו ‎ ומה ‎ שאמר ‎ ביציאתו ‎ ג״כ ‎ הכי ‎ אע״פ‎ 
שמותר ‎ בתשמיש ‎ היה ‎ היינו ‎ לפי ‎ שנח ‎ היה ‎ דואג ‎ לעסוק ‎ בפריה‎ 
ורביה ‎ אחר ‎ המבול ‎ כדפירש״י ‎ לקמן ‎ עד ‎ שנתן ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ אות‎ 
שלא ‎ יבוא ‎ שד ‎ מכול ‎ לכן ‎ כתיב ‎ ג״כ ‎ ויצא ‎ גם ‎ ובכיו ‎ וגו׳ ‎ וק״ל ‎ ג״ל‎ : 

המבול‎ .  אף ‎ נס ‎ מקטני ‎ אמנה ‎ היה ‎ מאמין ‎ ואינו ‎ מאמין‎ 


מן ‎ המפורש ‎ :  (ל) ‎ כי ‎ לימים ‎ עוד ‎ שבעת ‎ . 
(סנהדרין ‎ קח) ‎ אלו ‎ ז' ‎ ימי ‎ אבלו ‎ של ‎ מתושלח ‎ הצדירן‎ 
ל  שחס ‎ הקב״ה ‎ על ‎ כבודו ‎ ועכב ‎ את ‎ הפורענות ‎ צא‎ 
וחשוב ‎ שנותיו ‎ של ‎ מתושלח ‎ ותמצא ‎ שהס ‎ כניס ‎ בשנת‎ 
ת״ר ‎ שנה ‎ לחיי ‎ נח‎ :  בי ‎ לימים ‎ עוד‎ .  מהו ‎ עוד ‎ זמן‎ 
אחר ‎ זמן ‎ זה ‎ נוסף ‎ על ‎ ק״כ ‎ שנה: ‎ ארבעים ‎ יום ‎ . 
כנגד ‎ יצירת ‎ הולד ‎ שקלקלו ‎ להטריח ‎ ליוצרם ‎ לצור ‎ צורת‎ 
ממזרים ‎ :  (ה) ‎ ויעש ‎ נח ‎ .  זה ‎ ביאתו ‎ לתיבה ‎ :  (ז) ‎ נח‎ 
ובניו ‎ •  האנשים ‎ לבד ‎ והנשים ‎ לבד ‎ לפי ‎ שנאסרו ‎ בתשמיש‎ 
המטה ‎ מ  מפני ‎ שהעולם ‎ שרוי ‎ בצער‎ :  מפני ‎ מי‎ 
שיבא ‎ המבול ‎ ולא ‎ נכנס ‎ לתיבה ‎ עד ‎ שדחקוהו ‎ המים ‎ ; 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


(ו) ‎ והמבול ‎ היח. ‎ יש ‎ לשאול ‎ מאי ‎ שנא ‎ שהביא ‎ הקב״ה ‎ מבול‎ 
יותר ‎ משאר ‎ מכות ‎ רז״ל ‎ אמרי ‎ ברותחין ‎ קלקלו ‎ וברותחין‎ 
נדונו ‎ .  אמנם ‎ יש ‎ להמשיל ‎ הדבר ‎ למלך ‎ שבנה ‎ דירה ‎ גאה‎ 
לחבורה ‎ של ‎ עררים ‎ וצוד, ‎ לכלכלם ‎ בריוח ‎ ובל ‎ זמן ‎ שהי׳ ‎ המלך‎ 
עובר ‎ דרך ‎ שם ‎ היו ‎ עומדים ‎ ומשתחוים ‎ כנגד ‎ המלך ‎ ומשבחים‎ 
לו ‎ במול ‎ גדול ‎ פעם ‎ אחת ‎ שמע ‎ המלך ‎ קולם‎ .  אמר ‎ מה ‎ הקול‎ 
הזר. ‎ באזני ‎ אמרו ‎ לו ‎ הם ‎ הסימן ‎ שציית ‎ לכלכלם ‎ שם ‎ וכן ‎ עושין‎ 
בכל ‎ עת ‎ ששוטעין ‎ קול ‎ סוסים ‎ שלך ‎ אמר ‎ אלו' ‎ היו ‎ רואין ‎ אותי‎ 
על ‎ אחת ‎ כמה ‎ וכמה ‎ היו ‎ משבחין ‎ לי ‎ מיד ‎ צוה ‎ להחזירם ‎ לאחור‎ 
ולתת ‎ במקומן ‎ בני ‎ אדם ‎ שרואין ‎ ולכלבלם ‎ במו ‎ הסומין ‎ ואותן‎ 
בגי ‎ אדם ‎ כשראו ‎ עצמן ‎ בהנאה ‎ גבה ‎ לבם ‎ וכשרואים ‎ המלך‎ 
עובר ‎ היו ‎ מקללין ‎ אותו ‎ ואמרו ‎ אוי ‎ לו ‎ לזה ‎ שכבש ‎ אותנו‎ 
בור. ‎ פעם ‎ אחרת ‎ שמע ‎ קולם ‎ ושאל ‎ מה ‎ הן ‎ אומרים ‎ אמרו ‎ לו‎ 


מקללין ‎ אותך ‎ ואינן ‎ עושין ‎ כסו ‎ העודים ‎ שהחזרת ‎ לאחור ‎ צות‎ 
המלך ‎ עליהם ‎ שיהרגום ‎ כך ‎ העולם ‎ מתחלה ‎ חיה ‎ כיו ‎ מים‎ 
שאינן ‎ רואין ‎ ולא ‎ שומעין ‎ ואפ׳ה ‎ היו ‎ מקלסין ‎ להקב׳ה ‎ שגא׳‎ 
נשאו ‎ נהרות ‎ ה׳ ‎ וגו׳ ‎ אמר ‎ חקנ״ה ‎ אלו ‎ הייתי ‎ בורא ‎ ארם‎ 
ששומע ‎ ורואה ‎ כמה ‎ קילוסין ‎ וכמה ‎ שבחות ‎ היו ‎ נותנין ‎ לי"‎ 
מיד ‎ צוה ‎ יתברך ‎ יקוו ‎ המים ‎ והראה ‎ היבשה ‎ ובה ‎ ברא ‎ אדם;‎ 
במקום ‎ המים ‎ והשפיע ‎ להם ‎ טובה ‎ שהיו ‎ זורעין ‎ הארץ ‎ ומעלה‎ 
להם ‎ לארבעים ‎ שנה ‎ ומרוב ‎ טובה ‎ מרדו ‎ בהקבלה ‎ שמע ‎ הקב״ה:‎ 
כטרדן ‎ וצור. ‎ למים ‎ שיבואו ‎ עליהם ‎ וישטפו ‎ אותן ‎ ט׳ר ‎ ששמי׳ג‎ 
מפי ‎ הרב ‎ נתן ‎ אפניאל ‎ : 

(?) ‎ ויבא ‎ נח ‎ ובניו‎ .  פירש׳״י ‎ האנשים ‎ לבד ‎ והנשים ‎ לבד ‎ לפי ‎ שיל‎ 
ימי ‎ המבול ‎ נאסרו ‎ בתשמיש ‎ המטה ‎ במדרש ‎ שאמר ‎ הקג״ה‎ 
אגי ‎ שובר ‎ אני ‎ ר.לרם ‎ לאתה ‎ בונה ‎ השתן ‎ עד ‎ שיעבור ‎ זעם ‎ 0 
*  שגים.‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

זכר ‎ אם ‎ נקבה ‎ אלא ‎ הרחבת ‎ לשון ‎ וביאור ‎ ידיעה ‎ ולא ‎ יושלם ‎ בו ‎ סימן ‎ הנקבות ‎ אלא ‎ בג׳‎ 
אותיות ‎ התי״ו ‎ והאל״ף ‎ וזד, ‎ יורה ‎ על ‎ היות ‎ מדתו ‎ כנקבה ‎ שכן ‎ דרך ‎ הנקבה ‎ להיותה ‎ תשושת ‎ צ 
כח ‎ וחלושת ‎ שכל ‎ להרבות ‎ דברים ‎ ולהוסיף ‎ בהם ‎ אותיות ‎ יתירות ‎ סימן ‎ בתוך ‎ סימן ‎ > 

וכענין ‎ מ״ש ‎ בפ״ד ‎ דקידושין ‎ מי ‎ סגי ‎ אתרוג ‎ כדקריוה ‎ רבגן ‎ או ‎ אתרוגא ‎ כדאמרי ‎ אינשי־ ‎ < 

כי ‎ החכמים ‎ אומרים ‎ בלשון ‎ קצר ‎ שהוא ‎ בלה״ק ‎ אתרוג ‎ והם ‎ בבחי׳ ‎ זכר ‎ ושאר ‎ אינשי ‎ < 

מרבים ‎ דברים ‎ לומר ‎ אתרוגא ‎ בתוספת ‎ אלף ‎ ובזה ‎ הם ‎ בבחינת ‎ נקבה ‎ והנה ‎ בפ׳ ‎ זה ‎ תרגם ‎ < 

הבהמה ‎ הטהורה ‎ בעירא ‎ דכיא ‎ וזה ‎ התרגום ‎ אינו ‎ ל׳ ‎ נקבה ‎ כלה״ק ‎ דדוקא ‎ בלה״ק ‎ בא ‎ שם ‎ > 
המין ‎ בהמה ‎ בל׳ ‎ נקבה ‎ כמו ‎ שם ‎ מין ‎ שה ‎ יונה. ‎ מטעם ‎ סוד ‎ שרשם ‎ ובחינתם ‎ אבל ‎ בל׳ ‎ < 

התרג׳ ‎ שם ‎ המין ‎ בעירא. ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ זכר ‎ כי ‎ על ‎ הזכר ‎ ידבר ‎ שבעה ‎ שבעה ‎ איש ‎ ואשתו ‎ טפילה ‎ צ 

לו ‎ דכן ‎ תרג׳ ‎ איננה ‎ טהורה ‎ דליתוהי ‎ דכי ‎ בל׳ ‎ זכר ‎ ולא ‎ דליתהא ‎ דכיא ‎ בלשון ‎ נקבה ‎ מטעם ‎ ^ 

שנת׳ ‎ ועוד ‎ שא״ב ‎ צריך ‎ לתרגם ‎ שנים ‎ בל׳ ‎ נקבה ‎ תרתין ‎ וזה ‎ שיבוש ‎ גורר ‎ שיבוש ‎ גם ‎ * 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

אית ‎ להו ‎ טס ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ הלא ‎ דבריו ‎ הס ‎ תלמוד ‎ טרוך‎ 
בעירובין ‎ דף ‎ י״ח ‎ והו״ל ‎ למירמי ‎ סוגיי ‎ להדדי. ‎ והרב ‎ עיון‎ 
ימקב ‎ פ״ק ‎ דבתרא ‎ הקשה ‎ קושיא ‎ זו ‎ על ‎ השני ‎ סוגיות. ‎ ומה‎ 
שתירץ ‎ דבמקוס ‎ אתר ‎ לא ‎ אמר ‎ כלו ‎ אינו ‎ מחוור ‎ כאשר‎ 
יראה ‎ המעיין. ‎ ומ״ש ‎ עוד ‎ דמהרש״א ‎ כתב ‎ שלא ‎ יתגאה‎ 
ואברהס ‎ היה ‎ עניו ‎ ולגביה ‎ לא ‎ נאמר ‎ זה ‎ ע״ש ‎ אשתמיט‎ 
להרבינס ‎ ז״ל ‎ מ״ש ‎ רז״ל ‎ טל ‎ פסוק ‎ אמרו ‎ לאלהיס ‎ מה ‎ נורא‎ 
מעשיך ‎ דאומריס ‎ מקצת ‎ שבתו ‎ של ‎ מי ‎ שאמר ‎ והיה ‎ העולנד‎ 
בפניו ‎ כלו׳ ‎ כשמדבר ‎ לנכת. ‎ הרי ‎ דאפי׳ ‎ לכביכול ‎ אומרים‎ 
מקצת ‎ שבתו ‎ ויש ‎ לישב ‎ קצת. ‎ ובמ״א ‎ כתבתי ‎ בעניותי ‎ דמאמר‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

היו״ד ‎ רפה ‎ והה״א ‎ בלי ‎ מתג: ‎ (ז) ‎ ויבא ‎ נח, ‎ מלעיל ‎ כי ‎ המונח ‎ ביו״ד ‎ בקדמא ‎ לתיקון ‎ הנגינה: ‎ (יא) ‎ השני, ‎ זקף ‎ קטן ‎ בנו״ן: ‎ מעיבות׳ ‎ העי"!‎ 

שהוא ‎ נסוג ‎ אחור: ‎ (ח) ‎ ומן ‎ הבהמה, ‎ ומן ‎ העוף, ‎ מוקפים ‎ ומלת ‎ ומן ‎ גם ‎ היו״ד ‎ שביהם ‎ בשו״א; ‎ (יז) ‎ דשאו, ‎ השי״ן ‎ רפה: ‎ (כ) ‎ מלמעלי,‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

ארפא‎ :  ט. ‎ הרין ‎ תרי1 ‎ •  ?לי‎ 
עם' ‎ נס ‎ .  ?תא ‎ ך3ר‎ 
ן^?א. ‎ ??א. ‎ ך  ם  ?ןיד ‎ יי ‎ לת‎ 
גס: ‎ י. ‎ !הוד, ‎ לןמן ‎ ש??ה‎ 
למין‎ .  ומי ‎ טויפנא‎ .  הוי ‎ על‎ 
אךפא: ‎ יא. ‎ 3זןונת ‎ ?8ית ‎ מאה‎ 
קזנין ‎ לס.?י ‎ נס ‎ .  ?יךן)א‎ 
הניןא. ‎ 3ש5עת ‎ ע?זןא. ‎ י1?א‎ 
ליךחא. ‎ ?יצמא ‎ ר׳דין.אתןזעו.‎ 
?ל' ‎ מבועי ‎ תהום ‎ ר?א. ‎ וכןי‎ 
ךשמיא ‎ אתטססא‎ :  יב. ‎ והוה‎ 
מ?ךא ‎ ןחי׳ת ‎ על ‎ אך?א‎ . 
אך?עין ‎ ןקלנוין ‎ .  ואךבעין‎ 
?ילון‎ :  יג. ‎ ?כרן ‎ יומא ‎ 9דין‎ 
על ‎ גס. ‎ ף*ם ‎ וסם ‎ ד? ‎ ת  ?ני‎ 
גס ‎ .  ואתת ‎ גס ‎ •  יסלת ‎ {#י‎ 
?נוסי ‎ .  ?מהין ‎ לוני?תא ‎ : 
יד. ‎ אינין ‎ ן?ל ‎ סן ‎ תא ‎ לןגה‎ . 
ן;ל ‎ ??ירא ‎ לזנה ‎ .  ן?ל‎ 
ןץןשא ‎ .  דלהיש ‎ על ‎ אך?א‎ 
?ןג1סי‎ ,  ן?ל ‎ עו?א ‎ לןג1סי,‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(י) ‎ לשבעת ‎ הימים ‎ .  בגימ, ‎ לימי ‎ אכל‎ 
מתושלח ‎ :  (יא) ‎ כשבעה ‎ עשר ‎ יום ‎ לחודש.‎ 
חהו ‎ יפלו ‎ ימיהם ‎ כעוב ‎ כמכין ‎ עוב ‎ לחודש‎ 
ירד ‎ המבול‎ .  וארובות ‎ השמים ‎ כגימשריא‎ 
שלקח ‎ שני ‎ כוכבים ‎ מנימה‎ : 

תולדות ‎ אהרן‎ 

ויהי ‎ לשגפת ‎ .  סנהדרין ‎ קח‎ :  געגש‎ 
שש• ‎ ר׳ה ‎ יא‎ :  <3קעו ‎ כל‎ .  יומא ‎ עז ‎ סנהדרין‎ 
קת‎ ;  וארבות ‎ יומא ‎ פו‎ ; 


בראשית ‎ ז  נח‎ 

"  שנלם ‎ שגלם ‎ באו ‎ אל־נח ‎ אל־‎ 
התכה ‎ זכר ‎ ונקבה ‎ באיטר ‎ צוה‎ 
אלהים ‎ את־־נה‎ :  י  ולהי ‎ לשבעת‎ 
כרמים ‎ ומי ‎ המבול ‎ היו ‎ על־הארץ‎ : 
יא'בשנת ‎ שש־־מאות ‎ שנה ‎ לחך‎ 
נח ‎ בחדש‎ .  השני ‎ *  בשביעה־־עשר‎ 
לום ‎ לחדש ‎ בלום ‎ הזה ‎ נבקעו'‎ כל־‎ 
מעינ1תתל>וםרבהוארב'תה^מים‎ 
נפתחו:‎ '<ב ‎ ויהי'‎ הנעים‎ 'על־האלץ‎ 
ארבעים ‎ יום ‎ וארבעים ‎ לילה‎ : 
ינ‎ 'בעצם ‎ העם ‎ הזד? ‎ בא ‎ נח ‎ הטם־‎ 
והם' ‎ ויפת ‎ בני״־נח ‎ ואשת ‎ נח‎ 
ושלשת" ‎ נשי־־־בניו" ‎ אתם ‎ אל־־‎ 
דת ‎ בה: ‎ •ייד־טה ‎ וכל־החיה ‎ למינה‎ 

-  •• ‎ זח ‎ ••ץד ‎ ?  :  ד. ‎ ■יו ‎ ־־ ‎ ד׳י ‎ :  •  ד 

וכל־־הבהמה ‎ למינה ‎ וכל־־הרמש‎ 
הרמש‎ '  על־־הארץ ‎ למינהו' ‎ וכל־‎ 
זהעוף ‎ למינהו ‎ כל ‎ צפור ‎ כל־־כנף‎ : 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


מט‎ 


אלארץ׳: ‎ ט)אזואגא ‎ אזואגא. ‎ דכ׳לו‎ 
אלי׳ ‎ נוח. ‎ אלי׳ ‎ אלתאבות ‎ ד׳כור‎ 
ואנאת׳. ‎ כמא ‎ אמרה ‎ אללה: ‎ יזולמא‎ 
כאן ‎ בעד ‎ טבעה׳ ‎ איאם. ‎ כאן ‎ מא‎ 
אלטופאן ‎ עלי ‎ אלארץ׳: ‎ יא)פי ‎ סנה׳‎ 
סת ‎ מאיה ‎ מן ‎ עמר ‎ נוח. ‎ פי ‎ אלשהד‎ 
אלת׳אני. ‎ פי ‎ יום ‎ טבעה׳ ‎ עשר ‎ מנד.-‎ 
פי ‎ ד׳אלך ‎ אליום. ‎ תשקקת ‎ עיון‎ 
אלג׳מר ‎ אלעצ׳אם. ‎ ורואזן ‎ אלסמא‎ 
אנפתחת: ‎ יב)ואקאם ‎ אלמטר ‎ עלא‎ 
אלארץ׳. ‎ ארבעין ‎ יומא. ‎ וארבעיי‎ 
לילה‎ :  יג> ‎ פי ‎ ד׳את ‎ האלך ‎ אליום.‎ 
דכ׳ל ‎ נוח. ‎ ושם ‎ וחם ‎ ויפת ‎ בניה.‎ 

"  תוגתה ‎ ות׳לאת׳ ‎ נסא ‎ בניה. ‎ מעהט‎ 
2  אלי׳ ‎ אלתאבות‎ :  יד) ‎ הם ‎ וגמיע‎ 
יי ‎ אלוחש ‎ לאצנאפה. ‎ וגמיע ‎ אלבהאיב‎ 
"  לאצגאפהא. ‎ וסאיר ‎ אלדביב. ‎ אלדאב:‎ 
;1 ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳ ‎ לאצנאפה. ‎ כל ‎ טאיר‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

(יא) ‎ וארבות. ‎ ורואזן׳ ‎ אוצרות ‎ מים. ‎ (טו>■‎ 
ויבאו ‎ אל ‎ נח׳ ‎ דכ׳לו ‎ דבק ‎ למעלה. ‎ ניז>‎ 
ויסגור, ‎ וחגב, ‎ כת״א. ‎ בעדו, ‎ דונה, ‎ כנגדו,.‎ 
(מלת ‎ דין ‎ בערבי ‎ תבא ‎ על ‎ פנים ‎ רבים,‎ 
במקום ‎ זולת׳ ‎ ובמקו' ‎ למטה ‎ ממנו ‎ ובמקו׳‎ 
לפניו ‎ דהיינו ‎ כנגדו, ‎ ושי ‎ דון, ‎ גדוע.‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

(יא) ‎ נקבעו ‎ כל ‎ מעינות ‎ תהום ‎ רבה.‎ 
מעינות ‎ סמוך. ‎ באין ‎ מעינות ‎ מוכרת‎ 
תהום. ‎ ל׳ ‎ זכר ‎ ונקבה ‎ וכן ‎ תהום ‎ רוממתהו‎ 
ולא ‎ הזכיר ‎ הנחלים ‎ בי ‎ מהמעינות ‎ יצאו‎ 


רש״י‎ 

(ש) ‎ ■באו ‎ אל ‎ נח‎ .  נ  מאליהן‎ :  שנים ‎ שנים,. ‎ כלס‎ 
הושוו ‎ במכין ‎ זה ‎ ם  מן ‎ הפחות ‎ היי ‎ שנים‎ :  (יא) ‎ בחדש‎ 
השני ‎ רבי ‎ אליעזר ‎ אומר ‎ וה ‎ מרחשון ‎ ר׳ ‎ יהושע ‎ אומר‎ 
זה ‎ אייר ‎ (סנהדרין ‎ קח)‎ :  נבקעו‎ .  להוציא ‎ ע  מימיהן‎ : 
תהום ‎ רבה ‎ מדה ‎ כנגד ‎ מדה ‎ הם ‎ חשאו ‎ ברבה ‎ רעת‎ 
האדם ‎ ולקו ‎ בתהוס ‎ רנה‎ :  (יב) ‎ ויהי ‎ הגשם ‎ על‎ 
הארץ ‎ .  ולהלן ‎ הוא ‎ אומר ‎ ויהי ‎ המבול ‎ אלא ‎ כשהורידן‎ 
הורידן ‎ ברחמים ‎ אס ‎ יחזרו ‎ יהיו ‎ נשמי ‎ ברכה ‎ וכשלא ‎ חזרו‎ 
היו ‎ למבול‎ :  ארבעים ‎ יום ‎ וגו׳‎ .  אין ‎ יוס ‎ א׳ ‎ מן‎ 
המנין ‎ לפי ‎ שאין ‎ לילו ‎ עמי ‎ שהרי ‎ כתיב ‎ ביום ‎ הזה‎ 
כל ‎ מעינית ‎ נמצאו ‎ ארבעים ‎ יוס ‎ כלים‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

נ  דאל״כ ‎ הובאו ‎ מבעיא ‎ ליה ‎ ם  דאל״ה ‎ תקשה ‎ לך ‎ הא ‎ כתיב ‎ מכל ‎ הכהמה‎ 
הנזהורהתקס ‎ לךשבעהשכעה: ‎ ע(קצ״מ) ‎ ולא ‎ כסתם ‎ בקיעה ‎ שמורה ‎ על‎ 
קלקול ‎ הנבקע ‎ ושבירתו ‎ אבל ‎ הבקיעה ‎ הזאת ‎ היתה ‎ לתגבורת ‎ המעינות ‎ : 
פ  דאל״ב ‎ ביזם ‎ הזה ‎ מיבעי ‎ ליה ‎ דומיא ‎ דביום ‎ הזה ‎ דלעיל ‎ : 
צ  כלומר ‎ אל ‎ תאמר ‎ צפור ‎ בפני ‎ עצמו ‎ וכנף ‎ כפני ‎ עצמו ‎ דהא ‎ גס‎ 
לצפור ‎ יש ‎ כנף ‎ אי ‎ נמי ‎ דאי ‎ כל ‎ כנף ‎ הוא ‎ כפני ‎ עצמו ‎ א״כ ‎ איך‎ 
קאמר ‎ שכל ‎ כנף ‎ באו ‎ עמו ‎ לתיכה ‎ כי ‎ לא ‎ יתכן ‎ להיות ‎ כנף ‎ כלתי‎ 
עוף ‎ אלא ‎ דבוק ‎ הוא ‎ וכו׳ ‎ ומפרש ‎ והולך ‎ למה ‎ צריך ‎ למכתב ‎ כנף‎ 
דפשיטא ‎ הוא ‎ שיש ‎ לעוף ‎ כנף ‎ ועוד ‎ איך ‎ שייך ‎ לומר ‎ כל ‎ כנף ‎ וכי‎ 
יש ‎ לצפור ‎ כל ‎ הכנסים ‎ שבעולם ‎ ומתרץ ‎ כל ‎ מין ‎ כנף ‎ לרבות ‎ חגבים‎ 
דגם ‎ להם ‎ יש ‎ כנף ‎ אבל ‎ משמעות ‎ צפור ‎ לא ‎ משמע ‎ חנבים ‎ דהא‎ 
לאו ‎ צפור ‎ הוא ‎ ומהרש״ל ‎ סי׳ ‎ אלו ‎ לא ‎ היה ‎ דבוק ‎ הוי ‎ דרשינ‎ 
כמו ‎ כל ‎ צפור ‎ מף ‎ והוה ‎ ממעטינן ‎ דבר ‎ שאין ‎ לו ‎ כנף ‎ וחגבים‎ 


י״ב ‎ ממרחשון ‎ וכ״ח ‎ מכסליו‎ 


;בקעו ‎ כצ ‎ מעינית ‎ נמצאו ‎ ארבעים ‎ יוס ‎ כלים ‎ בכ״ס‎ 

בכפליו ‎ לרבי ‎ אליעזר ‎ שהחדשים ‎ נמנין ‎ כסדרן ‎ אחד ‎ מלא ‎ ואחד ‎ חסר ‎ הרי ‎ _  . . , 

(יג) ‎ בעצם ‎ היום ‎ הזה ‎ .  למדך ‎ הכתוב ‎ שהיו ‎ מי ‎ דורו ‎ אומרים ‎ אילו ‎ אנו ‎ רואים ‎ אותו ‎ נכנס ‎ לתיבה ‎ פ  אט‎ 
סוברין ‎ אותה ‎ והורגין ‎ אותו ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ אני ‎ מכניסי ‎ לעיני ‎ כלס ‎ ונראה ‎ דבר ‎ מי ‎ יקום ‎ :  (יד) ‎ צפור ‎ כל ‎ כנף ‎ י 
דבוק ‎ הוא ‎ צ  צפור ‎ של ‎ כל ‎ מין ‎ כנף ‎ לרבות ‎ תגביס ‎ (כנף ‎ זה ‎ ל' ‎ גוצה ‎ כמו ‎ (דקרא ‎ א) ‎ ופסע ‎ אותו ‎ בכגפיי ‎ שאפי׳‎ 

גיצתס‎ 


וכאשר ‎ נבקעו ‎ עליו ‎ המים ‎ ונפתחו ‎ הלינו'‎ 
האוצרות ‎ בשמים ‎ וירדו ‎ המים ‎ ונתבלבל׳‎ 
הארץ ‎ ואין ‎ מבדיל ‎ בין ‎ יום ‎ ובין ‎ לילה‎ 
והעד ‎ שאמר ‎ יום ‎ ולילה ‎ לא ‎ ישבתו ‎ וכאשר׳‎ 
נפסקו ‎ מימי ‎ השמים ‎ אז ‎ ידע ‎ נח ‎ כי ‎ עברי‎ 
ארבעים ‎ יום ‎ וארבעים ‎ לילה ‎ כי ‎ השם‎ 
גלה ‎ לו ‎ זה ‎ הסוד ‎ וארבות ‎ כמו ‎ הנה ‎ ה׳‎ 
עושה ‎ ארבות ‎ והאוצר ‎ והחלון ‎ כלשוך‎ 
בני ‎ אדם ‎ ומשפט׳. ‎ ויש ‎ אומר ‎ שהאל״ף‎ 
שורש ‎ כמו ‎ כבודות ‎ וי״א ‎ שהאל״ף ‎ נוסף‎ 
כמו ‎ אלף ‎ אגורות ‎ והם ‎ מפעלי ‎ הכפל.‎ 
וביום ‎ י״ז ‎ שהחל ‎ המבול ‎ נכנס ‎ נח ‎ וביתו‎ 
בתיב׳ ‎ והכנים ‎ בתיבה ‎ החיה ‎ והבהמה׳‎ 
והרמש ‎ והעוף. ‎ ומלת ‎ צפור. ‎ שם ‎ כלל'‎ 
לאשר ‎ יש ‎ לו ‎ כנף ‎ והפלא ‎ שבאו ‎ כלם‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

. 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

זה ‎ נעלם ‎ מכמה ‎ גדולים; ‎ ו  אנכי ‎ ממטיר ‎ על ‎ הארץ ‎ ת׳‎ 
יום ‎ ומ׳ ‎ לילה. ‎ אפשר ‎ לומר ‎ דרך ‎ דרש ‎ ורמז ‎ שהם ‎ חטאו־‎ 
בע״ז ‎ זנות ‎ גזל ‎ ר "ת ‎ גזע ‎ ובעונות ‎ אלו ‎ אגד ‎ גזעם ‎ גס ‎ גזע‎ 
גימט׳ ‎ פ׳ ‎ ולזה ‎ היה ‎ המבול ‎ מ' ‎ יום ‎ ומ׳ ‎ לילה ‎ שהם ‎ פ׳‎ 
והוא ‎ כמנין ‎ אף ‎ עם ‎ הכולל ‎ כי ‎ אף ‎ ה׳ ‎ חרה ‎ בהם ‎ וישאר‎ 
א״ך ‎ נ״ח ‎ עם ‎ הכולל ‎ גי׳ ‎ פ' ‎ לפי ‎ שלא ‎ חטא ‎ לא ‎ הוא ‎ ולא‎ 

אשר ‎ אתי ‎ בג' ‎ אלה ‎ רילזס ‎ ה׳ ‎ עליהם ‎ בשם ‎ אהי״ה ‎ גי׳ ‎ אך‎ 

להושיעם ‎ מצרתם ‎ עד״ש ‎ אהיה ‎ עמס ‎ בצרה. ‎ ובזכות ‎ שנשמרו־‎ 
תג׳ ‎ אלה ‎ אהיה ‎ הגץ ‎ לנח. ‎ וגי׳ ‎ אהיה ‎ נת ‎ פ׳. ‎ ור״ת ‎ וישאר־‎ 

אך ‎ נח ‎ גי' ‎ אל ‎ הוי״ה ‎ לרחם ‎ עליהם ‎ בחסד ‎ ורחמים‎ : 

ז  והמבול ‎ היה ‎ מים• ‎ היה ‎ לו ‎ לומר ‎ והמיס ‎ היה ‎ מבול‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

עין ‎ לעיל ‎ ו׳ ‎ ט״ז‎ :  (כב) ‎ בחרבה? ‎ המתג ‎ בחי״ת ‎ בכולס ‎ *׳‎ 
מתה ‎ מלעיל ‎ במ״ם‎ :  (כג) ‎ וימת, ‎ כתב ‎ המ״שוז״ל‎ 


־׳ב ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

•ד׳ו ‎ גנאח‎ :  טו>ודכ׳לו ‎ אלי׳ ‎ נוח ‎ אלי׳‎ 
.אלתאבות. ‎ אזואגא ‎ אזואגא ‎ מן ‎ כל‎ 
.בשרי. ‎ פיה ‎ דוח ‎ אלחיוה: ‎ טז)‎ 
ואלדאכ׳לין. ‎ ד׳כור ‎ ואנאת׳ ‎ מן ‎ כל‎ 
.בשרי ‎ דכ׳לו. ‎ כמא ‎ אפרה ‎ אללה.‎ 
וחגב ‎ אללה ‎ דונה: ‎ יז> ‎ ולמא‎ 
אקאם ‎ אלטופאן. ‎ ארבעין ‎ יומא‎ 
עלי׳ ‎ אלארץ׳. ‎ כת׳ר ‎ אלמא. ‎ פחמל‎ 
אלתאבות. ‎ וארתפעת ‎ ען ‎ אלארץ׳:‎ 
יח)ולמא ‎ עצ׳ם ‎ אלמא. ‎ וכת׳ר ‎ גדא‎ 
עלי׳ ‎ אלארץ׳. ‎ סאות ‎ אלתאבות‎ 
עלי׳ ‎ וגה ‎ אלמא‎ :  יט)ועצ׳ם ‎ אלמא.‎ 
גדא ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳. ‎ וג׳טא. ‎ גמיע‎ 
אלגבאל ‎ אלשאמסה. ‎ אלתי ‎ תחת‎ 
גמיע ‎ אלסמא: ‎ כ)ולמא ‎ עצ׳ם ‎ אלפא.‎ 
<׳מםה׳ ‎ עשר ‎ ד׳ראע ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳.‎ 
ותג׳טת ‎ אלגבאל: ‎ כא) ‎ תופי ‎ כל‎ 
בשרי ‎ דאב ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳. ‎ מן ‎ טאיך‎ 
:אלי' ‎ בהימה ‎ אלי׳ ‎ וחש. ‎ וסאייר‎ 
:.אלדביב ‎ אלדאב ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳. ‎ וכל‎ 
אלנאס: ‎ כב) ‎ כל ‎ מן ‎ נסמה׳ ‎ רוח‎ 
אלחיוה ‎ פי ‎ אנפה. ‎ מן ‎ כל ‎ מן ‎ פי‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

*ופחות. ‎ ועוד ‎ פנים ‎ אחרים. ‎ (כא) ‎ ריבוע,‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

בתיבת ‎ וכל ‎ בכל ‎ התיגאן‎ :  נכב> ‎ בשמת,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

ימעצמם‎ .  שנים ‎ שנים ‎ :  (טז) ‎ והבאים ‎ זכר‎ 
ונקבה. ‎ טעמו ‎ הבאים ‎ בתיבה. ‎ וטעם‎ 
ויסגור ‎ ה׳ ‎ בעדו ‎ היא ‎ לשבח ‎ שהסגירה‎ 
בעת ‎ הזאת ‎ טובה ‎ יותר ‎ מהפתיחה ‎ ובעת‎ 
.אחרת ‎ לגנאי ‎ יסגור ‎ על ‎ איש. ‎ ויסך ‎ אלוה‎ 
בעדו ‎ והעד ‎ ראש ‎ הפסוק ‎ והנה ‎ סגר ‎ הפתח‎ 
והשם ‎ עזרו ‎ שלא ‎ נפתח ‎ בתיבה ‎ מקום ‎ כי‎ 
.מיד ‎ היו ‎ כלם ‎ מתים ‎ וכבר ‎ נכתב ‎ ויהי‎ 
הגשם ‎ על ‎ הארץ ‎ ארבעים ‎ יום ‎ וארבעים‎ 
לילה ‎ א״כ ‎ מה ‎ טעם ‎ ויהי ‎ המבול ‎ על ‎ הארץ‎ 
.ארבעים ‎ יום ‎ וכן ‎ פירושו ‎ כאשר ‎ היה‎ 
המבול ‎ ארבעים ‎ יום ‎ על ‎ הארץ ‎ רבו ‎ המי׳‎ 
־ונשאו ‎ התיבה ‎ וגבהה ‎ מעל ‎ הארץ ‎ וזה ‎ אות‎ 
•כי ‎ עד ‎ ארבעים ‎ יום ‎ לא ‎ זזה ‎ ממקומה‎ : 
<יט) ‎ מאד ‎ מאה ‎ פעמים ‎ שאין ‎ לרוב ‎ ממנו‎ 
וכן ‎ אחר ‎ שאמר ‎ ויכסו ‎ כל ‎ ההרים ‎ הגבוהי׳‎ 
למה ‎ אמר ‎ ויכסו ‎ ההרים. ‎ וכן ‎ פירוש ‎ כל‎ 
הר ‎ גבוה ‎ כסה ‎ במים ‎ וחמש ‎ עשרה ‎ אמה‎ 
כסו ‎ ההרים ‎ הנזכרים ‎ ואנחנו ‎ נאמין ‎ בדברי‎ 
אלהינו ‎ ונעזוב ‎ הבלי ‎ בני ‎ האדם ‎ שיאמרו‎ 
על ‎ הר ‎ אחד ‎ גבוה ‎ שהוא ‎ במלכות ‎ יון,‎ 
ופירוש ‎ ויגוע ‎ וכבר ‎ גוע ‎ ורבים ‎ בתור׳‎ 
-כמוהו ‎ כמו ‎ ואתחנן ‎ וכן ‎ וימטר ‎ עליהם‎ 


בראשית ‎ ז  נח‎ 

*  ויבאו ‎ אל־ניח ‎ אל־התבה ‎ ענים‎ 
שנים ‎ מכל־־הב^ר ‎ אשר־־פו ‎ חדו‎ 
חיים‎ :  והבאים ‎ זכר ‎ ונקב‎ ה  מכל־‎ 
בשר ‎ כאו ‎ כאשר ‎ צוד, ‎ אתו ‎ אלחים‎ 
ויסגד‎ יירצה ‎ בעת ‎ ♦  שלישי ‎ •י ‎ ויהי‎ 
המבול' ‎ ארבעים' ‎ יום ‎ על־־הארץ‎ 
וירבו ‎ המים ‎ דשאו ‎ את־־־התבה‎ 
ותרם ‎ מעל ‎ הארץ ‎ :  "  [ינברו ‎ המים‎ 
וירבו ‎ מאד ‎ על־הארץ ‎ ותלןד ‎ התבה‎ 

-• ‎ ;  (  •  >  -׳* ‎ ד  \  ־  "•ע ‎ ״.״ ‎ \  -••־*־.*‎ 

על־־־פני ‎ המים ‎ ז  ימ ‎ והנדס ‎ נבת‎ 
מאד ‎ מאד ‎ על־־הארץ ‎ ויכסו'‎ כל־‎ 

הדדים ‎ הנבהים ‎ אשר־תהת ‎ כל־‎ 
השמלם ‎ ז 'נ ‎ חמש ‎ .לשרה ‎ אמה‎ 
מלמעלה ‎ גברו ‎ הכדם ‎ ויכפו ‎ הדדים:‎ 
"1[ינוע ‎ כל:בשר ‎ 1  דדמ׳£ ‎ על;הא<ץ‎ 
בעוף ‎ ובבהמה ‎ ובחלה ‎ ובכל־השרץ‎ 
השרץ ‎ על״האר/ ‎ ןכל־האז־ם‎ : 
ע  כל ‎ אשר ‎ נשמת־חה ‎ הלים ‎ באפיו‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 
י^ל ‎ צור ‎ ?ל ‎ ך$וח: ‎ טו. ‎ ו?לו‎ 
?ם ‎ צס ‎ לתיןתא‎ .  ונלין ‎ $ךין‎ 
מ?ל ‎ ?סלא‎ .  ך3יה ‎ רו$א‎ 
ךסגי‎ :  טז. ‎ ןןל^ ‎ .  י3ר‎ 
ונוקלא ‎ מפל ‎ לולא ‎ עלו‎ . 
כמא ‎ ךןל!יד ‎ ;מיה ‎ ע. ‎ ןא?ין‎ 
?; ‎ עלולוי‎ :  יז. ‎ והוה ‎ ט1ןןא.‎ 
אךל?ין ‎ י1ןין ‎ צל ‎ אך?א‎ . 
וןליאו ‎ 9;א‎ .  ונטלו ‎ ;ת‎ 
תילתא. ‎ ואתרמת ‎ מעלאלעא:‎ 
יח.ורנקיפו ‎ 9;א. ‎ וןגיאו ‎ ללדא‎ 
3ל ‎ אלעא. ‎ ומללבא ‎ תילתא‎ 
על ‎ ז. ‎ פי ‎ מ;א: ‎ יט. ‎ ומ;א,‎ 
תקיפו ‎ לוודא ‎ לנודא ‎ צל ‎ אך?א,‎ 
[אמןןןיאו‎ (י״נ ‎ ואתו!?יי) ‎ כל‎ 
טוליא ‎ ךמ;א. ‎ דהחות ‎ ?ל‎ 
שמ;א: ‎ ב. ‎ ןןמיע1 ‎ צןלי ‎ אמין‎ 
מלן ‎ י  לא. ‎ מקיפו ‎ מ;א,‎ 
ואלנספיאו ‎ (י*נ ‎ ואוספי.)‎ 
טולןא‎ :  כא. ‎ ומית‎ .  כל ‎ בןךא‎ 
דלסיש ‎ צל ‎ אך?א ‎ .  לעוןא‎ 
וללצילא ‎ ולסותא ‎ .  ולכל‎ 
ללשא ‎ ךךו!יש ‎ ?ל ‎ אללא ‎ . 
וצל ‎ אןשא‎ :  כב. ‎ צל‎ .  לנשמת‎ 
ריס ‎ מיין ‎ לאפ1ו!י‎ .  מצל‎ 
ד?:3^א ‎ מיתי: ‎ כג. ‎ ומ^א.‎ 


בעי ‎ הטורים‎ 

(מי) ‎ והכאים ‎ ב" ‎ פמסו' ‎ הכא ‎ ואידך‎ 
והבאים ‎ וגו׳ ‎ עס ‎ ורובבל ‎ לומר ‎ כמו ‎ ככאן‎ 
באו ‎ מאליהם ‎ כך ‎ התם ‎ נמי ‎ מלו ‎ מאליהם‎ 
ך}״א ‎ יהבאיס ‎ וכר. ‎ זגתים ‎ קסו: ‎ חמש ‎ •שרק.‎ 
•ימא ‎ כא ‎ .  כל ‎ אשר‎ .  יומא ‎ פה ‎ סומה ‎ מה ‎ ז 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ג״ה ‎ הוה ‎ ממועט ‎ מפני ‎ שלא ‎ נקרא ‎ צפור ‎ (מהרש״ל)‎ :  ק  (ק5״מ)‎ 
דאל׳יכ ‎ מאי ‎ ויסגור ‎ ה׳ ‎ בעדו ‎ הרי ‎ כבר ‎ עשה ‎ התיבה ‎ ונכנס ‎ בתוכו‎ 

כמו ‎ שצוהו ‎ כדי ‎ להנצל ‎ על ‎ ידה ‎ אלא ‎ ע״כ ‎ שזהו ‎ מ״ש ‎ מתחלה‎ 

והקמותי ‎ וגו׳ ‎ ולולי ‎ זה ‎ לא ‎ תוכל‎ :  ר  (נח״י) ‎ פי׳ ‎ פ״י ‎ שציווהו‎ 
לעשות ‎ התיבה ‎ וליכנס ‎ לתוכה ‎ זו ‎ היא ‎ סגירתו ‎ מן ‎ המיס ‎ : 
$  דקשה ‎ לרש״י ‎ לאחר ‎ ארבעים ‎ יום ‎ כבר ‎ נדלו ‎ המיס ‎ ולמה ‎ לא‎ 
נתנשא ‎ התיבה ‎ כבר ‎ אלא ‎ משוקעת ‎ וכו׳‎ :  ת  דאל״כ ‎ אלא ‎ היה‎ 
התגברות ‎ המיס ‎ מפני ‎ המבול ‎ הל״ל ‎ בקרא ‎ ויהי ‎ המבול ‎ וגו׳ ‎ ויגברו‎ 
המים ‎ וירבו ‎ מאוד ‎ וגו׳ ‎ וישאו ‎ את ‎ התיבה ‎ ותרם ‎ מעל ‎ הארץ ‎ ותלך‎ 
וגו׳ ‎ אלא ‎ ודאי ‎ להכי ‎ כתיב ‎ ויגברו ‎ המים ‎ לבסוף ‎ לומר ‎ שתגבורת ‎ לא‎ 
היה ‎ מפני ‎ המבול ‎ שבתוך ‎ המ׳ ‎ יוס ‎ אלא ‎ מאליו ‎ כלומר ‎ שהיה‎ 
התהום ‎ עולה ‎ מאליו ‎ ומפני ‎ זה ‎ נתגברו ‎ המיס ‎ ודוק ‎ .  והרא״ס ‎ תירץ‎ 
בעלן ‎ אחר ‎ שהרי ‎ כבר ‎ פסקו ‎ גשמים ‎ מסוף ‎ מ׳ ‎ יום ‎ ואי ‎ אפשר‎ 

לומר ‎ בתוך ‎ ארבעים ‎ יום ‎ היה ‎ תגבורת ‎ זה ‎ שהרי ‎ כתיב ‎ ויגברו‎ 

המיס ‎ על ‎ הארץ ‎ ק״ן ‎ יוס ‎ ואין ‎ סברא ‎ לומר ‎ תגבורת ‎ הראשון ‎ היה‎ 
ממי ‎ המבול ‎ והשל ‎ מן ‎ התהום ‎ עכ״ל‎ :  א  וא״ת ‎ מנ״ל ‎ לרש״י ‎ דילמא‎ 
למעלה ‎ מן ‎ הארץ ‎ ע״ו ‎ אגנה ‎ וי״ל ‎ 7א״כ ‎ הריס ‎ הגבוהיס ‎ לא ‎ נתכסו‎ 


רש״י‎ 

נוצתה ‎ פולה ‎ אף ‎ כאן ‎ צפור ‎ כל ‎ מין ‎ מראית ‎ נוצה) ‎ : 
(פז) ‎ ויסנר ‎ ה׳ ‎ בעדר‎ .  הגין ‎ עליו ‎ ק  שלא ‎ שבחה‎ 
הקיף ‎ התיבה ‎ דובים ‎ ואריות ‎ והיו ‎ הורגים ‎ בהם‎ .  ופשוטו‎ 
של ‎ מקרא ‎ סגר ‎ כנגדו ‎ ר  מן ‎ המיס ‎ וכן ‎ כל ‎ בעד ‎ שבמקרא‎ 
ל' ‎ כנגד ‎ הוא ‎ (בראשית ‎ כ) ‎ בעד ‎ כל ‎ רחם ‎ בעדך ‎ ובעד‎ 
בניך ‎ (איוב ‎ ב) ‎ עור ‎ בעד ‎ עור ‎ (תהליס ‎ ג) ‎ מגן ‎ בעדי‎ 
(ש״א ‎ יב) ‎ התפלל ‎ בעד ‎ עבדיך ‎ כנגד ‎ עבדיך‎ :  (ח) ‎ ותרם‎ 
מעל ‎ הארץ ‎ .  משוקעת ‎ היתה ‎ ש  במים ‎ י״א ‎ אמה‎ 
כספינה ‎ מעונה ‎ המשוקעת ‎ מקצתה ‎ במיה ‎ ימקראות ‎ שלפנינו‎ 
יוכיחו‎ :  (יס) ‎ ויגברו‎ .  ת  מאליהן‎ :  (כ) ‎ חמש ‎ עשרה‎ 
אמה ‎ מלמעלה ‎ .  למעלה ‎ של ‎ גובה ‎ כל ‎ ההרים ‎ א  לאחר‎ 
שהשוו ‎ המיס ‎ לראשי ‎ ההרים ‎ :  (כב) ‎ נשמת ‎ רוח ‎ חיים‎ . 


מן ‎ המיס ‎ ובקרא ‎ כתיב ‎ ויכסו ‎ כל ‎ ההרים ‎ הגבוהים ‎ ל״9 ‎ למעלה‎ 

וכו׳‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

המים ‎ ויצאו ‎ ממנו ‎ ישראל ‎ דכתיב ‎ בהו ‎ תמים ‎ תהיה‎ :  יט ‎ (ד) ‎ ויכסו ‎ כל ‎ ההרים ‎ אשר ‎ תחת‎ 
בל ‎ השמים. ‎ לב" ‎ יש ‎ הר ‎ שאינו ‎ תחת ‎ השמים ‎ אלא ‎ שלא ‎ ליתן ‎ פתחון ‎ פה ‎ למינים ‎ שאומרים‎ 
שלא ‎ ירד ‎ מבול ‎ לארץ ‎ ישראל ‎ שנאמר ‎ לא ‎ ,נשמה ‎ ביום ‎ זעם ‎ לכך ‎ כתיב ‎ תחת ‎ כל ‎ השמים‎ 
ואף ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ במשמע. ‎ כן ‎ כתב ‎ רביגו ‎ אפרים ‎ בפירושו ‎ כ״י. ‎ ודברים ‎ קשים ‎ הם. ‎ דאע״ג‎ 
דאמרו ‎ במדרש ‎ דכותי ‎ א׳ ‎ אמר ‎ שלא ‎ ירד ‎ מבול ‎ על ‎ הר ‎ גריזים ‎ ובארץ ‎ ישראל ‎ והשיב ‎ לכותי‎ 
מהעי ‎ קרא ‎ ע״ש. ‎ מ״מ ‎ הכי ‎ ר׳ ‎ יוחנן ‎ בזבחים ‎ דף ‎ קי״ג ‎ סבר ‎ לפי ‎ האמת ‎ דארץ ‎ ישראל ‎ לא‎ 
ירד ‎ בה ‎ מבול. ‎ וכבר ‎ התום׳ ‎ שם ‎ הקשו ‎ מהאי ‎ מאמר ‎ דמדרש ‎ רבה ‎ ותירצו. ‎ ויש ‎ לישב‎ 
קצת‎ :  כא ‎ (ה) ‎ ויגוע ‎ כל ‎ בשר ‎ וכו׳ ‎ וכל ‎ האדם ‎ כל ‎ אשר ‎ נשמת ‎ רוח ‎ חיים ‎ וגו׳. ‎ אפש"‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

וזה ‎ דחוק ‎ שאין ‎ כוונת ‎ בעצם ‎ היום ‎ הזה ‎ כמו ‎ בזמן ‎ היום ‎ הזה ‎ אבל ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ בם׳ ‎ אמוד‎ 
פירש ‎ שהוא ‎ מלשון ‎ קרן ‎ בחילוף ‎ הכ״ף ‎ בקו״ף ‎ שהם ‎ ממוצא ‎ אחד ‎ ור״ל ‎ בקרנו ‎ של ‎ יום‎ 
דהיינו ‎ גופו ‎ וכוחו ‎ מל׳ ‎ וכל ‎ קרני ‎ רשעים ‎ אגדע. ‎ מגני ‎ וקרן ‎ ישעי ‎ וזה ‎ פי׳ ‎ נכון ‎ לענין‎ 
•הכתוב ‎ אבל ‎ לעד״ן ‎ שיותר ‎ קרוב ‎ לפרש ‎ כרן ‎ כמו ‎ גרם ‎ שהוא ‎ תרג׳ ‎ עצם ‎ ממש ‎ מלפרשו‎ 
•כמו ‎ קרן ‎ ודכותיה ‎ תרגום ‎ כולו ‎ באדרת ‎ שער ‎ ככלן ‎ דסער ‎ שהוא ‎ כמו ‎ כגלים ‎ דסער ‎ בחילוף‎ 
־המוצאות ‎ כידוע ‎ ודו״ק‎ :  ושלשת ‎ נשי ‎ בניו. ‎ ותלת. ‎ ה״ג ‎ וכצ״ל ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ ותלתא ‎ : 
׳יו. ‎ ויסגר ‎ ה׳ ‎ בעדו. ‎ ואגין ‎ ה׳ ‎ עלוהי. ‎ כן ‎ היא ‎ נוסחת ‎ הראשונים ‎ ול״ג ‎ במימריה ‎ ונר׳ ‎ שכן‎ 
׳עיקר ‎ כי ‎ תוספת ‎ במימריה ‎ אין ‎ לה ‎ צורך. ‎ דמה ‎ שתרג׳ ‎ ושכתי ‎ כפי. ‎ ואגין ‎ במימרי ‎ אינו‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

אלא ‎ מלמד ‎ שגס ‎ העצים ‎ והאבנים ‎ נוזלים ‎ היו ‎ מים ‎ והיו ‎ מי‎ 
מבול. ‎ ר' ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ ז״ל ‎ כ״י‎ :  ח  ויעבר ‎ אלהיס‎ 
רות. ‎ ס״ת ‎ רמת ‎ גי׳ ‎ אברהם ‎ כלומר ‎ זכר ‎ הקב" ‎ ה  זכות‎ 
אברהם ‎ שהיה ‎ ראוי ‎ לצאת ‎ משם ‎ בן ‎ נת ‎ ועתיד ‎ לירד ‎ לכבשן‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

בספרים ‎ מדויקים ‎ כ״י ‎ המ״ם ‎ רפה ‎ בלי ‎ דגש ‎ שהוא ‎ מן‎ 
הקל ‎ וכן ‎ כתב ‎ בעל ‎ אור ‎ תורה ‎ כי ‎ הקורא ‎ וימח ‎ במ״ם‎ 
דגושה ‎ נמצא ‎ אומר ‎ ששונאו ‎ של ‎ הקב״ד, ‎ נמחק ‎ עם‎ 
כל ‎ היקום ‎ כי ‎ וימח ‎ הדגוש ‎ הוא ‎ מהגפעל ‎ כמו ‎ ימח ‎ שמם‎ 
אך ‎ כשהמ״ם ‎ רפה ‎ הוא ‎ מהקל ‎ יהוא ‎ פועל ‎ יוצא ‎ וצריך‎ 
להזהר ‎ בזה ‎ מאד ‎ עכ״ל ‎ ושפתים ‎ יושק ‎ עכ״ל ‎ :  וימחו,‎ 
הטפחא ‎ בחי״ת‎ :  וישאר, ‎ מלעיל ‎ הדרגא ‎ בשי״ן ‎ ובמסורה‎ 
כ״י ‎ נמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ ומלעיל, ‎ וכן ‎ ראוי ‎ להיות ‎ כי‎ 
האל״ף ‎ בצירי ‎ כמו ‎ ותשאר ‎ היא ‎ דרות ‎ (א׳ ‎ ה׳) ‎ מ״ש;‎ 


תרגום ‎ אונקלוס ‎ בראשית ‎ ז  ח  ;ח‎ 

:״ ‎ ?ל‎ "יי■‎ ו!ל ‎ א־י ‎ מכל ‎ אשר ‎ בחרבה ‎ מתו‎ :  ״  וימח‎ 

ארעא. ‎ מאנשא ‎ עד ‎ בעירא ‎ •  (* ‎ :־* ‎ ".־ע ‎ ״.- ‎ ד:ז־ ‎ ז־^ ‎ י  ־•1־‎ 

*1 ‎ ^?*יעד ‎ ׳!יו*י,מז*. ‎ את״״כל״״השןלס ‎ 1  אשר ‎ 1  על־־־פני‎ 
יייייייי״יוך-יי׳י״י ‎ האדמה ‎ מאדם ‎ עד״בהמה ‎ עד־‎ 

ברסנם. ‎ וךע75יה ‎ ?סי״: ‎ תא♦ ‎ יז־ו ‎ :־ ‎ ■די ‎ ז־ ‎ ז  ז> ‎ ׳־^ ‎ .  :  ״״ ‎ ד 

כד. ‎ וןנקיפו ‎ מיא ‎ על ‎ אךעא. ‎ ךמש ‎ ועד־עוף ‎ השמים ‎ דמהו ‎ מך‎ 
הארץ ‎ רשאר ‎ אזדנח ‎ ואשר ‎ אתו‎ 

*י ‎ ןת ‎ נס‎ .  ן;ת ‎ כל ‎ סןתא ‎ !־ ‎ זר ‎ ר/ע ‎ (  ־״ ‎ 57  ״.♦ ‎ -  1  יי- ‎ -1:־* ‎ *.״ע ‎ • 

ה" ‎ יל ‎ יייי* ‎ •  וי" ‎ בסבה ‎ ג  ־י ‎ דגבח ‎ הנדס ‎ על־הארץ‎ 
!ל',.״: ‎ !^י״י7 ‎ המשים ‎ ומאת ‎ יום‎ '5 ‎ ח  א  דזביר‎ 

על ‎ אךעא‎ .  !נחר ‎ מ;א‎ .  ב. ‎ י  :  .  1  .  ־־•:> ‎ י 

ואסתכרו ‎ מבועי ‎ תהומא. ‎ י־י ‎ אלהים ‎ את־־נם ‎ ואת ‎ כל־־החיה‎ 

ואת־כל־הבהמהאשר ‎ אתובתבה‎ 

•  •• ‎ •ן■ ‎ •  •  ". ‎ ן• ‎ י— ‎ ^ 

תולדות ‎ אהרן ‎ ויעבר ‎ אלהים ‎ רוח ‎ על־־־הארץ‎ 

י  *• ‎ ••• ‎ •! ‎ —  ז* ‎ ז* ‎ ע  1 

51( ‎ אפר ‎ .  קידושין ‎ יג ‎ סגהדרין ‎ קח ‎ זגתים ‎ מיג ‎ .  .  *  "  י  _  ג  • ך 

וישם ‎ המים‎ :  ב  רסכרו ‎ מעינת‎ 

יב ‎ פנהדרץ ‎ קח ‎ /בחיה ‎ קיי^‎ ;  ־־1* ‎ ^  ־־ ‎ ז־ן ‎ •  —• ‎ זרן ‎ ;  ־־ ‎ 1^1 ‎ 4 

כעל ‎ המורים‎ 

חוהו ‎ נמיד ‎ עלי ‎ מאליהם ‎ ורלא ‎ נמיר ‎ שעורא ‎ העלם‎ :  (5נ) ‎ וישאר ‎ אן ‎ נח‎ .  אץ ‎ מישוש ‎ אחר ‎ מימוש ‎ אלא ‎ לרמת ‎ לומר ‎ שאף ‎ עיג‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

*5( ‎ אשר ‎ .  קידושיו ‎ יג ‎ סנהדרין ‎ קח ‎ זגתי6 ‎ <ןי,‎ 
גבורות ‎ מז‎ :  וימח ‎ אס ‎ .  ברטח ‎ סא ‎ שבח ‎ קיג‎ 
עירונין ‎ יח ‎ סנהדרין ‎ קח ‎ :  וישבו ‎ המיס. ‎ ר״ה‎ 
יב ‎ סנהדרין ‎ קח ‎ /בחיס ‎ קי^‎ ; 


רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

נשימה ‎ כ  של ‎ רוח ‎ היים‎ :  אשר ‎ בחרבה‎ .  ולא ‎ ג  דגים ‎ שנים ‎ ינו׳‎ :  ב (הואניע) ‎ כל ‎ אשר ‎ נשמת ‎ ריח ‎ חיים ‎ אין ‎ שג ‎ אל ‎ האדם‎ 

ץיורדידיייי• ‎ דיוא• ‎ וירא ‎ וורחח ‎ ,!׳ ‎ ויפע^ ‎ _  _,א ‎ 1׳ ‎ לכדו‎ .  אכל ‎ הראיס ‎ נתב ‎ והניר׳ ‎ היא ‎ נשימה ‎ של ‎ רוח ‎ חיים ‎ כלומר‎ 

(סנהדרין ‎ קח)‎ .  (נג) ‎ ו  שח‎ 1. ‎ ־  -  ד  ה  ח  י' ‎ ,,, ‎ שיש ‎ נו ‎ נשימה ‎ של ‎ רוח ‎ חיים ‎ אכל ‎ איל ‎ נשמה ‎ דהא ‎ אין ‎ לבהמות‎ 

(הוח ‎ מגזרת ‎ ד, ‎ ז.?1 ‎ ■5•?! ‎ כל ‎ תיכה ‎ ו  שסופה ‎ 1י ‎ ^  נשמה ‎ דדוקא ‎ גגי ‎ האדם ‎ כתיג ‎ ויפת ‎ באסיר ‎ נשמת ‎ חייה ‎ אגל ‎ לא‎ 

-בנה ‎ מחה ‎ קנה ‎ כשהוא ‎ נותן ‎ יי״י ‎ יו״ד ‎ בראשה ‎ נקוד ‎ בחירה ‎ גבי ‎ בהמות ‎ וחיות ‎ ועופות‎ :  ג  (קצ״מ) ‎ ושמא ‎ לזה ‎ כיון ‎ רש״י‎ 

מהרז ‎ ריו״ד ‎ *  אד ‎ ו  ח  1דד ‎ 5ה ‎ זרו ‎ .חדר-* ‎ אנדה ‎ באמרו ‎ כי ‎ השחית ‎ כל ‎ בשר ‎ אפילו ‎ בהמה ‎ וחיה ‎ ואלו ‎ דגים ‎ לא ‎ קתני‎ 

תחת ‎ היו ‎ 7• ‎ אי ‎ נח ‎ *  'בד ‎ ^  זהו_סשונןו ‎ וקרא ‎ ה״נ ‎ דייק ‎ לכתיב ‎ על ‎ הארז ‎ אבל ‎ לא ‎ דגים ‎ שטם: ‎ ד  ויפעל‎ 

(כ'‎ ר) ‎ מנח ‎ וכוהה ‎ דס ‎ ז  ממורח ‎ הבהמות ‎ והחיי ‎ וי,ש ‎ מבטן ‎ קל ‎ על ‎ משקל ‎ וירא ‎ ויתן ‎ רק ‎ שהם ‎ עומדים ‎ וזה ‎ יוצא ‎ ולאל׳‎ 

אומרים ‎ שאיחר ‎ מזונות ‎ לארי ‎ והכישו ‎ ועליו ‎ נאמר ‎ (משלי ‎ ויפעיל ‎ ובנין ‎ נפעל ‎ כמו ‎ וימחו ‎ מן ‎ הארך‎ :  ה  דקשה ‎ לרש״י ‎ כיון‎ 

0  הן ‎ צדיק ‎ באת ‎ ישולם ‎ :  (א) ‎ דזכר ‎ אלהים ‎ *  זה ‎ שהוא ‎ ל, ‎ ויפעל ‎ למה ‎ נקוד ‎ וימח ‎ בחיר״ק ‎ שהוא ‎ ממין ‎ הכבל ‎ ולח‎ 
י  מ  .ו-.. ‎ ריו^ ‎ "רוזדר ‎ :זי\ד- ‎ רן״י ‎ חח1ח ‎ נקוד ‎ וימח ‎ בקמץ ‎ שהוא ‎ ממין ‎ הקל ‎ ומתיז ‎ שהוא ‎ מגזרת ‎ ויפן‎ 

השס ‎ מדת ‎ הד ‎ 1  היאר ‎ זנהספה ‎ ׳מדת ‎ רהמ ‎ ס  ע  ,תפנת ‎ ויגן ‎ מקוד ‎ ג״כ ‎ יו״ד ‎ בחיר״ק ‎ ודלא ‎ כפי׳ ‎ הרא״ם ‎ שהוא ‎ ממשקל,‎ 

הצדיקים ‎ ורשעתן ‎ של ‎ רשעים ‎ הופכת ‎ מדת ‎ רחמים ‎ למדת ‎ ויפן ‎ והא ‎ דמ״ם ‎ בפת״ח ‎ מפני ‎ הח׳ ‎ שהיא ‎ גרונית ‎ :  ו  לקשה ‎ לרש״י‎ 

הדין ‎ שנאמר ‎ (בראשית ‎ ו) ‎ וירא ‎ ה' ‎ כי ‎ רבה ‎ רעת ‎ האדם ‎ מה ‎ שעם ‎ בטלהו ‎ למה ‎ נקוד ‎ חיר״ק ‎ תחת ‎ היו״ל‎ :  ז  זא״ת ‎ מנ״ל‎ 

׳ויי, ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ אמחר ‎ ודוא ‎ דח ‎ מדם ‎ רחמים ‎ *  ויזרה ‎ לרש״י ‎ מ  זחת ‎ וי״ל ‎ דכתיב ‎ אך ‎ נח ‎ ואך ‎ מיעוש ‎ הוא ‎ ואין ‎ כאן ‎ שוס‎ 

״״,״,. ‎ י״״ ‎ ,1 ‎ ,״ ‎ ?22 ‎ דני ‎ לחשש ‎ אלא ‎ נח ‎ ע5״ו ‎ היה ‎ מתמעט ‎ מגניחתי ‎ שחיה ‎ גונח ‎ וני׳‎ : 

אלהים ‎ את ‎ נח ‎ לגו ‎ .  מה ‎ זכר ‎ להם ‎ לבהמות ‎ זפות ‎ ח  (קצ״מ) ‎ מהכא ‎ משמע ‎ ששאר ‎ הבהמות ‎ השחיתו ‎ מעצמן ‎ לא ‎ ע״י‎ 
השחיתו ‎ דרכם ‎ קודם ‎ לכן ‎ ח  ושלא ‎ שמשו ‎ בתיבה‎ :  ויעבר ‎ המזיקיקין ‎ דאל״ב ‎ מאי ‎ זכות ‎ לאלו ‎ וכן ‎ משמע ‎ ממה ‎ שאמר ‎ אחריו‎ 
אלהים ‎ ללח ‎ .  רוח ‎ תנחומין ‎ ט  והנחה ‎ עברה ‎ לפניו: ‎ על ‎ שלא ‎ שמשו ‎ בתיבה ‎ שזהו ‎ פי׳ ‎ על ‎ עצמן. ‎ (נח״י) ‎ והא ‎ דאיצמריך‎ 

*•*ד* ‎ י"* ‎ ייררי ‎ ראי־ץ־ ‎ •  !יל‎ ."ר■ ‎ יי ‎ יייי ‎ ץאיזחר■ ‎ ^  לשני ‎ מיני ‎ זכות ‎ י״ל ‎ דבזה ‎ שלא ‎ השחיתו ‎ דרכם ‎ קודם ‎ לכן ‎ לא ‎ סגי‎ 

^׳אר^ ‎ *  "  !עס1י ‎ האר^ ‎ י  *  כמ ‎ משוס ‎ דאין ‎ זה ‎ פעולת ‎ מצוה ‎ אלא ‎ מניעת ‎ עבירה ‎ (ואע״ג ‎ דאמרי׳‎ 

כשוך ‎ חמת ‎ המלך ‎ ל׳ ‎ הנרות ‎ חמה: ‎ (ב) ‎ ליסכלל ‎ טעינת• ‎ במסכת ‎ מכות ‎ ד׳ ‎ כ״ג ‎ כל ‎ היושב ‎ ולא ‎ עבר ‎ עבירה ‎ נותנים ‎ לו ‎ שכר‎ 
כשנפתחו ‎ כתיב ‎ כל ‎ מעינות ‎ וכאן ‎ אין ‎ כתיב ‎ כל ‎ לפי ‎ כעושה ‎ מצוה ‎ הא ‎ אמרינן ‎ בקידושין ‎ דף ‎ ל׳״ס ‎ דמיירי ‎ כשבא ‎ לידו‎ 

שנשתיירו ‎ מהם ‎ אותן ‎ שיש ‎ בהס ‎ צורך ‎ צ־עןלסי ‎ כגון ‎ חמי ‎ עבירה ‎ וניצול ‎ ממנה) ‎ לכן ‎ איצעריך ‎ ג״כ ‎ לזכות ‎ שלא ‎ שמשו ‎ בתיבה‎ 

״  ״  1  ״  ״  *  1  שזהו ‎ פרישות ‎ הגוף ‎ במותר ‎ להם ‎ .  ובהאי ‎ עעמא ‎ לחוד ‎ נמי ‎ לא ‎ סגי‎ 

משום ‎ דהוי ‎ קצת ‎ כמי ‎ שאינו ‎ מצווה ‎ ועושה ‎ דלא ‎ מצינו ‎ שנאסרו ‎ בתשמיש ‎ בתיבה ‎ דלנח ‎ ובניו ‎ לחוד ‎ אזהר ‎ רחמנא/. ‎ והא ‎ דכתב ‎ הרב‎ 

ושרצו ‎ בארץ ‎ מגיד ‎ שאף ‎ הבהמה ‎ וחיה ‎ נאסרו ‎ בחשמיש ‎ י״ל ‎ דמעצמס ‎ קבלו ‎ האיסור ‎ ולא ‎ בגזירת ‎ הש״י‎ :  ט  דקשה ‎ לרש״י ‎ דאי ‎ הוה ‎ רוח‎ 

ממש ‎ הא ‎ כתיב ‎ אח״כ ‎ וישוכו ‎ המיס ‎ וזה ‎ אינו ‎ דהא ‎ כתיב ‎ ישב ‎ רוחו ‎ יזלו ‎ מים ‎ .  א״נ ‎ הוכחתו ‎ דאי ‎ רוח ‎ ממש ‎ הא ‎ כתיב ‎ פל ‎ הארץ ‎ והרי‎ 
יהיו ‎ המים ‎ על ‎ הארץ ‎ והאיך ‎ עבר ‎ הרוח ‎ על ‎ פני ‎ הארץ ‎ אבל ‎ אס ‎ תפרש ‎ רוח ‎ תנחומי] ‎ אתי ‎ שפיר ‎ דעל ‎ הארץ ‎ פירוש ‎ על ‎ עסקי ‎ הארץ‎ 
■י״ל ‎ דלכך ‎ העביר ‎ רוח ‎ תנחומין ‎ בשביל ‎ בני ‎ האדם ‎ שעל ‎ הארץ ‎ :  י  וא״ת ‎ כיון ‎ דצורך ‎ עולם ‎ הס ‎ למה ‎ לא ‎ נבראו ‎ מששת ‎ ימי ‎ בראשית‎ 
זי״ל ‎ דקודס ‎ המבול ‎ לא ‎ היה ‎ צורך ‎ לעולם ‎ לפי ‎ שאין ‎ הבריות ‎ היו ‎ צריכים ‎ להם ‎ לפי ‎ שהיו ‎ כריאים ‎ וחזקים ‎ אבל ‎ אחר ‎ המבול ‎ נעשו‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(צג) ‎ וישאר ‎ אך ‎ נח‎ .  נמצא ‎ בשם ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ חסיד ‎ מכאן ‎ (א) ‎ ויעבר ‎ אלריים ‎ רוח‎ .  אותו ‎ רוח ‎ שנאמר ‎ בו ‎ מרחפת ‎ הולך‎ 
רמז ‎ לעוג ‎ שפלט ‎ מן ‎ המבול‎ .  א״ך ‎ נ״ת ‎ עולה ‎ על ‎ המים ‎ בשעת ‎ המבול ‎ והחזיר ‎ המים ‎ לכשהיו ‎ בתחלח‎ 
בגימטריא ‎ עוג ‎ $  ואותו ‎ רוח ‎ העביר ‎ עכשיו ‎ ונחו ‎ המים:‎ 

תהום‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ נא‎ 

אלגפאף ‎ מאתו‎ :  כג) ‎ ומחא ‎ אלמא.‎ 
כל ‎ אלאנאם ‎ אלד׳י ‎ עלי׳ ‎ וגה‎ 
אלארץ׳. ‎ מן ‎ אגסאן ‎ אלי׳ ‎ בהימד.‎ 
אלי' ‎ דביב ‎ ואלי׳ ‎ טאיר ‎ אלסמא.‎ 
ואמתחו ‎ מן ‎ אלארץ׳. ‎ ותבקא ‎ נוח‎ 
פקט. ‎ ומן ‎ מעה ‎ פי ‎ אלתאבות* ‎ כד)‎ 
ולמא ‎ עצ׳ם ‎ אלמא ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳.‎ 
מאיה ‎ וכ׳מסין ‎ יום: ‎ א)ד׳כר ‎ אללה‎ 
נוח. ‎ וגמיע ‎ אלוחש ‎ ואלבהאים.‎ 
אלד׳ין ‎ מעה ‎ פי ‎ אלתאבות. ‎ פאמר‎ 
אללה ‎ ריח ‎ עלי, ‎ אלארץ׳. ‎ סכן ‎ בהא‎ 
אלמא ‎ :  ב) ‎ ואנסדת ‎ עיון ‎ אלג׳מר.‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

תופת, ‎ דבק ‎ אל ‎ ולמא. ‎ (כג) ‎ וימח, ‎ ומחא‎ 
אלמא, ‎ דבק ‎ אל ‎ גברו ‎ המיס.‎ 
ח  <א) ‎ ויזכר׳ ‎ ד׳כר, ‎ דבק ‎ אל ‎ ולמא.‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

מלעיל ‎ ר״ח] ‎ כג) ‎ וימה ‎ המם ‎ רפה ‎ וכ״ב‎ 
א״ת, ‎ ובקצת ‎ דפוסים ‎ המם ‎ דגש ‎ והוא‎ 
סערה ‎ גדול ‎ רח״ל ‎ עיי׳ ‎ א״ת ‎ ז״ל‎ :  את‎ 
כל ‎ היקום ‎ אשר, ‎ אין ‎ פסיק ‎ בין ‎ תיבת‎ 
אשר ‎ לתיבת ‎ על ‎ בכל ‎ התיגאן‎ :  [השמים,‎ 
אין ‎ כאן ‎ דרבנן, ‎ ר״ח] ‎ וימחה ‎ מלרע:‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

מן ‎ על ‎ פירוש ‎ האמת. ‎ ומלת ‎ ויגוע ‎ מיתה‎ 
ובפי׳ ‎ ויגוע ‎ וימת ‎ אבאר ‎ לך ‎ זה. ‎ והנה‎ 
ברור ‎ לך ‎ שמלת ‎ רמש ‎ כלל ‎ לעוף ‎ ולבהמה‎ 
ולחיה ‎ ולשרץ ‎ שהוא ‎ דק ‎ ולאדם. ‎ ייתכן‎ 
להיות ‎ כל ‎ אשר ‎ נשמת ‎ רוח ‎ חיים ‎ באפיי‎ 
שב ‎ אל ‎ האדם ‎ כי ‎ לא ‎ מצאנו ‎ נשמד. ‎ חוץ‎ 
מנשמת ‎ האדם. ‎ ורבים ‎ אמרו ‎ שנקראת ‎ כן‎ 
בעבור ‎ שהיא ‎ מן ‎ השמים ‎ ואם ‎ הם ‎ שני‎ 
שרשים ‎ ימצא ‎ כמוהו‎ :  (כג) ‎ וימחו ‎ מן‎ 
הארץ. ‎ נמחה ‎ שמם ‎ מן ‎ הארץ ‎ כי ‎ אין ‎ להם‎ 
זרע ‎ ונשאר ‎ רק ‎ נח ‎ לבד ‎ ואשר ‎ אתו ‎ והנה‎ 
זאת ‎ תשוב׳ ‎ גמורה ‎ על ‎ הסירי ‎ הדעת‎ 
מאחינו ‎ שאמרו ‎ שלא ‎ היה ‎ המבול ‎ בכל‎ 
הארץ‎ :  (כד) ‎ ויגברו ‎ המים ‎ המשים ‎ ומאת‎ 
יום ‎ בעבור ‎ ש  נבקעו ‎ המעינות ‎ גם ‎ היד.‎ 
גשם ‎ יורד ‎ יום ‎ א׳ ‎ ופוסק ‎ יום ‎ אחד ‎ כי‎ 
פי׳ ‎ אנכי ‎ ממטיר ‎ תמיד ‎ בלי ‎ הפסקה ‎ והעד‎ 
שאמר ‎ ויכלא ‎ הגשם‎ :  (א) ‎ ויזכור ‎ אלהים‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

נרגליהס ‎ כ׳ ‎ עקב‎ :  (כג) ‎ תשונה ‎ גמורה‎ 
על ‎ חסני). ‎ הנה ‎ רבים ‎ הביסו ‎ אחרי ‎ הרב‎ 
ותחילתו ‎ במאזניא ‎ השתכחו ‎ חסר ‎ ברס ‎ קושטא‎ 
קאי ‎ כי ‎ לא ‎ נעלס ‎ ממנו ‎ מאן ‎ לאמר ‎ שלא‎ 
היה ‎ מבול ‎ בארץ ‎ ישראל ‎ כאשר ‎ כתב ‎ הרב‎ 
מאחינו ‎ וכו׳. ‎ וחלילה ‎ לרב ‎ מרשע ‎ לדבר ‎ סרה‎ 
על ‎ חכמינו ‎ רק ‎ בצחות ‎ לשונו ‎ נפלה ‎ תחת‎ 
הנוצה ‎ חסרי ‎ הדעת ‎ וכונתו ‎ על ‎ שלילת ‎ דעה‎ 
זאת. ‎ כמה ‎ דתימר ‎ דלא ‎ סתרי ‎ דעה ‎ זאת‎ 
כמה ‎ ששמשו ‎ חכמים ‎ בל׳ ‎ שלילה. ‎ ושלילה‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

במ״ש ‎ בתנחומא ‎ פ׳ ‎ ראה ‎ וז״ל ‎ אמרו ‎ רבותינו ‎ הרבה ‎ כשרים ‎ היו ‎ בהן ‎ כגון ‎ נח ‎ ונמחו ‎ עם‎ 
הדור ‎ עכ״ל ‎ ובקונט׳ ‎ פני ‎ דוד ‎ הרגשתי ‎ דלכאורה ‎ זה ‎ סותר ‎ משז״ל ‎ דאברהם ‎ אע״ה ‎ על‎ 
־פחות ‎ מעשרה ‎ לא ‎ בקש ‎ שדור ‎ המבול ‎ היו ‎ ח׳ ‎ ולא ‎ הצילו ‎ דורם ‎ ולפי ‎ התנחומא ‎ היו ‎ יוודי‎ 
מעשרה ‎ ולא ‎ הצילו ‎ ונמוחו. ‎ ואפשר ‎ דנה ‎ הציל ‎ עצמו ‎ ובניו ‎ בעבור ‎ שהוכיחם ‎ כמשז״ל‎ 
אבל ‎ שאר ‎ הכשרים ‎ לא ‎ הוכיחום ‎ ונתפסו ‎ בעונם ‎ במ״ש ‎ פ״ה ‎ דשבת ‎ וידוע ‎ דהתום׳ ‎ כתבו‎ 
משם ‎ ר״ת ‎ דכי ‎ כתיב ‎ האדם ‎ הוא ‎ על ‎ הגויים ‎ וז״ש ‎ וכל ‎ האדם ‎ פי׳ ‎ כל ‎ הגוים ‎ וגם ‎ כל ‎ אשד‎ 
בשמת ‎ רוח ‎ חיים ‎ שהיו ‎ כשרים ‎ מתו ‎ וה״ט ‎ שלא ‎ הוכיחו. ‎ וז״ש ‎ רז״ל ‎ דאברהם ‎ אע״ה ‎ לא‎ 
■בקש ‎ על ‎ פחות ‎ מעשרה ‎ דבמבול ‎ היו ‎ ח׳ ‎ ולא ‎ הגינו. ‎ כי ‎ שאר ‎ כשרים ‎ נתחייבו ‎ על ‎ שלא‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

תוספת ‎ תיקון ‎ אלא ‎ תרג׳ ‎ כפי‎ :  ח. ‎ א. ‎ וחכר ‎ אלהים ‎ את ‎ נח. ‎ ודכיר. ‎ כ׳ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ שכל‎ 
מקום ‎ שתמצא ‎ ל׳ ‎ זכירה ‎ או ‎ פקידה ‎ אצל ‎ הי״ת ‎ תרגומו ‎ בל' ‎ בינוני ‎ לפי ‎ שאין ‎ שכחה‎ 
-לפניו ‎ ותמיד ‎ הוא ‎ זוכר ‎ הכל ‎ ואף ‎ שדיברה ‎ תורה ‎ בלה״ק ‎ כל׳ ‎ בני ‎ אדם ‎ התרגום ‎ לא ‎ דיבר‎ 
׳שלא ‎ ניתן ‎ לו ‎ רשות ‎ זת״ד. ‎ ולדעתי ‎ זהו ‎ מבנין ‎ נפעל ‎ וכן ‎ תרגם ‎ וזכרתי ‎ להם ‎ ברית ‎ ראשונים‎ 
ואזכור ‎ את ‎ בריתי ‎ ודכירנא ‎ הוא ‎ ג״כ ‎ ל׳ ‎ נפעל ‎ ואפילו ‎ אצל ‎ האדם ‎ ואמר ‎ כן ‎ כמו ‎ שתרג׳‎ 
זכור ‎ את ‎ יום ‎ השבת, ‎ הוי ‎ דכיר. ‎ זכרנו ‎ את ‎ הדגה, ‎ דכירין, ‎ ועמשי״ת ‎ לקמן ‎ ע״פ ‎ וידו‎ 


חומת ‎ אג״ד‎ 

האש ‎ על ‎ קדושת ‎ שמו. ‎ רטנו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ בכ״י ‎ ולי ‎ הדל‎ 
אפשר ‎ לרמוז ‎ עוד ‎ כי ‎ ר״ת ‎ ויעבר ‎ אלהיס ‎ רוח ‎ עס ‎ הכולל‎ 
גי׳ ‎ יצחק ‎ גס ‎ תיבות ‎ ויעבר ‎ אלהיס ‎ רוח ‎ גי' ‎ ליעקב ‎ למשה‎ 
עם ‎ הכולל ‎ שס ‎ רמז ‎ דבזכות ‎ אבותינו ‎ הקדושי׳ ‎ אברהם ‎ יצחק‎ 
יעקב ‎ ומרע״ה ‎ ניצולו ‎ ונתקיים ‎ העולם ‎ ומלבד ‎ זכות ‎ מרע״ה‎ 
כי ‎ רב ‎ הוא ‎ עוד ‎ יש ‎ ליתן ‎ טעם ‎ ויתישבו ‎ איזה ‎ רמזים ‎ 3ס״ד‎ 
הנה ‎ 3ם' ‎ נצח ‎ ישראל ‎ כ״י ‎ כתב ‎ פ' ‎ בראשית ‎ 3פ' ‎ האדם ‎ נפש‎ 
חיה ‎ ס״ת ‎ משה ‎ ור״ת ‎ נפש ‎ חיה ‎ נח. ‎ ובפרשתנו ‎ נח ‎ איש‎ 
צריק ‎ תמים ‎ היה ‎ ס״ת ‎ איש ‎ תמים ‎ היה ‎ משה ‎ וצדיק ‎ אינו‎ 
בכלב ‎ כי ‎ מרע״ה ‎ היה ‎ יותר ‎ מצדיק ‎ וחסיד. ‎ ואמרו ‎ בזו״הק‎ 
דהיה ‎ פקפוק ‎ על ‎ נח ‎ שלא ‎ התפלל ‎ על ‎ דורו ‎ כלל. ‎ ומרע״ה‎ 
תקן ‎ שמסר ‎ עצמו ‎ ואמר ‎ מחני ‎ נא. ‎ ויתישכ ‎ הכל ‎ במ״ש ‎ הר3‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ח  (א) ‎ וישכו, ‎ השי״ן ‎ ימיני ‎ והכ״ף ‎ בדגש ‎ והטעם ‎ מלעיל‎ 
בשי״ן: ‎ (ב) ‎ מעינת ‎ העי״ן ‎ גם ‎ היוד ‎ שניהם ‎ בשוא:‎ 


נב ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

דרואזן ‎ אלסמא. ‎ ואנחבס ‎ אלמטר ‎ בלן‎ 
אלסמא‎ :  ותראגע ‎ אלמא ‎ עלי׳‎ 

אלארץ׳. ‎ כל ‎ מא ‎ מר ‎ רגע. ‎ ונקץ‎ 
אלמא ‎ בעד ‎ מאיה ‎ ופמסין ‎ יומא;‎ 
ד  !  פאסתקרת ‎ אלתאבות ‎ פי ‎ אלשהר‎ 
אלסאבע. ‎ פי ‎ יום ‎ סבעה׳ ‎ עשר ‎ מגה.‎ 
עלי׳ ‎ גבאל ‎ קרדא: ‎ ה.) ‎ וכאן ‎ אלמא.‎ 
כלמא ‎ מר ‎ בקץ. ‎ אלי׳ ‎ אלשהר‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

(1) ‎ הרי ‎ אררט, ‎ גבאל ‎ קרדא, ‎ כת״א. ‎ (י)‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

את ‎ נח. ‎ גם ‎ בניו ‎ והגשים ‎ בכלל ‎ נח ‎ שהוא‎ 
העיקר: ‎ ואת ‎ כל ‎ החיה. ‎ כלל ‎ לחית ‎ השדה‎ 
ולעוף ‎ השמים ‎ ולכל ‎ שורץ ‎ על ‎ הארץ‎ 
וטעם ‎ ויזכור ‎ השבוע' ‎ שנשבע ‎ לנח׳ ‎ ויעבר‎ 
אלהים ‎ רוח. ‎ העבירו ‎ תמיד:וישכו ‎ המי׳.‎ 
וינוחו ‎ ולא ‎ גברו ‎ וכן ‎ וחמת ‎ המלך ‎ שככה‎ 
ודגשות ‎ הכ״ף ‎ לחסרון ‎ העי״ן ‎ ושניהם‎ 
מהבנין ‎ הקל‎ :  (ב) ‎ ויסכרו. ‎ כמו ‎ ויסגרו‎ 
דאין ‎ הכ״ף ‎ מתחלפת ‎ בגימ״ל ‎ רק ‎ הם‎ 
שתי ‎ מלות ‎ והטעם ‎ א׳ ‎ כי ‎ לא ‎ יתחלפו‎ 
חוץ ‎ מאותיות ‎ יה״וא ‎ וסמ״ך ‎ בשי״ן‎ : 
ויכלא ‎ הגשם. ‎ נכלא ‎ בתוך ‎ האוצר ‎ :  וישבו‎ 
המים. ‎ למטה ‎ מהארץ ‎ כמשפטב ‎ בסוף‎ 
חמשים ‎ ומאת ‎ יום ‎ גם ‎ זה ‎ החשבון ‎ בדרך‎ 
נבואה ‎ ידעו. ‎ והאומרים ‎ כי ‎ הנה ‎ מצאני‎ 
מאה ‎ וחמשים ‎ יום ‎ חמשה ‎ חדשים ‎ וזה‎ 
לנו ‎ לאות ‎ שהם ‎ חדשי ‎ חמה ‎ והנה ‎ לא‎ 
דברו ‎ נכונה ‎ על ‎ דבריהם ‎ כי ‎ שנים ‎ ימים‎ 
יחסרו. ‎ גם ‎ האומר ‎ כי ‎ בחשבון ‎ העבור‎ 
היה ‎ עושה ‎ וישים ‎ בחדש ‎ השני ‎ מרחשון‎ 
ותהי׳ ‎ השנה ‎ שלימה ‎ ולמה ‎ כל ‎ זה ‎ ואפי׳‎ 
היה ‎ כתיב ‎ כי ‎ נח ‎ היה ‎ חשבונו ‎ על ‎ החמה‎ 
או ‎ תחל׳ ‎ השנ׳ ‎ מתשרי ‎ לא ‎ נתנו ‎ המועדי׳‎ 
על ‎ יד ‎ נח. ‎ גם ‎ יתכן ‎ על ‎ מנוח ‎ התיבה‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

וחסר ‎ שמות ‎ נרדפים. ‎ ולכן ‎ דקדק ‎ בלשונו‎ 
חסרי ‎ הדעת ‎ ולא ‎ כתב ‎ חסרי ‎ דעת. ‎ ודעת‎ 
הרב ‎ כריש ‎ לקיש ‎ דפליג ‎ בזבחים ‎ על ‎ ר׳ ‎ יוחנן.‎ 
ולפי ‎ דברינו ‎ דברי ‎ הרב ‎ כאוד ‎ מוצל ‎ משטף‎ 
אף ‎ ולא ‎ גושמו ‎ כיום ‎ זעם. ‎ ראה ‎ מה ‎ שכתב‎ 
בפ׳ ‎ וישלח ‎ בענין ‎ בלעם ‎ בן ‎ בעור ‎ וכו׳. ‎ כי‎ 
לא ‎ יפול" ‎ מדברי ‎ רז״ל ‎ ארצה ‎ ובכמה ‎ מקומות‎ 
כתב ‎ כן‎ :  (3) ‎ (ייסכרו ‎ כמו ‎ ייסגרו) ‎ אמנם‎ 
בס׳ ‎ משלי ‎ כ׳ ‎ הרב ‎ על ‎ גפי ‎ כמו ‎ על ‎ גבי.‎ 
ו3פ׳ ‎ מקץ ‎ נצטדק ‎ הטי״ת ‎ בעבור ‎ תי״ו ‎ התפעל.‎ 
מכלל ‎ דהדר ‎ בי׳ ‎ רב ‎ מההוא ‎ וסבר ‎ כדעת‎ 
מדקדקים ‎ דאותיות ‎ הבאות ‎ ממוצא ‎ אחת‎ 
מתחלפות ‎ ג״כ. ‎ ודוחק ‎ לו' ‎ בכל ‎ הני ‎ שהם‎ 
ב' ‎ מלות. ‎ וע׳ ‎ ריש ‎ קדושים ‎ 3פ, ‎ לא ‎ תלך‎ 
רכיל ‎ או ‎ בחר ‎ לך ‎ דברי ‎ המכלול ‎ שהבאתי‎ 
בראשית ‎ א׳ ‎ : 


כראשית ‎ ה  נח‎ 

תרום ‎ וארבת ‎ ה^מיסויכלא ‎ תעם‎ 
מך־ס&כדם; ‎ נ/וישבו ‎ המים ‎ מעל‎ 
הארץ ‎ הלוך ‎ ושוב ‎ ולהסח ‎ הבולם‎ 
מקצה ‎ המשים ‎ ומאת ‎ יום; ‎ י  והנח‎ 
התבה ‎ בחדש ‎ השביעי ‎ בשבעה־‎ 
עשר ‎ לום ‎ לחלש ‎ על ‎ הרי ‎ אררט‎ : 
יי ‎ והמים ‎ היו ‎ הלוך ‎ וח5ור ‎ עד ‎ החדש‎ 

:־־־• ‎ ד  ז  ׳■ ‎ 1  :  ז  ־.) ‎ ־>■•.־■‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ןיץן8יא. ‎ ואת<%י ‎ קקן־א ‎ קן‎ 
ש3;א‎ :  ג, ‎ חזבו ‎ 3;א‎ .  מעל‎ 
אך?א ‎ אן?ין ‎ ןתן3ין‎ .  1ןןםרי‎ 
מיא ‎ .  מסוף‎ .  מ^ה ‎ וסמשין‎ 
יומין‎ ;  ד• ‎ ונסת ‎ 6י?פא‎ 
??רחא ‎ ^3י?אדי. ‎ ?ש?עת‎ 
עםלא ‎ יוקא ‎ ל!ך^א ‎ על ‎ טורי‎ 
ל!ךזיו‎ :  ה. ‎ ומלא‎ .  הוו ‎ אזלין‎ 
ןקסרין. ‎ עד ‎ יךקןאעקי^ה.‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

נשאר‎ :  אך ‎ נח ‎ גגי׳ ‎ עוג‎ :  (נ) ‎ ויכלא‎ .  3׳ ‎ ני!ם׳ ‎ מצא ‎ ואידך ‎ ויכלא ‎ הפס ‎ ממציא ‎ לומר ‎ לן■ ‎ שצוצויו ‎ ישראל ‎ צ$ה ‎ מגשם‎ !  (ג) ‎ מוג‎ .  ר 
הנא ‎ ואידך ‎ ויצא ‎ יצוא ‎ ישוב ‎ עד ‎ יבושת ‎ המים ‎ והחיות ‎ רצוא ‎ ושוי‎ .  זה ‎ הוא ‎ שאמרו ‎ שמזיעת ‎ החיות ‎ יוצא ‎ נהר ‎ דינור ‎ כמו ‎ ושוב ‎ להכ£‎ 
איירי ‎ בנהר ‎ אף ‎ התם ‎ נמי‎ :  (ד) ‎ ותנח ‎ ב׳ ‎ במסירה ‎ ותנח ‎ התיבה‎ .  ותנח ‎ עליהם ‎ הרוח‎ .  לומר ‎ שרוח ‎ הקודש ‎ נחה ‎ על ‎ אותם ‎ אשר‎ 
נשארו ‎ בתיבה ‎ וזה ‎ הוא ‎ יתנח ‎ עליהם ‎ הרוח‎ :  אררט‎ .  ג׳ ‎ במשורה ‎ הנא ‎ ושנים ‎ גבי ‎ סנתריב ‎ ויהי ‎ וגו׳ ‎ בית ‎ נסרוך ‎ אלהיו ‎ וגו׳ ‎ זהעפ‎ 
נמלטו ‎ ארן ‎ אררט ‎ ואחרל ‎ לקח ‎ נשר ‎ אחד ‎ מן ‎ התיבה ‎ אמר ‎ דין ‎ אלהא ‎ לשיזביה ‎ לנח ‎ מטופגא‎ .  נסרון ‎ לשון ‎ נסר ‎ • 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


חלשים ‎ וק״ל‎ :  ב  דלא ‎ תימא ‎ שאז ‎ כבר ‎ היו ‎ חסרים ‎ חה ‎ א״א ‎ דנימא‎ 
דבשוף ‎ ק״ן ‎ יום ‎ כלו ‎ לחשור ‎ שהרי ‎ המים ‎ היו ‎ הלוך ‎ ותסור ‎ עד ‎ כ״ז‎ 
לחדש ‎ השני ‎ שבו ‎ יבשה ‎ הארץ ‎ אלא ‎ התחילו ‎ לחסור ‎ :  ל  וא״ת ‎ והא ‎ לעיל‎ 
סירש״י ‎ בכ׳יח ‎ בכסליו ‎ פסקו ‎ גשמים ‎ וי״ל ‎ דמאי ‎ שפי׳ ‎ לעיל ‎ בכ״ח ‎ בפסליו‎ 
לפי ‎ שאין ‎ יום ‎ ראשון ‎ מן ‎ המנין ‎ היינו ‎ לא ‎ חשוב ‎ כיום ‎ שלם ‎ לפי ‎ שאין‎ 
לילו ‎ עמו ‎ דכתיב ‎ ביום ‎ הזה ‎ נבקעו ‎ וגו' ‎ ביום ‎ ולא ‎ בלילה ‎ אבל ‎ מ״מ ‎ יום‎ 
א׳ ‎ הוא ‎ נחשב ‎ א״כ ‎ נשאר ‎ ממרחשון ‎ י״ב ‎ יום ‎ ויום ‎ חסר ‎ לילה ‎ ומכסליו‎ 
כ״ז ‎ ימים ‎ ולילה ‎ כי ‎ לא ‎ פסק ‎ הגשם ‎ עד ‎ לבקרו ‎ של ‎ כ״ת ‎ יום ‎ ותצטרף‎ 
אותה ‎ לילה ‎ ליום ‎ ראשון ‎ הרי ‎ ארבעים ‎ יום ‎ לכך ‎ קרוי ‎ כ״ח ‎ לפי ‎ שהיו‎ 
עדיין ‎ גשמי׳ ‎ יורדין ‎ בליל ‎ כ״ח ‎ וקרוי ‎ כ״ז ‎ לפי ‎ שפסקו ‎ ביום ‎ כ״ח ‎ הרי ‎ ג׳‎ 
מכסליו ‎ ר״ל ‎ עם ‎ לילה ‎ שלאחריו ‎ וכן ‎ כ״ט ‎ מטבת ‎ עם ‎ לילה ‎ שלאחריו‎ 
והוא ‎ ז׳ ‎ לכסליו ‎ שבו ‎ פסקו ‎ הגשמים ‎ דא״א ‎ לומר ‎ לירידה ‎ שהרי ‎ לא‎ 
כלו ‎ ארבעים ‎ יום ‎ של ‎ הגשמים ‎ וק״נ ‎ יום ‎ של ‎ תגבורת ‎ עד ‎ אחד ‎ בסיון‎ 
ואין ‎ סברא ‎ שהק״ן ‎ יום ‎ היו ‎ מ׳ ‎ של ‎ ירידה ‎ זק״י ‎ של ‎ תגבורת ‎ אלא‎ 
או ‎ כולם ‎ של ‎ גשם ‎ או ‎ כולם ‎ של ‎ תגבורת ‎ וא״א ‎ שיהיו ‎ של ‎ גשם ‎ א״כ‎ 

לד' ‎ ימים ‎ נמצא ‎ שני״ו ‎ נסיו! ‎ לא ‎ חסרו ‎ אלא ‎ ד' ‎ אמות ‎ זנחה‎ 


טבריא ‎ וכיוצא ‎ בהם‎ .  ויכלא ‎ .  וימנע ‎ כמו ‎ (תמים ‎ מ)‎ 
לא ‎ תכלא ‎ רחמיך ‎ (בראשית ‎ כג) ‎ לא ‎ יכלה ‎ ממך ‎ : 
(ג) ‎ מקצה ‎ חמשים ‎ ומאת ‎ יום ‎ .  התחילו ‎ לחסור‎ 
כ  והוא ‎ אחד ‎ בסיון ‎ כיצל ‎ בכ״ז ‎ בכסליו ‎ פסקו ‎ ל  הגשמים‎ 
הז־י ‎ ג׳ ‎ מפסליו ‎ כ״ט ‎ מטבת ‎ הרי ‎ ל״ב ‎ ושבט ‎ ואדר ‎ וניסן‎ 
ואייר ‎ קי״ח ‎ הרי ‎ ק״נ: ‎ (ד) ‎ בחדש ‎ השביעי. ‎ סיון‎ 
והוא ‎ שביעי ‎ לכסליו ‎ שבו ‎ פסקו ‎ הגשמים‎ :  בשבעה ‎ עשר‎ 
יום ‎ .  מכאן ‎ אתה ‎ למד ‎ שהיתה ‎ התיבה ‎ משוקעת ‎ במים ‎ י״א‎ 
אמה‎ .  שהרי ‎ כתיב ‎ בעשירי ‎ באחד ‎ לחדש ‎ נראו ‎ ראשי ‎ ההרים‎ 
זה ‎ אב ‎ שהוא ‎ עשירי ‎ למרחשון ‎ לירידת ‎ גשמים ‎ והס ‎ היו‎ 
גבוהים ‎ על ‎ ההרים ‎ חמש ‎ עשרה ‎ אמה ‎ וחסרו ‎ מיום ‎ אחד‎ 
בסיון ‎ עד ‎ אהד ‎ באב ‎ חמש ‎ עשרה ‎ אמה ‎ לששים ‎ יום ‎ הרי ‎ אמה‎ 
;תיבה ‎ ליום ‎ המחרת ‎ למדת ‎ שהיתה ‎ משוסעת ‎ י״א ‎ אמה ‎ במיס‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


(ג) ‎ ויחסרו ‎ המים ‎ מקצה ‎ חמשים ‎ ומאת ‎ יום‎ .  הייני ‎ באחד‎ 
בסיון ‎ ותנה ‎ התיבה ‎ בחדש ‎ השביעי ‎ הוא ‎ סיון ‎ שהוא‎ 
שביעי ‎ ז׳ ‎ לכסליו ‎ שפסק ‎ ב׳ ‎ הגשמים ‎ שאין ‎ לפרש ‎ שביעי‎ 
לירידת ‎ גשמים ‎ דהיינו ‎ מרחשון ‎ ויהיה ‎ שביעי ‎ אייר ‎ שהרי ‎ עם‎ 
כל ‎ זה ‎ חשוב ‎ ארבעים ‎ ימים ‎ ומירידה ‎ ק״נ ‎ יום ‎ מתגבורת ‎ לא‎ 
תמצא ‎ שהיו ‎ נלין ‎ עד ‎ אחד ‎ בסיון ‎ וא״ב ‎ לא ‎ נחה ‎ התיבה ‎ מאייר‎ 
עד ‎ יום ‎ שבעה ‎ בסיון ‎ ונחה ‎ בי׳יו ‎ ימים ‎ לאחר ‎ שפסק ‎ תגבורת‎ 
בעשירי ‎ וגו׳ ‎ זהו ‎ אב ‎ שהוא ‎ עשירי ‎ למרחשון ‎ שבו ‎ התחילו‎ 
הגשמים ‎ לירד ‎ שאין ‎ לפרש ‎ עשירי ‎ להפסקה ‎ והוא ‎ אלול ‎ שהרי‎ 
פירש״י ‎ ויהי ‎ מקץ ‎ ארבעים ‎ יום ‎ ויפתח ‎ נח ‎ וגו׳ ‎ מקק ‎ ארבעים‎ 
יום ‎ משנראו ‎ ראשי ‎ ההרים ‎ .  וא״ב ‎ לפירושו ‎ ולפי ‎ המקראות‎ 
יש ‎ ששים ‎ יום ‎ משנראו ‎ ראשי ‎ ההרים ‎ עד ‎ שחרבו ‎ פני ‎ האדמה‎ 
ואם ‎ הייתי ‎ אומר ‎ שלא ‎ נראו ‎ עד ‎ אלול ‎ כשתחשוב ‎ ח׳ ‎ יום ‎ אחרי‎ 
כן ‎ תמצאם ‎ כלים ‎ באחד ‎ בטרחשון‎ .  וכן ‎ בראשון ‎ באחד ‎ לחדש‎ 
נראו ‎ וגו׳ ‎ חרבו ‎ פני ‎ המים ‎ מכאן ‎ מאן ‎ דס״ל ‎ שהוא ‎ מרחשון‎ 
קרוי ‎ ראשון ‎ אלא ‎ ודאי ‎ עשירי ‎ הוא ‎ אב ‎ ובאחד ‎ בו ‎ נראו‎ 
ראשי ‎ ההרים ‎ וכשתחשוב ‎ ששים ‎ יום ‎ תמצאם ‎ כלים ‎ באחד‎ 
בתשרי ‎ שהוא ‎ ראשון ‎ לרבי ‎ אליעזר ‎ מכאן ‎ דשביעי ‎ הוא ‎ סיון‎ 
ועשירי ‎ הוא ‎ אב ‎ א״כ ‎ מהפסקת ‎ התגבורת ‎ דהיינו ‎ אחד ‎ עד‎ 
שנראו ‎ ראשו ‎ ההרים ‎ דהיינו ‎ אחד ‎ באב ‎ יש ‎ ששים ‎ יום ‎ וט'ו‎ 
למעלה ‎ מן ‎ ההרים ‎ היו ‎ ה*ים ‎ מכלל ‎ דבששים ‎ יום ‎ חסרו ‎ המיס‎ 
ט׳ו ‎ אמות ‎ דהיינו ‎ אמה ‎ בד׳ ‎ ימים ‎ .  וא׳״ב ‎ בט״ז ‎ ימים ‎ חסרו‎ 
ארבע ‎ אמות ‎ בט״ז ‎ ימים ‎ משהתחילו ‎ לחסר ‎ נחה ‎ על ‎ ההרים‎ 
וא״ב ‎ תמצא ‎ שהיתה ‎ משוקעת ‎ במים ‎ אחד ‎ עשר ‎ אמות ‎ כל ‎ זה‎ 
פירש״י‎ .  וק' ‎ הא ‎ דפרי׳ ‎ מקץ ‎ ארבעים ‎ יום ‎ ויפתח ‎ נח ‎ דהיינו‎ 


משנראו ‎ ראשי ‎ התרים ‎ דא״כ ‎ היונה ‎ אשר ‎ שלח ‎ י  יום ‎ לאחר‎ 
אותם ‎ ארבעים ‎ יום ‎ מדוע ‎ לא ‎ מצאה ‎ מנוח ‎ והלא ‎ היתה ‎ יכולה‎ 
להיות ‎ נחר. ‎ על ‎ ההרים ‎ לבך ‎ פירש״י ‎ ויהי ‎ מקץ ‎ ארבעים ‎ יום‎ 
שהתחילו ‎ המים ‎ לחשוד ‎ ולפי ‎ עניות ‎ דעתי ‎ צ״ל ‎ שהיי ‎ אילנות‎ 
על ‎ ההרים ‎ שנראו ‎ כבר ‎ וכן ‎ היד. ‎ מעשה ‎ ויחסרו ‎ המים ‎ מקצת‎ 
המשים ‎ ומאת ‎ יום ‎ והוא ‎ אחד ‎ בסיון ‎ ותנה ‎ התיבה ‎ בחדש‎ 
השביעי ‎ בשבעה ‎ עשר ‎ בסיון ‎ וארבעים ‎ יום ‎ אחר ‎ שהתחילר‎ 
המים ‎ לחסר ‎ ויפתח ‎ נח ‎ חלון ‎ התיבה ‎ והוא ‎ בי׳ ‎ בתמוז ‎ וישלה‎ 
את ‎ העורב ‎ מיד ‎ ולא ‎ עשה ‎ שליחותו ‎ יהוא ‎ המנין ‎ ז׳ ‎ ימים‎ 
וישלח ‎ את ‎ היונה ‎ והיה ‎ שבעה ‎ עשי ‎ בתמוז ‎ ילא ‎ מצאה‎ 
היונה ‎ מנוח ‎ .  ואומר ‎ אני ‎ שנם ‎ רמז ‎ לתחלת ‎ החרבן ‎ שהיה‎ 
בשבעה ‎ עיטר ‎ בתמוז ‎ שהובקעה ‎ העיר ‎ ולא ‎ מצאו ‎ ישראל ‎ מנוח‎ 
בו ‎ שנקראו ‎ יונה ‎ והמתין ‎ עוד ‎ שבעה ‎ ימים ‎ ומצאה ‎ זית ‎ כדכתיב‎ 
והנה ‎ עלה ‎ זית ‎ מרף ‎ בפיה ‎ ואותו ‎ היום ‎ צ״י ‎ שנראו ‎ ראשי‎ 
האילנות ‎ והמתין ‎ עוד ‎ שבעה ‎ ימים ‎ וישלה ‎ עוד ‎ והוא ‎ חדש‎ 
שהוא ‎ אב ‎ י׳ ‎ לירידה ‎ באחד ‎ לחדש ‎ ולא ‎ יספה ‎ שוב ‎ אליו ‎ עור‎ 
כי ‎ מצאה ‎ מנוח ‎ על ‎ ראשי ‎ ההרים ‎ שנראו ‎ באותו ‎ היום ‎ והא■‎ 
לך ‎ ששים ‎ יום ‎ מפסי׳ ‎ תגבורת ‎ עד ‎ שנראו ‎ ראשי ‎ ההרים ‎ כמו‎ 
לפי׳ ‎ רש״י ‎ מאחד ‎ באב ‎ שנראו ‎ עד ‎ אחד ‎ בתשרי ‎ שיש ‎ ששים‎ 
יום ‎ ביניהם ‎ חרבו ‎ המים ‎ כרכתי׳ ‎ בראשון ‎ באחד ‎ לחדש ‎ חרבו‎ 
המים ‎ וכו׳ ‎ חשוב ‎ ותמצא ‎ משנראו ‎ ראשי ‎ ההרים ‎ עד ‎ שחרבר‎ 
הטים ‎ ששים ‎ יום ‎ כמו ‎ לפירש״י ‎ וכן ‎ מצאתי ‎ בסדר ‎ עולם ‎ כמו‎ 
שפירשתי‎ .  אמנם ‎ אין ‎ זה ‎ לשונו‎ .  אבל ‎ קשה ‎ לי ‎ דמאחר ‎ שצ״ר‎ 
שהיו ‎ אילנות ‎ על ‎ ההרים ‎ ונתראו ‎ קודם ‎ שנראו ‎ ההרים ‎ כדפי,‎ 
רש׳י ‎ מדוע ‎ לא ‎ כתב ‎ יום ‎ ראיית ‎ האילנות ‎ כמו ‎ שכתב ‎ יום‎ 

ראיית‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


תגלה ‎ עמוקות ‎ ז״ל ‎ בסיום ‎ פ' ‎ תרומה ‎ ותתילת ‎ תצוה ‎ כחשת־‎ 
ואתה ‎ רמז ‎ דמרע״ה ‎ גלגול ‎ נת ‎ שת ‎ וז״ש ‎ נתשת ‎ ר״ל ‎ נלך‎ 
שת ‎ ואתה ‎ זהת״ד ‎ וא״כ ‎ תרע״ה ‎ 7היה ‎ גלגול ‎ פת ‎ תקן ‎ מה‎ 
שלא ‎ התפלל ‎ פת ‎ ומסר ‎ עצמו ‎ ואמר ‎ מתני ‎ נא. ‎ והוא ‎ גי׳ ‎ מכת׳‎ 
אפי. ‎ וא״ש ‎ רמז ‎ הא7ס ‎ נפש ‎ חיה ‎ 7ר״ת ‎ פת ‎ דבזכותו ‎ היה;‎ 
לעולס ‎ שארית ‎ ועל ‎ מה ‎ שלא ‎ התפלל ‎ תקן ‎ משה ‎ בסוף ‎ ולכך‎ 
רמוז ‎ משה ‎ בס"‎ ת. ‎ וא״ש ‎ פת ‎ איש ‎ תמים ‎ היה ‎ ס״ת ‎ משה ‎ דנת‎ 
בא ‎ בסוף ‎ במשה. ‎ ורמוז ‎ בקראין ‎ ויעבר ‎ אלהיס ‎ רות ‎ תשה.‎ 
בצירוף ‎ האבות ‎ 7מה ‎ שלא ‎ התפלל ‎ כת ‎ תקן ‎ משה ‎ ולכן ‎ ניצול‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

<ג) ‎ ושוב, ‎ במס״ג ‎ נמסר ‎ ג/ ‎ ד״ל ‎ שהוי״ו ‎ בקמץ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ לקמן ‎ פסוק ‎ $  וחד ‎ פתח ‎ וסי׳ ‎ התבה, ‎ (דין) ‎ והמה ‎ במלטו ‎ (מ״ב ‎ י״ט ‎ ל״ז) ‎ ווזבירר‎ 
ד, ‎ ג׳ ‎ יחזקאל ‎ א' ‎ י״ד: ‎ (ד) ‎ אררט, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ במס״ג ‎ ד׳ ‎ ג' ‎ קמץ ‎ $  (ישעיה ‎ ל״ז ‎ ל״א) ‎ ממלכות ‎ (ירמיה ‎ ג״א ‎ כ״ז) ‎ ושם ‎ בפתח ‎ כתיב ‎ מפד‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ן3?ן>יך$ה ‎ ?סי ‎ ל־רסא ‎ • 
.א0ןוןיאו ‎ רי׳וי ‎ טיל;א ‎ :  ו.‎ 
נןןןה. ‎ מסוף ‎ אך??ין ‎ יו?יין‎ . 
ז?סח ‎ גס. ‎ ןו1 ‎ כנת ‎ 5י?תא‎ 
81נד; ‎ ז. ‎ ןש^ח;ת ‎ עיך?א.‎ 
■ון5ק ‎ ?!י$ק ‎ ותאיב ‎ .  עד‎ 
ןיי3ישו ‎ 8ןא ‎ מעל ‎ אךן!א‎ ; 
זז. ‎ ושלח ‎ ;ת ‎ יץה ‎ מלוסיו?‎ , 
למקזגי ‎ אם ‎ קלי ‎ ?;א ‎ .  ?על‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

*י$לס ‎ אפ ‎ הפורנ ‎ .  סגהדרין ‎ קח‎ :  וישלח ‎ אפ‎ 
היוגה ‎ .  סנהדרין ‎ שם‎ : 


0) ‎ יבושת‎ 


בגי ‎ גרז ‎ ל  גיית‎ 

רש״י‎ 


בראשית ‎ ח  נח‎ 

העשירי ‎ בעשירי ‎ באחד ‎ לחדש‎ 
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נראו ‎ ראשי ‎ הדדים‎ :  י  ויהי ‎ מקץ‎ 

י: ‎ ^  *1 ‎ ••ע ‎ ״.״ו ‎ ז־ ‎ •1 ‎ •  •  •״.*( ‎ ( 

ארבעים ‎ יום ‎ ויפתה ‎ נח ‎ את־חלון‎ 
התבה ‎ אשר ‎ עשה: ‎ י  רשלח ‎ את־‎ 
העירב ‎ ויצא ‎ יצוא ‎ ושוב ‎ עד־יבשת‎ 
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הפדם ‎ מעל ‎ הארץ‎ :  ח  דשלח ‎ את־‎ 
היונה ‎ מאתו' ‎ לראות ‎ הקלו ‎ המים‎ 

״  •  *  •: ‎ ;־-■■ן ‎ ־  • 

בעל ‎ הטורים‎ 

א'צ ‎ הנןנ׳ה ‎ מזומן ‎ אמה ‎ גשליפות ‎ אמרח ‎ נימי ‎ אליהו‎ .  ינ:ת ‎ אותיות ‎ תזני‎ : 

שפתי ‎ חכמים‎ 


־שעל ‎ ראשי ‎ ההרים‎ :  (ה) ‎ בעשירי ‎ וגר ‎ נראו ‎ ראשי‎ 
ההרים ‎ .  זה ‎ אג ‎ שהוא ‎ עשירי ‎ למרסשון ‎ שהתחיל ‎ הגשם ‎ . 
זא״ת ‎ הוא ‎ אלול ‎ מ  ועשירי ‎ לכסליו ‎ שפסק ‎ הגשם ‎ כשם‎ 
שאתה ‎ אומר ‎ בחדש ‎ השביעי ‎ סיון ‎ והוא ‎ שביעי ‎ להפסקה ‎ אי‎ 
אפשר ‎ לומר ‎ כן ‎ על ‎ כרסך ‎ שביעי ‎ אי ‎ אתה ‎ מונה ‎ אלא‎ 
להפסקה ‎ שהרי ‎ לא ‎ כלו ‎ ארבעים ‎ יום ‎ של ‎ ירידת ‎ גשמים‎ 
זמאה ‎ וחמשיס ‎ של ‎ תגבורת ‎ המיס ‎ עד ‎ אחד ‎ בסיין ‎ ואס ‎ אתה‎ 
אומר ‎ שביעי ‎ לירידה ‎ אין ‎ זה ‎ סיון ‎ נ  והעשירי ‎ א״א ‎ למנות‎ 
אלא ‎ לירידה ‎ שאס ‎ אתה ‎ אומר ‎ להפסקה ‎ והוא ‎ אלול ‎ אי ‎ אתה‎ 
■מוצא ‎ בראשון ‎ באחד ‎ לחדש ‎ סרבו ‎ המיס ‎ מעל ‎ הארץ ‎ שהרי‎ 
מקן ‎ ארבעים ‎ יוס ‎ משנראו ‎ ראשי ‎ ההרים ‎ שלח ‎ את ‎ העורב‎ 
זכ״א ‎ יוס ‎ הוחיל ‎ בשליחות ‎ היונה ‎ הרי ‎ ששים ‎ יוס ‎ משנראו‎ 
מאשי ‎ ההרים ‎ עד ‎ שחרבו ‎ פני ‎ האדמה ‎ וא״ת ‎ באלול ‎ נראו‎ 
במצא ‎ שחרבו ‎ במרחשזן ‎ והוא ‎ קורא ‎ איתו ‎ ראשון ‎ ואין ‎ זה‎ 
אלא ‎ תשרי ‎ שהוא ‎ ראשון ‎ לבריאת ‎ עולס ‎ ולרבי ‎ יהושע ‎ הוא‎ 
<יסן ‎ :  (ו) ‎ מקץ ‎ ארבעים ‎ יום‎ .  משנראו ‎ ם  ראשי‎ 
מהרים‎ :  את ‎ חלון ‎ החבה ‎ אשר ‎ עשה‎ .  ע  לצהר‎ 
(ב״ר) ‎ ולא ‎ זה ‎ פתח ‎ פ  התיבה ‎ העשוי ‎ לביאה ‎ ויציאה ‎ : 

(ז) ‎ יצוא ‎ ושוב ‎ .  הונך ‎ ומקיף ‎ סביבות ‎ התיבה ‎ ולא ‎ הלך‎ 
בשליחותו ‎ שהיה ‎ הושדו ‎ על ‎ בת ‎ זוגו ‎ כמו ‎ ששנינו ‎ באגדת‎ 
מלק ‎ (סנהדרין ‎ קח) ‎ :  עד ‎ יבשת ‎ המים‎ .  פשוטו‎ 
במשמעו‎ .  אבל ‎ מדרש ‎ אגדה ‎ מוגן ‎ היה ‎ העורב ‎ לשליחות‎ 
אחרת ‎ (כשיבשו ‎ המיס) ‎ בעצירת ‎ גשמיס ‎ צ  בימי ‎ אליהו‎ 
שנאמר ‎ (מלכים ‎ א  יז) ‎ והעורבים ‎ מביאים ‎ לו ‎ לחס ‎ ובשר:‎ 

(ח) ‎ וישלח ‎ את ‎ היונה‎ .  לסוף ‎ ז' ‎ ימיס ‎ שהרי ‎ כתיב‎ 
׳וייחל ‎ עוד ‎ ז' ‎ ימים ‎ אתרים ‎ מכלל ‎ זה ‎ אתה ‎ למד ‎ שא‎ 


יחויב ‎ שהיו ‎ כולן ‎ של ‎ תגבורת ‎ א״כ ‎ מ׳ ‎ יום ‎ לחוד ‎ וקין ‎ ♦זס ‎ לחוד‎ 
ולא ‎ כלו ‎ עד ‎ אחד ‎ בסיון ‎ :  מ  וא״ת ‎ הוא ‎ אלול ‎ וא׳־כ ‎ לא ‎ תוכל‎ 
ללמוד ‎ שהתיבה ‎ היתה ‎ משוקעת ‎ י״א ‎ אמות ‎ כיון ‎ דבעשירי ‎ באחד‎ 
לחודש ‎ הוא ‎ אלול ‎ א״ב ‎ מאחד ‎ בסיון ‎ עד ‎ אחד ‎ באלול ‎ צ׳ ‎ יום ‎ הרי‎ 
אמה ‎ לה׳ ‎ או ‎ לו, ‎ ימים ‎ וא״פ ‎ לסי ‎ זה ‎ היתה ‎ משוקעת ‎ ייב ‎ אמות‎ 
ושליש ‎ :  נ  והתיבה ‎ לא ‎ נחה ‎ אלא ‎ לאחר ‎ שכלה ‎ מ׳ ‎ יום ‎ של ‎ גשמים‎ 
וק״ן ‎ ימים ‎ של ‎ תגבורת ‎ המים ‎ ווה ‎ היה ‎ בסיון ‎ ולא ‎ באייר ‎ הרי‎ 
ששים ‎ יום ‎ משנראו ‎ ראשי ‎ ההרים ‎ בו׳ ‎ שהרי ‎ פי׳ ‎ מקץ ‎ מ׳ ‎ יום ‎ תחלת‎ 
ארבעים ‎ יום ‎ שהם ‎ שלשים ‎ ותשעה ‎ שלמים ‎ ובצירופם ‎ עם ‎ אחד‎ 
ועשרים ‎ שהוהיל ‎ בשליחות ‎ יונה ‎ יעלו ‎ ששים ‎ ומפני ‎ שאב ‎ ואלול‎ 
אינו ‎ כ״א ‎ חמישים ‎ ונן׳ ‎ יום ‎ הוכרח ‎ שר״ח ‎ תשרי ‎ ממנין ‎ האחד‎ 
ועשרים ‎ יום ‎ :  ם  שאין ‎ לומר ‎ משנחה ‎ התיבה ‎ ועשירי ‎ עשירי‎ 
להפסקה ‎ דומיא ‎ דשביעי ‎ שהיא ‎ שביעי ‎ להפסקה ‎ ויהיה ‎ שקוע ‎ י״ב‎ 
אמות ‎ ושליש ‎ א״כ ‎ היה ‎ לו ‎ לעיל ‎ לכתוב ‎ מקרא ‎ זה ‎ ולא ‎ לסמוך ‎ אל‎ 
נראו ‎ ראשי ‎ ההרים ‎ .  כתב ‎ הרא״ם ‎ אך ‎ קשה ‎ מאחר ‎ ששילוח ‎ יונה‎ 
היה ‎ אחר ‎ מ״ז ‎ יום ‎ משנראו ‎ ראשי ‎ ההרים ‎ מדוע ‎ לא ‎ מצאה ‎ היוני‎ 
מנוח ‎ לכף ‎ רגלה ‎ הרי ‎ לא ‎ נשארו ‎ עד ‎ שחרבו ‎ המיס ‎ רק ‎ י״ד ‎ יוע‎ 
ומסתמא ‎ נראו ‎ כל ‎ ראשי ‎ ההרים ‎ הגבוהים ‎ והשפלים ‎ וגס ‎ קצת‎ 
מהאילנות ‎ הגבוהים ‎ וכו׳ ‎ ונראה ‎ אף ‎ שנראו ‎ ראשי ‎ ההרים ‎ כיון‎ 
שלא ‎ חרבו ‎ קצת ‎ מ״ה ‎ לא ‎ יכלה ‎ לעמוד ‎ על ‎ האין ‎ וגס ‎ האילנות‎ 
הגבוהים ‎ נעקרו ‎ ונמחו ‎ בימי ‎ החבול ‎ כדמשמע ‎ במדרש ‎ ודו״ק ‎ נ״ל‎ : 
ע  ר״ל ‎ דחלון ‎ וה ‎ עשוי ‎ כדי ‎ להאיר‎ :  פ  רצונו ‎ לתרץ ‎ למה ‎ כתיב‎ 
לעיל ‎ פתח ‎ וכאן ‎ חלון ‎ ומתרץ ‎ ולא ‎ זהו ‎ פתח ‎ כר ‎ .  (קצ״מ) ‎ ואע״ס‎ 
ששם ‎ פירש ‎ אותו ‎ במסוסק ‎ י״א ‎ חלון ‎ וי״א ‎ אבן ‎ נזובה ‎ מהאי ‎ קרא‎ 
משמע ‎ שהוא ‎ חלון‎ .  וי״מ ‎ לצוהר ‎ לאורה ‎ מגורת ‎ צהרים ‎ כאלו ‎ אמר‎ 
אשר ‎ עשה ‎ לאורה ‎ כלומר ‎ לא ‎ לביאה ‎ פר ‎ וא״ת ‎ א״כ ‎ מה ‎ הוצרך‎ 
לאורו ‎ של ‎ אבן ‎ שוב ‎ וי״ל ‎ בעבור ‎ הלילות ‎ ובעבור ‎ הימים ‎ שהחלון‎ 
היה ‎ סגור ‎ כדמשמע ‎ ויפתח ‎ וגו׳ ‎ :  צ  ורמז ‎ לוה ‎ שהרי ‎ מלת ‎ יבשת‎ 
כתיב ‎ חסר ‎ לפי ‎ שיש ‎ בו ‎ אותיות ‎ תשבי ‎ להוא ‎ אליהו‎ .  ועוד‎ 
מלכתיב ‎ יבשת ‎ המים ‎ ולא ‎ כתב ‎ יבשת ‎ הארץ ‎ אלא ‎ יבשת ‎ המים‎ 


בראשונה ‎ הוחיל ‎ ז' ‎ ימים‎ :  וישלח‎ .  אין ‎ זה ‎ ל' ‎ שליחות‎ 


דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


מי ‎ נח‎ 


׳ראיית ‎ התריס ‎ דכי ‎ תימא ‎ שלא ‎ נשאר ‎ שום ‎ איין ‎ כי ‎ אם ‎ דת ‎ (ז) ‎ וישלח ‎ את ‎ העורב ‎ וגו'‎ .  (ח) ‎ וימיה ‎ אה ‎ היונה ‎ מאתו ‎ ונו׳‎ . 
בדכתיב ‎ וימה ‎ וגו׳ ‎ כי ‎ כן ‎ משתמע ‎ יפרש ‎ רגבי ‎ ייטע ‎ כרם ‎ כי ‎ פליאה ‎ שנית ‎ הראה ‎ הש״י ‎ במה ‎ שלא ‎ שמשו ‎ המזלות ‎ כל‎ 
שכשנכנס ‎ נח ‎ בתיבה ‎ הכנים ‎ עטו ‎ חבילי ‎ זמורות ‎ מכלל ‎ דלא ‎ שנת ‎ המבול ‎ ובזה ‎ הי׳ ‎ נראה ‎ תוקף ‎ הנס ‎ ליושבי ‎ התבה ‎ והוא ‎ כמ״ש‎ 
נשארו ‎ אילנות ‎ ומשום ‎ ראיית ‎ אילן ‎ אחד ‎ לא ‎ כתב ‎ יום ‎ ראיתי‎ .  מהר״י ‎ מינץ ‎ בדרשותיו ‎ (דרוש ‎ ב) ‎ שע״י ‎ תנועת ‎ הגלגלים ‎ יתקיימו‎ 
מ׳ם ‎ ק׳ל ‎ מפני ‎ מה ‎ נשאר ‎ זית ‎ משאר ‎ אילנות‎ ,  וא״ת ‎ שנשאר ‎ דרי ‎ הארץ ‎ ובהשקטס ‎ כלם ‎ סגרים ‎ מתים‎ .  והטעם ‎ כי ‎ תנועות‎ 
בזכות ‎ שעתידין ‎ לעשות ‎ משירותיו ‎ שמן ‎ למאור ‎ גם ‎ כרם ‎ עתידין ‎ הגלגלים ‎ מזכך ‎ ומטהר ‎ את ‎ עובי ‎ האויר ‎ הארצי ‎ המעופש ‎ וחיו ‎ ואם‎ 
׳לעשות ‎ ספירותיו ‎ נסכים ‎ .  ומיהו ‎ י״ל ‎ שכרם ‎ היה ‎ לו ‎ תקנה ‎ לא ‎ יטהר ‎ האויר ‎ ימיתם ‎ בעפושו ‎ ובעברתו ‎ ולא ‎ יוכלו ‎ להתקיים ‎ . 
בהכנם׳ ‎ זמורות ‎ לתבה ‎ אבל ‎ לזית ‎ לא ‎ היה ‎ יכול ‎ נח ‎ לעשות ‎ והנה ‎ יושבי ‎ התבה ‎ ישבו ‎ משך ‎ שנה ‎ בתנה ‎ המסוגרת ‎ הזו ‎ ומ״מ‎ 
יתקנה ‎ זו ‎ כי ‎ תתיבש ‎ בשנת ‎ המבול ‎ יותר ‎ מכרם ‎ ולכך ‎ נשאר ‎ לא ‎ שלט ‎ בהם ‎ האויר ‎ המעופש ‎ מבית ‎ ומחוץ ‎ כי ‎ התבה ‎ היתה ‎ מגנת‎ 
וית ‎ ולא ‎ כרם ‎ :  ומצלת ‎ אותם ‎ .  ובזה ‎ נבין ‎ כששלח ‎ נח ‎ את ‎ העורב ‎ מן ‎ התבה ‎ נאמר‎ 

ויצא ‎ יצוא ‎ ושוב ‎ עד ‎ יבושת ‎ המיס ‎ מעל ‎ הארץ‎ .  ר״ל ‎ ויצא ‎ יצוא‎ 
ושוב ‎ תיכף ‎ כשיצא ‎ העורב ‎ מן ‎ התבה ‎ שב ‎ חירף ‎ אל ‎ החבה ‎ ני ‎ לא ‎ היה ‎ יכול ‎ לסבול ‎ את ‎ עובי ‎ האויר ‎ החוציי‎ .  אמנם ‎ כששלח ‎ נח ‎ את‎ 
ביזנה ‎ כפעם ‎ הראשון ‎ נאמר ‎ ולא ‎ מצאה ‎ היונה ‎ מנוח ‎ לכף ‎ רגלה ‎ ותשב ‎ אליו ‎ אל ‎ התבה ‎ ני ‎ מים ‎ על ‎ פגי ‎ כל ‎ הארן ‎ וישלח ‎ ידו ‎ רקחה‎ 

ויבא‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 


תפסיר ‎ הרמ״ג ‎ נג‎ 

אלעאשר. ‎ ופי ‎ יום ‎ ואחד ‎ מנד"‎ 
צ׳הרת ‎ רום ‎ אלגבאל: ‎ סולמא ‎ כאן‎ 
בעד ‎ ארבע ‎ ין ‎ יומא. ‎ פתח ‎ נוח ‎ כוה׳‎ 
אלתאבות ‎ אלתי ‎ צנעהא ‎ :  ז  י  ואטלק‎ 
אלג׳ראב. ‎ ואקאם ‎ יכ׳רג ‎ וירגע. ‎ אלי׳‎ 
אן ‎ יבם ‎ אלמא ‎ ען ‎ אלארץ׳. ‎ ח) ‎ ת׳ם‎ 
אטלק ‎ אלחמאמה ‎ מן ‎ ענדה. ‎ לינצ׳ר‎ 
דיל ‎ כ׳ף ‎ אלמא. ‎ עו ‎ וגה ‎ אלארץ׳ ‎ • 


נוה ‎ שלום‎ 

אחרים, ‎ אכ׳ה ‎ וכמו ‎ כו ‎ תרגם ‎ אחדות‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

לדבר ‎ דברים ‎ ארוכים ‎ לכן ‎ לא ‎ ייעילו ‎ ולא‎ 
יצילו ‎ כי ‎ תהו ‎ המה ‎ :  (ה) ‎ בעשירי ‎ באחד‎ 
לחדש ‎ נראו ‎ ראשי ‎ ההרים. ‎ והנה ‎ נח ‎ קבע‎ 
אחד ‎ לחדש ‎ ולא ‎ ראה ‎ הלבנה ‎ כי ‎ עוד ‎ לא‎ 
פתח ‎ חלון ‎ התיבה ‎ ובעשור ‎ לחדש ‎ שבט‎ 
שלח ‎ את ‎ העורב ‎ ותמיד ‎ היה ‎ הולך ‎ ושב‎ 
עד ‎ שיצא ‎ נח ‎ כי ‎ כן ‎ אמר ‎ עד ‎ יבושת‎ 
המים ‎ וביום ‎ שיבשה ‎ הארץ ‎ יצא ‎ נח ‎ וכל‎ 
אשר ‎ אתו ‎ ואחר ‎ שבעת ‎ ימים ‎ ששעה‎ 
את ‎ העורב ‎ שלח ‎ את ‎ היונה ‎ וזה ‎ היה ‎ ביום‎ 
שבעה ‎ עשר ‎ לשבט ‎ שהוא ‎ החדש ‎ העשירי‎ 
מיום ‎ המבול ‎ והנה ‎ הוא ‎ על ‎ המבט ‎ המרובע‎ 
והעד ‎ שאמר ‎ ויחל ‎ עוד ‎ שבעת ‎ ימי׳ ‎ אחרי/‎ 
ומלת ‎ ויחל ‎ עוד ‎ על ‎ דעתי ‎ מתחלה ‎ כי ‎ אילו‎ 
היה ‎ מגזרת ‎ תוחלת ‎ היה ‎ וייחל ‎ כמו ‎ וייקץ‎ 
או ‎ ויחל ‎ ■כמו ‎ וישב ‎ יעקב ‎ ויתכן ‎ להיות׳‎ 
מלה ‎ זרה ‎ בדקדוק ‎ :  (י) ‎ ויוסף ‎ שלח ‎ את‎ 
היונה ‎ מן ‎ התיבה. ‎ בארבעה ‎ ועשריבו‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(ת) ‎ (ריתל ‎ עוד). ‎ על ‎ דעתי ‎ מתתלה ‎ דעת‎ 
מדקדקיס ‎ מחולקים ‎ מנינה ‎ בזרתה. ‎ יש‎ 
סוברים ‎ שהוא ‎ מן ‎ נחי ‎ עיין ‎ מבנין ‎ הפעיל.‎ 
וי״ס ‎ מבכיו ‎ נפעל. ‎ כמו ‎ וכבל ‎ כעלה ‎ הלכו*‎ 
ויש ‎ סוברים ‎ מנחי ‎ פא ‎ יו״ד ‎ מפועל ‎ הדגש ‎ על‎ 
דרך ‎ ויבשהו. ‎ וכאן ‎ נשתנו ‎ להשלים ‎ תי״ת‎ 
הדגושה ‎ אף ‎ כי ‎ ברוב ‎ לא ‎ כשלם ‎ חי״ת ‎ הדגושה.‎ 
ולפי ‎ דעת ‎ הרב ‎ שיהיה ‎ מכופליס ‎ אין ‎ פתרונו‎ 
עולה ‎ יפה ‎ ויפה ‎ כתב ‎ הרב ‎ ויתכן ‎ להיותה‎ 
מלה ‎ זרה ‎ בדקדוק. ‎ והראיה ‎ שכ, ‎ הרב ‎ דחשבה‎ 
לזרה ‎ לפי ‎ שאין ‎ פתרונן ‎ עולה ‎ יפה ‎ דלקמן‎ 
ויחל ‎ כת ‎ איש ‎ אדמה ‎ כתב ‎ שם ‎ מתחלה ‎ מפעלי‎ 
הכפל ‎ וכו׳. ‎ ושם ‎ לא ‎ כתב ‎ שהוא ‎ זרה ‎ מפני‎ 
דשם ‎ עולה ‎ יפה‎ :  (יא) ‎ (טרף ‎ בפיה ‎ יש‎ 
אומרים ‎ וכו׳) ‎ דעת ‎ הרב ‎ שהוא ‎ שם ‎ דבר.‎ 
כמו ‎ אדמת ‎ עפר. ‎ שהמה ‎ שני ‎ שמות ‎ מורים‎ 
על ‎ הוראה ‎ אחת ‎ והמה ‎ נרדפים. ‎ וכן ‎ כאן‎ 

הומת ‎ אנ״ך‎ 


־ממך ‎ מאחר ‎ שהוא ‎ מודה ‎ בו ‎ ודו״ק‎ :  ז. ‎ ויצא ‎ יצוא. ‎ ונפק ‎ מיפק. ‎ ה״ג ‎ אבל ‎ בנוסחאות ‎ ?  הוא ‎ ואשר ‎ אתו‎ :  ט  וישלח ‎ את ‎ העורב. ‎ דע ‎ כי ‎ שר ‎ עשי‎ 
*שנות ‎ ונפיק ‎ מסק, ‎ והיא ‎ מדוקדקת ‎ יותר ‎ לפי ‎ ל׳ ‎ התרג׳ ‎ בל׳ ‎ הווה ‎ שכן ‎ היה ‎ עושה ‎ תמיד ‎ נק׳ ‎ עורב ‎ ושר ‎ ישמעאל ‎ נקרא ‎ רהב ‎ והוא ‎ זרזיר ‎ כי ‎ רהב‎ 


שאינו ‎ באתנחתא ‎ וסוף ‎ פסוק: ‎ (ז) ‎ וישלח, ‎ נמסד ‎ במס״ג ‎ כ״ב ‎ וכף‎ 
וכד ‎ נחית ‎ למגינא ‎ אינן ‎ כ״א ‎ כ״א ‎ וכן ‎ בספר ‎ קונקורדאנץ ‎ לא ‎ הובאו‎ 
דק ‎ כ״א ‎ דהובאו ‎ במסדה, ‎ וכתב ‎ דודה ‎ וקהיבא ‎ בה ‎ טובא ‎ כי ‎ על‎ 
־רובם ‎ נמסר ‎ במס״ק ‎ כ״ב ‎ עכ״ל, ‎ אבל ‎ באמת ‎ המעתיק ‎ המסרה ‎ העתיק‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

;[ ‎ כמה ‎ מסורות ‎ מההונקורדאנץ ‎ כמו ‎ שמפורש ‎ בהקדמתו ‎ למקראות‎ 

<  גדולות ‎ וכן ‎ מסרה ‎ זו ‎ העתיק ‎ משם ‎ לכן ‎ הסר ‎ אחד ‎ בשניהם, ‎ אבל‎ 
>  המסרה ‎ אמת ‎ הוא ‎ שחסר ‎ שם ‎ עוד ‎ פסוק ‎ אחד ‎ והוא ‎ וישלח ‎ ה׳ ‎ בעם‎ 

<  (במדבר ‎ כ״א ‎ ו׳) ‎ וא״כ ‎ כ״ב ‎ הם‎ :  (ח) ‎ הקלו, ‎ מלעיל ‎ תחת ‎ הקו״ף ‎ מ״ש.‎ 


בד ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

ט.!פלם ‎ תגד ‎ אלחמאמה ‎ מסתקדא‎ 
לרגלהא. ‎ פרגעת ‎ אליה ‎ אלי׳‎ 
אלתאבות. ‎ אד׳ ‎ כאן ‎ אלמא ‎ עלי׳‎ 
גמיע ‎ וגה ‎ אלאדץ׳. ‎ פמד ‎ ידה‎ 
ואכ׳ד׳הא. ‎ ואדכ׳להא ‎ אליה ‎ אלי׳‎ 
אלתאבות: ‎ י) ‎ פצבר ‎ סבעה׳ ‎ איאם‎ 
אסר. ‎ ועאוד ‎ אטלקהא ‎ מן ‎ אלתאבות:‎ 
יא)פגאת ‎ אליה ‎ וקת ‎ עשא. ‎ ואד׳א‎ 
בורקה׳ ‎ זיתון ‎ מקטועה ‎ פי ‎ פאהא.‎ 
פעלם ‎ נוח. ‎ אן ‎ אלמא ‎ קד ‎ כ׳ף ‎ ען‎ 
אלארץ׳* ‎ יב)פצבר ‎ איצ׳א ‎ סבעה׳‎ 
איאם ‎ אסר. ‎ ת׳פ ‎ אטלקהא. ‎ פלם‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

בשבט ‎ ;  (יא) ‎ ברף ‎ בפיה. ‎ י״א ‎ שהיא‎ 
מלך, ‎ מוכפלת ‎ בטעם ‎ כמו ‎ אדמת ‎ עפר‎ 
ויפרשו ‎ טרף ‎ כמו ‎ עלה ‎ זית ‎ וכן ‎ כל ‎ טרפי‎ 
צמחה. ‎ והראיה ‎ שיש ‎ תחת ‎ הרי״ש ‎ קמ״ץ‎ 
גדול ‎ כמו ‎ זהב ‎ ועשן. ‎ והנכון ‎ בעיני ‎ שיהי'‎ 
הבי״ת ‎ נוסף ‎ כבי״ת ‎ ברוחו ‎ שמי׳ ‎ שפרה.‎ 
והוא ‎ באחד ‎ ובא ‎ בקמץ. ‎ כמו ‎ כי ‎ הוא‎ 
טרף ‎ אריה ‎ שאג ‎ וחבריהם. ‎ או ‎ יהיה ‎ טרף‎ 
קמוץ ‎ בעבור ‎ שהוא ‎ תואר ‎ השם ‎ כמו ‎ חכם‎ 
והטעם ‎ כמו ‎ טרוף ‎ כי ‎ יש ‎ תואר ‎ דומה‎ 
לפועל ‎ ויש ‎ תואר ‎ דומה ‎ לפעול‎ :  (יב>‎ 
וייחל. ‎ מבנין ‎ נפעל ‎ ובא ‎ מלעיל ‎ כמו,‎ 
וילחם ‎ ויצמד ‎ ויש ‎ מזה ‎ הבנין ‎ שהוא‎ 
מלרע ‎ כמו ‎ ויפקד ‎ מקום ‎ דוד ‎ ובא ‎ יו״ד‎ 
וייחל ‎ בשרשו ‎ השלם ‎ כיו״ד ‎ או ‎ ירה‎ 
יירה. ‎ ובאחד ‎ באדר ‎ שלח ‎ את ‎ היוגה ‎ ולא‎ 
יספ׳ ‎ כמשפט׳ ‎ לשוב ‎ אליו: ‎ עוד. ‎ לעולם.‎ 
וכן ‎ עוד ‎ טומאתו ‎ בו. ‎ עוד ‎ כל ‎ ימי ‎ הארץ ‎ : 
<יג) ‎ חרבו ‎ המים ‎ לכן ‎ לא ‎ תוכל ‎ הרגל‎ 
לדרוך ‎ על ‎ הארץ ‎ שהיא ‎ רכה ‎ כי ‎ פניה‎ 
חרבו ‎ לבדם ‎ ואח״כ ‎ יבשה ‎ הארץ ‎ והאומי־י׳‎ 
על ‎ שנת ‎ הלבנה ‎ נשען ‎ בעבור ‎ י׳ ‎ ימים‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

עלה ‎ וטרף ‎ ואם ‎ היה ‎ פעל ‎ היה ‎ לו ‎ לנקד‎ 
חציו ‎ קמץ ‎ וחציו ‎ פתת ‎ כמו ‎ שפירש ‎ רש־■׳ ‎ י 
בהרבה ‎ מקומות. ‎ ואח״ה ‎ קאמר ‎ הרב ‎ שהוא‎ 
לעולם ‎ פעל. ‎ ומצינו ‎ פועלים ‎ דוגמתו ‎ בשני‎ 
קמצין ‎ כמו ‎ אריה ‎ שאג ‎ פי ‎ הוא ‎ טרף. ‎ והוראתו‎ 
שעל׳ ‎ הזית ‎ טרף ‎ ושבר ‎ פיה ‎ מן ‎ האילן ‎ ולא‎ 
מצאה ‎ כן ‎ על ‎ פני ‎ המיס. ‎ אך ‎ הבי״ת ‎ נראה‎ 
כנוסף. ‎ כי ‎ נראה ‎ שמלת ‎ טרף ‎ קאי ‎ על ‎ היונה‎ 
והוי ‎ למימר ‎ טרפה. ‎ כי ‎ יונה ‎ נאמרה ‎ בכצ‎ 
מקום ‎ בלשון ‎ נקבה ‎ אמר ‎ הרב ‎ דבי״ת ‎ נוסף‎ 
וכאלו ‎ נאמר ‎ טרף ‎ פיה ‎ ופה ‎ נאמר‎ .  לשון‎ 
נקבה ‎ ול' ‎ זכר. ‎ והדר ‎ קאמר ‎ הרב ‎ אפשר‎ 
שהוא ‎ תואר ‎ השס ‎ והוראתו ‎ שבורה ‎ כמו‎ 
שפירש ‎ התרגום: ‎ (י3) ‎ (וייחל ‎ מבטן ‎ נפעל‎ 
וכו׳). ‎ הנה ‎ חין ‎ כאן ‎ הכרעה ‎ בין ‎ דברי‎ 
הרב ‎ לדברי ‎ רש״י ‎ שמפרש ‎ שהוא ‎ מבטן‎ 
התפעלות ‎ כי ‎ לכולם' ‎ אית ‎ ליה ‎ פירכא. ‎ אס‎ 
מבניין ‎ נפעל ‎ הוה ‎ למכתב ‎ וייחל. ‎ ואס‎ 
מבניין ‎ התפעל ‎ ויתיחל ‎ כמו ‎ ויתיעצו‎ 


בראשית ‎ ח  נח‎ 

מעל ‎ פני ‎ האדמה ‎ ♦  ט  ולא־מצאה ‎ *־׳ ‎ *וי* ‎ ■ 

•• ‎ ־.י ‎ י  :  ״<) ‎ יו‎ :־ ‎ י  יו ‎ ,י ‎ :  .  ״  ■  י  ,י ‎ י1;ד, ‎ מ;ח‎ 

היונה ‎ מנוה ‎ לכף־תלהותשב ‎ אליו‎ 
אל״התבה ‎ כי ‎ מ:ם ‎ .על־־פני ‎ כל־‎ 
הארץ ‎ וישלח ‎ ידו ‎ רפתה ‎ ויבא ‎ אתה‎ 
אליו ‎ אל־התבה: ‎ ־  ויהל ‎ עוד ‎ שבעת‎ 
ימים ‎ אחרים ‎ ויסף ‎ שלח ‎ את־היונה‎ 

1  •.ו ‎ •י ‎ -  ז* ‎ /•| ‎ ץ <  ״.״ ‎ *־ ‎ ־*־־* ‎ י 

מן־־התבה ‎ :  יא ‎ ותבא ‎ אליו ‎ היונה‎ 
לעת ‎ ן$רב ‎ והנה ‎ עלה־־זית ‎ טרף‎ 
בפיה ‎ וידע ‎ נח ‎ כי־מלו ‎ המים ‎ מעל‎ 
הארץ: ‎ י־ ‎ וייחל ‎ עוד ‎ שבעת ‎ ימים‎ 

1  ־11•.• ‎ |  -7׳י״.יי ‎ *  •  :  7( ‎ ז־ ‎ •יי‎ 

אחרים ‎ וישלח ‎ את־־היונה ‎ ולא־‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ט. ‎ ו^א ‎ א^נסת‎ 
לפךסת ‎ רג2ד•‎ . 

ות3ת ‎ לנסיד, ‎ להייתא ‎ .  ארי‎ 
מ;א ‎ על ‎ אפי ‎ כל ‎ אךעא.‎ 
ואושיט ‎ ;ךיה ‎ ונסבה. ‎ ואעיל‎ 
;תה ‎ .  לןתיד, ‎ לסיןתא‎ :  י.‎ 
וא1ךיך ‎ ע1ד. ‎ שןעה ‎ י91י|‎ 
אןןרגין‎ .  ואוסיף ‎ .  שלח ‎ ;ת‎ 
י1;ד, ‎ מן ‎ תייתא‎ :  יא. ‎ נאתת‎ 
לותיה ‎ י^י׳ ‎ לייח ‎ כמשא‎ . 
והא ‎ קוף ‎ 1יתא ‎ ת?יר ‎ מסת‎ 
בפומה ‎ .  וידע ‎ נס ‎ .  אלי ‎ לולי‎ 
מיא ‎ מעל ‎ ארעא ‎ •. ‎ יב. ‎ ואוליך‎ 
עוד‎ .  ץז??י׳ ‎ י^ין ‎ ?!ההין‎ . 
ןשלח ‎ ;ת ‎ יי(ה‎ .  ילא ‎ אוקי8ת‎ 


ןץ״א ‎ יהגה ‎ עלה ‎ .  פירוגץ ‎ י*‎ : 

בעל ‎ הטורים‎ 

(יא) ‎ שרף‎ .  צ, ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ כי ‎ הוא ‎ ערף ‎ וירפאנו ‎ מה ‎ התם ‎ ל׳ ‎ שבירה ‎ חף ‎ ה״נ ‎ שהיא ‎ שכרתו ‎ מן ‎ האילן ‎ ולא ‎ מצאה ‎ אותו‎ 

על ‎ המיס ‎ וכזה ‎ הניר ‎ ני ‎ קלו ‎ המים ‎ • 


שפתי ‎ חכמים‎ 

שבימי ‎ אליהו‎ .  מהרש׳ל‎ :  ק  דלא ‎ שייך ‎ ל׳ ‎ שליחות ‎ אלא ‎ בבר ‎ דעת‎ 
ולעיל ‎ לא ‎ רצה ‎ רש״י ‎ לפרש ‎ זה ‎ שהרי ‎ כתיב ‎ בהדיא ‎ דלאו ‎ שליחות‎ 
היה ‎ שהרי ‎ כתיב ‎ יצוא ‎ ושוב ‎ ופירש״י ‎ הולך ‎ ומקיף ‎ כו׳ ‎ .  (קצ״מ)‎ 
ללבך ‎ לא ‎ פי׳ ‎ כלום ‎ בשליחות ‎ העורב ‎ דקשה ‎ ליה ‎ למה ‎ לא ‎ אמר‎ 
בשליחות ‎ העורב ‎ לראות ‎ הקלו ‎ המיס ‎ כמ״ש ‎ בשליחות ‎ היונה ‎ לכך‎ 
אפשר ‎ לומר ‎ דלא ‎ שלחו ‎ לראות ‎ הקלו ‎ המים ‎ אלא ‎ שלחו ‎ לילך ‎ באשר‎ 
ימצא ‎ בשביל ‎ ששימש ‎ בתיבה ‎ ומה ‎ שלא ‎ שלחו ‎ מיד ‎ אחר ‎ המעשה ‎ לפי‎ 
שהיו ‎ מים ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ הארץ ‎ ואם ‎ היה ‎ שלחו ‎ או ‎ היה ‎ מינו ‎ נעדר‎ 
ובזה ‎ מתורן ‎ נמי ‎ למה ‎ הוחיל ‎ ז׳ ‎ ימים ‎ עד ‎ ששלח ‎ היונה ‎ ה״ל ‎ לשלוח‎ 
מיד ‎ כיון ‎ שלא ‎ שלח ‎ העורב ‎ בשליחותו ‎ כלל ‎ אלא ‎ שלא ‎ היה ‎ בדעתו‎ 
לשלחו ‎ נראות ‎ ולפ״ז ‎ יהיה ‎ פי׳ ‎ וישלח ‎ כמו ‎ וישלח ‎ משה ‎ את ‎ חותנו‎ 
ודומיהם ‎ שאין ‎ הכוונה ‎ להשיב ‎ שולחו ‎ דבר ‎ לכך ‎ לא ‎ פירש ‎ בו ‎ כלום‎ 
אבל ‎ בשליחות ‎ היונה ‎ ששלחו ‎ לראות ‎ שהוא ‎ כעין ‎ שליחות ‎ כו׳‎ :  ר  כלומר‎ 
וגס ‎ אי ‎ הזה ‎ כתיב ‎ ערפה ‎ בפיה ‎ מ״מ ‎ היה ‎ הלשון ‎ משמע ‎ גס ‎ על‎ 
זכר ‎ והואיל ‎ חה ‎ זכר ‎ היה ‎ ניחא ‎ לו ‎ לכתוב ‎ ערף ‎ לשון ‎ זכר‎ :  ש  לא‎ 


רש״י‎ 

רן ‎ אלא ‎ ל׳ ‎ שלוח ‎ שלחה ‎ ללכת ‎ לדרפה ‎ ובזו ‎ יראה ‎ אס ‎ קלו‎ 
המיס ‎ שאס ‎ תמצא ‎ מנוח ‎ לא ‎ תשוב ‎ אליו‎ :  (י) ‎ ויחל ‎ .  ל'‎ 
המתנה ‎ וכן‎ (איוב ‎ נע) ‎ לי ‎ שמעו ‎ ויחלו ‎ והרבה ‎ יש ‎ במקרא ‎ • 
(יא) ‎ טרף ‎ בפיה‎ .  אומר ‎ אני ‎ שזכר ‎ היה ‎ לכן ‎ קוראו‎ 
פעמים ‎ ל׳ ‎ זכר ‎ ופעמים ‎ לשין ‎ נקבה ‎ לפי ‎ שכל ‎ יינה ‎ שבמקרא‎ 
לשון ‎ נקבה ‎ ר  כמו ‎ (שה״ש ‎ ה) ‎ כיונים ‎ על ‎ אפיקי ‎ מים‎ 
רוחצות ‎ (יחזקאל ‎ ז) ‎ טוני ‎ הנאיית ‎ כלס ‎ הומית ‎ (הישע ‎ ז}‎ 
כיונה ‎ פותה: ‎ טרף ‎ .  חטף ‎ ש  ומדרש ‎ אגדה ‎ ל׳ ‎ מזין‎ 
ודרשו‎ (עירובין ‎ יח) ‎ בפיה ‎ ל' ‎ מאמר ‎ ת  אמרה ‎ יהיו ‎ מזונותי‎ 
מרורין ‎ כזית ‎ בידו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ ולא ‎ מתיקין ‎ כדבש ‎ בידי ‎ בשר‎ 
ידם ‎ :  (יב) ‎ וייחל ‎ .  הוא ‎ ל' ‎ ויחל ‎ אלא ‎ שזה ‎ ל׳ ‎ ויפעל ‎ יזם‎ 


!!! ‎ זכר ‎ :  ...‎ 

מל׳ ‎ הריגה ‎ כזאב ‎ יערף ‎ אך ‎ מפני ‎ שכל ‎ עורף ‎ חועף ‎ נקרא ‎ החועף ‎ עורף ‎ .  והא ‎ דשלח ‎ את ‎ הזכר ‎ והלא ‎ יש ‎ לתיש ‎ שנא ‎ יחשדהו ‎ כמ1‎ 
שחשדו ‎ העורב ‎ וי״ל ‎ כל ‎ הפוסל ‎ במומו ‎ פוסל ‎ והעורב ‎ שימש ‎ בתיבה ‎ משום ‎ הכי ‎ חשדו ‎ שישמש ‎ ג״כ ‎ אבל ‎ נח ‎ כוונתו ‎ היה ‎ לגלות ‎ זה ‎ לכצ‎ 
שהרי ‎ היונה ‎ ג״כ ‎ זכר ‎ היה ‎ והלך ‎ בשליחותו ‎ מפני ‎ שהיונה ‎ ג״כ ‎ לא ‎ שימש ‎ בתיבה ‎ מ״ה ‎ לא ‎ יחשוד ‎ גס ‎ את ‎ נח ‎ שישמש ‎ עם ‎ בת ‎ זוגו ‎ . 
מהרש״ל‎ :  ת  וכן ‎ מסייע ‎ הלשון ‎ של ‎ קרא ‎ וה״פ ‎ עלה ‎ זית ‎ ר״צ ‎ מחרים ‎ כזית ‎ ערף ‎ מזונותי ‎ בפיה ‎ כך ‎ אמרה ‎ בפיה ‎ * 


מי ‎ נח‎ 

וי3א ‎ אותה ‎ אליו ‎ ־  ולכאורה ‎ קשה ‎ שהי׳ ‎ לו ‎ לצרף ‎ הסבות ‎ ואח׳יכ‎ 
המס<כי ‎ .  ולזמר ‎ ולא ‎ מצאה ‎ היונה ‎ מנוח ‎ לכף ‎ רגלה ‎ כי ‎ מיס ‎ על‎ 
פד ‎ כל ‎ האיץ ‎ וחשב ‎ אליו ‎ אל ‎ החבה‎ .  ופוד ‎ שכיון ‎ שאמר ‎ והשב‎ 
אליו ‎ אל ‎ התבה ‎ וישלח ‎ ידו ‎ זיקתה ‎ למה ‎ הוצרך ‎ לסיים ‎ ולומר ‎ ויבא‎ 
אותה ‎ אליי‎ .  ונראה ‎ שבא ‎ הכתוב ‎ בזה ‎ להודיע ‎ מה ‎ בין ‎ העוף ‎ העמא‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(יא) ‎ והנה ‎ עלה ‎ זית ‎ טרף ‎ בפיה‎ .  מלשון ‎ בר ‎ טרפי ‎ צמחה ‎ תיבש־.‎ 

שהוא ‎ מתפרש ‎ סמדר ‎ ולכך ‎ ידע ‎ נה ‎ כי ‎ קלו ‎ המים ‎ .  שאם‎ 
לא ‎ כן ‎ אלא ‎ על ‎ הגדול ‎ מנא ‎ ידע ‎ והלא ‎ שמא ‎ על ‎ המים ‎ מצא1‎ 
אלא ‎ לפי ‎ שראהו ‎ סמדר ‎ ידע ‎ קי ‎ מאילן ‎ נטלו‎ : 


ורן ‎ במהירות ‎ לשוב ‎ אל ‎ התבה ‎ וישב ‎ שם ‎ עד ‎ יבושת ‎ המי$‎ 

מעל ‎ הארץ ‎ ואז ‎ שבו ‎ הגלגלים ‎ לתנועתם ‎ והי׳ ‎ 'יכול ‎ לצאת ‎ חוצה ‎ .  אבל ‎ היונה ‎ העהורה ‎ והצנועה ‎ ההיא ‎ נעשה ‎ לה ‎ יס ‎ גם ‎ בצאתה ‎ מן‎ 
התבה ‎ לעשות ‎ רצון ‎ משלחה ‎ לראות ‎ הקלו ‎ המיס ‎ מן ‎ הארן ‎ והיתה ‎ היונה ‎ פורחת ‎ ועפה ‎ מהר ‎ לגבעה ‎ לחפש ‎ אולי ‎ תמצא ‎ מקום ‎ שכבר‎ 

חרבו ‎ עליו ‎ המיס ‎ זמ״מ ‎ לא ‎ הזיק ‎ לה ‎ האויר ‎ המעופש ‎ בכל ‎ הדרך ‎ הרב ‎ הזה ‎ שהיתה ‎ פורחת ‎ כי ‎ נעשה ‎ לה ‎ נס ‎ חון ‎ לתבה ‎ כמו ‎ בתוך‎ 

התבה ‎ .  וסיפר ‎ הכתוב ‎ שהיונה ‎ היתה ‎ פורחת ‎ במקומות ‎ רבות ‎ ובשום ‎ מקום ‎ לא ‎ מגאה ‎ מנוח ‎ לכף ‎ רגלה ‎ ותשב ‎ אלץ ‎ אל ‎ התבה ‎ . 
ואמר ‎ הכתוב ‎ שמה ‎ ששבה ‎ אל ‎ החבה ‎ לא ‎ היתר ‎ אלא ‎ מפני ‎ כי ‎ מזה ‎ ירגיש ‎ _נת ‎ כי ‎ עוד ‎ _מיס ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ הארץ ‎ ושלא ‎ קלו ‎ עוד ‎ המים‎ 
מעל ‎ הארץ ‎ ולא ‎ ששבה ‎ מפני ‎ הפסד ‎ האויר ‎ הסוציי ‎ שהזיק ‎ לה. ‎ וכראות ‎ נח‎ "הנס‎ " הגדול ‎ הזה ‎ שעמד ‎ לה ‎ וישלח ‎ ידו ‎ ייקרוה ‎ ילי^‎ 
השינה ‎ עול ‎ אל ‎ המדור ‎ שהיה ‎ לה ‎ תחלה ‎ עם ‎ שאר ‎ המינים ‎ אלא ‎ ויבא ‎ אותה ‎ אליו ‎ והחזיקה ‎ אצלו ‎ במדור ‎ של ‎ מי ‎ אדס ‎ למען‎ 

כבדה ‎ על ‎ אשר ‎ משתה ‎ שליחותו ‎ נשלמות ‎ וגס ‎ על ‎ הגס ‎ שנעשה ‎ לה ‎ מן ‎ השמים:‎ 

יספר‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

גי' ‎ זר ‎ וזהו ‎ מ״ש ‎ רז״ל ‎ וילך ‎ עשו ‎ אל ‎ ישמעאל ‎ הלך ‎ זרזיר‎ 
אצל ‎ עורב ‎ ני ‎ עשו ‎ וישמעאל ‎ הס ‎ זרזיר ‎ ועורב. ‎ ונח ‎ שלח‎ 
את ‎ העורב ‎ רמז ‎ שעשו ‎ יטול ‎ המלכות ‎ ואח״ס ‎ ישראל ‎ שהס-‎ 

מסורת ‎ הקריאה■‎ 

(יא) ‎ טרף, ‎ כולו ‎ קמץ ‎ לפי ‎ שהוא ‎ שם ‎ תואר ‎ לעלה ‎ כלומר‎ 
עלה ‎ זית ‎ היה ‎ טרף ‎ בפי ‎ היונה ‎ כן ‎ כתב ‎ רד״ק ‎ במכלול‎ 
ושרשים ‎ שלא ‎ כדעת ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ בפי׳ ‎ הפסוק, ‎ מ״ש4‎ 
כי ‎ קלו, ‎ כתב ‎ המ״ש ‎ וז״ל ‎ כתב ‎ בעל ‎ המסורת ‎ ר׳ ‎ וסי׳‎ 

המים ‎ (דין) ‎ מנשרים ‎ קלו ‎ (ש״ב ‎ א׳ ‎ כ״ג) ‎ ימי ‎ קלו ‎ מני ‎ ארג ‎ (איוב ‎ ז׳ ‎ ו׳) ‎ וימי ‎ קלו ‎ מני ‎ רץ ‎ (שם ‎ ט׳ ‎ כ״ה) ‎ וחד ‎ וקלו ‎ מנמרים ‎ סוסיו ‎ ;חבקוק‎ 

א׳ ‎ ח׳) ‎ "הוא ‎ מלרע ‎ כמ״ש ‎ המכלול, ‎ ועל ‎ פסוק ‎ מנשרים ‎ קלו ‎ במסר ‎ דלי״ת ‎ בטעם ‎ הקו״ף, ‎ משמע ‎ שהד׳ ‎ אלו ‎ כולם ‎ מלעיל, ‎ וכן ‎ בס׳‎ 
פתח ‎ דברי ‎ הביא ‎ וימי ‎ קלו ‎ מבי ‎ רץ ‎ עם ‎ הדומים ‎ שהם ‎ מלעיל, ‎ עכ״ל ‎ המ״ש. ‎ אבל ‎ הא ‎ איכא ‎ עוד ‎ קלו ‎ מנשרים ‎ סוסיו ‎ (ירמיה ‎ ד׳ ‎ י״ג, ‎ וא״כ‎ 
צ״ל ‎ דההדא ‎ מלרע ‎ כיון ‎ שלא ‎ נמנה ‎ במס״ג ‎ הנ״ל ‎ בין ‎ הני ‎ דלעיל, ‎ אבל ‎ במס״ק ‎ שם ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ד, ‎ משמע ‎ שהוא ‎ בכלל ‎ הד׳ ‎ מלעיל, ‎ וכן‎ 

נמסר ‎ על ‎ הגי ‎ ב׳ ‎ דאיוב ‎ ועל ‎ דין ‎ דשמואל ‎ שם ‎ במס״ק ‎ ד׳, ‎ משמע ‎ שהני ‎ ד׳ ‎ שוים ‎ הם ‎ להדדי ‎ לענין ‎ מלעיל, ‎ ועל ‎ דין ‎ דאורייתא ‎ לא ‎ במסר‎ 

כלום ‎ במס״ק, ‎ א״כ ‎ מוכח ‎ לדעת ‎ המס״ק ‎ שהד ‎ דאורייתא ‎ מלרע, ‎ וא״כ ‎ אין ‎ להכריע ‎ מהמסורת ‎ באיזה ‎ מקום ‎ נפל ‎ הטעות ‎ אם ‎ במס״ג ‎ דלא‎ 
לחשוב ‎ הך ‎ דאורייתא ‎ בכלל ‎ הד. ‎ והוא ‎ מלרע, ‎ או ‎ הטעות ‎ הוא ‎ במס״ק, ‎ ודוק: ‎ (יג) ‎ ויהי, ‎ מלת ‎ בתלשא ‎ גדולה ‎ ולכן ‎ מלת ‎ באחת ‎ הגי״ת.‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


\ 


תרגום ‎ ארנהלום‎ 


כראשית ‎ ח  נח‎ 

למב*״״ ‎ ״יי ‎ י  ״•״״. ‎ יספח ‎ עוב־־־אליו ‎ עוד ‎ :  *  רדד‎ 

1ישית ‎ מאד. ‎ וחדא ‎ שנין, ‎ ין: ‎ י  ••,•ד•' ‎ י״ ‎ ־9 ‎ •  י 

5ל!ךמאה ‎ בסי ‎ ?1נךסא‎ .  נגיבו ‎ שאחת ‎ ושש־מאות ‎ שנה ‎ בראשו‎ 
8;א39לאר?א*ו-?וינס ‎ באחד ‎ :לחדע ‎ חרם ‎ הטיס ‎ מעל‎ 

;ת ‎ חוס ‎ אה ‎ ךתי?תא‎ .  ויזןא. ‎ :  ־* ‎ י״ ‎ ־  ־• ‎ 'זי': ‎ *די ‎ '־ח•־1 ‎ ?י]-?'‎ 

י*א ‎ *"*י ‎ איי ‎ *!־?א: ‎ יי. ‎ הארץ ‎ ויסר ‎ נח ‎ את־מכסה ‎ התבח‎ 
וירא ‎ י  וקנה ‎ חרבו ‎ ?ני ‎ האדמה ‎ 5 
•ו!*־ ‎ ״• ‎ י־ייל‎ ;!־־!־ ‎ יי ‎ ובחדש ‎ השני ‎ בשבעה ‎ ועשריב‎ 
יייי״״׳״יייי•• ‎ יום ‎ לחדש ‎ יי ‎ שה ‎ האר*: ‎ *  'י ‎ ם  יניע■ ‎ * 

55. ‎ ואתתך ‎ •  י?ןןי ‎ ונ^י ‎ 1  *־*(• ‎ ^  זידד׳ל,1 ‎ 1  יד׳לד[. ‎ ]  *  5־* ‎ ע  <*‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


נת‎ 


תעאוד ‎ אלרגוע ‎ אליה ‎ איצ׳א‎ !  יג>:‎ 

ולמא ‎ כאן ‎ פי ‎ סנה׳ ‎ אחדי ‎ וסת ‎ מאיה.‎ 

פי ‎ אליום ‎ אלאוול ‎ מן ‎ אלשהר ‎ אלאוול.‎ 

נצ׳ב ‎ אלמא ‎ ען ‎ אלארץ/ ‎ פנזע ‎ גוה‎ 
ג׳טא ‎ אלתאבות. ‎ ונצ׳ר. ‎ פאד׳א ‎ קד‎ 
גף ‎ וגה ‎ אלארץ׳‎ :  יד) ‎ ופי ‎ אלשהר‎ 
אלת׳אגי. ‎ פי ‎ אליום ‎ אלסאבע‎ 
ואלעשרין ‎ מנה. ‎ גפת ‎ אלארץ׳‎ !  טי>■‎ 

פכלם ‎ אללה ‎ נוח ‎ קאילא: ‎ טז)אכרג׳‎ 

מן ‎ אלתאבות. ‎ אנת. ‎ וזוגתך. ‎ ובניך‎ 
ונסא ‎ בניך ‎ מעך‎ !  יז)וגמיע ‎ אלוחש‎ 
אלד׳ין ‎ מעך. ‎ מן ‎ כל ‎ בשרי. ‎ מן‎ 
.אלטאיר ‎ ואלבהאים. ‎ וגמיע ‎ אלדביב..‎ 

^אלדאב ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳ ‎ אכ׳רגהם.‎ 

,״ ‎ **_*_._. ‎ ..ט;,*״ ‎ .  .׳ ‎ ^  ?  מעך. ‎ ליתואלדו ‎ פי‎ אלארץ/‎ וית׳מרו‎ 

?י1י ‎ ייי ‎ ־  יז־ ‎ ?ל ‎ סי?נא ‎ טו ‎ 1ירבר ‎ אל1הי£3 ‎ אל ‎ 3ח ‎ לא^ר ‎ *  "  ויכת׳רו ‎ עליהא ‎ ־  יה) ‎ פכ׳רג ‎ נוח.‎ 


טז‎ 


׳־ ‎ .  1  ש  ובניה. ‎ וזוגתה ‎ ונסא ‎ בניה ‎ מעה:‎ 

צא ‎ 0| ‎ חתבה ‎ אחה ‎ וא<£ןוקןץ ‎ ׳  יט) ‎ וגמיע ‎ אלוחש ‎ ואלדביב ‎ ואלטאיר..‎ 


ף??1ך ‎ $9ל ‎ 3םךא. ‎ ?עו?א‎ 

י???ילא ‎ •  י??ל ‎ ר^שא ‎ . 

ייי" ‎ יל ‎ •וי• ‎ *־־׳! ‎ ובניד ‎ ונשי־בניןד ‎ אתזז‎ :  יי ‎ כל־החיה‎ 

עמד‎ .  ףת!לדין ‎ באךעא. ‎ י,.*•׳-‎ י  :  ־*' ‎ }ד ‎ •'יי ‎ י  *  • "י ‎ ..י ‎ ־־'־י‎ 

יי״ח ‎ ,ל‎ :  אשר־־־אתך ‎ מבל־־־בשר ‎ בעוף‎ 
״  ׳״?‎ ״  •  יי",׳• ‎ ובבהמה‎ ובבל־הרמש‎ הרמש‎ על־‎ 

ואתסיה ‎ ינ^י ‎ ?נוסי ‎ עמיה‎ :  ־  :  ״  ״  *  :  יי ‎ 1•* ‎ ••• ‎ ■יו ‎ "< ‎ ■-*‎ 

,־ ‎ * .  ,ל ‎ הארץ ‎ הוצא ‎ אתך ‎ ושרצו ‎ בארץ‎ 

ן?ל ‎ עו?א. ‎ ?ל ‎ — ׳־ ‎ ־־1 ‎ - — -  -  —  —  -  — 1 — ■- ‎ ־  • 

אך?א• ‎ #וזי!‎ 

אן ‎ תי?תא‎ :  כ,‎ 


?ל‎ יייי״‎ !ל‎ ופרו ‎ ורבו ‎ על־הארץ‎ :  "  ויצא ‎ נח‎ 
. ׳- ‎ ובניו ‎ ואשתו ‎ ונשי״־־בניו ‎ אתו‎ : 

7  7יי ‎ ?  :  ״  ^  <  ?  :  •*!י ‎ ץ7 ‎ 7•^ ‎ ך  ״  1  • 

יט ‎ כל־החיה ‎ כל־־הרמש ‎ וכל־העוה‎ 

_-^י‎ ׳  ״ . ^7 ‎ . _ן1‎ _ 1; ‎ ."_ן ‎ ..‎ .. ‎ ר. ‎ 1  _ל ‎ _1‎ : * 

יחם‎ 


י?ןא ‎ נס ‎ . 


תולתח ‎ אהרן‎ 

רהי ‎ 3אחת ‎ ר״ה‎ :  וא ‎ מן‎ .  סגהדרץ ‎ קח‎ : 
לגנשפחומיהם ‎ יצאו‎ .  מהדרץ ‎ 96  ;  ויגן ‎ נח‎ 
עסיס ‎ קח ‎ ; 

רש״י‎ 


1 

7  ־דל//•‎ 


יצאו ‎ מן־התבה: ‎ ־  ויבן ‎ נח ‎ מזבח‎ 

זן; ‎ ^  •  ן  ־  •• ‎ דו ‎ -•ע•״• ‎ <  ,  ־  •  ; "ל‎ 


*  היצא ‎ קרי‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ל׳ ‎ ויתפעל ‎ ויחל ‎ א  וימת! ‎ וייחל ‎ ויתמתן‎ :  (יג) ‎ בראשון‎ .  א  ר*ל ‎ יי ‎ היה ‎ דני ‎ שמצייר ‎ השנל ‎ יא״צ ‎ עיון ‎ ע׳ז ‎ מאחי ‎ ש״ישי‎ 

יי ‎ א  ה,א ‎ תשרי ‎ ״•רבי ‎ יהושע ‎ הי״ ‎ ניס1 ‎ /י ‎ ה  7' ‎ ־  ב  ומהרש״ל ‎ פי׳ ‎ ני ‎ גם ‎ בלא ‎ וי־ו ‎ היא ‎ הוצא ‎ והיי ‎ הוי׳ו ‎ שועל ‎ נח‎ 
חלם ‎ •  נעשה ‎ כמין ‎ מיע ‎ שקרמו ‎ פניה ‎ של ‎ מענה ‎ •  לכך ‎ אמר ‎ שיקרא ‎ אותו ‎ ביויד ‎ כי ‎ ו, ‎ י׳ ‎ מתחלפים ‎ והוי ‎ היצא ‎ . 
(יד) ‎ בשבעה ‎ ועשרים ‎ .  וירילתן ‎ בחדש ‎ השני ‎ גי״ו‎ .  (קצ׳ימ) ‎ כי ‎ פי׳ ‎ היצא ‎ שיעשה ‎ שיצאו ‎ מעצמם ‎ אבל ‎ הוצא ‎ פי׳ ‎ שיוציאם‎ 
אלו ‎ י״א ‎ ימים ‎ שהחמה ‎ יתירה ‎ על ‎ הלבנה ‎ שמשפע ‎ דור‎ 

המבול ‎ שגה ‎ תמימה ‎ היה: ‎ יבשה. ‎ נעשה ‎ גריד ‎ כהלכתה: ‎ (עז) ‎ אתה ‎ ואשתך ‎ וגר ‎ .  איש ‎ ואשתו ‎ כאן ‎ התיר ‎ להם‎ 
תשמיש ‎ המעה‎ :  הוצא‎ .  הוצא ‎ כתיב ‎ היצא ‎ קרי ‎ ב  הייצא ‎ אמר ‎ להס ‎ שיצאו ‎ היצא ‎ אס ‎ אינם ‎ רוצים ‎ לצאת ‎ הוציאם‎ 
אתה‎ :  ושרצו ‎ בארץ‎ .  ולא ‎ בתיבה ‎ מגיד ‎ שאף ‎ הבהמה ‎ והעוף ‎ נאסרו ‎ בתשמיש ‎ :  (יע) ‎ למשפחתיהם ‎ .  קבלו‎ 

דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ הבטחת ‎ ה׳ ‎ על ‎ קיום ‎ העולם‎ 

(יע) ‎ למשפחותיהם ‎ יצאו ‎ מן ‎ התיבה ‎ .  וכי ‎ יש ‎ משפחה ‎ לבהמת ‎ (כ) ‎ ייבן ‎ נח ‎ מזבח ‎ לה׳ ‎ וגו׳‎ .  הנה ‎ ספרה ‎ לנו ‎ התורה ‎ כי ‎ נת‎ 
אלא ‎ אותו ‎ שדבקו ‎ במינן ‎ זכו ‎ ייכנס ‎ וליצא ‎ מן ‎ התיבה‎ :  בנה ‎ מזבח ‎ והקריב ‎ עליו ‎ קרכנות‎ .  הגס ‎ כי ‎ סודי ‎ הקרבן ‎ נעלם‎ 

מאתנו ‎ עס ‎ כ״ז ‎ אנו ‎ רואיס ‎ כי ‎ מראש ‎ מקדמת ‎ דנא ‎ רוח ‎ היא ‎ באנוש‎ 
שיתן ‎ לפני ‎ ה׳ ‎ דבר ‎ מה ‎ תמורת ‎ נפשו‎ .  והתיכו ‎ אינו ‎ ח״ו ‎ מתנה ‎ או ‎ שותל ‎ לה׳‎ .  רק ‎ התעוררו׳ ‎ ותחנונים ‎ לפני ‎ ה׳ ‎ שיהי׳ ‎ לרצון ‎ לפניי‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

יז. ‎ ושרצו ‎ בארץ. ‎ ויתילדון. ‎ י״ל ‎ למה ‎ תרג׳ ‎ בל׳ ‎ התפעל ‎ והי״לל ‎ ויולדון ‎ באר׳ ‎ ולכאורה‎ 
;1ר׳ ‎ שלא ‎ רצה ‎ לתרג׳ ‎ כן ‎ שמשמעו ‎ מפני ‎ שילדו ‎ פעם ‎ אחת ‎ אם ‎ כבר‎ .  הם ‎ מעוברים ‎ ובל׳‎ 
התפעל ‎ משמע ‎ שיתעברו ‎ וילדו. ‎ .פעם ‎ אחר ‎ פעם ‎ וזהו ‎ פי׳ ‎ ושרצו ‎ בארץ ‎ וכן ‎ תרג׳ ‎ אשר‎ 
הולידו ‎ בארצכם ‎ דאתילדו ‎ מט״ז ‎ אמנם ‎ כן ‎ הוא ‎ דרך ‎ התרג׳ ‎ להפוך ‎ הפעל ‎ למתפעל ‎ בכ״מ‎ 
וזד, ‎ כאחד ‎ מהם ‎ שהרי ‎ פעל ‎ זה ‎ אינו ‎ ברשות ‎ האדם ‎ ולא ‎ יפול ‎ בו ‎ ל׳ ‎ פעל ‎ אלא ‎ ,מתפעל.‎ 


וסאיר ‎ אלדאב ‎ עלי, ‎ אלארץ׳‎ 

לאגנאסהם. ‎ כ׳רגו ‎ מן ‎ אלתאבות**‎ 

כ) ‎ ובנא ‎ נוח ‎ מד׳בחא ‎ ללה. ‎ ואסד׳‎ 

נזה ‎ שלום‎ 

כי ‎ בל״ר ‎ שוה ‎ לזכר ‎ או ‎ לנקבה. ‎ (יג) ‎ חרבו‎ 
המים, ‎ נצ׳ב ‎ אלמא, ‎ נבלע ‎ המים ‎ בארץ־‎ 

אבל ‎ עדייו ‎ לחותו ‎ ניכרת ‎ על ‎ פני ‎ האדמה.‎ 

חרבו ‎ פני, ‎ גף ‎ וגה ‎ יבשו ‎ פני ‎ האדמה‎ 
במראיהן. ‎ (יד) ‎ יבשה ‎ הארץ, ‎ גפת ‎ אלארץ,‎ 

יבשה ‎ הארץ ‎ מלחות ‎ המים ‎ לגמרי. ‎ <כ>‎ 

מכל, ‎ מן ‎ בעץ׳ ‎ ובו׳ ‎ ומכל, ‎ ומן ‎ בעץ׳‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

יג) ‎ ויסר ‎ נח, ‎ נח ‎ בפשטא ‎ אחת ‎ והי*‎ 

מלרע ‎ וכ״ה ‎ בירושלמים ‎ :  מכסה ‎ כל‎ 
דסמיך ‎ בשתי ‎ נקודות ‎ וכל ‎ מוכרת ‎ בשלש‎ 
(מהריב״ש)‎ :  [יח) ‎ ויצא ‎ נח, ‎ הטעם ‎ נטויה‎ 
ולא ‎ טפחה. ‎ ובתיגאן ‎ מנו ‎ עשר ‎ נטויה‎ 
בכל ‎ התנ״ך. ‎ ובמסורת ‎ גדול ‎ מנה ‎ אחר‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

שהם ‎ נוספים ‎ בעבור ‎ שנת ‎ החמ׳ ‎ צריכים‎ 
להיות ‎ שנתם ‎ שלימה. ‎ ועוד ‎ מי ‎ מלל ‎ להם‎ 
ששנה ‎ עמד ‎ נח ‎ בתיבה. ‎ רק ‎ עמד ‎ שנת:‎ 

החמה ‎ ועוד ‎ עשרה ‎ ימים‎ :  (יז) ‎ היצא.‎ 

כמו ‎ השלם ‎ וכן ‎ הישר ‎ לפני ‎ דרכן ‎ :  ושרצו.‎ 

יולידו‎ :  (יט) ‎ למשפחותיהם. ‎ כמו ‎ למינם:‎ 

ויש ‎ אומרים ‎ שהולידו ‎ בתבה ‎ וכל ‎ משפח׳‎ 

יצאה ‎ ולא ‎ התערבה ‎ באחרת ‎ וזה ‎ איננד‎ 
רחוק ‎ :  (כ) ‎ הבהמה ‎ הטהורה. ‎ עשר ‎ ולא‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

ויתילדו: ‎ (יז) ‎ (היצא ‎ רמו ‎ השלם ‎ ורו׳).‎ 

רמו ‎ הפגמים ‎ על ‎ הדרך ‎ הפקר ‎ ציווי ‎ ממין‎ 
הפעול. ‎ וכן ‎ פתב ‎ הרב ‎ פרשת ‎ וישב ‎ צגלתי‎ 
נתן ‎ זרע ‎ כמו ‎ השלם. ‎ ודברי ‎ הגהה ‎ באהל:‎ 

יוסף ‎ באריכות ‎ חה ‎ נכון ‎ כמו ‎ שכתבתי‎ : 

חומת ‎ אנ״ך‎ 

יונה. ‎ ס' ‎ כ*י: ‎ י  יבשה ‎ הארץ. ‎ גי' ‎ תרי״ג ‎ בזכות ‎ תרי״ג‎ 
שקבלו ‎ ישראל ‎ יבשה ‎ הארץ. ‎ נצח ‎ ישראל ‎ כ״י: ‎ יא ‎ ויבן‎ 
נח ‎ מזבח. ‎ תרגס ‎ בתרגום ‎ המיוחס ‎ ליונתן ‎ וז״ל ‎ ובנא ‎ נח‎ 
מדבחא ‎ קדם ‎ ה' ‎ הוא ‎ מדבחא ‎ דבנה ‎ אדס ‎ וכו' ‎ ועלוי ‎ אקריבו‎ 
קין ‎ והבל ‎ וכר' ‎ ובנייה ‎ נת ‎ ונסב ‎ מכל ‎ בעירא ‎ דכיא ‎ ותן ‎ כל‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 


דגושה: ‎ (טז) ‎ הוצא, ‎ כתיב ‎ בוי״ו ‎ יקרי ‎ ביו״ד ‎ היצא ‎ והה״א ‎ בפתה‎ 
וד״יו״ד ‎ מורגש‎ :  פדו ‎ רבו, ‎ שניהם ‎ מלרע‎ :  (יח) ‎ ויצא ‎ נח, ‎ במקף ‎ והצד״י‎ 
בצירי ‎ וטעמו ‎ מלעיל, ‎ מכלול, ‎ והטעם ‎ הזה ‎ הוא ‎ נקרא ‎ מאיילא ‎ וצורתו‎ 
כצורת ‎ הפטחא ‎ ואיננו ‎ מפסיק ‎ אמנם ‎ הוא ‎ משרת ‎ לאתנחתא ‎ או ‎ סוף‎ 
פסוק ‎ בי״א ‎ מקומות ‎ כמו ‎ שנמסר ‎ בפ׳ ‎ אמר ‎ בתיבת ‎ להחלו ‎ (כ״א ‎ ד׳)‎ 
ובם׳ ‎ פינחס ‎ בתיבת ‎ בשבעתיכם ‎ (כ״ח ‎ כ״ו), ‎ עיי״ש, ‎ וזהו ‎ שנמסר ‎ עליו‎ 


כאן ‎ במס״ק ‎ י״א ‎ בטעם, ‎ ולהכיר ‎ בינו ‎ ובין ‎ הטפחא ‎ הוא ‎ זח, ‎ כי‎ 
המאיילא ‎ תביא ‎ תמיד ‎ עם ‎ האתנחתא ‎ וס״פ ‎ במלה ‎ כדא ‎ לכן ‎ יש ‎ כאן‎ 
מקף ‎ בין ‎ מלת ‎ ויצא ‎ למלת ‎ נח ‎ וכבד ‎ ידוע ‎ כי ‎ המקף ‎ מורח ‎ כאלו ‎ השתי‎ 
מלות ‎ הם ‎ מלה ‎ חרא, ‎ ועוד ‎ הוא ‎ כלל ‎ גדול ‎ בטבע ‎ טעמי ‎ המקרא ‎ בכל‎ 
מלה ‎ שהיא ‎ סמוכה ‎ במקף ‎ למלה ‎ שלאחריה ‎ לא ‎ יבוא ‎ באותה ‎ מלה‎ 
נגינה ‎ טעם ‎ ופשיטא ‎ שלא ‎ יבוא ‎ טפחא ‎ שהוא ‎ טעם ‎ מפסיק, ‎ אין ‎ זה ‎ אלא‎ 


1ו ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

ימן ‎ בעץ׳ ‎ אלבהאים ‎ אלטאהרה. ‎ ומן‎ 
*בעץ׳ ‎ אלטאיר ‎ אלטאהר. ‎ וקרב‎ 
שנואעד ‎ עלי׳ ‎ אלמד׳בח: ‎ כא)פקבל‎ 
.אללה ‎ אלקרבאן ‎ אלמרצ׳י. ‎ וקאל‎ 
,אללה ‎ מן ‎ ד׳אתה. ‎ לא ‎ אעוד ‎ לען‎ 
אלארץ׳ ‎ איצ׳א ‎ בסבב ‎ אלאנסאן.‎ 
עלי׳ ‎ אן ‎ כ׳אטר ‎ קלב ‎ אלאנסאן. ‎ רדי‎ 
׳מן ‎ צג׳רה. ‎ ולא ‎ אעוד ‎ זיאדה׳ ‎ קתל‎ 
בל ‎ חי ‎ כמא ‎ צנעת: ‎ כב)ואבדא ‎ טול‎ 
עמר ‎ אלארץ׳. ‎ אלזרע ‎ ואלחצאד.‎ 
׳ואלקר ‎ ואלחם. ‎ ואלקיץ׳ ‎ ואלב׳ריף.‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

אלטאיר ‎ וכו׳ ‎ המים, ‎ בתחלה ‎ מלת ‎ כל‎ 
הוראת ‎ המקצת ‎ ובסוף ‎ התיבה ‎ להוראת‎ 
הכלל. ‎ במזבח, ‎ עלי׳ ‎ אלמד׳בח, ‎ בפתח‎ 
אלמים ‎ ופתח ‎ אלבא. ‎ (כא) ‎ וירח ‎ ה, ‎ את‎ 
ריח ‎ הניחה, ‎ פקבל ‎ אללה ‎ אלקרבאן‎ 
אלמרצ׳י, ‎ כתב ‎ הגאון ‎ במאמר ‎ שני ‎ פרק‎ 
עשירי ‎ כי ‎ וירח ‎ ה׳ ‎ משמעותה ‎ קשה, ‎ אבל‎ 
ענינו ‎ קבול ‎ כאמרו ‎ מריח ‎ מים ‎ יפריח‎ 
(איוב ‎ יד). ‎ ועיין ‎ עוד ‎ בראב״ע ‎ ז״ל. ‎ אל,‎ 
ילבו, ‎ מן ‎ דאתה, ‎ מרצונו ‎ שכן ‎ יבא ‎ שם‎ 
לב ‎ בשתוף ‎ על ‎ הרצון ‎ עי׳ ‎ במורה ‎ ת״א‎ 
פל״ט. ‎ כי ‎ יצר, ‎ עלי׳ ‎ אן ‎ וכו׳ ‎ לפי ‎ יצר‎ 
וכו׳, ‎ כלומר ‎ כי ‎ כן ‎ היא ‎ תולדתו ‎ וטבעו.‎ 
עוד ‎ להכות ‎ את ‎ כל ‎ חי, ‎ זיאדה׳ ‎ קתל ‎ כל‎ 
הי/ ‎ תרגם ‎ עוד ‎ זיאדה ‎ כלומר ‎ פעם ‎ אחרת.‎ 
<כב) ‎ עוד ‎ כל, ‎ ואבדא ‎ טול ‎ עמר ‎ אלארץ/‎ 
ותמיד ‎ כל ‎ ימי ‎ הארץ ‎ כלומר ‎ כל ‎ זמן‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

*דע ‎ מספר ‎ העוף ‎ הטהור ‎ כי ‎ הוא ‎ יותר‎ 
מהטמא. ‎ והנה ‎ המזבח ‎ בנהו ‎ באחד ‎ הדי‎ 
אררט ‎ :  (כא) ‎ וירח. ‎ על ‎ משקל ‎ וינח ‎ בכל‎ 
גבול ‎ מצרים ‎ ונפתח ‎ הרי״ש ‎ בעבור ‎ החי״ת‎ 
שהיא ‎ מהגרון ‎ כמשפט ‎ ל׳ ‎ הקדש ‎ וחלילה‎ 
חלילה ‎ להיות ‎ השם ‎ מריח ‎ ולא ‎ אוכל. ‎ כי‎ 
כן ‎ כתוב ‎ אשר ‎ חלב ‎ זבחימו ‎ יאכלו ‎ דק‎ 
הטעם ‎ שקבל ‎ העולה ‎ וישרה ‎ לפניו ‎ כאד'‎ 
שמריח ‎ ריח ‎ טוב ‎ והוא ‎ ערב‎ :  הניחח ‎ מל׳‎ 
מנוח׳ ‎ והחי״ת ‎ כפול ‎ כהכפל ‎ פ״א ‎ ונאפופי,.‎ 
והטעם ‎ שהניח ‎ הריח ‎ מהזעף ‎ או ‎ שיניח‎ 
כח ‎ עליו:: ‎ אל ‎ לבו. ‎ כמו ‎ עם ‎ לבו ‎ ואח״כ‎ 
גלה ‎ סודו ‎ לנח ‎ כי ‎ נביא ‎ היה. ‎ ומעם ‎ לא‎ 
אוסיף ‎ עוד ‎ לקלל ‎ כאשר ‎ קלל׳ ‎ ע״י ‎ אדם‎ 
כי ‎ כן ‎ כתוב ‎ ארורה ‎ האדמה‎ :  יצר. ‎ היא‎ 
החולד ‎ אשר ‎ נוצרה ‎ לו‎ :  ולא ‎ אוסיף‎ 
עוד. ‎ על ‎ המבול. ‎ ומלת ‎ עוד ‎ לעולם. ‎ או‎ 
פעם ‎ שנית ‎ וכן ‎ ויבך ‎ על ‎ צדאריו ‎ עוד‎ : 
•<כב) ‎ עוד ‎ כל ‎ ימי ‎ הארץ ‎ וגו,. ‎ לאות ‎ כי‎ 
<יש ‎ לה ‎ קץ ‎ קצוב ‎ ומה ‎ בכבד ‎ דרש ‎ סביב‎ 
;בשמנה ‎ עשרה ‎ אלף. ‎ רק ‎ לא ‎ ידענו ‎ אחד‎ 


בראשית ‎ ח  נח ‎ תרגום ‎ אונקלום‎ 

ליהוהויקח ‎ מבל ‎ ודעגהמה ‎ לשדה ‎ ^ .־׳£‎ 

ומכל ‎ העוה ‎ הטהור ‎ רעל ‎ עלת ‎ •<י?א ‎ לל:א ‎ •  ו^יק ‎ זגלמז‎ 

ד ׳• ‎ •  ־  י  ,*,־־׳־־ ‎ ׳  ■י ‎ על ‎ פדבחא‎ .  בא. ‎ ול!3יל ‎ יי‎ 

במזבח‎ :  =א ‎ וירח ‎ יהוד׳ ‎ את־־ריח ‎ ?״<<‎ :״ ‎ קיו־.־־. ‎ י*־י‎ 
הניחה ‎ ויאמר‎ 'וחוזר ‎ אל־־לבוי׳לא‎ 
0£ף ‎ לקלל ‎ עוד ‎ את-האדמד־ ‎ 32,3:.3־^2־.‎ 
בעבור ‎ האדם ‎ בי‎ .יצר ‎ לב ‎ האדם‎ 
*ע ‎ מנעריו ‎ ולא־אסח ‎ עוד ‎ להכות ‎ עוי?לי1היאו?א• ‎ ןיייא•‎ 

־.> ‎ *  •  :  :  •  *׳-1 ‎ ׳י* ‎ :  ־  <  .  וחצדא‎ .  וקולא ‎ וחימא ‎ . 


ליהוד, ‎ ויקח ‎ מבל ‎ 1  דענהמה ‎ הקדרה‎ 


את־בל־חי ‎ כאיבר ‎ ע^יתי‎ :  *  עד‎ 
בל־ימי ‎ הארץ ‎ זרע ‎ וקציר ‎ וקר ‎ והם‎ 


עוד ‎ פל ‎ יומי ‎ אךפא. ‎ ןרו?א.‎ 
ו?ו$ךא ‎ .  ןקולא ‎ ותיעא ‎ . 


י׳;״ ‎ \  .11 ‎ ¥  י.^*ד ‎ י  ׳.'׳י ‎ ״-• ‎ ת׳א ‎ •ץ***. ‎ ****.ו•**.‎ 

*  *  *  •  י* ‎ *  *  י  •י ‎ •  עירוגין ‎ סה ‎ זבחים ‎ עז‎ :  <י ‎ יצר‎ .  ממ‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ <ב ‎ חגיגה ‎ נזז ‎ קידושין ‎ ל  : 

(כא) ‎ וירח‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ וירח ‎ את ‎ ריח ‎ בגדיו ‎ וזהו ‎ שדרשו ‎ ח״ל ‎ אפי׳ ‎ פושעי ‎ ישראל ‎ עתידין ‎ שיתניו ‎ ריח ‎ חה ‎ הוא ‎ וירא‎ 
את ‎ ריח ‎ בגדיו ‎ א״ת ‎ בגדיו ‎ אלא ‎ בוגדיו ‎ וירח ‎ ה׳ ‎ את ‎ ריח ‎ הניחוח ‎ שעתידין ‎ ליתן ‎ ריח ‎ ניחוח‎ .  ד״א ‎ רמו ‎ שנכנס ‎ עמו ‎ ריח ‎ ג״ע‎ 
כשהריח ‎ ריח ‎ בגדיו ‎ אז ‎ וירח ‎ ה'‎ :  מנעריו‎ .  ג׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ איש ‎ מלחמה ‎ מנעוריו ‎ שאנן ‎ מואב ‎ מנעוריו‎ .  שמנעוריו ‎ צריך‎ 
אדם ‎ להלחם ‎ עס ‎ יצה״ר ‎ ואס ‎ יגבר ‎ עליו ‎ ונצחו ‎ שאנן ‎ מואב ‎ מנעוריו ‎ ושוקע ‎ הוא ‎ על ‎ שמריו‎ :  (כב) ‎ וקציר ‎ .  ב׳ ‎ כמס׳ ‎ פכא ‎ ואידך ‎ בע"‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


בעצמו‎ :  ג  כתב ‎ הרא״ם ‎ שלא ‎ כיון ‎ רש״י ‎ בזה ‎ אלא ‎ מגא ‎ ידע ‎ שצריך‎ 
להקריב ‎ קרבן ‎ והלא ‎ לא ‎ מצינו ‎ שלוה ‎ הקב״ה ‎ לנח ‎ על ‎ זה ‎ וע״ז‎ 
סירש״י ‎ שהסברא ‎ מוכח ‎ ע״ז ‎ שלא ‎ צוה ‎ הקנ״ה ‎ להכניס ‎ כו׳ ‎ אלא‎ 
דק׳ ‎ לפ״ז ‎ שראוי ‎ היה ‎ לפרש ‎ על ‎ ויכן ‎ מזבח ‎ או ‎ על ‎ ויעל ‎ עולות ‎ . 
ונראה ‎ לי ‎ לפרש ‎ דודאי ‎ יודע ‎ היה ‎ נח ‎ שיקריב ‎ קרבן ‎ לה׳ ‎ כמו ‎ הבל‎ 
שהקריב ‎ קרבן ‎ על ‎ העוכה ‎ שהיה ‎ לו ‎ מאת ‎ הש״י ‎ וכ״ש ‎ נח ‎ שניצל‎ 
ממבול ‎ שיביא ‎ קרבן ‎ במקום ‎ תודה ‎ דארבעה ‎ צריכין ‎ להודות ‎ אך‎ 
דקשה ‎ לרש״י ‎ מ״ש ‎ שהביא ‎ עולה ‎ מכל ‎ הבהמה ‎ העהורה ‎ ומכל ‎ העוף‎ 
העהור ‎ די ‎ לו ‎ שיביא ‎ קרבן ‎ בשבילו ‎ ובשביל ‎ אשתו ‎ ובניו ‎ וכלותיו‎ 
ולמה ‎ הביא ‎ מכל ‎ המינים ‎ וע״ז ‎ תירץ ‎ אמר ‎ לא ‎ צוה ‎ וכו׳ ‎ ובזה‎ 
יתורצו ‎ קושיות ‎ הרא״ם ‎ וק״ל‎ :  ד  דא״ל ‎ דלא ‎ אוסיף ‎ חד ‎ לקללת‎ 
האדמה ‎ להשחית ‎ ג׳ ‎ עפחים ‎ של ‎ מחרישה ‎ וחד ‎ להכות ‎ כל ‎ חי ‎ דהיה‎ 
לו ‎ לכלול ‎ בחד ‎ לא ‎ אוסיף ‎ עוד ‎ לקלל ‎ את ‎ האדמה ‎ ולהכות ‎ את ‎ כל‎ 
החי ‎ אלא ‎ כפל ‎ לא ‎ אוסיף ‎ לשבועה ‎ כן ‎ נ״ל ‎ ודלא ‎ כהרא״ם ‎ שפי׳ ‎ לא‎ 
אוסיף ‎ לקלל ‎ משמע ‎ להשחית ‎ נ׳ ‎ עסחים ‎ של ‎ מחרישה ‎ וגס ‎ משמע‎ 
להכות ‎ כל ‎ חי ‎ אלא ‎ בופלו ‎ לשבועה‎ :  ה  כתב ‎ הרא״ם ‎ וא״ת ‎ למה‎ 
לא ‎ הביא ‎ לראיה ‎ על ‎ שכפל ‎ לשבועה ‎ מקרא ‎ דוהקימותי ‎ את ‎ בריתי‎ 
דהכא ‎ משמע ‎ דכבר ‎ כרת ‎ ברית ‎ ורוצה ‎ לקיימו ‎ ולמה ‎ הוכרחו ‎ להבי‎ 
ברית ‎ לא ‎ משתמע ‎ שהוא ‎ לשון ‎ שבועה ‎ אנא ‎ הבעתה ‎ בעלמא ‎ ומ״ה ‎ ה 
לאו ‎ תרי ‎ ומני ‎ הוא ‎ שבועה ‎ וק״ל ‎ נ״ל‎ :  ר  ה״ג ‎ חצי ‎ כסליו ‎ ועבת ‎ ן 


עליהם ‎ על ‎ מנת ‎ לידבי, ‎ במינן‎ :  (כ) ‎ מכל ‎ הנהשת‎ 
הטהורה‎ .  אמר ‎ לא ‎ צוה ‎ לי ‎ הקנ״ה ‎ להכניס ‎ מאלי ‎ 1'‎ 
אלא ‎ ג  נדי ‎ להקריב ‎ קרבן ‎ מהם‎ (ב״ר ‎ פ׳ ‎ כ״ו ‎ 1פ׳ ‎ ל״ד)‎ : 
(נא) ‎ מנעריו‎ .  מנעריי ‎ כתיב ‎ משננער ‎ לצאת ‎ ממעי ‎ אמו‎ 
נתן ‎ בו ‎ יצר ‎ הרע‎ :  לא ‎ אסף‎ .  ולא ‎ אסף‎ .  כפל‎ 
הדבר ‎ לשבועה ‎ ד  היא ‎ שכתוב ‎ אשר ‎ נשבעתי ‎ מעטר ‎ מי‎ 
מ! ‎ ה  ולא ‎ מצינו ‎ בה ‎ שבועה ‎ אלא ‎ זו ‎ שכפל ‎ דבריו ‎ והיא‎ 
שבועה ‎ וכן ‎ דרשי ‎ חכמים ‎ במסכת ‎ שביעית ‎ (דף ‎ לז)‎ : 
(כב) ‎ עוד ‎ בל ‎ ימי ‎ הארץ ‎ וגו׳ ‎ לא ‎ ישנהו‎ .  ו׳‎ 
עתים ‎ הללו ‎ שני ‎ חדשים ‎ לכל ‎ אחד ‎ ואחד ‎ נמו ‎ ששנינו ‎ חצי‎ 
תשרי ‎ ימרחשין ‎ וחצי ‎ כסליו ‎ זרע ‎ חצי ‎ כסליו ‎ ועבת ‎ וחצי‎ 
שבע ‎ ו  קור ‎ וכי׳ ‎ בב״מ‎ (דף ‎ קג)‎ (ס״א ‎ עוד ‎ כל ‎ ימי ‎ כלומר‎ 
תמיד ‎ כמו ‎ עוד ‎ עומאתו ‎ ט)‎ :  קור‎ .  קשה ‎ מחורף ‎ : 

א  ראיה ‎ מדברי ‎ קבלה ‎ דאשר ‎ נשבעתי ‎ בו׳ ‎ וצ״פ‎ .  ושמא ‎ י״ל ‎ למלשין‎ 
!וכרמו ‎ להביא ‎ ראיה ‎ מקרא ‎ דאשר ‎ נשבעתי ‎ דשסיר ‎ משמע ‎ דלא1‎ 
חצי ‎ שכע ‎ חורף ‎ (נח״י)‎ .  זל״ג ‎ דאין ‎ לשבש ‎ הספרים ‎ אלא ‎ נגע‎ 


הבטחת ‎ ה׳ ‎ על ‎ קיום ‎ העולם ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

כל ‎ מה ‎ שנעשה ‎ בהקרבן ‎ כאילו ‎ נעשה ‎ בגופו ‎ ממש ‎ .  ובעת ‎ שחישת ‎ (כב) ‎ עוד ‎ כל ‎ ימי ‎ הארץ ‎ .  אקרא ‎ דלעיל ‎ קאידלא ‎ אוסיף ‎ להבות‎ 
הבהמה ‎ וזריקת ‎ דמה ‎ ושרפתה ‎ על ‎ האש ‎ אשר ‎ על ‎ המזבח‎ .  כ״ז ‎ את ‎ כל ‎ חי ‎ וגו׳ ‎ עד ‎ הגה ‎ דרבי ‎ להאריך ‎ עד ‎ שבעתים‎ 
הי׳ ‎ ראוי ‎ להיות ‎ געשה ‎ בו ‎ בעצמו ‎ עבור ‎ חטאו‎ .  וע״י ‎ נכנע ‎ לבו ‎ או ‎ עד ‎ שבעים ‎ ושבעה ‎ כדאשכח ‎ גבי ‎ קין ‎ כי ‎ עוד ‎ כל ‎ יפי‎ 
לפני ‎ ה׳ ‎ ושב ‎ ומתודה ‎ חשאתו ‎ לה׳ ‎ ומקבל ‎ עליו ‎ שלא ‎ לשוב ‎ עוד ‎ הארץ ‎ וגו׳ ‎ ג 

לסור ‎ מה׳‎ .  ונרצה ‎ לו ‎ לכפר ‎ עליו‎ .  וכן ‎ עשה ‎ כעת ‎ נח ‎ בצאתו ‎ מן‎ 

התבה ‎ לרצות ‎ את ‎ ה׳ ‎ ולהודות ‎ לו ‎ על ‎ חסדו ‎ אשר ‎ עשה ‎ עמו ‎ ועם ‎ כל ‎ באי ‎ התבה ‎ שהחיה ‎ אותם‎ .  ולהבטיח ‎ לה׳ ‎ שלא ‎ יחנזאו ‎ עוד‎ 

כנה ‎ מזבח ‎ והקריב ‎ עליו ‎ קרבן‎ .  וירח ‎ ה׳ ‎ את ‎ ריח ‎ הניחוח‎ .  כי ‎ נתת ‎ רוח ‎ הי׳ ‎ לו ‎ להקב״ה ‎ ממחשבה ‎ זו‎ .  ונח ‎ בטח ‎ ישע ‎ מחשבות‎ 

כאלה ‎ בלב ‎ בניו ‎ אחריו‎ .  וכמו ‎ כן ‎ יהי׳ ‎ דור ‎ אתר ‎ דור ‎ .  ואף ‎ אס ‎ יחשאו‎ .  לא ‎ יהיה ‎ כדור ‎ המבול‎ .  אנשי ‎ רשע ‎ כמו ‎ הם‎ .  ע״כ ‎ ויאמר‎ 
ה׳ ‎ אל ‎ לבו‎ .  כביכול ‎ הקב״ה ‎ חשבו ‎ מחשבות ‎ בלבו ‎ את״ז ‎ הודיע ‎ זאת ‎ בתורה‎ .  כי ‎ לא ‎ אוסיף ‎ לקלל ‎ עוד ‎ את ‎ האדמה ‎ כעבור ‎ האדם ‎ .  ני‎ 
יצר ‎ לב ‎ האדם ‎ רע ‎ מנעוריו‎ .  ר״ל ‎ שדור ‎ המבול ‎ חשאו ‎ בכפירה ‎ לית ‎ דין ‎ ולית ‎ דיין‎ .  ולאנשים ‎ כמו ‎ אלה ‎ אין ‎ עוד ‎ שוס ‎ רפואה ‎ ותרופה‎ . 
כי ‎ הדעות ‎ המשובשות ‎ הנשרשות ‎ באדם ‎ .  בכל ‎ יום ‎ הולכים ‎ ומתגברים‎ .  עד ‎ יום ‎ מותו‎ .  וע״ז ‎ אמרו ‎ רשעים ‎ אפי׳ ‎ על ‎ פתחו ‎ של‎ 
גיהנם ‎ אינם ‎ חוזרים ‎ וכו׳ ‎ כדרשת ‎ חו״ל ‎ ע״פ ‎ וכל ‎ באיה ‎ לא ‎ ישובין ‎ זו ‎ המינות ‎ והאפיקורסות‎ .  ועוד ‎ ענץ ‎ אחר ‎ הי׳ ‎ בעוכרם ‎ רוב ‎ שובה‎ 
שהשפיע ‎ להם ‎ הקב״ה ‎ מצד ‎ השבע‎ .  בי ‎ האדמה ‎ היתה ‎ בילדותה ‎ ונחה ‎ הי׳ ‎ רב ‎ לתת ‎ די ‎ תבואה ‎ למכביר‎ .  כמו ‎ שאמרו ‎ מז״ל ‎ אחת‎ 

לארבעים ‎ שנה ‎ היו ‎ זורעים‎ .  והיו ‎ בשלים ‎ מכל ‎ מלאכה ‎ ועבודה‎ .  חה ‎ הביא ‎ אותם ‎ לזנות ‎ ולכל ‎ תאוה‎ .  והמבול ‎ תיקן ‎ הכל‎ .  כי ‎ המינות‎ 

לא ‎ יהי׳ ‎ עוד ‎ בכל ‎ כלל ‎ האנשים‎ .  כי ‎ עין ‎ בעין ‎ ראו ‎ כי ‎ יש ‎ לץ ‎ ויש ‎ דיין ‎ וכל ‎ העולם ‎ נברא ‎ מבורא ‎ אחד ‎ ואץ ‎ שני ‎ לו ‎ והוא ‎ אדון ‎ העולם‎ 
וכל ‎ יכול‎ .  ואס ‎ יחשא ‎ איש‎ .  הוא ‎ רק ‎ שנעריו‎ .  הילדות ‎ יגרום ‎ לו ‎ זאת‎ .  כמאמר ‎ לול ‎ הע״ה ‎ חשאת ‎ נעורי ‎ ופשעי ‎ אל ‎ תזכר‎ .  מה‎ 
שחשאתי ‎ ופשעתי ‎ בנעורי ‎ אץ ‎ מהראוי ‎ שיחשוב ‎ לי ‎ הקב״ה ‎ זאת ‎ לחשא ‎ ופשע‎ .  מחמת ‎ כי ‎ הרוע ‎ נשוע ‎ בלבו ‎ מצד ‎ התולדה‎ .  כי ‎ הן‎ 
בעין ‎ חוללתי ‎ וכחשא ‎ יסמתני ‎ אמי‎ .  ע״כ ‎ אין ‎ צדיק ‎ נאק ‎ אשר ‎ יעשה ‎ שוב ‎ ולא ‎ יחשא‎ .  בי ‎ תולדת ‎ האדם ‎ היח ‎ בפעולת ‎ .  כמו ‎ מיש ‎ בכצ‎ 

?;ראם‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 


:בא. ‎ כי ‎ יצר ‎ לב ‎ האדם. ‎ יצרא ‎ לבא ‎ דאנשא ‎ ולא ‎ מתרג׳ ‎ יצר ‎ ליבא ‎ סמוכין ‎ כדמתרג׳ ‎ לעיל ‎ \  עוף ‎ דכי ‎ ואקריב ‎ עליי ‎ ארבע ‎ על ‎ ההוא ‎ מדבחא ‎ עכ״ד ‎ ושאלוני‎ 
(ו׳ ‎ ח׳) ‎ יצר ‎ מחשבות ‎ לבו ‎ יצר ‎ מחשבת ‎ לביד. ‎ ואם ‎ לא ‎ מפני ‎ שינוי ‎ הנגינה ‎ נר׳ ‎ שפירושו ‎ <  מה ‎ פי׳ ‎ ואסיק ‎ ארבע ‎ אס ‎ כופתו ‎ להקריב ‎ 7׳ ‎ מז׳ ‎ טהורים‎ 

*שהיצר ‎ של ‎ האדם ‎ הוא ‎ הלב ‎ עצמו ‎ וכן ‎ נראה ‎ ממה ‎ שתרג׳ ‎ רע ‎ מנעוריו, ‎ ביש ‎ מזעוריה, ‎ <  מי ‎ גילה ‎ לו ‎ ומה ‎ טעם ‎ 7׳ ‎ לא ‎ פחות ‎ ולא ‎ יותר. ‎ ואני ‎ בעניי‎ 

כמו ‎ מקטנותו ‎ ולא ‎ תרגם ‎ מרביותיה ‎ כמו ‎ שתרג׳ ‎ בנעוריה ‎ בית ‎ אביה ‎ כי ‎ רביותיה ‎ הוא ‎ 5  השבתי ‎ דהדבר ‎ מפורש ‎ בפרקי ‎ ר׳ ‎ אליעזר ‎ פ׳ ‎ כ׳ג ‎ וז״ל‎ 

.מל׳ ‎ גדלותו ‎ תקיא ‎ הנער ‎ בשם ‎ תאר ‎ רביא ‎ ע״ש ‎ שהוא ‎ עדיין ‎ גדל ‎ והולך ‎ ולא ‎ יתכן ‎ לומר ‎ 5  הביא ‎ נח ‎ ממין ‎ בהמה ‎ טהורה ‎ שור ‎ וכשב ‎ ועז ‎ וממין ‎ עו.0‎ 

שיצרו ‎ שהוא ‎ לבו ‎ רע ‎ מסבת ‎ גדלותו ‎ אלא ‎ מסבת ‎ קטנותו ‎ שבקטנות ‎ הוא ‎ רע ‎ אבל ‎ בגדלות ‎ טהור ‎ תורים ‎ ובני ‎ יונה ‎ ובנה ‎ המזבח ‎ הראשון ‎ שהחריבו ‎ ע\יו‎ 

מסורת ‎ הקריאה ‎ 1 

בדאמרן ‎ שהוא ‎ טעם ‎ מאיילא ‎ אשר ‎ טבעו ‎ תמיד ‎ לבוא ‎ עב ‎ אתנחתא ‎ והנגינה ‎ מלרע‎ :  (כב) ‎ זרע, ‎ מלעיל, ‎ וקציר ‎ מלרע‎ :  יחם, ‎ וחרף, ‎ ולילה,‎ 

־וסוף ‎ פסוק ‎ במלה ‎ חדא: ‎ (כא) ‎ וירח, ‎ היריד ‎ בקמץ): ‎ הניהח, ‎ מלעיל ‎ הווי״ן ‎ בקמץ, ‎ כי ‎ הסכמת ‎ המדקדקים ‎ ב׳ ‎ ווי״ן ‎ החיבור ‎ בב׳ ‎ מלות‎ 

הסגול ‎ בחי״ת ‎ הראשון: ‎ אסף. ‎ ב׳ ‎ בפסוקי ‎ ושניהם ‎ ד״סמ״ך ‎ בחיר״ק ‎ רצופים ‎ אשר ‎ הנגינה ‎ באות ‎ שאחר ‎ הוי״ו ‎ הוא ‎ בטעם ‎ מפסיק ‎ אזי‎ 

תשתנה ‎ השוא ‎ לקמץ:‎ 


ןוייי‎ 


חרגום ‎ אונקלום‎ 

!־׳יי ‎ יי״*• ‎ יים ‎ יי* ‎ ומיץ ‎ והדה ‎ ויום ‎ ולילה ‎ לא ‎ יעבתו‎ : 

** ‎ ׳מליז ‎ ייייו ‎ ל:‎ .  :־'1• ‎ )*>י1 ‎ !ן:־״ ‎ י  ׳  י 

?ת ‎ נס ‎ ללח ‎ ?נוקי ‎ .  ואסר ‎ ם  יי ‎ .דברך ‎ אלהים ‎ את־נדו ‎ ואת־‎ 
•יי־ ‎ "יד"* ‎ י׳ ‎ בניו ‎ ויאמר ‎ להם ‎ פתי ‎ ורבו ‎ ומלאו‎ 

.{1ךץא:ב.ודוולתכ1ןןאימווכון ‎ !ז* ‎ -י ‎ ••• ‎ ז־ ‎ ••־ל ‎ :  י- ‎ :  ■י ‎ *  :  יי ‎ י 

ו*ך,י‎ .  על ‎ כל ‎ ס?ת ‎ אך?א‎ .  את־־־־הארץ‎ :  ב  וטוראים ‎ וחלזכם‎ 
"**׳*"י: ‎ י* ‎ יהיה ‎ על ‎ כל־חית ‎ הארץ ‎ ועל ‎ כל־‎ 
י* ‎ מ״ז ‎ ?ירי! ‎ ?ל ‎ עוה ‎ השמים ‎ בבל ‎ אשר ‎ תרמש‎ 

^  1  **״ ‎ ז״ ‎ ז״^• ‎ •  •• ‎ •  •  5 

לל ‎ ?״״;1',' ‎ ^  האדמה ‎ ובכל״־דני'‎ הים ‎ בידכם‎ 

מיכל. ‎ כירוק ‎ *9*8♦ ‎ ?מכית ‎ דו ‎ :־ז־ ‎ זחי ‎ :  ■לי ‎ ץ  :  ••ע ‎ -  זס ‎ :  •%:‎ 

נתנו‎ :  נ  כל־רמש ‎ אשר ‎ הוא־־חי‎ 
:.״^,־4 ‎ -  לכם ‎ יהיה ‎ לאבלה ‎ בירק ‎ עשב‎ 

גז ‎ מ  <ח ‎ קש ‎ .  ¥  ;/ ‎ •ן ‎ ;  ;  ?  :  ץלו ‎ :  י.,,־;• ‎ (  •• ‎ יד‎ 


בראשית ‎ ח  ט  נח‎ 


<9א ‎ 1י_יךכון ‎ מקזיוין‎ :  ג. ‎ ?ל‎ 
ך  חש ‎ א  דהוא ‎ סי ‎ .  לכון ‎ ןהי‎ 
#!יכל. ‎ כץתק ‎ ע?ז3א. ‎ ןפ3ית‎ 


הולדות ‎ אהרן ‎ •  ז, ‎ " 

ויום ‎ זליצה ‎ .  סנהדרין ‎ נח: ‎ זסיראכ*‎ 

שם ‎ שבס ‎ קנא ‎ :  כירק ‎ ־30 ‎ סנהזיי ‎ /  ע□ ‎ 1  1 

גז ‎ מ  נח ‎ קש: ‎ •ן‎ 

רש״י‎ 

תורן*‎ .  עת ‎ זרע ‎ שעורים ‎ וקטנית ‎ החריפין ‎ להתכשל‎ 
ימהר ‎ ז  קור ‎ הוא ‎ חצי ‎ שבע ‎ ואדר ‎ וחצי ‎ ניסן ‎ (מהרש״ל‎ 
קציר ‎ חצי ‎ ניסן ‎ ואייר ‎ וחצי ‎ שיין)‎ :  קיץ‎ .  היא ‎ זמן ‎ לקיטת‎ 
תאנים ‎ וזמן ‎ שמייבשיס ‎ אותן ‎ כשדית ‎ ושמו ‎ קיץ ‎ כמו‎ 
(שמואל ‎ ב  עז) ‎ והלחם ‎ והקיץ ‎ לאכול ‎ הנערים ‎ :  חום ‎ . 
היא ‎ סיף ‎ ימות ‎ החמה ‎ חצי ‎ אב ‎ ואלול ‎ וחצי ‎ תשרי ‎ שהעולם‎ 
תם ‎ ביותר ‎ כמי ‎ ששנינו ‎ במסכת ‎ יומא ‎ שלהי ‎ קייטא ‎ ח  קשי'‎ 
מקייטא‎ :  ויום ‎ ולילה ‎ לא ‎ ישבתו‎ .  מכלל ‎ ששבתו‎ 
כל ‎ ימות ‎ המבול ‎ שלא ‎ שמשו ‎ ט  המזלות ‎ י  ילא ‎ ניכר ‎ בין‎ 
יום ‎ יבין ‎ לילה ‎ (ב״ר ‎ סכ״ה ‎ יע׳ ‎ לד)‎ :  לא ‎ ישבתו ‎ . 
לא ‎ יפסקי ‎ כל ‎ אלה ‎ כ  מלהתנהג ‎ כסדרן‎ :  (ב) ‎ וחתכם ‎ . 
זאימתכס ‎ כמי ‎ תראו ‎ סתת ‎ (איוב ‎ ו) ‎ ואגדה ‎ ל׳ ‎ חיות‎ 
(סנהדרין ‎ צח ‎ שבת ‎ קנא) ‎ שכל ‎ ימן ‎ שתינוק ‎ בן ‎ יומו ‎ חי‎ 
אין ‎ אתה ‎ צריך ‎ לשומרו ‎ מן ‎ העכברים ‎ עוג ‎ מלך ‎ הבשן ‎ מת‎ 
צריך ‎ לשומרו ‎ מן ‎ העכברים ‎ שנאמר ‎ ימיראכס ‎ יחתכם ‎ יהיה‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

שסי׳ ‎ הרב ‎ ועיש ‎ ג  ז  ה״ין ‎ קור ‎ והוא ‎ חצי ‎ כסליו ‎ וטבת ‎ וחגי ‎ שבס‎ : 
ח  לסי ‎ שכל ‎ הקיץ ‎ הבריות ‎ עדיין ‎ קרץ ‎ הן ‎ מחמת ‎ קור ‎ של ‎ חורף‎ 
אלא ‎ שבסוף ‎ הקין ‎ נתחממו ‎ ונמצא ‎ שסוף ‎ הקץ ‎ קשה ‎ מעיקרו ‎ של‎ 
קיץ ‎ וכן ‎ הקור ‎ קשה ‎ מחורף ‎ ג״כ ‎ ע״ז ‎ הדרך ‎ דהא ‎ כס׳ ‎ המקבל‎ 
משמע ‎ שהחורף ‎ הוא ‎ חזקו ‎ וחרפו ‎ של ‎ סתיו ‎ וימי ‎ צנה ‎ .  ואיך ‎ כתב‎ 
הבא ‎ הקור ‎ קשה ‎ מחורף ‎ אלא ‎ שתשרש ‎ ג״כ ‎ ע״ז ‎ הדרך ‎ וכן ‎ משמע‎ 
מדברי ‎ הרא״ס ‎ :  ט  הא ‎ דגקס ‎ רש״י ‎ דיקא ‎ שלא ‎ שמשו ‎ המזלות‎ 
ולא ‎ נקט ‎ מכלל ‎ שלא ‎ נזרע ‎ ולא ‎ נקצר ‎ שהרי ‎ קאי ‎ על ‎ ו׳ ‎ עתים‎ 
משוס ‎ דמלתא ‎ דסשיטא ‎ היא ‎ דכל ‎ איתן ‎ שש ‎ עתים ‎ תליין ‎ בארץ‎ 
והרי ‎ המיס ‎ היו ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ הארץ ‎ אלא ‎ נקט ‎ אפי׳ ‎ יום ‎ ולילה‎ 
שאינן ‎ תלויץ ‎ בארץ ‎ לא ‎ הוי ‎ לפי ‎ שלא ‎ שמבי ‎ כז׳‎ :  י  שלא ‎ שמשו‎ 
המזלות ‎ כל ‎ ימי ‎ המבול ‎ סי׳ ‎ כל ‎ הי״ב ‎ חדש ‎ כו' ‎ כתב ‎ הרא״ם‎ 
כו׳ ‎ וא״כ ‎ איך ‎ יוכל ‎ לראות ‎ באחד ‎ בתשרי ‎ אס ‎ חרבו ‎ המים ‎ שהוא‎ 
תוך ‎ י״ב ‎ חודש ‎ ועוד ‎ מהיכן ‎ הוה ‎ ידע ‎ מספר ‎ הימים ‎ שאמר ‎ ויהי‎ 
מקץ ‎ מ׳ ‎ יום ‎ ונ׳ו׳ ‎ ועוד ‎ וישלח ‎ את ‎ היינה ‎ וגו׳ ‎ איך ‎ סרחה ‎ בלתי‎ 
אור ‎ ואיך ‎ ראתה ‎ אס ‎ יש ‎ מקום ‎ לנוח ‎ ימה ‎ תועלת ‎ התיבה ‎ בחלון‎ 
אם ‎ לא ‎ היה ‎ אור ‎ וכו׳ ‎ והניח ‎ הדבר ‎ בקישיא ‎ .  ול״נ ‎ דמה ‎ שאמרו‎ 
שלא ‎ שמשו ‎ המזלות ‎ הייט ‎ שלא ‎ היתה ‎ תניעת ‎ הגלגלים ‎ אלא ‎ במקום‎ 
שהיה ‎ השמש ‎ עומד ‎ שס ‎ היה ‎ אור ‎ כל ‎ ייב ‎ חידש ‎ ולא ‎ היה ‎ יום‎ 
ולילה ‎ כבאר ‎ ימים ‎ שהוא ‎ ייג ‎ שטות ‎ יום ‎ וי׳יב ‎ שעות ‎ לילה ‎ אלא‎ 


יוכלו ‎ לנוע ‎ ולמות ‎ .  זאת ‎ עשה ‎ הקב״ה ‎ לקלקל ‎ האדמה ‎ כפי׳ ‎ רש״י‎ 
ע״פ ‎ הנני ‎ משחיתם ‎ את ‎ הארץ ‎ עם ‎ הארץ ‎ שאך ‎ שלשה ‎ טפחים ‎ של‎ 


מומת ‎ המחרישה ‎ נתקלקל ‎ .  ומעתה ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ רוב ‎ טובה‎ .  צזחע ‎ הכתוב ‎ ותמלא ‎ האר; ‎ חמס‎ .  והמבול ‎ שטף ‎ גס ‎ אותם ‎ כי ‎ מחמת‎ 


־£ימתי ‎ יהיה ‎ מוראכס ‎ על ‎ החיות ‎ כל ‎ זמן ‎ שאתס ‎ חייס ‎ :  ולילה ‎ כבאר ‎ ימים ‎ שהוא ‎ ייב ‎ שעות ‎ יום ‎ וייב ‎ שעות ‎ לילה ‎ אלא‎ 

ן./ ‎ ,1יח ‎ ייוו- ‎ י, ‎ -1* ‎ חצי ‎ הכדור ‎ היה ‎ אור ‎ וחצי ‎ כדור ‎ היה ‎ חשך ‎ כל ‎ ייב ‎ חודש ‎ כמו‎ 

(ג) ‎ לכם ‎ ה  ה  לאבלה ‎ .  (סנהדרין ‎ קט) ‎ שנס ‎ הרש ‎ ת  שהיה ‎ בתחלת ‎ הבריאה ‎ קודם ‎ שנתלו ‎ המאורות ‎ בנלנלים ‎ ונח‎ 

<חדס ‎ הראשון ‎ כשר ‎ אלא ‎ ירק ‎ עשכ ‎ ל  ולכס ‎ כירק ‎ משב ‎ כשנכנס ‎ בתיבה ‎ מפני ‎ מי ‎ המבול ‎ היה ‎ השמש ‎ על ‎ הארץ ‎ כדכתיב‎ 

בעצם ‎ היום ‎ הוה ‎ וגו׳ ‎ וכן ‎ דייקו ‎ לישנא ‎ שאמרו ‎ שלא ‎ שמשו ‎ המזלות‎ 

ולא ‎ אמרו ‎ בלא ‎ האירו ‎ המאורות ‎ אלא ‎ ודאי ‎ המאורות ‎ האירו ‎ אך ‎ יוס ‎ ולילה ‎ לא ‎ היה ‎ כבאר ‎ ימים ‎ חהו ‎ שנקט ‎ רש״י ‎ ולא ‎ ג־כר ‎ כין‎ 
־יום ‎ ולילה ‎ כלומר ‎ במקום ‎ אחד ‎ היה ‎ כולו ‎ יום ‎ ובמקום ‎ אחר ‎ היה ‎ כולו ‎ לילה ‎ ומפני ‎ שהשמש ‎ היה ‎ על ‎ הארץ ‎ חרבו ‎ פני ‎ האדמה ‎ מחום‎ 

השמש ‎ אף ‎ שהיה ‎ בתוך ‎ י״ב ‎ חדש ‎ ובזה ‎ יתורצו ‎ כל ‎ קושיות ‎ הרא״ס ‎ אך ‎ מה ‎ שהקשה ‎ מאץ ‎ ידע ‎ מספר ‎ הימים ‎ כו׳ ‎ אפשר ‎ שהיה ‎ משפר‎ 

הימים ‎ נדי ‎ שיעור ‎ הזמן ‎ כמו ‎ שפי׳ ‎ בעל ‎ העקדה ‎ בס׳ ‎ בראשית ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ כלי ‎ שיעור ‎ שקירין ‎ בל״א ‎ (זאננן ‎ איהר) ‎ שהיה ‎ ^ 
כיון ‎ שהחמה ‎ היתה ‎ זורחת ‎ בחלון ‎ התיבה ‎ כי ‎ לא ‎ לחנם ‎ עשאו ‎ כי ‎ לא ‎ היה ‎ נח ‎ יישב ‎ בחשך ‎ לת״ד ‎ צהר ‎ היינו ‎ חלון‎ .  או ‎ ע״י ‎ בעלי‎ 
החיים ‎ כמו ‎ דאמרינן ‎ משמרה ‎ ראשונה ‎ חמור ‎ נוער ‎ כוי ‎ או ‎ ע״י ‎ עורבים ‎ ותרנגולים ‎ כמה ‎ דאמר ‎ הנותן ‎ לשכוי ‎ בינה ‎ להגחץ ‎ בץ‎ 
יום ‎ ובץ ‎ לילה ‎ חו ‎ ע׳יי ‎ סגולת ‎ אבן ‎ טוב ‎ או ‎ דיא ‎ וכמים ‎ גבי ‎ מרע״ה ‎ מנץ ‎ היה ‎ יודע ‎ אימת ‎ יוס ‎ ואימת ‎ לילה ‎ כו׳ ‎ ולו״ק ‎ וה׳ ‎ יראנו‎ 
נפלאות ‎ מתורתו ‎ ־  כ  דעת ‎ רש״י ‎ שלא ‎ תפרש ‎ ישבתו ‎ לשץ ‎ שביתה ‎ ומנוחה ‎ משוס ‎ דלא ‎ שייך ‎ לשון ‎ מנוחה ‎ אלא ‎ על ‎ הפועל ‎ שמישה‎ 
דבר ‎ בי ‎ שייך ‎ ל" ‎ מנוחה ‎ ששבת ‎ ממלאכה ‎ זז ‎ אבל ‎ על ‎ הפעולה ‎ עצמה ‎ כגון ‎ הכא ‎ על ‎ העתים ‎ אץ ‎ שייך ‎ לומר ‎ שבתו ‎ (אלא ‎ פועל‎ 
שלהן ‎ דהיינו ‎ הקב״ה) ‎ אלא ‎ פי׳ ‎ לשון ‎ הפסקה ‎ :  ל  (קצ״מ) ‎ מה ‎ שהתיר ‎ לנח ‎ הבשר ‎ יותר ‎ מלאדס ‎ נלע״ד ‎ לפי ‎ שקודם ‎ היה ‎ האדם‎ 
והבהמה ‎ ש1ץ ‎ כלס ‎ מעשי ‎ ה* ‎ יצרם ‎ מן ‎ האלמה ‎ ואין ‎ לזה ‎ יתרון ‎ על ‎ זה ‎ ולמה ‎ ימית ‎ האחד ‎ את ‎ חבירו ‎ אבל ‎ בזמן ‎ המבול ‎ שחטאו‎ 

הבטחה ‎ ה׳ ‎ על ‎ קיום ‎ העולם‎ 

הבריאה ‎ פסולת ‎ כן ‎ יש ‎ ססוצח ‎ באדם ‎ מצד ‎ התולדה ‎ .  ושיהיה ‎ אחת ‎ לארבעים ‎ שנה ‎ [אשר ‎ ע״י ‎ זה ‎ נשחתו ‎ כל ‎ הכהמית ‎ וחיות ‎ ומזהות‎ 

האדם ‎ ילוד ‎ אשה ‎ נזר ‎ הקב״ה ‎ כן ‎ והשנית ‎ ריב ‎ הטובה ‎ .  שהשפעתי ‎ לטרוף ‎ טרף ‎ ולגזול ‎ כמז ‎ שאמר ‎ הכתוב ‎ ותמלא ‎ הארץ ‎ חמס ‎ . 

להם ‎ .  נ״כ ‎ המבול ‎ קלקל‎ .  כמו ‎ שאחדל ‎ ברותחין ‎ קלקלו ‎ ברותחין ‎ כי ‎ כשבני ‎ אדם ‎ זורעים ‎ בכל ‎ שנה‎ .  הבהמות ‎ והחיות ‎ והעיפות‎ 

נדוט, ‎ כל ‎ טפה ‎ זטפה ‎ של ‎ נשמיס ‎ הרתיחה ‎ הקב״ה ‎ בגיהנס ‎ ולמה ‎ מוצאים ‎ מה ‎ לאכול ‎ בשדה ‎ אבל ‎ כשלא ‎ זרעו ‎ והאדמה ‎ נעשה ‎ שממת‎ 

מי׳ ‎ צריך ‎ הקב׳ה ‎ להרתיח ‎ מי ‎ המבול ‎ -  הלא ‎ במים ‎ קרים ‎ נ״כ ‎ ועלה ‎ כולה ‎ קמשמיס ‎ כסו ‎ פניה ‎ חרולים ‎ יקוץ ‎ ידרדר ‎ ילא ‎ מצאו‎ 


הבהמות ‎ והחיות ‎ והעופות ‎ כשדה ‎ כלום ‎ .  ע״כ ‎ נעשי ‎ טורפים ‎ . 
והחלש ‎ נעשה ‎ טרף ‎ לשיני ‎ הגבור ‎ ממנו ‎ מפני ‎ הרעב ‎ וע״כ ‎ אמר‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

עולות ‎ (א7ס) ‎ והבל ‎ והקריב ‎ עולות ‎ ארבע ‎ וכו׳ ‎ עכ״ל. ‎ אתה‎ 
הראת ‎ לדעת ‎ דלעת ‎ פרקי ‎ ר׳ ‎ אליעזר ‎ דלא ‎ הקריב ‎ נח ‎ אלא‎ 
ד' ‎ הכשרים ‎ בלבד ‎ ע״פ ‎ התורה ‎ שהם ‎ שור ‎ כשב ‎ עז ‎ תורים‎ 
ותשיב ‎ תורים ‎ ובני ‎ יוגה ‎ לאחד. ‎ והכה ‎ בזבחים ‎ דף ‎ קט״ו ‎ מפורש‎ 
דלבני ‎ נח ‎ כשרים ‎ כל ‎ מין ‎ טהור ‎ להקרבה ‎ כגון ‎ חיות ‎ טהורות‎ 
ואווזין ‎ וכיוצא ‎ ויליף ‎ מנח ‎ דכתיב ‎ מכל ‎ הבהמה ‎ הטהורה ‎ ולא‎ 
נאסר ‎ לנח ‎ אלא ‎ מחוסר ‎ אבר ‎ כמבואר ‎ שם ‎ וכן ‎ פירש ‎ הרמב״ן‎ 
ז״ל ‎ בפירושו. ‎ אמנם ‎ דעת ‎ פרקי ‎ ר׳ ‎ אליעזר ‎ דלא ‎ הקריב ‎ נח‎ 
אלא ‎ מה ‎ שכשר ‎ לישראל ‎ לקרבנות ‎ ויתכן ‎ דלא ‎ פליגי ‎ לענין‎ 
׳:זינא ‎ עם ‎ הש״ס ‎ וגס ‎ פרקי ‎ רבי ‎ אליעזר ‎ סובר ‎ דלבנ״י ‎ כשרים‎ 
כל ‎ מיני ‎ הטהורי' ‎ אגל ‎ הוא ‎ דוקא ‎ בבמות. ‎ אמנם ‎ הקריב ‎ על‎ 
^מזגת ‎ שהקריבו ‎ אד״הר ‎ וקין ‎ והבל ‎ שהוא ‎ בירושלס ‎ כמשז״ל‎ 
'יבב״המ ‎ לא ‎ הותרו ‎ הקרבה ‎ אלא ‎ מינים ‎ שהותרו ‎ לישראל ‎ וכמ״ש‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ נז‎ 

ואלנהאר ‎ ואלליל ‎ לא ‎ יבטלון‎ :  אן‎ 
ובארך ‎ אללה. ‎ פי ‎ נוח ‎ ופי ‎ בניה.‎ 
וקאל ‎ להם. ‎ את׳מרו ‎ ואכת׳רו ‎ ועמו‎ 
אלארץ׳: ‎ ב.) ‎ וכ׳ופכם ‎ וד׳ערכם‎ 
יכובאן. ‎ עלי׳ ‎ גמיע ‎ וחש ‎ אלארץ׳.‎ 
ומאיר ‎ אלסמא. ‎ וכל ‎ מא ‎ ידב ‎ עלי׳‎ 
אלאדך. ‎ וסמך ‎ אלבחר ‎ פי ‎ אידיכם‎ 
מסלמון; ‎ ג) ‎ וכל ‎ דביב ‎ טאהר ‎ חי.‎ 
לכם ‎ יכון ‎ מאכלא. ‎ ככ׳צ׳ר ‎ אלעשב.‎ 

בוה ‎ שלום‎ 

עמידת ‎ הארץ ‎ ועד ‎ עת ‎ מחייתה, ‎ וכמ״ש‎ 
הגאון ‎ במאמר ‎ ט׳ ‎ פ״ו ‎ כי ‎ באחרית ‎ הימים‎ 
יאבד ‎ המתקע ‎ הזה ‎ ויהי ‎ לאין ‎ כמ״ש‎ 
לפנים ‎ הארץ ‎ יסדת ‎ וכר ‎ המה ‎ יאבדו‎ 
ואתה ‎ .תעמוד ‎ ואתה ‎ הוא ‎ ושנותיך ‎ לא‎ 
יתמו ‎ ע״כ, ‎ ועפ״י ‎ זה ‎ תרגם ‎ והארץ‎ 
לעולם ‎ עומדת׳ ‎ ואלארץ׳ ‎ קאימה ‎ מדת׳‎ 
עאלמהא ‎ גם ‎ הראב״ע ‎ בתב ‎ שזה ‎ הפסוק‎ 
לאות ‎ כי ‎ לימי ‎ הארץ ‎ קץ ‎ קצוב. ‎ וקר,‎ 
ואלקר, ‎ קור ‎ הגשמים. ‎ וקיץ, ‎ ואלקיט׳‎ 
(שדה׳ ‎ חר ‎ אלציף) ‎ תוקף ‎ ימות ‎ החמד!‎ 
מעת ‎ צמיחת ‎ בימה ‎ א(לת׳ריא) ‎ עד‎ 
צמיחת ‎ כסיל ‎ (סהיל), ‎ וחרף ‎ ואלב׳ריף,‎ 
(אלפצל ‎ אלד׳י ‎ בין ‎ אלציף ‎ ואלשתא).‎ 
ט  (ג) ‎ כל ‎ רמש׳ ‎ וכל ‎ דביי ‎ טאהר ‎ חי,‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

עשרה. ‎ וכתב ‎ הר״ח ‎ עשד ‎ בטעם ‎ נטויה‎ 
ומקף ‎ ואתנח]. ‎ ג) ‎ תיבת ‎ *לכם ‎ בטפחא‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

מני ‎ אלף‎ :  זרע ‎ וקציר ‎ חלק ‎ השנה ‎ לשנים‎ 
ואח״כ ‎ לארבעה. ‎ קור ‎ כנגד ‎ החום. ‎ וקיץ‎ 
כנגד ‎ החורף ‎ והם ‎ כנגד ‎ ארבע ‎ תקופות‎ 
בשנה ‎ וכלם ‎ יום ‎ ולילה ‎ יחלקו ‎ כי ‎ מה‎ 
שחסר ‎ מזה ‎ נוסף ‎ בזה ‎ ואת״ב ‎ ישוב ‎ העודף‎ 
ויחסר ‎ ויוסיף ‎ על ‎ החסר ‎ עד ‎ היותם ‎ בשוה:‎ 
<ב) ‎ וחתכה. ‎ מפעלי‎ ,הכפל ‎ מגזרת ‎ תראו‎ 
חתת ‎ כמו ‎ חתתכם ‎ ן  בכל ‎ אשר ‎ תרמש‎ 
האדמה. ‎ הטעם ‎ על ‎ האדמה. ‎ או ‎ תהיה‎ 
האדמה ‎ פועלת‎ :  בידכם ‎ נתנו. ‎ כי ‎ בידכם.‎ 
וי״א ‎ כי ‎ בי״ת ‎ בכל ‎ ובכל ‎ מקום ‎ ווי״ן‎ 
והקרוב ‎ שהוא ‎ דבק ‎ עם ‎ מוראכ׳‎ :  (ג) ‎ כל'‎ 
רמש ‎ שם ‎ כלל ‎ לחית ‎ השד׳ ‎ ולבהמות‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(ג) ‎ (כירק ‎ עשב ‎ על ‎ שני ‎ משקלים). ‎ כי ‎ ירק‎ 
יש ‎ לו ‎ ג׳ ‎ משקלים. ‎ בשש ‎ נקודות ‎ ירק ‎ נא‎ 
היה ‎ (ישעיה ‎ טו) ‎ ומשקל ‎ פעול ‎ ואחר ‎ כל‎ 
ירוק ‎ ידרוש ‎ איוב ‎ לט. ‎ ובשני ‎ קמצים ‎ כגן‎ 
הירק. ‎ וכן ‎ עשו ‎ לו ‎ שני ‎ משקלים. ‎ בשני‎ 
קמצים ‎ ובשש ‎ נקודות. ‎ וכן ‎ הבל ‎ יש ‎ לו ‎ ב,‎ 
משקלים. ‎ ע' ‎ קהלת ‎ י׳ ‎ ב׳ ‎ תמה ‎ אני ‎ על ‎ בעל‎ 
הגה ‎ במרגליות ‎ טובה ‎ שכתב ‎ בדברי ‎ הרב ‎ דברי'‎ 
אשר ‎ לא ‎ עלו ‎ על ‎ לבו. ‎ וע, ‎ צחות ‎ כה ‎ ע״ב:‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

אדרבה ‎ יהיה ‎ טוב ‎ כאשר ‎ ימים ‎ ידברו ‎ ורוב ‎ שנים ‎ יודיעו ‎ חכמה ‎ שבזה ‎ יהיה ‎ לו ‎ יצר ‎ טוב‎ 
ט. ‎ ב. ‎ בידכם ‎ נתנו ‎ בידכון ‎ מסירין. ‎ ה״ג ‎ ול״ג ‎ יהון‎ :  ו. ‎ שפך ‎ דם ‎ האדם. ‎ ודיישוד ‎ דמא‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

ט  (ב) ‎ יהיה, ‎ הידד ‎ במתג ‎ והשוא ‎ הוא ‎ בח ‎ יכן ‎ כולד״ו: ‎ (ם) ‎ זעבי,‎ 


נח‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


אעטיתכם ‎ אלכל‎ ;  ד)ואמא ‎ אללחם.‎ 
פלא ‎ תאכלוה ‎ בדמה ‎ פאנד. ‎ נפסד.‎ 
ה> ‎ ואמא ‎ דמאכם ‎ מן ‎ אנפסכפ‎ 
פאטלבהא ‎ באלנהי. ‎ ומן ‎ יד ‎ אלחיואן‎ 
פאטלבהא ‎ באלמנע. ‎ ומן ‎ יד ‎ סאיר‎ 
אלנאם ‎ אטלבהא ‎ באלאמר. ‎ אי ‎ אגסאן‎ 
קתל ‎ אכ׳יה ‎ טאלבתד. ‎ בנפסה! ‎ ו)אן‎ 
יכון ‎ סאפך ‎ דם ‎ אנסאן. ‎ באגסאן‎ 
אכ׳ר ‎ דמה ‎ יפפך. ‎ לאן ‎ בצורת ‎ אללה‎ 
מסלטא ‎ צנעה; ‎ ז)ואנתם ‎ פאת׳מרו‎ 
ואכת׳רו. ‎ ואסעו ‎ פי ‎ אלארץ׳ ‎ ואכת׳רו‎ 
פיהא; ‎ ח)ת׳ם ‎ קאל ‎ אללה ‎ לנוח.‎ 
גוה ‎ שלוט‎ 

כ״ה ‎ גיר׳ ‎ כל ‎ הספרים ‎ וכן ‎ גרים ‎ הר״ז‎ 
הרופא ‎ בספרו, ‎ ונראה ‎ דעת ‎ הגאון ‎ בביאור‎ 
זה ‎ שבתחלה ‎ כשהתיר ‎ ה׳ ‎ לנח ‎ אכילת‎ 
בשר ‎ לא ‎ התיר ‎ לו ‎ אלא ‎ בשר ‎ בעלי ‎ חיים‎ 
הטהורים ‎ אשר ‎ כבר ‎ הודיעו ‎ מיניהם‎ 
וסימניהם ‎ כשנצטוה ‎ להכניסם ‎ אל ‎ התיבה‎ 
ומהם ‎ הקריב ‎ קרבנו, ‎ כי ‎ לא ‎ יתכן ‎ שהנביא‎ 
ואנשי ‎ ביתו ‎ יהיו ‎ מותרים ‎ במאכל ‎ בלתי‎ 
טהור, ‎ ואחרי ‎ כן ‎ כשניתנה ‎ תורה ‎ לישראל‎ 


כראשית ‎ ט  נחי ‎ תרגום ‎ אונקלוס‎ 

נתתי ‎ לכם ‎ את־־כל‎ :  י  אך־ב&ר ‎ ל״׳‎ :״ ‎ יילי‎ • י• ‎ יי־‎ 

י  ־׳■ ‎ *  .  ז• ‎ ••'־' ‎ ״  ־. ‎ י. ‎ ,  -  |  ■ז■ ‎ בסךא ‎ .  בנפשיה ‎ דמיה ‎ לא‎ 

בנפשו ‎ דמו ‎ לא ‎ תאכלו‎ :  י• ‎ ואוד ‎ ־;ילי,: ‎ ״.‎ ־י‎ 
את־וימכם ‎ לנפיטתיכם ‎ אלריע ‎ מ;ד‎ 
בל־חיה ‎ אלר^נו ‎ ומיד ‎ האדם ‎ מנד ‎ ^ 
איש ‎ אחיו ‎ אדרש ‎ את־נפשהאדםז ‎ ?2ת ‎ ו־ך״,;־נ.‎ 

י  שפך ‎ דם ‎ האדם ‎ באדם ‎ רמו ‎ 58.^3־.‎ 
כי ‎ בצלם ‎ אלדוים ‎ עשה ‎ ארדהאדם: ‎ ?בד‎ י" ‎ 8נשא‎ :  ז. ‎ ואת,!;‎ 

>• ‎ :  •.•׳■/• ‎ •  ד  ד.י ‎ *.* ‎ שודדו ‎ פושו ‎ ומגו. ‎ אתולדו ‎ באלצא‎ 

ז  0^00 ‎ 5ל^ ‎ ולבל ‎ ✓?לצו ‎ באל^ ‎ יק־גי ‎ בה: ‎ ח. ‎ נאמר‎ ן,י‎ לנח.‎ 

״  ״  *׳^ ‎ ־  *  •  *  *  •  •  *  ולבג1הי ‎ עמיה ‎ למימר‎ ;  ט,‎ 

;וךבו־בה‎ :  ם  ״״'״י ‎ י׳ ‎ ונאמר ‎ אלהים ‎ ־ 
ואל־־נח ‎ ואל־־בניו ‎ אתו ‎ לאמו־ ‎ : 

״  :  ;• ‎ זד ‎ ז־< ‎ •  •• ‎ 1 

2  ן|'א ‎ אך ‎ בשר ‎ .  פגהדרין ‎ 5ם ‎ :  ואן ‎ אם‎ .  53א ‎ קמא ‎ 5א ‎ סגהדרץ ‎ מ  שוער ‎ דם ‎ .  יבמות ‎ סג ‎ סנפדרץ ‎ <י ‎ גז ‎ מג ‎ :  כי ‎ גצצם ‎ .  כרנוס ‎ סא ‎ עמוס ‎ פג ‎ אבו*‎ 
פ :  ואתם ‎ פרו‎ .  יבעום ‎ סג ‎ סה ‎ סגהד׳ ‎ גנו ‎ מבוים ‎ כוכבים ‎ 0  -־ ‎ שרצו ‎ בארן‎ .  סגהל׳ ‎ כו ‎ ג 


ובני ‎ נח ‎ לא ‎ קבלוה ‎ הותר ‎ להם ‎ כל ‎ רמש‎ 
שאינו ‎ טהור, ‎ והכי ‎ איתר, ‎ במדרש ‎ הגדול‎ 
פר׳ ‎ במדבר, ‎ ראה ‎ ויתר ‎ גוים, ‎ כיון ‎ שראה‎ 
שאין ‎ אוה״ע ‎ מקבלים ‎ את ‎ התורה ‎ דנם‎ 
והתיר ‎ וכר, ‎ דבר ‎ אחר ‎ שהתיר ‎ להם‎ 
שקצים ‎ ורמשים ‎ ע״כ. ‎ (ד) ‎ אך ‎ בשר, ‎ אמא‎ 
אללחם ‎ וכר ‎ אך ‎ הבשר ‎ לא ‎ תאכלו ‎ עם‎ 
דמו ‎ לפי ‎ שדמו ‎ הוא ‎ נפשו ‎ וכן ‎ פי׳ ‎ רמב״ן.‎ 
(ה) ‎ ואך ‎ את ‎ דמכם ‎ וכר ‎ ואמא ‎ דמאכם ‎ מן‎ 
אנפסכם, ‎ אם ‎ הרג ‎ את ‎ עצמו. ‎ באלנהי,‎ 
באזהרה ‎ שמתחייב ‎ בנפשו. ‎ מיד ‎ כל ‎ היה,‎ 
דמן ‎ יד ‎ אלחיואן ‎ וכו׳ ‎ באלכ׳וף, ‎ שכבר‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

הישוב ‎ ולכל ‎ עוף ‎ ולכל ‎ דג ‎ והנה ‎ הכל‎ 
מותר ‎ לאכילה‎ :  כירק. ‎ על ‎ שני ‎ משקלי׳.‎ 
וכן ‎ תנור ‎ עשן. ‎ כעשן ‎ הכבשן‎ :  (1) ‎ אך‎ 
בשר ‎ בנפשו ‎ דמו. ‎ כן ‎ טעמו ‎ אך ‎ בשד‎ 
עם ‎ נפשו ‎ שהוא ‎ דמו ‎ לא ‎ תאכלו. ‎ כטעם‎ 
לא ‎ תאכל ‎ הנפש ‎ עם ‎ הבשר ‎ כי ‎ נפש ‎ כל‎ 
בשר ‎ דמו ‎ בנפשו ‎ הוא. ‎ וזאת ‎ הנפש‎ 
המתנועעת ‎ והמרגשת ‎ היא ‎ הגוף ‎ :  (ד.) ‎ ואד‎ 
את ‎ דמכם ‎ פירושו ‎ התרתי ‎ לכם ‎ לשפוך‎ 
דם ‎ כל ‎ חי ‎ זולתי ‎ דמכם ‎ של ‎ נפשותיכם‎ 
שאתם ‎ אדם ‎ לא ‎ התרתי ‎ רק ‎ אדרשנו ‎ כטע'‎ 
דורש ‎ דמים ‎ וזה ‎ כלל ‎ ואחר ‎ כן ‎ ביאר ‎ ומיד‎ 
האדם ‎ אם ‎ יהרגו ‎ רבים ‎ את ‎ יחיד ‎ או ‎ יחיד‎ 
את ‎ יחיד ‎ אני ‎ אדרוש ‎ הדם. ‎ גם ‎ אדרשגר‎ 
מיד ‎ כל ‎ חיה ‎ שאצור. ‎ לאחרת ‎ שיהרגנה.‎ 
והנה ‎ החיות ‎ מותרות ‎ לכם ‎ ולא ‎ אתם ‎ להז‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

ועש ‎ ועיין ‎ שס‎ :  (ה) ‎ ואך‎ .  ג, ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ואך ‎ אס ‎ טמאה ‎ ארן ‎ חחוזתכס ‎ .  ואך ‎ את ‎ הדבר‎ .  לומר ‎ כמו ‎ שאסור ‎ להרוג‎ 
עצמו ‎ כן ‎ אסור ‎ לקלל ‎ עצמו ‎ והוא ‎ ואן ‎ את ‎ דמכם ‎ לנפשותיכם ‎ ואך ‎ את ‎ הדבר ‎ שאפילו ‎ הדכור ‎ אדרוש‎ .  ואן ‎ אם ‎ ממאה ‎ לומד‎ 

שמכל ‎ חיה ‎ אלרשנו ‎ כין ‎ ממאה ‎ בין ‎ מהורה ‎ : 

שפתי־ ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


כולם ‎ והיה ‎ ראוי ‎ שיאכדו ‎ כולם ‎ אלא ‎ שנתקיימו ‎ כזכות ‎ מז ‎ וכזה‎ 
היה ‎ לו ‎ יתרון ‎ על ‎ הב״ח ‎ וכו,‎ :  מ  כתב ‎ הרא״ם ‎ הטסחא ‎ הנכונה‎ 
שמצאתי ‎ בנפשו ‎ בעוד ‎ נפשו ‎ כו ‎ לא ‎ תאכלו ‎ הרי ‎ אבר ‎ מן ‎ החי ‎ בעוד‎ 
נפשו ‎ בדמו ‎ לא ‎ תאכלו ‎ הרי ‎ דם ‎ מן ‎ החי ‎ ובי״ת ‎ מן ‎ כנפשו ‎ במקום‎ 
עם ‎ כאלו ‎ אמר ‎ הבשר ‎ בעודו ‎ עס ‎ הנפש ‎ לא ‎ תאכלוהו ‎ ומיתורא‎ 
לדמו ‎ דרשו ‎ שמלת ‎ בנפשו ‎ נדרש ‎ לפניו ‎ ולאחריו ‎ בשר ‎ בנפשו ‎ בנפשו‎ 
דמו ‎ ופירושו ‎ הבשר־ ‎ בעודו ‎ עם ‎ נפשו ‎ וכן ‎ בשעת ‎ נפשו ‎ דמו ‎ כלומר‎ 
כשדמו ‎ עודנו ‎ עם ‎ נפשו ‎ לא ‎ תאכלו ‎ ומה ‎ שהוצרך ‎ לומר ‎ בעוד ‎ נפשו‎ 
כו ‎ ולא ‎ אמר ‎ בלשון ‎ הכתוב ‎ בשר ‎ אס ‎ נפשו ‎ כמובן ‎ ממלת ‎ נפשו‎ 
הוא ‎ מפני ‎ שכשר ‎ עם ‎ נפשו ‎ לא ‎ תאכלו ‎ מורה ‎ שלא ‎ תאכלו ‎ הנפש‎ 
עם ‎ הבשר ‎ יחד ‎ לפיכך ‎ סי׳ ‎ בנפשו ‎ בעוד ‎ נפשו ‎ בו ‎ וכו׳‎ :  נ  (קצ״מ)‎ 
דאי ‎ משופך ‎ דם ‎ אחר ‎ הא ‎ כבר ‎ נאמר ‎ ומיד ‎ האדם ‎ :  ם  דאל״כ‎ 
לנפשותיכם ‎ ל״ל‎ :  ע  (קצ״מ) ‎ שסובר ‎ דפסוק ‎ דס׳ ‎ בראשית ‎ ויאמר‎ 
להם ‎ פרו ‎ ורבו ‎ הוא ‎ פי׳ ‎ של ‎ ויברך ‎ אותם ‎ אלהיס ‎ יכן ‎ נמי ‎ קרא‎ 
דלעיל ‎ פסוק ‎ א׳ ‎ דויאמר ‎ להם ‎ פרו ‎ ורבו ‎ דבני ‎ נח ‎ הוח ‎ פירוש ‎ של‎ 
ויכרך ‎ אלהיס ‎ אכל ‎ מצות ‎ פריה ‎ ורביה ‎ לא ‎ למדנו ‎ אלא ‎ בקרא‎ 


שהפקרתי ‎ לאדם ‎ הראשון ‎ נתתי ‎ לנס ‎ את ‎ כל‎ :  (ד) ‎ צשר‎ 
בנפשו‎ .  אסר ‎ להס ‎ אבר ‎ מן ‎ החי ‎ מ  כלומר ‎ כל ‎ זמן‎ 
שנפשו ‎ בו ‎ לא ‎ תאכלו ‎ הבשר‎ :  בנפשו ‎ דמו‎ .  בעוד‎ 
נפשו ‎ בי‎ :  בשר ‎ בנפשו ‎ לא ‎ תאכלו‎ .  הרי ‎ אבר ‎ מן:‎ 
החי ‎ ואף ‎ בנפשו ‎ דמו ‎ לא ‎ תאכלו ‎ הרי ‎ דס ‎ מן ‎ החי ‎ : 
(ה) ‎ ואך ‎ את ‎ דמכם‎ .  אע״ס ‎ שהתרתי ‎ לכס ‎ נעילת‎ 
נשמה ‎ בבהמה ‎ את ‎ דמכם ‎ אדרוש ‎ נ  מהשופך ‎ דס ‎ עצמו ‎ ־ 
לנפשתיכם ‎ .  אף ‎ החונק ‎ עצמו ‎ ם  אע״ס ‎ שלא ‎ יצא ‎ ממנו‎ 
דם ‎ :  מיד ‎ כל ‎ חיה ‎ .  לפי ‎ שיזעאו ‎ דיר ‎ המכיל ‎ יהופקת‎ 
למאכל ‎ חיות ‎ רעות ‎ לשלום ‎ בהן ‎ שנאמר ‎ (תהליס ‎ מע)‎ 
נמשל ‎ כבהמות ‎ נדמו ‎ לפיכך ‎ הוצרך ‎ להזהיר ‎ עליהן ‎ את‎ 
החיות ‎ :  ומיד ‎ האדם ‎ .  מיד ‎ ההורג ‎ במזיד ‎ ואין ‎ עדים‎ 
אני ‎ אדרוש ‎ :  מיד ‎ איש ‎ אחיו‎ .  מיד ‎ שהוא ‎ אוהב ‎ ל1‎ 


כאח ‎ יהרגו ‎ שונג ‎ אני ‎ אדרוש ‎ אם ‎ לא ‎ יגלה ‎ ויבקש ‎ על ‎ עוט ‎ לימחל ‎ שאף ‎ השיגג ‎ צריך ‎ כפרה ‎ ואם ‎ אין ‎ עדים:‎ 
לחייבו ‎ גלות ‎ והוא ‎ אינו ‎ נכנע ‎ הקב״ה ‎ דורש ‎ ממט‎ .  כמו ‎ שדרשו ‎ רבותינו ‎ יהאלהים ‎ אנה ‎ לידו ‎ במסכת ‎ מנית ‎ הקב״ה‎ 
מזמנן ‎ לפונדק ‎ אחד ‎ וכו׳‎ :  (ו) ‎ באדם ‎ דמו ‎ ישפך ‎ .  אס ‎ יש ‎ עדים ‎ המיתוהו ‎ אתם ‎ למה ‎ כי ‎ בצלם ‎ אלתיס ‎ יגו׳‎ : 
עשה ‎ את ‎ האדם‎ .  זה ‎ מקרא ‎ חסר ‎ צריך ‎ להיות ‎ עשה ‎ העישה ‎ את ‎ האדם ‎ וכן ‎ הרבה ‎ במקרא‎ :  (ז) ‎ ואתם ‎ פרו‎ 
ורבו‎ ,  (כתובות ‎ ה) ‎ לסי ‎ פשועו ‎ ע  הראשונה ‎ לברכה ‎ וכאן ‎ לצווי ‎ ולעי ‎ מדרשו ‎ להקיש ‎ מי ‎ שאיני ‎ עוסק ‎ בפריט‎ 


הבטחת ‎ ה׳ ‎ ע?1 ‎ קיום ‎ העולם‎ 


דעה ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


הרגלה ‎ לא ‎ ישתנו ‎ עיי] ‎ אכל ‎ מעתה ‎ לא ‎ אוסיף ‎ עיי ‎ להכות ‎ נל ‎ חי‎ .  (ה׳ ‎ יאך ‎ את ‎ דמכם ‎ ונד ‎ .  אזהרה ‎ יחונק ‎ עצמו ‎ ואמרי ‎ בב׳וי‎ 
והטעם ‎ פי ‎ עוד ‎ פל ‎ ימי ‎ הארן ‎ זרע ‎ וקציר ‎ וגו׳ ‎ ולא ‎ ישבותו‎ .  מעתה ‎ יכיי ‎ אשי׳ ‎ כחנניה ‎ מישאל ‎ ועזריה ‎ ת״ל ‎ אך ‎ פיריש ‎ יכול‎ 
בכל ‎ שנה ‎ ושנה ‎ יצטרך ‎ כל ‎ אדם ‎ לחרוש ‎ ולזרוע ‎ ולקצור ‎ וכל ‎ מלאכה ‎ אפילו ‎ כמו ‎ אלו ‎ שמסרו ‎ עצמן ‎ לקדוש ‎ השם ‎ שלא ‎ יוכל ‎ לחבול‎ 
בשדה ‎ .  ויהיה ‎ האדם ‎ טרוד ‎ כעבודתו‎ .  ויצטרך ‎ לישא ‎ עיניו ‎ לשמים ‎ .  בעצמו ‎ אם ‎ הוא ‎ ירא ‎ שלא ‎ יוכל ‎ בעצמו ‎ לעמוד ‎ בנסיון ‎ ת״ל ‎ אך‎ 
אל ‎ טל ‎ ואל ‎ מטר ‎ ואל ‎ יבא ‎ ארבה ‎ בגכולו ‎ ע״כ ‎ לא ‎ יחטא ‎ .  וכאשר ‎ כי ‎ בשעת ‎ השמד ‎ יכול ‎ למסור ‎ עצמו ‎ למיתה ‎ ולהרע ‎ עצמו ‎ . 
יהי׳ ‎ עשב ‎ בשיה ‎ והשדות ‎ מלאות ‎ בר‎ .  יהי׳ ‎ לבהמות ‎ ולחיות ‎ ולעופות ‎ וכן ‎ בשאול ‎ בן ‎ קיש ‎ שאמר ‎ לנערו ‎ שלוף ‎ חרבך ‎ ידקרגי ‎ במ־‎ 
השמים ‎ לאכול ‎ ולא ‎ יטרפו ‎ טרף ‎ .  כן ‎ תקן ‎ הקב׳יה ‎ עולמו ‎ אחר ‎ וכו׳ ‎ ת״י ‎ אך ‎ שא□‎ .ירא. ‎ אדם ‎ שמא ‎ יעשו ‎ לו ‎ יסורין ‎ קשיע‎ 
המבול‎ .  ולקיום ‎ הכטחה ‎ וו ‎ כרת ‎ הש״י ‎ ברית ‎ עם ‎ נח ‎ שנאמר ‎ שלא ‎ יוכל ‎ יסבול ‎ ירע ‎ מיי ‎ בנסיין ‎ שיכול ‎ לחריג ‎ את ‎ עצמו‎ 

ומכאן ‎ מביאץ ‎ ראיה ‎ איתן ‎ ששיחטין ‎ התינוק ‎ בשעת ‎ הנזירה‎ , 

ויש ‎ שאוסרין ‎ ומפרשים ‎ כן ‎ יכיל ‎ כחנניה ‎ וחביריי ‎ שכבר ‎ נמסרו ‎ למיתח ‎ ת״ל ‎ אך ‎ אבל ‎ איגו ‎ יכני ‎ להרוג ‎ את ‎ עצמי ‎ יכול ‎ כשאול‎ 

עמסד‎ 


חומת ‎ אג״ד‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 


הרב ‎ צמת ‎ דוד ‎ דף ‎ יל״ד ‎ ע״ד ‎ והגיא ‎ ע״ש ‎ התוכן׳ ‎ 3ע״ז ‎ 7ף ‎ ה׳‎ 
ע״ש. ‎ ומאחר ‎ עלות ‎ כל ‎ האמור ‎ הרי ‎ הוא ‎ כמבו׳ ‎ דלעת ‎ התרגום‎ 
המיוחס ‎ ליונתן ‎ הנז׳ ‎ כדעת ‎ פרקי ‎ ר׳ ‎ אליעזר. ‎ והרב ‎ צמת ‎ דוד‎ 
ז״ל ‎ לא ‎ זכר ‎ דברי ‎ התרגום ‎ ופרקי ‎ ר׳ ‎ אליעזר ‎ הנזכר. ‎ ועמ״ש‎ 
אני ‎ הדל ‎ בענין ‎ זה ‎ בראש ‎ דוד ‎ וגקונט׳ ‎ פני ‎ דוד ‎ ע״ש:‎ 
יב ‎ אל ‎ בשר ‎ בנפשו ‎ דמו ‎ לא ‎ תאכלו. ‎ כלומר ‎ בשר ‎ שאדם ‎ משיס‎ 
נפשו ‎ בכפו ‎ להרויתו ‎ כמו ‎ בגזל ‎ וגניבה ‎ לא ‎ תאכלו ‎ כי ‎ בני‎ 
גת ‎ נצטוו ‎ על ‎ הגזל ‎ וכן ‎ מצינו ‎ בדוד ‎ המלך ‎ עליו ‎ השלום ‎ שאתר‎ 
הדס ‎ האנשים ‎ ההולכים ‎ בנפשותם ‎ ולא ‎ אבה ‎ לשתותם. ‎ רבינו‎ 


הוכיחום ‎ ודוק‎ :  ד  (0 ‎ בשר ‎ בנפשו ‎ דמו ‎ לא ‎ תאכלו. ‎ כלומר ‎ בשר ‎ שאדם ‎ משים ‎ דמו ‎ בכשר‎ 
להרויחו ‎ כמו ‎ בגזל ‎ וגניבה ‎ לא ‎ תאכלו ‎ כי ‎ בני ‎ נח ‎ נצטוו ‎ על ‎ הגזל ‎ וכן ‎ מציגו ‎ בדהע״ה‎ 
שאמר ‎ הדם ‎ האנשים ‎ האלה ‎ ההולכים ‎ בנפשותם ‎ ולא ‎ אבה ‎ דוד ‎ לשתותם ‎ (רבינו ‎ אפרים•‎ 

•  מרפא ‎ לשון‎ 

דאנשא ‎ בסהדיןכ״ה ‎ בכל ‎ נוסחי ‎ דוקני ‎ נרג׳ ‎ שפן ‎ כמו ‎ והשופך ‎ וטעמו ‎ דבק ‎ למעלה‎ 
ומיד ‎ האדם ‎ מיד ‎ איש ‎ אחיו ‎ אדרש ‎ את ‎ נפש ‎ האדם ‎ שזה ‎ מדבר ‎ בהורג ‎ את ‎ הכירו ‎ בלא ‎ עדים־‎ 
שמיתתו ‎ בידי ‎ שמים ‎ אבל ‎ אם ‎ יש ‎ עדים ‎ ע״ז ‎ אמר ‎ שפך ‎ דם ‎ האדם ‎ וגו׳ ‎ ור״ל ‎ ואם ‎ שסך ‎ דפ>‎ 
האדם ‎ הוא ‎ באדם ‎ דהיינו ‎ בעדים ‎ אז ‎ באדם ‎ דמו ‎ ישפך ‎ ולזה ‎ תרגם ‎ שפך ‎ ודיישוד ‎ וכמו‎ 
שפירש״י ‎ ז״ל ‎ ;  באדם ‎ דמו ‎ ישפך, ‎ ממימר ‎ דייניא ‎ דמיה ‎ יתאשד, ‎ נד ‎ לפי ‎ התרג׳ ‎ דתיבת ‎ . 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


בראשית ‎ מ  נדו‎ 

<־ ‎ ואני ‎ הנני ‎ מקים ‎ את‎ —בריתי‎ 

״1:־ ‎ •  •! ‎ : •<־ ‎ •• ‎ •יי ‎ ו  ״.״ ‎ : • 

אתכם ‎ ואת‎ —זרעכם ‎ אחריכם ‎ : 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


נט‎ 


נ8נא ‎ .  ה8{א ‎ מקים ‎ .  ית‎ 
קימי ‎ עמבון ‎ .  ן?ם ‎ !•ניכון‎ 
3הריכ1ן‎ :  י. ‎ ועם ‎ כל ‎ נפשא‎ 
סיתא ‎ ךעמכון ‎ .  ?עו?א‎ 

וכבעירא‎ .  י??ל ‎ סית ‎ ארעא ‎ :  ־־ ‎ •  •י• ‎ י  •?•־•־־ ‎ •  • 

בעוף ‎ בבהמה ‎ ובכל-חית ‎ הארץ‎ 


ייו&ת ‎ כל־נפש ‎ החיה ‎ א׳צד ‎ אתצם‎ 

;  •• ‎ 7  •••>••• ‎ -ן ‎ -  ז־ ‎ ?  :־ ‎ ״.•*־ ‎ •  :  7 


׳י* ‎ ״״ ‎ 5י^ ‎ יי• ‎ "מים ‎ אתכם ‎ מכל ‎ יצאי ‎ התכה ‎ לכל ‎ חית ‎ *^1: ‎ ?£‎ 

;ל^-יעיד־־י*"*. ‎ הארץ: ‎ יא ‎ והקמסי ‎ את־־כריהי ‎ . ־ 

*י ‎ לי ‎ ׳יי• ‎ ׳יי"•**■ ‎ אתכם ‎ ולא־־יכרת ‎ כל־־בשר ‎ עוד‎ 

אךעא‎ ;  יב. ‎ נאמר ‎ יי‎ .  דא ‎ את ‎ •  :  ע  :  ן  •  ד  ••5 ‎ זי ‎ ז  ״  >  • 

ק:?א ‎ [י״נ ‎ קים] ‎ דאנא ‎ יד״יב‎ .  ממי ‎ המבול ‎ ולא־ח־דה ‎ עוד ‎ מבול‎ 
לשחת ‎ הארץ‎ :  י־ ‎ ויאמר ‎ אלוזים‎ 


בין ‎ מימרי ‎ יגיניכץ ‎ .  ו3ין‎ 
בל ‎ נפשא ‎ סן$א ‎ דצמכון‎ . 
לךרי ‎ ¥ל?ןא‎ :  יג. ‎ ן  ת  לן׳¥תי.‎ 
יס3ית ‎ 3עןנא ‎ .  1?נהי ‎ לאת‎ 


ז  •דן*.* ‎ ( 


חולדות ‎ אהרן‎ 

יצא ‎ יגרת‎ .  שבופות ‎ לו‎ ;  וצא‎ 


שבופות ‎ לו‎ ; 
שניעיס ‎ שם‎ ; 


זאת ‎ אות־־הברית ‎ אשר־־אני ‎ נתן‎ 
ביני ‎ וביניכם ‎ ובין ‎ בל־־נפש ‎ חיה‎ 
אשר ‎ אתכם ‎ לדרת ‎ עולם: ‎ ־¬את¬‎ 
.  קשתי ‎ נתתי ‎ בענן ‎ והיתד־• ‎ לאות‎ 

•  •.־ו1״| ‎ :  יו: ‎ י  :  * 

בעל ‎ הטורים‎ 

ס) ‎ מקים ‎ את ‎ יריתי ‎ אתכם‎ .  ס׳ת ‎ מתים ‎ רמ1 ‎ לתחיית ‎ המתים ‎ שהשם ‎ מיןים ‎ להם ‎ גריתו ‎ להחיותם‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

ורביה ‎ צשיפד ‎ דמים ‎ (יבמות ‎ 0ה) ‎ :  (ט) ‎ ואני ‎ הנני‎ .  דואתה ‎ פרו ‎ ורגו ‎ דלא ‎ נתיב ‎ ציה ‎ ירכה ‎ :  פ  יכן ‎ עשה ‎ גחחרוגם‎ 

*  י  י,״י ‎ יח ‎ ,..2, ‎ 1וי1,ד ‎ דחדיד ‎ .רייד ‎ ר״ל ‎ וכן ‎ פשה ‎ כספם ‎ שנית ‎ כלומר ‎ אפ״ס ‎ שהבטיחו ‎ כבר ‎ לפיל‎ 

מסכים ‎ איי ‎ עמך ‎ שהיה ‎ <״ ‎ ייאג ‎ יפ,סיי1 ‎ בסריה ‎ 'רב ‎ "  מ'מ ‎ היה ‎ דואג ‎ לפי ‎ שהננוחתו ‎ של ‎ הקנ״ה ‎ על ‎ תנאי ‎ הוא ‎ אה‎ 
מד‎ ,שהבטיחו ‎ הקנ״ה ‎ שלא ‎ לשאת ‎ העולם ‎ עוד ‎ וכן ‎ עשה ‎ עושין ‎ רצונו ‎ מקיים ‎ הננואתי ‎ ואם ‎ לאו ‎ אין ‎ מקיים ‎ הנעתתו ‎ ולכך‎ 
ובאחרונה ‎ פ  אמר ‎ לו ‎ הנני ‎ מסכים ‎ לעשות ‎ קיום ‎ וחוזק ‎ היה ‎ דואג ‎ פד ‎ שהבטיחו ‎ הקב״ה ‎ שלא ‎ להביא ‎ מכול ‎ פול ‎ כנ״ל‎ . 

שהי־‎ '?ת ‎ דואנ״מ׳ה‎ 9איה ‎ 5ידיךהלציית ‎ לי?‎ 

הס ‎ המתהצכים ‎ עם ‎ הבריות. ‎ מכל ‎ יוצאי ‎ התכה ‎ •  ואין ‎ להקשות ‎ למה ‎ היה ‎ דואג ‎ הא ‎ כבר ‎ נשבפ ‎ הקב״ה ‎ כדסירש״י‎ 
להביא ‎ שקצים ‎ צ  ורמשים ‎ :  לכל ‎ חית ‎ הארץ‎ .  להביא ‎ לפיל ‎ לא ‎ אוסיף ‎ כסל ‎ הדנר ‎ לשבופה ‎ דייל ‎ לפי ‎ שכתוב ‎ ויאמר ‎ ה,‎ 
המויקין ‎ שאינן ‎ בכלל ‎ החיה ‎ אשר ‎ אתכם ‎ שאין ‎ הילוכן ‎ עס ‎ אל ‎ לבו ‎ לא ‎ אוסיף ‎ וגו׳ ‎ ר״ל ‎ כך ‎ פלה ‎ בלבו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ אבל ‎ נח‎ 

הי״י ‎ ות ‎ ״  £  י14 ‎ ס, ‎ '3ל!/ ‎ שקץ ‎ הס ‎ ורמשים ‎ כמשמפן‎ .  מהרש״ל: ‎ ק  דקשה ‎ לרש״י ‎ והלא ‎ כבר‎ 

ומהו ‎ קיומו ‎ את ‎ הקשת ‎ כמו ‎ שמסיים ‎ והולך‎ נ  (יב) ‎ לדרת ‎ כתיב ‎ ואני ‎ הנני ‎ מקים ‎ את ‎ בריתי‎ :  ר  וא״ת ‎ היאך ‎ נשמה ‎ דרש ‎ ?ה‎ 
עולם ‎ .  נכתב ‎ חסר ‎ שיש ‎ דוהת ‎ שלא ‎ הוצרכו ‎ לאות ‎ ממ״ש ‎ חסר ‎ ונ״ל ‎ דכך ‎ פירושו ‎ לדרת ‎ עולם ‎ את ‎ קשתי ‎ נתתי ‎ בפנן‎ 
ר  לפי ‎ שצדיהיס ‎ גמורים ‎ היו ‎ כמו ‎ דורו ‎ של ‎ חזחיסו ‎ ר״ל ‎ בזמן ‎ שהדורות ‎ חסרים ‎ שהן ‎ רשעים ‎ צריכין ‎ לאות ‎ הקשת ‎ ובזמן‎ 

*  *  מ  *  1  *  *  י  שהדורות ‎ מלאים ‎ שהם ‎ צדיקים ‎ אין ‎ צריכים ‎ לאות ‎ הקשת ‎ וק״ל ‎ ! 

ועי״ל ‎ דהכי ‎ משמע ‎ הואיל ‎ וכתיב ‎ לדרת ‎ חסר ‎ קרינן ‎ לדרת ‎ בקמץ‎ 
החת ‎ הדל״ת ‎ ופלד ‎ ח  תחת ‎ הרי״ש ‎ לשון ‎ דירה ‎ והוא ‎ לשון ‎ יחיד ‎ וה״פ ‎ לדרת ‎ עולם ‎ ר״ל ‎ לאותן ‎ משפחות ‎ הדרין ‎ בעולם ‎ את ‎ קשתי ‎ נתתי‎ 
בענן ‎ והא ‎ כיצד ‎ הא ‎ לכל ‎ פולס ‎ הוא ‎ נותן ‎ אלא ‎ שיש ‎ דורות ‎ וכו׳ ‎ רא״ס ‎ .  ומהרש״ל ‎ סי׳ ‎ אלו ‎ נכתב ‎ לדורות ‎ מלא ‎ ה״א ‎ לכל ‎ הדורות‎ 
עד ‎ עולמי ‎ עד ‎ הוצרכו ‎ לאות ‎ אבל ‎ עכשיו ‎ שכתוב ‎ לזרת ‎ חסר ‎ לדורות ‎ שהם ‎ לעה״ז ‎ הס ‎ צריכים ‎ לאות ‎ אבל ‎ דורות ‎ שהם ‎ לעה״ב‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


ענין ‎ אות ‎ וברית ‎ הקשת‎ 

ויאמר ‎ אלהיס ‎ זאת ‎ אות ‎ הברית ‎ .  (יג) ‎ את ‎ קשתי ‎ וג1י‎ , 


שמסר ‎ עצמו ‎ למיתה ‎ ת״ל ‎ אך ‎ פי׳ ‎ שאינו ‎ יכול ‎ לחבול ‎ בעצמו‎ 
כלל ‎ ושאול ‎ שלא ‎ ברשות ‎ חכמים ‎ עשה ‎ מהר״ש ‎ בר ‎ אברהם‎ 
המכינה ‎ אוכמן‎ .  ומעשה ‎ ברב ‎ אחד ‎ ששחט ‎ הרבה ‎ תינוקות ‎ בשעת ‎ השמד ‎ כי ‎ היה ‎ ירא ‎ שיעבירום ‎ על ‎ דת ‎ והיה ‎ רב ‎ אחד‎ 
עמו ‎ י  והיה ‎ כועס ‎ עליו ‎ ביותר ‎ וקוראו ‎ רוצח ‎ והוא ‎ לא ‎ היה ‎ חושש ‎ .  ואמר ‎ אותו ‎ רג ‎ אם ‎ כדברי ‎ יהרג ‎ אותו ‎ רב ‎ במיתה‎ 
משונה ‎ וכן ‎ היה ‎ שתפסוהו ‎ ענו׳^ם ‎ והיו ‎ פושטין ‎ עורו ‎ ונותנין ‎ חול ‎ בין ‎ העור ‎ והבשר ‎ ואחר ‎ כך ‎ נתבטלה ‎ הגזרה ‎ ואם ‎ לא‎ 

שחט ‎ אותן ‎ התינוקות ‎ היו ‎ גיצולין‎ ; 


מרפא ‎ לשון‎ 

באדם, ‎ נדרשת ‎ לפניה ‎ ולאחריה ‎ לפניה ‎ שפך ‎ דם ‎ האדם ‎ באדם ‎ ר״ל ‎ בפגי ‎ עדים ‎ ולאחריה‎ 
באדם ‎ דמו ‎ ישפך ‎ ר״ל ‎ ע״ם ‎ ב״ד ‎ יהרג ‎ ומה ‎ שתרג׳ ‎ ?מהדין ‎ בל׳ ‎ רבים ‎ כך ‎ הוא ‎ פשטו ‎ של‎ 
כתוב ‎ כמו ‎ למען ‎ הרבות ‎ סוס ‎ שהוא ‎ שם ‎ הכלל ‎ ואעפ״י ‎ שבא ‎ בקבלה ‎ דאפי׳ ‎ בעד ‎ א׳ ‎ וסוס‎ 
א׳ ‎ זהו ‎ מדרך ‎ הדרש ‎ שדרשו ‎ אדם ‎ וסוס ‎ כאלו ‎ הוא ‎ שם ‎ הפרט ‎ וכמשי״ת ‎ בפ, ‎ שמיני ‎ אצל‎ 
סנפיר ‎ וקשקשת ‎ והנל״ג ‎ הרבה ‎ ע״ז ‎ דברים ‎ זרים ‎ לא ‎ מהם ‎ ולא ‎ מהמוניהם ‎ ולא ‎ נוח ‎ בהם ‎ : 

מסורת ‎ הקריאה‎ 


ולבניה ‎ מעה ‎ קאילא: ‎ ט) ‎ האנא‎ 
מת׳בת ‎ עהדי ‎ מעכם. ‎ ומע ‎ נסלכם‎ 
מן ‎ בעדכם: ‎ י) ‎ ומע ‎ גמיע ‎ נפום‎ 
אלהיואן ‎ אלד׳י ‎ מעכס. ‎ מן ‎ מאיר‎ 
אלי׳ ‎ בתימה. ‎ וגמיע ‎ וחש ‎ אלארץ׳‎ 
אלד׳י ‎ מעכם. ‎ מן ‎ גמיע ‎ אלכ׳ארגין‎ 
מן ‎ אלתאבות. ‎ לגמיע ‎ וחש ‎ אלארץ׳:‎ 
יא)ואת׳בת ‎ עהדי ‎ מעכם. ‎ ולא ‎ ינקטע‎ 
מן ‎ מא ‎ אלטופאן.‎ 

טופאנא ‎ ליהלך‎ 
אלארץ7: ‎ יב) ‎ וקאל ‎ אללה. ‎ הד׳ה‎ 
עלאמה׳ ‎ אלעהד ‎ אלתי ‎ אנא ‎ גאעלהא.‎ 
ביני ‎ ובינכם. ‎ ובין ‎ כל ‎ נפס ‎ חיה‎ 
אלתי ‎ מעכם. ‎ לאגיאל ‎ אלדהר ‎ :  יג ‎ י 
קוסי. ‎ קד ‎ ת׳בתהא ‎ באלג׳מאם. ‎ [י״ג‎ 
נרה ‎ שלום‎ 

אמרתי ‎ ומראכם ‎ וחתכם ‎ וכו׳ ‎ וי״ג ‎ באלמגע,‎ 
והענין ‎ אחד׳ ‎ ואעפ״י ‎ שאין ‎ בהם ‎ דעת‎ 
דנים ‎ אותם ‎ בב״ד ‎ ונהרגים. ‎ מיד ‎ איש‎ 
אחיו׳ ‎ ומן ‎ יד ‎ סאיר ‎ אלנאס ‎ וכו׳ ‎ באלאמר,‎ 
בצווי ‎ ובמאמר ‎ נפש ‎ תחת ‎ נפש.‎ (0 ‎ שפן,‎ 
והו ‎ אן ‎ יכון ‎ סאפך ‎ בכף ‎ דגושה ‎ ולשון‎ 
המוני ‎ בכף ‎ רפויה, ‎ כי ‎ בצלם ‎ אלהים, ‎ לאד‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

והמפרש ‎ דמכם ‎ לנפשותיכם ‎ זדי ‎ ההורג‎ 
נפשו ‎ הוא ‎ רחוק ‎ בעיני. ‎ והוסיף ‎ לבאר‎ 
או ‎ היא ‎ מצוד! ‎ לבני ‎ נח ‎ והוא ‎ הישר ‎ להרוג‎ 
ההורג. ‎ וטעם ‎ באדם ‎ בעדים. ‎ או ‎ לעיני‎ 
הכל. ‎ או ‎ בעבור ‎ האד׳ ‎ שנשפך ‎ דמו ‎ וכמוהו‎ 
רבים‎ :  (ח) ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ אל ‎ נח ‎ ואל‎ 
בניו. ‎ ע״י ‎ אביהם. ‎ ויש ‎ אומרים ‎ שארבעת׳‎ 
נביאים‎ :  (ט) ‎ ואת ‎ זרעכם. ‎ עם ‎ ואתכם‎ 
השלישי ‎ שיהיה ‎ אתכם. ‎ או ‎ נכפל ‎ לתוספת‎ 
ביאור ‎ והברית ‎ שאקים ‎ היא ‎ שלא ‎ יכרת‎ 
כל ‎ בשר‎ :  (יא) ‎ ומלת ‎ בשר. ‎ גוף ‎ כי ‎ הוא‎ 
מרגיש ‎ כי ‎ העצם ‎ לא ‎ ירגיש. ‎ והנה ‎ הברית‎ 
שלא ‎ יכרת ‎ גוף ‎ במימי ‎ מבול ‎ ויתכן‎ 
שימלטם ‎ אם ‎ יבא ‎ מבול ‎ הכנים ‎ בברית‎ 
שלא ‎ יהיה ‎ עוד ‎ מבול. ‎ ועל ‎ זאת ‎ הברית‎ 
נאמר ‎ אשר ‎ נשבעתי ‎ מעבור ‎ מי ‎ נח‎ :  (יב)‎ 
אות. ‎ זכר ‎ ונקבה‎ :  (יג) ‎ את ‎ קשתי. ‎ הגדי‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

(ט) ‎ (ואח ‎ זרעכם). ‎ הרב ‎ פי, ‎ הוראת ‎ את‎ 
פירש ‎ עס. ‎ וקשה ‎ ליה ‎ דאתכס ‎ השלישי ‎ נראה‎ 
למותר ‎ כיון ‎ דכתיב ‎ נפש ‎ החיה ‎ אשר ‎ אתכם‎ 
מה ‎ למימר ‎ שפית ‎ ובכל ‎ חית ‎ הארץ ‎ אתכם‎ 
חה ‎ שכתב ‎ הרב ‎ ואתכם ‎ השלישי ‎ פי' ‎ אותו‎ 
ברית ‎ שהיה ‎ אתכם ‎ ולא ‎ קאי ‎ על ‎ החיות‎ 
אשר ‎ אתכם ‎ בתיבה ‎ רק ‎ על ‎ הבריות ‎ שהיא‎ 
אתכם ‎ וע' ‎ במרגליות ‎ טובה ‎ באריכות ‎ והנכון‎ 
כמ״ש. ‎ וע׳ ‎ פ' ‎ תולדות ‎ בדברי ‎ רש״י ‎ תהי‎ 
נא ‎ אלה ‎ בינותינו ‎ ובדברי ‎ הרב ‎ שם ‎ ומ״ש‎ 
הרב ‎ או ‎ נכפל ‎ לתום' ‎ ביאור ‎ נכון ‎ הוא ‎ וכן‎ 
תצינו ‎ בצפניה ‎ בעת ‎ ההיא ‎ אביא ‎ אתכם ‎ וגו׳‎ 

חומת ‎ אנ״ך‎ 


אפרים ‎ ז״ל ‎ בפירושו ‎ כתיבת ‎ יד‎ :  יג ‎ את ‎ קשתי ‎ נתתי ‎ בענן.‎ 
שלא ‎ חמדת ‎ הקב״ה ‎ מדת ‎ בשר ‎ ודם. ‎ מדת ‎ בשר ‎ ודם ‎ קשת‎ 
סי׳ ‎ מלחמ׳ ‎ והקב״ה ‎ נתן ‎ הקשת ‎ לאות ‎ שלו׳. ‎ רביכו ‎ אפרים‎ 
ז ״ל ‎ בפנ״י ‎ כ״י‎ :  ואפשר ‎ דלעולס ‎ הקשת ‎ סי' ‎ מלחמה ‎ דלפי‎ 
מעשיהם ‎ היה ‎ הלין ‎ נותן ‎ לגזור ‎ ת״ו ‎ איזה ‎ גזרה ‎ וגברו ‎ רחמיו‎ 


כרית‎ 


במדכא ‎ לא ‎ בדרגא: ‎ (י) ‎ בבהמה, ‎ שגי ‎ הביתי״ן ‎ דגשות, ‎ ונמסר ‎ עליו‎ 
ד  דגשים ‎ (ר״ל ‎ שהבי״ת ‎ הראשון ‎ בפתח ‎ והבי״ת ‎ השניה ‎ בדגש) ‎ וסי׳‎ 
א׳ ‎ דין, ‎ ב' ‎ מעלת ‎ גרה ‎ בבהמה ‎ (ויקרא ‎ י״ו ‎ מ׳) ‎ ג׳ ‎ וחברו ‎ דמשבה ‎ תורה‎ 


(דברים ‎ י״ד ‎ ו׳) ‎ ד׳ ‎ ולא ‎ השקצו ‎ (ויקרא ‎ כ׳ ‎ כ״ה) ‎ ה׳ ‎ ואם ‎ בבהמה ‎ (שם‎ 
כ״ז ‎ כ״ז) ‎ ו׳ ‎ גבור ‎ בבהמה ‎ (משלי ‎ ל׳ ‎ ל׳) ‎ וד׳ ‎ רפין ‎ [ר״ל ‎ שהבי״ת‎ 
הראשון ‎ בחירק ‎ והבי״ת ‎ השניה ‎ רפא] ‎ וסי׳ ‎ ה׳ ‎ ונפש ‎ כי ‎ חגע ‎ (ויקרא‎ 


ס  תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

קד ‎ געלתהא ‎ פי ‎ אלג׳מאם] ‎ ותציד‎ 
עלאמה׳ ‎ עהד. ‎ ביני ‎ ובין ‎ אהל‎ 

אלארץ׳‎ :  יד) ‎ ריבון ‎ אד׳א ‎ ג׳יימת‎ 
ג׳מאמא ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳. ‎ צ׳הרת‎ 
אלקוס ‎ פי ‎ אלג׳מאם ‎ :  טסוד׳כרת‎ 
עחדי. ‎ אלד׳י ‎ ביני ‎ ובלבכם. ‎ ובין ‎ כל‎ 
נפס ‎ חיה ‎ לכל ‎ בשרי. ‎ ולא ‎ יציד‎ 

אלמא ‎ איצ׳א ‎ טופאנא. ‎ ליהלך ‎ כל‎ 
בשרי: ‎ טז,> ‎ פתציר ‎ אלקום ‎ פי‎ 
אלג׳מאם. ‎ אצ׳הרהא. ‎ ד׳כרא ‎ לאמאן‎ 
אלדהר ‎ מן ‎ אללה. ‎ לכל ‎ נפס ‎ חיה.‎ 
פי ‎ כל ‎ בשרי ‎ אלד׳י ‎ עלי, ‎ וגה‎ 

אלארץ׳: ‎ יספקאל ‎ אללה ‎ לנוח.הד׳ה‎ 
עלאמה׳ ‎ אלעהד ‎ אלתי ‎ ת׳בתהא.‎ 
ביני ‎ ובין ‎ כל ‎ בשרי ‎ אלד׳י ‎ עלי,‎ 
אלארץ,: ‎ יח) ‎ וכאן ‎ בני ‎ נוח.‎ 

אלכ׳ארגין ‎ מן ‎ אלתאבות. ‎ שם ‎ וחס‎ 
ויפת. ‎ וכאן ‎ חם ‎ יכנא ‎ אבא ‎ כנעאן:‎ 
יט) ‎ האולי ‎ אלת׳לאת׳ה ‎ בני ‎ נוח.‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

בצורתה ‎ מסלטא ‎ כ׳לקה ‎ ע״ל ‎ (א ‎ כז). ‎ (יג>‎ 
נתתי, ‎ קד ‎ ת׳בתההא. ‎ וכן ‎ תרגם ‎ לקמן‎ 
הקימתי, ‎ ור״ל ‎ קשתי ‎ כבר ‎ קיימתיה ‎ בענן‎ 
מעת ‎ הבריאה ‎ תהיה ‎ לאות ‎ ברית ‎ ביני ‎ ובין‎ 
יושבי ‎ הארץ. ‎ ורד״ק ‎ בפירוש ‎ על ‎ התורה‎ 
כתב ‎ משם ‎ הגאון ‎ שהקשת ‎ שנתתי‎ 
בענן ‎ יהיה ‎ לכם ‎ לאות ‎ כי ‎ לעולם ‎ כשיכלה ‎ 5 
הגשם ‎ תראה ‎ הקשת ‎ ע״כ ‎ וכן ‎ דעת‎ 
ודייק ‎ מדכתיב ‎ נתתי ‎ דהינו ‎ אשר ‎ נתתי ‎ 2 
מיום ‎ הבריאה ‎ תהיה ‎ מהיום ‎ והלאה ‎ לאות ‎ ? 
ברית ‎ וכו׳ ‎ ע״כ. ‎ <טו) ‎ וזכרתי, ‎ ד׳כרת,‎ 
דבק ‎ למעלה. ‎ (יו) ‎ וראיתיד"/ ‎ אט׳הרהא,‎ 
אראה ‎ אותה ‎ לכל ‎ בשר ‎ זכר ‎ הבטחה‎ 
עולמית ‎ שלא ‎ יהיה ‎ עוד ‎ המים ‎ למבול,‎ 
ובקצת ‎ ג״י ‎ אט׳הארא. ‎ (יח) ‎ הוא ‎ אבי‎ 
כנען, ‎ יכנא ‎ אבא ‎ כנעאן, ‎ שהיה ‎ נקרא‎ 
בכנוי ‎ זה, ‎ אולי ‎ דעת ‎ הגאון ‎ כי ‎ בעבור‎ 
שהיה ‎ כנען ‎ בנו ‎ הגדול ‎ וגם ‎ כשאירע ‎ זה‎ 
המעשה ‎ עדיין ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ בן ‎ אחר ‎ וכמו‎ 
שסובר ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ ולפיכך ‎ נתכנה ‎ על‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

נתתי ‎ עתה ‎ קשת ‎ בענן. ‎ ואין ‎ פירושו‎ 
כאשר ‎ אמר ‎ הגאון ‎ כי ‎ בתחל׳ ‎ הית׳‎ :  (יד)‎ 
בענני ‎ ענן. ‎ קל ‎ הנו״ן ‎ הראשון ‎ והי׳ ‎ ראוי‎ 
להדגש ‎ בעבור ‎ שהוא ‎ מהבנין ‎ הכבד ‎ כמו‎ 
בדברי ‎ אתך ‎ :  ונראתה ‎ הקשת. ‎ אלו ‎ חיינו‎ 
מאמינים ‎ בדברי ‎ חכמי ‎ יון ‎ שמלהט ‎ השמש‎ 
תולד ‎ הקשת. ‎ יש ‎ לומר ‎ כי ‎ השם ‎ חזק ‎ אור‎ 
השמש ‎ אחר ‎ המבול ‎ והיא ‎ דרך ‎ נכונה‎ 
למבין‎ :  (טו) ‎ מלת ‎ יהיה ‎ עם ‎ המים ‎ איננה‎ 


בראשית ‎ ט  נח‎ 

בו־ית ‎ ביני ‎ ובין ‎ הארץ‎ :  יי ‎ והיה‎ 

;  •  •• ‎ י/ ‎ |  ז  זוזו ‎ |  :  ד  ז 

בענני ‎ ענן ‎ על‎ —הארץ ‎ ונראתה‎ 

;  -ן ‎ :  ^  7^1 ‎ ־־^ ‎ ז  ▼*״•• ‎ (  :  :־‎ 

המעת ‎ בענן: ‎ *  וזכרתי ‎ את־בריתי‎ 

־  •£( ‎ ;י ‎ *.*11771 ‎ :•־דו־: ‎ •״י ‎ *.״ ‎ :• ‎ • 

אשר ‎ ביני ‎ וביניכם ‎ ובין ‎ כל־נפש‎ 
חיה ‎ ב^ל־בשר ‎ ולא־יהיה ‎ עוד‎ 
המים ‎ לסבול‎ 'לשחת ‎ כל־־בשר‎ : 

״  והיתה ‎ הקשת ‎ בענן ‎ וראיתיה‎ 
לזבר ‎ ברית ‎ עולם ‎ בין ‎ אלהים ‎ ובין‎ 
בל־נפש ‎ היה ‎ בבל־בשר ‎ אשר ‎ על־‎ 
הארץ: ‎ <ו^כד ‎ אלהים ‎ אל־־נח‎ 
זאת ‎ אות־־הברית ‎ אשר ‎ הקסתי‎ 
ביני ‎ ובין ‎ כל־בשר ‎ אשר ‎ על־האךץג‎ 
׳״״ ‎ "פ ‎ ׳"י ‎ י" ‎ וירדו ‎ בני־נח ‎ היצאים ‎ מך‎ 
״*־״ ‎ 1  התוגה ‎ שם ‎ וחם ‎ רפת‎ .וחם'‎ הוא ‎ אבי‎ 
י '"'""כנען: ‎ "שלשה' ‎ אלה ‎ בני‎ —נח‎ 

:17-^1 ‎ :  *  1, ‎ ״.י ‎ •% ‎ :  י׳‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 
יןלם‎ .  וין ‎ מימרי ‎ יוין ‎ *!־־?א:‎ 
יד.‎ ויהי. ‎ 53ןניסי ‎ 8ןןא ‎ 5ל‎ 
אך?א ‎ .  ויז0ו^ני ‎ לן׳ןתא‎ 
וןנןנא‎ :  טי• ‎ יך5יךןא ‎ ןת‎ 

ק;םי. ‎ דגין ‎ מימרי ‎ יויניכון.‎ 
ויגין‎ .  ?ל ‎ 3פ ‎ שא ‎ סי ‎ תא ‎ ??ל‎ 
03ךא‎ .  יי^א ‎ יהין ‎ עוד ‎ מ;א‎ 
^ט1?{א‎ .  ?ס?לא ‎ ?ל ‎ בסדא ‎ : 
טז. ‎ ו$הי ‎ לן?זתא ‎ 3עןנא ‎ . 
ואווזינה‎ .  לדוכלן ‎ קןם ‎ עלם‎ . 
וין ‎ הימלא ‎ 1ןן‎ .  יוין ‎ ?ל‎ 
גפשא ‎ סלמא. ‎ ?;ל ‎ בקירא‎ 
דעל ‎ אךן>א ‎ :  יו. ‎ ואטד ‎ ן:‎ 
לנס ‎ .  דא ‎ את ‎ קלם ‎ דאל,יםית‎ . 
בין ‎ טימלי‎ .  ו?ץ ‎ ?ל ‎ ב?זרא‎ 
דעל ‎ אל?א: ‎ יח. ‎ נו!יו ‎ ?ני‎ 
נס. ‎ ך?פקו ‎ ?ן ‎ תי?תא. ‎ עם‎ 
וקס ‎ ן;?ת‎ .  וחם‎ .  הוא ‎ א3והי‎ 
ד?;ען‎ :  יט. ‎ סלתא ‎ אלין ‎ ?ני‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

סדריו ‎ נעזלם ‎ אין ‎ לדינים ‎ לאות‎ .  מהרש׳ל‎ :  ש  רעיו ‎ רשיי ‎ ל6׳‎ 
■האי ‎ בענני ‎ ענן ‎ לאו ‎ עננים ‎ ממש ‎ קאמר ‎ אלא ‎ כלומר ‎ אס ‎ ראוים‎ 
/תם ‎ למבול ‎ ותעלה ‎ במחשבה ‎ לפני ‎ להביא ‎ חושך ‎ ואבדון ‎ בעולם‎ 


רש״י‎ 


יהודה ‎ ודורו ‎ של ‎ רבי ‎ שמעון ‎ בן ‎ יוחאי‎ (כ״ר)‎ :  (יד) ‎ בענני‎ 
-- ‎ .  .. ‎ ,  ,  ,  ענן‎ .  כשתעלה ‎ במחשבה ‎ לפני ‎ להביא ‎ ש  חשך ‎ ואבדון‎ 

אתם ‎ למבול ‎ ותעלה ‎ נמחשנה ‎ לפני ‎ להניא ‎ חושך ‎ ואבדון ‎ בעולם ‎ 1״.1י ‎ .  . ,,,/ ‎ ריי ‎ א,שריח ‎ יר" ‎ ר£ ‎ ,״״ן ‎ ,,‎ 

ונראתה ‎ הקשת ‎ בענן ‎ חכרתי ‎ וגו׳ ‎ ולא ‎ יהי׳ ‎ עול ‎ וגו׳ ‎ אכל ‎ אי ‎ סי׳ ‎ נעולס ‎ .  (טז) ‎ בין ‎ אלה ‎ ם  וב ‎ ן  כל ‎ נפש ‎ ח  ה. ‎ בן‎ 

עננים ‎ ממש ‎ למה ‎ אמר ‎ ולא ‎ יהיה ‎ עוד ‎ המים ‎ למבול ‎ וכי ‎ בשביל ‎ מדת ‎ הדין ‎ של ‎ מעלה ‎ וביניכם ‎ שהיה ‎ צו ‎ לכתוב ‎ ביני ‎ ובין‎ 

שיהיו ‎ עננים ‎ על ‎ הארץ ‎ ראיים ‎ הס ‎ למבוב ‎ (מהרמי׳ש) ‎ נ״ל ‎ דייקי ‎ כל ‎ נפש ‎ היה ‎ .  אלא ‎ זהו ‎ מדרשו ‎ כשתבא ‎ מדת ‎ הדין ‎ לקטרג‎ 

׳יי׳‎ "  !!״1^‎ *״״ ‎ 6יב"‎ עד•‎ 

עט ‎ ממש ‎ אלא ‎ מושן ‎ ונו׳ ‎ ועל ‎ סאון ‎ ויל ‎ על ‎ (יו) ‎ זאת ‎ אות ‎ הברית ‎ .  הראהו ‎ הקשת ‎ ואמר ‎ נו ‎ הרי‎ 

האות ‎ שאמרתי‎ :  (יח) ‎ וחם ‎ הוא ‎ אכי ‎ כנען‎ .  למה‎ 
הוצרך ‎ לומר ‎ כאן ‎ לפי ‎ שהפרשה ‎ עסוקה ‎ ובאה ‎ כשכרותו ‎ של ‎ נח ‎ שקלקל ‎ בה ‎ חם ‎ ועל ‎ ידו ‎ נתקלל ‎ כנען ‎ ועדיין ‎ לא ‎ נתב‎ 

ענין ‎ אות ‎ וברית ‎ וזקשוז‎ 

(יד) ‎ והיה ‎ בענני ‎ עלן ‎ וגו, ‎ .  (סו) ‎ חכרתי ‎ את ‎ בריתי ‎ וגו׳ ‎ .  אל ‎ ההצלה ‎ ממי ‎ המבול ‎ מפגי ‎ שחס ‎ הקביה ‎ על ‎ מץ ‎ האדם ‎ שלין‎ 
(עז) ‎ והיתה ‎ הקשת ‎ וגו׳ ‎ .  (יו) ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ וגו׳‎ .  הפסוקים ‎ האלה ‎ לכלותו ‎ כי ‎ בצלם ‎ אלהים ‎ עשה ‎ את ‎ האדם ‎ .  אמנם ‎ יש ‎ דור ‎ אשר ‎ המה‎ 


מה ‎ שייכות‎ 
שאינו ‎ ־  לשון‎ 


המה ‎ קשי ‎ ההבנה ‎ מאד ‎ .  עוד ‎ יש ‎ להבין ‎ שמקרא ‎ השני ‎ שאמר ‎ והיתה‎ 
הקשת ‎ כענן ‎ וראיתיה ‎ לזכור ‎ כרית ‎ עולם ‎ וגו׳ ‎ הוא ‎ מיותר ‎ כי ‎ מה‎ 
מוסיף ‎ כו ‎ על ‎ מה ‎ שאמר ‎ מקודם‎ .  ועוד ‎ שתחלה ‎ אמר ‎ וזכרתי ‎ את‎ 
בריתי ‎ אשר ‎ ביני ‎ וביניכם ‎ ונץ ‎ כל ‎ נפש ‎ חיה ‎ .  ובמקרא ‎ השני ‎ לא‎ 
תמר ‎ רק ‎ לזכור ‎ ברית ‎ עולם ‎ בין ‎ אלקים ‎ ובין ‎ כל ‎ נפש ‎ חיה ‎ .  ולא‎ 
הזכיר ‎ ביני ‎ וביניכם ‎ .  ונראה ‎ שכיון ‎ הש׳יי ‎ בזה ‎ לכרות ‎ ברית‎ 
הזאת ‎ על ‎ כל ‎ דורות ‎ העתידים ‎ .  והגה ‎ הנס ‎ מחולקים ‎ על ‎ שלשה‎ 
חלקים ‎ .  יש ‎ לור ‎ שאיי ‎ צריך ‎ לאות ‎ הקשת ‎ כלל ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ דל ‎ כמו‎ 
דורו ‎ של ‎ רשב״י ‎ ישל ‎ ר׳ ‎ יהושע ‎ כן ‎ לוי ‎ מפני ‎ שאותו ‎ הצדיק ‎ הגדול‎ 
מגץ ‎ על ‎ הדור ‎ עד ‎ שלא ‎ יהיו ‎ ראויס ‎ כלל ‎ להביא ‎ מבול ‎ עליהם ‎ .  ויש‎ 
דור ‎ שאע״פ ‎ שאין ‎ בהם ‎ צדיק ‎ גדול ‎ כ< ‎ כך ‎ מ״מ ‎ על״פ ‎ המה ‎ ראוים‎ 


משחיתים ‎ את ‎ דרכם ‎ ואת ‎ עלילותס ‎ כ״כ ‎ עד ‎ משחת ‎ מאיש ‎ מראיהם‎ 
ותוארם ‎ מבני ‎ אדם ‎ ואין ‎ עוד ‎ צלם ‎ אלהיס ‎ עליהם ‎ ואז ‎ אין ‎ הדור‎ 
ההוא ‎ ניצל ‎ ממי ‎ המבול ‎ רק ‎ בזכות ‎ שאר ‎ בעלי ‎ חיים ‎ וכמו ‎ שאמרו‎ 
ח״ל ‎ שלפעמים ‎ אדם ‎ ניזון ‎ בשביל ‎ הבהמות ‎ שנאמר ‎ אדם ‎ ובהמה‎ 
תושיע ‎ ה׳‎ .  והנה ‎ בין ‎ הדורות ‎ שצריכין ‎ לאות ‎ הקשת ‎ יש ‎ הפרש‎ 
בהוראות ‎ הקשת ‎ .  שאם ‎ הדור ‎ ראוי ‎ שבשביל ‎ בגי ‎ האדם ‎ ובעבור‎ 
החמלה ‎ על ‎ מין ‎ האדם ‎ חס ‎ הקב״ה ‎ לבלתי ‎ הביא ‎ את ‎ המבול‎ .  או‎ 
נראה ‎ הקשת ‎ כגלוי ‎ לכל ‎ למען ‎ הראית ‎ לעיני ‎ האדם ‎ ט  למעכם‎ 
יחמול ‎ הש״י ‎ על ‎ האין ‎ לבלתי ‎ השחיתה ‎ ויראו ‎ כל ‎ אדם ‎ ויגידו‎ 
פועל ‎ אלהיס ‎ כי ‎ רב ‎ הוא ‎ בחמלתו ‎ עליהם ‎ אבל ‎ כשאין ‎ הדור ‎ ראוי‎ 
כלל ‎ צל ‎ ההצלה ‎ ובהמה ‎ המה ‎ להם ‎ ואץ ‎ הצצנו ‎ הארך ‎ רק ‎ מטל‎ 

שאל‎ 


ראיה ‎ כי ‎ המי׳ ‎ לשון ‎ יחיד ‎ וכן ‎ ויהי ‎ אנשי׳‎ 
וטעם ‎ והיתד, ‎ הקשט ‎ בענן ‎ שהיא ‎ לעולם ‎ שם ‎ בסתר ‎ והשם ‎ רואה ‎ אותה‎ :  (ח) ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ אל ‎ נח. ‎ זאת ‎ הברית ‎ שאמרתי ‎ לך ‎ וזו ‎ השבועה‎ 
שד‎ ,קימרתי‎ :  (יח) ‎ וחם ‎ דוא ‎ אבי ‎ כנען. ‎ ללמד ‎ ששניהם ‎ רעים ‎ כמעשה ‎ אבות ‎ יעשו ‎ בנים. ‎ והזכיר ‎ כנען ‎ ולא ‎ כוש ‎ בעבור ‎ שיקלל ‎ כנען ‎ ובכתבה‎ 
זאת ‎ הפרשה ‎ להודיע ‎ כי ‎ הכנעני׳ ‎ מקוללי׳ ‎ וכן ‎ בנותיה׳ ‎ מימות ‎ נח. ‎ וכן ‎ אמר ‎ אברהם ‎ לא ‎ תקח ‎ אשה ‎ לבני ‎ מבנות ‎ הכנעני ‎ וכן ‎ רבקה‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

כ״י)‎ :  3ת ‎ (ז) ‎ וראיתיה ‎ לזכור ‎ ברית ‎ עולם ‎ בין ‎ אלד‎ ,ים ‎ ובין ‎ הארץ. ‎ ק׳ ‎ דהול״ל ‎ ביני ‎ ובין‎ 
הארץ ‎ מאי ‎ בין ‎ אלד‎ ,ים. ‎ וג״ל ‎ בין ‎ מדת ‎ הדין ‎ ובין ‎ הארץ ‎ שלא ‎ יניח ‎ עוד ‎ מדת ‎ הדין ‎ לפגוע‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

יתברך ‎ לנטל ‎ גזרה ‎ רעה. ‎ אמנם ‎ הוא ‎ סי׳ ‎ לעורר ‎ שישונו‎ 
בתשובה ‎ דהלין ‎ מחייג ‎ מלחמה ‎ ולכן ‎ בדורו ‎ של ‎ רשב״י ‎ לא‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 


ד  כ״א) ‎ ב׳ ‎ אשר ‎ יתן ‎ שכבתו ‎ (שב ‎ כ׳ ‎ ט״י) ‎ ג׳ ‎ לא ‎ יחליפנו ‎ (שם ‎ כ״ז‎ 
י־׳) ‎ ר׳ ‎ אך ‎ בכור ‎ (שם ‎ ושם ‎ ב״ו ‎ •  (יז) ‎ הקמתי, ‎ מלעיל, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ג׳‎ 
בטעם ‎ מ״ם ‎ וסי׳ ‎ א' ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ הקמתי ‎ את ‎ בריתי ‎ (שמות ‎ ו׳ ‎ ד׳) ‎ ג׳ ‎ הקימתי‎ 
את ‎ דבר ‎ (ש״א ‎ ט״ו ‎ י״ג), ‎ אמנם ‎ והקימתי ‎ עם ‎ וי״ו ‎ הוא ‎ מלרע ‎ שהוי״ו‎ 


ההיפוך ‎ מעבר ‎ לעתיד ‎ הוא ‎ הגורם ‎ להיות ‎ מלרע: ‎ (יח) ‎ שם, ‎ במסד‎ 
עליו ‎ כל ‎ שלם ‎ בר ‎ גש ‎ קמצא, ‎ פי׳ ‎ קמצא ‎ צירי ‎ שהוא ‎ קמץ ‎ קטן. ‎ וכוונתו‎ 
כל ‎ מלת ‎ שם ‎ שהוא ‎ שם ‎ איש ‎ הנקרא ‎ שם ‎ אז ‎ הוא ‎ בקוד ‎ לעולם ‎ בצירי,‎ 
משא״כ ‎ אם ‎ יאמר ‎ הפסוק ‎ שם ‎ פלוני ‎ כמו ‎ ושם ‎ האיש ‎ או ‎ שם ‎ העיר‎ 


תרגום ‎ ארנקלום‎ 

גס. ‎ ומאל־ן ‎ אתבדרי ‎ ??ל‎ 
אך?א: ‎ פ. ‎ ושרי ‎ גס ‎ ?גי‎ 
?אךעא‎ .  ו?צב ‎ 3ךמא‎ : 

כא. ‎ וקזתי ‎ מן ‎ סמרא ‎ וךוי,‎ 
דא^^לי ‎ ?גו ‎ מ׳??*'■!? ‎ :  כב.‎ 
[ןןןא ‎ .  ןזם ‎ אבודיי ‎ 1?נען ‎ . 

,ת ‎ 5ךיתא ‎ דאבוהי ‎ .  וסף‎ 
^רין ‎ אח1ל!י ‎ בשולןא ‎ :  כג‎ 
ו?םיב ‎ #ם ‎ דפת ‎ ,ית ‎ ?סותא‎ . 
ןשךאן ‎ על ‎ כתף ‎ וגךויה1ן‎ . 
[אזלו ‎ מחןו־ין‎ .  וכשיאו‎ .  ;ת‎ 
עוץתא ‎ !אבוהון‎ .  ואפיהון‎ 
מוזזרין. ‎ ועךןתא ‎ דאבוהון.‎ 


כראשית ‎ ט  נח‎ 

ומאלה ‎ נפצה ‎ בל־הארץ: ‎ ־  ויחל ‎ נח‎ 
איים'‎ האדמה ‎ ויטע ‎ כרם‎ :  ־א ‎ ויעה‎ 
מן־היין ‎ וישכר ‎ ויתנל ‎ כתוזד ‎ אהלה:‎ 
ע  וירא ‎ חם ‎ אבי ‎ כנען ‎ את ‎ ערות‎ 

-־; ‎ >־ד ‎ ד  ״■ ‎ :  ־־־־^1 ‎ •״.*‎ 

אביו ‎ ויגד ‎ לשני‎ —אחיו‎ 


"ףמח ‎ שם ‎ ויפת ‎ את־־־השמלה‎ 

י. ‎ ?  יי‎ 


ת״א ‎ ויחל ‎ <*‎ 
ברכום ‎ י 
סגהררץ ‎ שם‎ 


כחוץ‎ 

...) ‎ ״_‎ . .  ...‎ .  .־שמל.‎ 

וישימו ‎ על‎ —שכם ‎ שניתם ‎ דלכו‎ 
אדד1ית"ויכםו‎ 'את ‎ ערות' ‎ אביהם‎ 
^,^ופתהם ‎ אחינית ‎ וערות ‎ אביצם‎ 

ייקח ‎ שם‎ .  סנהדרין ‎ שם ‎ :  וערום ‎ אביהם‎ .  ברכום ‎ כה ‎ שבת ‎ קה‎ : 

בעל ‎ הטורים‎ 

ג׳ ‎ ימם׳ ‎ וינוע ‎ נרם‎ .  וינזע ‎ ה׳ ‎ אלהיס ‎ גן ‎ נעדן‎ .  יימע ‎ אשל‎ .  דרשו ‎ רייחמו ‎ מהיין ‎ לקח ‎ הופיעה ‎ מג'פ ‎ ונן‎ 
אנרהס ‎ לקח ‎ האשל ‎ מג׳ע‎ :  היין ‎ נגי׳ ‎ יללה ‎ :  ויתגל ‎ אותיות ‎ גלייח ‎ שגלו ‎ בראש ‎ גולים ‎ ע*י ‎ היי{‎ : 

שפתי ‎ חכמים‎ 


(5) ‎ וימע.‎ 

תגרהם ‎ נתח‎ 

רש״י‎ 

חולדות ‎ חס ‎ ולא ‎ ידענו ‎ שכנען ‎ בנו ‎ לפיכך ‎ הוצרך ‎ לומר ‎ כאן‎ 
וחס ‎ הוא ‎ אבי ‎ כנען‎ :  ויחל ‎ .  (ב״ר) ‎ עשה ‎ עצמו ‎ חולין‎ 
ת  שהיה ‎ לו ‎ לעסוק ‎ תחלה ‎ בנעיעה ‎ אחרת‎ :  איש ‎ האדמה‎ . 
אדוני ‎ האדמה ‎ כמו‎ (רות ‎ א) ‎ איש ‎ א  נעמי‎ :  ויטע ‎ כרם ‎ . 
כשנכנס ‎ לתיבה ‎ המיס ‎ עמו ‎ זמורות ‎ ויחורי ‎ ב  תאניס‎ 
(ב״ר)‎ :  (כא) ‎ אהלה‎ .  אהלה ‎ כתיב ‎ רמז ‎ לי׳ ‎ שמדס‎ 
שנקראו ‎ עצ ‎ שס ‎ שומרון ‎ נ  שנקראת ‎ אהלה ‎ ד  שגלו ‎ על‎ 
עסקי ‎ היין ‎ שנאמר ‎ (עמוס ‎ ו) ‎ השותים ‎ במזרקי ‎ יין ‎ : 
ויתגל ‎ .  לשון ‎ ויתפעל‎ :  (כב) ‎ וירא ‎ חם ‎ אבי ‎ כנען ‎ . 
(ב״ר) ‎ יש ‎ מרבותינו ‎ אומרים ‎ כנען ‎ ראה ‎ והגיד ‎ לאביו‎ 
לכך ‎ הוזכר ‎ על ‎ הדבר ‎ ונתקלל‎ :  וירא ‎ את ‎ ערות ‎ אביו‎ . 
יש ‎ אומרים ‎ ה  סרסו‎ (סנהדרין ‎ ע)‎ .  וי״א ‎ רבעו ‎ (ב״ר)‎ : 


העולם‎ :  ת  (ר,צ״מ) ‎ דאל״ב ‎ ויחל ‎ ל״ל ‎ לא ‎ הליל ‎ אלא ‎ וינוע ‎ כדם ‎ : 

א  (קצ״מ) ‎ דאין ‎ לפרש ‎ איש ‎ של ‎ נעמי ‎ מפני ‎ שאץ ‎ האיש ‎ קנוי‎ 
לאשתו ‎ כמו ‎ האשה ‎ שקנויה ‎ לבעלה ‎ עד ‎ שנאמר ‎ איש ‎ אשה ‎ כמו‎ 
שיאמר ‎ אשת ‎ איש ‎ כי ‎ סמיכות ‎ אשת ‎ איש ‎ הוא ‎ ע״ד ‎ הקנין ‎ : 

ב  וא״ת ‎ מנ״ל ‎ לרש״י ‎ שהמיס ‎ עמו ‎ זמורות ‎ של ‎ תאנים ‎ בשלמא‎ 
זמורות ‎ של ‎ גפן ‎ שהכניס ‎ עמו ‎ מדכתיב ‎ ויסע ‎ כרס ‎ ואין ‎ נסיעה‎ 
אלא ‎ זמורות ‎ דזריעת ‎ הזרע ‎ של ‎ אילן ‎ שהוא ‎ הגרעינן ‎ שבתוך ‎ הפרי‎ 
אינו ‎ נקרא ‎ נסיעה‎ .  אלא ‎ זמורות ‎ של ‎ תאנים ‎ מנ״ל ‎ .  ורבי ‎ איסרל‎ 
בביאורים ‎ שלו ‎ תירן ‎ דהוכחתו ‎ מדכתיב ‎ ויחל ‎ וסי׳ ‎ עשה ‎ עצמו ‎ חולין‎ 
שהיה ‎ לו ‎ לעסוק ‎ תחלה ‎ בנסיעה ‎ אחרת ‎ כדפירש״י ‎ משמע ‎ שהיה ‎ לו‎ 
ג״כ ‎ שאר ‎ נסיעות ‎ ואנו ‎ לא ‎ ידעינן ‎ מאיזה ‎ מין ‎ אילן ‎ היה ‎ לו ‎ נסיעות‎ 
אנא ‎ הואיל ‎ ולא ‎ הוזכר ‎ בתורה ‎ עד ‎ כאן ‎ מין ‎ אחר ‎ אלא ‎ תאנים‎ 
כדכתיב ‎ גפ׳ ‎ בראשית ‎ ויתפרו ‎ עלה ‎ תאנה ‎ לכן ‎ אט ‎ אומרים ‎ מין‎ 
תאנים ‎ היה ‎ לו‎ .  ונ״ל ‎ כיון ‎ דחס ‎ בט ‎ סרסו ‎ כדי ‎ שלא ‎ יוליד ‎ ב!‎ 

רביעי ‎ ומהיכן ‎ ראה ‎ חס ‎ שמבקש ‎ להוליד ‎ עוד ‎ בן ‎ רביעי ‎ אלא‎ 
ממסע ‎ נסיעות ‎ המביאץ ‎ לידי ‎ תאוה ‎ ולא ‎ מצעו ‎ שוס ‎ פרי ‎ החביאה‎ 
לידי ‎ תאוה ‎ כמו ‎ התאנה ‎ כמו ‎ שאמרו ‎ ז״ל ‎ ען ‎ שאכל ‎ ממט ‎ אדס‎ 
הראשון ‎ תאנה ‎ היה ‎ שנאמר ‎ ויתפרו ‎ עלה ‎ תאנה ‎ וגו׳ ‎ במה ‎ שקלקלו‎ 
בזה ‎ נתקנו ‎ ומכח ‎ אותי ‎ עץ ‎ נלבש ‎ בתאוות ‎ הגופנית ‎ כמו ‎ שנאמר‎ 
וידע ‎ אדם ‎ עוד ‎ את ‎ אשתו ‎ ופירש״י ‎ הוסיף ‎ תאוה ‎ על ‎ תאותו ‎ מיה‎ 
פירש״י ‎ כשנכנס ‎ לתיבה ‎ הכניס ‎ עמו ‎ זמורות ‎ ויחורי ‎ תאנים ‎ . 

והראיס ‎ מביא ‎ תירץ ‎ אחר ‎ בשם ‎ ר״י ‎ מאורליינ״ש ‎ לפי ‎ שזמירות‎ 
ויחורי ‎ תאנים ‎ מתקלקלץ ‎ ספי ‎ ממים ‎ לפיכך ‎ הכניסם ‎ יותר ‎ משאר‎ 
אילנות ‎ :  ג  (קצ״מ) ‎ ביחזקאל ‎ ותלדנה ‎ בנים ‎ ובנות ‎ ושמותיהן ‎ שומרון‎ 
אהלה ‎ וגו' ‎ ומדכתיב ‎ כאן ‎ אהלה ‎ במקום ‎ אהלו ‎ רמז ‎ לגלות ‎ שומרון‎ : 

ד  ולפ״ז ‎ ניחא ‎ ל׳ ‎ ויתגל ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ גלות ‎ :  ה  י״א ‎ סרסו ‎ יי״א‎ 
רבעו ‎ בסמוך ‎ אפרשט ‎ בעיה ‎ ו  ו  וחשופי ‎ לשון ‎ גילוי ‎ שת ‎ לשון ‎ ערוה‎ 
בלומר ‎ בגילוי ‎ ערוה ‎ שיהיו ‎ ערומים ‎ ולא ‎ יהיה ‎ להם ‎ בגד ‎ לכסות ‎ ערותן ‎ אבל ‎ יפת ‎ שכסה ‎ זכה ‎ ג״כ ‎ לכיסוי ‎ דהיינו ‎ קבורה ‎ ושס‎ 
שנתאמץ ‎ במצוה ‎ יותר ‎ וכסה ‎ בשמלה ‎ זכה ‎ לסלית ‎ של ‎ ציצית ‎ .  והא ‎ דאמר ‎ בגמרא ‎ במס׳ ‎ סוסה ‎ בשכר ‎ שאמר ‎ אברהם ‎ אביט ‎ אס ‎ מחוס‎ 
ועד ‎ שרוך ‎ נעל ‎ זבו ‎ בניו ‎ לשני ‎ מצות ‎ לחוסין ‎ של ‎ תכלת ‎ ולרצועות ‎ של ‎ תפילין ‎ דמשמע ‎ דמצות ‎ ציצית ‎ לא ‎ זכו ‎ בה ‎ אלא ‎ מדיבור ‎ מחונן‎ 
ולא ‎ משוס ‎ כיסוי ‎ של ‎ שס ‎ .  וי״ל ‎ דסלית ‎ של ‎ ציצית ‎ לחוד ‎ ותכלת ‎ לחוד ‎ דמשוס ‎ כיסוי ‎ של ‎ 5ס ‎ זכו ‎ לסלית ‎ עס ‎ ציצית ‎ של ‎ לבן ‎ ומשוס‎ 

ענין ‎ אות ‎ וברית ‎ הקשת‎ 

שאר ‎ נ״לו ‎ אשר ‎ על ‎ פט ‎ האדמה ‎ .  אז ‎ מראה ‎ הקשת ‎ נסתר ‎ ונחבא ‎ ולא ‎ יהיה ‎ עוד ‎ מבול ‎ לשחת ‎ הארץ‎ .  ור״ל ‎ שלא ‎ יהי׳ ‎ מבול ‎ לשחת ‎ כל ‎ בשר‎ 


(כג) ‎ ויקה ‎ שם ‎ ויפת‎ .  אין ‎ כתיב ‎ וקהו ‎ אלא ‎ וקח‎ 
(סנהדרין ‎ ע) ‎ לימד ‎ על ‎ שס ‎ שנתאמן ‎ במצוה ‎ יותר ‎ מיפת‎ 
.לכך ‎ זכו ‎ בניו ‎ למלית ‎ של ‎ ציצית ‎ ויפת ‎ זכה ‎ לקבורה ‎ לבניו‎ 
שנאמר ‎ (יחזקאל ‎ לנו) ‎ אתן ‎ לגוג ‎ מקוס ‎ שס ‎ קבר‎ .  וחס‎ 
שביזה ‎ את ‎ אביו ‎ נאמר ‎ בזרעו ‎ (ישעיה ‎ כ) ‎ כן ‎ ינהג ‎ מלך‎ 
אשור ‎ את ‎ שבי ‎ מצרים ‎ ואת ‎ גלות ‎ כוש ‎ נעריס ‎ וזקנים ‎ ערוס‎ 
דחף ‎ ו  וחשופי ‎ שת ‎ וגו'‎ :  ופניהם ‎ אחורנית‎ .  למה‎ 
נאמר ‎ פעם ‎ שניה ‎ מלמד ‎ שכשקרבו ‎ אצלו ‎ והוצרכו ‎ להפוך‎ 


בתוך ‎ הענן ‎ ורק ‎ האלהים ‎ הוא ‎ יראה ‎ לו ‎ האות ‎ ההוא ‎ ואין ‎ מי ‎ אדם‎ 
זוכים ‎ שיראוהו ‎ לבלתי ‎ יתפארו ‎ לאמר ‎ כי ‎ למענם ‎ יהי׳ ‎ האות ‎ הזה‎ 
ושעוד ‎ יש ‎ בהם ‎ שמן ‎ זכות ‎ .  וע״ז ‎ נאמר ‎ לעושה ‎ נפלאות ‎ גדולות‎ 
לבדו‎ .  שאין ‎ בעל ‎ הנס ‎ מכיר ‎ בנסו ‎ מפני ‎ שאיננו ‎ ראוי ‎ להראותו‎ 
חבה ‎ יתרה ‎ בפומבי‎ .  ואלה ‎ דברי ‎ הברית ‎ אשר ‎ כרת ‎ הש״י ‎ אז ‎ עס‎ 
גח ‎ והוא ‎ שתחלה ‎ דבר ‎ על ‎ המדרגה ‎ הראשונה ‎ שאינה ‎ צריך ‎ לאות‎ 
ברית ‎ רק ‎ די ‎ בברית ‎ לבד‎ .  שיהי׳ ‎ הצדיק ‎ מגין ‎ על ‎ הדור ‎ ועליו‎ 
אמר ‎ וההימותי ‎ את ‎ בריתי ‎ אתכס ‎ ולא ‎ יכרת ‎ כל ‎ בשר ‎ עוד ‎ ממי ‎ המבול‎ 


אשר ‎ על ‎ הארץ ‎ וגס ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ מבול ‎ להשחית ‎ את ‎ הארץ ‎ עצמה ‎ [כמו‎ 
שנשחתה ‎ הארץ ‎ ע״י ‎ המבול ‎ כנ״ל ‎ ולא ‎ האריכו ‎ בני ‎ אדם ‎ חייהם ‎ אחר‎ 
המבול ‎ כמו ‎ אותן ‎ שחיו ‎ קודם ‎ המבול ‎ מפני ‎ שע״י ‎ המבול ‎ בא ‎ תשות ‎ כח‎ 
לארץ‎ .  ומתבואותיה ‎ לבריות ‎ .  כנ״ל]‎ .  והורה ‎ השי״ת ‎ במאמר ‎ ההוא‎ 
שיהי׳ ‎ דור ‎ שלא ‎ יהיו ‎ צריכי׳ ‎ לאות ‎ על ‎ הברית ‎ .  רק ‎ הבריח ‎ עצמו ‎ יועיל‎ 
שיגץ ‎ הצדיק ‎ על ‎ דורו ‎ לבלתי ‎ היות ‎ מבול ‎ בדורו‎ .  ואח׳״ב ‎ אמר ‎ אלהים‎ 
עוד ‎ זאת ‎ אות ‎ הברית ‎ אשר ‎ אני ‎ נותן ‎ ביני ‎ וביניכם ‎ וכן ‎ בין ‎ כל ‎ נפש‎ 
חיה ‎ אשר ‎ אתכם ‎ לדורות ‎ עולס ‎ שיהיו ‎ צריכיש ‎ לאות ‎ על ‎ הברית ‎ ולא‎ 

זבי׳‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ סא‎ 

ומנהם ‎ תפרק ‎ אלבאם ‎ פי ‎ אלארץ׳ ‎ - 
כ) ‎ ואד' ‎ אבתדא ‎ נוח ‎ בפלאחה׳‎ 
אלארץ/ ‎ וג׳רס ‎ כרמא! ‎ כא) ‎ פשרב‎ 
מן ‎ אלכ׳מר ‎ וסכר. ‎ ותכשף ‎ פי ‎ כ׳באיה!‎ 
כב)פראי׳ ‎ חם ‎ אבא ‎ כנעאן. ‎ סוד.'‎ 
אביה. ‎ פאכ׳בר ‎ אכ׳ויה ‎ באלסוק‎ : 
כספאכ׳ד׳ ‎ שם ‎ ויפת ‎ ת׳ובא. ‎ וגעלא‎ 
עלי׳ ‎ מנכביהמא. ‎ ומצ׳יא ‎ מסתדברין.‎ 
וג׳טיא ‎ סוד.׳ ‎ אביהמא. ‎ ווגוההמא‎ 
מסתדברה. ‎ וסוה׳ ‎ אביהמא ‎ לם ‎ יריא:‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

שמו. ‎ (כ) ‎ איש ‎ האדמה, ‎ בפלאחה׳ ‎ אלארץ,‎ 
וכשהחל ‎ נח ‎ בעבדת ‎ האדמה ‎ נטע ‎ כרם.‎ 
ותרגם ‎ בהוראת ‎ העניו ‎ וכן ‎ פי׳ ‎ רמב״ן.‎ 
(כג) ‎ שכם, ‎ מנכביהמא, ‎ (אלמנכב, ‎ מגמע‎ 
ראם ‎ אלכתף ‎ באלעצ׳ד). ‎ ופניהם ‎ אחרנית,‎ 
ומצ׳יא ‎ מסתדברין, ‎ הלכו ‎ והפכו ‎ פניהם‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

בכל ‎ התיגאן‎ :  [כא) ‎ וישת ‎ מן, ‎ השוא‎ 
שבתיו ‎ נע ‎ כאלו ‎ קורא ‎ ויש־תמן. ‎ וכן ‎ יפת‎ 
אלהים ‎ כאלו ‎ קורא ‎ יפ׳תאלקים. ‎ ועיין‎ 
בחלק ‎ הדקדוק ‎ במגלת ‎ רות ‎ על ‎ פסוק‎ 
וטבלת ‎ פתך. ‎ עכ״ל ‎ ר״ח. ‎ וכתב ‎ על ‎ זה‎ 
סבי ‎ ז״ל ‎ זוהי ‎ דעת ‎ קצת ‎ מדקדקים ‎ אבל‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

מבנות ‎ חת ‎ כאלה. ‎ ושמא ‎ ישאל ‎ שואל‎ 
מה ‎ חטאו ‎ בני ‎ חת ‎ למה ‎ לא ‎ פקח ‎ עיניי‎ 
כי ‎ החתי ‎ והאמורי ‎ והאחרים ‎ כלם ‎ בני‎ 
כנען ‎ הם ‎ על ‎ כן ‎ יאמר ‎ הכתוב ‎ אל ‎ ארץ‎ 
כנען‎ :  (כ) ‎ ויחל. ‎ מתחלה ‎ מפעלי ‎ הכפל‎ 
מהבנין ‎ הכבד ‎ הנוסף ‎ כמו ‎ ויסך ‎ בדלתים‎ 
ים. ‎ איש ‎ האדמה. ‎ יודע ‎ עבודת ‎ האדמה‎ 
והיא ‎ חכמה ‎ גדולה ‎ והדרש ‎ שביום ‎ שנטעו‎ 
שתה ‎ מיינו ‎ יש ‎ לו ‎ סוד ‎ ואיננו ‎ כמשמעו‎ 
וכן ‎ ותהר ‎ האשה ‎ ותלד ‎ בן ‎ לא ‎ הי׳ ‎ ביום‎ 
א׳‎ :  (כא) ‎ ויתגל ‎ מל׳ ‎ גלוי ‎ מבנין ‎ התפעל‎ 
וכן ‎ ואל ‎ יתעל ‎ וה״א ‎ אהלה ‎ מקום ‎ וי״ו‎ 
וכן ‎ את ‎ קול ‎ העם ‎ ברעה ‎ כי ‎ פרעה ‎ אהרן‎ ; 
(כג) ‎ על ‎ שכם ‎ שניהם. ‎ כל ‎ אחד ‎ שם ‎ קצת‎ 
השמל׳ ‎ על ‎ שכמו. ‎ ומלת ‎ שכם ‎ לא ‎ תתחבר;‎ 
אחרגית. ‎ הפך ‎ הלוך ‎ האדם ‎ כי ‎ כל ‎ תנועתו‎ 
לפנים‎ :  (כד) ‎ וייקץ ‎ נח. ‎ הכתוב ‎ לא ‎ גלה‎ 
מה ‎ געשה ‎ והעושה ‎ הי׳ ‎ כנען. ‎ וכן ‎ היה‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

וכן ‎ נחמיה ‎ ד' ‎ ואין ‎ אני ‎ ואתי ‎ ונערי ‎ ואנשי‎ 
התשמר ‎ אשר ‎ אתרי ‎ אין ‎ אנתנו ‎ פושטיס‎ 
בגדינו‎ :  (יב) ‎ (אות ‎ זכר ‎ ונקיבה ‎ וכו׳).‎ 
כמו ‎ וזה ‎ לך ‎ האות. ‎ והרבוי ‎ אותות. ‎ וטעות‎ 
בפי ‎ המון ‎ לומר ‎ אותיות ‎ כי ‎ מן ‎ רבוי ‎ אותיות‎ 
הנפרד ‎ אתה ‎ מרבבות ‎ חודש. ‎ ולא ‎ כן ‎ דעת‎ 

חומת ‎ אנ״ך‎ 


כב. ‎ ויגד ‎ לשני ‎ אחיו ‎ בחוץ. ‎ בשוקא, ‎ תרגם ‎ בחוץ ‎ בשוקא ‎ ולא ‎ בברא ‎ כמו ‎ שתרגם ‎ בחוץ‎ 
תעמוד ‎ וזולתו ‎ פי׳ ‎ הרמב׳ץ ‎ ז״ל ‎ שטעמו ‎ שהגיד ‎ הדבר ‎ בפני ‎ רבים ‎ להלעיג ‎ עליו ‎ וז״ש‎ 
בחוץ‎ :  כג. ‎ את ‎ השמלה. ‎ כסותא. ‎ אורחא ‎ דמילתא ‎ נקט ‎ שדרך ‎ לכסות ‎ גוף ‎ ערום ‎ בבגד‎ 
מכסה ‎ גדול ‎ ולא ‎ במטפחת ‎ הנק׳ ‎ שושיפא ‎ כמו ‎ ופרשו ‎ השמלה ‎ או ‎ במלבוש ‎ ולכן ‎ לא ‎ תרג׳‎ 
ית ‎ שושיפא ‎ או ‎ ית ‎ מלבושא‎ ;  ויכסו ‎ וכסיאו. ‎ ולא ‎ וחפיאו. ‎ לשון ‎ נופל ‎ על ‎ לשון ‎ כסותא‎ 


נראה ‎ הקשת ‎ דזכותיה ‎ מצלא ‎ ומגנא ‎ והוא ‎ אות ‎ בעולם ‎ וזה‎ 

דרך ‎ דרש ‎ ורמז. ‎ ותדברי ‎ הזהר ‎ דף ‎ רכ״ה ‎ מפשטן ‎ של ‎ דברים‎ 
נראה ‎ דבימי ‎ רשב״י ‎ נראה ‎ הקשת ‎ בבבל ‎ וכפ״ז ‎ צ״ל ‎ דמה‎ 

שלא ‎ נר׳ ‎ הקשת ‎ בימי ‎ רשב״י ‎ היינו ‎ באקלי׳ ‎ שלו ‎ וכ״כ ‎ הרב‎ 

אספקלריא ‎ המאירה ‎ אמנם ‎ לפענ״ד ‎ אין ‎ האמת ‎ כן ‎ וצריך‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

כר ‎ והד ‎ יש ‎ מהם ‎ בסגול ‎ כמו ‎ שם ‎ בנו ‎ בראשית ‎ ט״ז ‎ ט״ו ‎ וחבירו ‎ ע״ש‎ :  ויפת, ‎ הוי״ו ‎ בקמץ‎ :  (כג) ‎ ויפת, ‎ הוי״ו ‎ בקמץ‎ :  ראו, ‎ מלרע‎ :  (כד) ‎ וייקץ.‎ 


סב‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


נראשית ‎ ט  נח‎ 

לא ‎ ראו‎ :  ־י ‎ וייסץ ‎ ניר! ‎ מיינו ‎ וידע‎ 
את‎ 'איש!‎ — עיבה ‎ לו ‎ בנו ‎ המטן‎ : 

־י■ ‎ ויאמר ‎ ארור ‎ כנען ‎ עבד ‎ עבדים‎ 

־*• ‎ ז־ ‎ •י ‎ י|; ‎ ־ד*־ ‎ 1  ז  ^ 

יהיה ‎ לאחיה ‎ ״  ויאמר ‎ ברוך ‎ יהוד.‎ 

•ן ‎ :  :  :• ‎ זן ‎ *.־ ‎ ־  ע  1  :  ז־י'‎ 

אלהי ‎ שם ‎ ויהי ‎ כנען ‎ עבד ‎ למו‎ : 

״  יפת ‎ אלד‎ ,ים ‎ לפת ‎ וישבן ‎ באהלי־‎ 

״  _ .  "  "  י,״שם ‎ ויהי ‎ כנען ‎ עבד ‎ למה ‎ "  ולחי־‎ 
""י; ‎ "  לנח ‎ אחר ‎ המבול ‎ שלש ‎ מאות ‎ שנה‎ 


בד>ולמא ‎ אפאק ‎ נוח ‎ מץ ‎ סכרה. ‎ עלם‎ 
מא ‎ צנע ‎ בה ‎ אבנה ‎ אלצג׳יר: ‎ כה>‎ 
פקאל ‎ מלעון ‎ אבא ‎ כנעאן. ‎ עבדא‎ 
מסתעבדא ‎ יכון ‎ לאכ׳ותה* ‎ כס״ת׳ם‎ 
קאל. ‎ תבארך ‎ אללה ‎ אלאה ‎ שם.‎ 
וינון ‎ אבא ‎ כנעאן ‎ עבדא ‎ לה: ‎ כז.)‎ 
יחסן ‎ אללה ‎ ליפת. ‎ ויסכן ‎ פי ‎ אכ׳ביה׳‎ 
שם. ‎ וינון ‎ אבא ‎ כנעאן ‎ עבדא ‎ להם‎ : 
כח)ועאש ‎ נוח ‎ בעד ‎ אלטופאן. ‎ ת׳לאת׳‎ 
מאיה ‎ וכ׳מסין ‎ סנה‎ :  כט)פצאר ‎ גמיע‎ 

נזה ‎ שלום‎ 

לאחור ‎ ויכסו ‎ וכר. ‎ <כה) ‎ כנען, ‎ אבא‎ 
כנעאן, ‎ דהינו ‎ חם, ‎ וודזסר ‎ מלת ‎ אבי, ‎ וכבי־‎ 


<ד ‎ כב). ‎ וכלקמן ‎ (כה ‎ כג). ‎ <כג) ‎ יפת, ‎ מ 
יחסן, ‎ יטיב/ ‎ ונגזר ‎ מן ‎ יפה, ‎ ויהי ‎ כנע;‎ 
ויכון ‎ אבא ‎ כנעאן ‎ עבדא ‎ להם, ‎ לשני ‎ אחיו. ‎ "•‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

דובם ‎ ס״ל ‎ דהשוא ‎ נח]. ‎ כו) ‎ אלקי ‎ שם,‎ 
ג׳ ‎ בטעם ‎ מלעיל ‎ (מהריב״ש)‎ ;  כט) ‎ ויהיו‎ 
כל ‎ ימי ‎ נח, ‎ כתב ‎ מהריב״ש ‎ מסתברא‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

כי ‎ חם ‎ ראה ‎ ולא ‎ כסהו ‎ כאשר ‎ עשו ‎ אחיו‎ 
דק ‎ גלה ‎ הדבר ‎ ושמע ‎ כנען ‎ ולא ‎ נדע ‎ מה‎ 
עשה. ‎ וטעם ‎ בנו ‎ הקטן ‎ לעד ‎ כי ‎ כן ‎ הוא‎ 
אומר ‎ ובני ‎ חם ‎ כוש ‎ ומצרים ‎ ופוט ‎ וכנען‎ 
1ם ‎ וי״ו ‎ בגו ‎ שב ‎ אל ‎ חם ‎ הנזכר ‎ על ‎ כן‎ 
קלל ‎ כנען ‎ והאומר ‎ שקלל ‎ נח ‎ את ‎ בן ‎ בנו‎ 
בעבור ‎ שבירך ‎ ה׳ ‎ את ‎ בניו ‎ זה ‎ דרך ‎ דרש:‎ 
(כה) ‎ עבד ‎ עבדי׳ ‎ טעמו ‎ עבד ‎ כאחד ‎ העבדי׳‎ 
ואילו ‎ הי׳ ‎ עבד ‎ העבדים ‎ היה ‎ עבד ‎ לעבדי,‎ 
והעד ‎ קדש ‎ קדשי/ ‎ בקדש ‎ הקדשי/ ‎ וטע׳‎ 
לאחיו ‎ לכוש ‎ ומצרים ‎ ופוט ‎ שהם ‎ בני‎ 
אביו. ‎ וי״א ‎ כי ‎ הכושים ‎ הם ‎ עבדים ‎ בעבור‎ 
שקלל ‎ נח ‎ את ‎ חם ‎ והנה ‎ שכחו ‎ כי ‎ המלך‎ 
הראשון ‎ אחר ‎ המבול ‎ היה ‎ מכוש ‎ וכן ‎ כתוב‎ 
ותהי ‎ ראשית ‎ ממלכתו ‎ בבל‎ :  (כו) ‎ ברוך‎ 
ד"׳ ‎ אלהי ‎ שם. ‎ חייבים ‎ אנו ‎ להוסיף ‎ תודות‎ 
לשם ‎ שהוא ‎ אלהי ‎ שם ‎ והוא ‎ ישים ‎ כנען‎ 
עבד ‎ לו ‎ ולשם. ‎ והטעם ‎ שיכריחנו ‎ לעבוד‎ 
את ‎ שם. ‎ כי ‎ מלת ‎ למו ‎ כמו ‎ להם ‎ והוי״י‎ 
נוסף ‎ כוי״ו ‎ תביאמו ‎ לכן ‎ בחסרון ‎ ה״א‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

הרב ‎ בעל ‎ לוח ‎ ארש ‎ :  (כה) ‎ (עבד ‎ עבדים)‎ 
וכן ‎ תרגום ‎ אונקלוס ‎ ויהונתן. ‎ בה׳ ‎ צו ‎ כתב‎ 
הרב ‎ קדש ‎ קדשים ‎ כאחד ‎ הקדשים. ‎ אבל ‎ קודש‎ 
הקדשים ‎ על ‎ קדושה ‎ גדולה: ‎ (יג) ‎ (ובעבור‎ 
שהבן ‎ מאון ‎ האב ‎ וכו׳). ‎ וע׳ ‎ ברש״י ‎ בראשית‎ 
בד״ה ‎ ועירד ‎ ילד ‎ ותמצא ‎ טעם ‎ למה ‎ נאמר‎ 
פעמים ‎ בזכר ‎ הוליד ‎ ופעמים ‎ ילד. ‎ וקרובים‎ 
לדברי ‎ הרב:‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 


'י ‎ ודומעים ‎ ענהו ‎ י* ‎ ויהי ‎ כל־ימי־נדו‎ 

*׳ ‎ ד* ‎ ־־*;׳־ ‎ •  ס  זד ‎ ז־ו ‎ -ן: ‎ •  ז  : 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

לא ‎ ■<מזו‎ :  כד ‎ ואסער ‎ נס‎ 

;ת ‎ דעבד‎ 

מסמליה‎ .  וידע ‎ • 

:  כה ‎ נאמר‎ 

ליה ‎ ?ליה ‎ ןעילא‎ 

פלח ‎ להי‎ 

ליט ‎ פןען‎ .  ?בד‎ 

ל8ח1ו!י: ‎ כו ‎ נאמר ‎ 3ויך ‎ ל:‎ 

ויהי ‎ 5נ3ן‎ 

אלהיה ‎ דשם ‎ . 

עבדא ‎ ?מון‎ :  כז ‎ !?מי ‎ " 

???ינסיה‎ 

ללפת ‎ .  דשרי‎ 

ויהי ‎ כ3?ן‎ 

במוכני ‎ שם‎ . 

ע?ךא ‎ לד.1ן‎ :  כח ‎ נמןא ‎ נס‎ 

וינלת ‎ מאה‎ 

יסר ‎ טו?נא ‎ . 

נט ‎ והוו ‎ ;ל‎ 

וסמ?זין ‎ <ן>3ין: ‎ ! 

•ג ‎ :  ייאמר ‎ אייר ‎ . 
יייא ‎ 9  מניצה ‎ 9  ? 

ת״א ‎ יייקץ ‎ נח‎ .  סנהדרץ‎ 
סנהדרין ‎ צא ‎ :  יפנו ‎ אצסיס‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

דיבורו ‎ ש? ‎ אברהם ‎ זכו ‎ לתכלת‎ :  ז  דאל״ה ‎ למה ‎ קרא ‎ אותו ‎ קטן‎ 
והלא ‎ גדול ‎ מיפת ‎ מא ‎ שהרי ‎ הקרא ‎ מונה ‎ אותו ‎ קודם ‎ יפת ‎ ואין‎ 
לומר ‎ משוס ‎ חשיבתו ‎ מונה ‎ אותו ‎ קודם ‎ יפת ‎ כמו ‎ שמונה ‎ את ‎ שס‎ 
ראשון ‎ משוס ‎ חשיפתו ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ גכי ‎ ויולד ‎ את ‎ שס ‎ ואת ‎ חס ‎ ואת‎ 
יפת ‎ דהא ‎ חס ‎ הוא ‎ הפחות ‎ שבכולם‎ .  ומהרש״ל ‎ פי׳ ‎ לקשה ‎ ליה‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(כה) ‎ מד ‎ פבליס ‎ יהיה ‎ •  יהיה ‎ עולה ‎ למד ‎ רמו ‎ לדמי ‎ שקליו ‎ של ‎ עבד‎ : 

רש״י‎ 

ע5מס ‎ לכסותו ‎ הפכו ‎ פניהם ‎ אחירנית‎ :  (פד) ‎ בנו ‎ הר!טן‎ ; 

הפסול ‎ ז  והבזוי ‎ כמו ‎ (ירמיה ‎ מט) ‎ הגה ‎ קטן ‎ נתתיך‎ 
בגויס ‎ בזוי‎ :  (כה) ‎ >*רור ‎ כנען‎ .  אתה ‎ גרמת ‎ לי ‎ ח  שלא‎ 
אוליד ‎ בן ‎ רביעי ‎ אחר ‎ לשמשני ‎ ארור ‎ בנך ‎ רביעי ‎ להיות‎ 
משמש ‎ את ‎ זרעם ‎ של ‎ אלו ‎ הגדולים ‎ שהוטל ‎ עליהם ‎ טורח‎ 
עבודתי ‎ מעתה‎ .  ומה ‎ ראה ‎ סם ‎ שסרסו ‎ ט  אמר ‎ להם‎ 
לאחיו ‎ אדס ‎ הראשון ‎ שני ‎ בניס ‎ היו ‎ לו ‎ והרג ‎ זה ‎ את ‎ זה‎ 
בשביל ‎ ירושת ‎ העולס ‎ ואבינו ‎ יש ‎ לו ‎ ג' ‎ בניס ‎ ועודנו ‎ מבקש‎ 
בן ‎ רביעי‎ :  (כו) ‎ ברוך ‎ ה׳ ‎ אלדד ‎ שם ‎ .  שעתיד ‎ לשמור‎ 
הבטחתו ‎ לזרעו ‎ י  לתת ‎ להם ‎ את ‎ ארן ‎ כנען ‎ :  ויהי‎ *  נהם‎ 
כנען ‎ למס ‎ עובד ‎ :  (כז) ‎ יפת ‎ אלהים ‎ ליפת ‎ .  מתורגם‎ 
יפת ‎ ירהיב‎ :  וישכון ‎ באהלי ‎ שם‎ .  ישרה ‎ שכינתו‎ 
בישראל‎ .  ומדרש ‎ הכמיס ‎ אע״פ ‎ שיפת ‎ אלהיס ‎ ליפת ‎ שבנה‎ 
טרש ‎ שהיה ‎ מבני ‎ יפת ‎ בית ‎ שני ‎ לא ‎ שרתה ‎ בו ‎ שכינה ‎ והיכן‎ 
'וק״ל‎ .  ועיין ‎ לעיל ‎ שכתבתי ‎ ישוב ‎ אחר ‎ על ‎ זה ‎ ושניהם ‎ כאחד ‎ שרתה ‎ במקדש ‎ ראשון ‎ שבנה ‎ שלמה ‎ שהיה ‎ מבני ‎ שס ‎ : 
:  י  הא ‎ למפרשים ‎ הי*יא ‎ על ‎ ןי,עו ‎ ש1 ‎ 5 י? ‎ ולא! ‎ על ‎ שס ‎ ויהי ‎ כנען ‎ עבד‎ .  אף ‎ משיגלו ‎ כ  בני ‎ שם ‎ ימכרו ‎ להם‎ 

דל ‎ משוס ‎ דכתיב ‎ ויהי ‎ כנען ‎ עבד ‎ למו ‎ ואי ‎ קאי ‎ על ‎ שם ‎ היה ‎ *  * 


והלא ‎ שם ‎ היה ‎ הקטן ‎ לכתיב ‎ ויהי ‎ נח ‎ בן ‎ חמש ‎ מאות ‎ שנה ‎ וגו׳‎ 
וכתיב ‎ ונח ‎ בן ‎ ת״ר ‎ שנה ‎ והמבול ‎ היה ‎ וגו' ‎ וכתיב ‎ שם ‎ בן ‎ מאת ‎ שנים‎ 
שנתים ‎ אחר ‎ המבול ‎ ש״מ ‎ שנולד ‎ שם ‎ תק״ב ‎ שנה ‎ לאביו ‎ ש״מ ‎ שהוא‎ 
הקטן ‎ עכ״ל‎ :  ח  מ״ד ‎ סרסו ‎ הוכחתו ‎ מכאן ‎ מדכתיב ‎ ארור ‎ כנען‎ 
למה ‎ קלל ‎ כנען ‎ אלא ‎ משוס ‎ שחס ‎ סירס ‎ את ‎ אביו ‎ לכך ‎ אמר ‎ אתה‎ 
גרמת ‎ לי ‎ וכו׳ ‎ ומ״ד ‎ רבעו ‎ הוכחתו ‎ מדכתיב ‎ וירא ‎ חס ‎ וכתיב ‎ התם‎ 
וירא ‎ אותה ‎ שכס ‎ מה ‎ להלן ‎ שרבעה ‎ אף ‎ כאן ‎ שרבעו־והא ‎ דקלל ‎ את‎ 
כנען ‎ הא ‎ והא ‎ הואי ‎ רבעו ‎ וגס ‎ הרסו ‎ ופירשו ‎ התוססות ‎ הא ‎ שלא‎ 
קילל ‎ את ‎ חם ‎ בעצמו ‎ לפי ‎ שכתוב ‎ ויברך ‎ אלהיס ‎ את ‎ נח ‎ ואת‎ 
בניו ‎ ואין ‎ קללה ‎ במקום ‎ כרכה ‎ מהרש״ל‎ :  ט  וא״ת ‎ מהיכן ‎ ראה‎ 

חס ‎ שמבקש ‎ נח ‎ בן ‎ רביעי ‎ וי״ל ‎ משוס ‎ דכתיב ‎ ויתגל ‎ בתוך ‎ אהלה‎ 

אהלו ‎ קרי ‎ ואהלה ‎ כתיב ‎ וסירש״י ‎ ויתגל ‎ ל' ‎ ויתפעל ‎ כלומר ‎ שנח‎ 
התפעל ‎ את ‎ עצמו ‎ כאלו ‎ היה ‎ עס ‎ אשתו ‎ ובזה ‎ הכיר ‎ בו ‎ שמבקש ‎ בן‎ 
רביעי‎ 
טוכיס‎ 

עצמו ‎ דל ‎ משוס ‎ דכתיב ‎ ויהי ‎ כנען ‎ ע?ד ‎ 1חי ‎ קת ‎ .  _  .  .  . 

לו ‎ לכתוב ‎ ויהי ‎ כנען ‎ עבד ‎ לו ‎ א״נ ‎ משוס ‎ לכתיב ‎ אלהי ‎ שס ‎ ולא ‎ .  .  י 

מצינו ‎ שנאמר ‎ אלהי ‎ גבי ‎ יחיד ‎ (בחייו) ‎ אלא ‎ דוקא ‎ גבי ‎ אומה ‎ מייחד ‎ שמו ‎ כגון ‎ אלהי ‎ ישראל ‎ אלהי ‎ העברים ‎ לכך ‎ מפרשו ‎ על ‎ זרעו ‎ שב‎ 
שס ‎ :  כ  דאי ‎ בזמן ‎ המלכות ‎ הרי ‎ כבר ‎ כתיב ‎ ברוך ‎ ה׳ ‎ אלהי ‎ שם ‎ וגו׳ ‎ ומה ‎ ת״ל ‎ פעס ‎ שניה ‎ ויהי ‎ כנען ‎ עבד ‎ למי ‎ אלא ‎ אף ‎ משיגלו‎ 
וכו׳ ‎ וא״ת ‎ בשביל ‎ יפח ‎ א״כ ‎ הל״ל ‎ יפת ‎ אלהיס ‎ ליפת ‎ ויהי ‎ כנען ‎ עבד ‎ למו ‎ ואח״כ ‎ וישכון ‎ באהלי ‎ שס ‎ אלא ‎ לומר ‎ לך ‎ אף ‎ משיגלו ‎ כו׳‎ : 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ ד ,תוספות‎ 


ענין ‎ אות ‎ וברית ‎ הקשת‎ 

יהי׳ ‎ די ‎ להס ‎ בברית ‎ לבדו‎ .  ובשביל ‎ הדורות ‎ הללו ‎ את ‎ קשתי ‎ נתתי‎ 
בענן ‎ והיתה ‎ לאות ‎ ברית ‎ ביני ‎ ובין ‎ הארץ‎ .  ואמנם ‎ הנני ‎ מעיל ‎ ח״נאי‎ 
על ‎ הברית ‎ ההיא‎ .  והוא‎ .  והיה ‎ בענני ‎ ענן ‎ על ‎ הארז ‎ וגר״ותה‎ 
הקשת ‎ בענן ‎ שיהי׳ ‎ נראה ‎ אות ‎ הקשת ‎ בענן ‎ לכל ‎ מראה ‎ עיני ‎ האדם‎ . 
הנה ‎ זה ‎ יהי׳ ‎ לסימן ‎ שא; ‎ חכרתי ‎ את ‎ בריתי ‎ אשר ‎ ביני ‎ וביניכם ‎ ובין‎ 
כל ‎ נפש ‎ חיה ‎ בכל ‎ בשר ‎ ונו׳ ‎ שאצרף ‎ גס ‎ זכותם ‎ אל ‎ הזכרת ‎ הברית‎ 
ההוא ‎ ונראתה ‎ עין ‎ בעין ‎ האות ‎ ההוא‎ .  אמנם ‎ בעת ‎ שהיתה ‎ הקשת‎ 
שקועה ‎ בתוך ‎ הענן ‎ פנימה ‎ וראיתיה ‎ אך ‎ אני ‎ ועיני ‎ האדם ‎ לא‎ 
ירחנה‎ .  אז ‎ אראה ‎ אות ‎ ההוא ‎ כדי ‎ לזכור ‎ ברית ‎ עולס ‎ בין ‎ אלהיס‎ 
ובין ‎ כל ‎ נפש ‎ חיה ‎ בכל ‎ בשר ‎ אשר ‎ על ‎ הארץ ‎ ולא ‎ ביני ‎ וביניכם ‎ .  ומפני‎ 


(כה) ‎ ייאמר ‎ .  אמרו ‎ חז״ל ‎ עד ‎ שהיה ‎ נח ‎ בתיבה ‎ נתן ‎ בלבי‎ 
ואמר ‎ מי ‎ יתן ‎ יהיו ‎ לבני ‎ עבדים ‎ שיהיו ‎ הם ‎ יושבים‎ 
ועבדים ‎ משמשין ‎ לפניהם ‎ .  יאמר ‎ כשאצא ‎ מכאן ‎ מה ‎ שאני‎ 
מוליד ‎ עושה ‎ אות׳ ‎ עבדים ‎ לפני ‎ הלך ‎ כנען ‎ ופרסו ‎ אמר ‎ נח‎ 
אתה ‎ מנעתגי ‎ מלהוליד ‎ בן ‎ רביעי ‎ לעשותו ‎ עבד ‎ לאחיך ‎ הרי‎ 
בנך ‎ הרביעי ‎ יהיה ‎ עבד ‎ לאחיו‎ .  וא״ה ‎ למה ‎ קלל ‎ כנען ‎ יותר‎ 
מכל ‎ שאר ‎ בני ‎ חם ‎ בשלמא ‎ למאן ‎ דאמר ‎ סרסו ‎ ניחא ‎ כדפי׳‎ 
אלא ‎ למ״ר ‎ חם ‎ רבעו ‎ מרי ‎ תאמר ‎ .  והחכם ‎ ר׳ ‎ אהרן ‎ מצא‎ 
במדרש ‎ שחם ‎ ראה ‎ וספר ‎ לאחיו ‎ כמלעיג ‎ ולא ‎ עשה ‎ דרך ‎ כבוד ‎ . 
אך ‎ בשוק ‎ גלה ‎ הדבר ‎ ושמע ‎ כנען ‎ הנבזה ‎ ורבעו ‎ הד‎ ,"ד ‎ את‎ 


אשר ‎ עשה ‎ לו ‎ בנו ‎ הקטן ‎ של ‎ חם ‎ רבני ‎ בנים ‎ הרי ‎ הם ‎ כבנים‎ 
שהרי ‎ חם ‎ עצמו ‎ לא ‎ היה ‎ הקטון ‎ שהרי ‎ הכתוב ‎ מונה ‎ אותו ‎ אמצעי ‎ אלא ‎ ר״ל ‎ קטנו ‎ של ‎ חם ‎ והוא ‎ כנען ‎ ולכך ‎ כתיב ‎ וירא‎ 
חם ‎ אבי ‎ כנען ‎ אבי ‎ של ‎ עובר ‎ עבירה ‎ .  ולמאן ‎ דאמר ‎ סרסו ‎ קורא ‎ חם ‎ בנו ‎ הקטן ‎ כלומר ‎ הבזוי ‎ כטו ‎ הנה ‎ קטן ‎ נתתיך‎ 
בגוים ‎ .  ועוד ‎ אמרינן ‎ בפרקי ‎ ר׳ ‎ אליעזר ‎ מה ‎ ראה ‎ לקלל ‎ בנו ‎ בעבד ‎ דכתיב ‎ בן ‎ יכבד ‎ אב ‎ ועבד ‎ אדוניו ‎ וה״ם ‎ אם ‎ בן ‎ יכבד‎ 
אב ‎ הרי ‎ זד, ‎ טוב ‎ ואם ‎ לאו ‎ יהיה ‎ עבד ‎ לאדוניו‎ .  ד״א ‎ לכן ‎ קללו ‎ בעבד ‎ לפי ‎ שהיה ‎ ראשון ‎ שראה ‎ הדבר ‎ והיה ‎ מוטל ‎ עליו‎ 
אותו ‎ עבתת ‎ ולא ‎ עשה ‎ ושעבד ‎ אחיו ‎ לעשותה ‎ לכך ‎ גתקלל ‎ בעבד ‎ מדה ‎ כנגד ‎ מדר. ‎ -  ולבך ‎ כתיב ‎ נטי ‎ עבד ‎ עבדים ‎ ג'‎ 

עגמת‎ 

חרטת ‎ אנ״ך‎ 


:אבל ‎ והפיאו ‎ אינו ‎ אלא ‎ בדבר ‎ שא״צ ‎ לכסותו‎ :  כה. ‎ עבד ‎ עבדים. ‎ עבד ‎ פלח ‎ לא ‎ תרגמו‎ 
כצורתו ‎ עבד ‎ עבדין ‎ לפי ‎ שקורא ‎ ג״כ ‎ לאחיו ‎ עבדים ‎ והוא ‎ עבד ‎ לעבדים. ‎ ואמר ‎ עבד ‎ פלח‎ 
ל׳ ‎ עבדות ‎ כפולה ‎ שיהיה ‎ פי׳ ‎ עבד ‎ עבדים ‎ עבד ‎ יותר ‎ מכל ‎ העבדים ‎ או ‎ עבד ‎ עובד‎ :  כז. ‎ יפת‎ 
ה׳ ‎ ליפת. ‎ יפתי. ‎ פי׳ ‎ ירחיב ‎ ה׳ ‎ ליפת ‎ אלא ‎ שדבר ‎ הב׳ ‎ בל׳ ‎ ארמי ‎ וז״ש ‎ רז״ל ‎ מכאן ‎ לתרגום‎ 
מן ‎ התורה ‎ ואינו ‎ מחויב ‎ שיהיה ‎ מל׳ ‎ יופי ‎ אפי׳ ‎ אם ‎ יהיה ‎ יפת ‎ מל׳ ‎ יופי ‎ כמו ‎ שמפרשים‎ 
אותו ‎ בל׳ ‎ ערבי ‎ חסן ‎ (ויש ‎ סמך ‎ לכך ‎ בדחז״ל ‎ שדרשו ‎ יפיותר ‎ של ‎ יפת ‎ יהיה ‎ באהלי‎ 
שם♦ ‎ יק״א) ‎ שד,כ׳ ‎ תפס ‎ לשון ‎ הנופל ‎ על ‎ הלשון‎ :  כט. ‎ ויהיו ‎ כל ‎ ימי ‎ נח. ‎ והוו‎ 


<  לידתי ‎ בלשון ‎ הזהר ‎ פמ״ש ‎ בעניותי ‎ בפתח ‎ עיניס ‎ בקוכטריש‎ 

צ  אחרון ‎ הנקרא ‎ שומר ‎ הפתת ‎ דף ‎ צ״ת ‎ ע״א: ‎ יד ‎ ויחל ‎ כת‎ 

ל  איש ‎ האדמה ‎ וכו׳. ‎ נראה ‎ לפי ‎ הפשט ‎ שתכף ‎ אחר ‎ יציאתו ‎ מן‎ 

ל  התיבה ‎ התחיל ‎ ליטע ‎ כרם ‎ דאין ‎ ויחל ‎ יוצא ‎ מידי ‎ פשוטו ‎ שהוא‎ 

>  התחלה ‎ כמ״ש ‎ הרב ‎ יפה ‎ תואר ‎ דף ‎ רכ״ג ‎ ע״ד. ‎ וא״כ ‎ איך‎ 

>  קלל ‎ כנען ‎ והיכן ‎ היה ‎ בועלס. ‎ ומה ‎ גס ‎ דמפירש״י ‎ ז״ל‎ 

<  נראה ‎ דכנען ‎ בן ‎ רביעי ‎ לחם ‎ כמו ‎ שהוא ‎ פשט ‎ הכתובים. ‎ ועוד‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

הקו״ף ‎ בסגו״ל, ‎ ובמסר ‎ עליו ‎ לית, ‎ ר״ל ‎ לית ‎ הקו״ף ‎ בסגול, ‎ כי ‎ שארא‎ 
זזקו״ף ‎ בפתח‎ :  עשה ‎ לו, ‎ הטעם ‎ בעי״ן ‎ כי ‎ הוא ‎ נסוג ‎ אחור‎ :  (כוי) ‎ אלהי,‎ 
מלעיל ‎ המונח ‎ בלמ״ד ‎ מטעם ‎ נסוג ‎ אחור, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ מלעיל ‎ וסי'‎ 


א־ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ בסף ‎ (שמות ‎ כ׳ ‎ כ״ג) ‎ ג׳ ‎ קדם ‎ (דברים ‎ ל״ג ‎ כ״ז), ‎ ושארא ‎ כלם‎ 
מלרע ‎ המה: ‎ (בז) ‎ וישכן, ‎ הוי״ו ‎ בשוא, ‎ ובמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ וכל‎ 
שארא ‎ יישכן ‎ הוי״ו ‎ בפתח ‎ : 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

*1נןי ‎ גס‎ .  קב׳6ןע ‎ מ$ה ‎ יסמשין‎ 

ק!{ין‎ .  דמית ‎ :  א  ןאלין‎ 
.תגלןת ‎ ?3י ‎ גס‎ .  שם ‎ 0ס‎ 
ו; ‎ פ  ת  .  ואתןלידו ‎ להגן‎ .  ?{ין‎ 
בסר ‎ ט1?נא: ‎ ב  בני ‎ יפת.‎ 
גומר ‎ ו?גוג ‎ .  ומדי ‎ ן;ןן‎ 
ותיבל ‎ •  י9קיך ‎ וסילס‎ :  ג 
•ובני ‎ גומר. ‎ א?{1כ3ז ‎ ןריפת‎ 
ותוגלמה ‎ :  ד  ו?ני ‎ יון‎ 
אלישה ‎ וסלשיש ‎ .  פסים‎ 
ןדולנים ‎ :  ה  מ  א  לי ‎ ן  . 
אסוןלשו‎ .  נגרות ‎ עממיא‎ 
?אלעסהגן‎ .  ןבר ‎ ללישניה ‎ . 
■לזל?נןסהגן ‎ ?עממיהגן: ‎ ו  ובני‎ 
יחם‎ .  פוש ‎ ומ?ר?0 ‎ ופוט‎ 
.וכנען‎ :  ז  ו?ני ‎ כוש‎ .  פ?א‎ 
•1סוילה ‎ .  ום?תא ‎ ורע^ה‎ 
ו0?ה?א ‎ •  י?ני ‎ בעמה ‎ קז?א‎ 
זדן־ן: ‎ ח  וכוש ‎ אוליד ‎ לת‎ 
,נמרוד‎ .  הוא ‎ שוי‎ .  למהוי‎ 
גיןר ‎ ?ארעא‎ :  ט  הוא ‎ הוד,‎ 
.*י?ר ‎ תקיף ‎ ^דם ‎ יי ‎ •  על‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

*ד ‎ י*ח ‎ .  יומא ‎ י :  זבד. ‎ חם ‎ .  הסיבים ‎ <ןי3‎ 
הונזס ‎ לד ‎ :  נערזל ‎ ׳. ‎ •ירזגץ ‎ צג ‎ • 


בראשית ‎ ט  י  נח‎ 

תעע ‎ מאות ‎ ענה ‎ וחמשים ‎ ענה‎ 
רמת‎ :פי* ‎ ףא¥ה ‎ תולחת ‎ בניינה‎ 
עם ‎ הם ‎ ויפת ‎ ויולדו ‎ להם ‎ בנים ‎ אחר‎ 

ז־־!*־.• ‎ ־  • ־11.‎ : <  ־1 ‎ ד  ־־־־‎ 

המבול‎ :  ב  בני‎ .יפת ‎ וימר ‎ ומגוג ‎ ומך,‎ 
ויון ‎ ותבל ‎ ומעך ‎ ותירס: ‎ גיובני ‎ גמר‎ 
אעכנז ‎ וריפת ‎ וחגרמה: ‎ י  ובני ‎ יון‎ 
אליעה ‎ ותרעיע ‎ כהים ‎ ודידנים‎ : 
י■ ‎ מאלה ‎ נפרחאיי ‎ הגרם ‎ בארציתם‎ 
איע ‎ יללעינו ‎ למעפחיתם‎ 'בגויהם‎ : 
י  ובני ‎ חם ‎ כוע ‎ ומצרים ‎ ופוט ‎ וכנען:‎ 
יובדכוע ‎ סבא ‎ והדלה ‎ וסבתה‎ 
ורעמה ‎ וסבתכא ‎ ובני ‎ רעמה ‎ עבא‎ 
ודדן: ‎ ״  וכוע ‎ ילד ‎ את־נמרד ‎ תא‎ 
החל ‎ להיות ‎ גבר ‎ בארץ: ‎ ־  הוא־‎ 
היה ‎ נבר־־ציד ‎ לפני ‎ יהודי, ‎ על־־־פן‎ 

ז  זנ ‎ •  ן  ־־.י• ‎ •  :  ץ\ו ‎ •י|‎ 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


׳עבדים ‎ מבני ‎ כנטן‎ :  (ב) ‎ ותירם‎ .  ל  זו ‎ פרם ‎ (בראשית‎ 
ירבה)‎ :  (ס) ‎ להיות ‎ גבור‎ .  להמריד ‎ מ  כל ‎ העולם ‎ על‎ 
׳הקב״ה ‎ בעצת ‎ דור ‎ הפלגה ‎ :  (ט) ‎ גמר ‎ ציד‎ ,  צד ‎ דעתן‎ 
של ‎ בריות ‎ בפיו ‎ והטען ‎ למרוד ‎ במקום‎ :  לפני ‎ ה׳‎ .  מתנוין‎ 


ל  וא״ת ‎ 3הה ‎ מפרש ‎ תירס ‎ יותר ‎ ממה ‎ שמפרש ‎ האחרים ‎ וי״ל‎ 
לסי ‎ שפי׳ ‎ לעיל ‎ אע״פ ‎ שיפת ‎ אלהים ‎ ליפת ‎ שבנה ‎ פורש ‎ שהיו ‎ ממי‎ 
יפת ‎ ופו׳ ‎ שאל ‎ תקשה ‎ מנ״ל ‎ לפורש ‎ מבני ‎ יפת ‎ היה ‎ לכך ‎ מפרש‎ 
תירס ‎ זו ‎ פרס ‎ ש״מ ‎ לסרס ‎ היו ‎ מבני ‎ יפת ‎ ופורש ‎ היה ‎ מלך ‎ פרסיים‎ 
מסתמא ‎ גס ‎ הוא ‎ היה ‎ פרסי ‎ וק״ל‎ .  ועי״ל ‎ משום ‎ לכתיב ‎ כאן ‎ מדי‎ 
ולא ‎ כתיב ‎ פרס ‎ תקשי ‎ הרי ‎ בכל ‎ המקרא ‎ מצינו ‎ מדי ‎ ופרס ‎ יחד‎ 
ל״פ ‎ תירס ‎ זה ‎ פרס ‎ הרא״ם‎ .  (צדה ‎ לדרך) ‎ ואני ‎ אומר ‎ וכו׳ ‎ שהיא ‎ גמרא ‎ בפ״ק ‎ דיומא ‎ וסרסאי ‎ מנ״ל ‎ דמיפת ‎ קאתו ‎ לכתיב ‎ בני ‎ יפיז‎ 
גומר ‎ וגו׳ ‎ ותני ‎ רב ‎ יוסף ‎ תירס ‎ זו ‎ סרס ‎ :  מ  (קצ״מ) ‎ דאל״כ ‎ החל ‎ ל״ל ‎ שהרי ‎ הוא ‎ לא ‎ היה ‎ מתחיל ‎ למרוד ‎ בהקב״ה ‎ שעדיין ‎ בימי‎ 
אנוש ‎ הוחל ‎ וכו׳ ‎ אלא ‎ שהוא ‎ מענין ‎ חילול ‎ שחילל ‎ השם ‎ בפרהסיא ‎ (נח״י) ‎ ונ״ל ‎ דמוכרח ‎ הוא ‎ לפרשו ‎ מענץ ‎ התחלה ‎ דאי ‎ הוח ‎ מל"‎ 
מרד ‎ תרמי ‎ ל״ל ‎ והכי ‎ הל״ל ‎ הוא ‎ החל ‎ להיות ‎ נבור ‎ ציד ‎ לפני ‎ ה׳ ‎ אבל ‎ אם ‎ הוא ‎ מלשון ‎ התחלה ‎ א״ש ‎ וה״פ ‎ הוא ‎ המל ‎ ר״ל ‎ שהוא ‎ הים‎ 

ענין ‎ אות ‎ וברית ‎ הקשת‎ 

שלא ‎ ידומה ‎ שתהי׳ ‎ הקשת ‎ בתוך ‎ הענן ‎ ולא ‎ יהי׳ ‎ נראה ‎ [כי ‎ הקשת‎ 
אינה ‎ אלא ‎ ניצוצי ‎ השמש ‎ המושלכים ‎ על ‎ העננים ‎ שכנגדו] ‎ לכן ‎ נאמר‎ 
עוד ‎ ויאמר ‎ אלהיס ‎ אל ‎ נח ‎ זאת ‎ אות ‎ הברית ‎ אשר ‎ הקימותי ‎ ביני‎ 
וכין ‎ כל ‎ בשר ‎ אשר ‎ על ‎ הארץ ‎ ולא ‎ ביני ‎ וביניכם‎ .  וזה ‎ שכתב ‎ רש״י‎ 
ז״ל ‎ שהראהו ‎ דמות ‎ הקשת ‎ .  ואי ‎ לקשת ‎ הנגלה ‎ לא ‎ הי׳ ‎ צריך‎ 
להראותו ‎ שהרי ‎ כל ‎ אדס ‎ רואים ‎ אותו ‎ אלא ‎ שהראהו ‎ הקשת ‎ הנסתר‎ 
מראהו ‎ ותמונתו ‎ : 

(ח) ‎ וכוש ‎ ילד ‎ את ‎ נמרוד ‎ הוא ‎ החל ‎ להיות ‎ גמר ‎ כארץ‎ ;  (ע) ‎ הוא‎ 
הי׳ ‎ גבור ‎ ציד ‎ לפני ‎ ה׳ ‎ וגו׳‎ .  נראה ‎ שעד ‎ אותו ‎ הזמן ‎ היו ‎ בני‎ 
האדם ‎ כולם ‎ שוים ‎ במעלתם ‎ להיותם ‎ כולם ‎ בני ‎ איש ‎ אחד ‎ ונמרוד ‎ זה‎ 
התחיל ‎ להתגבר ‎ ולמלוך ‎ על ‎ אנשי ‎ דורו ‎ ועל ‎ זה ‎ נאמר ‎ הוא ‎ החל‎ 
להיות ‎ גבור ‎ בארץ‎ .  ר״ל ‎ שוער ‎ ומושל ‎ בה‎ .  ואמנם ‎ אמרו ‎ עוד ‎ הוא‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

עבדות ‎ ששעבד ‎ חם ‎ לאחיו ‎ וכנען ‎ לאחיו‎ .  עבד ‎ עבדים ‎ שאינו‎ 
'וצא ‎ לחירות ‎ לעולם ‎ ומי ‎ גרם ‎ לו ‎ כל ‎ הקללה ‎ הזאת ‎ שביזה‎ 
לאביו‎ .  וכן ‎ עתיד ‎ הקב״ה ‎ ליפרע ‎ מבניי ‎ ולבזותם ‎ דכתיב ‎ את‎ 
שבי ‎ מצרים ‎ ואת ‎ גלות ‎ כוש ‎ נערים ‎ וזקנים ‎ יחדו ‎ ערום ‎ ויחף‎ 
וחשופי ‎ שת ‎ ערות ‎ מצרים ‎ שהוא ‎ יוליך ‎ אותן ‎ בבזוי ‎ ערומים‎ . 
^בל ‎ יפת ‎ שכבד ‎ אביר ‎ פרע ‎ לו ‎ האל ‎ כשיבא ‎ גוג ‎ וטגוג ‎ ישפילו‎ 
׳הקב׳ה ‎ ומכסה ‎ עליו ‎ שנאמר ‎ יהיה ‎ ביום ‎ ההוא ‎ אתן ‎ לגוג ‎ שם‎ 
יסקור ‎ קבר ‎ (וחם) ‎ (וגס) ‎ פרע ‎ לבני ‎ שם ‎ בשעה ‎ שנכנסו ‎ בגי‎ 
אהרן ‎ להקריב ‎ נשרפה ‎ נשמתן ‎ ולא ‎ גופן ‎ ולא ‎ לבושיהן ‎ לפי‎ 
שתיו ‎ מבני ‎ בניו ‎ של ‎ שם ‎ וגם ‎ כשנשרף ‎ סנחריג ‎ מלך ‎ אשור‎ 
נשר!ש ‎ ילא ‎ בגדיו ‎ לסי ‎ שהיה ‎ מזרעו ‎ • 

נהיזת ‎ גבור ‎ בחרן. ‎ ר״נ ‎ שוער ‎ ומושג ‎ - . . 

הי״ ‎ גמר ‎ ציד ‎ לפני ‎ ה׳ ‎ חז״ל ‎ פירשו ‎ שהי׳ ‎ צודה ‎ דעת ‎ הבריות ‎ בתחבולותיו‎ .  ושני ‎ מיני ‎ תחבולות ‎ עשה ‎ להשתרר ‎ על ‎ עמו‎ .  הא"‎ 
״מעשה ‎ עצמו ‎ גמר ‎ ציד ‎ צולה ‎ החיות ‎ ונוכש ‎ אותם‎ .  וכראות ‎ בני ‎ אלם ‎ שהלובים ‎ והאריות ‎ היו ‎ נכבשים ‎ לפניו ‎ עם ‎ כל ‎ חזוקס ‎ היו ‎ הם‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


תפסיד ‎ זזרס״ג ‎ 0ג‎ 

#עמרה. ‎ תסע ‎ מאיה ‎ וכ׳מסין ‎ סנה.‎ 

ת׳ם ‎ מאת: ‎ א^והד׳א. ‎ שרה ‎ תיאליד‎ 
|  בני ‎ נוח. ‎ שם ‎ וחם ‎ ויפת. ‎ אד׳ ‎ ולד‎ 
׳  להם. ‎ בנין ‎ בעד ‎ אלטופאן‎ :  ב.) ‎ בני‎ 
ס  יפת. ‎ אלתרך ‎ ויאגוג. ‎ ומאהאת‎ 
■צ ‎ ואליונאגייה ‎ ואלצין. ‎ וכ׳ראסאן‎ 
ופארם: ‎ ג) ‎ ובני ‎ גמר ‎ אלסקאלבה‎ 
ופרנגה ‎ ואלברגאן: ‎ ד) ‎ ובני ‎ יון.‎ 
אלמציצה ‎ וטרסוס. ‎ וקברס ‎ וארנה ‎ ־ 
ד!)מן ‎ האולי. ‎ תפרקת. ‎ גזאיר ‎ אלאמם‎ 
פי ‎ בלדאנהם. ‎ כל ‎ פריק ‎ ללג׳תה.‎ 
לעשאירהם ‎ ואממהם: ‎ 0  ובני ‎ חם.‎ 
אלחבשה ‎ ומצר ‎ ותפת ‎ וכנעאן: ‎ ז 
ובני ‎ כוש. ‎ סבא ‎ וזוילה. ‎ וזגאוה‎ 
ואלקאקו ‎ ואלדמם. ‎ ובני ‎ רעמה‎ 
אלסנד ‎ ואלהנד: ‎ ח) ‎ וכוש ‎ אולר‎ 
נמרוד. ‎ הו ‎ אבתדי׳. ‎ אן ‎ יכון ‎ גבארא.‎ 

פי ‎ אלארץ׳: ‎ ט) ‎ הו ‎ כאן ‎ גבארא‎ 
מכ׳וופא ‎ בין ‎ ידי ‎ אללה. ‎ ולד׳אלך‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

י  <ב) ‎ גמר* ‎ אלת׳רך ‎ וכן ‎ יחס ‎ אותם‎ 
מהר״י ‎ צ׳אהרי ‎ ז״ל ‎ בהקדמתו ‎ לספר‎ 
המוסר ‎ וז״ל ‎ בשנה ‎ ההיא ‎ (שנח ‎ השכ״ח)‎ 
גבר ‎ הישמעאלי ‎ (אלאמאם ‎ אלמטהר) ‎ על‎ 
עם ‎ גמר ‎ (עם ‎ התרכים) ‎ כידוע ‎ בספרי ‎ ימי‎ 
מלכי ‎ תימן׳ ‎ אולם ‎ התרגום ‎ ירושלמי‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

דהוא ‎ ויהי ‎ דאינון ‎ תלת, ‎ סי׳ ‎ חל״נ, ‎ ופליג‎ 
ביה ‎ ולא ‎ ידעינן ‎ אידין ‎ קושטא ‎ אי ‎ האי‎ 
אי ‎ האי׳ ‎ עכ״ל׳ ‎ ותימה ‎ עליו ‎ איך ‎ נסתפק‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

ובלא ‎ וי״ו ‎ לא ‎ ימצא. ‎ והזכיר ‎ עם ‎ שם‎ 
השם ‎ הנכבד ‎ והנורא ‎ בעבור ‎ כבוד ‎ שם‎ 
ואין ‎ יפת ‎ כמוהו. ‎ ואמר ‎ הגאון ‎ כי ‎ תחסר‎ 
מלת ‎ אבי ‎ והיה ‎ ראוי ‎ להיותו ‎ ארור ‎ אבי‎ 
כנען ‎ אמר ‎ כי ‎ כמוהו ‎ לעיני ‎ חנמאל ‎ דודי‎ 
שהוא ‎ בן ‎ דודו ‎ ויתכן ‎ שהי׳ ‎ גדול ‎ מירמי׳י‎ 
בשנים ‎ והיה ‎ קורא ‎ אותו ‎ בשם ‎ אביו ‎ בעבור‎ 
כבוד ‎ האב. ‎ וכן ‎ אשת ‎ אחי ‎ האב. ‎ קראה‎ 
ד.כ׳ ‎ דודתך. ‎ וזה ‎ אבי ‎ כנען ‎ איננו ‎ כן‎ 
ופירש ‎ יפת ‎ מן ‎ יפה ‎ ולא ‎ פירש ‎ יפה. ‎ רק‎ 
הוא ‎ כמו ‎ ירחיב ‎ ובלשון ‎ ארמית ‎ כמוהו‎ 
והוא ‎ מהבנין ‎ הכבד ‎ הנוסף ‎ כמו ‎ ומלכים‎ 
ירד ‎ ובפסוק ‎ הזה ‎ ברך ‎ יפת ‎ גם ‎ שם ‎ כי‎ 
פירוש ‎ וישכון ‎ באהלי ‎ שם ‎ שישכון ‎ אלהי׳‎ 
באהלי ‎ שם ‎ כי ‎ בפסוק ‎ הראשון ‎ בדך ‎ השם:‎ 
ויהי ‎ כנען ‎ עבד ‎ למו. ‎ לשם ‎ וליפת ‎ גם‎ 
לאחיו ‎ והנה ‎ הוא ‎ עבד ‎ עולם. ‎ כי ‎ מאלה‎ 
נפצה ‎ כל ‎ הארץ ‎ וזה ‎ הדבר ‎ היה ‎ אהד‎ 
שנים ‎ רבות ‎ אחר ‎ המבול‎ :  <ד) ‎ בתים. ‎ שם‎ 
והוא ‎ בן ‎ יון ‎ ע״כ ‎ אמרתי ‎ בפי׳ ‎ ספר ‎ דניאל‎ 

חומת ‎ אג״ך‎ 


עיין ‎ מש״ל ‎ בפ, ‎ בראשית ‎ (ה ‎ כ״ג)‎ :  איש ‎ ללשנו. ‎ ללישניה, ‎ שם ‎ לישן ‎ הוא ‎ בל׳ ‎ ארמי‎ 
כבד ‎ בדגש ‎ השין ‎ כמו ‎ שהוא ‎ בל׳ ‎ ערבי ‎ ועכשיו ‎ אנו ‎ מתרג׳ ‎ כל ‎ לשון ‎ לישן ‎ בתורה ‎ בל׳ ‎ קל.‎ 
אבל ‎ בתרג׳ ‎ ההפטרות ‎ עדיין ‎ יש ‎ בידינו ‎ קצת ‎ מזה ‎ כמו ‎ שמתרג׳ ‎ לקבץ ‎ את ‎ כל ‎ הגוים‎ 
והלשונות ‎ אומיא ‎ ולישנא ‎ בדגש ‎ השי״ן ‎ ואמנם ‎ בספרי ‎ קמאי ‎ מצינו ‎ השי״ן ‎ דגש ‎ גם ‎ בתרג׳‎ 
התורה ‎ ומזה ‎ נר׳ ‎ כי ‎ שם ‎ לשון ‎ ושן ‎ מגזרה ‎ אתת ‎ ולמ״ד ‎ לשון ‎ נוסף ‎ אלא ‎ שאח״ב ‎ שב‎ 
להיות ‎ שורש ‎ ושמור ‎ דבר ‎ זה ‎ ודעהו‎ ;  יט. ‎ הוא ‎ היה ‎ גבור ‎ ציה ‎ גיבר ‎ תקיף. ‎ נר׳ ‎ של׳‎ 
גבור ‎ ציד ‎ זה ‎ הוא ‎ תאר ‎ כמו ‎ איש ‎ חיל ‎ ולפי ‎ שעדיין ‎ לא ‎ מלך ‎ מלך ‎ בעולם ‎ ועשה ‎ לו ‎ חיילות‎ 
לא ‎ נהגו ‎ לכנות ‎ מי ‎ שהוא ‎ גבור ‎ בתאר ‎ איש ‎ חיל ‎ אלא ‎ גבור ‎ ציד ‎ ע״ש ‎ צידת ‎ ההיות ‎ שהיו‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

'י ‎ (ז) ‎ שבא, ‎ בפשטא ‎ לא ‎ במונח‎ :  ורעמה, ‎ דעמה, ‎ שניהם ‎ העי״ן ‎ בשוא‎ 


קצת ‎ מפרשים ‎ הרמ״א ‎ והרב ‎ כלי ‎ יקר ‎ ודעמייהו ‎ כתבו ‎ דחם‎ 
למד ‎ מכנען ‎ ג״ע. ‎ וראיתי ‎ להרב ‎ יפה ‎ תואר ‎ דף ‎ רכ״ה ‎ ע״ל‎ 
שכתב ‎ דעבר ‎ מיציאתו ‎ מן ‎ התיב׳ ‎ עד ‎ מעשה ‎ זה ‎ של ‎ כטיע׳‎ 
הכרס ‎ זמן ‎ רב ‎ שהוליד ‎ חס ‎ ד' ‎ בניס ‎ וכנען ‎ הקטון ‎ כבר ‎ היה‎ 
גדול ‎ דחטא ‎ ונתקלל ‎ עכ״ד. ‎ ופשט ‎ הכתוב ‎ ויחל ‎ נת ‎ נראה‎ 
שהיה ‎ תכף ‎ ליציאתו ‎ מן ‎ התיבה. ‎ אמנם ‎ ראיתי ‎ להרמב״ן ‎ ורבינו‎ 
בתיי ‎ ז״ל ‎ שכתבו ‎ דהככען ‎ היה ‎ הבכור ‎ לחס ‎ ומנאו ‎ רביעי ‎ לפי‎ 
שנתקלל. ‎ והרב ‎ החזיזוני ‎ ז״ל ‎ כתב ‎ דהירתו ‎ של ‎ כנען ‎ בתיבה‎ 
ונולד ‎ בצאתם ‎ מן ‎ התיבה ‎ ע״ש ‎ ולפי ‎ שיטה ‎ זו ‎ יש ‎ קצת ‎ ישוב‎ 
דאחר ‎ ימים ‎ שיש ‎ בהם ‎ ירתיס ‎ שהיו ‎ מבולבלים ‎ מאל ‎ בצאתם‎ 
מן ‎ התיבה ‎ נתישב ‎ נת ‎ ויטע ‎ כרס ‎ וכנען ‎ אז ‎ בחדשים ‎ גדל ‎ כי‎ 
היה ‎ סמוך ‎ לזמן ‎ המבול ‎ שהיו ‎ גדולים ‎ בצאתם ‎ מרחם. ‎ אמנם‎ 


סד ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

יקאל. ‎ כגמרוד. ‎ גבאר ‎ מכ׳ווף ‎ בין‎ 
ידי ‎ אללה‎ :  י) ‎ פכאן ‎ אול ‎ ממלכתה‎ 
באבל. ‎ ואלברם ‎ ואלכרך ‎ ואלכופהי‎ 
פי ‎ בלד ‎ אלשיגור: ‎ יא) ‎ מן ‎ ד׳אלך‎ 
אלבלד ‎ כ׳רג ‎ אשור. ‎ ובנא ‎ נינוה.‎ 
ורחבה׳ ‎ אלקריה ‎ ואלאבלה* ‎ יס‎ 
ואלמדאין. ‎ בין ‎ נינוה ‎ ובין ‎ אלאבלה.‎ 
הי ‎ אלקריה ‎ אלכבירה* ‎ יג) ‎ ומצרים‎ 
אולד ‎ אלתניסיין ‎ ואלאסכנדראניין.‎ 
ואלבהנסיין ‎ ואלפרמיין* ‎ יס‎ 
ואלבימיין ‎ ואלצעידיין. ‎ אלד׳י ‎ כ׳רג‎ 
מן ‎ ת׳ם. ‎ אלפלסטיניין ‎ ואלדמיאטיין:‎ 
טסוכנעאן. ‎ אולד ‎ צידון ‎ בכרה ‎ וחת:‎ 
טז> ‎ ואליבוסיין ‎ ואלאמוריין‎ 
ואלגרגשיין: ‎ יז׳>ואלחויין ‎ ואלערקיין‎ 
ואלטרבלוסיין‎ :  יח) ‎ ואלארודיין‎ 
נוה ‎ שלום‎ 

יחסם ‎ אל ‎ תירם ‎ הקטן ‎ בבני ‎ יפת׳ ‎ ועפ״י‎ 
קצת ‎ ספרים ‎ רגילים ‎ ליחס ‎ גוי ‎ זה ‎ אל‎ 
תגרמה ‎ הקטן ‎ בבני ‎ גמר, ‎ אולי ‎ התקרבות‎ 
השמות ‎ ודמיונן ‎ הולידו ‎ חילופי ‎ יחסים‎ 
אלו׳ ‎ ותרגם ‎ הגאון ‎ ז״ל ‎ שמות ‎ בני ‎ יפת‎ 
ושם ‎ וחם ‎ על ‎ שם ‎ המקומות ‎ שנתישבו‎ 
בהם ‎ זרעיותיהם ‎ והתיחסם ‎ אליהם ‎ כפי‎ 
מה ‎ שהיה ‎ ידוע ‎ אצלו ‎ ובשמותיהם‎ 
המפורסמים ‎ בזמוו ‎ ועיין ‎ מ״ש ‎ משמו‎ 
להלן. ‎ (כז) ‎ וסימני ‎ מקומות ‎ אלו ‎ כתובים‎ 
בספרי ‎ מבארי ‎ הלשון. ‎ (ט) ‎ גבור, ‎ גבארא,‎ 
גדול ‎ בגופו ‎ ואמיץ ‎ בכחו, ‎ ציד, ‎ מכ׳וופא׳‎ 
יראוי ‎ כלומר ‎ באימת ‎ גבורתו ‎ הוא ‎ היה‎ 
הראשון ‎ שכבש ‎ ומלך ‎ על ‎ ארצות ‎ עיין‎ 
רמב״ן ‎ ז״ל. ‎ (י) ‎ בבל ‎ וארך, ‎ באבל ‎ וכו׳‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

היכן ‎ האמת, ‎ והנה ‎ מחברת ‎ ד׳ ‎ סעדיא‎ 
גאון ‎ ז״ל ‎ לפניו ‎ ושירו ‎ וזמירו, ‎ כי ‎ ממנו‎ 
תוצאות ‎ חיים ‎ פני" ‎ ו  ירצ״ו ‎ דלים, ‎ במנין‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

כי ‎ מלכות ‎ יון ‎ ורומי ‎ אחת ‎ היא ‎ :  (ח)‎ 
נמרוד. ‎ אל ‎ תבקש ‎ טעם ‎ לכל ‎ השמות ‎ אם‎ 
לא ‎ נכתב ‎ והוא ‎ החל ‎ להראות ‎ גבורות‎ 
בני ‎ אדם ‎ על ‎ החיות ‎ כי ‎ היה ‎ גבור ‎ ציד‎ 
וטעם ‎ לפני ‎ ה׳ ‎ שהי, ‎ בונה ‎ מזבחו׳ ‎ ומעלת‎ 
אותם ‎ החיות ‎ עולה ‎ לשם ‎ וזו ‎ דרך ‎ הפשט.‎ 
והדרש ‎ דרך ‎ אחרת ‎ :  (ט) ‎ על ‎ כן ‎ יאמר.‎ 
משל ‎ היה ‎ גם ‎ בימי ‎ משה‎ :  (יא) ‎ וטעם‎ 
מן ‎ הארץ ‎ ההיא ‎ יצא ‎ אשור. ‎ הוא ‎ בן ‎ יפת‎ 
וזה ‎ היה ‎ אחר ‎ הפלגה ‎ והמלך ‎ אשר ‎ מלך‎ 
על ‎ בבל ‎ בתחלה ‎ היה ‎ נמרוד ‎ ובעל ‎ סדר‎ 
עולם ‎ פי׳ ‎ כי ‎ בימיו ‎ נפלגה ‎ הארץ ‎ שהוא‎ 
היה ‎ מלך ‎ על ‎ השבעים‎ :  ניב) ‎ היא ‎ העיר‎ 
דגחלה. ‎ חקרו׳ ‎ אלי ‎ שהוא ‎ דבק ‎ עם ‎ ויבן‎ 


בראשית ‎ י  נח‎ 

יאנגר ‎ כנמרד‎ ,בור ‎ ציד ‎ לפני ‎ ירוה‎ : 
י  ותהי ‎ ראשית ‎ ממלכתו ‎ בבל‎ 
וארך ‎ ואבד ‎ וכלנה ‎ בארץ ‎ שמגר ‎ * 
"  מן־הארץ ‎ רהוא‎ :צא ‎ אשור ‎ ניבן‎ 
את־נינוד! ‎ ואת־־רהבת ‎ עיר ‎ ואת־‎ 
בלחייב ‎ ואת־־רסןביו־נינוהובץ‎ 
בלח ‎ הואי ‎ העיר ‎ הגדילה ‎ ו  יג‎ ומצרלם‎ 
ילד ‎ את־לודים ‎ ואתמננמים ‎ ואת־‎ 


להבים ‎ ואת־־־נפתחים‎ :  יי ‎ ואת"‎ 
פתרסים ‎ ואת־בסלהים ‎ אשר‎ :צאו‎ 
משים ‎ פלשתים ‎ ו&ודבפתרים‎ :  ם 
י  וכנען ‎ ילד ‎ את־ציךין ‎ בכרו ‎ וארי‎ 
חתי: ‎ <״ ‎ ואת־היבופי ‎ ואת־האמירי‎ 
ואת ‎ הנתשי‎ :  ;י ‎ ואת־־החוי ‎ ואת־‎ 
העדרן ‎ ואת־הפיני‎ : ״  ואת־הארולי‎ 
ואת״הצמרי ‎ ואת־־החמתי ‎ ואחר‎ 


תרג^ ‎ אונקלום‎ 
3ן ‎ .  ?;מתר‎ .  *י?ר‎ 

מל!יף ‎ ל!ךם ‎ ״ :  י  נן£ות ‎ נ•־׳*‎ 
מלכותיה ‎ ??ל. ‎ ןארך ‎ ו38ד‎ 
ן2לנה. ‎ ?אך?א ‎ ד3^ל‎ ;  יא ‎ מן‎ 
לזך?א ‎ 3סיא ‎ ןפק ‎ אתוראד.‎ . 
יבגא ‎ :ת ‎ ניגנה‎ .  ו;ת ‎ ךחובות‎ 
2ןךתא ‎ דת ‎ ?לח: ‎ יב ‎ ן:יג‎ 
לסן‎ .  בין ‎ ניגנה ‎ ו?ין ‎ ?לח‎ . 
היא ‎ קךתא ‎ חיתא: ‎ יג ‎ ומצמם"‎ 
אוליד‎ .  :ת ‎ לוךאי ‎ ן;ת‎ 
ענמאי. ‎ ן;ת ‎ ל*?אי ‎ מיג‎ 
נפתוחאי. ‎ יד ‎ ן:ת ‎ פתרוסאי‎ 
ן:ת ‎ 03לויסאי. ‎ זיןפקו ‎ מת?ן,.‎ 
פלקותאי ‎ ו;ת ‎ קפו?1לןאי ‎ : 
טו ‎ ו?נ?ן‎ .  אוליד‎ .  :ת ‎ ?ידון‎ 
בוכריה ‎ ן:ת ‎ סת‎ :  טז ‎ ן;ת‎ 
ןבו?אי ‎ דת ‎ אמוראי‎ .  דת.‎ 
נךנישאי‎ :  יז ‎ ן:ת ‎ חץאי ‎ ן:ת‎ 
עךל!אי ‎ וית ‎ אנתוטאי‎ :  יח ‎ דת‎ 
אךוןאי ‎ ן:ת ‎ צמראי ‎ ן:ת‎ 
קמ$אי‎ .  ו?פר ‎ ?ן ‎ אולנךרו ‎ * 


תולדות ‎ אהרן‎ 

ופהי ‎ ראשיה ‎ .  מעא ‎ י ; 


בעל ‎ הסורים‎ 

ו״ן ‎ ר׳ ‎ ניימי׳ ‎ על ‎ רו ‎ יאמר ‎ ממריד‎ .  על ‎ נ! ‎ יאמר ‎ נס׳ ‎ מלחמות ‎ ה׳‎ .  ולציון ‎ יאמר ‎ איש ‎ ואיש ‎ יולד ‎ ?ה‎ .  מלמד ‎ שהץ‎ 
$,,,/״ ‎ "לתמר ‎ ילינו ‎ ערים ‎ בדנתינ ‎ ותהי ‎ ראשית ‎ ממלכתו ‎ נבל ‎ ווה ‎ הוא ‎ על ‎ ק  יאמר ‎ בס׳ ‎ מצחמות ‎ וצג.גו; ‎ יאמר ‎ שי9א‎ 
נל ‎ הי״וד ‎ בה ‎ נגור ‎ ונגה ‎ קומה ‎ ממרור ‎ ויהא ‎ ניכר ‎ ויאמרו ‎ הנל‎ .ה ‎ יילד ‎ בה ‎ ־ 

שפתי ‎ חכמים ‎ יש״י‎ 

המתחיל ‎ להיות ‎ גנור ‎ להמריד ‎ .  והוא ‎ היה ‎ גנור ‎ ציד ‎ לפני ‎ ה׳ ‎ נ  להקנישי ‎ ער ‎ פניו‎ :  על ‎ כן ‎ יאמר‎ .  ע- ‎ כל ‎ אדס‎ 
מתנוין ‎ להקכיש ‎ ע׳־ש: ‎ נ  דקפה ‎ לרס״י ‎ הא ‎ בכר ‎ מקום ‎ שהי.א ‎ 5'י, ‎ מרשיע ‎ בעזות ‎ פנים ‎ מדע ‎ רהונו ‎ ומתכוין ‎ למרוד ‎ בו ‎ יאמר‎ 
לפני ‎ ה׳: ‎ ס  משים ‎ דלא ‎ ידעינן ‎ אי ‎ הפיר ‎ הגדולה ‎ ?'"ו* ‎ זה ‎ ממחד ‎ נטר ‎ ציד ‎ (ב״ר)‎ :  (יא) ‎ מן ‎ הארץ ‎ .  כמן‎ 
£לנ$)‎ ע5־? ‎ שראה ‎ אשיר ‎ את ‎ מיו ‎ שומעין ‎ למוריד ‎ ומורדין ‎ במר‎ ,01.‎ 

:י ‎ נא ‎ שהשם ‎ הוא ‎ מלה ‎ עברית ‎ מפרש ‎ למה ‎ ני‎ ,־א ‎ בן ‎ אלא‎ .מייז ‎ לבנות ‎ המגדל ‎ יצא ‎ מתוכם ‎ (ב״ר)‎ :  (יב) ‎ העיר ‎ הגח/ה ‎ ♦ 

על ‎ דבר ‎ זה ‎ אבל ‎ הינא ‎ שאין ‎ השס ‎ מלה ‎ ע,ניית ‎ ?א.פ'׳ ‎ :  היא ‎ ם  נינוה ‎ שנאמר ‎ (יונה ‎ ג) ‎ ונינוה ‎ היתה ‎ עיר ‎ גדולה‎ 

פ  (;ח״י) ‎ דאס״ד ‎ מנסליחיס ‎ לבד ‎ הל ‎ .  ינס,יחים‎ י., ‎ את ‎ פ.״,1 ‎ ם  ויחלרירו ‎ •  וינא ‎ להרים ‎ שפניהם ‎ דומים ‎ ע  ללהג ‎ נ 
ולא ‎ לומד ‎ אשר ‎ יצאי ‎ משה ‎ גס ‎ אין ‎ לפרש ‎ כוונת ‎ המקרא ‎ שנית! ‎ צא<ה ‎ ם  ־  ׳  ג) ‎ לי'ב ‎ 8  ',״״‎ 

סימן ‎ והבדלה ‎ שזהו ‎ הנסליחיה ‎ אשר ‎ יצאו ‎ דהא ‎ גא ‎ מציט ‎ כסלוחים ‎ (יד) ‎ פתרוסים ‎ ואת ‎ כסלוחים ‎ אש. ‎ יצאו ‎ משם‎ 
פ? ‎ ש  הי ‎ ם  .  משניהם ‎ יצאו ‎ שהמ ‎ פתדוסים ‎ וכסלוחים ‎ מחליפין ‎ משכב ‎ נשותיהם ‎ פ  אלן ‎ לאלו ‎ ויצאו ‎ מהם ‎ פלשתים ‎ • 

עני! ‎ אות ‎ וברית ‎ הקשת‎ 

ייי ‎ יראים ‎ ממנו ‎ ינגנשיס ‎ לפניו ‎ חה ‎ אמרו ‎ הוא ‎ היה ‎ גנור ‎ ציד ‎ בארן ‎ מגדליה ‎ וערים ‎ נצורות ‎ יוזקיס ‎ מאד ‎ למשול ‎ משם ‎ על ‎ נל ‎ האיץ ‎ 9י‎ 
ל־׳ני ‎ ה׳ ‎ שליל ‎ לפני ‎ ה׳ ‎ תחת ‎ כל ‎ השמים ‎ לא ‎ הי׳ ‎ גנור ‎ ציד ‎ נמוהו ‎ בהיותי ‎ יושב ‎ במגדל ‎ עז ‎ תפול ‎ אימתו ‎ ופתדו ‎ על ‎ בל ‎ יושבי ‎ המישור‎ 

עד ‎ שנאמר ‎ נפי ‎ בני ‎ אדם ‎ למשל ‎ ולשנינה ‎ עד ‎ ומן ‎ נתינת ‎ התירה ‎ ועין ‎ נאמר ‎ ותהי ‎ ראשית ‎ ממלכתו ‎ נבל ‎ בי ‎ עשה ‎ שם ‎ במויט*‎ 

ממל■!־ ‎ גבול ‎ ציד ‎ לפני ‎ ה׳‎ .  יהאגק ‎ הג׳ ‎ מה ‎ עתנו ‎ לה ‎ הגא ‎ ס**5 ‎ 0*5יי"* ‎ אשר ‎ נ;־ ‎ ממג ‎ מ״י.‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

מתעסקין ‎ בה ‎ ומתפארים ‎ בהצלחתה ‎ באותן ‎ הימים ‎ ולפי ‎ שורך ‎ התרג׳ ‎ לילך ‎ בזה ‎ אחר‎ 
פתרון ‎ הענין ‎ או ‎ כפי ‎ שמוש ‎ הלשון ‎ לכן ‎ תרגמו ‎ גיבד ‎ תקיף ‎ וכמו ‎ כן ‎ תרג׳ ‎ יודע‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

מרז״ל ‎ ורש״י ‎ ז״ל ‎ נראה ‎ דכנען ‎ נן ‎ ד׳ ‎ לתם‎ :  (טו) ‎ ונני ‎ יזם‎ 
כוש ‎ ומצרים ‎ ופוט ‎ וכנען. ‎ הם ‎ ד׳ ‎ קליפות ‎ והס ‎ גגה ‎ אש ‎ רז*‎ 
ועשן ‎ ועליהם ‎ אחר ‎ להע״ה ‎ ינמר ‎ נ״א ‎ ר״ע ‎ רשעים ‎ רייגג‎ 


נח: ‎ (י) ‎ בבל, ‎ הנגינה ‎ מלרע ‎ בסגול: ‎ וארך, ‎ האל״ף ‎ בסגול: ‎ וכלנת,‎ 
הנו״ן ‎ בצירי‎ :  (יב) ‎ רסן, ‎ זקף ‎ קטן ‎ ברי״ש‎ :  (יז) ‎ הערקי, ‎ בכ״י ‎ וברובי‎ 
נוסחי ‎ דיקי ‎ הזד׳א ‎ בקמץ‎ :  (יט) ‎ ויהי, ‎ בגרשיים ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ במס״ג‎ 
ה׳ ‎ בטעם ‎ גריש ‎ בספרא ‎ וסי׳ ‎ א' ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ ויהי ‎ כאשר ‎ התעו ‎ ;כ׳ ‎ י״׳ג) ‎ ג׳‎ 


ויהי ‎ בצאת ‎ נפשה ‎ (ליה ‎ י״ח) ‎ ד׳ ‎ ויהי ‎ כי ‎ באנו ‎ (מיג ‎ כיא) ‎ ה׳ ‎ ויהי‎ 
ברכת ‎ (ל״ט ‎ ח׳): ‎ וצבים, ‎ הנגינה ‎ ביו״ד ‎ מלרע: ‎ לישע, ‎ נמסר ‎ עליו־‎ 
ל׳, ‎ ר״ל ‎ לית ‎ עוד ‎ ובקמץ: ‎ (כ) ‎ אלה ‎ בני, ‎ הבי״ת ‎ רפה: ‎ (כג) ‎ ומש,‎ 
הוי״ו ‎ בקמץ ‎ והמים ‎ בפתח, ‎ ומסר ‎ עליו ‎ לית ‎ פתח ‎ וחד ‎ קמץ ‎ ומע■‎ 


\ 


ויי‎ 


תרגים ‎ אונקלוס‎ 


בראשית‎ 


^"יןי״״״י ‎ נפצו ‎ מעפחות ‎ הכנעני‎ : <״ ‎ ולהי‎ 
נמינאה ‎ מצידון. ‎ 9טי ‎ ל?רר ‎ ^  כול ‎ הכנעני ‎ מצית ‎ כאבה ‎ גררה‎ 

עד3ןה. ‎ ?טי ‎ לסדום ‎ נעמורה. ‎ ■י* ‎ ־1: ‎ ־!:־ ‎ •  |  :7.י7‎ 

ןאך9ה| ‎ יצבוים ‎ עד ‎ לשע‎ .  עד־/עזה ‎ כאכה ‎ מדמה ‎ ועמדה‎ 
ואדמה ‎ וצב:ם'עד־־ליכע‎ :  ר  אלה‎ 
"  ״- ‎ בני־״דןם ‎ ־  למשפחתם ‎ לליטנתם‎ 
יילי־;!י:• ‎ י״״יהי" ‎ בארצתם ‎ בגויהם: ‎ ם  =א ‎ ולשם ‎ ילד‎ 

ח§א ‎ .  כב. ‎ בבי ‎ שם ‎ עי5ם ‎ :  ־ :  ז־^ ‎ :ץ ‎ 1  •• ‎ *.״! ‎ •  :  .״‎ 

ואשור ‎ .  ןאךפכשד ‎ ולוד ‎ גם־הוא ‎ אבי ‎ כל־בני־עבר ‎ אהי ‎ יפת‎ 

?2־׳ ‎ 4־*£? ‎ ־3 ‎ תחל: ‎ "  כני ‎ שם ‎ עילם ‎ ואשור‎ 
!8?*יש ‎ ־;,;י?״: ‎ וארפכשד ‎ ולוד ‎ וארם‎ :  "ובנל ‎ ארם‎ 
עוץ ‎ וחול ‎ ונתר ‎ ומש ‎ ג  ־י ‎ וארפכשד‎ 

אמסלגת ‎ אךעא‎ .  ושום ‎ ז*חוד.י ‎ ילד ‎ את־שלח ‎ ושלח ‎ ילד ‎ את־עבר‎ : 

יקטן‎ ;  כו. ‎ ו;ל)ען ‎ אוליד‎ .  לת ‎ ־! ‎ -י■ ‎ .  ״  זי‎ י׳ ‎ ־  :  ••••י ‎ ־  ■י ‎ ־ע ‎ ע  "ו ‎ ",‎ 

א?מוךד ‎ 1ית ‎ ?ילף ‎ •  ו.ית ‎ ־ה ‎ ולעבר ‎ ילד ‎ שני ‎ בנים ‎ שם ‎ האחד‎ 

י  ?  :  */ ‎ *.״ ‎ •  *־> ‎ י  :  ־**־ ‎ ־! ‎ •ו־, ‎ •:!- ‎ ־11 ‎ 7  ז־‎ 

פלג ‎ פי ‎ בימיו ‎ נפלגה ‎ הארץ ‎ ושם‎ 

תולדות ‎ אהרן ‎ אחיו ‎ יממן': ‎ ט  ףסטזיילד ‎ את־־‎ 

לשי ‎ י,ל,. ‎ 7  0  ■1:7 ‎ 117  :ז ‎ :1^1 ‎ זי־ ‎ *.*‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

אחר ‎ מוזכר ‎ במקרא ‎ :  צ  דא״ל ‎ ואחר ‎ נפוצו ‎ קאי ‎ על ‎ אותן ‎ הנזכרים‎ 


שלשה ‎ בני ‎ נח ‎ .  הרא״ם‎ :  ק  דלפי ‎ פשועו ‎ של ‎ קרא ‎ משמע ‎ דעכד‎ 
שס ‎ אדם ‎ הוא ‎ וא״כ ‎ למה ‎ אמר ‎ אבי ‎ כל ‎ בני ‎ עבר ‎ וכי ‎ לא ‎ היה‎ 
שם ‎ אלא ‎ אבי ‎ בני ‎ עבר ‎ לכד ‎ והלא ‎ גם ‎ שאר ‎ בניס ‎ היה ‎ לו ‎ לשם‎ 
ל״פ ‎ דעבר ‎ לאו ‎ שם ‎ אדם ‎ הוא ‎ אלא ‎ עבר ‎ הנהר ‎ ולא ‎ כפי׳ ‎ הרא״ם‎ 


תליות ‎ *״ח ‎ אחיו ‎ יקטן ‎ .  ט  ויקטן ‎ י7ר‎ 

,*,"ל,. ‎ ״״. ‎ 7  ס  7:( ‎ 117  :ז ‎ :1זי1 ‎ 7־ ‎ ־.,‎ 

רש״י ‎ *יצביים ‎ קיי ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

(יח) ‎ ואחר ‎ נפצו ‎ .  מאלה ‎ נפוצו ‎ צ  משפחות ‎ הרבה ‎ :  אחר ‎ מוזגר ‎ נמקרא ‎ :  צ  דא׳ל ‎ יאחר ‎ נפוצו ‎ קאי ‎ על ‎ איתן ‎ הניגרים‎ 

ויבוא ‎ בביב* ‎ סוס ‎ אר5ו ‎ דל ‎ גרויי ‎ חוח ‎ וד^ר ‎ •  לעיל ‎ שהם ‎ בני ‎ כנען ‎ דא״כ ‎ לא ‎ הו״ל ‎ לכתוב ‎ אלא ‎ ואחר ‎ נפוצו‎ 

(יכו) ‎ גבול ‎ .  סוף ‎ חמו ‎ מ  גבוי/ ‎ ל  סו ‎ ף  וקצה ‎ ;  דודאי ‎ קאי ‎ על ‎ אותן ‎ דלעיל ‎ למה ‎ ליה ‎ למכתב ‎ משפחות ‎ הכנעני‎ 

שס ‎ לכר ‎ .  ול ‎ נ  כאלם ‎ האומר ‎ לח ‎ כיה ‎ גי־ו' ‎ זה ‎ מגע ‎ אלא ‎ מאלה ‎ נפוצו ‎ משפחות ‎ הרבה ‎ ר״ל ‎ שאר ‎ משפחות ‎ וקאי ‎ על‎ 

על ‎ אשר ‎ תכא ‎ לגכול ‎ סלוני‎ :  (כ) ‎ ללשונותם ‎ בארצותם ‎ .  שלשה ‎ בני ‎ נח ‎ .  הרא״ם‎ :  ק  דלפי ‎ השובו ‎ של ‎ קרא ‎ משמע ‎ דעבד‎ 

אע״ס ‎ שנחלקו ‎ ללשונות ‎ וארצות ‎ כולם ‎ מי ‎ חס ‎ הס ‎ :  שם ‎ אדם ‎ היא ‎ וא״כ ‎ למה ‎ אמר ‎ אבי ‎ כל ‎ מי ‎ עבר ‎ וכי ‎ לא ‎ היה‎ 

״רי ‎ ח* ‎ ירי ‎ ^  שם ‎ אלא ‎ אבי ‎ בני ‎ עבר ‎ לבד ‎ והלא ‎ גם ‎ שאר ‎ בניס ‎ היה ‎ לו ‎ לשם‎ 

(כח) ‎ אב ‎ בל ‎ בג ‎ עבד ‎ .  הנהר ‎ לן ‎ ה  ה  5ס ‎ *  ל״פ ‎ דעבר ‎ לאו ‎ שם ‎ אדם ‎ הוא ‎ אלא ‎ עבר ‎ הנהר ‎ ולא ‎ כפי׳ ‎ הרא״ם‎ 

יפת ‎ הגדול ‎ *  איני ‎ יולע ‎ אס ‎ יפת ‎ הגלול ‎ אם ‎ שס ‎ שפי׳ ‎ לאו ‎ בני ‎ עבר ‎ בן ‎ בנו ‎ דמאי ‎ רבותא ‎ דעבר ‎ דהא ‎ כל ‎ אחד‎ 

כשהוא ‎ אומר ‎ שם ‎ כן ‎ מאת ‎ שנה ‎ וגו' ‎ שגתיס ‎ אחר ‎ המכול ‎ ואחד ‎ אפי ‎ כל ‎ משפחה ‎ ומשפחה ‎ היוצאת ‎ ממנו ‎ אע״כ ‎ עבר ‎ ר״ל‎ 

הוי ‎ אומר ‎ יפת ‎ הגלו5 ‎ שהרי ‎ ר״ר ‎ -י^ ‎ ^  נרן ‎ עבר ‎ הנהר‎ :  ר  וא״ת ‎ ומה ‎ הוכחה ‎ זו ‎ דלמא ‎ חס ‎ היה ‎ בן ‎ ק׳ ‎ שנה‎ 

ר-ד״רי1 ‎ 1ר.1י- ‎ וריזיו1 ‎ ׳  י  '' ‎ ,, ‎ כשבא ‎ המבול ‎ ושם ‎ היה ‎ בן ‎ ק״ב ‎ שנה ‎ אחר ‎ המבול ‎ ויפת ‎ היה ‎ בן‎ 

כשהתח ‎ ל  סל ‎ ד  והמכיל ‎ ה  ה  כשנת ‎ שש ‎ מאות ‎ שנה ‎ נמ^ ‎ ק״ג ‎ או ‎ ד׳ ‎ שנה ‎ אחר ‎ המבול ‎ וי״ל ‎ משוס ‎ דבדורות ‎ הראשונים‎ 
שהגדול ‎ כמיז ‎ היה ‎ כן ‎ מאה ‎ שנה ‎ ר  ושם ‎ לא ‎ הגיע ‎ למאה ‎ כל ‎ בנים ‎ שהולידו ‎ היו ‎ מולידין ‎ שנה ‎ אחר ‎ שנה ‎ כדאמריק ‎ בס׳ ‎ בן‎ 
על ‎ שנתיס ‎ אחר ‎ המכול ‎ :  אחי ‎ יפת ‎ .  ולא ‎ אחי ‎ חס ‎ סורר ‎ ומורה ‎ ואחר ‎ שהודיענו ‎ שנולד ‎ בס ‎ כשנת ‎ תק״ב ‎ לנח ‎ שהוא‎ 

שאלו ‎ שניהם ‎ כבדו ‎ אס ‎ אדירח ‎ שנתיס ‎ אחר ‎ המבול ‎ למדנו ‎ ששם ‎ היה ‎ האחרון ‎ כי ‎ יפת ‎ וחם ‎ נולדו‎ 

שחנו ‎ ם; ‎ הס ‎ כבדו ‎ חת ‎ חביהס ‎ וזהו ‎ בזהו‎ .  (כה) ‎ נפלגי! ‎ •  נשות ‎ תיק ‎ ותקיא ‎ לחיי ‎ ־מ ‎ וק״ל‎ :  ש  יהאיך ‎ ידע ‎ אצא ‎ נניא ‎ היה ‎ : 

נתכלכלו ‎ הלשונות ‎ ונפוצו ‎ מן ‎ הכקעה ‎ ונתפלגו ‎ ככל ‎ העולם ‎ ת  ר״ל ‎ ולח ‎ נביא ‎ היה ‎ אלא ‎ כך ‎ היה ‎ המעשה ‎ בתחלת ‎ ימיו ‎ וקראו‎ 

גמלנו ‎ שהיה ‎ עכר ‎ נכיא ‎ שקרא ‎ שם ‎ כנו ‎ ע״ש ‎ העתיד ‎ .  כן ‎ על ‎ שם ‎ המעשה ‎ הרי ‎ יקק ‎ וט׳ ‎ וא״ת ‎ באמצע ‎ ימיו ‎ ר״ל‎ 

ימינו ‎ בסדר ‎ עולם ‎ שכסו" ‎ ימי, ‎ נתפלגו ‎ ש  שא״ת ‎ בתהלת ‎ וקידה ‎ לגן ‎ היה ‎ לו ‎ שם ‎ אחר ‎ אלא ‎ כשאירע ‎ המעשה ‎ קרא‎ .שמו‎ 

מ  ו  ת  *ר ‎ קען ‎ אח ‎ ו  צע ‎ ר  ממנו ‎ והוליד ‎ כמה ‎ משפחות ‎ קודם ‎ לכן ‎ היה ‎ לו ‎ שם ‎ אחר ‎ אלא ‎ כשאירע ‎ המעשה ‎ נקרא ‎ פלג ‎ דכיון‎ 

קולס ‎ לכן ‎ שנאמר ‎ ויקען ‎ ילל ‎ וגו ‎ ואח״כ ‎ ויהי ‎ כל ‎ הארץ ‎ שהיה ‎ בסוף ‎ ימיו ‎ אין ‎ דרך ‎ לקרוא ‎ למת ‎ שס ‎ אחר ‎ כעבור ‎ המקרה‎ 

וגו' ‎ .  וא״ת ‎ כאמצע ‎ ימיו ‎ לא ‎ כא ‎ הכתוכ ‎ לסתום ‎ אלא ‎ שקרה ‎ כשעת ‎ מותו ‎ או ‎ סמוך ‎ למיתה ‎ אלא ‎ ודאי ‎ גתחלת ‎ ימיו‎ 
לסרש ‎ הא ‎ למלת ‎ שנמת ‎ מות ‎ פלנ ‎ נתפל״‎ .  (כה) ‎ יקטן ‎ י  קרא ‎ אותי ‎ ע״ש ‎ העתיד‎ :  א  דקשה ‎ לרשיי ‎ כיון ‎ למשני ‎ הקיא‎ 

שהיה ‎ עניו ‎ ומקעין ‎ א  עצמו ‎ לכן ‎ זכה ‎ להעמיד ‎ כל ‎ המשפחות ‎ הללו‎ : 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(לה) ‎ פלג‎ .  פי׳ ‎ הרב ‎ יוסף ‎ קרא ‎ ז״ל ‎ שקרא ‎ שמו ‎ פלג ‎ לסי ‎ אדם ‎ לקצר‎ .  כי ‎ מיום ‎ שנולד ‎ פלג ‎ לא ‎ בא ‎ אדם ‎ לכלל ‎ שלש‎ 
שבימיו ‎ גפלגו ‎ ימי ‎ חיי ‎ בני ‎ אדם ‎ שהתחילו ‎ ימי ‎ בגי ‎ מאות ‎ שנת ‎ ; 

#למודד‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ סת׳‎ 

ואלחמציין ‎ ואלחמאויין. ‎ ובעד‎ 
ד׳אלך ‎ תפרקת. ‎ עשאיר ‎ אלבנעאניין?‎ 
יט)וכאן ‎ תכ׳ם ‎ אלכבעאנייץ ‎ מן ‎ צידא..‎ 
אלי׳ ‎ אן ‎ תגי ‎ אלי׳ ‎ אלכ׳לוץ ‎ ואלי'‎ 
ג׳זה♦ ‎ אלי׳ ‎ אן ‎ תגי ‎ אלי׳ ‎ סדום׳‎ 
ועמודה. ‎ ואדמה ‎ וצבוים ‎ אלי׳ ‎ לשע ‎ ג 
כ) ‎ האולי ‎ בני ‎ חם. ‎ לעשאירהם‎ 
ולג׳אתהם. ‎ פי ‎ בלדאנהם ‎ לאממהם;.‎ 
כא)וולד ‎ לשם ‎ הו ‎ איצ׳א. ‎ אבי ‎ גמיע‎ 
בגי ‎ עבר. ‎ אכ׳י ‎ יפת ‎ אלאכבר‎ : 
כב) ‎ בני ‎ שם ‎ כ׳זסתאן ‎ ואלמוצל.‎ 
וארפכשד ‎ ולוד ‎ וארמאן‎ :  כג) ‎ ובני‎ 
ארם. ‎ אלג׳וטה ‎ ואלחולה ‎ ואלג׳דאמקה־‎ 
ואלמישא ‎ ן  כד) ‎ וארפכשד ‎ אולד‎ 
שלח. ‎ ושלח ‎ אולד ‎ עבר: ‎ כה ‎ וולד‎ 
לעבר ‎ אבנאן. ‎ אסם ‎ אחדהמא ‎ פלג.‎ 
לאן ‎ באיאמה ‎ אגקסמת ‎ אלאר?.‎ 
ואסם ‎ אסיה ‎ קחטאן; ‎ כו) ‎ וקחטאן‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

מדינות ‎ וערים ‎ ידועות ‎ בנפת ‎ עראק.-‎ 
(30) ‎ ובני ‎ ארם ‎ עוץ, ‎ אלג׳וטה, ‎ (מדינה׳‎ 
דמשק ‎ או ‎ כורתהא). ‎ וארץ ‎ עוץ ‎ דאיוב‎ 
היא ‎ ארץ ‎ עוץ ‎ בן ‎ נחור ‎ עיין ‎ לקמן‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

בפספר, ‎ ואם ‎ מהר״ם ‎ לונזאנו ‎ הכריע‎ 
בד״יפך ‎ לא ‎ סיימו ‎ קמיה ‎ האיי ‎ מסרתא.‎ 
דרס״ג ‎ ז״ל ‎ דדבריו ‎ דברי ‎ קבלה, ‎ מה ‎ גם‎ 
דעיניך ‎ לנוכח ‎ יביטו ‎ כמה ‎ רבוותא ‎ שמביא,‎ 
הר״ם ‎ דכולם ‎ פד. ‎ א׳ ‎ יעידון ‎ יגידון ‎ דהאי‎ 
מח ‎ ויהיו ‎ בוי״ו, ‎ וכבר ‎ ראיתי ‎ פסק ‎ ארוך‎ 
על ‎ זה ‎ שנכתב ‎ ממהר״ר ‎ שלום ‎ צבטאני‎ 
נע״ג ‎ בכתיבת ‎ תלמידו ‎ מהר״ר ‎ צאלח ‎ ז״ל‎ 
בחתימת ‎ כמה ‎ זקנים ‎ ת״ח, ‎ ועיקר ‎ יסודם.‎ 
שבנו ‎ עליו ‎ הכרעתם ‎ הוא ‎ המנץ ‎ שמנתה‎ 
המוסרה ‎ ווי״ן ‎ שבכל ‎ התורה ‎ ושם ‎ העירו‎ 
שעמדו ‎ למנין ‎ ווי״ן ‎ שבתורה ‎ ואכשהו‎ 
וי״ו ‎ בכלל ‎ הנמנין ‎ והכו ‎ על ‎ קדקד ‎ מי׳‎ 
שכבר ‎ רצה ‎ להגיה ‎ ולמחוק ‎ אות ‎ הוי״ו,.‎ 
ומסיימי ‎ שם ‎ ומסורת ‎ סייג ‎ לתורה, ‎ וס״ת‎ 
שנמצא ‎ חסר ‎ וי״ו ‎ זה ‎ הרי, ‎ הוא ‎ פסול‎ 
כחומש ‎ בעלמא, ‎ והכרעתם ‎ תכריע ‎ שהם‎ 
דברי ‎ קבלה ‎ ומינה ‎ לא ‎ תזוז, ‎ וצופה‎ 
עתידות ‎ נגלה ‎ לפניו ‎ שעתידין ‎ לאתפלוגי־‎ 
בהאי ‎ תיבותא ‎ ונתן ‎ בלב ‎ יועצים ‎ וחכמי‎ 
חרשים ‎ לספור ‎ אותיות ‎ התורה ‎ להיורג‎ 
האמת ‎ גהדר״ת, ‎ [גם ‎ ר׳ ‎ יעקב ‎ ספיר ‎ בס'‎ 
חדרי ‎ תימן ‎ שלו ‎ הכריע ‎ שהיא ‎ ויהיו‎ 
כמ״ש ‎ הר׳ ‎ לעיל ‎ ע״פ ‎ ספר ‎ הרמב״ם ‎ ז״ל.‎ 
זה ‎ פסול ‎ :] ‎ (יב) ‎ ואת ‎ רסן ‎ הויו ‎ געי‎ :)‎ 
הויו ‎ געי‎ ;) ‎ [וכ״כ ‎ הר״ח! ‎ ניז ‎ ואת ‎ הערקי־‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

את ‎ נינוה. ‎ ולהיותו ‎ דבק ‎ עם ‎ רסן ‎ או ‎ עם ‎ כלח ‎ איננו ‎ רחוק‎ :  >  מאית ‎ שנה ‎ כשהחל ‎ להוליד ‎ ואין ‎ בזה ‎ מקום ‎ לטעון ‎ כי ‎ אין ‎ פחות ‎ מת״ק‎ 

(יג) ‎ ומצרים ‎ ילד ‎ את ‎ לודים. ‎ על ‎ דעתי ‎ שאלה ‎ שמות ‎ מדינות ‎ בכל ‎ <  שנה ‎ ובשנת ‎ ת״ר ‎ שנה ‎ בא ‎ המבול ‎ ובצאת ‎ נח ‎ מהמבול ‎ היה ‎ שם ‎ בן‎ 

מדינה ‎ משפחה ‎ על ‎ כן ‎ הם ‎ כלם ‎ ל׳ ‎ רבים ‎ גם ‎ פתרוסים ‎ לעד ‎ והראיה ‎ 5  מאת ‎ שנה ‎ ושנה ‎ אהת ‎ והכתוב ‎ אמר ‎ שנתים ‎ אחר ‎ המבול. ‎ ויש ‎ מפרשים‎ 

הגמורה ‎ אשר ‎ יצאו ‎ משם ‎ ושם ‎ רמז ‎ למקום ‎ גם ‎ כפתורים ‎ ילדם ‎ מצרים ‎ נ  כי ‎ אחי ‎ יפת ‎ הגדול ‎ ממנו ‎ הוא ‎ שם. ‎ על ‎ כן ‎ הזכירו ‎ הכתוב ‎ בתחלה.‎ 
ובעבור ‎ שהבן ‎ מאון ‎ האב ‎ ומכוחו ‎ בצלמו ‎ בדמותו ‎ יאמר ‎ לו ‎ ילד ‎ ♦. ‎ (יט) ‎ באכה ‎ ל  ואמר ‎ כי ‎ כאשר ‎ נולד ‎ שם ‎ לא ‎ נכנסו ‎ משנת ‎ ת״ק ‎ לנח ‎ כי ‎ אם ‎ ימים‎ 

גררה. ‎ אל ‎ גרר: ‎ <כ) ‎ אלה ‎ בני ‎ חם ‎ ללשונם. ‎ וכן ‎ אמר ‎ על ‎ בני ‎ יפת ‎ ועל ‎ בני ‎ שם: ‎ $  מועטים ‎ כי ‎ יום ‎ אהד ‎ בשנה ‎ חשוב ‎ שנה ‎ ינח ‎ נולד ‎ באייר ‎ ושם ‎ בסיוך‎ 

<כא) ‎ וטעם ‎ אבי ‎ כל ‎ בני ‎ עבר ‎ להודיע ‎ אבי ‎ העברי׳ ‎ כי ‎ איד ‎ למעלה ‎ ממנר ‎ 5  וכשבא ‎ המבול ‎ היו ‎ לנה ‎ תקצ״ט ‎ שנה ‎ וימים ‎ והנה ‎ אין ‎ לשם ‎ צ״ט ‎ שגת‎ 

והשם ‎ אלהיו ‎ וכן ‎ כתוב ‎ כה ‎ אמר ‎ ה׳ ‎ אלהי ‎ העברים ‎ וכנען ‎ אבי ‎ חם ‎ שאיו ‎ >  שלימות ‎ לשנת ‎ המבול ‎ ויהיה ‎ שם ‎ כשנולד ‎ ארפכשד ‎ בן ‎ מאה ‎ שנה‎ 

למטה ‎ ממנו ‎ ואין ‎ ראוי ‎ להתערב ‎ קדש ‎ בחול. ‎ וטעם ‎ אחי ‎ יפת ‎ הגיול ‎ >  וחדשים. ‎ ופי׳ ‎ שנתים ‎ שנכנס ‎ השנה ‎ השנית ‎ מחשבון ‎ ראשית.‎ 

שהיה ‎ יפת ‎ טוב ‎ והכתוב ‎ הקדים ‎ להזכיי ‎ שם ‎ שהרא ‎ לוטו ‎ ?ידם ‎ יפת ‎ >  המבול ‎ גם ‎ י״א ‎ כי ‎ אחר ‎ חמשה ‎ חדשים ‎ מיום ‎ המבול ‎ שחסרו ‎ המים‎ 

שהוא ‎ הגדול ‎ בעבור ‎ כבודו ‎ והעד ‎ שאמר ‎ הכתוב ‎ כי ‎ נח ‎ היה ‎ בן ‎ חמש ‎ ^  הרתה ‎ אשת ‎ שם ‎ והנה ‎ היה ‎ שם ‎ בן ‎ מאת ‎ שנה‎ 

מרפא ‎ לשון ‎ [  חומת ‎ אג״ך‎ 

ציד, ‎ גתש ‎ ירכן ‎ כמשי״ת ‎ לקמן ‎ (כ״ה ‎ כ״ז)‎ :  יא. ‎ א. ‎ שפה ‎ אחת ‎ ודברים ‎ אחדים. ‎ לישן ‎ 5  נגה ‎ אש ‎ רות ‎ עשן. ‎ נוגה ‎ אש ‎ גימ' ‎ השטן. ‎ מת ‎ עשן ‎ ג<‎ 

חד ‎ וממלל ‎ חד. ‎ צ״ל ‎ מה ‎ כוונתו ‎ בלישן ‎ וממלל ‎ ונר׳ ‎ כי ‎ לישן ‎ הוא ‎ הלשון ‎ בכללו ‎ שהיה ‎ נ  סטרי ‎ מסאני. ‎ ס׳ ‎ כ״י ‎ ועיין ‎ בספר ‎ מגלה ‎ עמוקות ‎ אופן‎ 

להם ‎ לשון ‎ אחד ‎ שהוא ‎ לדעת ‎ חז״ל ‎ לשון ‎ הקדש ‎ הזה ‎ שבידינו ‎ וממלל ‎ הוא ‎ מוצא ‎ כ״ב ‎ <  רכ״א: ‎ טז ‎ שפה ‎ אחת. ‎ גי׳ ‎ לשון ‎ הקדש. ‎ רבינו ‎ מהר״א‎ 

אותיות ‎ שהיה ‎ להם ‎ מבטא ‎ אחד ‎ לכל ‎ האותיות ‎ בשלימות ‎ אחה״ע ‎ בגרון ‎ גיכ״ק ‎ בחיך ‎ <  מגרמיזא ‎ ;"ל ‎ וכ״כ ‎ רטנו ‎ בעל ‎ הטורים ‎ ז״ל ‎ גס ‎ שפם ‎ #ם‎ 


סו ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

׳יי*‎ 

אולד. ‎ אלמודד ‎ ואלסלף. ‎ וחצ׳רמות‎ 
:זירח: ‎ כסוהדורם ‎ ואוזל ‎ ודקלה!‎ 
בח ‎ 1  ועובל ‎ ואבימאל ‎ וסבא ‎ ;  כט)‎ 
זאופיר ‎ וחדלה ‎ ויובב. ‎ כל ‎ האולי‎ 
.בגי ‎ קחטאן‎ :  ל) ‎ וכאן ‎ מסכנהם ‎ מן‎ 
.מכה. ‎ אלי' ‎ אן ‎ תגי ‎ אלי' ‎ אלמדינה‎ 
אלי ‎ אלגבל ‎ אלשרקי‎ ;  לא) ‎ האולי‎ 
.בני ‎ שם. ‎ לעשאירהם ‎ ולג׳אתהם. ‎ פי‎ 
בלדאנהם ‎ ואממהם: ‎ לב,) ‎ האולי‎ 
עשאיר ‎ בני ‎ נוח. ‎ לתיאלידהם‎ 
דאממהם. ‎ ומנהם ‎ תפרקת ‎ אלאמם.‎ 
־■פי ‎ אלארץ׳ ‎ בעד ‎ אלטופאן: ‎ א) ‎ וכאן‎ 
<גמיע ‎ אהל ‎ אלארץ' ‎ לג׳ה ‎ ואהדה.‎ 
וכלאם ‎ ואחד‎ :  ב) ‎ ולמא ‎ רחלו ‎ מן‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

׳ההא ‎ בפתח ‎ :) ‎ ןוכ״כ ‎ הר״ח] ‎ (לב) ‎ ומאלה,‎ 
אתי:) ‎ [ומאלה, ‎ באזלא, ‎ ד״ח: ‎ ב) ‎ וימצאו‎ 
נוה ‎ שלום‎ 

בסמוך. ‎ (כז) ‎ ואת ‎ הד־ורם ‎ ואת ‎ אוזל ‎ ואת‎ 
דקלה, ‎ בכל ‎ הנוס׳ ‎ הישנות ‎ תרגם ‎ פסוק‎ 
׳זה ‎ כצורתו, ‎ ובקצת ‎ בוס׳ ‎ מאוחרות‎ 
מתורגם ‎ ודמאר ‎ וצנעא ‎ וצעדה ‎ מאיזה‎ 
•סופר ‎ שתרגם ‎ כרצון ‎ נפשו, ‎ וכבר ‎ כתב‎ 
הגאון ‎ בפירושו ‎ לאיוב ‎ שאין ‎ לתרגם‎ 
השמות ‎ מהעברי ‎ אל ‎ הערבי ‎ אלא ‎ אם ‎ יש ‎ * 
־הונחה ‎ או ‎ ראיה ‎ ובזולת ‎ זה ‎ יותר ‎ טוב ‎ £ 
להניחו ‎ כצורתו ‎ העברית ‎ ולכך ‎ לא ‎ תרג׳‎ 
.באיוב ‎ ארץ ‎ עיץ ‎ אף ‎ שאחד ‎ המפרשים‎ 
הרגם ‎ ארץ ‎ עוץ ‎ אלגוסה ‎ כי ‎ לא ‎ הביא ‎ 8 
ראיה ‎ ע״כ. ‎ וכך ‎ היא ‎ דרך ‎ הגאון ‎ שהניח ‎ ? 
שמוח ‎ ערים ‎ ומדינות ‎ רבות ‎ בלי ‎ תרגום ‎ * 
ובפרט ‎ שמות ‎ מקומות ‎ המסעות ‎ ולא‎ 
תרג׳ ‎ כי ‎ אם ‎ מה ‎ שהיה ‎ אצלו ‎ ראי' ‎ עליו.‎ 
ובספר ‎ נור ‎ אלט׳לאם ‎ תרג׳ ‎ בדרך ‎ דמיון‎ 
הדורם, ‎ דמאר. ‎ אוזל, ‎ יזל ‎ והי ‎ צנעא.‎ 
דקלה, ‎ ביחאן, ‎ ויש ‎ אומרים ‎ דקלה ‎ בגראן‎ 
■לפי ‎ שיש ‎ בה ‎ דקלים ‎ הרבה, ‎ דקלה ‎ מל׳‎ 
;דקלים, ‎ ועוד ‎ תרגם ‎ עובל, ‎ אלאעבאל‎ 
•אבימאל ‎ אלגוף. ‎ שבא ‎ מארב ‎ ע״כ. ‎ (כח)‎ 
ואת ‎ עובל ‎ וכר ‎ (כט) ‎ ואת ‎ אופר, ‎ גם ‎ שני‎ 
פסוקים ‎ אלו ‎ כצורתן ‎ זולת ‎ שם ‎ יקטן‎ 
שתרגם ‎ כשמו ‎ המפורסם ‎ קחטאן. ‎ (ל)‎ 
ממשא, ‎ מן ‎ מכה, ‎ היא ‎ העיר ‎ הידועה‎ 
׳שאליה ‎ חוגגים ‎ הישמעאלים ‎ פעם ‎ אחת‎ 
בכל ‎ שנה, ‎ באכה ‎ ספרה. ‎ אלי׳ ‎ אן ‎ תגי‎ 
.אלמדינה ‎ אלי׳ ‎ תרג׳זספרה ‎ בשם ‎ שמכנים‎ 
אות׳ ‎ בזמנו ‎ ועד ‎ היו׳ ‎ אשר ‎ שמה ‎ מלפני׳‎ 
ית׳רב. ‎ הר ‎ הקדם ‎ אלי׳ ‎ אלגבל ‎ אלשרקי‎ 
יב״ה ‎ הנום׳ ‎ המדדיקת. ‎ ובספר ‎ נור‎ 
:אלט׳לאם ‎ תרגם ‎ פסוק ‎ זה ‎ כפי ‎ השערתי‎ 
־וכתב ‎ ויהי ‎ מושבם ‎ ממשא ‎ מן ‎ הצפון ‎ אל‎ 
קצה ‎ המזרח‎ :  משא, ‎ מכה ‎ ועדרב‎ 
ואלחגאז ‎ ואלטאיף ‎ וגדה, ‎ וארץ, ‎ נגד‎ 
זתחאמד, ‎ אלמקאבלה ‎ לנגד ‎ מן ‎ אלאקלים‎ 
אלת׳אני ‎ כלומר ‎ נפת ‎ עראק, ‎ ושגג ‎ במה‎ 
־שכתב ‎ אלחגאז ‎ שם ‎ פרטי ‎ והוא ‎ השם‎ 
הכול׳ ‎ לכל ‎ מדינות ‎ ועירות ‎ חצי ‎ אי ‎ ערב‎ 
:הצפוני׳. ‎ ספרה ‎ הר׳הקד׳, ‎ אלגבל ‎ אלשרקי‎ 
#ולוו ‎ צנעא ‎ ובלארהא, ‎ דהינו ‎ ההר ‎ הגבוה‎ 


בראשית ‎ י  יא ‎ נח ‎ תרגום ‎ אונקלום‎ 

אלמודד ‎ ו*ת־<טלף ‎ ואת־0צד?ו.ת ‎ ־"ו־תד״״ו"מ״4•‎ 

ואת־־ירח: ‎ "  ואת־־החדם ‎ ואת־ ‎ כח. ‎ ו;ת ‎ עילל ‎ ו;ת ‎ אלימאל‎ 

אוזל ‎ ואת־־דקלה• ‎ "  ואת־־ע^ל ‎ !י" ‎ נ  "ה‎ 
ואת־אבימאל ‎ ואת־עבא‎ :  ־ט ‎ ואת־ ‎ *לי! ‎ זד‎ :*ז ‎ נ  ל• ‎ "!נ"‎ 

אופר ‎ ואת־־סוילה ‎ ואת־־יובב ‎ כל־‎ 

אלה ‎ בני ‎ יקטן‎ :  ל  ויהי ‎ מועבם ‎ שם ‎ .  לזךע;ההון ‎ ללישנהון.‎ 

כ#א ‎ ב&ה^רהקר^דם ‎ ־׳‎ 

לא ‎ אלה ‎ ב^י־־־־שם ‎ למשפחתם ‎ לתולדתהון ‎ ?3?׳נ?יה1ן ‎ . 

ללעג־תם ‎ 5אךצר!ם ‎ ־'לנויהם‎ 

לב ‎ אלה ‎ מ^פחתבני־נח ‎ לתולדתם ‎ נך.ןת ‎ ?ל ‎ אך?א ‎ לישן ‎ סד ‎ . 

*״־•* ‎ *  :־ו ‎ 1 ז* ‎ _  •  "  *  :  י  ־  וממלל ‎ מד ‎ :  ב. ‎ והוד.‎ 

טגוידס ‎ וטאלה ‎ ??לד ‎ ד!3ל. ‎ כ  כ^לן ‎ ??יעלי-יז ‎ ?קדייסי ‎ זז׳זג״י‎ 

אחר‎ 'המבול ‎ ז  שביעי ‎ פ  יא ‎ א  ויהי ‎ כל־‎ 
הארץ ‎ שפה ‎ אחת ‎ וךברים ‎ אחלים‎ :  ,*״״‎ .יז‎ 

ב  ויהי ‎ בנסעםמר!ךם‎ בימעאו ‎ בקעי׳ ‎ ־־־‎ - 

כעל ‎ הטורים‎ 

(א) ‎ שפה ‎ אתת ‎ ודברים ‎ .  ב, ‎ הכא ‎ ואידך ‎ והבלים ‎ ודברים ‎ הרבה ‎ שהרגו ‎ לדכר ‎ הבל'ם ‎ הרבש ‎ :  שהה ‎ אאיי ‎ ־,5?״,‎ 

ב׳ ‎ במס׳ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ בנסעס ‎ מן ‎ המחנה ‎ זה ‎ הוא ‎ שדרשו ‎ מ״צ ‎ אותו ‎ היום ‎ סרו ‎ מאתרי ‎ ה׳ ‎ מש, ‎ לתינוי! ‎ ש*1רח ‎ מן ‎ כ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

בלידת ‎ בניו ‎ של ‎ עבר ‎ דכתיב ‎ ולעבר ‎ יולד ‎ שני ‎ לניס ‎ ולא ‎ בקת ‎ (כ0 ‎ ח  צ  ר  מ  ו  ת  .  ע״ש ‎ ב  מקומו ‎ לכרי ‎ אגלה‎ 
הקרא ‎ כמו ‎ בשאר ‎ הנולדים ‎ כמו ‎ וארפכשד ‎ ילד ‎ את ‎ שלח ‎ ייקמז ‎ 1ב״ר)‎ :  (א) ‎ שפה ‎ אחת ‎ .  ל' ‎ ג  הקודש ‎ *  ודברים‎ 

ילד ‎ אח ‎ אלמידל ‎ ואת ‎ ש׳1> ‎ וגו' ‎ אלא ‎ להכי ‎ שינה ‎ וכתב ‎ ו^בי ‎ **,*** ‎ !*16 ‎ -"*ד ‎ אחח ‎ ואמרו ‎ לא ‎ כל ‎ הימנו ‎ שיבור ‎ לו‎ 

יולד ‎ שני ‎ בנים ‎ וקרא ‎ את ‎ שמותם ‎ ע״ש ‎ המאורע ‎ וא״כ ‎ קשה ‎ בשל״א ‎ 5חי ‎ בא ‎ ^  ^ 
פלג ‎ נתן ‎ הכתוב ‎ נועם ‎ למה ‎ נקרא ‎ פכג ‎ אלא ‎ יקסן ‎ מ״נו ‎ אלא ‎ על ‎ את ‎ העליונים ‎ נעלה ‎ לרקיע ‎ ונעשה ‎ מ^מ־י ‎ • 
שם ‎ שהיה ‎ מימיו ‎ את ‎ עצמו ‎ וכל ‎ זה ‎ ראה ‎ עכר ‎ ברוח ‎ הקודש ‎ אשר ‎ מל ‎ יחידו ‎ זי ‎ של ‎ עולם ‎ .  ד״א ‎ ודברים ‎ חסדים ‎ (ס ‎ ח 


הולדות ‎ אהרן‎ 

ויהי ‎ גנסעס ‎ .  *?״ילה ‎ י ! 


ענין ‎ דור ‎ הפלגה‎ 


^9ג;ון ‎ תקר. ‎ חע; ‎ ח;; ‎ ל^ק^ו ‎ 1  י^יז* ‎ ׳<י־ ‎ *־'וי ‎ '״׳ן ‎ י׳־-׳* ‎ ׳*׳־,״ ‎ ׳־׳־ ‎ ׳'׳״ ‎ 1  •  י  .  ־  ־  ־  _ 

ב*;יי ‎ דבור‎ .  רק ‎ שפה ‎ אחת ‎ ודברים ‎ אחדים ‎ [איינע ‎ שפראכע ‎ אוב ‎ וכל ‎ משפחה ‎ במנהגים ‎ שו,נים ‎ ־*יע1‎ ח יידסי\יידע ‎ דוהר‎ 
איינע ‎ יוארעין]‎ .  והסכימו ‎ כולם ‎ לעשות ‎ עיר ‎ ומגדל ‎ ולהיות ‎ מקובצים ‎ תהיינה ‎ שקולים ‎ .  ואם ‎ אי! ‎ אחת ‎ תחשא, ‎ !?!״!* ‎ י;!?*י‎ 

יחד‎ .  והיו ‎ האנשים ‎ האלה ‎ תרכות ‎ אנשים ‎ חעאים ‎ אע״ס ‎ שלא ‎ היי ‎ האיזרת ‎ ש1דיוה ‎ ממ;ה ‎ *  וכמו, ‎ שיר1יה ‎ *כ ‎ *! ‎ י  \חי ‎ ־  {  *  ?, ‎ "־•י‎ 

עדיין ‎ חייכיס ‎ כליה ‎ .  צפה ‎ הקב״ה ‎ שאס ‎ ינוחים ‎ לבנות ‎ העיר ‎ יהמגדיל ‎ ?:כתוב ‎ דאמי ‎ ?׳ ‎ ה( ‎ עם ‎ אחד! ‎ י,שפה.‎ 
כאשר ‎ החלו ‎ לעשות ‎ יפלו ‎ אתר ‎ כך ‎ ברעות ‎ גדולות ‎ עד ‎ להשחית‎ .  לעשות‎ .  ועתה ‎ לא ‎ י״י ‎ מהם ‎ ?״ ‎ אש,י ‎ י]מז ‎ לעש ‎ £  *  פ  ?  ש  יץל5‎ 

ויתחייב ‎ כל ‎ העולם ‎ כלו ‎ כליה ‎ כעת ‎ אתת‎ .  בעבור ‎ שתהי׳ ‎ כל ‎ הארץ ‎ ב״ה ‎ אמר ‎ שהן ‎ עם ‎ אחל ‎ ושפה ‎ אחת ‎ לכלס ‎ .  והס ‎ משתתפים ‎ בע,ה‎ 

<שתתת ‎ כמו ‎ המב,ל‎ ״  ףאנדו ‎ כלס ‎ ״1 ‎ האר1 ‎ נהי ‎ הגזיה ‎ אתת ‎ ויאש ‎ אחל ‎ לה0‎ "  יאשי ‎ '^ה ‎ מ;ה ‎ ^  כהלם ‎ יה;ה ‎ 5 


אבן ‎ עזרא‎ 


■זשחשבון ‎ הזה ‎ ימצא ‎ בספר ‎ מלכים ‎ בעשרה ‎ מקומות‎ :  (א) ‎ שפה ‎ אחת, ‎ כל ‎ אנשי ‎ הל' ‎ ובימים ‎ ההם ‎ דברי ‎ הכס ‎ וכסיל ‎ היו ‎ אחדים ‎ והם ‎ רביט‎ 

בפתה ‎ קטן ‎ תחת ‎ האל״ף ‎ כשהוא ‎ מוכרת ‎ ואם ‎ היה ‎ נסמך ‎ ובא ‎ בפתח ‎ גדות ‎ מגזרת ‎ אחד. ‎ וזה ‎ שאמר ‎ הכתוב ‎ בנסעם ‎ מקדם ‎ לאות ‎ כי ‎ הרי ‎ ארים‎ 

־ובס׳ ‎ הדקדוק ‎ בארתי ‎ למה ‎ חסר ‎ דל״ת ‎ אחת. ‎ והפלגה ‎ היתה ‎ נראה ‎ משקול ‎ במזרח. ‎ וטעם ‎ וימצאו ‎ בקעה ‎ שבקשו ‎ מקום ‎ טוב ‎ לבנות ‎ מדינה ‎ עד‎ 

-הדעת ‎ כי ‎ אחר ‎ מאת ‎ שנה ‎ אחר ‎ המבול ‎ חלתה. ‎ ונקרא ‎ פלג ‎ כי ‎ בער. ‎ שמצאו ‎ זאת ‎ הבקעה. ‎ ופירוש ‎ בקעה ‎ ערבה ‎ ישרה ‎ הפך ‎ הרכסים. ‎ וכן‎ 

דולדו ‎ נפלגה ‎ הארץ ‎ כתרגום ‎ ארמית ‎ חצי. ‎ וכמוהו ‎ פלגי ‎ מים ‎ הם ‎ כבהמה ‎ בבקעה ‎ תרד ‎ ויתכן ‎ שהיא ‎ בין ‎ הרים ‎ וכאילו ‎ נבקעו ‎ בתוי ‎ • 

'■חלקי ‎ המים ‎ שהנהר ‎ יחולק. ‎ וכן ‎ אי ‎ כבוד. ‎ גם ‎ עמנואל ‎ שהוא ‎ בן ‎ הנביא. ‎ (ג) ‎ נלבנה ‎ מגזרת ‎ לבנים ‎ ואע״ם ‎ שד״חבור ‎ עם ‎ מ״ם ‎ לשון ‎ נקבות ‎ הן‎ 

-גם ‎ דברי ‎ סדר ‎ עולם ‎ נכונים ‎ ועליו ‎ נסמוך ‎ וא״ב ‎ הוא ‎ היה ‎ אברהם ‎ כמו ‎ נשים ‎ ופלגשים. ‎ והנה ‎ שרפו ‎ הלבנים ‎ עד ‎ שעמדו ‎ וזהו ‎ הבג, ‎ 1 

בימני ‎ המגדל ‎ ואל ‎ תתמה ‎ כי ‎ נח ‎ ושם ‎ היו ‎ שם ‎ כי ‎ לא ‎ מת ‎ שם ‎ עד ‎ התקיף ‎ שלא ‎ ימם ‎ במים ‎ ולא ‎ באש‎ :  ותהי ‎ להם ‎ הלבנה ‎ לאבן, ‎ תחת ‎ אבן.‎ 

שהיה ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ בן ‎ המשים ‎ ויותר< ‎ וטעם ‎ שפה ‎ אחת ‎ ל׳ ‎ אחת. ‎ והקרוב ‎ והחמת ‎ תחת ‎ טיט ‎ ופרושו ‎ כמשמעו ‎ בל׳ ‎ ישמעאל. ‎ ואלה ‎ בוני ‎ המגדל‎ 

■אלי ‎ שהיה ‎ ל׳ ‎ הקדש ‎ ושם ‎ אדם ‎ וחוה ‎ ^קין ‎ גם ‎ שת ‎ ופלג ‎ לעדים. ‎ וטעם ‎ לא ‎ היו ‎ טפשים ‎ שיחשבו ‎ לעלות ‎ אל ‎ השמים ‎ גם ‎ לא ‎ פחדו ‎ מהמבול‎ 

דברי□ ‎ אחדים ‎ בעבור ‎ שימצא ‎ היום ‎ בכל ‎ לשון ‎ דברים ‎ שלא ‎ יבינום ‎ > 

מרפא ‎ לשון ‎ <  מסורת ‎ הקריאה‎ 

.בומ״ף ‎ בשפתים ‎ לא ‎ כמו ‎ היום ‎ שיש ‎ שאין ‎ יכולים ‎ לבטא ‎ מהגרון ‎ אלא ‎ א״ד., ‎ וחי״ת ‎ ועי״ן ‎ $  הצי ‎ ההד, ‎ 'זכריה ‎ י״ד ‎ ד) ‎ י  (ל) ‎ ממשא, ‎ בשי"?‎ 

אין ‎ יכולים ‎ ומהחיך ‎ ג״כ ‎ אין ‎ יכולים ‎ לבטא ‎ אלא ‎ גי״כ ‎ והקו״ף ‎ כמו ‎ הכ״ף ‎ ויש ‎ קורין ‎ גם ‎ ל  ימין; ‎ הפרה ‎ הפ״א ‎ בקמץ ‎ !מלעיל, ‎ יבמבר ‎ עליי‎ 

:הגימ״ל ‎ כמו ‎ הקו״ף ‎ וכן ‎ יש ‎ עוד ‎ שנוים ‎ אחרים ‎ בשאר ‎ מוצאות ‎ וחסרון ‎ אותיות ‎ כמו ‎ שימצא ‎ }  לית ‎ ומלעיל‎ :  (לא) ‎ אלה ‎ בני, ‎ הבי״ת ‎ רפה ‎ ♦ 

.בלשון ‎ אנשי ‎ אירופה ‎ והיושבים ‎ בקצה ‎ העולם‎ :  ב. ‎ ויהי ‎ בנסעם ‎ מקדם, ‎ בקדמיתא, ‎ טעמו ‎ >  (לב) ‎ אחר, ‎ כל ‎ אחד ‎ שבכל ‎ המקרא ‎ הנגינה ‎ בו ‎ מלרע‎ : 


1 


! 


בראשית ‎ יא ‎ נח‎ 


ומל ‎ בארץ ‎ ענער ‎ רעבו ‎ עם‎ :  נ  מאמרו‎ 
איש ‎ אל־רעהו ‎ הבה ‎ נלבנה ‎ לבנים‎ 

•>י ‎ ״.י ‎ •• ‎ •• ‎ >ד ‎ ז־ ‎ •  :  :  7>־ץ ‎ ;  •• ‎ • 

לשרפה ‎ ותהי ‎ להם‎ 

־  ־  ״  ז־יי׳ ‎ •• ‎ ־־:״ ‎ ז־ ‎ •%>‎ 

והחמר ‎ היה ‎ להם‎ 


ונשרפה‎ 


הלבנה‎ 


תרגום ‎ ארנקלוס‎ 

9לן3תא ‎ •  ?או־עא‎ 
ןיתיבו ‎ ת?ון: ‎ ג. ‎ נ8מרו ‎ (3ר‎ 
לס;ריד,‎ .  3בי ‎ נךמי ‎ ל?נין‎ . 
ןנשת9י3ון ‎ ?נורא ‎ .  והות‎ 
להון ‎ ל3יןתא ‎ ל?!?נא ‎ . 
וסימו־א ‎ .  הוה ‎ להון ‎ ליקז;ע ‎ : 

ד. ‎ [אמרו‎ .  הבו ‎ נ?ני ‎ לנא ‎ .  _  ׳ 

לדומר: ‎ י  ראמריו ‎ הבה ‎ 1  נבנדדלנו‎ 
עיר ‎ ומגדל ‎ וראעו ‎ בעמלם ‎ ןנעעה־‎ 

{י*ג ‎ לא^פרעא] ‎ על ‎ ע1?ד‎ 
2ןךתא ‎ ו?גךלא. ‎ ד?נו ‎ ?ני‎ 
£?שא‎ :  י• ‎ נ$*8ר ‎ יי. ‎ ל׳א‎ 
ע?א ‎ סד ‎ ולי׳יןן ‎ סד ‎ לכולהון‎ . 
(לין ‎ ךשריאו ‎ [י״ג ‎ דשויו]‎ 
למעבד ‎ .  י?ען ‎ לא ‎ לסמנע‎ 
■?ןד.1ן‎ .  5ל ‎ ןסעזיבו ‎ למז3$ד:‎ 


לנו ‎ עם ‎ פן־נפוץ ‎ על־פני ‎ כל־הארץ:‎ 
ה  וירד ‎ יהוה ‎ לראת ‎ את־העיר ‎ ואת־‎ 

•  ן■ ‎ •  •  ^  •• ‎ ץ  "  י  • 

המגדל ‎ אשר ‎ בנו ‎ בני ‎ האדם ‎ ן 


י  ויאמר ‎ יהוד. ‎ הן ‎ עם ‎ אחד ‎ ושפה‎ 
אחת ‎ לכלם ‎ וזה ‎ ההלם ‎ לעשות‎ 
ועתה ‎ לא־־יבצר ‎ מהם ‎ בל ‎ אשר‎ 

:  ז  !  -  ז־ ‎ ״•^ ‎ י* ‎ ״.״ ‎ *  :־ ‎ ;/‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

*נסעס ‎ מקלס ‎ שנסעו ‎ מקדמונו ‎ של ‎ עולם‎ :  (ג) ‎ איש ‎ אל ‎ רעהו ‎ הבה ‎ .  ס״ת ‎ שלום ‎ מסני ‎ שלוה ‎ יתירה ‎ שהיה ‎ להם ‎ חטאו‎ :  לאבן‎ .  כ'‎ 
<מם׳ ‎ הנא ‎ ואילך ‎ וימת ‎ לבו ‎ בקרבו ‎ והוא ‎ היה ‎ לאבן ‎ גבי ‎ נבל ‎ מה ‎ להלן ‎ מיתה ‎ אף ‎ כאן ‎ מיתה ‎ שיותר ‎ היה ‎ קשה ‎ להם ‎ מן ‎ המוס‎ 

כשנפלה ‎ לבנה ‎ מן ‎ המגדל‎ .־‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

*<*י ‎ ,  שגת ‎ קיג ‎ הגה ‎ גמה ‎ .  עגיל* ‎ י  ממדי!‎ 
■גומי• ‎ יס ‎ חוליו ‎ סס ‎ :  וגעשה ‎ לגו ‎ .  סגהלרין‎ 
;ע ‎ :  זירל ‎ ה׳‎ .  סנהדרין ‎ שם ‎ : 


רש״י‎ 


להס ‎ מקום ‎ ה  להחזיר, ‎ את ‎ כלס ‎ ולא ‎ מצאו ‎ אלא ‎ שגער ‎ • 
(ג) ‎ איש ‎ אל ‎ רעהו‎ ,  אומה ‎ לאומה ‎ ו  מצרים ‎ לכוש‎ 
וכוש ‎ לסוכן ‎ יפיט ‎ לכנען‎ :  הבה ‎ .  הזמינו ‎ עצמכם ‎ כל‎ 
הבה ‎ לשון ‎ הזמנה ‎ הוא ‎ שמכינים ‎ עצמן ‎ ומתחברים ‎ למלאכה‎ 
או ‎ לעצה ‎ או ‎ למשא. ‎ הבה ‎ הזמינז ‎ אפקרליי״ר ‎ בלעז‎ 
■ובערייטען ‎ צוריזטען)‎ :  לבנים‎ .  שאין ‎ אבנים ‎ בבבל‎ 
שהוא ‎ בקעה ‎ .  ונשרפה ‎ לשרפה ‎ .  כך ‎ עישין ‎ הלבנים‎ 
שקורי! ‎ טייל״ש ‎ (ציגעל ‎ דאכשטיינע) ‎ שירפיס ‎ אות! ‎ בכבשן‎ : 
לחסר, ‎ לטיח ‎ הקיר: ‎ (ד) ‎ פן ‎ נפוץ. ‎ שלא ‎ יביא‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ה  דבשביל ‎ זה ‎ נסעו ‎ שהרי ‎ כתיב ‎ אח״כ ‎ וימצאו ‎ בקעה ‎ משמש‎ 
דמתחילה ‎ בקשו ‎ זה ‎ :  ו  וי״ל ‎ דהוכחתו ‎ מדכתיב ‎ אחריו ‎ ונבלה ‎ שם‎ 
שפתם ‎ אשר ‎ לא ‎ ישמעו ‎ איש ‎ שפת ‎ רעהו ‎ והתם ‎ ע״כ ‎ צ״ל ‎ שפי׳‎ 
אומה ‎ באומה ‎ דאי ‎ שפת ‎ רעהו ‎ ממש ‎ נמצא ‎ שיותר ‎ מע׳ ‎ לשונות‎ 
הס ‎ אלא ‎ ע״כ ‎ צ״ל ‎ אומה ‎ באומה ‎ וזה ‎ קאי ‎ אויאמרו ‎ איש ‎ אל ‎ רעהו‎ 
דלעיל ‎ ש״מ ‎ דלעיל ‎ ג״כ ‎ פירושו ‎ כן ‎ ידלא ‎ כפי׳ ‎ הרא״ס ‎ שסי׳ ‎ כי‎ 
העצה ‎ היתה ‎ בץ ‎ האומות ‎ לא ‎ כין ‎ חיש ‎ לרעהו‎ :  ז  זה ‎ קאי ‎ דוקא‎ 
אמלת ‎ עיר ‎ שכתיב ‎ לפניו ‎ אבל ‎ לא ‎ קאי ‎ אמלת ‎ מגדל ‎ דא״כ ‎ סותר‎ 
זה ‎ מה ‎ שפירש ‎ לעיל ‎ שהרי ‎ לעיל ‎ פי׳ ‎ ודברים ‎ אחדיס ‎ באו ‎ בעצה‎ 
אחת ‎ וכו׳ ‎ ומשמע ‎ כלי ‎ למרוד ‎ בהקב״ה ‎ בנו ‎ המגדל ‎ וכאן ‎ סי׳ ‎ שלא‎ 
יביא ‎ עלינו ‎ כו׳ ‎ אלא ‎ ודאי ‎ זה ‎ קאי ‎ אמלת ‎ עיר ‎ :  (נ״א) ‎ פי׳ ‎ שהוא‎ 
טעם ‎ של ‎ המגדל ‎ שאם ‎ יכיא ‎ עליהם ‎ שוס ‎ מכה ‎ להפיצם ‎ יעלו‎ 
במגדל ‎ לרקיע ‎ ללחום ‎ _נגל ‎ הש״י ‎ וכן ‎ ללשון ‎ השני ‎ שרצו ‎ לעשות‎ 


סמוכיס ‎ לרקיע ‎ וכו׳ ‎ :  ח  פי׳ ‎ שהוא ‎ מקור ‎ והכנוי ‎ בא ‎ על ‎ הפועל‎ 
כי ‎ אמרם ‎ הוא ‎ כמו ‎ אמר ‎ הס ‎ עשותס ‎ כמו ‎ עשוה ‎ הס ‎ אף ‎ כאן‎ 
התלם ‎ חלס ‎ הס ‎ :  ט  וכי ‎ לא ‎ תמנע ‎ מהם ‎ זאת ‎ המחשבה ‎ והלא‎ 
אנחנו ‎ נרדה ‎ ונבלבל ‎ שסתם ‎ וגו׳ ‎ ובהכרח ‎ שתמנע ‎ המחשבה ‎ אכל‎ 


7חסר ‎ ,  **ך* ‎ •  ען ‎ י־ע' ‎ ז  ׳  "'׳י ‎ ׳- ‎ ׳ 

עלינו ‎ שוס ‎ מכה ‎ להפיצנו ‎ ן  מכאן‎ :  (ה) ‎ וייד ‎ ה־ ‎ ליאת‎ 
הוצרך ‎ לכך ‎ אלא ‎ בא ‎ ללמד ‎ לדיינים ‎ שלא ‎ ירשיעו‎ 
*:נדו! ‎ עד ‎ שיראו ‎ ויבינו‎ .  במדרש ‎ רבי ‎ תנסומא‎ :  בני‎ 
תאדם ‎ ,  אלא ‎ בכי ‎ מי ‎ שמא ‎ בני ‎ חמורים ‎ וגמלים ‎ אלא‎ 
בני ‎ אדם ‎ הראשון ‎ שכסה ‎ את ‎ העובה ‎ ואמר ‎ האשה ‎ אשר‎ 
׳כתתה ‎ עמדי ‎ אף ‎ אלו ‎ כפו ‎ בסיבה ‎ למרוד ‎ במי ‎ שהשסיעס ‎ סובה ‎ ימלסס ‎ מן ‎ ו  המבול: ‎ (ו) ‎ הן ‎ עם ‎ אחד.‎ 
<ל ‎ סובה ‎ זו ‎ יש ‎ עמהן ‎ שעס ‎ אסד ‎ הם ‎ ושפה ‎ אחת ‎ לכולם ‎ ודבר ‎ זה ‎ הקלו ‎ לעשות‎ :  החלם ‎ .  כמו ‎ אמרם ‎ עשיתם‎ 
ה  להתתיל ‎ הס ‎ לעשות‎ :  לא ‎ יבצר ‎ מהם ‎ וגר ‎ לעשות‎ .  ט  בתמיה‎ .  יבצר ‎ לשון ‎ מניעה ‎ כתרגומו ‎ ודומה ‎ לו ‎ יבצור‎ 

עגין ‎ דור ‎ הפלגה‎ 

■החלס ‎ לפשות‎ .  כלומר ‎ מתה ‎ החלו ‎ לעשות ‎ הרפה ‎ ועדיין ‎ לא ‎ שלס ‎ אחיו‎ .  וכן ‎ אמר ‎ ויפן ‎ ה׳ ‎ אותם ‎ משם ‎ פ״פ ‎ כל ‎ הארץ ‎ ויחדלו ‎ לבנות‎ 

עונם ‎ .  אכל ‎ אם ‎ אניחם ‎ בשלותם ‎ לא ‎ יבצר ‎ מהס ‎ לעשות ‎ כל ‎ הפשעים ‎ העיר‎ .  ומלת ‎ יזמו ‎ ירמוז ‎ ע״ז‎ .  כי ‎ לשון ‎ מזמה ‎ מורה ‎ על ‎ מחשבת‎ 

*;גדולים ‎ אשר ‎ יזמו ‎ ברשעתם‎ .  ופתאום ‎ יתחייבו ‎ כליה ‎ ואנכי ‎ לא ‎ רשע ‎ גדולה ‎ .  והודיעה ‎ התורה ‎ שהאנשים ‎ האלו ‎ יזמו ‎ לעשות ‎ פשעים‎ 
זופצתי ‎ בזה ‎ .  ע״כ ‎ אתקן ‎ הדבר ‎ בראשיתו‎ .  וע״ז ‎ אמר ‎ הבה ‎ נרדה ‎ גדולים ‎ ולמרוד ‎ בה׳ ‎ כאשר ‎ תכלה ‎ בנין ‎ העיר ‎ והמגדל ‎ [כמו ‎ שאמרו‎ 

זנבלה ‎ שס ‎ שפתם ‎ אשר ‎ לא ‎ ישמע ‎ איש ‎ שפת ‎ רעהו‎ .  כלומר ‎ ע״ז ‎ חז״ל ‎ "נעשה ‎ ע״ג ‎ בראשו ‎ וניתן ‎ חרב ‎ בידה ‎ ותעשה ‎ עמו. ‎ מלחמה‎ 

^דרר ‎ יתוקן ‎ הכל‎ .  כי ‎ יצטרכו ‎ לריב ‎ זה ‎ עס ‎ זה ‎ ויתפרדו ‎ איש ‎ מעל ‎ ועוד ‎ דרכים ‎ כאלה] ‎ ולכן ‎ תקן ‎ הקב״ה ‎ הדברים ‎ בהתחנה ‎ בכדי‎ 

שלא ‎ יצטרך ‎ להענישם ‎ יותר‎ ; 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ סז‎ 

אלמשרק. ‎ וגדר ‎ בקיעא. ‎ פי ‎ בלד‎ 
אלשינור ‎ פאקאמו ‎ ת׳ם: ‎ ג, ‎ פקאל‎ 
בעצ׳הם ‎ לבעץ,. ‎ תעאלו ‎ בלבן ‎ לבנא.‎ 
וננצ׳גה ‎ טבכ׳א. ‎ וכאן ‎ להם ‎ אללבן‎ 
חגארא. ‎ ואלקפר. ‎ כאן ‎ להם ‎ מלאטא‎ ! 
סקאלו. ‎ תעאלו ‎ בבבי ‎ לבא ‎ קריה.‎ 
ומגדל ‎ וראסה ‎ ידאבי ‎ אלסמא. ‎ ובצבע‎ 
לבא ‎ אסמא. ‎ כילא ‎ בתבדד ‎ עלי׳ ‎ וגה‎ 
גמיע ‎ אלארץ׳‎ :  ה) ‎ פאורד ‎ אללה‎ 
אמרא ‎ מוגלא. ‎ ליבצ׳ר ‎ אלקריה‎ 
ואלמגדל. ‎ אלד׳י ‎ אכ׳ד, ‎ פי ‎ בנאהמא‎ 
בבי ‎ אדם‎ :  ו) ‎ פקאל ‎ אללה. ‎ הוד‎ ׳א‎ 
הם ‎ כשעב ‎ ואחד ‎ ולג׳ה ‎ ואחדד.‎ 
לגמיעהם. ‎ והד׳א ‎ מא ‎ אבתדו ‎ אז‎ 
.יפעלו. ‎ ואלאן ‎ לא ‎ יפותהם. ‎ גמיע‎ 
בור* ‎ שלום‎ 

אשר ‎ במזרח ‎ צנעא ‎ ע״כ, ‎ וזד. ‎ החלק‎ 
האחרן ‎ בחצי ‎ אי ‎ ערב ‎ הדרומי ‎ הנק׳ ‎ ימן.‎ 
יא ‎ (ב) ‎ מקדם׳ ‎ מן ‎ אלמשרק, ‎ בנטעם ‎ מהר‎ 
הקדם ‎ שלא ‎ כת״א, ‎ בקעה, ‎ בקיעא, ‎ מקום‎ 
מישור ‎ ראוי ‎ לישוב ‎ לזריעה ‎ ילנטיעות.‎ 
(ג) ‎ להמר, ‎ מלאטא, ‎ לטוח ‎ בו ‎ וכת״א.‎ 

(ה) ‎ ואת ‎ המגדל, ‎ ואל ‎ מגדל‎ (אלקצר ‎ אל-‎ 
מחכם ‎ אלבנא), ‎ אשר ‎ בנו, ‎ אלדי ‎ אכ׳ד׳‎ 
פי, ‎ בנאהא, ‎ אשר ‎ הם ‎ מתעסקים• ‎ בבביבם.‎ 

(ו) ‎ עם ‎ אח׳, ‎ שעב ‎ בפת׳ ‎ אלשין, ‎ ובצ׳מהא‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

הוו ‎ געי. ‎ ר״ח] ‎ ג) ‎ ונשרפה ‎ לשרפה,‎ 
בדפוסים ‎ מתרגם ‎ וגוקידנון, ‎ תרגמו ‎ כן‎ 
כפי ‎ מה ‎ שבא ‎ בתרגום ‎ כל ‎ לשון ‎ שריפה‎ 
לשון ‎ יקידת ‎ אש, ‎ מה ‎ גם ‎ כי ‎ בכל ‎ מקום‎ 
שנזכר ‎ שם ‎ שריפה ‎ במקרא ‎ מתורגם‎ 
יקידא, ‎ וגירסתינו ‎ ונשרופינון, ‎ ונראה‎ 
שתרגמו ‎ כן ‎ בעבור ‎ שבכל ‎ מקום ‎ שנא׳‎ 
שריפה ‎ ותרגום ‎ שלו ‎ יקידא ‎ היינו ‎ כליון‎ 
הדבר ‎ ההוא ‎ הנשרף ‎ עד ‎ שייעשה ‎ אפר‎ 
משא״כ ‎ כאן ‎ שאינו ‎ כשאר ‎ שריפת ‎ עץ‎ 
רק ‎ הוא ‎ דרך ‎ בישול ‎ לחזקן ‎ ולחסמן ‎ כדרך‎ 
הקדרו׳ ‎ שמכניס' ‎ לכבש' ‎ לשרפן, ‎ שבודאי‎ 
אין ‎ זה ‎ שריפה ‎ כשאר ‎ שרידות, ‎ ואין‎ 
להקשות ‎ לומד ‎ דאין ‎ זה ‎ לשון ‎ תרגום'‎ 
דגם ‎ בגירסת ‎ נוקידנין ‎ איכא ‎ לאקשויי‎ 
דלשון ‎ מקרא ‎ הוא ‎ ותיקד ‎ עד ‎ שאול‎ 
תחתית ‎ והרבה ‎ כן ‎ ותרגום ‎ שלו ‎ נכון‎ 
שתרגם ‎ אחר ‎ הבנת ‎ העניו ‎ וגם ‎ רבי׳‎ 
סעדיא ‎ גאון ‎ פי׳ ‎ בו ‎ בלשון ‎ ערב ‎ ונגצ׳גה‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

(א) ‎ (שפה ‎ אחת ‎ בפתח ‎ קטן) ‎ וכן ‎ נקי ‎ יהי׳‎ 
לביתו ‎ שנה ‎ אחת ‎ (לברים ‎ כל). ‎ ובתשלותו‎ 
אחרת ‎ אך ‎ שכבר ‎ על ‎ הל׳ ‎ ללבר ‎ שני ‎ אותיות‎ 
רפות ‎ חחוצא ‎ א'. ‎ וזה ‎ מ״ש ‎ הרב ‎ וכס׳ ‎ הדקדוק‎ 
בארתי ‎ למה ‎ חסר ‎ ד׳ ‎ אחת. ‎ הנה ‎ לעת ‎ הרב‎ 
נראה ‎ בעליל ‎ אף ‎ שלא ‎ יתכן ‎ שמיכת ‎ עני;‎ 
בשס ‎ מספר ‎ המחובר ‎ אל ‎ המתואר. ‎ אבל ‎ בחנת‎ 
אחד ‎ כיון ‎ שהוא ‎ התחלת ‎ המספר ‎ שוח‎ 
בסמיכות ‎ לשאר ‎ שמות. ‎ וע׳ ‎ יסוד ‎ ה  ניקד‎ 
(שמות ‎ טו) ‎ :  (ו) ‎ ויאחר ‎ ה׳ ‎ זה ‎ הלבר‎ 

אמר ‎ למלאכים) ‎ לעת ‎ הרב ‎ כי ‎ אין ‎ מוקלס‎ 
ומאוחר ‎ בתורה. ‎ וכאלו ‎ נאמר ‎ קולס ‎ הבה‎ 
נרלה ‎ ואת״כ ‎ וירד ‎ ה׳. ‎ זה ‎ שכתב ‎ חרב ‎ וזה‎ 
טרם ‎ וירל ‎ וכיון ‎ שנאחר ‎ למלאכים ‎ הבה ‎ נולה‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

בעולם ‎ שלם ‎ (רבינו ‎ אפרים ‎ כ״י)‎ :  ו  (ח) ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ הן ‎ עם ‎ אחד ‎ וכו׳. ‎ במדרש ‎ רבי ‎ יהודה‎ 
זד ‎ נחמיה ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ אמר ‎ הואיל ‎ והן ‎ עם ‎ א׳ ‎ ושפה ‎ אחת ‎ אם ‎ עושין ‎ הן ‎ תשובה ‎ אני ‎ מקבלם‎ 
ד  נחמיה ‎ אמר ‎ מי ‎ גרם ‎ להם ‎ שימרדו ‎ בי ‎ לא ‎ ע״י ‎ שהם ‎ עם ‎ א׳ ‎ ושפה ‎ אחת. ‎ ועתה ‎ לא ‎ יבצר‎ 
*"ר ‎ אבא ‎ בר ‎ כהנא ‎ מלמד ‎ שפתח ‎ להם ‎ הקב״ה ‎ פתח ‎ של ‎ תשובה ‎ שנאמר ‎ ועתה ‎ ואין ‎ ועתה‎ 
־אלא ‎ תשובה ‎ המד״א ‎ ועתה ‎ ישראל ‎ מה ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ שואל ‎ מעמך ‎ כי ‎ אם ‎ ליראה ‎ והן ‎ אמרין‎ 
לא ‎ יבצר ‎ מהם ‎ כל ‎ אשר ‎ יזמו ‎ לעשות ‎ עכ״ל. ‎ ואם׳ ‎ במ״ש ‎ הרמ״ע ‎ דהגוים ‎ אין ‎ להם ‎ תשיבה‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

דבק ‎ למ״ש‎ .  למעלה ‎ ומאלה ‎ נפרדו ‎ הגזים ‎ בארץ ‎ אחר ‎ המבול ‎ ומ״ש ‎ בנסעם ‎ מקדם ‎ ר״ל‎ 
בנסעם ‎ להפרד ‎ תחלה ‎ ממקום ‎ שישב ‎ נח ‎ אחר ‎ שיצאו ‎ מן ‎ התבה‎ :  ג. ‎ ונשרפה ‎ לשרפה.‎ 
משרופינון ‎ בנורא. ‎ ה״ג ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ופי׳ ‎ מל' ‎ משרפות ‎ המים. ‎ ומהרי״ץ ‎ ז״ל ‎ בח״ה‎ 
כ׳ ‎ הטעם ‎ שבכל ‎ מקום ‎ שנזכר ‎ שריפה ‎ ותרגום ‎ שלו ‎ יקידא ‎ הינו ‎ כליון ‎ הדבר ‎ ההוא ‎ הנשרה‎ 
עד ‎ שיעשה ‎ אפר ‎ משא״כ ‎ כאן ‎ שהוא ‎ רק ‎ דרך ‎ בישול ‎ בעלמא ‎ לחזקן ‎ כדרך ‎ קדירות ‎ שמכגיסיז‎ 
<כבשן ‎ האש ‎ לשרפן ‎ שודאי ‎ שאין ‎ שריפה ‎ זו ‎ כשאר ‎ שריפות ‎ ואין ‎ להקשות ‎ דאין ‎ זה‎ 
ל' ‎ תרגום ‎ דגם ‎ בגי' ‎ ונוקידנון ‎ י״ל ‎ דלשון ‎ מקרא ‎ הוא ‎ כמו ‎ ותיקד ‎ עד ‎ שאול ‎ תחתית ‎ עכ״ל ‎ • 
ד. ‎ וראשו ‎ בשמים. ‎ ורישיה ‎ מטי ‎ עד ‎ צית ‎ שמיא. ‎ צ״ל ‎ מלת ‎ צית ‎ מה ‎ משמעותה ‎ בכל ‎ מקום‎ 
זמצאתי ‎ להד״ר ‎ אליה ‎ ז״ל ‎ בעל ‎ המתורגמן ‎ שעמד ‎ עליה ‎ ופירשה ‎ כמו ‎ ציד ‎ כדמתרג׳ ‎ אל‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

הכולל ‎ גי׳ ‎ לשון: ‎ יז ‎ הבה ‎ נרדה. ‎ אמר ‎ לע׳ ‎ שרים ‎ אשר‎ 
ברקיע ‎ לע׳ ‎ שרי ‎ האומות. ‎ ויפץ ‎ ה׳ ‎ אותם ‎ משם ‎ מה ‎ שלא‎ 
הזכיר ‎ שבלבל ‎ לשונם ‎ כמו ‎ כן ‎ לפי ‎ שע״י ‎ ע׳ ‎ שרים ‎ נענשו‎ 
כי ‎ צוה ‎ לכל ‎ א׳ ‎ לשון ‎ א׳. ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ בפי' ‎ כ״י ‎ : 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

יא ‎ (ב) ‎ בנסעם, ‎ הנו״ן ‎ בקמץ ‎ חטוף ‎ והסמ״ד ‎ בשוא ‎ נח;‎ 
וישבו, ‎ המדכא ‎ ביו״ד ‎ מטעם ‎ נסוג ‎ אחור‎ :  (ג) ‎ ויאמרה‎ 
בגרשיים ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ד  ריש ‎ פסוק ‎ בטעם ‎ גריש, ‎ וסי׳‎ 
נמסר ‎ בש״א ‎ (י״א ‎ ט׳) ‎ א׳ ‎ הבה ‎ נלבנה ‎ (דין) ‎ ב׳ ‎ הבה‎ 
נבנה ‎ ולקמן ‎ פסוק ‎ ד׳) ‎ ג׳ ‎ אבל ‎ אשמים ‎ (לקמן ‎ מ״ב‎ 
כ״א) ‎ ד׳ ‎ לכו ‎ ונפילה ‎ גורלות ‎ דיונה ‎ (א׳ ‎ ז׳) ‎ ה׳ ‎ למלאכים‎ 
הבאים ‎ וש״א ‎ י״א ‎ ט׳) ‎ ו׳ ‎ ויאמרו ‎ אל ‎ ירמיהו ‎ (ירמיה‎ 
מ״ב ‎ ב׳), ‎ וכן ‎ נמסר ‎ בירמיה ‎ שם‎ :  הבה, ‎ כל ‎ הבה‎ 
הטעם ‎ מלעיל ‎ בר ‎ מן ‎ א׳ ‎ לקמן ‎ כ״ט ‎ כ״א‎ :  לאבן, ‎ הלמ״ד‎ 
בשו״א ‎ והאל״ף ‎ בקמץ, ‎ ובמסרה ‎ ב׳ ‎ דין, ‎ ובש״א ‎ כ״ה‎ 
ל״ז‎ ;  (ד) ‎ ויאמרו, ‎ בגרשיים ‎ עיין ‎ לעיל ‎ פסוק ‎ ג׳‎ :  נבנה‎ 


סח‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


מא ‎ המו ‎ בה ‎ אן ‎ יצנעוה* ‎ ז)לכנא‎ 
בורד ‎ אמרא. ‎ נשתת ‎ בה ‎ לג׳אתהם.‎ 
חתי׳ ‎ לא ‎ יסמע ‎ כל ‎ פריק ‎ לג׳ה׳‎ 
צאחבה: ‎ ח)פבדדהם ‎ אללה ‎ מן ‎ ת׳ם‎ 
עלי׳ ‎ וגה ‎ גמיע ‎ אלארץ׳. ‎ ואנתהו‎ 
ען ‎ בגא ‎ אלקריה* ‎ ט)לד׳אלך ‎ סמת‎ 
באבל. ‎ לאן ‎ ת׳ם. ‎ שתת ‎ אללה ‎ לג׳ה׳‎ 
כל ‎ אהל ‎ אלארץ׳.. ‎ ומן ‎ ת׳ם ‎ בדידהם‎ 
אללה. ‎ עלי׳ ‎ גמיע ‎ וגההא: ‎ י)הד׳א‎ 
שרה ‎ תיאליד ‎ שם. ‎ למא ‎ כאן ‎ שם‎ 
אבן ‎ מאיה׳ ‎ סנה. ‎ אולד ‎ ארפכשד.‎ 
לסנתין ‎ בער ‎ אלטופאן: ‎ יא)ועאש‎ 
בעד ‎ ד׳אלך ‎ כ׳מס ‎ מאיה׳ ‎ סנה. ‎ אולד‎ 
פיהא ‎ בגין ‎ ובנאת: ‎ יב)ולמא ‎ עאש‎ 
ארפכשד. ‎ כ׳מסה ‎ ות׳לאת׳ין ‎ סגה►‎ 
אולד ‎ שלח: ‎ יג)ועאש ‎ בעד ‎ ד׳אלד‎ 
ארבע ‎ מאיה ‎ ות׳לאת׳ ‎ סגין. ‎ אולז‎ 
גוה ‎ שלום‎ 
ענין ‎ אחר ‎ ע״ל ‎ <כב ‎ יב). ‎ (ז) ‎ הבה ‎ נרדה׳‎ 
לבני ‎ אורד ‎ אמרא ‎ מוגלא ‎ בצ׳ם ‎ אלמי!‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 
טבכ׳א: ‎ (ח ‎ ויחדלו, ‎ הוו ‎ געי, ‎ ר״ח.)‎ 
<י) ‎ יא) ‎ ארפכשד, ‎ שניהם ‎ בקמץ ‎ בכל‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

לי ‎ נח ‎ ובניו ‎ שנשבע ‎ להם ‎ השם ‎ שם ‎ הי,‎ 
וכלם ‎ סריס ‎ אל ‎ משמעת׳ ‎ כי ‎ בניהם ‎ היו.‎ 
והנה ‎ הכתוב ‎ גלה ‎ חפצם ‎ וסוף ‎ דעתם‎ 
לבנות ‎ עיר ‎ גדולה ‎ למושבם ‎ ולבנות ‎ מגדל‎ 
גבוה ‎ להיות ‎ להם ‎ לאות ‎ ולשם ‎ ולתהלה‎ 
לדעת ‎ מקים ‎ העיר ‎ להולכים ‎ חוצה ‎ כרועי‎ 
המקנה ‎ גם ‎ יעמד ‎ שמם ‎ אחריהם ‎ כל ‎ ימי‎ 
המגדל ‎ וזה ‎ שאמר ‎ הכתוב ‎ וגעשה ‎ לבו‎ 
שם. ‎ ומלת ‎ הבה ‎ כמו ‎ תנה ‎ ושרשו ‎ יהב‎ 
והעד ‎ השלך ‎ על ‎ ה׳ ‎ יהבך ‎ ובעבור ‎ שידברו‎ 
בה ‎ הרבה ‎ תמצא ‎ כן ‎ לשון ‎ רבים ‎ הבה‎ 
נתוזכמה ‎ גם ‎ לנקב׳ ‎ הבה ‎ גא ‎ אבא ‎ אליך.‎ 
ואל ‎ תתמה ‎ על ‎ מלת ‎ וראשו ‎ בשמים ‎ כי‎ 
הנה ‎ כן ‎ דב׳ ‎ מש׳ ‎ ערים ‎ גדולות ‎ ובצורו׳‎ 
בשמים. ‎ ואלה ‎ הבונים ‎ ראו ‎ בעצתם ‎ שלא‎ 
יפרדו ‎ והשם ‎ לא ‎ יעץ ‎ כן ‎ והם ‎ לא ‎ ידעו‎ : 
(ה) ‎ ומלת ‎ וירד ‎ ה׳. ‎ בעבור ‎ שכל ‎ מעשה‎ 
התחתיים ‎ תלוים ‎ הם ‎ בכח ‎ הגבוהים‎ 
ומהשמים ‎ יתכב׳ ‎ כל ‎ העלילות ‎ ע״כ ‎ נקרא‎ 
השם ‎ רוכב ‎ שמים ‎ היושבי ‎ בשמים. ‎ ובדרך‎ 
לשון ‎ בני ‎ אדם ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ וירד: ‎ (ו)‎ 
ויאמר ‎ ה׳ ‎ הן ‎ עם ‎ א/ ‎ זה ‎ הדבר ‎ אמר‎ 
למלאכים. ‎ וזה ‎ טרם ‎ וירד. ‎ וטעמו ‎ ירד‎ 
בעבור ‎ שאחר ‎ כן‎ :  עם ‎ אחד. ‎ שיש ‎ להם‎ 
דת ‎ אחת. ‎ כי ‎ בהשתנות ‎ הדתות ‎ תתחדש‎ 
הקנאה ‎ והשנאה ‎ גם ‎ כן ‎ בהשתנות ‎ הל/‎ 
על ‎ כן ‎ צוה ‎ מלך ‎ מדי ‎ ופרם ‎ ומדבר ‎ כלשון‎ 
עמו. ‎ ונפתח ‎ ה״א ‎ החלם ‎ בפתח ‎ גדול‎ 
בעבור ‎ החי״ת ‎ שהוא ‎ אחריו ‎ וכן ‎ החילותי‎ 
ומלת ‎ יבצר ‎ כמו ‎ ימנע ‎ וכמוהו ‎ עדים‎ 
בצורות. ‎ וזה ‎ הטעם ‎ אם ‎ אעזבם ‎ יחשבו‎ 
שיוכלו ‎ לעשות ‎ כל ‎ חפצם. ‎ ומלת ‎ יזמו‎ 
כמו ‎ זממו ‎ והם ‎ שני ‎ שרשים: ‎ (ז) ‎ הבה‎ 
נרדה ‎ דבור ‎ השם ‎ עם ‎ המלאכים ‎ ומלת‎ 
ונבלה ‎ שם ‎ שפתם ‎ כל ‎ המדקדקים ‎ אומרי׳‎ 
שהוא ‎ מהבנין ‎ נפעל. ‎ וכמוהו ‎ ונבק׳ ‎ רוח‎ 

נחל‎ 


בראשית ‎ יא ‎ נח‎ 

:זמו ‎ לע^ות: ‎ י  היה ‎ נךך־הונבלר׳‎ .***■־*‎ 

£ם ‎ קופתם ‎ ?*נ! ‎ א* ‎ *י ‎ *י* ‎ ־ל‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

ז. ‎ סכו ‎ ??נגלי. ‎ ינגלבל ‎ ת?1ן‎ 
ליש?ה1ן. ‎ ך^א ‎ לקמעון. ‎ א? ‎ עז‎ 
ובדר ‎ " 

אפי ‎ כל‎ 


בדוינון‎ 


לב$ת ‎ ד$יר: ‎ ־  על־צן ‎ ר!רא ‎ עמי׳‎ . 

בבל ‎ כי־־עם ‎ בלל ‎ יהוד, ‎ אך?א‎ :  י.‎ אלי! ‎ מ1לך<ז ‎ שם.‎ 

׳?* ‎ ?7‎ ~ ׳  : 1  '״״ ‎ י  ~  /  י  שם ‎ נר ‎ מאה ‎ ^נין‎ .  ואוליד‎ 

הארץ ‎ ומשם ‎ הפיצם ‎ יהוד, ‎ על־פני ‎ ;ת ‎ אךפ?שד‎ , 

י  ,כל־האךץ: ‎ פ  י  א|ה ‎ תולךת ‎ שם‎ 
;  6^ם ‎ בך־־מאת ‎ שנה ‎ דולר ‎ את־‎ 
"ןארפבשד ‎ שנרדם ‎ אחר ‎ המבול:‎ 
'5'יאיויחי־־־שם ‎ אחרי ‎ הוליךו ‎ אוד‎ 
ארפכשד ‎ חמש ‎ מאות ‎ שנה ‎ ויולד‎ 
בנים' ‎ ובנות‎ :  ם  <־. ‎ וארפכשד ‎ חי‎ 
חמש ‎ ושלשים ‎ שנה ‎ י  דולר ‎ את־‎ 

'<נ ‎ ויחי ‎ ארפבשד ‎ אחרי‎ 
את־־־שלח ‎ שלש ‎ שנים‎ 

•י ‎ *• ‎ •  ־1* ‎ ^  זד ‎ • 


תךתין ‎ שנין‎ 
יא. ‎ נח:א ‎ שם‎ 
?סר ‎ דאוליד ‎ ;ת ‎ ארפכשד.‎ 
סמש ‎ מאי׳ ‎ ש?ין‎ .  ןאולד ‎ ?נין‎ 
ו?ןן‎ :  יב. ‎ ואך§?שד ‎ חן*‎ 
הלהין ‎ נןןמיעי ‎ ש?ין‎ .  ואוליד‎ 
;תשלח: ‎ יג. ‎ ךח;א ‎ אךפ?שד‎ 
?תר ‎ דאוליד ‎ ;ת ‎ שלח ‎ . 


שלח ‎ 5 
הולידו‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

הגה ‎ <רדה‎ .  מגילה ‎ 0  סגהדריז ‎ לת‎ : 
ה׳ ‎ שם ‎ קן‎ :  גנל‎ .  שם ‎ פד ‎ :  ני ‎ שם ‎ גלל‎ .  שמ‎ 
הם ‎ :  ומשם ‎ הפינם ‎ .  שם ‎ קז ‎ ?ט ‎ :  אלה ‎ תולווה‎ 
שם ‎ .  שם ‎ סט ‎ ג 


(ח) ‎ יפן‎ .  ג׳ ‎ במס׳‎ 
מצרים ‎ לפורענות ‎ א׳‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

הפא ‎ ואידך ‎ ויפן ‎ העם ‎ בבל ‎ ארץ ‎ מצרים ‎ .  ויפן ‎ העם ‎ מעליו ‎ גבי ‎ שאול‎ . 
ואלו ‎ נפוצו ‎ מן ‎ המגדל ‎ ואלו ‎ ממצרים ‎ וזהי ‎ זיפ! ‎ העם ‎ מעלי^י?דל1 ‎ י 


חיש ‎ חדל ‎ ראויין ‎ אנשי ‎ מגדל ‎ ואגש*‎ 

ב' ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ויחדלו ‎ הקולות‎ 


מירי□ ‎ נפורענות ‎ ח  וחנו ‎ נשונר ‎ ו׳י׳״ו ‎ ׳•י ‎ ׳״.׳ ‎ י  ״ן ‎ ־*׳•״י ‎ . . . .  ־  ,  — י  י, ‎ •  ! 

והנדר ‎ מלמד ‎ שאך ‎ אלו ‎ נדונו ‎ ני‎ ,ולוח ‎ ונרד‎ :  (י) ‎ שנחים ‎ אחר‎ .  נ׳ ‎ לשמיני ‎ הנא ‎ ואידך ‎ שנתיס ‎ לפגי ‎ הרעש ‎ שגס ‎ במבול ‎ היש ‎ רעש ‎ גד1ל‎ 

רש״יי‎ 

רוח ‎ נגידים ‎ (תהליס ‎ עו)‎ :  (ז) ‎ הבה ‎ נידד,‎ .  בבית ‎ דינו‎ 
נמלך ‎ מעמתניתו ‎ יתירה‎ :  הבה‎ .  מדה ‎ כנגד ‎ מדה ‎ הם‎ 
אמרו ‎ הבה ‎ נבנה ‎ והוא ‎ נננדס ‎ מדד ‎ ואמר ‎ י  הפה ‎ נרדה ‎ : 

ונבלה ‎ .  ונבלבל ‎ ני״ן ‎ משמש ‎ בלשון ‎ רבים ‎ וה״א ‎ אחרונה‎ 
יתירה ‎ כ  נה״א ‎ של ‎ נרדה ‎ :  לא ‎ ישמעו‎ .  זה ‎ שואל ‎ לבנה־‎ 

ווה ‎ מביא ‎ נויע ‎ וזה ‎ עומד ‎ עליו ‎ ל  ופוצע ‎ את ‎ מוחו ‎ : 

(ח) ‎ ויפץ ‎ ה׳ ‎ אותם ‎ משם‎ .  בעוה״ז ‎ מה ‎ שאמרו ‎ שן‎ 
נפון ‎ נתקיים ‎ עליהם ‎ הוא'‎ שאמר ‎ שלמה ‎ (משלי ‎ י) ‎ מגורת‎ 
רשע ‎ היא ‎ תביאנו‎ :  (ע) ‎ ומשם ‎ הפיצם ‎ .  למד ‎ שאין‎ 
להם ‎ חלק ‎ לעוה״ב ‎ וכי ‎ אי ‎ זי ‎ קשה ‎ של ‎ דור ‎ המבול ‎ אי ‎ של‎ 
דיר ‎ הפלגה ‎ אלו ‎ לא ‎ פשטי ‎ יד ‎ בעיקר ‎ ואלו ‎ פשעי ‎ יד ‎ בעיקר‎ 
להלחם ‎ בו ‎ ואלו ‎ נשטפו ‎ ואלו ‎ לא ‎ נאבדו ‎ מן ‎ העולם ‎ אלא‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

6י ‎ אפשר ‎ נפרש ‎ בניחותא ‎ שהרי ‎ באמת ‎ נמנע ‎ מהם‎ :  יי ‎ (גור ‎ אריה)‎ 
דאל׳כ ‎ הנה ‎ שפירושו ‎ לשון ‎ הזמנה ‎ ל״ל ‎ הרי ‎ כבר ‎ הכל ‎ מוכן ‎ לפניו‎ 
ית׳‎ :  כ  כלומר ‎ אל ‎ תאמר ‎ מדכתיב ‎ ונבלה ‎ בה״א ‎ ולא ‎ כתיב ‎ ונבל‎ 
ודאי ‎ לשון ‎ רבים ‎ הוא ‎ אלא ‎ הרי ‎ הוא ‎ כמו ‎ נפלה ‎ שאע״פ ‎ שכתוב‎ 
בגו״ן ‎ מ״מ ‎ אינו ‎ לשון ‎ רבים ‎ אלא ‎ מ״ן ‎ הוא ‎ פ״א ‎ הפעל ‎ והה״א‎ 
הייא ‎ ה״א ‎ הנקבה ‎ ולא ‎ שהנו״ן ‎ היא ‎ נפעל ‎ לרבים ‎ א״כ ‎ ה״נ ‎ גימא‎ 

הכי ‎ לכד ‎ פירש ‎ וה״א ‎ אחרונה ‎ נו, ‎ כלומר ‎ דלא ‎ דמי ‎ מלת ‎ ונבלה‎ 

למלת ‎ ונפלה ‎ אלא ‎ הרי ‎ הוא ‎ כאלו ‎ כתוב ‎ ונבל ‎ בלא ‎ ה״א ‎ שהוא ‎ ל׳‎ 
רכים ‎ וה״א ‎ אחרונה ‎ כו׳ ‎ והראיה ‎ שהנו״ן ‎ של ‎ ונבלה ‎ הוא ‎ נו״ן‎ 
הרכים ‎ מדכתיב ‎ בתר ‎ הכי ‎ כי ‎ שם ‎ בלל ‎ ה׳ ‎ שפת ‎ כל ‎ האיז ‎ ש״מ‎ 

דנכלה ‎ לאו ‎ נו״ן ‎ הנפעל ‎ היא ‎ אלא ‎ היא ‎ נו׳ן ‎ הרבים ‎ ודו״ק ‎ נ״ל‎ . 

ודלא ‎ כפירוש ‎ הרא״ס ‎ שפי, ‎ כי ‎ אין ‎ מעם ‎ לומר ‎ נרדה ‎ ונבלבל ‎ לשונם‎ 
שלא ‎ נבלל ‎ לשונם ‎ כעבור ‎ הירידה‎ :  ל  דאל״כ ‎ אלא ‎ מפני ‎ שלא ‎ היו‎ 
מכינים ‎ אתל ‎ לשון ‎ תכירו ‎ חדלו ‎ לבנות ‎ א״כ ‎ למה ‎ נפוצו ‎ ולא ‎ היו‎ 
דרים ‎ יחד ‎ אע״ג ‎ שאין ‎ אחד ‎ מכין ‎ ל׳ ‎ האחר ‎ אלא ‎ מפני ‎ שנפל‎ 


שדור ‎ המבול ‎ היו ‎ גזלנים ‎ והיתה ‎ מריבה ‎ ביניהם ‎ לכך ‎ נאבדו ‎ ואלו ‎ היו ‎ נוהגים ‎ אהבה ‎ וריעות ‎ ביניהם ‎ שנאמר ‎ שפה ‎ אחת‎ 
זלבריס ‎ אשדים‎ .  למדת ‎ ששנאוי ‎ המחלוקת ‎ וגדול ‎ השלום‎ :  (י) ‎ שם ‎ בז ‎ מאת ‎ שנה‎ .  כשהוליד ‎ את ‎ ארפכשל‎ 

בנתיט‎ 


קדומים‎ 

ויש ‎ ב׳ ‎ טעמים ‎ במפרשים ‎ אחד ‎ דהגוים ‎ אין ‎ להם ‎ תשובה ‎ כי ‎ הם ‎ עבדים ‎ ומלך ‎ שמחל ‎ על‎ 
כבודו ‎ אין ‎ כבודו ‎ מחול. ‎ והב׳ ‎ דבשלמ׳ ‎ ישראל ‎ שנצטוינו ‎ תרי״ג ‎ מצות ‎ הן ‎ וענפיהן ‎ ושריגיהן‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

תגשו ‎ אל ‎ אשה. ‎ לציד ‎ אתתא ‎ וכן ‎ ומשה ‎ נגש ‎ אל ‎ הערפל ‎ לציד ‎ אמטתא, ‎ ולעד״ן ‎ לפרשה‎ 
כלשונה ‎ מל׳ ‎ האזנה ‎ שתרג׳ ‎ צית ‎ כמו ‎ האזינו ‎ השמים ‎ אציתו ‎ וכן ‎ הסכת ‎ ושמע ‎ אצית‎ 
וענינה ‎ כמו ‎ עד ‎ לב ‎ השמים ‎ שכן ‎ תרג׳ ‎ לב ‎ השמים ‎ צית ‎ שמיא ‎ והמתרגם ‎ בתהלים ‎ ק״ז‎ 
תרגם ‎ יעלו ‎ שמים ‎ ירדו ‎ תהומות ‎ סלקין ‎ לצית ‎ שמא ‎ נחתין ‎ עמקי ‎ תהומא ‎ עשה ‎ צית ‎ במקו□‎ 
דום ‎ היפך ‎ עומקי ‎ תהומא ‎ ומתרגום ‎ זה ‎ למדתי ‎ שכן ‎ יש ‎ לפרש ‎ כל ‎ צית ‎ שמיא ‎ ל׳ ‎ רום‎ 
מרומים ‎ וכן ‎ שמים ‎ ל׳ ‎ גובה ‎ דווקא. ‎ ואמנם ‎ ממה ‎ שתרג׳ ‎ מהביט ‎ אל ‎ האלהים ‎ מלאמתכלא‎ 
בצית ‎ יקרא ‎ דיי׳ ‎ י״ל ‎ כי ‎ יש ‎ לו ‎ פי׳ ‎ אחר ‎ ובמסורת ‎ שם ‎ לנהרדעי ‎ בצית ‎ וצ״ע. ‎ ה. ‎ וירד ‎ ה׳‎ 
לראות ‎ את ‎ העיר. ‎ ואתגלי ‎ ה׳ ‎ על ‎ עובד ‎ קרתא, ‎ כ״ה ‎ נוסת״י ‎ ול״ג ‎ לאתפרעא ‎ וצריך ‎ לחוש‎ 
לגי׳ ‎ זו ‎ שכן ‎ לא ‎ נאמר ‎ בירידה ‎ זו ‎ אלא ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ הן ‎ עם ‎ אחד ‎ ושפה ‎ אחת ‎ לכולם ‎ ואח״ב‎ 
נאמר ‎ הבה ‎ נרדה ‎ ונבלה ‎ שם ‎ שפתם. ‎ משמע ‎ מפשטי ‎ דקראי ‎ דעל ‎ הראייה ‎ נאמר ‎ וירד ‎ ה׳‎ 
תתלה ‎ ועל ‎ הפורענות ‎ אמר ‎ אח״כ ‎ הבה ‎ נרדה ‎ וגו׳ ‎ ואין ‎ לפרש ‎ ירידה ‎ ראשונה ‎ לפורענות‎ 
שא״כ ‎ למה ‎ חזר ‎ לומר ‎ הבה ‎ נרדה ‎ וגו׳ ‎ ועוד ‎ שאין ‎ הקב״ד. ‎ מיחד ‎ שמו ‎ על ‎ הפורענות‎ 
ואלו ‎ רצה ‎ לתרג׳ ‎ כן ‎ היל״ל ‎ ואתגלי ‎ ה׳ ‎ למדן ‎ על ‎ עובד ‎ קרתא ‎ כמו ‎ שתרג׳ ‎ ארדה ‎ נא‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

יח ‎ אלה ‎ תולדות ‎ שס. ‎ לא ‎ כתיב ‎ תולדות ‎ 3חס ‎ ויפת ‎ כי‎ 
מפני ‎ תולדות ‎ שס ‎ נבראו ‎ שמיס ‎ וארץ ‎ רבינו ‎ מהר״א ‎ גרמיזא‎ 
ז״ל‎ :  יט ‎ אלה ‎ תולדות ‎ תרת. ‎ תרת ‎ דפפל ‎ שמו ‎ כמו‎ 
הצדיקים ‎ מלמד ‎ שעשה ‎ תשובה. ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ בפירוש:‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

לנו, ‎ ונעשה ‎ לגו, ‎ הלמדי״ן ‎ דגושין ‎ בדין ‎ דחיק ‎ נ 
(ח) ‎ בנו, ‎ מלרע ‎ בנו״ן‎ :  (ו) ‎ ויאמר ‎ ה׳, ‎ ברביע ‎ לא ‎ בד׳ק:‎ 
החלם, ‎ הה״א ‎ בפתה ‎ ובמתג: ‎ (ט) ‎ על ‎ כן, ‎ ז״ל ‎ רוו״ח‎ 
בכל ‎ ספרינו ‎ בטעם ‎ גרשיים ‎ אבל ‎ בכ״י ‎ בטעם ‎ רביע‎ 
וכן ‎ נראה ‎ כי ‎ דקדקתי ‎ במקרא ‎ ומצאתי ‎ כל ‎ על ‎ כן‎ 
שאחריו ‎ טעם ‎ מהפך ‎ מבלי ‎ מתג ‎ ביניהם ‎ ואחריו ‎ פשטא‎ 
ואחריו ‎ זקף ‎ קטן ‎ לעולם ‎ יחי׳ ‎ על ‎ כן ‎ בטעם ‎ רביע‎ 
כמו ‎ על ‎ כן ‎ הם ‎ צעקים ‎ (שמות ‎ ה׳ ‎ ח׳) ‎ על ‎ כן ‎ הביא ‎ ה׳‎ 
עליהם ‎ (מ״א ‎ ט׳ ‎ ט׳) ‎ על ‎ כן ‎ חלוצי ‎ מואב ‎ (ישעיה ‎ ט״י‎ 
ד׳) ‎ על ‎ כן ‎ רחק ‎ משפט ‎ ממני ‎ (ישעיה ‎ כ״ט ‎ ט׳), ‎ וכן‎ 
כשאחריו ‎ דרגא ‎ ותביר ‎ בתנאי ‎ הנזכר ‎ כגון ‎ על ‎ כן ‎ ברך‎ 


תרגום ‎ *ובקיום ‎ בראשית ‎ יא ‎ נח‎ 

יי״^׳י^ ‎ ואךבע ‎ מאות ‎ ענה ‎ !ילד‎ 
)!״^־1 ‎ ״־!• ‎ !*־י ‎ ובנות*‎ .ס ‎ •יועלה ‎ חי ‎ שלשים ‎ ע:!‎ ; 

3 ־. ‎ £  ויולד ‎ את־עבר ‎ *. ‎ •  דחי־עלח ‎ אחלי‎ 
;;£־.^י£ ‎ הולידו ‎ את־־־שבר ‎ שלש ‎ שנים‎ 
ואך־בע ‎ מאות ‎ שנההלד ‎ בנים‎ 
?הי ‎ ואלימה ‎ •*ינע ‎ ובנות♦ ‎ ס  טז ‎ ויחי־״־עבר ‎ ארבע‎ 

9אה ‎ יתלינין ‎ ׳ונין. ‎ !אוליד ‎ 1דד,, ‎ *  ־': ‎ *  ?  "  ־•־ ‎ ־- ‎ רג*‎ 

?נין ‎ ו?נן‎ :  יח. ‎ 1ח,יא ‎ פלג‎ 
מלתין‎ שנין. ‎ ואוליד‎ !ת ‎ ךע1:‎ 
יט. ‎ 3פיא ‎ פלג. ‎ ?סר ‎ דאיליד‎ 
:ת ‎ !יעו‎ .  מאתן ‎ וסשע ‎ ׳ןנין‎ . 
ןאוליד ‎ ?נין ‎ י?ןן‎ :  כ. ‎ נס:א‎ 


שלשים ‎ שגה ‎ וארבע ‎ מאות ‎ שנה‎ 
ייי; ‎ יל״ 01 1 י8'׳‎ ״׳׳• ‎ ויולד ‎ בנים ‎ ובנות: ‎ ם  ״ ויחי־־פלג‎ 

ואוליד ‎ !ת ‎ שרוג‎ :  כא• ‎ נחיא ‎ -ע ‎ /• ‎ 7  ^  ״  7! ‎ __ ‎ ־: ‎ "  ־•*י' ‎ •*‎ 

ךע1 ‎ .  בתר ‎ דאוליד ‎ ;ת‎ 
קזרוג‎ .  מאתן ‎ ו׳ן3ע ‎ ׳ןנין.‎ 
ואוליד ‎ בנין ‎ ו?ןן‎ :  כב. ‎ נ!זןא‎ 
שמג ‎ סלסין ‎ ׳ונין־‎ .  ואוליד‎ 
ית ‎ ןח1ר‎ :  כג. ‎ 3!!ןא ‎ שריג‎ . 
?תר‎ .  דאוליד‎ !ת ‎ נח1ר ‎ מאסן‎ 
?0נין‎ .  ואוליד ‎ ?נין ‎ ו?ןן‎ : 

בד. ‎ נסיא‎ !חור. ‎ ??וין ‎ יסשע‎ 
׳ןנין ‎ .  ואוליד ‎ ןת ‎ תכח ‎ ; 

בה. ‎ נןזיא ‎ נתור. ‎ ?תר ‎ דאוליד‎ 
'ת ‎ •  ?איי ‎ יסשע ‎ ?שרי‎ 
■׳ונין. ‎ ואוליד ‎ ?נין ‎ י?נן‎ ־.‎ 
־נו. ‎ נן!ןא ‎ סלח ‎ ???ין ‎ ׳ונין.‎ 


שלשים ‎ שנה ‎ ויולד ‎ את־־־רעו‎ : 

•  •נ. ‎ ?  ז״ ‎ זיו1/ ‎ *•* ‎ •  •  )  * 

"  ויחי־פלג ‎ אחרי ‎ הוליז־ו ‎ את־רעו‎ 
תשע ‎ שנים ‎ ומאתים ‎ שנה ‎ יולד‎ 
בנים ‎ ובנות*. ‎ ם  ־  ולחי ‎ רעו ‎ עתלם‎ 
ושלשים ‎ שנה ‎ ויוליד ‎ את־־־שרוג‎ : 

נא ‎ ויחי ‎ רעויאחרי ‎ הולידו ‎ את־שרוג‎ 
שבע ‎ ׳מנים ‎ ומאתלם'‎ שנה ‎ ויולד‎ 
בנים ‎ ובנות ‎ *. ‎ ס  ע  ולחי ‎ שרוג ‎ שלשים‎ 
שנה ‎ ויולד ‎ את־נחוד*. ‎ מ  ולחי ‎ ערוג‎ 
אחרי ‎ הולידו ‎ את־־־נחוד ‎ מאתים‎ 
שנה ‎ ולולד ‎ בנים ‎ ובנות ‎ *. ‎ ס  נד‎ ולשי‎ 
בדוור ‎ תשע ‎ ועשרים ‎ שנה ‎ ולולד ‎ אודתרח‎ :  ־יי ‎ ולחי‎ 
נחור ‎ אחריי ‎ הולידו ‎ את‎ ־־־תרח ‎ תשע־־־עשרה‎ 
שנה ‎ ומאת ‎ שנה ‎ תלד ‎ בנים ‎ ובנות‎ :  ם  ־י ‎ דחי־‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ סס‎ 

פיהא ‎ בנין ‎ ובנאת: ‎ יסולמא ‎ עאש‎ 
שלח ‎ ת׳לאת׳ין ‎ סנה. ‎ אולד ‎ עבר:‎ 
טסועאש ‎ בעד ‎ ד׳אלך. ‎ ארבע ‎ מ#יה‎ 
ות׳לאת׳ ‎ סנין. ‎ אולד ‎ פיהא ‎ בנין‎ 
לבנאת: ‎ טד>ולמא ‎ עאש ‎ עבר ‎ ארבעה‎ 
ו־ת׳לאת׳ין ‎ סנה. ‎ אולד ‎ פלג: ‎ יסועאש‎ 
בעד ‎ ד׳אלך. ‎ מאיה ‎ ותסעה׳ ‎ עשר‎ 
סנה. ‎ אולד ‎ פיהא ‎ בגין ‎ ובגאת!‎ 
יח) ‎ ולמא ‎ עאש ‎ פלג ‎ ת׳לאת׳ין ‎ סגה.‎ 
אולד ‎ רעו‎ :  יט)ועאש ‎ בעד ‎ ד׳אלך.‎ 
מאיתין ‎ ותסע ‎ סנין. ‎ אולד ‎ פיהא ‎ בנין‎ 
ובנאת: ‎ כ>ולמא ‎ עאש ‎ רעו. ‎ את׳נין‎ 
ות׳לאתין ‎ סגה. ‎ אולד ‎ שרוג: ‎ כא)‎ 
ועאש ‎ בעד ‎ ד׳אלך. ‎ מאיתין ‎ וסבע‎ 
סניץ. ‎ אולד ‎ פיהא ‎ בגין ‎ ובנאת;‎ 
כב)ולמא ‎ עאש ‎ שרוג ‎ ת׳לאת׳ין ‎ סנה.‎ 
אולד ‎ נחור: ‎ כג)ועאש ‎ בעד ‎ ד׳אלך.‎ 
מאיתין ‎ סנה. ‎ אולד ‎ פיהא ‎ בנין‎ 
ובגאת: ‎ כד)1למא ‎ עאש ‎ נחור ‎ תסעה‎ 
ועשרין ‎ סנה. ‎ אולד ‎ תרח ‎ :  כדסועאש‎ 
בעד ‎ ד׳אלך. ‎ ארבע ‎ מאיה ‎ רת׳לאת׳ין‎ 
סנה. ‎ אולד ‎ פיהא ‎ בנין ‎ ובנאת: ‎ כל)‎ 
ללמא ‎ עאש ‎ תרח ‎ סבעין ‎ סנה. ‎ אולד‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

מצרים ‎ יכן ‎ אבלה ‎ בבלה ‎ וזד. ‎ רחוק. ‎ כי‎ 
מה ‎ טעם ‎ נרד ‎ והתבלבל ‎ לשובם ‎ ולשונם‎ 
לא ‎ נבלה ‎ בעבור ‎ הירידה, ‎ רק ‎ ונבלה ‎ כמו‎ 
ונעשה. ‎ והראי׳ ‎ שאמר ‎ בסוף ‎ כי ‎ שם ‎ בלל‎ 
ה׳ ‎ וזה ‎ דקדוקו ‎ הוא ‎ מבנין ‎ הפעיל. ‎ והיה‎ 
ראוי ‎ להיות ‎ שלם ‎ ובבלילה. ‎ ובבילוע‎ 
הכפל ‎ ונבלה ‎ על ‎ משקל ‎ ונסכה ‎ את ‎ ארון‎ 
ה, ‎ ובחסרון ‎ הכפל ‎ ונבל' ‎ שם ‎ ויפה ‎ תרגמו‎ 
הזקנים ‎ ואבלה ‎ החת ‎ ונבל/ ‎ ואילו ‎ היה‎ 
כדברי ‎ המדקדקים ‎ למה ‎ חסרו ‎ הבו״ן. ‎ וי״א‎ 
שנהפך ‎ לבם ‎ לשנוא ‎ זה ‎ את ‎ זה ‎ וכל ‎ א׳‎ 
חידש ‎ ל/ ‎ וי״א ‎ כי ‎ המלמד ‎ לאדם ‎ דעת‎ 
שכחם ‎ דעת ‎ לשונם. ‎ והנכון ‎ בעיני ‎ שנפוצו‎ 
משם ‎ ואחר ‎ שנפוצו ‎ מלד ‎ נמיוד ‎ על ‎ בבל‎ 
וקמו ‎ מלכים ‎ אהרים ‎ ובימים ‎ רבים ‎ במות‎ 
הדור ‎ הראשון ‎ נשכח ‎ הל׳ ‎ הראשון, ‎ והשם‎ 
הפיצם ‎ והוא ‎ טוב ‎ להם ‎ וכן ‎ אמר ‎ ומלאי‎ 
את ‎ הארץ: ‎ (ח) ‎ וטעם. ‎ ויחדלו ‎ לבבות‎ 
העיר. ‎ להשלימה. ‎ כי ‎ כבר ‎ בנו ‎ קצת ‎ העיר‎ 
וקצת ‎ המגדל ‎ כי ‎ כן ‎ כתוב ‎ אשר ‎ בנו ‎ בני‎ 
האדם. ‎ או ‎ יהיה ‎ פי׳ ‎ אשר ‎ בנו ‎ בני ‎ האדם‎ 
במחשבתם. ‎ וכן ‎ וילחם ‎ בישראל ‎ על ‎ בלק‎ 
והראשון ‎ נכון ‎ בעיני: ‎ (ט) ‎ בכל ‎ שתי‎ 
מלות ‎ ואל״ף ‎ הסר. ‎ וכן ‎ בגד ‎ ובמה‎ :  (י)‎ 
ופי׳ ‎ שבתי'. ‎ בפסו׳ ‎ אהי ‎ יפת ‎ הגדול. ‎ ויתכן‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

ל׳ ‎ הזמנה ‎ והכנה ‎ וכדרך ‎ שישמעו ‎ אדם ‎ נאמר‎ 
ג״כ ‎ וירד. ‎ ח״ש ‎ הרב ‎ וטעמו ‎ ירד ‎ בעבור‎ 
שאפ״ה ‎ וכבר ‎ המתיק ‎ הרב ‎ מלת ‎ וירד ‎ נפסוק‎ 
שלפני ‎ זה ‎ מה ‎ שיש ‎ בו ‎ די ‎ למבינים: ‎ (ז) ‎ (הבה‎ 
נרדה) ‎ ע׳ ‎ דבור ‎ הרב ‎ באריכות. ‎ ומ״ש ‎ ונבלע‎ 
על ‎ משקל ‎ ונסכה ‎ טעות ‎ המדפיס. ‎ וצ״ל‎ 
ונבלה ‎ על ‎ משקל ‎ ונסכה ‎ (ד״ה ‎ א  יג).‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

ודקדוקיהן ‎ לא ‎ אם׳ ‎ למיקם ‎ בהו ‎ ויאתה ‎ לנו ‎ התשובה ‎ כי ‎ האדם ‎ מתוך ‎ חומ״ד ‎ קורץ ‎ ולא‎ 
.נתנה ‎ תורה ‎ למלאכי ‎ השרת. ‎ אמנם ‎ הגוים ‎ כי ‎ לא ‎ נצטוו‎ .אלא ‎ על ‎ ז׳ ‎ מצות ‎ הם ‎ יכולים‎ 
לעמוד ‎ עליהם ‎ בנקל ‎ ואין ‎ ראוי ‎ להם ‎ התשובה. ‎ ונפקא ‎ מינה ‎ בין ‎ תרי ‎ טעמי ‎ דלטעם ‎ שהם‎ 
עבדים ‎ אם ‎ המצא ‎ ימצא ‎ גוי ‎ שמצא ‎ חן ‎ בעיניו ‎ ית׳ ‎ ואמר ‎ אליו ‎ בגי ‎ אתת ‎ יש ‎ לו ‎ תשובה.‎ 
אבל ‎ לטעם ‎ אחר ‎ דלא ‎ יש ‎ להם ‎ אלא ‎ ז׳ ‎ מצות ‎ ליתנהו ‎ בתשובה ‎ כלל. ‎ וכתב ‎ הרב ‎ עוללות‎ 
אפרים ‎ דטעם ‎ כשיש ‎ שלום ‎ נוצחים ‎ דעל ‎ ידי ‎ השלום ‎ על ‎ הרוב ‎ חוזרים ‎ בתשובה ‎ דאחד‎ 
מוכיח ‎ לחבירו ‎ ומצד ‎ אשר ‎ ש׳ ‎ ביניהם ‎ מקבל ‎ דבריו ‎ אדהכי ‎ והכי ‎ אחרים ‎ מוכיחים ‎ לחבריהם‎ 
ויחזרו ‎ בתשובה. ‎ אמוד ‎ מעתה ‎ רבי ‎ יהודה ‎ ס״ל ‎ דטעם ‎ דגוים ‎ אין ‎ להם ‎ תשונה ‎ היינו ‎ מטעם‎ 
שהם ‎ עבדים ‎ ומלך ‎ שמחל ‎ על ‎ כבודו ‎ אין ‎ כבודו ‎ מחיל. ‎ ואם ‎ ה׳ ‎ חפץ ‎ למען ‎ צדקו ‎ להחשיב‎ 
כבן ‎ מועלת ‎ התשובה ‎ וא״כ ‎ בדור ‎ הפלגה ‎ יתכן ‎ דה׳ ‎ ברחמיו ‎ יוציאם ‎ מכלל ‎ עבדים ‎ וימחלם‎ 
והיינו ‎ דאמר ‎ רבי ‎ יהודה ‎ הואיל ‎ שיש ‎ ש׳ ‎ ביניהם ‎ כי ‎ הן ‎ עם ‎ א׳ ‎ ושפה ‎ אחת ‎ לבלם ‎ לשץ‎ 
הקדש ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ מדת ‎ רחמים ‎ אם ‎ עושין ‎ ה׳ץ ‎ תשובה ‎ הן ‎ לאפוקי ‎ גרים ‎ אחרים ‎ אנ״י ‎ שיכול‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

;ואראה ‎ :  ז. ‎ איש ‎ שפת ‎ רעהו. ‎ אנש. ‎ דלא ‎ כג״א ‎ גבר ‎ וכצ״ל ‎ שבלבול ‎ הלשון ‎ היה ‎ לנשים‎ 
ואנשים ‎ לקטנים ‎ ולגדולים‎ :  כח. ‎ באור ‎ כשדים. ‎ באור ‎ דכשדאי. ‎ ה״ג ‎ ודכויתיה, ‎ באר ‎ מים‎ 
*־!ייב. ‎ מהרג׳ ‎ ביר ‎ דמיין ‎ נבעץ ‎ וכן ‎ פיח ‎ כבשן ‎ פי׳ ‎ דאתויא. ‎ ול״ג ‎ אורא ‎ דכסדאי ‎ בירא ‎ דמיין;‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

ה׳ ‎ (שמוה ‎ כ׳ ‎ י״א), ‎ אבל ‎ כשיהיה ‎ מתג ‎ בתיבה ‎ אשר‎ 
בה ‎ המהפך ‎ או ‎ הדרגא ‎ אז ‎ יוטעם ‎ על ‎ כן ‎ בטעם ‎ גרשיים‎ 
כגון ‎ על ‎ כן ‎ לא ‎ היה ‎ ללוי ‎ (דברים ‎ י׳ ‎ ט׳) ‎ על ‎ כן ‎ אנכי‎ 
מצוד ‎ (דבלים ‎ כ״ד ‎ י״ח ‎ וכ״ב) ‎ גם ‎ כשיבוא ‎ בין ‎ הפשטא‎ 
והזקף ‎ קטן ‎ טעם ‎ מונה ‎ יהיה ‎ על ‎ כן ‎ בגרשיים ‎ כמו ‎ על‎ 
כן ‎ לבי ‎ למואב ‎ (ירמיה ‎ מ״ח ‎ ל״ו׳) ‎ וכשאין ‎ שם ‎ התנאים‎ 
האלה ‎ יהיה ‎ בטעם ‎ רביע ‎ דוק ‎ ותמצא ‎ עכ״ל ‎ : 
(יא) ‎ ארפכשד, ‎ השי״ן ‎ בקמץ ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ קמץ‎ 
זקף ‎ דכל ‎ אתנחתא ‎ דכותיה, ‎ והוא ‎ מן ‎ א״ב ‎ מן ‎ חד ‎ חד‎ 
קמץ ‎ בזקפא ‎ נמסר ‎ בריש ‎ ס׳ ‎ ויקרא‎ :  (יג) ‎ ויחי‎ 
ארפכשד, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ג׳ ‎ בטעש, ‎ ר״ל ‎ תיבת‎ 
ויחי ‎ במונח ‎ אחריו ‎ רביע, ‎ ובכל ‎ ספרינו ‎ גם ‎ בכ״י‎ 
מצאנו ‎ ד׳ ‎ הם ‎ יחי ‎ ארפכשד, ‎ ויחי ‎ רעו ‎ אחרי, ‎ ויחי‎ 
שרוג ‎ אחרי, ‎ ויחי ‎ בחור ‎ אחרי, ‎ וכולם ‎ נכונים ‎ ע״פ‎ 
משפטי ‎ הטעמים ‎ ולכן ‎ יראה ‎ להגיה ‎ ד׳ ‎ במקום ‎ ג/‎ 
רוו״ה: ‎ (טז) ‎ ריחי ‎ עבר, ‎ לית ‎ בטעם ‎ בעבין ‎ מס״ק, ‎ ר  ל,‎ 


ע 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


אברם. ‎ ובחור ‎ וחוץ: ‎ כז)והד׳א ‎ שרח‎ 
תיאליד ‎ תרח. ‎ אד׳ ‎ אולד ‎ אברס,‎ 
ובחור ‎ והרן. ‎ והרן ‎ אולד ‎ לוט: ‎ כח)‎ 
ומאת ‎ הרן. ‎ בחצ׳רה׳ ‎ תרח ‎ אביה.‎ 
פי ‎ בלד ‎ מולדה ‎ פי ‎ אתון ‎ אלכסדאביין:‎ 
פט.) ‎ ואתכ׳ד' ‎ אברם ‎ ובחור. ‎ להמא‎ 
גסאא. ‎ אסם ‎ זוגה׳ ‎ אברם ‎ שרי. ‎ יאסם‎ 
זוגה׳ ‎ בחור ‎ מלכה. ‎ אבבת ‎ הרן ‎ אבו‎ 
מלכה ‎ ואבו ‎ יסבה: ‎ ל)וכאבת ‎ שרי‎ 
עאקר. ‎ לים ‎ להא ‎ ולד‎ :  לא.) ‎ פאכ׳ד׳‎ 
תרח ‎ אבדם ‎ אבנה. ‎ ולוט ‎ אבן ‎ הרץ‎ 
אבן ‎ אבגה. ‎ ושרי ‎ כבתה. ‎ זוגה' ‎ אברם.‎ 
אבבה. ‎ וכ׳רגו ‎ מעהם ‎ מן ‎ אתון‎ 
אלכסדאניין. ‎ לימצ׳ו ‎ אלי׳ ‎ בלד‎ 
כבעאן. ‎ פגאו ‎ אלי' ‎ חרן ‎ ואקאמו ‎ ת׳ם:‎ 
בור* ‎ שלום‎ 

וכסר ‎ אלגים, ‎ וכן ‎ תרגם ‎ ארדה ‎ גא ‎ וארא/‎ 
ויט ‎ שמים ‎ וירה ‎ חט ‎ שמיך ‎ ותרה ‎ ותיבת‎ 
מוגלא ‎ משרש ‎ וגל ‎ שעיינו ‎ דבר ‎ בפלא‎ 
מפחיד ‎ ומרעיד ‎ אשר ‎ בו ‎ אפזר ‎ את ‎ לשוב/‎ 
(כה) ‎ על ‎ פני ‎ בחצ׳רה/ ‎ בפני, ‎ מלת ‎ על‎ 
במקום ‎ בית ‎ וכן ‎ על ‎ פני ‎ שבכל ‎ המקרא.‎ 
(לא) ‎ מאור ‎ כשדים, ‎ מן ‎ אתון ‎ אלכסדאביין,‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

חתיגאן ‎ ובקצת ‎ דפוסים ‎ :) ‎ (כט) ‎ שם ‎ אשת‎ 
אבדם ‎ שרי ‎ ל׳ ‎ זקף ‎ קמץ:)‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

שנקרא ‎ פלג ‎ בשם ‎ הזה ‎ ביום ‎ שנאסף. ‎ כי‎ 
שם ‎ חי ‎ ת״ק ‎ שבה ‎ אחר ‎ המבול ‎ וארפכשד‎ 
תל״ח ‎ שבה ‎ ושלח ‎ בנו ‎ תל״ג ‎ ועבר ‎ בנו‎ 
תס״ד ‎ והנה ‎ כל ‎ ימי ‎ פלג ‎ רל״ט ‎ שנה ‎ והבה‎ 
הב ‎ חצי ‎ ימי ‎ אבותיו ‎ גם ‎ רעו ‎ בנו ‎ הי‎ 
אחריו ‎ כמספר ‎ שבי* ‎ פלג ‎ וגם ‎ שרוג ‎ קרוב‎ 
מהם ‎ וזה ‎ הכלל ‎ אין ‎ אחר ‎ פלג ‎ מי ‎ שחי"‎ 
דל״ט ‎ שגה ‎ כמי ‎ פלג ‎ כי ‎ אם ‎ בנו ‎ לבדו‎ 
ויש ‎ אומרים ‎ כי ‎ שבעים ‎ היו ‎ בוני ‎ המגדל‎ 
ועל ‎ כן ‎ נפוצו ‎ לשבעים ‎ לשונות ‎ וכשאת׳‎ 
סופר ‎ בני ‎ שם ‎ גם ‎ בני ‎ יפת ‎ גם ‎ בני ‎ חם‎ 
תמצאם ‎ שבעים. ‎ וזה ‎ איננו ‎ נכון ‎ כי ‎ פי׳‎ 
כפתרים ‎ ופחרוסי׳ ‎ איבנו ‎ שבי ‎ אגשים.‎ 
ועוד ‎ שלא ‎ הביא ‎ במספר ‎ נח ‎ ובניו. ‎ ועל‎ 
דעת ‎ סדר ‎ עולם ‎ יהיו ‎ לאלפים ‎ ורבבות‎ 
ברבי ‎ המגדל‎ ;  (כר) ‎ ואברם ‎ בולד ‎ במקום‎ 
נקרא ‎ אור ‎ כשדים ‎ וכמוהו ‎ על ‎ כן ‎ באורים‎ 
כבדו ‎ ה׳ ‎ והקרוב ‎ שהיה ‎ לו ‎ שם ‎ אחר‎ 
כי ‎ כשדיב ‎ מבני ‎ בחור ‎ אחי ‎ אבדם ‎ רק‎ 
משה ‎ כתב ‎ השם ‎ הנודע ‎ בימיו. ‎ והעד‎ 
כי ‎ שם ‎ בולד ‎ אבדם ‎ ששם ‎ מת ‎ הרן‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

גס ‎ יש ‎ בדברי, ‎ הרב ‎ ארבע ‎ תיבות‎ 
נוספות ‎ ואלו ‎ הן. ‎ (ובחסרון ‎ הכפל ‎ ונבלע‎ 
שס) ‎ אולי ‎ תלמיד ‎ א׳ ‎ כתב ‎ כן ‎ בצדו ‎ פי׳ ‎ על‎ 
דבריו ‎ הראשונים ‎ בד״ה ‎ ובבלוע ‎ הכפל ‎ ונבנע‎ 
והציגוס ‎ המדפיסים ‎ ביתד ‎ ובללס. ‎ ומה ‎ יעו‎ 
דברי ‎ הרב ‎ ר׳ ‎ משה ‎ העניס ‎ שכתב ‎ לכן ‎ הוקלה‎ 
ונבלה ‎ לפי ‎ שמשפטה ‎ ונבל ‎ כדרך ‎ הכפולים‎ 
בבנין ‎ זה ‎ בעתיד. ‎ וכיון ‎ שמשפטה ‎ כן ‎ אף‎ 
שבא ‎ ה״א ‎ נוספת ‎ נשארה ‎ התיבה ‎ על ‎ משפטה‎ 
הראשון ‎ וניטל ‎ הדגש‎ : 


בראשית ‎ יא ‎ נח ‎ תרגום ‎ *ונקלוס‎ 

10־1! ‎ ^$'0 ‎ #!ס־, ‎ וי1לד ‎ יאיליד ‎ ית ‎ 38ןם‎ .  ית ‎ יחור‎ 

א?לם ‎ את־־־נחור ‎ ואת־־־הרן‎ : 
״ ואלה ‎ תולדת ‎ תלה ‎ תרח ‎ הוליד ‎ *?י״•‎ :״ ‎ יייי‎ !■׳*‎ 
את־אבך־ים ‎ את־נחור ‎ ואודהרן ‎ והרן‎ 
הוליד ‎ את־לוט‎ :  כ" ‎ וימת ‎ דלן ‎ על־־‎ 
פני ‎ תרח ‎ אביו ‎ בארץ ‎ מולדתו ‎ באור‎ 
ממדים*. ‎ מפטיר ‎ כט ‎ ויכןח ‎ אבדם ‎ ונחוך‎ 
להם ‎ נ^ים ‎ עם ‎ אעת־אברם ‎ '^ו־י‎ 
לטם ‎ איטת־נחור ‎ י  מל|ה ‎ י  בת־הרן‎ 
אבי־־מלפה‎ 'ואבי ‎ לפפה ‎ ו  ל  ותהי‎ 
לפרי ‎ עקרה ‎ אין‎ 'לה ‎ וליל ‎ 5  לא ‎ נימת‎ 
תרח ‎ אודאברם ‎ בנויואת־אט ‎ בך‎ 
הדן ‎ בן־בגו ‎ ואת ‎ עורי ‎ כלת1 ‎ אעת ‎ ל־י!ל ‎ מנין. ‎ י?״י‎ 

־5■ ‎ ז• ‎ 1  ••־ ‎ 1  :  :  •• ‎ ץ-זי־*• ‎ **־' ‎ ״  ?ד ‎ חרז ‎ ויהיבו ‎ ©מן‎ :  לב.‎ 

אברם ‎ בנו ‎ ויצאו ‎ אתם ‎ מאור ‎ ' 


ו^רן ‎ אוליד ‎ ןת ‎ לוט ‎ :  כח.‎ 
וכדת ‎ ל.ךן‎ .  על ‎ אוי ‎ תרה‎ 
אבוחי‎ .  1יארע ‎ ולדותיה ‎ באור‎ 
ן3'קזךאי‎ :  כט. ‎ וןסיב ‎ אבלם‎ 
ן{חור‎ .  להון ‎ {שין‎ .  שוס‎ 
אתת ‎ אבלם ‎ שף. ‎ ושום ‎ א©וד‎ 
;חור ‎ םל?ה.גת ‎ ל.לן ‎ אבולא‎ 
ךמל$א ‎ ואבוהא ‎ ףם?ה ‎ :  ל-‎ 
נהות ‎ שרי ‎ עלןלא. ‎ לית ‎ לה‎ 
ולד: ‎ לא. ‎ ילגר ‎ $נח ‎ :ה‎ 
א?לם ‎ 1יליה ‎ .  ו;ת ‎ לוט ‎ 3ד‎ 
הלן ‎ 3ר ‎ ?ריה. ‎ ן;ת ‎ שכי‎ 
3לתיה‎ .  אתת ‎ אבלם ‎ 3ריה"‎ 
ו{!קו ‎ עמהון ‎ מאור ‎ ד2?זךאי.‎ 


בע!ךים ‎ ללכת ‎ אלצה ‎ כ3ען ‎ יבאו‎ 
עד־הרן ‎ וישבו ‎ עם: ‎ לני ‎ ויהיו‎ 'ימי־‎ 

^  1ז.) ‎ |  ־־••ע ‎ :  ז־׳ ‎ ־־•1 ‎ :  <־ ‎ :  ••‎ 


הולדות ‎ אהרן‎ 

א5י ‎ מלכה ‎ .  מביצה ‎ י7‎ ;  ותהי ‎ ברי‎ .  יבמיס ‎ סד*‎ 


(כת) ‎ שרה ‎ .  בא״ת ‎ פ״ש ‎ בג״ץ‎ . 

שפתי ‎ הנמים‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

שהוא ‎ ננמ' ‎ ׳סנה ‎ ז! ‎ היא ‎ רמז ‎ למה ‎ שאחדל ‎ ישנה ‎ וו ‎ שיה ‎ * 

רש״י‎ 

שנתים ‎ אסר ‎ מ  המבול‎ :  (נח) ‎ על ‎ פני ‎ הרח ‎ אביו‎ . 

בחיי ‎ אביו ‎ (ב״ר) ‎ ומ״א ‎ י״א ‎ שע״י ‎ אביו ‎ מת ‎ שקבל ‎ תרת‎ 


גהם ‎ ריב ‎ כו'‎ :  מ  רצונו ‎ לפרש ‎ דמה ‎ שכתוב ‎ שנתיש ‎ אתר ‎ המבול‎ 
קאי ‎ אויולד ‎ את ‎ ארפכשד ‎ וגס ‎ קאי ‎ אשם ‎ בן ‎ מאת ‎ שנה ‎ : 
נ  וא״ת ‎ מנ״ל ‎ לרש״י ‎ וע״ק ‎ מאי ‎ נפקותא ‎ בזה ‎ שפי׳ ‎ יסכה ‎ זו ‎ שרה ‎ . 
וי״ל ‎ להוכחתו ‎ ממה ‎ שכתוב ‎ לפניו ‎ אבי ‎ מלכה ‎ ואבי ‎ י*כה ‎ א״כ ‎ הקרא‎ 
מונה ‎ בני ‎ הרן ‎ וא״כ ‎ למה ‎ לא ‎ מנה ‎ גם ‎ שרה ‎ שגם ‎ היא ‎ היתה ‎ בת‎ 
הרן ‎ לכ״פ ‎ ליסכה ‎ זו ‎ שרה ‎ ועי״ל ‎ דשרה ‎ בא״ב ‎ דא״ת ‎ ב״ש ‎ הוא ‎ בג״ן‎ 
שהוא ‎ כמכין ‎ יסכה ‎ וק״ל‎ .  והא ‎ דפרש״י ‎ בשם ‎ יסכה ‎ ג׳ ‎ שעמים ‎ משוס‎ 
דהי ‎ מינייהו ‎ מפקית ‎ .  א״נ ‎ דהתם ‎ בגמרא ‎ בפ׳ ‎ בן ‎ סורר ‎ ומורה‎ 
דורש ‎ ב׳ ‎ שעמים ‎ לכן ‎ הביאם ‎ רש״י ‎ והא ‎ דהוסיף ‎ רש״י ‎ על ‎ ל׳‎ 
הגמרא ‎ וכתב ‎ עוד ‎ ל׳ ‎ נסיכות ‎ משוס ‎ דק״ל ‎ למה ‎ לא ‎ קרא ‎ אותה‎ 
בשם ‎ העצם ‎ שלה ‎ שרי‎ .  אלא ‎ יסכה ‎ ג״כ ‎ ל׳ ‎ נסיכות ‎ שהוא ‎ לשון‎ 

(כע) ‎ יסכה ‎ .  זי ‎ שרה ‎ על ‎ שס ‎ שסוכה ‎ נ  ברוח ‎ הקודש/שהכל‎ "הרכין ‎ ביפיה ‎ (ס״א ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ ויראו ‎ אותה ‎ שרי־‎ 
פרעה). ‎ ועוד ‎ יסכה ‎ לשון ‎ נסיכות ‎ (וכן ‎ הוא ‎ בסנהדרין ‎ ל״כז ‎ להדיא) ‎ כמו ‎ שרה ‎ לשון ‎ שררה: ‎ (צא) ‎ ויצאו ‎ אתם ‎ ♦ 

דעת ‎ זקנים ‎ מיעלי ‎ התוספות‎ 

(ל) ‎ ותהי ‎ שרה ‎ עקרה ‎ .  ק״ל ‎ אין ‎ לה ‎ ולד ‎ למה ‎ לי‎ .  וי״ל ‎ אל ‎ צור ‎ חצבתם ‎ ואל ‎ מקבת ‎ בור ‎ נקרתם ‎ .  ד״א ‎ אץ ‎ לרג ‎ עכשיו־‎ 
דאיצםריך ‎ לומר ‎ דאפילו ‎ מקים ‎ יציאת ‎ הולד ‎ לא ‎ היה ‎ לה ‎ ויהיה ‎ לה ‎ לאחר ‎ זמן ‎ כדאמרי׳ ‎ ותהר ‎ ותלד ‎ שרה ‎ ודומה ‎ לזרז‎ 
כדאטריבן ‎ אברהם ‎ ושרה ‎ טומסוטץ ‎ היו ‎ ונקרעו ‎ שנא׳ ‎ הביסו ‎ וכל ‎ אשר ‎ אין ‎ לו ‎ סנפיר ‎ וקשקשת ‎ דרשינן ‎ במם׳ ‎ חולין ‎ אין ‎ ל1‎ 

עכשיו ‎ ועתיד ‎ לגדל ‎ לאחר ‎ זמן ‎ • 

תרח‎ 


"  אברס ‎ בט ‎ לפני ‎ (מרוד ‎ על ‎ שנתת ‎ את ‎ צלמיו ‎ והשליכן‎ 
לכבשן ‎ האש ‎ והרן ‎ יושב ‎ ואומר ‎ בלבו ‎ אס ‎ אברס ‎ ניצה ‎ אט‎ 
משלו ‎ ואס ‎ נמרוד ‎ נוצח ‎ אני ‎ משלו ‎ וכשניצל ‎ אברס ‎ אמרו ‎ לי‎ 
להרן ‎ משל ‎ מי ‎ אתה ‎ אמר ‎ להם ‎ הר! ‎ משל ‎ אברס ‎ אני‎ 
השליכוהו ‎ לכבש! ‎ האש ‎ ונשרף ‎ יזהו ‎ אור ‎ כשדים‎ .  ומנסס‎ 
פירש ‎ אור ‎ בקעה ‎ יכן‎ (ישעיה ‎ כד) ‎ באיריס ‎ כבדו ‎ ה׳ ‎ וכן‎ 
(שס ‎ יא) ‎ מאירת ‎ צפעוני ‎ כל ‎ חור ‎ ובקע ‎ עמיק ‎ קרוי ‎ אור ‎ כ 


נחר ‎ קדומים‎ 

י ! 

...‎ 


חומת ‎ אב״ד‎ 

כתיבת ‎ יל ‎ חכה ‎ בשביל ‎ שהוליד ‎ את ‎ אברהם: ‎ כ  וימת.‎ 

תרח ‎ בחרן. ‎ פירש״י ‎ ז״צ ‎ נו״ן ‎ הפוכה ‎ לומר ‎ לך ‎ על ‎ אברס‎ 
חרון ‎ אף ‎ של ‎ מקום ‎ עכ״ל ‎ ויש ‎ שואלין ‎ דכיון ‎ לנכתב ‎ וימת‎ 
תרת ‎ הרבה ‎ קו7ס ‎ שמת ‎ נימא ‎ דהנון ‎ הפוכה ‎ לומר ‎ שאין‎ 
כאן ‎ ננקום ‎ פסוק ‎ זה ‎ כמו ‎ שדרשו ‎ רז״ל ‎ בפוכין ‎ הפוכות‎ 
דכתיבי ‎ גבי ‎ ויהי ‎ בנסוע ‎ הארון ‎ לעשאן ‎ סימן ‎ דאין ‎ כאן‎ 

מקומו ‎ אלא ‎ כלי ‎ להפסיק ‎ בין ‎ פורענות ‎ לפורענות ‎ ולי ‎ הדל.‎ 
אין ‎ כאן ‎ שאלה ‎ להתס ‎ המנץ ‎ אינן ‎ מגוף ‎ הפסוק ‎ אלא ‎ לסימנא‎ 
אתו. ‎ אבל ‎ הכא ‎ הנון ‎ של ‎ תרן ‎ מגופיה ‎ לקרא ‎ ובעי ‎ למדרש‎ 
לעצם ‎ הענין ‎ והכתוב. ‎ וה״נ ‎ אתא ‎ להפסיק ‎ דהיה ‎ תרון ‎ אף•‎ 
עד ‎ עתה ‎ ופסק ‎ חרון ‎ אף. ‎ ועוד ‎ יש ‎ מי ‎ ששאל ‎ דכל ‎ פסוקי‎ 
זה ‎ יתר ‎ ואעיקרא ‎ למה ‎ טרת ‎ וכתב ‎ קרא ‎ וימת ‎ תרח ‎ בחרן‎ 
ואי ‎ משוס ‎ להודיע ‎ דעד ‎ אברהס ‎ היה ‎ חרון ‎ אף ‎ של ‎ מקוסי‎ 

אעיקרא ‎ ממילא ‎ רותא ‎ והדבר ‎ מפורסם ‎ האי״ר ‎ ממזרת ‎ צדק:‎ 
וכתיב ‎ בהבראס ‎ באברהם. ‎ וי״ל ‎ דעיקר ‎ הכתוב ‎ בא ‎ להודיע‎ 
שהקב״ה ‎ פטרו ‎ לאברהם ‎ מכבוד ‎ אב ‎ ואס ‎ כאלו ‎ כבר ‎ מיד‎ 

כמ״ש ‎ רז״ל ‎ שא״ל ‎ הקג״ה ‎ לך ‎ אני ‎ פוטר ‎ מכבוד ‎ או״א. ‎ ואגב‎ 


בראשית ‎ יא ‎ נח‎ 

תרח ‎ המע ‎ ענים ‎ ומאתים ‎ ענה‎ 

-  י  ■1^ ‎ 7•^ ‎ ז־ ‎ -ז-• ‎ *־ ‎ ־♦*‎ 

י  ״'" ‎ ״" ‎ י״, ‎ י  רמת ‎ תרח ‎ ?הרן‎ :  פ  פ  פ 


תרגום ‎ אוינקלום‎ 

נהל ‎ למי‎ 
^י1‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


עא‎ 


ר,ננ ‎ בצלאל ‎ סימן‎ .  אנ״י ‎ יסנ״ה ‎ ל1״ט ‎ פי׳‎ 

רש״י‎ 

ויצאו ‎ תרח ‎ ואנרס ‎ עם ‎ לוט ‎ ושרי: ‎ (לב) ‎ וימת ‎ תרח‎ 
בחרן‎ .  לאחר ‎ שיצא ‎ אברס ‎ מסרן ‎ ובא ‎ לארץ ‎ כנען ‎ והיה‎ 
שס ‎ יותר ‎ מששים ‎ שנה ‎ שהרי ‎ נתיב ‎ ואברס ‎ בן ‎ חמש ‎ שנים‎ 
וע׳ ‎ שגה ‎ בצאתו ‎ מהרן ‎ ותרח ‎ בן ‎ שבעים ‎ שנה ‎ היה ‎ כשנולד‎ 
אברס ‎ הרי ‎ קמ״ה ‎ לתרח ‎ כשיצא ‎ אברס ‎ מחרן ‎ עדיין ‎ נשארו‎ 
משנותיו ‎ הרבה ‎ ולמה ‎ הקדים ‎ הכתוב ‎ מיתתו ‎ של ‎ תרח‎ 
ליציאתו ‎ של ‎ אברס ‎ שלא ‎ יהא ‎ הדבר ‎ מפורסם ‎ לכל ‎ ם  ויאמרו‎ 
לא ‎ קיים ‎ אכרם ‎ את ‎ כבוד ‎ אביו ‎ שהניחו ‎ זקן ‎ והלך ‎ לו‎ 
לפיכך ‎ קראו ‎ הכתוב ‎ מת‎ .  (ס״א ‎ ועוד) ‎ שהרשעים ‎ אף‎ 
בחייהם ‎ קרויס ‎ מתים ‎ והצדיקים ‎ אף ‎ במיתתן ‎ קרויס‎ 
חיים ‎ שנאמר ‎ ובניהו ‎ בן ‎ יהוידע ‎ בן ‎ איש ‎ חי‎ :  בחרן ‎ . 
ה;!" ‎ ן  הפונה ‎ לומר ‎ לך ‎ עד ‎ אברס ‎ חרון ‎ אף ‎ של ‎ מקים ‎ : 

הסלת ‎ פרשת ‎ נח ‎ ...‎ 

•כה ‎ הקשה ‎ הראיס ‎ (ועיין ‎ נניו׳י ‎ ושס ‎ תמצא ‎ תירון ‎ הנון ‎ לקושיא ‎ הנ׳ל)‎ 

■ך‎ - 


ומפטירין ‎ רני ‎ עקרה ‎ בישעיה ‎ סימן ‎ נ״ד‎ 

.שפתי ‎ חכמים‎ 

שרי ‎ מצאתי‎ :  ס  ג׳ ‎ הראיס ‎ לא ‎ הבינותי ‎ בעד ‎ איזה ‎ זמן ‎ הוא ‎ חושש‎ 
אם ‎ חושש ‎ בזמן ‎ אנרהס ‎ מהו ‎ לפיכך ‎ קראו ‎ הכתוב ‎ מת ‎ והא ‎ בימיו‎ 
לא ‎ נכתנה ‎ התורה ‎ ואס ‎ נזמן ‎ שאחר ‎ נתינת ‎ התורה ‎ מהו ‎ ויאמרו‎ 
לא ‎ קייס ‎ אנרהס ‎ כנול ‎ אב ‎ ואס ‎ דקאמר ‎ והלא ‎ נצלה ‎ כתינ ‎ ויאמר‎ 
ה, ‎ אל ‎ אכרם ‎ לך ‎ לך ‎ ולא ‎ היה ‎ יכול ‎ לעמול ‎ עס ‎ אניו ‎ ולנשל‎ 
גזירת ‎ הש״י ‎ עכ״ל‎ .  ול״ג ‎ לקאי ‎ אאחר ‎ זמן ‎ נתינת ‎ התורה ‎ והעיקר‎ 
שיאמרו ‎ על ‎ אכרהס ‎ שלא ‎ קיים ‎ ככול ‎ אכיו ‎ הוא ‎ מסט ‎ שלא ‎ ללוי*‎ 
את ‎ אכיו ‎ עמו ‎ כמו ‎ שלקח ‎ אותו ‎ מאור ‎ כשלים ‎ מ״ה ‎ יאמרו ‎ עליו‎ 
שלא ‎ קייס ‎ אכרהם ‎ ככול ‎ אכיו ‎ יכו' ‎ והטעם ‎ שלא ‎ נקחו ‎ עמו ‎ משום‎ 
שהיה ‎ רשע ‎ ועוכל ‎ עכולת ‎ אלילים ‎ ואע״ס ‎ ששכ ‎ בתשובה ‎ היינו‎ 
כסוס ‎ ימיו ‎ קולס ‎ מותו ‎ אכל ‎ כהליכת ‎ אנרהס ‎ ממנו ‎ מחרן ‎ אז ‎ היה‎ 
רשע ‎ וק״ל ‎ (צלה ‎ ללרך) ‎ ול״ג ‎ שלא ‎ הכין ‎ לכרי ‎ הרא״ס ‎ כו׳ ‎ כי ‎ כל‎ 
עצמו ‎ לא ‎ אמר ‎ הש״י ‎ לאכרס ‎ לך ‎ לך ‎ וגו׳ ‎ ומנית ‎ אביך ‎ אלא‎ 
כעכור ‎ זה ‎ שאין ‎ אני ‎ רוצה ‎ שתקח ‎ את ‎ אביך ‎ עמך ‎ שלא ‎ תעשה‎ 
עצדיך ‎ טפל ‎ לאכיך ‎ כמו ‎ כהליכה ‎ ראשונה ‎ לכתיב ‎ ויקח ‎ תרח ‎ את‎ 
אכרם ‎ כנו ‎ וגו׳ ‎ ומה ‎ שכתכ ‎ המחכר ‎ כמו ‎ שלקח ‎ אותו ‎ מאור‎ 
כשלים ‎ זה ‎ אינו ‎ שהרי ‎ אלרכה ‎ תרח ‎ לקח ‎ את ‎ אכרס ‎ כלל ‎ וגכך‎ 
חסלת ‎ פרשת ‎ גח‎ 


רד׳ק‎ 


הפטרת ‎ נח‎ 


בישעיה ‎ סימן ‎ נד‎ 


הרחיבי ‎ 1  מך)1ם ‎ אהלך ‎ ויריבות ‎ משכנותיך ‎ יטו‎ 
אל־־תהשכי' ‎ "האריכי" ‎ מיתרייך ‎ ויתדרניך ‎ "חזקי‎ : 


_ _ _  _  י 

(א) ‎ רני ‎ עקרה ‎ .  מזרגומו ‎ כי ‎ ההרה‎ 
תחיל ‎ קרוב ‎ לללתה ‎ וכן ‎ חיל‎ 
כיוללה ‎ :  כט ‎ שוממ׳‎ .  אע״ס ‎ שהיתה‎ 
ירושלס ‎ ימים ‎ רכים ‎ שוממה ‎ רכים ‎ יהיו‎ 
כניה ‎ :  מבט ‎ בעולה ‎ .  והס ‎ רשעי‎ 
העולם ‎ שהם ‎ כבעולות ‎ כלו׳ ‎ כאשה ‎ שיושבת‎ 
עם ‎ בעלה ‎ ובניה ‎ והאשה ‎ האלמנה‎ 
והשכונה ‎ שהיא ‎ שוממה ‎ והיא ‎ ירושלים‎ 
שהיא ‎ כאלמנה ‎ ואמר ‎ כאלמנה ‎ ולא‎ 
אלמנה ‎ ממש ‎ כי ‎ בעלה ‎ חי ‎ וקייס ‎ . 
וי״ת ‎ ארי ‎ סניאין ‎ וגו׳ ‎ זכר ‎ פרס ‎ לפי‎ 
לעתי ‎ שהיא ‎ מלכות ‎ הרביעית ‎ כי ‎ מלכות‎ 
ישמעאל ‎ אע״פ ‎ שהיא ‎ תקופה ‎ מלכות‎ 
פרס ‎ גוברת ‎ עליה‎ :  (ב) ‎ הרחיבי ‎ . 
מרוב ‎ בניס ‎ שיבאו ‎ לך ‎ :  מקום ‎ אהלך ‎ • 
היא ‎ ירושלס ‎ :  ויריעות ‎ משכנותיך ‎ . 
שארי ‎ ערי ‎ ישראל ‎ ** ‎ יטו‎ .  המטיס‎ 
היריעות ‎ וימשכו ‎ אותם ‎ למרחוק ‎ להרחיב‎ 
האהל ‎ והמשכנות ‎ כמו ‎ שאמר ‎ זכריהו‎ 
הנביא ‎ משא ‎ לבר ‎ ה׳ ‎ בארץ ‎ חלרך‎ 
ולמשק ‎ מנוחתו ‎ ואמר ‎ וגס ‎ חמת ‎ תגבל‎ 
בה ‎ צור ‎ וצידון ‎ ואמר ‎ וראמה ‎ וישבה‎ 
תחתי׳ ‎ וגו׳ ‎ ואמר ‎ ירמיה ‎ הנביא ‎ הנה‎ 
ימים ‎ באים ‎ נאס ‎ ה׳ ‎ ונבנת׳ ‎ העיר ‎ לה׳‎ 
ממגדל ‎ חננאל ‎ על ‎ שער ‎ הפנה ‎ ויצא‎ 
עד ‎ קו ‎ המלה ‎ וגו׳‎ :  (ג) ‎ בי ‎ ימין‎ 
ושמאל ‎ תפרוצי ‎ .  על ‎ דרך ‎ ופרצת ‎ ימה‎ 
וקדמת ‎ וזכר ‎ דרום ‎ וצפון‎ :  וזרעך ‎ גויס‎ 

ירש‎ .  כולל ‎ מזרח ‎ ומערב ‎ :  וערים ‎ ,  ,  , 

נשמות‎ .  בין ‎ מא״י ‎ בין ‎ משאר ‎ ארצות ‎ ישראל ‎ יושיבו ‎ אותם‎ .  (ד) ‎ אל ‎ תראי‎ .  אל ‎ תפחדי ‎ שיהיה ‎ צאתך ‎ מגלות ‎ זה ‎ כצאתך ‎ משאר ‎ גלות‎ 

שמנאוך ‎ בארצך ‎ צרות ‎ רבות ‎ ורעות ‎ בבית ‎ ראשון ‎ ובבית ‎ שני ‎ :  כי ‎ לא ‎ תבושי‎ .  לעולם ‎ אחר ‎ שתצאו ‎ מזה ‎ הגלות ‎ לא ‎ תהי׳ ‎ לך ‎ צרה‎ 

לעולם ‎ כי ‎ בעלות ‎ האדם ‎ לגדולה ‎ ותמצאהו ‎ שפלות ‎ אח״כ ‎ יבוש ‎ ויכלם ‎ ז  כי ‎ בשת ‎ עלומיך‎ .  הצרות ‎ שהיו ‎ לך ‎ בארצך ‎ ובהיות ‎ הימים ‎ ההם‎ 

קדמונים ‎ קראם ‎ עצומים ‎ :  וחרפת ‎ אלמנותיך ‎ .  הצרות ‎ שהיו ‎ לך ‎ בגלות ‎ שהיית ‎ כאלמנה ‎ ומרוב ‎ טובה ‎ תשכחו ‎ כל ‎ הצרות ‎ הראשונו׳ ‎ כמו‎ 

שאמר ‎ בסוף ‎ הספר ‎ כי ‎ נשכחו ‎ הצרות ‎ הראשונות ‎ :  ולא ‎ תכלמי‎ .  במקום ‎ אל ‎ תראי ‎ שזכר ‎ כלומר ‎ אל ‎ תכלמי ‎ מפחד ‎ שתפחדי ‎ אחר ‎ היותך ‎ בארצך‎ 
לא ‎ יהי׳ ‎ זה ‎ כי ‎ לא ‎ תפחדו ‎ והוא ‎ כמו ‎ לא ‎ תבושי ‎ והיא ‎ נעל ‎ עומד ‎ מו ‎ הכבד ‎ וכן ‎ החפיר ‎ לבנון‎ :  (ה) ‎ כי ‎ בועליך ‎ .  מי ‎ שהי׳ ‎ אדוניך ‎ הוא‎ 
,שאך ‎ וכוננך ‎ הוא ‎ יהי׳ ‎ בעליך ‎ כי ‎ בגלות ‎ בעליך ‎ אדונים ‎ אחרים ‎ כמו ‎ שאמר ‎ בעלוני ‎ אדונים ‎ זולתך‎ :  ה׳ ‎ צבאות ‎ שמו‎ .  והיכולת‎ 
אדון ‎ צבאות ‎ מעלה ‎ ומטה‎ :  אלהי ‎ כל ‎ הארץ ‎ יקרא ‎ .  אז ‎ יקרא ‎ כמו ‎ שאמר ‎ ולעבדו ‎ שכס ‎ א׳ ‎ כי ‎ כל ‎ העמיס ‎ יודו ‎ בו ‎ אז ‎ • 

ובועניך ‎ עושיך ‎ ל׳ ‎ רבים ‎ דרך ‎ כבוד ‎ כמו ‎ מלת ‎ אלקיס ‎ וכן ‎ ישמח ‎ ישראל ‎ בעושיו‎ :  (ו) ‎ כי ‎ באשה ‎ .  אין ‎ את ‎ כמו ‎ האשה ‎ שמת ‎ בעלה ‎ כי‎ 
בעלך ‎ חי ‎ וקייס ‎ לעולם ‎ אלא ‎ הרי ‎ את ‎ באשה ‎ שקצף ‎ ענה ‎ בעלה ‎ ועזבה ‎ ימים ‎ רבים ‎ :  ועציבת ‎ רוח‎ .  כן ‎ קרא ‎ שמך ‎ ה׳ ‎ אשה ‎ עזובה ‎ לא ‎ אשה‎ 
אלמנה ‎ וא״ת ‎ שיעזבך ‎ לעולם ‎ כי ‎ מאס ‎ בך.‎ .  הלא ‎ את ‎ אשת ‎ נעורים ‎ .  ולא ‎ ימאס ‎ אותה ‎ בעלה ‎ לעולם ‎ :  (ז) ‎ ברגע ‎ .  אע״ס ‎ שארכו ‎ ימי‎ 
הגלות ‎ כנס ‎ יהיו ‎ נחשבים ‎ כרגע ‎ קטן ‎ כנגד ‎ הרחמים ‎ שיהיו ‎ גדולים ‎ כשאקבצך ‎ ובי״ת ‎ ברגע ‎ ר״ל ‎ בימים ‎ שעזבתיך ‎ אותם ‎ ימים ‎ הס‎ 
<גע ‎ מגד ‎ ימי ‎ הטובה ‎ :  (ח) ‎ בשצף ‎ קצף ‎ .  זה ‎ הפסוק ‎ כעטן ‎ הפסוק ‎ הראשון ‎ אנא ‎ שכפל ‎ העטן ‎ במ״ש ‎ לחזק ‎ הענץ ‎ ומל׳ ‎ בשצף ‎ פי׳ ‎ מנחם ‎ לפי‎ 

העטו‎ 


והרפת ‎ אלמנותיך ‎ תזכרי־ ‎ ?•11־ ‎ ן  ה  כי ‎ ב;‎ 

עשיך ‎ יהוד. ‎ צבאות ‎ /טמ1 ‎ ויגדלך ‎ קדוש ‎ ישראל ‎ אלרך‎ 
כל־הארץ ‎ לקרא: ‎ י  כי־כאשה ‎ עזובה‎ ועצובת ‎ רוח‎ 
קראך ‎ יהוה‎ !אשת ‎ נעורים ‎ כי ‎ תמאס ‎ אחר ‎ אלודך:‎ 
ז  ברגע ‎ קטן ‎ עזבתיך ‎ וברחמים" ‎ גדולים ‎ אקבצך:‎ 
ח  בשצף ‎ קצף‎ 'הסתרתי ‎ פניי ‎ רגע ‎ ממך ‎ ובחסד ‎ עולם‎ 


עושיך ‎ ומי ‎ שע;‎ 
בידו ‎ כי ‎ הוא‎ 


לב)פכאן ‎ עמר ‎ תרח. ‎ מאיתין ‎ וכ׳מט‎ 
סגין. ‎ ומאת ‎ פי ‎ חוץ*‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

מכבשן ‎ הכשדים ‎ כן ‎ תרגם ‎ אשר ‎ אור ‎ לו‎ 
בציון, ‎ ועל ‎ שם ‎ להב ‎ הכבשן ‎ בקרא ‎ אור‎ 
כמו ‎ ולא ‎ תאירו ‎ מזבחי ‎ חנם. ‎ וקרוב ‎ יהיה‎ 
לקבלת ‎ רז״ל ‎ שהכשרים ‎ השליכו ‎ אאע״ה‎ 
לכבשן ‎ אש ‎ וביצול. ‎ עיין ‎ בפי׳ ‎ הרמב״וי‎ 
שהאריך ‎ בעבין ‎ נס ‎ זה ‎ וכתב ‎ שכן ‎ הוא‎ 
רמוז ‎ בכתוב ‎ אני ‎ ה׳ ‎ אשר ‎ הוצאתיך‎ 
מאור ‎ כשדים:‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

לב) ‎ וימת ‎ תרח ‎ בחרן, ‎ כתב ‎ רש״י־‎ 
נון ‎ דבחרן ‎ הפוכה ‎ ע״כ ‎ ובבל‎ 
ההיגאן ‎ אין ‎ הנון ‎ הפוכה ‎ גם ‎ בירושלמים,‎ 
ומצאתי ‎ שב' ‎ בה״ט ‎ הל׳ ‎ ס״ת ‎ סי' ‎ רע״ה.‎ 
סק״ג ‎ וז״ל, ‎ ובלקט ‎ הקמה ‎ דף ‎ צ״ו ‎ קורא‎ 
תיגר ‎ ומקלל ‎ הסופרים ‎ שעושין ‎ אותיות‎ 
הפוכין ‎ כגון ‎ ך׳ ‎ דדרך ‎ עץ ‎ החיים ‎ ף־‎ 
דוימת ‎ תרח ‎ בהדן ‎ ל׳ ‎ דלנכרי ‎ תשיך‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

אחיו ‎ וכתוב ‎ בארץ ‎ מולדתו ‎ ויתכן ‎ שאור‎ 
עשו ‎ הכשרים ‎ במקום ‎ הנזכר ‎ ונקרא ‎ כן‎ 
כמו ‎ אשר ‎ אור ‎ לו ‎ בציון. ‎ וטעם ‎ על ‎ פני■‎ 
לפני ‎ אביו. ‎ שמת ‎ ואביו ‎ רואה ‎ וכמוהו‎ 
על ‎ פני ‎ אהרן ‎ אביהם‎ :  (כט) ‎ והזכיר ‎ שם:‎ 
אשת ‎ גחור ‎ להודיע ‎ יחוס ‎ רבקה ‎ ורחל‎ 
ולאה. ‎ וקדמוניבו ‎ ז״ל ‎ אמרו ‎ שיסכה ‎ היא‎ 
שרה ‎ ואם ‎ קבלה ‎ נקבל. ‎ והאומרים ‎ כי‎ 
אברהם ‎ היה ‎ עקר ‎ ולא ‎ שרה ‎ אמרו ‎ הפך‎ 
הכתוב ‎ והעד ‎ ישמעאל ‎ בנו. ‎ ובני ‎ קטורה.‎ 
והאומרים ‎ כי ‎ שרה ‎ היתד, ‎ אחות ‎ אברהם.‎ 
איננו ‎ ישר ‎ בעיני ‎ זה ‎ הטעם. ‎ ואלו ‎ הי׳‎ 
כן ‎ היה ‎ הכתוב ‎ אומר ‎ ויקה ‎ תרח ‎ את‎ 
אבדם ‎ בנו ‎ ושרי ‎ בתו ‎ אשת ‎ אבדם ‎ בנס‎ 
גם ‎ ם  אלו ‎ היתד, ‎ אחות ‎ לוט ‎ היה ‎ הב׳‎ 
אומ׳ ‎ ואת ‎ שדי ‎ בת ‎ בנו ‎ כאש׳ ‎ כת׳ ‎ על ‎ לוט־‎ 
ויתכן ‎ שנהיר ‎ בנו ‎ הלך ‎ בתהלה ‎ אל‎ 
הרן ‎ או ‎ בא ‎ אחר ‎ אביו ‎ והנכון ‎ בעיני‎ 
שפרשת ‎ לך ‎ לך ‎ שאמר ‎ השם ‎ לאבדם‎ 
קוד׳ ‎ זה ‎ הפסו׳ ‎ שהוא ‎ ויקה ‎ תרח. ‎ וכמוהו‎ 
בתורה ‎ באחד ‎ לחדש ‎ השני ‎ בשנה ‎ השנית.‎ 
ואחר ‎ כן ‎ בחדש ‎ הראשון ‎ בשנה ‎ השביח‎ 
והעד ‎ שאמר ‎ הכתוב ‎ ללכת ‎ ארצה ‎ כנען‎ 
וכאשר ‎ בא ‎ תרח ‎ אל ‎ חרן ‎ ישר ‎ המקרב‎ 
בעיניו ‎ וישב ‎ שם ‎ ומת ‎ ואין ‎ מוקד׳ ‎ ומאוחר‎ 
בתורה ‎ : 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בכל ‎ שמות ‎ דענייגא ‎ לית ‎ בטעם ‎ זקף‎ 
גדול ‎ זולת ‎ דין, ‎ אבל ‎ בפ׳ ‎ בראשית ‎ יש‎ 
לו ‎ חברים ‎ כמו ‎ שנמסר ‎ לעיל ‎ 1״' ‎ ו׳‎ 
עיי״ש‎ :  (יז) ‎ ויחי ‎ עבר, ‎ נמסר ‎ עליו‎ 
במס״ק ‎ ג' ‎ בטעם ‎ בענין ‎ ומלעיל, ‎ ר״ל ‎ ג׳‎ 
כתיב ‎ ויחי ‎ במקף ‎ למלה ‎ שלאחריו ‎ והמלה‎ 
השניה ‎ ברביע, ‎ והם ‎ ויחי ‎ שלח, ‎ ויחי‎ 
עבר, ‎ ויחי ‎ פלג. ‎ וכולם ‎ מלעיל ‎ המה ‎ ולא‎ 
השיב ‎ ויחי ‎ של ‎ דלא ‎ שייד ‎ עליו ‎ לימד‎ 
מלעיל ‎ לפי ‎ שהוא ‎ בתייעה ‎ אהר;‎ 


מלעיל, ‎ ור״ל ‎ ג׳ ‎ כתיב ‎ בטעם ‎ טפחא ‎ ובמקף ‎ למלת ‎ ויחי, ‎ והם ‎ ויחי ‎ נח ‎ (לעיל ‎ ט׳ ‎ כ״ה) ‎ ויחי ‎ פלג, ‎ ויהי ‎ תרח• ‎ (כג) ‎ אחרי ‎ *2 ‎ עגל״ד:ז*‎ 
בטעם ‎ תביר ‎ בעניו, ‎ ור״ל ‎ דבל ‎ אחרי ‎ הולידו ‎ שבעני! ‎ בטעם ‎ פשטא ‎ זולת ‎ דין ‎ דשרוג ‎ בטעם ‎ תביר: ‎ כד) ‎ ויחי ‎ נחלי ‎ נמסר ‎ ?לי, ‎ 4 
בטעם, ‎ ר״ל ‎ ב׳ ‎ כתיב ‎ בטעם ‎ זקף ‎ קטן ‎ והם ‎ ויחי ‎ רעו, ‎ ויחי ‎ בחור. ‎ וצ״ל ‎ דכונתה ‎ בעניו ‎ זה ‎ אבל ‎ בפי ‎ בראשית ‎ ,שנ‎ "לד ‎ נשמלסי ‎ עלי ‎ ב.‎ 
(כס) ‎ אשת ‎ אברם ‎ שרי, ‎ כתב ‎ בעל ‎ מנחת ‎ כליל ‎ וז״ל ‎ בכל ‎ מספרים ‎ מלת ‎ שרי ‎ בקמץ ‎ הרי״ש ‎ אף ‎ שאינו ‎ באס״ם ‎ רק ‎ בז״ק ‎ ותמידי ‎ טובא‎ 
י״ל ‎ שלא ‎ נמצא ‎ רמז ‎ לא ‎ במסורה ‎ ולא ‎ בספרי‎ 

ההגהה ‎ וכר ‎ ונקדתי ‎ גם ‎ אני ‎ מלת ‎ שרי ‎ בפתח•‎ 

עכ״ל, ‎ ואחריו ‎ הדפיסו ‎ פן ‎ כל ‎ המדפיסים ‎ בפתח,‎ 

ובאמת ‎ הדין ‎ עם ‎ כל ‎ הספרים ‎ הראשונים ‎ שהרי ‎ היא.‎ 

מסרה ‎ מפורשת ‎ בריש ‎ ס׳ ‎ ויקרא ‎ דבמסרה ‎ שם ‎ כל‎ 
קמץ ‎ בזקף ‎ וזה ‎ חד ‎ מנהון, ‎ (והבעל ‎ מנחת ‎ כליל ‎ מפרש‎ 
חומת ‎ אג״ך‎ 

הודיענו ‎ בהפוך ‎ הנון ‎ 7ע״כ ‎ היה ‎ חרון ‎ אף ‎ ומלבד ‎ דפסק‎ 
חרון ‎ אף ‎ היה ‎ כתת ‎ כרמה ‎ בס״ת ‎ וימת ‎ תרת ‎ בחרן ‎ שהוא‎ 
נחת. ‎ ועוד ‎ אפשר ‎ לומר ‎ דתרח ‎ עשה ‎ תשובה ‎ והו״א ‎ דכשמת‎ 
כבר ‎ נתקן ‎ ונתכפר ‎ לו ‎ לזה ‎ רמז ‎ וימת ‎ תרת ‎ ועדיין ‎ היט‎ 
חרון ‎ אף ‎ עליו ‎ עד ‎ שנתנסה ‎ אברהס ‎ אע״ה ‎ בעשר ‎ נסיוכות‎ 
והיו ‎ לכפר' ‎ על ‎ תרח ‎ ועד ‎ אתרן ‎ שבא ‎ באיוב ‎ ונתקן ‎ והנון־‎ 

הפוכה ‎ לרמוז ‎ דלעתיד ‎ יפסק ‎ חרוץ ‎ אף ‎ ויתוקן:‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

הם ‎ נשמות ‎ ישראל ‎ כמ״ש ‎ המקובלים ‎ ודוק ‎ היטב‎ :  לב ‎ (ט) ‎ בחרן ‎ כתב ‎ רש״י ‎ בחרן. ‎ הנון‎ 
הפוכה ‎ לומר ‎ לך ‎ עד ‎ אברם ‎ חרון ‎ אף ‎ של ‎ מקום. ‎ בם' ‎ מנחת ‎ שי ‎ כתב ‎ משם ‎ ס׳ ‎ תאגי ‎ דהנין‎ 
הפוכה ‎ כזה ‎ ז  ור׳ ‎ עקיבא ‎ שהיה ‎ דורש ‎ כתרי ‎ אותיות ‎ היה ‎ קורא ‎ לנו״ן ‎ זו ‎ נון ‎ מגולגלת‎ 
ודרש ‎ עליה ‎ שכל ‎ מי ‎ שיש ‎ בידו ‎ ענוה ‎ ושפלות ‎ הקב״ה ‎ מגדילו ‎ ומנחילו ‎ חיי ‎ עוה״ב ‎ שאין‎ 
לך ‎ מדד, ‎ טיבה ‎ בעולם ‎ כענוה ‎ ויראת ‎ חטא ‎ עכ״ל. ‎ ואפשר ‎ לפי ‎ שהגון ‎ הזה ‎ כאן ‎ רמז ‎ דעד'‎ 
אבדם ‎ היה ‎ חרון ‎ אף ‎ של ‎ מקום ‎ רמז ‎ נמי ‎ מעלת ‎ אברהם ‎ שהיה ‎ לו ‎ ענוה ‎ גדולה ‎ ובזה ‎ נסתלק‎ 
חרון ‎ והענוה ‎ רמזה ‎ בנון ‎ הפוכה ‎ כצורה ‎ הנז׳ ‎ שהיא ‎ נון ‎ פשוטה ‎ רמז ‎ לאדם ‎ פשוט ‎ ישר ‎ והוא‎ 
נכפף ‎ כנון ‎ קצרה ‎ והפוכה ‎ באופן ‎ שרמז ‎ דעד ‎ כאן ‎ היה ‎ חרון ‎ אף ‎ של ‎ מקום ‎ מפני ‎ שאברהם‎ 
היה ‎ עניו ‎ ושפל ‎ כי ‎ הוא ‎ האדם ‎ הגדול ‎ בענקים ‎ ואמר ‎ ואנכי ‎ עפר ‎ ואפר ‎ ומי ‎ שיש ‎ בו ‎ ענוה‎ 
ד״קב״ה ‎ מבדילו ‎ כמ״ש ‎ ואגדלה ‎ שמך ‎ והמליכו ‎ א״ה ‎ את ‎ אברהם ‎ אע״ה ‎ ומנחילו ‎ חיי ‎ עד‎ ,"ב‎ 
והגם ‎ כי ‎ גדלו ‎ מאד ‎ מעלות ‎ א״א ‎ ע״ה ‎ השב״ח ‎ השבי״ח ‎ הענוד. ‎ כי ‎ היא ‎ עיקר ‎ הכל ‎ וכמו‎ 
ששיבח ‎ למשה ‎ רביגו ‎ ע״ה ‎ והאיש ‎ משה ‎ עניו ‎ מאד ‎ ועמ״ש ‎ במדבר ‎ קדמות ‎ מערכת ‎ נון‎ 
אות ‎ ה׳ ‎ משם ‎ הנשי״א ‎ : 


-עב ‎ מסורת ‎ הקריאה‎ 

.אותה ‎ שם ‎ בעצמו ‎ וכאן ‎ שכח ‎ אותה)‎ 
דא״כ ‎ בודאי ‎ צ״ל ‎ שרי ‎ בקמץ ‎ כבכל‎ 
•ספרי ‎ הישנים ‎ וכדעת ‎ המסרה, ‎ וכי ‎ כתב‎ 
רוו״ה ‎ שבמקרא ‎ כ״י ‎ במסר ‎ עליו ‎ לית‎ 
זקף ‎ קמץ: ‎ (ל) ‎ ולה ‎ בכל ‎ הספרים‎ 
הלמ״ד ‎ בקמץ: ‎ (לא) ‎ ואת ‎ לוט, ‎ האל״ף‎ 
בסגול ‎ והוא ‎ במקף ‎ ובלא ‎ קדמא: ‎ בן‎ 
,בגו, ‎ בזקף ‎ קטן ‎ לא ‎ ברביע, ‎ הדי״ש‎ 
בפתח;‎ 


מוסרי ‎ של״ה ‎ והג״ה‎ 

זד״ח ‎ ת״מ ‎ זהירות ‎ גדול ‎ ושמירה ‎ יתירה‎ 
במאד ‎ מאד ‎ בברית ‎ המעור ‎ ראה ‎ מה‎ 
עלתה ‎ לדיר ‎ המבול ‎ ולקדש ‎ עצמו ‎ בשעת‎ 
תשמיש ‎ מאד ‎ ולזווג ‎ להגונה ‎ ובעת ‎ הזיווג‎ 
קדושים ‎ יהיו ‎ דאל״כ ‎ עליו ‎ נאמר ‎ ארור‎ 
שוכב ‎ עם ‎ כל ‎ בהמה ‎ כמ״ש ‎ רז״ל ‎ וזהו‎ 
רמז ‎ בפרשה ‎ זו ‎ לכל ‎ הבהמה ‎ הטהורה‎ 
תקח ‎ לך ‎ שבעה ‎ שבעה ‎ איש ‎ ואשתו ‎ ומן‎ 
הבהמה ‎ אשר ‎ לא ‎ טהורה ‎ היא ‎ שבים ‎ איש‎ 
ואשתו.‎ 


■גם ‎ מעון* ‎ השמים ‎ שבעה ‎ שבעה‎ 
זקר ‎ ונקבה. ‎ וק׳ ‎ למה ‎ שינה ‎ הלשון ‎ אצל‎ 
בהמה ‎ אמר ‎ איש ‎ ואשתו. ‎ ע״ק ‎ איב ‎ שייך‎ 
לו׳ ‎ אישות ‎ בבהמה ‎ אלא ‎ הרמז ‎ שרור‎ 
המבול ‎ נתקיים ‎ בהם ‎ ארור ‎ שוכב ‎ עם‎ 
■בהמה ‎ והם ‎ כבהמה ‎ והבהמה ‎ כמותם.‎ 
דע״ד ‎ הסוד ‎ אפשר ‎ שקצת ‎ מהם ‎ נתגלגלו‎ 
בבהמות ‎ ואז ‎ אתי ‎ שפיר ‎ איש ‎ ואשתו‎ 
ולא ‎ זכו ‎ להתגלגל ‎ בעופות ‎ וברוך ‎ היודע‎ 
וכבר ‎ הארסתי ‎ בענינים ‎ האלו ‎ בשער‎ 
האתיות ‎ באות ‎ ק׳ ‎ קדושה ‎ ע״ש. ‎ (את״י‎ 
הכל ‎ תלוי ‎ בקדושת ‎ המחשבה ‎ ובזה ‎ תבין‎ 
כמה ‎ בנים ‎ חבל ‎ על ‎ דמשתכהין ‎ ודין‎ 
גדמא ‎ מחשבת ‎ אב ‎ ואם ‎ ר״ל ‎ (מאי״ן):‎ 


הפטרת ‎ נח‎ 

רחמתיןי ‎ אמר ‎ נ'אלןד ‎ יהוה:טכי־מי ‎ נח ‎ ז*את ‎ לי‎ 
אשר‎ "נשבעתי‎ 'מעבר ‎ מי־ניח ‎ ע1ד'_על־הארץ;כן‎ 
נשבעתי ‎ מקצף'על:ך ‎ ומנער־־בך: ‎ י  כי‎ "ההרים‎ 
ימושו ‎ והנגיעות ‎ תמוטינה ‎ וחסדי ‎ מאתך ‎ לא־ימוש‎ 
וברית‎ '  שלומי ‎ לא ‎ תמוטיאמר ‎ מדחמך ‎ להוה‎ : 

;  •> ‎ :  •  ^  7  ■ד ‎ -ע ‎ :  ־1 ‎ *•;מ ‎ £  זי!‎ 

כאן ‎ מםיימין ‎ הספרדים ‎ י 

יא ‎ עניה ‎ סערה ‎ לא ‎ נהמה ‎ הנה ‎ אנכי ‎ מרביץ ‎ בפוך‎ 

*־ ‎ •ידע• ‎ !:־־*־,> ‎ ו~ ‎ .* ‎ *  ״* ‎ ־▼1■' ‎ ־  7  :  *> ‎ <  ־־ ‎ י  ץ 

אבניך ‎ ויסדתיך ‎ בספירים‎ :  יב ‎ ושמתי ‎ כךבד‎ 
שמשיתיך ‎ יי ‎ ו״שעריך ‎ לאבני ‎ אקרה ‎ ובל־־נבולך‎ 
לאבני־־הפץ:1* ‎ וכל־בניך ‎ למורי ‎ יהו־ה‎ "ורב ‎ שלום‎ 

:  ־  :  •• ‎ ••ן/• ‎ |  :ז ‎ ז~\1 ‎ ״  *״ו- ‎ :  ז־ר׳ו. ‎ :~*י ‎ ג  ע.‎ 

בצדקה ‎ תכונני ‎ רחלך ‎ מעשר! ‎ בי־לא‎ 


תיראי ‎ וממחתה'‎ כי ‎ לא־תקרב ‎ אליך: ‎ מי ‎ הן ‎ גור‎ 

•  7  *  •  :  •  7  ע  •  "  :*־,י ‎ •״ ‎ ־*־1*1 ‎ •  -ן, ‎ •  "11 ‎ ,  ע.‎ 

עור ‎ אפס ‎ מאותי ‎ -- ‎ -" ‎ *  —  " 

ס  .  ג  ״ו‎ 


מי‎ — גר ‎ אתך ‎ עליך ‎ לפול‎ 
טי ‎ הן^אנכי ‎ בראתי ‎ חו־יש‎ "נפח ‎ באש ‎ פחם ‎ ומוציא‎ 
כלי‎ "למעשהו" ‎ ואנכי" ‎ בראתי‎ 'משחית ‎ לחבל ‎ : 
יי ‎ כל־כרי ‎ יוצר ‎ עללך ‎ לא״״יצלח ‎ וכל־לשוךתקום־‎ 
אתך ‎ למשפט ‎ תרשיעי ‎ זאת ‎ נחלת‎ "עבדי״ייהוה‎ 
וצדך)תם ‎ מאתי ‎ נאם־יהוה: ‎ יח ‎ הוי ‎ בל־צמא ‎ לכו‎ 
למים‎ "ואשר ‎ אין־לו ‎ בסף ‎ לכו ‎ שבת ‎ ואכלו ‎ ולכו‎ 

י* ‎ סדינה ‎ מרי ‎ ^  ,  , 

כעליה ‎ שהוא ‎ אבן ‎ לבנה ‎ והסכם ‎ רבי ‎ אברהם ‎ כתב ‎ שהיא ‎ אדומ' ‎ וי״ת ‎ פאבכין ‎ מבין ‎ כמו‎ 
אבן ‎ מבא ‎ :  (יב) ‎ ושמתי ‎ כלכל ‎ .  תרגום ‎ ירושלמי ‎ כפך ‎ ספיר ‎ כדכדינא ‎ וספרינא ‎ ונסך ‎ הי‎ 

.•?מריר, ‎ *.יחי..•, ‎ רו ‎ חיית ‎ ררולוווח ‎ יהיו ‎ ארו ‎ רדרד ‎ או ‎ אפשר ‎ אויר ‎ החלונות ‎ יכני‎ 


רד״ק‎ 

העדן ‎ כמו ‎ בסרי ‎ קצף ‎ ואלול ‎ אלי ‎ ז״$‎ 
פי׳ ‎ במעמ ‎ קצף ‎ וכן ‎ ת״י ‎ בשעה ‎ זעירא‎ 
סלקית ‎ אפי ‎ שכינתי ‎ זמן ‎ ועירא ‎ מינך ‎ : 
(מ) ‎ כי ‎ מי ‎ נח ‎ .  יש ‎ מחלוקת ‎ בספרים‎ 
במלה ‎ הזאת ‎ ברוב ‎ הספרים ‎ הס ‎ שתי‎ 
מלות ‎ ופי׳ ‎ מנחם ‎ מי ‎ המבול ‎ וסמכה‎ 
לנח ‎ שגאה ‎ בימיו ‎ ונצל ‎ מהם ‎ ויש ‎ ספרים‎ 
שהיא ‎ מלה ‎ אחת ‎ כמו ‎ כימי ‎ נלת ‎ לותה‎ 
וכן ‎ ת״י ‎ כי ‎ ומי ‎ נח ‎ מ״מ ‎ הענין ‎ א׳ ‎ אמר‎ 
כמו ‎ לבר ‎ מי ‎ המבול ‎ שהיו ‎ בימי ‎ נח‎ 
שנשבעתי ‎ שלא ‎ יעברו ‎ עול ‎ על ‎ הארץ‎ 
והיא ‎ גזר׳ ‎ שלא ‎ תבמל ‎ כן ‎ נשבעתי‎ 
אחרי ‎ צאתך ‎ מהגלות ‎ מקצוף ‎ עליך‎ 
ומגער ‎ בך ‎ ופי׳ ‎ זאת ‎ הגלות ‎ והשבי׳‎ 
היא ‎ לך ‎ כמו ‎ מי ‎ נח ‎ כמו ‎ שהם ‎ לא ‎ יהיו‎ 
עול ‎ כן ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ לך ‎ גלות ‎ עול ‎ ושבועת‎ 
מי ‎ נח ‎ הוא ‎ שאמר ‎ ב״ס ‎ ולא ‎ יכרת ‎ כל‎ 
בשר ‎ עול ‎ ממי ‎ המבול ‎ ולא ‎ יהיה ‎ עול‎ 
מבול ‎ לשחת ‎ כל ‎ בשר ‎ כך ‎ פירשו ‎ רבותינו‎ 
ולמרו ‎ מזה ‎ כי ‎ לאו ‎ לאו ‎ שבועה ‎ ומדלאו‎ 
לאו ‎ שבוע׳ ‎ הן ‎ הן ‎ נמי ‎ שבועה ‎ ויש‎ 
לפרש ‎ כי ‎ הברי׳ ‎ הוא ‎ השבועה ‎ כמ״ש‎ 
והקימותי ‎ את ‎ בריתי ‎ אתכם ‎ והברית‎ 
הוא ‎ קיום ‎ הלבר ‎ וכן ‎ שנועה ‎ היא‎ 
קיום ‎ הלבר ‎ :  ומגער ‎ בך ‎ העי״ן‎ 
נקרא ‎ בחשף ‎ קמץ: ‎ (י) ‎ כי ‎ ההרים‎ 
ימושו‎ .  ההרים ‎ והגבעות ‎ הס ‎ הלברים‎ 
הקיימים ‎ אשר ‎ פארן ‎ ואע״ס ‎ כן ‎ פעמים‎ 
ימושו ‎ ותמוענה ‎ ברעש ‎ האדן ‎ אבל‎ 
חסלי ‎ וגריתי ‎ אתך ‎ הוא ‎ יותר ‎ קיים‎ 
שלא ‎ ימוש ‎ לעולם ‎ ויש ‎ לפרש ‎ ההרים‎ 
והגבעות ‎ משל ‎ על ‎ שרי ‎ העכו״ס ‎ : 
(יא) ‎ עני׳ ‎ סוער׳. ‎ סוערת ‎ בסערת ‎ הגלו,:‎ 
לא ‎ נחמה‎ .  פי׳ ‎ על ‎ עתה ‎ לא ‎ נחמי‎ 
וי״ת ‎ חשוכתא ‎ מקבלא ‎ עונבן ‎ קרתא‎ 
וגו׳‎ :  מרביץ ‎ מושיב ‎ או ‎ משכיב ‎ כלו׳‎ 


שיהיו ‎ אבני ‎ היסוד ‎ אבני ‎ פיך ‎ שהם‎ 
כעין ‎ חול ‎ והס ‎ מרגלית ‎ •ועליהם ‎ ארביץ‎ 
אמי ‎ הקיר ‎ וכן ‎ ויסלתיך ‎ בספירים‎ 
וזה ‎ אומר ‎ לירושלים ‎ וי״ת ‎ הא ‎ אנא‎ 
כביש ‎ וגו׳‎ :  ספיר ‎ .  פי׳ ‎ הגאון ‎ רב‎ 
שתרגום ‎ אונקלוס ‎ לבנת ‎ הספיר ‎ כעובל‎ 

....‎ ^  ,,״״״. ‎ .  ",",. ‎ . . ,  _  "  . . ,  היא ‎ מרגלית ‎ שחורה ‎ :  שמשותיך ‎ .  החלונות‎ 

שתכנס ‎ בהם ‎ השמש ‎ אפשר ‎ כי ‎ פנות ‎ החלונות ‎ יהיו ‎ אבן ‎ כלכל ‎ או ‎ אפשר ‎ אויר ‎ החלונות ‎ יבנה ‎ בכלכל ‎ כמו ‎ שעושין ‎ אותו ‎ בזכוכית ‎ צבועה‎ 
במיני ‎ צבעונים ‎ וכשיכה ‎ ניצוץ ‎ השמש ‎ עליהם ‎ יהיה ‎ המראה ‎ יפה ‎ מבפנים‎ :  לאבני ‎ אקלח ‎ .  הלמ״ל ‎ מורה ‎ על ‎ העצם ‎ כלמ״ל ‎ לכל‎ 
:ליו ‎ תעשה ‎ נחשת ‎ הרגו ‎ לאבנר‎ .  והשלישי ‎ לאבשלום‎ :  אקלח ‎ .  אבן ‎ מזהירה ‎ כאש ‎ וכן ‎ בתוך ‎ אבני ‎ אש ‎ התהלכתי ‎ לפיכך ‎ נקראת ‎ אקדח‎ 
מן ‎ קלחי ‎ אש‎ .  וכן ‎ ת״י ‎ לאבני ‎ גמר ‎ כתרגום ‎ גחלת ‎ גומרא ‎ :  לאבני ‎ חפץ ‎ .  אבנים ‎ שיש ‎ חפץ ‎ בהם ‎ ומה ‎ שאמר ‎ כל ‎ גבולך ‎ כלומר‎ 
לא ‎ ירושלים ‎ לבלה ‎ אלא ‎ אף ‎ ערי ‎ גבולה ‎ ויתכן ‎ לפרש ‎ למ״ד ‎ לאמי ‎ אקלח ‎ לאבני ‎ חפץ ‎ משמשות ‎ כלומר ‎ האבנים ‎ שהיו ‎ בהם ‎ מתחילה‎ 
אשים ‎ אותם ‎ לאבנים ‎ נזופות ‎ ומרגליות ‎ וכן ‎ למ״ד ‎ ושמתים ‎ ליער ‎ והלומים ‎ להם ‎ זהלברים ‎ האלה ‎ אפשר ‎ שיהיו ‎ כן ‎ כמשמעה ‎ או‎ 
אפשר ‎ שהם ‎ משל ‎ לרוב ‎ הגלולה ‎ שתהיה ‎ לישראל ‎ ושפע ‎ השובה ‎ על ‎ שאס ‎ ירצו ‎ יעשו ‎ בנינים ‎ באבנים ‎ שובות ‎ ומרגליות‎ :  (יג) ‎ וכל‎ 

בניד ‎ למולי ‎ ה׳‎ .  למולי ‎ תאר ‎ כמו ‎ שפירשנו ‎ לשמוע ‎ בלימוליס ‎ וזה ‎ כענין ‎ שאמר ‎ ירמיה ‎ הנביא ‎ ולא ‎ ילמלו ‎ עול ‎ איש ‎ אל ‎ רעהו ‎ ואיש‎ 

את ‎ אחיו ‎ לאמור ‎ לעו ‎ את ‎ ה׳ ‎ כי ‎ כולם ‎ ילעו ‎ אותי ‎ למקשנס ‎ ועל ‎ גמלם ‎ :  ורב ‎ שלום ‎ בניך‎ .  ר״ל ‎ וירבה ‎ כי ‎ רב ‎ פעל ‎ עבר ‎ מבעלי ‎ הכפל‎ 
מוסב ‎ ומורה ‎ לפתיל ‎ מפני ‎ הוי״ו‎ :  (יל) ‎ בצלקה ‎ .  בצלקה ‎ שתעשי ‎ תהיו ‎ נכונה ‎ בגלולה ‎ לעולם ‎ ותהיו ‎ רחוקה ‎ מעשק ‎ מי‎ 
אלם ‎ *  כי ‎ לא ‎ תיראי‎ .  אפי׳ ‎ פחל ‎ ויראה ‎ לא ‎ יהיה ‎ לך ‎ מהם ‎ ותהיה ‎ רחוקה ‎ ממחיתם ‎ שלא ‎ תקריב ‎ אליך ‎ והענין ‎ כפול ‎ במלות ‎ שונות‎ : 
רחמי. ‎ כמו ‎ תרחקי ‎ וכן ‎ ומות ‎ בהר ‎ כמו ‎ ותמות ‎ ושים ‎ בסלע ‎ קנך ‎ כמו ‎ ותשים ‎ :  (כזו) ‎ הן ‎ גור ‎ יגור ‎ .  פירושו ‎ כתרגומו ‎ עגץ‎ 
אסיפה ‎ כמו ‎ יגורו ‎ עלי ‎ עזים ‎ זלרך ‎ פשישו ‎ יתפרש ‎ כן ‎ הנה ‎ יאספו ‎ עליך ‎ עמים‎ :  אפס ‎ מאותי ‎ .  לא ‎ במצותי ‎ כמו ‎ שנאספו ‎ עליך‎ 
פעמים ‎ אחרים ‎ במצותי ‎ כסנחריב ‎ ונבוכלנצר ‎ אבל ‎ אלה ‎ הגוים ‎ שיאספו ‎ עליך ‎ והס ‎ גוג ‎ ומגוג ‎ לא ‎ במצותי ‎ ואין ‎ האסיפה ‎ ההיא ‎ מאתי‎ 

ואפ״פ ‎ שאמר ‎ בנבואת ‎ יחזקאל ‎ והעליתיך ‎ מירכתי ‎ צפון ‎ והביאוחך ‎ אל ‎ הרי ‎ ישראל ‎ ומה ‎ שאמר ‎ יענו ‎ לברים ‎ על ‎ לבבך ‎ זהו ‎ הענץ‎ 

בעצמו ‎ כי ‎ האל ‎ שם ‎ בלבו ‎ לבא ‎ שם ‎ לא ‎ לרעת ‎ ישראל ‎ אלא ‎ לשובתס ‎ ולקחת ‎ נקמת ‎ ישראל ‎ ממנו ‎ ומן ‎ העכו״ם ‎ האחרים ‎ שהרעו‎ 
לישראל ‎ ובארז ‎ ישראל ‎ יקח ‎ נקמתו ‎ מהם ‎ לכבול ‎ שמו ‎ ולגבול ‎ ישראל ‎ ולהנאתם ‎ שיהיה ‎ בזתס ‎ ושללם ‎ לישראל ‎ זהו ‎ פי׳ ‎ אפם ‎ מאותי ‎ לא‎ 
יעלו ‎ מאתי ‎ להרע ‎ לך ‎ כמו ‎ שתהיה ‎ מחשבתם ‎ כן ‎ :  מי ‎ גר ‎ אחד ‎ עליך ‎ יפול ‎ .  מי ‎ שיאסוף ‎ אתך ‎ להנחס׳ ‎ עניו ‎ יפול ‎ כמ״ש ‎ על ‎ הרי‎ 
ישראל ‎ יפול ‎ ־  (שז) ‎ הן ‎ כן ‎ כתיב ‎ וקרי ‎ הנה ‎ והענין ‎ אחד‎ .  אמר ‎ אע״פ ‎ שכלי ‎ המלחמה ‎ הס ‎ מעשה ‎ האדם ‎ ויבא ‎ גוג ‎ ומגוג ‎ והעט ‎ ם 
אשר ‎ עמו ‎ בכלי ‎ מלחמה ‎ לרוב ‎ מי ‎ שיעשה ‎ כלי ‎ המלחמה ‎ אני ‎ עשיתי ‎ אותו ‎ וכיון ‎ שאני ‎ עשיתי ‎ העושה ‎ ובידי ‎ לחבל ‎ הפושה ‎ כל ‎ שכן‎ 


כך ‎ ו״ו׳ ‎ ׳״׳<׳ ‎ י  ״׳ ‎ ■*׳־׳ ‎ ״• ‎ ׳־■ ‎ ■׳•,י ‎ 7  11  " 

לא ‎ במעשה ‎ ולא ‎ בדברים ‎ וזאת ‎ הברכה ‎ היא ‎ נחלת ‎ עבדי ‎ ה׳ ‎ כלומר ‎ בנחלה ‎ היא ‎ להם ‎ לעולם ‎ וישראל ‎ יו‎ 
עולם‎ :  (יח) ‎ הזי ‎ כל ‎ צמא ‎ .  הוי ‎ לשון ‎ קריאה ‎ וכן ‎ הוי ‎ ציון ‎ המלשי‎ .  ואחר ‎ מלחמת ‎ גוג ‎ וממג ‎ יכירו‎ 


יהיו ‎ עבדי ‎ ה׳ ‎ מיום ‎ הגאילה ‎ עד‎ 
העכו״ם ‎ כי ‎ האל ‎ הוא ‎ מולך ‎ על‎ 

כל ‎ וא< ‎ זולתו ‎ ואז ‎ יבאו ‎ אל ‎ ירזשלם ‎ 'ללמוד ‎ משפשי ‎ האל ‎ ותורותיו ‎ כמו ‎ שאמר ‎ בתחילת ‎ הספר ‎ לכו ‎ ונעלה ‎ אל ‎ הר ‎ ה, ‎ ויורנו‎ 
מדמיו ‎ ויהיה ‎ העניו ‎ באלו ‎ קראה ‎ לבא ‎ וללמוד ‎ והמים ‎ משל ‎ לתורה ‎ ולחנמה ‎ נמו ‎ שאי ‎ אפשר ‎ לעילם ‎ בלא ‎ מים ‎ =ר.,א' ‎ אפ״י ‎ י "יל ‎ ם 
נלא ‎ חכמה ‎ וכמו ‎ שהצמא ‎ "תאיה ‎ למים ‎ נך ‎ הנפש ‎ החנמה ‎ מחאוה ‎ לתורה ‎ ולחכמה ‎ נמו ‎ שנאמר ‎ בנבואת ‎ עמוס ‎ לא ‎ רעב ‎ ללחם ‎ ונא‎ 
צמא ‎ ל״ ‎ ם  ני ‎ אם ‎ לשמי ‎ ע  אח ‎ דבר ‎ ה׳‎ :  ואשר ‎ אין ‎ לו ‎ נסף ‎ .  לא ‎ יחיש ‎ בי ‎ אינו ‎ אריך ‎ בי ‎ בחנם ‎ יחנו ‎ לו ‎ יין ‎ וחלב ‎ נמשלה ‎ תורה ‎ ליין ‎ מה ‎ יץ‎ 
משמח ‎ הלב ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ ויי! ‎ ישמח ‎ לבב ‎ אמש ‎ אף ‎ דברי ‎ חורה ‎ נן ‎ שנאמר ‎ פקידי ‎ ה׳ ‎ ישרי־ ‎ משמחי ‎ לכ ‎ וחלב ‎ כמו ‎ שהחלש ‎ ןי51‎ 

היונק‎ 


מוסרי ‎ שד״ה ‎ והגהות‎ 


הזוהר ‎ כתב ‎ כמה ‎ פעמים ‎ בם׳ ‎ זו ‎ והזהיר ‎ כעת ‎ הדבר ‎ ב״מ ‎ וכיוצא‎ 
בזה ‎ כשיש ‎ השחתה ‎ יכנס ‎ אדם ‎ רגליו ‎ ויסתר ‎ במסתרים ‎ ולא ‎ יצא‎ 
מפתח ‎ ביתו ‎ שלא ‎ יביט ‎ בו ‎ המשחית ‎ כי ‎ כל ‎ זמן ‎ שאין ‎ המשחית‎ 
דואה ‎ פניו ‎ אינו ‎ יכול ‎ לשלוט ‎ עליו. ‎ והנה ‎ במבול ‎ היה ‎ המשחית‎ 
ע״כ ‎ כתב ‎ מבול ‎ מים ‎ כי ‎ אף ‎ שהיו ‎ מים ‎ היה ‎ בהם ‎ משחית ‎ ושמו ‎ מבול‎ 
וצוה ‎ הקב״ה ‎ לנח ‎ שיסתיר ‎ עצמו ‎ ממנו ‎ דהיינו ‎ בתיבה ‎ כדי ‎ שלא‎ 
•יקטרג ‎ ע״כ ‎ כל ‎ שומר ‎ נפשו ‎ ירחק ‎ מכל ‎ השחתה ‎ ויסתיר ‎ עצמו ‎ עד‎ 


כי ‎ יעבור ‎ זעם ‎ (אח״י ‎ ומי ‎ לנו ‎ גדולים ‎ צדיקים ‎ כחברי ‎ רשב״י ‎ וצום‎ 
שיסתרו ‎ בעת ‎ זעם ‎ הדבר ‎ ר״ל ‎ (מאי״ן)‎ 

ויאמר ‎ ה׳ ‎ לנח ‎ בא ‎ אתה ‎ וגו׳ ‎ מכאן ‎ למדנו ‎ שאין ‎ רשות ‎ לאורח‎ 
ליכנס ‎ בבית ‎ להתאכסן ‎ בו ‎ כ״א ‎ ברצון ‎ וברשות ‎ ב״ה ‎ שכן ‎ נח ‎ לא ‎ רצה‎ 
ליכנס ‎ בתיבמ ‎ עד ‎ שהקב״ה ‎ בעל ‎ התיבה ‎ ציוהו ‎ שיכנס ‎ בה ‎ ואז ‎ ויבא‎ 
נח ‎ וגו׳ ‎ (אח״י) ‎ ובקונט׳ ‎ ברית ‎ עילם ‎ שם ‎ מבואר ‎ מההולכים ‎ להתאכסן‎ 
ונשארים ‎ זמן ‎ מה ‎ בע״כ ‎ של ‎ הב״ה ‎ משום ‎ כיסופא ‎ והו״ל ‎ גזל. ‎ (מאי״ן)‎ : 


ע*‎ 


ד 


רד׳ק‎ 


הפטרת ‎ נח‎ 

עצרו ‎ בלוא־כפף ‎ ובלוא ‎ מחיר ‎ יין ‎ והלב‎ :  יט ‎ לטדי‎ 
תישקלדכסף ‎ בלוא־רחם ‎ ויגיעבם ‎ בלוא ‎ לש־בעה‎ 
שמעו ‎ 'שמו.ע ‎ אלי ‎ ואכלו״טוב ‎ .ותתענג' ‎ בדשן‎ 
נפשכם: ‎ כ  הטו ‎ אזנכם ‎ ולכו ‎ אלי ‎ שמ^ו ‎ ותרד‎ 
נפשכם ‎ ואכרתה ‎ לכם ‎ ברית ‎ עולם ‎ חסדי ‎ תך‎ 
הנאמנים‎ :  נא ‎ הן ‎ עד ‎ י  לאומים ‎ נתתיו ‎ נגיד ‎ ומצודז‎ 
לאמים‎ :  כב ‎ הן ‎ נרלא״תדע ‎ תקרא‎ 'ונוי״לא־ןד־^וף‎ 
אליך ‎ ןרוצו״למען ‎ יהוה ‎ אלדזיף ‎ ולקדוש ‎ י&יאי*‎ 

כי" ‎ "  *־‎ 

'(‎ 

שהוא‎ 


וגד,{, ‎ ק  דגוי ‎ חידה ‎ י,י ‎ ס 

£שמס ‎ וגדולה ‎ שהיא ‎ הולגת ‎ יגדלה‎ 
בלמידה ‎ נמדרגתה ‎ כמו ‎ שהיא ‎ ואמר‎ 
•אכילה ‎ על ‎ היין ‎ והחלב ‎ ני ‎ הס ‎ מ־זנל‎ 
",שי.,! ‎ לגוף ‎ :  (י־0 ‎ ל״״ ‎ ח=קל' ‎ 5?ו ‎ • 
*!י׳ ‎ החנם ‎ רני ‎ אנרהם ‎ שייגעו ‎ עלמס‎ 
בחכמות ‎ נכריות ‎ שלא ‎ יועינו ‎ ויפה ‎ פירש‎ 
"ה, ‎ נלא ‎ לשנעה ‎ וגס ‎ הם ‎ לא ‎ יתראו‎ 
'•״ ‎ נ, ‎ לא ‎ יועילו ‎ לגוף ‎ ולנפש: ‎ ואכלו‎ 
טוב ‎ זה ‎ התירה ‎ שנאמר ‎ כי ‎ לקח ‎ עוג‎ 
כתתי ‎ לכם ‎ תורתי ‎ אל ‎ תעזובו‎ :  ותתענג‎ 
בדשן ‎ נפשכם‎ .  לעולם ‎ הבא ‎ וכן ‎ ותרזי‎ 
<פשכס ‎ כי ‎ כמו ‎ שהדבר ‎ שהוא ‎ שמן‎ 
<לשן ‎ הוא ‎ תענוג ‎ הגוף ‎ כן ‎ התורה‎ 
*חכמה ‎ הוא ‎ הענוג ‎ הנשמה ‎ וחייה ‎ : 
<כ) ‎ העו ‎ אזניכס ‎ .  חסדי ‎ לוד‎ 
•הנאמנים ‎ .  הוא ‎ המשיח ‎ כי ‎ יקרא ‎ שמו‎ 
■לוד ‎ ופן ‎ נאמר ‎ עליו ‎ ודוד ‎ עבדי ‎ נשיא‎ 
להס ‎ לעולה ‎ :  הנאמנים‎ .  הקיימים ‎ כמו‎ 

^*ליימי^ ‎ כו^תהיה' ‎ כרית? ‎ עמכם ‎ קיימת ‎ ועוד ‎ זכר ‎ דוד ‎ בעבור ‎ שהוא ‎ יהיה ‎ המורה ‎ לעמים ‎ פמ״ש ‎ בתחילת ‎ הספר ‎ ושפס‎ 
"ו ‎ רגויס ‎ והוכיח ‎ לעמים ‎ רבים ‎ :  (כא) ‎ הן ‎ על‎ .  מזהיר ‎ ומעיד ‎ בכס ‎ כמו ‎ העדותי ‎ בכס ‎ היום ‎ העל ‎ העיד ‎ בנו ‎ האיש ‎ לאמר ‎ והועד‎ 

"*"ליו ‎ ואע״פ ‎ שאלה ‎ והדומים ‎ להם ‎ עכין ‎ התראה ‎ לשון ‎ עדות ‎ הס ‎ נס ‎ כן ‎ ט  המתרה ‎ מתרה ‎ בפני ‎ עדים ‎ כלי ‎ שלא ‎ יכחיש‎ 

"  המותרה ‎ וכז ‎ אמר ‎ העידותי ‎ בכס ‎ היום ‎ את ‎ השמים ‎ ואת ‎ האין ‎ כאלו ‎ אמר ‎ בפניהם ‎ אני ‎ מתרה ‎ בכס ‎ שיהיו ‎ עדים ‎ ביני‎ 
וציניכם ‎ ועל ‎ המשיח ‎ אמר ‎ שיהיה ‎ מזהיר ‎ העם ‎ ומוכיחם ‎ וי״ת ‎ הא ‎ רב ‎ :  לאומים‎ .  בוי״ו ‎ עס ‎ הדגש ‎ כמו ‎ נגיד ‎ ומצוה ‎ בצר״י‎ 
שלא ‎ כמנהג‎ .  אמר ‎ כי ‎ יהיה ‎ נגיד ‎ עליהם ‎ ומטה ‎ אותם ‎ כמו ‎ שהאדון ‎ מצוה ‎ על ‎ ערצ׳יו ‎ :  (כב) ‎ הן ‎ גוי ‎ .  אמר ‎ כנגד ‎ ישראל ‎ גוי‎ 
■שלא ‎ תלם ‎ שהוא ‎ רוחה ‎ מארז ‎ ישראל ‎ תקרא ‎ אותו ‎ ויבא ‎ לפניך ‎ אע״ס ‎ שלא ‎ תדעם ‎ ולא ‎ ידעוך ‎ עד ‎ היום ‎ בשמעם ‎ הנפלאות ‎ שעשה‎ 

האל ‎ עמך ‎ ויראו ‎ ממך ‎ וירוצו ‎ לעבודתן ‎ למה ‎ *תצום. ‎ ומי ‎ כתן ‎ לך ‎ זה ‎ התפארת ‎ פ׳ ‎ אלהיך ‎ : 

^>0<2xxxx>^<xxxx>^<xxxxx>^><xxxx ‎ •יי‎ 

מנין ‎ המצות ‎ בהדר ‎ לך ‎ לך ‎ יש ‎ בה ‎ מצות ‎ עשה ‎ אחת‎ 

ב  (פשה ‎ ב) ‎ למול ‎ את ‎ הבן ‎ שנאמר ‎ זאת ‎ בריתי ‎ תשמרו ‎ ביני ‎ וביניכם ‎ וכין ‎ זרעך ‎ #הריך ‎ המול ‎ לנם ‎ כל ‎ וכר ‎ ונו, ‎ 1 

תרגום ‎ אונקלוס‎ 

ואמר ‎ יי ‎ ^א?ךם ‎ .  איזל‎ 
^ך.מאךצך ‎ ומילדותך ‎ ומויית‎ 

$ביך ‎ •  לארוא ‎ וא?יזיןןי‎ : 

ך[״א ‎ ויאמר ‎ ה,‎ .  י״ה ‎ ש׳י‎ : 


בראיית ‎ יב ‎ לך ‎ . 

יב ‎ א  וייאמר ‎ יהוד. ‎ אל־אברם ‎ לזדלה‎ 
מארצן: ‎ יוממולדת^ ‎ ומבית‎ 
אביך ‎ אל־־הארץ ‎ אשר‎ 

ז־ ‎ •ר, ‎ |  ־.״ ‎ ז־ ‎ זד^•״ ‎ |  ;־* ‎ עע‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

לך ‎ לך. ‎ פתח ‎ באמירה ‎ בל, ‎ שנברא ‎ בו ‎ העולם' ‎ שבי׳ ‎ מאמרות ‎ שתלך ‎ מארצך ‎ תחיה ‎ פמנץ ‎ לך ‎ לך ‎ שהרי ‎ בן ‎ ע״ה ‎ שנה ‎ היה ‎ כשיצא‎ 

1  נברא ‎ העולם ‎ וכולו ‎ לא ‎ נברא ‎ חלא ‎ בזכות ‎ אברהם ‎ וכל ‎ שנותיו ‎ קע״ה‎ .  ד״א ‎ רמז ‎ לו ‎ הגליות ‎ השנים ‎ שב״פ ‎ ילכו ‎ ישראל‎ 

לכך ‎ כתיב ‎ עליו ‎ מאמר ‎ .  לך ‎ לך ‎ רמז ‎ לו ‎ כשתהיה ‎ בן ‎ מאה ‎ כמנין ‎ בגולה ‎ .  ד״א ‎ רמז ‎ לו ‎ שאחר ‎ נ׳ ‎ דורות ‎ כמנין ‎ לך ‎ ילכו ‎ בגלות ‎ בימי‎ 

לך ‎ לן ‎ אז ‎ ואעשן ‎ לגוי ‎ גדול ‎ שנולד ‎ לו ‎ יצחק‎ .  ד״א ‎ רמז ‎ לו ‎ שלאחר ‎ צדקיהו ‎ ובזכותן ‎ שדברתי ‎ עמך ‎ בן ‎ ע״ה ‎ שנה ‎ (צ״ל ‎ ע׳) ‎ בברית ‎ בין‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

.(א) ‎ לך ‎ לך‎ .  להנאתך ‎ ילנזוכתן* ‎ .  ושם ‎ אעשך ‎ א  לגוי ‎ א  ר״ל ‎ דרש׳י ‎ י ,אי ‎ אדלעיל ‎ שפי׳ ‎ להנאתו ‎ ילטינתך ‎ יע׳ז ‎ פי׳‎ 

^ ^  *  ע  ^  ועוד ‎ שאודיע ‎ שבעך ‎ בעולם ‎ נו׳ ‎ ר״ל ‎ ומהו ‎ ההנאה ‎ שאודיע ‎ שבעך‎ 

בעולם ‎ ור״ל ‎ הואיל ‎ ואח״כ ‎ מפרש ‎ הפסוק ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול‎ 
ואגדלה ‎ שמך ‎ א״פ ‎ בתחלה ‎ כשאמר ‎ לו ‎ לך ‎ לך ‎ ש״מ ‎ שע״מ ‎ כן ‎ אמר ‎ לו‎ .  כתב ‎ הרא״ס ‎ אף ‎ שלך ‎ לך ‎ אינו ‎ קושיא ‎ דהא ‎ כתיב ‎ הגשם‎ 
חלף ‎ הלך ‎ לו ‎ א״כ ‎ ה״נ ‎ נימא ‎ אורחא ‎ לקרא ‎ הוא ‎ אפ״ה ‎ היכא ‎ דאיכא ‎ למדרש ‎ דרשינן ‎ אבל ‎ ל'נ ‎ שקושיא ‎ הוא ‎ בכל ‎ מקום ‎ וגבי‎ 
הגשם ‎ חלף ‎ הלך ‎ לו ‎ ר״ל ‎ לשבעו ‎ ולרצונו ‎ אבל ‎ כאן ‎ הקב״ה ‎ אמר ‎ לו ‎ לך ‎ לך ‎ והוא ‎ אץ ‎ רצונו ‎ בכך ‎ לכך ‎ אמר ‎ לו ‎ לך ‎ לך ‎ להנאתך ‎ כו׳.‎ 

ע׳ ‎ מהרש״ל ‎ לפי ‎ פי׳ ‎ ראשון ‎ קשה ‎ דצליכץ ‎ אנו ‎ להגיה ‎ שם ‎ לכך ‎ מפרש ‎ רש״י ‎ ועוד ‎ נו׳ ‎ ולפ״ו ‎ קשה ‎ מאי ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול#לכך‎ 

עניני ‎ ר ,לינת ‎ אכרם ‎ מארץ ‎ מולדתי‎ 

יוצא ‎ מבית ‎ אביו ‎ ואח״כ ‎ ממולדתו ‎ ואחיה ‎ מארצו‎ .  ומדוע ‎ הפך‎ 
הקב״ה ‎ הסדר ‎ לומר ‎ תחלה ‎ מארצך ‎ ואח״ב ‎ מולדתו ‎ ואח״כ ‎ בית ‎ אביו‎ . 

זי״ל ‎ דאמרו ‎ חז״ל ‎ (עדיות ‎ פ״ב ‎ מ״ש) ‎ האב ‎ זוכה ‎ לבן ‎ בחמשה‎ 
דברים‎ .  דהיינו ‎ השבעיות ‎ שיש ‎ באב ‎ נמצא ‎ בבנו‎ .  ויש ‎ ג״כ ‎ שבעיות‎ 
אצל ‎ האדם ‎ ממשפחתו‎ .  דהיינו ‎ על ‎ ידי ‎ ההרגל ‎ שהוא ‎ אצלם ‎ ולומד‎ 
ממעשיהם ‎ .  ויש ‎ עוד ‎ שבעיות ‎ אצל ‎ האדם ‎ מאנשי ‎ ארצו‎ .  מחמת‎ 
שיושב ‎ בתוכם ‎ לומד ‎ ■ממעשיהם‎ .  וידוע ‎ שא״א ‎ לעלות ‎ למעלה ‎ רמה‎ 
בס״א ‎ כמו ‎ שא״א ‎ לעלות ‎ בפ״א ‎ על ‎ סולם ‎ גבוה ‎ .  ע״ב ‎ אמר ‎ הקב״ה‎ 
לאברהם ‎ לך ‎ לך ‎ לייקא ‎ שילך ‎ בקרבו ‎ להוציא ‎ מלבו ‎ כל ‎ השבעיות‎ 

הרעות‎ 


<א) ‎ ויאמר ‎ ה״ ‎ אל ‎ אבדם ‎ לך ‎ לך ‎ מארצך ‎ וממולדתך ‎ וגו׳‎ . 

הנה ‎ שלשה ‎ התחלות ‎ הי׳ ‎ לאומה ‎ הישראלית‎ .  התחלה ‎ אחת‎ 
■כוללת ‎ .  וזהו ‎ בריאת ‎ אדם ‎ הראשון‎ .  אשר ‎ ממנו ‎ נולדו ‎ כל ‎ הדורות ‎ . 
ואח״כ ‎ כאשר ‎ ספו ‎ תמו ‎ כל ‎ בעל ‎ חי‎ .  במי ‎ המבול‎ .  היה ‎ התחלה‎ 
הפניה ‎ ג״כ ‎ כוללת‎ .  נח ‎ ושלשה ‎ בניו‎ .  אשר ‎ מהם ‎ נשתכלל ‎ העולם‎ 
־עוד ‎ פמס‎ .  והתחלה ‎ השלישית ‎ הוא ‎ אברהם ‎ אשר ‎ ממנו ‎ באה ‎ האומה‎ 
■הישראלית ‎ .  ע״כ ‎ עשתה ‎ התורה ‎ שלשה ‎ סדרים ‎ .  סדר ‎ ראשון ‎ מספר‎ 
מאדם ‎ .  סדר ‎ שני ‎ מספר ‎ מנח‎ .  סדר ‎ שלישי ‎ מהפר ‎ מאברהם ‎ . 
מארצך ‎ וממולדתך ‎ ומבית ‎ אביך‎ .  נודע ‎ הקושיא ‎ בתחלה ‎ אדס‎ 


מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות ‎ לפר׳ ‎ גח‎ 

כי ‎ אותך ‎ ראיתי ‎ צדיק ‎ וגד ‎ מכאן‎ 
למדנו ‎ שלא ‎ יקבל ‎ אורח ‎ בביתי ‎ אא״כ‎ 
שאינו ‎ נחשד ‎ בעיני ‎ בע״ה ‎ ולמדנו ‎ מכאן‎ 
שאם ‎ בע״ח ‎ נותן ‎ לו ‎ רשות ‎ ליכנם‎ 
להתארח ‎ בביתו ‎ אין ‎ רשות ‎ לאורח ‎ ההוא‎ 
להכניס ‎ עמו ‎ אורחים ‎ אחרים ‎ אם ‎ לא‎ 
ברצון ‎ ב״ה ‎ שנא׳ ‎ בא ‎ אתה ‎ וכל ‎ ביתך‎ 
וגר ‎ וכל ‎ זה ‎ כתב ‎ הזוהר. ‎ להתרחק ‎ מאד‎ 
מן ‎ השכרות ‎ צא ‎ ולמד ‎ מה ‎ אירע ‎ לנח‎ 
מד״שכרות ‎ וי־״ג ‎ פעמים ‎ ו״י ‎ נרמז ‎ בפ׳‎ 
זו ‎ של ‎ שכרות ‎ וכבר ‎ הארכתי ‎ בזה ‎ באות‎ 
ק׳ ‎ קדושה ‎ ע״ש ‎ (אח״י ‎ אות ‎ וא״ו ‎ גימט׳‎ 
י״ג ‎ רמז ‎ שבשכרות ‎ מסלק ‎ מורא ‎ שמים‎ 
הרומז ‎ לאות ‎ ו׳ ‎ ובמילוי ‎ גי׳ ‎ אח״ד.‎ 
(מאי" ‎ ן):‎ 


דה״ד ‎ למנחת ‎ שבת ‎ וב״ה‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

א) ‎ אד׳ ‎ קאל ‎ אללה ‎ לאבדם. ‎ אמץ׳‎ 
מן ‎ ארצ׳ך ‎ ומולדך ‎ ובית ‎ אביך.‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

יב ‎ (א) ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אבדם, ‎ אד׳ ‎ קאל‎ 
אללה ‎ וכד, ‎ וכבר ‎ אמר ‎ ה׳ ‎ לאבדם ‎ לך ‎ לך‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(א) ‎ אראך, ‎ הכ״ף ‎ דגוש ‎ לתפארת‎ 
הקריאה‎ :  (ב) ‎ והיה ‎ ביכה,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

השם ‎ צוה ‎ לאברהם ‎ ועודנו ‎ באור ‎ כשדים‎ 
שיעזוב ‎ ארצו ‎ ומקום ‎ מולדתו ‎ גם‎ 
בית ‎ אביו ‎ והטעם ‎ שידע ‎ השם ‎ שתרח‎ 
אחר ‎ שיצא ‎ ללכת ‎ אל ‎ ארץ ‎ כנען ‎ ישב‎ 
בחרן. ‎ ותרח ‎ לא ‎ מת ‎ עד ‎ אחר ‎ ששים‎ 
שנד. ‎ שיצא ‎ אברהם ‎ מבית ‎ אביו ‎ מחרן‎ 
רק ‎ הכתוב ‎ לא ‎ פי׳ ‎ שניו ‎ בצאתו ‎ מאור‎ 
כשדים. ‎ ואחר ‎ שאמר ‎ אשר ‎ אראך ‎ גלד,‎ 
לו ‎ הסוד. ‎ כי ‎ כן ‎ כתוב ‎ ויצאו ‎ ללכת‎ 
ארצה ‎ כנען. ‎ או ‎ יהיה ‎ טעם ‎ אראך ‎ הוא‎ 
שאמר ‎ לו ‎ כי ‎ את ‎ כל ‎ הארץ ‎ אשר ‎ אתה‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 


<ב) ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול. ‎ דרשו ‎ רז״ל ‎ הדרך ‎ גורם ‎ ג׳ ‎ דברים ‎ ממעטת‎ 
פריה ‎ ורביד, ‎ ממעטת ‎ הממון ‎ וממעטת ‎ את ‎ השם. ‎ לכך ‎ הבטיחו ‎ בשלש ‎ 5 

.ברכות ‎ אלו. ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ הרי ‎ פריד, ‎ ורביה. ‎ ואברכך ‎ הרי ‎ ברכת ‎ צ 

ממון. ‎ ואגדלה ‎ שמך ‎ כנגד ‎ ממעט ‎ את ‎ השם. ‎ אשימך ‎ אין ‎ כתיב ‎ כאן ‎ צ 

אלא ‎ ואעשך ‎ הריני ‎ עושה ‎ לך ‎ בריר, ‎ חדשה ‎ כענין ‎ שנא׳ ‎ (בראשית ‎ א) ‎ ? 

ויעש ‎ אלהים ‎ את ‎ הרקיע. ‎ לגוי ‎ גדול ‎ אלו ‎ ישראל ‎ שכתוב ‎ בהם ‎ (דברים ‎ > 

יד) ‎ ומי ‎ גוי ‎ גדול. ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ זה ‎ שאומר ‎ אלד‎ ,י ‎ אברהם. ‎ ואברכך ‎ > 

יזה ‎ שאומר ‎ אלד‎ ,י ‎ יצחק. ‎ ואגדלה ‎ שמך ‎ זה ‎ שאומר ‎ אלהי ‎ יעקב. ‎ והיד, ‎ \ 

ברכה ‎ בך ‎ חותמין ‎ ולא ‎ בכולן. ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ כשבראתי ‎ עולמי ‎ הייתי ‎ < 


זקוק ‎ לברך ‎ כריותי. ‎ ברכתי ‎ אדם ‎ וחוה ‎ שנא׳‎ (בראשית ‎ א) ‎ ויברך ‎ אותם‎ 
אלהים, ‎ ברכתי ‎ נח ‎ ובניו ‎ שנא׳ ‎ ויברך ‎ אלד‎ ,ים ‎ את ‎ נח ‎ ואת ‎ בניו. ‎ מכאן‎ 
ואילד ‎ והיה ‎ ברכה ‎ הרי ‎ הברכות ‎ מסורות ‎ לך ‎ לברך ‎ לכל ‎ מי ‎ שתרצה:‎ 
(ג) ‎ ואברכה ‎ מברכיך ‎ ומקללך ‎ אאר. ‎ זה ‎ יודה ‎ שאנשי ‎ אור ‎ כשדים ‎ היו‎ 
מבזים ‎ אותו ‎ ומקללין ‎ אוחו ‎ ולכך ‎ אמר ‎ לו ‎ שילך ‎ אל ‎ הארץ ‎ אשר ‎ יראנו‎ 
ושם ‎ יברך ‎ מברכיו ‎ ויקלל ‎ מקלליו ‎ ואם ‎ יחיד ‎ יקללנו ‎ יואר. ‎ כו ‎ פי׳‎ 
הרמב״ן. ‎ ואמר ‎ עוד ‎ כי ‎ התורה ‎ תקצר ‎ בויכוח ‎ שהיה ‎ בינו ‎ וביו ‎ הכשדים‎ 
כאשר ‎ קצרה ‎ בענין ‎ דור ‎ אנוש ‎ ע״כ. ‎ ויתכן ‎ לפרש ‎ ומקללך ‎ על ‎ נמרוד‎ 
המלך ‎ כי ‎ כשיואר ‎ המלך ‎ יואר ‎ העם. ‎ ומן ‎ הנראה ‎ עוד ‎ כי ‎ אנשי ‎ אור‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

א  (א). ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אבדם ‎ לך ‎ לך ‎ מארצך ‎ וכר׳• ‎ אפשר ‎ דרך ‎ רמז ‎ ומוסר ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ התורה ‎ $ 

בשם ‎ ה׳ ‎ אומרת ‎ אל ‎ אברם ‎ שהיא ‎ הנשמה ‎ לך ‎ לך ‎ מארצך ‎ התפרש ‎ מחומר ‎ ל 

*ופך ‎ הארציי. ‎ ורמו ‎ בלך ‎ לך ‎ שצריך ‎ לשית ‎ עצות ‎ בנפשו ‎ ע״ד ‎ שדרשו ‎ רז״ל ‎ וילך ‎ איש ‎ \ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

א  ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול. ‎ בעסתיס ‎ דף ‎ קי״ז ‎ ואעשך ‎ לגוי‎ 
גדול ‎ זהו ‎ שאומרים ‎ אלהי ‎ אברהם ‎ ואברכד‎ 
זהו ‎ שאומרים ‎ אלהי ‎ יצחק ‎ ואגדלה ‎ שמך ‎ 5״ש ‎ אלסי ‎ יעקב‎ 


עד ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

אלי׳ ‎ אלבלד ‎ אלד׳י ‎ אוריד: ‎ ב) ‎ ואצבע‎ 
מנך ‎ אמה ‎ כבירה. ‎ ואבארך ‎ פיה‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

וכר ‎ לפגי ‎ מות ‎ תרח ‎ שהרי ‎ חיה ‎ תרח‎ 
ששים ‎ שנה ‎ אחר ‎ שיצא ‎ מחרן ‎ ודבק ‎ אל‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בכל ‎ ספריבי ‎ הה״א ‎ בשוא ‎ לבד ‎ והוא‎ 
שוא ‎ נח‎ :  (ג) ‎ מברכך, ‎ מונח‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

הולך ‎ את ‎ חכמים ‎ יחכם ‎ ורועה‎ 
כסילים ‎ ידוע:‎ 

יב ‎ שלמה ‎ המלך ‎ ע״ד, ‎ יזהיר ‎ בפסוק‎ 
הזה ‎ ;משלי ‎ יג) ‎ על ‎ אדם‎ 
להשתדל ‎ בחברת ‎ ד״חכמי׳ ‎ ולהתרחק‎ 
מחברת ‎ הכסילים. ‎ ואומר ‎ הולך ‎ שהולך‎ 
אחריהם ‎ תמיד ‎ ומתחבר ‎ אליהם ‎ ועושה‎ 
עצמו ‎ ספל ‎ להם ‎ ונותן ‎ אותם ‎ עליו‎ 
אלופים ‎ לראש ‎ מי ‎ שיש ‎ לו ‎ מדה ‎ זאת‎ 
איי ‎ ספק ‎ שיחכם. ‎ והמתחבר ‎ עם ‎ הכסילים‎ 
שיהיה ‎ הוא ‎ להם ‎ ראש ‎ ידוע. ‎ כלומר‎ 
ישבר. ‎ והנה ‎ הפסוק ‎ מבאר ‎ הנזק ‎ המגיע‎ 
מחברת ‎ הכסילים ‎ והתועלת ‎ המגיע ‎ לאדם‎ 
מחברת ‎ החכמים ‎ כי ‎ זה ‎ ישבר ‎ וזה ‎ יחכם.‎ 
וידוע ‎ כי ‎ המתחבר ‎ אל ‎ החכם ‎ יהגה‎ 
והחכם ‎ אינו ‎ חסר ‎ כלום. ‎ וע״כ ‎ נמשלה‎ 
התורה ‎ לנר ‎ כעניין ‎ שאמר ‎ דוד ‎ ע״ה‎ 
(תהלים ‎ קיט) ‎ נר ‎ לרגלי ‎ דברך ‎ ואור‎ 
לנתיבתי. ‎ לפי ‎ שהגר ‎ הכל ‎ מדליקין ‎ ממנו‎ 
ואין ‎ אורו ‎ חסר ‎ כלום, ‎ ומזה ‎ אמרו ‎ במד'‎ 
הולך ‎ את ‎ חכמים ‎ יחכם. ‎ משל ‎ למה ‎ הדבר‎ 
דומה ‎ לאדם ‎ שבכנס ‎ לחניתו ‎ של ‎ בשם‎ 
וקלט ‎ ריח ‎ הבשמים ‎ כשיצא ‎ כל ‎ בגדיו‎ 
מבושמים ‎ והוא ‎ לא ‎ קנה ‎ מן ‎ הבשם ‎ כלו׳‎ 
וחבש ‎ ם  לא ‎ מכר ‎ לו ‎ כלום. ‎ וזהו ‎ שאמר‎ 
הולך ‎ את ‎ חכמים ‎ יחכם. ‎ ורועה ‎ כסילים‎ 
ידוע ‎ יאמר ‎ פי ‎ המתחבר ‎ עם ‎ כסילים‎ 
ישבר. ‎ כלומר ‎ יגיע ‎ העניו ‎ לנזק ‎ גדול ‎ כי*‎ 
המתחבר ‎ אליהם ‎ מזיק ‎ לעצמו ‎ גם ‎ להם‎ 
יגיע ‎ נזק ‎ וחסרון. ‎ והנה ‎ הוא ‎ בהפך ‎ מן‎ 
המתחבר ‎ אל ‎ החכמים‎ :  והעולה ‎ לנו ‎ מזה‎ 
כי ‎ יש ‎ בחברת ‎ הכסילים ‎ נזק ‎ מבלי‎ 
תועלת ‎ ויש ‎ בחברת ‎ החכמים ‎ תועלת‎ 
מבלי ‎ נזק. ‎ ולשון ‎ כסילים ‎ הם ‎ בוחרי‎ 
המרות ‎ המגונות ‎ והתאוות ‎ הגופניות‎ 
למבזים ‎ עניני ‎ השכל ‎ והם ‎ הם ‎ שאין ‎ ראוי‎ 
להוכיחם ‎ מפני ‎ שהכת ‎ היא ‎ מן ‎ השלש‎ 
כתות ‎ שצרה ‎ שלמה ‎ ע״ה ‎ שלא ‎ להוכיחם.‎ 
ואלו ‎ הם ‎ כסילים ‎ לצים ‎ רשעים. ‎ כסילים‎ 
הוא ‎ שאמר ‎ (משלי ‎ כג) ‎ באזני ‎ כסיל ‎ אל‎ 
תדבר ‎ כי ‎ יבוז ‎ שכל ‎ מליך. ‎ לצים ‎ הוא‎ 
שנאמר ‎ (שם ‎ ט) ‎ אל ‎ תוכח ‎ לץ ‎ פן ‎ ישנאך.‎ 
רשעים ‎ הוא ‎ שנאמר ‎ (שם) ‎ יוסר ‎ לץ‎ 
לוקח ‎ לו ‎ קלון ‎ ומוכיח ‎ לרשע ‎ מומו. ‎ וכשם‎ 
שחברת ‎ החכמיב ‎ סבה ‎ גדולה ‎ והזמנה‎ 
רבה ‎ בקיום ‎ עבודת ‎ הש״י ‎ וההתמדה‎ 
עליה. ‎ כן ‎ חברת ‎ הפסילים ‎ והרשעים‎ 
הזמנה ‎ גדולה ‎ וסבה ‎ לבטולה ‎ שכן ‎ כתוב‎ 
(דברים ‎ ז) ‎ כי ‎ יסיר ‎ את ‎ בנך ‎ מאהרי.‎ 


בראשית ‎ יב ‎ לך‎ 

לגוי ‎ גדול‎ 
ואגדלה ‎ עמוד ‎ והיה‎ 

חד־; ‎ ^  :  ;•ו/| ‎ •#״ו ‎ :  •י* ‎ ;  ז 

בעל ‎ הטורים‎ 

הבתרים ‎ ישובו ‎ לאחר ‎ ע,‎ .  ולכך ‎ המך ‎ בחרן ‎ ללך ‎ לך ‎ לפי ‎ שכשרון ‎ האדמה‎ 
אפו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ בעו״ה ‎ גלו‎ :  (כ) ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ וגו׳ ‎ ברכו ‎ כאן‎ 
ז׳ ‎ ברכות ‎ והס ‎ אלו‎ .  ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ והיא ‎ הגדולה ‎ שבכולם‎ 
שיעשהו ‎ לגוי ‎ שעס ‎ זאת ‎ נכלל ‎ השיעבוד ‎ והשחרור ‎ .  והשנית‎ 
שבהיותו ‎ אכרם ‎ ערם ‎ הכנסו ‎ כברית ‎ יברכהו ‎ ברכת ‎ הממון ‎ כמ״ש‎ 
ואברס ‎ כבד ‎ מאד‎ .  והשלישית ‎ שיגדל ‎ שמו ‎ מאברם ‎ לאברהם ‎ . 
והרביעי׳ ‎ שיהי׳ ‎ הוא ‎ בעצמו ‎ ברכה‎ .  והחמישי׳ ‎ שיברך ‎ השם ‎ מבורכיו.‎ 
והששי׳ ‎ שיאור ‎ כל ‎ מבקשי ‎ רעתו‎ :  והשביעי׳ ‎ שיתברכו ‎ ט  כל ‎ משפתות‎ 


ואברכה'‎ 

־1;- ‎ זדי־••• ‎ :  1 

ברכה ‎ : 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ב. ‎ ןאע?די?ך ‎ י$ןם ‎ 0*י‎ 
נא?ך?י?ך‎ .  נארבי‎ 
תולדות ‎ אהרן‎ 

ואברכך ‎ .  עסחים ‎ ג*ת ‎ * 


אשר ‎ אראך‎ .  פ, ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ בזכריה ‎ גפי ‎ גליות‎ 
מלמד ‎ שהראה ‎ הקב״ה ‎ לאברהם ‎ הגליות ‎ :  אראך ‎ .  בגי׳ ‎ בעננים‎ 
מלמד ‎ שהיו ‎ עננים ‎ הולכים ‎ לפניו ‎ ומראים ‎ לו ‎ הדרך ‎ :  ואעשך ‎ לגו*‎ 
גדול ‎ ואברכך ‎ ואגדלה ‎ שמך ‎ .  נ׳ ‎ ברכות ‎ כנגד ‎ ג' ‎ ברכות ‎ כהניס‎ . 
וכן ‎ מברכך ‎ ג׳ ‎ תגץ ‎ על ‎ ך׳ ‎ לומר ‎ לך ‎ כי ‎ ג״פ ‎ כ׳ ‎ הם ‎ ס׳ ‎ בנגד ‎ ס׳‎ 
אותיות ‎ שבברכת ‎ כהניס ‎ והם ‎ יברכך ‎ יאר ‎ ישא ‎ :  ואברכך ‎ בגי׳‎ 
אברהם ‎ :  והיה‎ .  ו׳ ‎ במס׳ ‎ והיה ‎ ברכה ‎ .  והיה ‎ תמים‎ .  והיה ‎ נכון‎ 
לבקר ‎ .  עלה ‎ אלי ‎ ההרה ‎ והיה ‎ שם ‎ .  והיה ‎ לי ‎ לאב ‎ .  והיה ‎ לנו ‎ לאב ‎ - 


רש״י‎ 

שאודיע ‎ טבעך ‎ בעולם‎ :  (ב) ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול‎ ..‎ 
לפי ‎ שהדרך ‎ גורמת ‎ ב  לשלשה ‎ דבריס ‎ ממעטת ‎ פריה ‎ ורביט‎ 
וממעטת ‎ את ‎ הממון ‎ וממעטת ‎ את ‎ השס ‎ לכך ‎ החקרן‎ 
לשלשה ‎ ברכות ‎ הללו ‎ שהבטיחו ‎ על ‎ הכניס ‎ ג  ועל ‎ הממון‎ 
ועל ‎ השס ‎ (ס״א ‎ וזהו ‎ ואגדלה ‎ שמך ‎ הריני ‎ מוסיף ‎ אורן;‎ 
על ‎ שמך ‎ שעד ‎ עכשיו ‎ שמך ‎ אברס ‎ מכאן ‎ ואילך ‎ אברהט‎ 
ואברהם ‎ עולה ‎ רמ״ח ‎ כנגד ‎ איבריו ‎ של ‎ אדס ‎ ברש״י ‎ ישן)‎ : 
ואברכך‎ .  בממון‎ .  ב״ר‎ :  והיה ‎ ברכה‎ .  הברכויו‎ 
נתונות ‎ בידך ‎ עד ‎ עכשיו ‎ היו ‎ בידי ‎ ברכתי ‎ לאד' ‎ ונח ‎ ומעכשי1‎ 
אתה ‎ תברך ‎ את ‎ אשר ‎ תחפוץ‎ .  ב״ר ‎ .  ד״א ‎ ואעשך ‎ לגוי‎ 
גדול ‎ זהו ‎ שאומרים ‎ אלהי ‎ ד  אברהם ‎ .  ואברכך ‎ זהו ‎ שאומרי'‎ 
אלהי ‎ יצחק‎ .  ואגדלה ‎ שמך ‎ זהו ‎ שאומרים ‎ אלהי ‎ יעקב ‎ .  יכול‎ 
יהיו ‎ חותמין ‎ בכולן ‎ ת״ל ‎ והיה ‎ ברכה ‎ בך ‎ חותמין ‎ ולא ‎ בהם‎ : 
מארצך‎ .  והלא ‎ כבר ‎ יצא ‎ משם ‎ עס ‎ אביו ‎ ובא ‎ עד ‎ לשרן‎ 
אלא ‎ כך ‎ אמר ‎ לו ‎ התרחק ‎ עוד ‎ משם ‎ ה  וצא ‎ מבית ‎ אביך ‎ : 
אשר ‎ אראך‎ .  לא ‎ גלה ‎ לו ‎ הארץ ‎ מיד ‎ צדי ‎ לחבבה ‎ ו  בעיניך‎ 
ולתת ‎ לו ‎ שכר ‎ על ‎ כל ‎ דבור ‎ ודבור‎ .  וכיוצא ‎ בו‎ (בראשית‎ 
כב) ‎ את ‎ בנך ‎ את ‎ יחידך ‎ אשר ‎ אהבת ‎ את ‎ יצחק ‎ .  כיוצא.‎ 
בו‎ (שם) ‎ על ‎ אחד ‎ ההרים ‎ אשר ‎ אומר ‎ אליך‎ .  כיוצא ‎ בו‎ (יונה‎ 
ג) ‎ וקרא ‎ עליה ‎ את ‎ הקריאה ‎ אשר ‎ אנכי ‎ דובר ‎ אליך:‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

צריך ‎ לשני ‎ פשעים ‎ :  ב  דקשה ‎ לרש״י ‎ למה ‎ ברפהו ‎ בג׳ ‎ ברכות ‎ הללג‎ 
ולא ‎ בשאר ‎ ברכות‎ :  ג  משמע ‎ שר״ל ‎ לפי ‎ שהדרך ‎ ממעע ‎ פריה‎ 
ורביה ‎ לכך ‎ הבעיחו ‎ על ‎ הבנים ‎ ואמר ‎ לו ‎ הדרך ‎ אינו ‎ מזיק ‎ לך‎ 
אלא ‎ כמו ‎ שאם ‎ לא ‎ היית ‎ בדרך ‎ היו ‎ לך ‎ בנים ‎ כן ‎ הדרך ‎ אינו ‎ מזיק‎ 
לך‎ .  וקשה ‎ הא ‎ לעיל ‎ פירש״י ‎ בכאן ‎ אי ‎ אתה ‎ זוכה ‎ לבנים ‎ וכן‎ 
מה ‎ שפירש ‎ כאן ‎ שהבעיחו ‎ על ‎ השם ‎ משמע ‎ לפי ‎ בהדרך ‎ ממעע‎ 
את ‎ השם ‎ לכך ‎ הבעיחו ‎ שהדרך ‎ אינו ‎ מזיק ‎ לו ‎ כלום ‎ אלא ‎ כמו ‎ שאס‎ 
לא ‎ היה ‎ מרך ‎ היה ‎ בעל ‎ שס ‎ עופ ‎ כך ‎ יהיה ‎ עכשיו ‎ וזה ‎ סותר ‎ מה‎ 
שסי׳ ‎ לעיל ‎ ועוד ‎ שאודיע ‎ עבעך ‎ בעולם ‎ משמע ‎ דבח״ל ‎ אץ ‎ לו ‎ שם‎ 
כלל ‎ וע׳־ק ‎ למה ‎ מפרש ‎ מתחלה ‎ מלת ‎ והיה ‎ ברכה ‎ ואח״ב ‎ מפרש ‎ ל״א‎ 
ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ וכו׳ ‎ שלא ‎ על ‎ סדר ‎ הקרא ‎ וע״ק ‎ למה ‎ מס׳ ‎ בתחלה‎ 
מלת ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ ואח׳׳כ ‎ מפ׳ ‎ מלת ‎ מארצך ‎ וממולדתך ‎ שלא‎ 
על ‎ סדר ‎ קרא ‎ והרא״ס ‎ פי׳ ‎ דרש״י ‎ כתב ‎ באחרונה ‎ ב״ר ‎ כלומר‎ 
שהוא ‎ מולה ‎ שחולק ‎ על ‎ מה ‎ שסי׳ ‎ להנאתך ‎ ולעובתך‎ .  וי״ל ‎ בדרך‎ 
הפלפול ‎ דה״פ ‎ דמה ‎ שאמר ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ וגו׳ ‎ לסי ‎ שהדרך‎ 
וכו׳ ‎ לא ‎ בא ‎ לפרש ‎ על ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ אלא ‎ רש״י ‎ מקשה ‎ קושיא‎ 
על ‎ פירושו ‎ שפירש ‎ לעיל ‎ וכאן ‎ אי ‎ אתה ‎ זוכה ‎ לבנים ‎ והא ‎ בב״ר ‎ אמר‎ 
ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ לפי ‎ שהדרך ‎ וכו׳ ‎ א״כ ‎ משמע ‎ דכאן ‎ היה ‎ נמי ‎ זוכה‎ 
לבנים‎ .  וא״ל ‎ דהמדרש ‎ רבה ‎ משובש ‎ הוא ‎ לפי ‎ שבנים ‎ ושם ‎ מפורשים‎ 
בקרא ‎ אבל ‎ ממון ‎ אינו ‎ מפורש ‎ ל״ס ‎ ממון ‎ נמי ‎ מפורש ‎ ואברכך ‎ בממון‎ 
וא״ת ‎ עדיין ‎ י״ל ‎ דהמדרש ‎ משובש ‎ דהא ‎ המדרש ‎ רוצה ‎ לדרוש‎ 
כל ‎ היתוריס ‎ שבקרא ‎ ומה ‎ הוא ‎ דורש ‎ במלת ‎ והיה ‎ ברכה ‎ וע״ז ‎ פי׳‎ 

והיה ‎ ברכה ‎ נמי ‎ למדרש ‎ אתא ‎ הברכות ‎ נתונות ‎ בידך ‎ נו׳ ‎ א״כ‎ 

ש״מ ‎ שאינו ‎ משובש ‎ וא״ב ‎ קשה ‎ על ‎ פירושו ‎ דלעיל ‎ ומתרן ‎ ד״א‎ 
ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ זהו ‎ שאומרים ‎ כו׳ ‎ ר״ל ‎ בב״ר ‎ יש ‎ עוד ‎ פירוש ‎ אחר‎ 

על ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ וא״ב ‎ מה ‎ דפירשתי ‎ לעיל ‎ וכאן ‎ אי ‎ אתה ‎ זוכה‎ 

למים ‎ אליבא ‎ דד״א ‎ פירשתי ‎ וק״ל‎ :  ד  סי׳ ‎ דהכי ‎ משמע ‎ מקרא ‎ לסי ‎ ,  י  ,  ,  י 

שאין ‎ אומרים ‎ אלהי ‎ אלא ‎ על ‎ רבים ‎ כמו ‎ אלהי ‎ ישראל ‎ אלהי ‎ העברים ‎ אבל ‎ על ‎ יחיד ‎ אין ‎ אומרים ‎ אלהי ‎ שלא ‎ מצעו ‎ בשום ‎ מקום ‎ שנכתב ‎ סל‎ 
יחיד ‎ אלהי ‎ לכך ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ ר״ל ‎ שאתה ‎ חביב ‎ כמו ‎ גוי ‎ גדול ‎ ואומרים ‎ עליך ‎ אלהי ‎ אברהם ‎ כמו ‎ על ‎ גוי ‎ גדול ‎ ומפני‎ 
שמלת ‎ ואברכך ‎ מורה ‎ תוספת ‎ ברכה ‎ אמר ‎ שאף ‎ בנו ‎ יזכה ‎ לאותה ‎ ברכה ‎ שאומרים ‎ עליו ‎ אלהי ‎ יצחק ‎ ולפי ‎ שמלת ‎ ואגדלה ‎ שמך ‎ מורס‎ 
על ‎ תוססות ‎ גדולה ‎ אמר ‎ שאף ‎ בן ‎ בנו ‎ יזכה ‎ לאותה ‎ מעלה ‎ שיאמרו ‎ אלהי ‎ יעקב ‎ והא ‎ דתנה ‎ זה ‎ בהליכתו ‎ לא״י ‎ ולא ‎ בח״ל ‎ י״ל ‎ משוס‎ 
דאמרו ‎ כל ‎ הדר ‎ בידל ‎ כאלו ‎ אין ‎ לו ‎ אלוהי ‎ ולכך ‎ אין ‎ לו ‎ ליחיד ‎ לומר ‎ אלהי ‎ אברהם ‎ אלא ‎ כשילך‎ ^לא״י ‎ וק״ל‎ .  ד״א ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ וכו׳1‎ 
דלפי ‎ פירושו ‎ הברכות ‎ ו  ׳ 

ברכה ‎ והיה ‎ בגימ׳‎ 

שהיה ‎ עומד ‎ שס ‎ ש  .  —  ,  - -- ‎ - . ,  "  - ,  .  ,  ,  .  . 

יציאה ‎ :  ו  רצונו ‎ לתרץ ‎ למה ‎ מאריך ‎ כל ‎ כך ‎ וכתב ‎ יציאתו ‎ מהיכן ‎ היה ‎ וכי ‎ לא ‎ ידענו ‎ שיצא ‎ מהמקום ‎ והיה ‎ שס ‎ שהוא ‎ מבית ‎ אביו ‎ וא״כ‎ 
היל״ל ‎ לך ‎ לך ‎ אל ‎ הארץ ‎ וגו׳ ‎ וע״ז ‎ פי׳ ‎ לא ‎ גלה ‎ לו ‎ מיל ‎ כדי ‎ לחבבה ‎ בעיניו ‎ וכו׳ ‎ כלומר ‎ כדי ‎ לחבב ‎ את ‎ ארצו ‎ בעיניו ‎ כדי ‎ ליתן ‎ לו ‎ שפר‎ 
עוב ‎ על ‎ כל ‎ דבור ‎ ודבור ‎ ועל ‎ כל ‎ פסיעה ‎ ופסיעה ‎ כי ‎ בריבוי ‎ התיבות ‎ והתואריס ‎ שמחבב ‎ את ‎ ארצו ‎ שילך ‎ משם ‎ ירבה ‎ צערו ‎ בעזיבת ‎ המקום‎ 
ההוא ‎ וככה ‎ יהיה ‎ שכרו ‎ ולפוה ‎ צערא ‎ אגרא ‎ מ״ה ‎ כתיב ‎ מארצך ‎ וממולדתך ‎ ומבית ‎ אביך ‎ וגו׳ ‎ כדי ‎ לחבב ‎ עליו ‎ את ‎ ארצו ‎ בריבוי‎ 
תואריס ‎ והשתא ‎ א״ש ‎ מה ‎ שכתב ‎ רש״י ‎ אחריו ‎ מיד ‎ כיוצא ‎ בו ‎ את ‎ בנך ‎ ט׳ ‎ שהאריך ‎ בריבוי ‎ תואריס ‎ כדי ‎ לחבב ‎ את ‎ בנו ‎ בעיניו ‎ כד‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מיעלי ‎ התוספות‎ 


בידג ‎ כאצו ‎ חין ‎ צו ‎ חצוהי ‎ עכך ‎ חין ‎ לו ‎ ציחיד ‎ נומר ‎ חנהי ‎ חברהם ‎ חנח ‎ כשינך ‎ כחיי ‎ וק״‎ נ .  ד״ח ‎ וחעשך ‎ כגוי ‎ גדע ‎ וכד‎ 

רכות ‎ נתונות ‎ כו׳ ‎ הול״ל ‎ והיה ‎ מברך ‎ שקאי ‎ על ‎ אדם ‎ המברך ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ ד׳א ‎ בו׳ ‎ ואגב ‎ זה ‎ פירש ‎ חבור ‎ הפסוק ‎ ומ״ש ‎ והיה‎ 

מ׳ ‎ שם ‎ של ‎ ד׳ ‎ כלומר ‎ בך ‎ יהא ‎ החתימה ‎ שאומרים ‎ בא״י ‎ מגן ‎ אברהם ‎ .  מהרש״ל‎ :  ה  מפני ‎ שמלת ‎ לך ‎ אצל ‎ ומבית ‎ אביך‎ 

שייך ‎ לשון ‎ יציאה ‎ ואצל ‎ מארצך ‎ שכבר ‎ יצא ‎ משם ‎ שייך ‎ לשון ‎ התרחק ‎ עוד ‎ הוכרח ‎ לפרש ‎ מלת ‎ לך ‎ מלשון ‎ הרחקה ‎ ומלשון‎ 


וני ‎ בעצמי ‎ ובכבודי‎ :  ואגדלה ‎ שמף ‎ .  שאוסיף‎ 
גל ‎ שמך ‎ למנין ‎ רמ״ח ‎ איבריך ‎ ונמצא ‎ גוה‎ 


עניני ‎ הליכת ‎ אברם ‎ מארץ ‎ מולדתו‎ 

הרפות ‎ שנשרשו ‎ בלבו‎ .  תחלה ‎ מארצך ‎ שתוציא ‎ מלבך ‎ עכעיות ‎ הרעות‎ 
של ‎ ארצך ‎ שנשרשו ‎ בלבך ‎ מחמת ‎ היותך ‎ יושב ‎ בקרבו‎ .  ומחמת ‎ שהמה‎ 
מעשים ‎ ע״כ ‎ זה ‎ בנקל ‎ עליך ‎ להסירם ‎ מלבך ‎ .  אח״כ ‎ ממולדתך ‎ תוציא‎ 
מלבך ‎ שבעיות ‎ הרעות ‎ שנשרשו ‎ בלבך ‎ ממשפחתך‎ .  שזה ‎ יותר ‎ קשה‎ 
מהראשונה‎ .  מחמת ‎ שהי׳ ‎ רגיל ‎ עמהס ‎ ביותר ‎ ולמד ‎ מהם ‎ יותר ‎ ממה‎ 
שלמד ‎ מאנשי ‎ ארצו‎ .  אח״ב ‎ מבית ‎ אביך‎ .  שזה ‎ קשה ‎ מכולם ‎ .  להוציא‎ 
מלבו ‎ השבעיות ‎ הרעות ‎ שנשרשו ‎ ט  מאביו ‎ ואמו ‎ ממה ‎ ומהריון‎ 

ומלידה‎ .  ע״כ ‎ פי׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ שהקב״ה ‎ אמר ‎ לו ‎ כאן ‎ אי ‎ חתה ‎ זוכה‎ 

לבנים‎ .  כי ‎ אס ‎ תשאר ‎ כאן‎ .  אע״ס ‎ שאברהם ‎ הי׳ ‎ צדיק ‎ עכ״פ ‎ ישאר‎ 
בבנו ‎ מבעיות ‎ ההרגל ‎ שאצל ‎ משפחתו ‎ ושבעיות ‎ הארץ. ‎ ומי ‎ יודע ‎ אם ‎ יכול ‎ להתגבר ‎ עליהם ‎ כמו ‎ אביו ‎ אברהם ‎ .  ע״נ ‎ איעצל ‎ שתלחק‎ 
עצמך ‎ משלשה ‎ מקומות ‎ אלו ‎ ותלך ‎ אל ‎ הארץ ‎ אשר ‎ אראך ‎ ושם ‎ תזכה ‎ למים ‎ ויק ‎ הצדיק:‎ 

עניני ‎ ברבת ‎ ה׳ ‎ לאבדם‎ 

(כ) ‎ ואברכך ‎ ואגדלה ‎ שמך ‎ ידיה ‎ ברכה‎ .  יש ‎ להבין ‎ למה ‎ אמר ‎ תיכף ‎ יקנה ‎ מהמעות ‎ דבר ‎ מצוה ‎ תפלין ‎ או ‎ ספר ‎ תורה ‎ ויתקיימי‎ 
שני ‎ פעמים ‎ ברכה ‎ ,ואברכך ‎ והיה ‎ ברכה״ ‎ נוכל ‎ לומר ‎ דידוע ‎ המעות ‎ בילו‎ .  כי ‎ אין ‎ הברכה ‎ שורה ‎ בדבר ‎ דתהו ‎ ביה ‎ אנשי‎ .  מחמת‎ 

מאמר ‎ חדל ‎ מי ‎ שמוצא ‎ מציאה ‎ גלולה ‎ [או ‎ שוכה ‎ בגורל ‎ סד ‎ רב] ‎ עץ ‎ הרע. ‎ כי ‎ הברכה ‎ בורה ‎ רק ‎ בדבר ‎ הסמוי ‎ מן ‎ העץ.‎ 

אלס‎ 


(ב) ‎ יאברכך‎ .  אני‎ 

אות ‎ אחת ‎ על ‎ שמך ‎ למנין ‎ רמ״ח ‎ איבריך ‎ ונמצא ‎ גוף‎ 
שלם ‎ ישם ‎ שלם ‎ :  והיה ‎ ברכה ‎ ברכתך ‎ קודמת ‎ לברבתי ‎ שאומרים‎ 
בתחלה ‎ מג״א ‎ ואחר ‎ כן ‎ מחיה ‎ המתים ‎ .  ד״א ‎ והיה ‎ ברכה‎ 
שעד ‎ עכשיו ‎ הברכות ‎ בידי ‎ מכאן ‎ ואילך ‎ מסורות ‎ בידך ‎ ותברך‎ 
כל ‎ מי ‎ שתרצה ‎ וכשרצה ‎ לברך ‎ את ‎ יצחק ‎ וראה ‎ עשו ‎ עתיד‎ 
לצאת ‎ ממנו ‎ לא ‎ רצה ‎ לברך ‎ אמר ‎ אמתין ‎ עד ‎ שיבא ‎ מי ‎ שמסד‎ 
לי ‎ הברכות ‎ ויברכנו ‎ אם ‎ ירצה ‎ הה״ד ‎ ויהי ‎ אחרי ‎ מות ‎ אברהם‎ 


רבינו‎ 

' 1 

מפני ‎ שכל ‎ הכוחות ‎ כולן ‎ שהן ‎ מיני ‎ ע״ז ‎ אין ‎ בידם ‎ להוסיף ‎ ולגרוע ‎ אלא ‎ £ 
כפי ‎ מה ‎ שנמסר ‎ להם ‎ בפקודתם ‎ וכ״ש ‎ שאין ‎ להם ‎ כה ‎ לעשרת ‎ דבר ‎ < 


בחיי‎ 

והפכו. ‎ שהרי ‎ כוכב ‎ מאדים ‎ גם ‎ כי ‎ יעמוד ‎ לימין ‎ האדם ‎ ויהיה ‎ בעוזריו‎ 
אין ‎ כה ‎ בידו ‎ לעזור ‎ ולא ‎ להועיל ‎ כי* ‎ אם ‎ בפורענר ‎ ובדרכי ‎ ההיזק ‎ לא‎ 
בדרכי ‎ הטובה, ‎ וכן ‎ זולתם ‎ משאר ‎ נחות ‎ המטיבים ‎ או ‎ מריעים ‎ אין ‎ בהם‎ 
כח ‎ להועיל ‎ אלא ‎ כפי ‎ מה ‎ שנמסר ‎ להם ‎ בלבד. ‎ יהיה ‎ טיב ‎ או ‎ רע ‎ אין‎ 
להם ‎ כה ‎ לעשות ‎ הפכו. ‎ ולכך ‎ הוסיף ‎ כאן ‎ ואברכה ‎ מברכיך ‎ ומקללך ‎ אאר‎ 
כי ‎ הוא ‎ דבר ‎ והפכו ‎ אין ‎ כה ‎ זה ‎ ביד ‎ הכהות ‎ כולן ‎ כי ‎ אם ‎ ביד ‎ הכה ‎ הקדמון‎ 
העליון ‎ חלק ‎ יעקב ‎ יוצר ‎ הכל ‎ הוא. ‎ ממנו ‎ יבא ‎ הרע ‎ והטוב ‎ כענין ‎ שאמר‎ 
הנביא ‎ (ישעיה ‎ מד) ‎ אני ‎ ה׳ ‎ עושה ‎ כל ‎ אלה. ‎ ובמדרש ‎ ואברכה ‎ מברכיך‎ 
הכהנים ‎ מברכין ‎ לישראל ‎ שבא׳ ‎ ;במדבר ‎ י) ‎ ישמו ‎ את ‎ שמי ‎ על ‎ בני•‎ 
ישראל ‎ ואני ‎ אברכם. ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ אני ‎ מברך ‎ לאותו ‎ השבט. ‎ אמר ‎ הקב״ה‎ 
בעולם ‎ הזה ‎ שבט ‎ לוי ‎ מברך ‎ אתכם ‎ אבל ‎ לעתיד ‎ לבא ‎ אני ‎ בכבודי‎ 
אברך ‎ אתכם ‎ הה״ד ‎ (ירמיה ‎ לא) ‎ יברכך ‎ ה׳ ‎ נוה ‎ צדק ‎ הר ‎ הקדש.‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

מבית ‎ לוי ‎ בעצת ‎ בתו. ‎ גם ‎ כאן ‎ רמו ‎ יתיעץ ‎ להפרד ‎ מארצו ‎ היאמר ‎ חומ״ר. ‎ והטענות ‎ שיתיעץ‎ 
בהם ‎ לפרוש ‎ הם ‎ וממולדתך ‎ בוי״ו ‎ כולל ‎ כי ‎ אתה ‎ והקודמים ‎ לך ‎ מאין ‎ אתם ‎ כמ״ש ‎ מאין‎ 
באת ‎ מטפה ‎ סרוחה. ‎ ומבית ‎ אביך ‎ רמז ‎ חלוקת ‎ ולאן ‎ אתה ‎ הולך ‎ למקום ‎ עפר ‎ רמה ‎ ותולעת‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

יכול ‎ וכו׳ ‎ והביאה ‎ רש" ‎ י  ן״ל. ‎ ושמעתי ‎ משס ‎ רבני ‎ אשכנז ‎ כי‎ 
הכה ‎ יש ‎ י״ג ‎ אותיו׳ ‎ בשמות ‎ האבו' ‎ אברהס ‎ יצחק ‎ יעקב ‎ וה©‎ 
כנגד ‎ י״ג ‎ מדות ‎ ריזמי׳ ‎ ח״ש ‎ ואגדלה ‎ שמך ‎ שתקרא ‎ אברהס‎ 
ח״ש ‎ שאומרים ‎ אלהי ‎ יעקב ‎ כלומר ‎ שאס ‎ היו ‎ אומרים ‎ אלהי‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ן>תהי ‎ מברןי ‎ :  ג. ‎ נאבדו‎ 
מ?ךכך ‎ .  ומלקקך ‎ 8לוט ‎ . 
וי^בלכיז ‎ ?וילך ‎ •  בל‎ 
ןךע;ת ‎ אן־עא: ‎ ד. ‎ נאזל ‎ א^רם‎ 
כמא ‎ דמליל ‎ ע ?יה ‎ ״  .  נאזל‎ 
?מיה ‎ לויט‎ .  ואברם‎ .  3ר‎ 
ש^עין ‎ שמיש ‎ ?ז5ין ‎ . 
לויה ‎ ??סרו‎ :  ה• ‎ ידגר‎ 


כראשית ‎ יב ‎ לך‎ 

נ  ואברכה ‎ מברציר‎ 

-ן:- ‎ ־11; ‎ ־1 ‎ .  ;  ז־'•:״ ‎ 1 


אאר‎ 


ונכרכו ‎ בזז ‎ כל ‎ מהפחית ‎ האדמה‎ : 

:  9  #  ^  •  :  ץ: ‎ <  זו ‎ ך  ז  זו ‎ ן  י 

י  וילוד ‎ אכרם ‎ כאשר ‎ דבר ‎ אליו‎ 
יה1ה ‎ וילןדיאתו ‎ לוט ‎ ואבך־ם ‎ בך‎ 
חמש ‎ שנים ‎ ושבעים ‎ שנה ‎ בצאתו‎ 

ץ  זו• ‎ :•;•*• ‎ ץ  ץ  •  ••‎ 

כעל ‎ הטורים‎ 

אס ‎ תהיה ‎ תמים ‎ ונכון ‎ אז ‎ תהיה ‎ נרגה ‎ ועלה ‎ אלי ‎ ההרה ‎ והיה ‎ לי ‎ לאב ‎ :  (ג) ‎ ואברכה ‎ מכרכיך ‎ .  5גימ׳ ‎ כמיס ‎ המברכים ‎ גליך ‎ על‎ 
ט  מגרנין ‎ צ, ‎ רכים ‎ ומקללך ‎ לשון ‎ יחיל ‎ :  ומקללך ‎ אאור ‎ .  בגי׳ ‎ זה ‎ בלעם ‎ הבא ‎ לקלל ‎ בניך‎ :  ואכרכה‎ .  כ׳ ‎ כמס׳ ‎ הנא ‎ ואידך‎ 
1  ואברכה ‎ שמך ‎ לעולם ‎ שברבו ‎ ברכה ‎ שאין ‎ לה ‎ יפסק ‎ וזהו ‎ ואברכה ‎ שמך ‎ לעולם‎ : 


ך/יא ‎ ואגרנה ‎ .  גרמיו ‎ יה ‎ סוטה ‎ לח ‎ :  וננרכי‎ 
גן. ‎ יגעות ‎ סו ‎ חולין ‎ 1 019 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


יג־) ‎ ונכרכו ‎ בך. ‎ יש ‎ אגדות ‎ רנות ‎ יזהו ‎ סשימו ‎ אדם ‎ שיוון ‎ יו ‎ שרי ‎ סול ‎ על ‎ כל ‎ דבור ‎ ולמר ‎ ני ‎ נ9; ‎ רימי ‎ תיארים ‎ גן‎ 

אומר ‎ לבט ‎ תהא ‎ כאברהם ‎ וכן ‎ כל ‎ ונברט ‎ כ[ ‎ שכמי*ר" ‎ אשר ‎ יביא ‎ אותו ‎ שמה ‎ כדי ‎ שלא ‎ ידע ‎ את ‎ המקום ‎ ההוא ‎ ושמא ‎ הוא‎ 

זזה ‎ מוכית ‎ (כראשית ‎ מס) ‎ בך ‎ יברך ‎ ישראל ‎ /אמר ‎ ישימ! ‎ גרוע ‎ ממקומו ‎ שיצא ‎ משם ‎ ויצעער ‎ יותר ‎ ובזה ‎ יהיה ‎ שכרו ‎ יותר‎ 

הראיס ‎ .  ומהרש״ל ‎ פי׳ ‎ שמקשה ‎ תרי ‎ קושיות ‎ חדא.למה ‎ לו ‎ להאריך‎ 
בכל ‎ הסיפורים ‎ הללו ‎ הליל ‎ מיד ‎ מניח ‎ אביך ‎ ועוד ‎ למה ‎ לא ‎ גילה ‎ לו ‎ מיד ‎ ומתרץ ‎ מה ‎ שהאריך ‎ כדי ‎ לחבבה ‎ כו׳ ‎ ומה ‎ שלא ‎ גילה ‎ כו׳ ‎ כד*‎ 
לתת ‎ שכר ‎ כו, ‎ כיוצא ‎ בו ‎ ונו׳ ‎ האריך ‎ בסיפור ‎ כדי ‎ לחבב ‎ לו ‎ את ‎ יצחק ‎ בעיניו ‎ ולא ‎ גילה ‎ לו ‎ המקום ‎ מיד ‎ כדי ‎ לתת ‎ לו ‎ שכר ‎ כו׳ ‎ עכ״ל‎ 


(צדה‎ 


יה ‎ לדרך) ‎ ונ״ל ‎ ג״כ ‎ כפי׳ ‎ זה ‎ רק ‎ הדין ‎ עם ‎ מורי ‎ מהרים ‎ יפה ‎ שהכינוי ‎ של ‎ לחבבה ‎ קאי ‎ על ‎ הארץ ‎ הנזכר ‎ מקודם ‎ דהיינו ‎ לא ‎ גילה‎ 
הארך ‎ דאילו ‎ ארצו ‎ שיצא ‎ משם ‎ מאן ‎ דנר ‎ שמיה ‎ שיפול ‎ עליז ‎ לחבבה ‎ וכן ‎ גבי ‎ קח ‎ גא ‎ את ‎ בנך ‎ את ‎ יחידך ‎ כו׳ ‎ מלת ‎ לחבב ‎ עליו ‎ את ‎ המצוס‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


עניני ‎ ברכת ‎ ה, ‎ לאבדם‎ 


ויברך ‎ ארהים ‎ את ‎ יצהק ‎ בנו ‎ משל ‎ למלך ‎ שיש ‎ יו ‎ פרדס‎ 
יאה ‎ ימסרו ‎ לאוהבו ‎ לשמור ‎ ולהשקותו ‎ מים ‎ התחיל ‎ השומר‎ 
מטייל ‎ בו ‎ וראה ‎ שם ‎ שני ‎ אילנות ‎ אחד ‎ מוען ‎ סם ‎ המות ‎ ואחד‎ 
מוען ‎ סם ‎ חיים ‎ וצריכין ‎ להשקות ‎ ולא ‎ היה ‎ יכול ‎ להשקות ‎ זה‎ 
בלא ‎ זה ‎ אמד ‎ מד. ‎ אשקה ‎ את ‎ הטוב ‎ ונמצא ‎ אני ‎ מחיה ‎ את‎ 
הרע ‎ ואם ‎ לא ‎ אשקה ‎ ימות ‎ הטוב ‎ חזר ‎ ואמר ‎ אניח ‎ הכל ‎ עד‎ 
שיבא ‎ בעל ‎ הפרדס ‎ ויעשה ‎ כרצונו‎ .  ד*א ‎ והיה ‎ ברכה ‎ לשון‎ 
צווי ‎ שצוהו ‎ שכל ‎ מקום ‎ שילך ‎ שילמד ‎ בני ‎ אדם ‎ להכיר ‎ בוראם‎ 
ולברכו ‎ וכן ‎ עשה ‎ כדכתיב ‎ לקמיה ‎ ויקרא ‎ בשם ‎ ה, ‎ שאמר ‎ לו‎ 
הבורא ‎ ית׳ ‎ והם ‎ לא ‎ הכירוהו ‎ ולכך ‎ ויהי ‎ רעב ‎ בארץ ‎ : 

(ג) ‎ ואברכה ‎ מברכיך‎ ,  מדרש ‎ תנחומא ‎ אמר ‎ לו ‎ הקב״ת‎ 
לאברהם ‎ ממך ‎ יצא ‎ שבט ‎ שמברך ‎ את ‎ בגי ‎ זהו ‎ שבט ‎ לוי‎ 

שיצאו ‎ ממנו ‎ כהנים ‎ שמברכים ‎ את ‎ ישראל ‎ אמר ‎ לו ‎ אברהם‎ 
ואותו ‎ שבט ‎ מי ‎ מברכו ‎ אמר ‎ לו ‎ אני ‎ אברכנו ‎ כדכתיב ‎ ואני‎ 
אברכם ‎ הה׳״ד ‎ ואברכה ‎ מברכיך ‎ וג״ל ‎ דהיינו ‎ מה ‎ שאז״ל‎ 
במס׳ ‎ חולין ‎ ברכה ‎ לכהנים ‎ מנא ‎ לן ‎ מאברכה ‎ מברכיך ‎ :  ונברכו‎ 
בך ‎ וגו׳ ‎ •  כי ‎ יתערבו ‎ כל ‎ המשפחות ‎ שהכל ‎ יתאוו ‎ להתחבר‎ 
עמך ‎ ונברכו ‎ לשון ‎ המבריך ‎ : 

(ד) ‎ ואברם ‎ בן ‎ חמש ‎ שנים ‎ וגו׳ ‎ .  וקשה ‎ שהרי ‎ ברית ‎ בין‎ 
הבתרים ‎ היה ‎ לאחר ‎ יציאתו ‎ מהרן ‎ ובפ׳ ‎ בא ‎ אי* ‎ פרעה‎ 

קרא ‎ דויהי ‎ מקץ ‎ שלשים ‎ שנה ‎ וגו׳ ‎ שיש ‎ שלשים ‎ שנה ‎ מברית‎ 
בין ‎ הבתרים ‎ עד ‎ שנולד ‎ יצחק ‎ ואברהם ‎ היה ‎ בן ‎ מאת ‎ שנה‎ 
כשנולד ‎ יצחק ‎ וא״ב ‎ לא ‎ היה ‎ אברהם ‎ בין ‎ הבתרים ‎ כי‎ 
אם ‎ בן ‎ שבעים‎ .  וצריכן ‎ לומר ‎ ששתי ‎ יציאות ‎ הי, ‎ בפעם‎ 
ראשונה ‎ כשהיה ‎ בן ‎ שבעים ‎ וילך ‎ אתו ‎ לוט ‎ ובאותה ‎ שעה‎ 
נשבה ‎ לוט ‎ ואברהם ‎ כבש ‎ המלכים ‎ ומיד ‎ היתה ‎ ברית ‎ בין‎ 
הבתרים ‎ כי ‎ כן ‎ נמי ‎ פירש״י ‎ גבי ‎ אחר ‎ הדברים ‎ האלה ‎ כל ‎ מקים‎ 
שנאמר ‎ אחר ‎ סמוך ‎ והיינו ‎ מיד ‎ שכבש ‎ המלכים ‎ ונמצא ‎ שלא‎ 
היה ‎ כי ‎ אם ‎ בן ‎ שבעים ‎ באותו ‎ שנה ‎ ואחר ‎ ברית ‎ בין ‎ הבתרים‎ 
חזר ‎ לחרן ‎ ושהה ‎ שם ‎ חמש ‎ שנים ‎ ויצא ‎ ועל ‎ אותה ‎ יציאה ‎ קא‎ 
מהדר ‎ קרא ‎ ואברם ‎ בן ‎ חמש ‎ שנים ‎ וגו׳ ‎ וכן ‎ מצאתי ‎ בסדר‎ 
עולם ‎ בפי׳ ‎ וזה ‎ לשונו ‎ אבינו ‎ אברהם ‎ היד. ‎ בהפלגה ‎ בן ‎ מ״ח‎ 
שגה ‎ וכשדבר ‎ הקב״ה ‎ עמו ‎ בין ‎ הבתרים ‎ היה ‎ בן ‎ שבעים ‎ שנה‎ 
שנאמר ‎ ויהי ‎ מקץ ‎ וגו׳ ‎ חזר ‎ ובא ‎ לו ‎ לחרן ‎ ועשה ‎ שם ‎ חמש‎ 
שנים ‎ שנאמר ‎ ואברם ‎ בן ‎ חמש ‎ שנים ‎ ושבעים ‎ שנה ‎ בצאתו‎ 
מתח ‎ נמצא ‎ מהפלגה ‎ ועד ‎ שיצא ‎ אברהם ‎ מחרן ‎ כ״ו ‎ שנה‎ 
עכ״ל‎ .  ואיציאה ‎ שנייה ‎ קאי ‎ : 

ממע ‎ אברהם ‎ שאביו ‎ יחזור ‎ בתשובה ‎ הי, ‎ מוכרח ‎ לחזור ‎ ליזרן ‎ תיכף‎ 
אגבי ‎ בגבולו, ‎ וע״כ ‎ חזר ‎ תיבס ‎ לחרן ‎ אצל ‎ אביו ‎ ושהה ‎ שס ‎ י׳"‎ 


אדם ‎ שאינו ‎ מפורסם ‎ וידוע ‎ בין ‎ היריות ‎ אף ‎ שיש ‎ לו ‎ רמה ‎ בתים‎ 
וקרקעות ‎ ונכסים ‎ לא ‎ תהו ‎ ביה ‎ אנשי ‎ ולק ‎ הברכה ‎ שורה ‎ אצלו ‎ יותר‎ 
כי ‎ אינו ‎ נחשב ‎ בפני ‎ העולם ‎ לכלום‎ .  ולכן ‎ אין ‎ עין ‎ הרע ‎ שולטת ‎ בו‎ . 
מה ‎ שאין ‎ כן ‎ אדם ‎ שהוא ‎ מפורסם ‎ בין ‎ הבריות ‎ ויש ‎ לו ‎ שם ‎ גדול‎ 
כשם ‎ הגדולים ‎ שעל ‎ מעם ‎ נכסים ‎ אשר ‎ לו ‎ תהו ‎ ביה ‎ אנשי ‎ יותר‎ . 
ולז״א ‎ ואברכך ‎ בממון ‎ שיהי׳ ‎ לך ‎ נכסים ‎ הרבה ‎ ואס״ב ‎ ואגדלה ‎ שמך‎ 
שיהי׳ ‎ לך ‎ שם ‎ גדול ‎ כשם ‎ הגדולים ‎ .  וא״ת ‎ זה ‎ מזיק ‎ לברכה ‎ דאחר‎ 
שיהי׳ ‎ לך ‎ שם ‎ גדול ‎ אז ‎ תהו ‎ ביה ‎ אנשי ‎ ואין ‎ הברכה ‎ שורה ‎ בדבר‎ 
דתהו ‎ בי ‎ אנשי‎ .  לז״א ‎ והיה ‎ ברכה ‎ שהגם ‎ שאגדלה ‎ שמך ‎ ותהו ‎ בך‎ 
אנשי ‎ עכיז ‎ הנני ‎ מצוה ‎ את ‎ הברכה ‎ עוד ‎ אצלך ‎ שעדיין ‎ תשרה ‎ בך‎ 
הברכה ‎ ולא ‎ תלך ‎ ממך ‎ וזהו ‎ הפך ‎ מן ‎ הנהוג ‎ שבעולם ‎ ; 

עניני ‎ התחברות ‎ לום ‎ עם ‎ אבדם‎ 

(ד) ‎ וילך ‎ אכרם ‎ ונו׳ ‎ וילך ‎ אתו ‎ לום‎ .  זבססיק ‎ זה ‎ לא ‎ הזכיר ‎ את‎ 
שרה‎ .  וגס ‎ כתיב ‎ וילך ‎ אתו ‎ לום‎ .  משמע ‎ שלום ‎ מעצמו ‎ הלך‎ 
מס ‎ אברהם ‎ .  ולא ‎ שאברהם ‎ לקח ‎ אותו ‎ עמו‎ .  מדלא ‎ כתיב ‎ ויקח‎ 
את ‎ לום‎ .  ובפסוק ‎ השני ‎ כתיב ‎ ויקח ‎ אברס ‎ את ‎ שרי ‎ אשתו ‎ ואת ‎ לום‎ 
כן ‎ אחיו‎ .  א) ‎ כתיב ‎ ויקת ‎ .  וכ״מ ‎ שכתיב ‎ קיחה ‎ אצל ‎ אנשים‎ 
הוא ‎ קיחה ‎ בדברים ‎ םוביס‎ .  ואיזה ‎ דברים ‎ םוביס ‎ היה ‎ צריך‎ 
אברהם ‎ לדבר ‎ אל ‎ לום ‎ שילך ‎ עמו‎ .  ב) ‎ למה ‎ מזכיר ‎ את ‎ לום ‎ שני‎ 
פעמים‎ .  ג) ‎ ולמה ‎ עכשיו ‎ מזכיר ‎ את ‎ שרה‎ .  ולא ‎ הזכירה ‎ בפסוק‎ 

הקודם ‎ והגאון ‎ בעל ‎ פ״צ ‎ כתב ‎ בשם ‎ הסדר ‎ עולם ‎ והובא ‎ כילקוט‎ 

שאברהם ‎ הלך ‎ מחרן ‎ לכנען ‎ ב׳ ‎ פעמים ‎ .  וכן ‎ הי׳ ‎ העגין‎ .  בתחלה‎ 

בעוד ‎ היותם ‎ באור ‎ כשדים ‎ כתיב ‎ ויקת ‎ הרח ‎ את ‎ אברם ‎ בנו ‎ ואת‎ 

לום ‎ בן ‎ בנו ‎ ואת ‎ שרי ‎ כלתו ‎ אשת ‎ אברם ‎ בנו ‎ ויצאו ‎ אתם ‎ מאור‎ 
כשדים ‎ ללכת ‎ ארצה ‎ כנען ‎ ויבואו ‎ עד ‎ חרן ‎ וישבו ‎ שם ‎ .  ושם ‎ בא ‎ אליו‎ 
מאמר ‎ ה׳ ‎ לך ‎ לך ‎ מארצך ‎ וגו׳‎ .  ומשמעי ‎ שהוא ‎ לבדו ‎ ילך ‎ לארץ ‎ כנען‎ 
ע״כ ‎ הניח ‎ אברהם ‎ את ‎ אשתו ‎ שרי ‎ אצל ‎ אביו ‎ וכל ‎ הנפש ‎ אשר ‎ עשו‎ 
בחרן ‎ נשארו ‎ עובדי ‎ ה׳ ‎ בחרן ‎ והוא ‎ הלך ‎ לבדו ‎ לארץ ‎ כנען‎ .  וגם‎ 
את ‎ לום ‎ לא ‎ רצה ‎ אברהם ‎ ליקח ‎ עמו‎ .  רק ‎ לום ‎ לא ‎ רצה ‎ לפרוש‎ 
מאברם‎ .  מחמת ‎ כי ‎ ראה ‎ כי ‎ אין ‎ לאברס ‎ בניס ‎ ליורשו ‎ והוא ‎ רצה‎ 
לירש ‎ אותו‎ .  ובע״כ ‎ של ‎ אברהם ‎ וילך ‎ אתו ‎ לום‎ .  ואברהם ‎ לא ‎ היה‎ 
חושש ‎ אז ‎ שהלך ‎ מאביו ‎ הזקן ‎ ואינו ‎ מקיים ‎ מצות ‎ כבוד ‎ אב‎ .  מחמת‎ 
שאביו ‎ הי' ‎ אז ‎ רשע‎ .  ואינו ‎ מצווה ‎ עליו ‎ לכבדו‎ .  ושם ‎ כרת ‎ ה׳ ‎ את‎ 
אכרם ‎ ברית ‎ בין ‎ הבתרים‎ .  ושם ‎ גילה ‎ לו ‎ גלות ‎ מצרים ‎ וגס ‎ את‎ 
הגוי ‎ אשר ‎ יעבודו ‎ דן ‎ אנכי ‎ והפםיח ‎ לו ‎ על ‎ זרע‎ .  ואמר ‎ לו ‎ ג״כ‎ 
ואתה ‎ תבא ‎ אל ‎ אבותיך ‎ בשלום ‎ וסי׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ כשם ‎ המדרש ‎ שהבםיחו‎ 
הקב״ה ‎ שאביו ‎ יעשה ‎ תשובה ‎ ויהי׳ ‎ לו ‎ חלק ‎ לעולם ‎ הבא‎ .  וכאשר‎ 
שהי׳ ‎ חושש ‎ על ‎ כל ‎ יום ‎ ויום ‎ שמא ‎ היום ‎ הוא ‎ עושה ‎ חשובה ‎ ומחויב‎ 
!  שגיס‎ ,  ואירה ‎ עוד ‎ גפעס ‎ בא ‎ אליו ‎ לבר ‎ ה׳ ‎ שילך ‎ לארץ ‎ מק‎ . 


גמס‎ 


עה‎ 


ואעצ׳ם ‎ אסמך. ‎ ותכון ‎ ברלה: ‎ ג.*‎ 
ואבארד ‎ מבארכיך. ‎ ואלען ‎ שאתמיך•‎ 
ויתבארד ‎ בך. ‎ גמיע ‎ עשאיר ‎ אלאר־ך:‎ 
ד) ‎ פמצ׳א ‎ אברם. ‎ כמא ‎ קאל ‎ לה‎ 
אללה. ‎ ומצ׳א ‎ מעה ‎ לוט. ‎ ילאן ‎ אברם.‎ 
אבן ‎ סמס׳וסבעין ‎ סבה. ‎ חין ‎ כ׳רג ‎ מן‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

ונברכו ‎ בך. ‎ ע״ד ‎ הפשט ‎ לנגד ‎ מד,‎ 
שהכל ‎ מקללים ‎ אותך ‎ עכשיו ‎ אתה ‎ עתיד‎ 
שיתברכו ‎ כל ‎ האומות ‎ מברכותיך. ‎ וע״ד‎ 
המדיש ‎ ובברכו ‎ בד ‎ הגשמים ‎ והטללים‎ 
בזכותך. ‎ ובברכי ‎ בך ‎ יעקב ‎ ברך ‎ את‎ 
פרעה. ‎ יוסף ‎ גלה ‎ לו ‎ החלום. ‎ דביאל ‎ גלה‎ 
לנבוכדנצר ‎ כשהם ‎ בכנסים ‎ לצרה ‎ הם‎ 
שואלים ‎ אותנו ‎ יאנו ‎ מגלים ‎ להם ‎ הה״ד‎ 
ובברכו ‎ בך. ‎ ע״כ ‎ בבראשית ‎ רבד;. ‎ וע״ד‎ 
הקבלה ‎ ובברכו ‎ בך ‎ הברכה ‎ מלמעלה‎ 
מדתו ‎ של ‎ אברהם ‎ תחלת ‎ המדות. ‎ ולזה‎ 
רמזו ‎ במה ‎ שדרשו ‎ ובברכו ‎ בך ‎ שתהא‎ 
ברכתם ‎ עוברת ‎ בד. ‎ והענין ‎ שהוא ‎ תחלה‎ 
לקבל ‎ הברכה ‎ וממנו ‎ תתפשט ‎ הברכה‎ 
בכל ‎ העולם. ‎ וזה ‎ עבין ‎ שכתוב ‎ (תחלים‎ 
קיז) ‎ שבחוהו ‎ כל ‎ האומים ‎ כי ‎ גבר ‎ עלינו‎ 
חסדו, ‎ וזה ‎ מבואר:‎ 

המשך ‎ מעמוד ‎ הקודם‎ 
וע״ב ‎ ראה ‎ דוד ‎ ע״ה ‎ להתחיל ‎ ספרו‎ 
בהרחקת ‎ חברת ‎ הרשעים ‎ והזכיר ‎ מיד‎ 
עבין ‎ התודה. ‎ הוא ‎ שאמד ‎ (תהלים‎ 
אשרי ‎ האיש ‎ אשד ‎ לא ‎ הלר ‎ בעצת ‎ רשעים‎ 
ובדרך ‎ חטאים ‎ וגו/ ‎ וסמך ‎ מיד ‎ כי ‎ אם‎ 
בתורת ‎ ה׳ ‎ חפצו. ‎ והנח ‎ שלמה ‎ ע״ה‎ 
אחז ‎ הדרך ‎ הזה ‎ בעצמו ‎ שהתחיל ‎ בראש‎ 
דבריו ‎ ענין ‎ התורה ‎ והוא ‎ שאמר ‎ (משלי‎ 
א) ‎ שמע ‎ בני ‎ מוסר ‎ אביך ‎ וגר. ‎ וסמך‎ 
מיד ‎ הדברים ‎ המעכבים ‎ אותה ‎ והיא‎ 
חברת ‎ הרשעים ‎ הוא ‎ שאמר ‎ (שם) ‎ בבי‎ 
אם ‎ יפתוך ‎ חטאים ‎ אל ‎ תבא. ‎ והנה ‎ אברהם‎ 
אבינו ‎ ע״ה ‎ רצה ‎ לקיים ‎ ענין ‎ התורה‎ 
והעבודה ‎ וכמו ‎ שדרשו ‎ רז״ל ‎ קיים ‎ אברה'‎ 
אבינו ‎ אפילו ‎ עלובי ‎ תבשילין. ‎ והוצרך‎ 
להזהר ‎ מחברת ‎ אנשי ‎ דורו ‎ הרשעים‎ 
שהיו ‎ סבה ‎ לבטול ‎ הבחירה. ‎ 1ע״כ ‎ בא‎ 
אליו ‎ דברי ‎ הש״י ‎ שיתרחק ‎ מהם ‎ ואל‎ 
יתלכלך ‎ עמהם ‎ ושילך ‎ מארצו ‎ וממולדתו‎ 
אל ‎ הארץ ‎ אשר ‎ יראנו. ‎ וזהו ‎ שכתוב‎ 
ויאמר ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אברם ‎ לד ‎ לך ‎ מארצך‎ 
וממולדתך ‎ ומבית ‎ אביך ‎ אל ‎ הארץ ‎ אשר‎ 
אראך. ‎ ודרשו ‎ רז״ל ‎ היה ‎ דומה ‎ אברהם‎ 
לצלוחית ‎ של ‎ פליטון ‎ הנתונה ‎ בבית‎ 
הקברות ‎ ולא ‎ נודע ‎ ריחה ‎ מה ‎ עשו ‎ נטלוה‎ 
וטלטלוה ‎ ממקומה ‎ והודיעו ‎ ריחה ‎ לעולם.‎ 
כך ‎ היה ‎ אברהם ‎ דר ‎ בתוך ‎ עובדי ‎ ע״ז‎ 
א״ל ‎ הקב״ה ‎ לד ‎ לך ‎ התרחק ‎ מהם ‎ ואל‎ 
תתלכלך ‎ עמהם ‎ וזהו ‎ שתפש ‎ לשון ‎ לך‎ 
לך. ‎ והנה ‎ זה ‎ מעשרה ‎ נסיונות ‎ שנתנסה‎ 
אברהם ‎ ועמד ‎ בכולו ‎ שלם ‎ וזהו ‎ הראשון.‎ 
והאחרון ‎ הוא ‎ ענין ‎ העקדה ‎ וגא׳ ‎ בלשון‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

היא ‎ הקבר ‎ עד״ש ‎ ליחרב ‎ ביתך ‎ שהיא ‎ הקבר. ‎ ואמרו ‎ ומבית ‎ אביך ‎ רמז ‎ כי ‎ הוא ‎ מילתא ‎ $ 
פסיקתא ‎ אין ‎ נקי ‎ וז״ש ‎ ומבית ‎ אביך ‎ פי׳ ‎ מקבר ‎ אביך ‎ שהוא ‎ גזרה ‎ שוה ‎ בעוד ‎ קבר״ת ‎ ארץ; ‎ > 
אל ‎ הארץ ‎ אשר ‎ אראך ‎ רמז ‎ חלוקה ‎ שלישית ‎ ולפני ‎ מי ‎ אתה ‎ עתיד ‎ ליתן ‎ דין ‎ וחשבון ‎ לפני ‎ < 


מרפא ‎ לשון‎ 

יב. ‎ ג. ‎ ואברכה ‎ מברכיך, ‎ מברכך. ‎ ל׳ ‎ התרג׳ ‎ מברכך ‎ דומה ‎ לל׳ ‎ יחיד ‎ ואינו ‎ בן‎ 
כי ‎ יתכן ‎ שיהיה ‎ ל׳ ‎ רבים ‎ ג״כ ‎ וכן ‎ עבדיך. ‎ תרג, ‎ עבדך, ‎ והוא ‎ ל' ‎ רבים ‎ ולקמן ‎ (י״ג ‎ י״ג)‎ 
ית׳ ‎ דקדוק ‎ זה ‎ הלשון ‎ ונברכו ‎ בך, ‎ ויתברכון ‎ בדילך, ‎ תרגם ‎ בך ‎ כמו ‎ בשבילך ‎ מפני ‎ שאמר‎ 
ונברכו ‎ בל׳ ‎ נפעל ‎ ואינו ‎ כמו ‎ בך ‎ יברך ‎ ישראל ‎ כמ״ש ‎ שפירש״י ‎ ז״ל ‎ וכן ‎ והתברכו ‎ בזרעו‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

ישראל ‎ אס ‎ כן ‎ היה ‎ צריך ‎ דיקרא ‎ אברס ‎ ולא ‎ יגדיל ‎ שמו‎ 
אברהם. ‎ משוס ‎ אברס ‎ יצחק ‎ ישראל ‎ הס ‎ י״ג ‎ אותיות ‎ אך ‎ חס‎ 
אומרים ‎ אלהי ‎ יעקב ‎ צריך ‎ להגדיל ‎ שמו ‎ ולקרותו ‎ אברהם ‎ ואז‎ 
הס ‎ י״ג ‎ אותיות ‎ אברהם ‎ יצחק ‎ יעקב ‎ וא״ש ‎ ואגדלה ‎ שמך‎ 

ז״ש ‎ אלהי ‎ יעקב ‎ דבאמור ‎ אלהי ‎ יעקב ‎ צריך ‎ להגדיל ‎ השס‎ 

ולקרותו ‎ אברהם ‎ עכ״ד ‎ ועס ‎ שיש ‎ הרבה ‎ להשיב ‎ מ״מ ‎ הוא‎ 
חריף. ‎ ואפשר ‎ לומר ‎ בפשיטות ‎ כי ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ נקרא ‎ ישראב‎ 
שהקב״ה ‎ קראו ‎ אל ‎ ח״ש ‎ ואגדלה ‎ שמך ‎ ז״ש ‎ אלהי ‎ יעקב.‎ 
דאס ‎ הע ‎ אומרים ‎ אלהי ‎ ישראל ‎ היה ‎ ח״ו ‎ אחה ‎ גריעות‎ 

באברהם ‎ אע״ה ‎ שלא ‎ זכה ‎ שיקרא ‎ אל ‎ כיעקב. ‎ ולזה ‎ אמר‎ 
ואגדלה ‎ שכנך ‎ שאומרים ‎ אלהי ‎ יעקב ‎ כלו׳ ‎ בזה ‎ יתגדל ‎ שמו ‎ של‎ 
אברהם ‎ שאומרים ‎ אלהי ‎ יעקב ‎ שיצא ‎ מחלציו ‎ אבל ‎ אס ‎ אומרים‎ 
אלהי ‎ ישראל ‎ רמוז ‎ שנקרא ‎ אל ‎ מה ‎ שלא ‎ זכה ‎ אברהם ‎ והיה‎ 
בצד ‎ מה ‎ גריעות ‎ לאברהם ‎ אע״ה: ‎ ב  ואברכה ‎ מברכיך.‎ 


עו ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

חרן: ‎ ה>פאכ׳ד׳ ‎ אברם ‎ שרי ‎ זוגתה‎ 
ולוט ‎ אבן ‎ אסיה. ‎ וגמיע ‎ סרחהם‎ 
אלד׳י ‎ מלכוה. ‎ ואלנפום ‎ אלתי‎ 
אכחסבוהא ‎ פי ‎ חרן. ‎ וסרגו. ‎ לימצ׳ו‎ 
אלי ‎ בלד ‎ כנעאן. ‎ וגאו ‎ אליה: ‎ ו)‎ 
פטאף ‎ אברם ‎ פי ‎ אלבלד. ‎ אלי׳‎ 
מוצ׳ע ‎ נאבלום. ‎ אלי׳ ‎ מרג ‎ מורה.‎ 
נוה ‎ שלום‎ 

ויבאו ‎ עד ‎ חרן, ‎ עיין ‎ רמב״ן, ‎ ומעב‎ 
הכתוב ‎ שהפסיק ‎ במיתת ‎ תרח ‎ ערשייי‎ 
ושאר ‎ מפרשים. ‎ (ד,) ‎ רכושם, ‎ סרחהם,‎ 
מקנה ‎ צאן ‎ ובקר ‎ וגמלים. ‎ הנפש ‎ אלנפוס,‎ 
עבדים ‎ ושפחות. ‎ עשו, ‎ אכתסביהא ‎ קנו‎ 
אותם, ‎ כמו ‎ עשה ‎ לי ‎ את ‎ החיל ‎ הזה. ‎ (0‎ 
אלון ‎ מורד" ‎ מרג, ‎ וכן ‎ תרגם ‎ באלוני‎ 


בראשית ‎ יב ‎ לך‎ 

מחרך• ‎ הניכןח ‎ אברם ‎ את־^רי ‎ א13ת1‎ 
ואודאט ‎ בן־אחיו ‎ ואת־כל־רכו^ם‎ 
אשר ‎ רצעו ‎ ואת־״הנפיט ‎ יאשר־־‎ 
עשו ‎ בחרן ‎ ויצאו ‎ ללכת ‎ ארצה‎ 
בנק ‎ רבאו ‎ אך־צה ‎ ?נק:יףעבר‎ 
אכרם ‎ 3אךץ ‎ עד ‎ מקום ‎ שכם ‎ עד‎ 
אלון ‎ מורה ‎ והכנעני ‎ אז ‎ כארץ‎ : 

״״ ‎ 1י ‎ ן  ;*וי• ‎ ;  ־־ן ‎ ;  -ן:- ‎ ס  7ע ‎ 7  7| ‎ ;י ‎ | 

ך£״א ‎ ו&ס ‎ הנפש ‎ סנהדרין ‎ 5ט ‎ עבידמ ‎ כוכבים ‎ ם: ‎ ויעבור. ‎ צב*‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

אןיןם ‎ ית ‎ ק*רי ‎ אתתיה ‎ ו;ת‎ 
ל1ט ‎ 3ר ‎ אחודוי ‎ .  ן;ת ‎ כל‎ 
ק^גהוין ‎ דקנוי. ‎ רןת ‎ נפשתא‎ 

ךשעליחי ‎ לאיריסא ‎ ?סלן.‎ 

!5?פקר. ‎ למי!ל ‎ ?אך?א ‎ דסבען.‎ 
נאתר?1אךעא ‎ דכ?ען: ‎ ר. ‎ מנגר‎ 
א?ך0 ‎ ?אךעא ‎ .  עד ‎ *פר‎ 
קוכם. ‎ עד ‎ מי^רי ‎ מדרה.‎ 
י?3ע3אה ‎ ?כן ‎ ?אך?א ‎ :  ו.‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

רואזז ‎ לד ‎ אתננה‎ :  (ג) ‎ מברכיך, ‎ רבים‎ : 
ומקללך. ‎ יחיד‎ :  (ד.) ‎ רכושם. ‎ מקנה ‎ וכן‎ 
כי ‎ הי׳ ‎ רכושם ‎ רב ‎ :  ואת ‎ הנפש. ‎ עבדים‎ 
ילידי ‎ בית. ‎ או ‎ עשו ‎ כמו ‎ קנו. ‎ וכן ‎ עשת‎ 
לי ‎ את ‎ החיל ‎ הזה. ‎ וי״א ‎ הנפשות ‎ שהורם‎ 
האמת ‎ לעבוד ‎ את ‎ השם. ‎ וטע, ‎ ויצאו ‎ ללכת‎ 
אל ‎ המקום ‎ אשר ‎ אמר ‎ ה׳‎ :  (0 ‎ גם ‎ זה‎ 
המקום ‎ שכם. ‎ משה ‎ קראו ‎ כן ‎ כי ‎ שכם‎ 
לא ‎ היה ‎ בימי ‎ אברהם‎ :  אלון. ‎ כמו ‎ אלה‎ 
דהם ‎ עצים ‎ ויש ‎ אומרים ‎ שדה ‎ כמו ‎ איל‎ 
פארן‎ :  מורה. ‎ יש ‎ אומרים ‎ שהוא ‎ ממרא‎ 

לבינו ‎ בחיי‎ 

הזה ‎ עצמו ‎ ולך ‎ לך ‎ אל ‎ ארץ ‎ המוריד! ‎ כדי‎ 
להשוות ‎ האהרלן ‎ לראשון. ‎ והדבור ‎ הזה‎ 
היה ‎ בחרן ‎ גי ‎ הוא ‎ ארצו ‎ ומולדתו ‎ ועליה‎ 
אמר ‎ אברהם ‎ (בראשית ‎ כד) ‎ אם ‎ לא ‎ אל‎ 
בית ‎ אבי ‎ תלך ‎ וגו/ ‎ ובודאי ‎ זה ‎ היה ‎ בסידן‎ 
גדול ‎ שילך ‎ מארצו ‎ וממולדתו ‎ שנולד ‎ בה‎ 
ואשר ‎ ישב ‎ בה ‎ מאז ‎ ושם ‎ כל ‎ משפחתו‎ 
ובית ‎ אביו ‎ אל ‎ ארץ ‎ לי ‎ אדעה. ‎ ודע ‎ כי‎ 
קודם ‎ שיזכיר ‎ הכתוב ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ אל‎ 
אבדם ‎ היד! ‎ ראוי ‎ להודיענו ‎ מעלותיו‎ 
ומדותיו ‎ כדי ‎ שנכיר ‎ מי ‎ הוא ‎ ואחרי ‎ כן‎ 
יזכיר ‎ הדבור ‎ כי ‎ כן ‎ עשה ‎ בנח. ‎ אבל ‎ י״ל‎ 
כי ‎ כבר ‎ גלה ‎ לנו ‎ הכתוב ‎ בפרשה ‎ של‎ 
מעלה ‎ על ‎ מעלתי ‎ הגדולה ‎ ברמז ‎ במלת‎ 
אור ‎ כשדים ‎ כמו ‎ שנתבאר ‎ שם‎ : 

אבי ‎ עזר‎ 

(ו) ‎ (יתכן ‎ שארץ ‎ כנען ‎ כי,) ‎ הנה ‎ גם ‎ רש״י‎ 
כתב ‎ כדברי ‎ הרב. ‎ אבל ‎ 3פ, ‎ שליז ‎ לך ‎ כתב‎ 
רש״י ‎ בד״ה ‎ וחברון ‎ שבע ‎ שנים ‎ נבנתה ‎ וגו,,‎ 
שתם ‎ בנה ‎ כנען ‎ לבנו. ‎ ודברי ‎ רש ‎ "י ‎ סותרין‎ 
אהדדי. ‎ וכבר ‎ תרצס ‎ המזרחי ‎ 3פ׳ ‎ בראשית‎ 
שרש ‎ "י ‎ מצא ‎ שני ‎ אגדות. ‎ באחת ‎ מבואר‎ 
שבחלקו ‎ של ‎ שס ‎ נפלה ‎ הארץ ‎ וכנען ‎ תקפה‎ 
מבניו. ‎ ובאחת ‎ מבואר ‎ בחלקו ‎ של ‎ תם ‎ נפלה,‎ 
ודעת ‎ הרב ‎ ג״כ ‎ נוטה ‎ בחלקו ‎ של ‎ שס ‎ נפלה,‎ 
סוד ‎ מבואר ‎ במפרשים. ‎ ובסודם ‎ אל ‎ תבא‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 


שהזכיר ‎ רש״י ‎ שס ‎ דהיינו ‎ מצות ‎ העקידה‎ :  ז  הוכחתו ‎ מדגתיב ‎ מפש‎ 
אשר ‎ עשו ‎ בחרן ‎ בלשון ‎ רבים ‎ היינו ‎ אברהם ‎ ושרה‎ :  ח  משום ‎ דכל‎ 
ויעבור ‎ שבמקרא ‎ משמע ‎ דעבר ‎ הארץ ‎ ולא ‎ דר ‎ שם ‎ הוצרך ‎ לפרש‎ 
דוה ‎ אינו ‎ פירושו ‎ כן ‎ אלא ‎ נכנס ‎ לתוכה ‎ ומנ״ל ‎ לרש״י ‎ לס׳ ‎ כן ‎ י״ל‎ 
דדייק ‎ מדכתיב ‎ בארן ‎ ולא ‎ כתיב ‎ הארן‎ .  או ‎ י״ל ‎ דדייק ‎ מדכתיב‎ 
עד ‎ מקום ‎ שכם ‎ ושכם ‎ היא ‎ בארץ ‎ כנען: ‎ ט  דקשה ‎ לרש״י‎ 
למה ‎ לא ‎ השמיענו ‎ הכתוב ‎ שבא ‎ לסכות ‎ שהוא ‎ ראשונה ‎ בגבול ‎ א״י‎ 
כדמשמע ‎ לקמן ‎ בפרשת ‎ וישלח ‎ וע״ו ‎ פירש ‎ להתפלל ‎ א״נ ‎ דקשה ‎ לרש״י‎ 
למה ‎ נאמר ‎ עד ‎ מקום ‎ שכם ‎ ולא ‎ כתיב ‎ עיר ‎ שכס ‎ כדכתיב ‎ גבי ‎ יעקב‎ 
ויבא ‎ עיר ‎ שכס ‎ וע״ז ‎ פי, ‎ שבא ‎ להתפלל ‎ כו׳ ‎ ומ״ה ‎ נקע ‎ מקום ‎ דכל‎ 
המתפלל ‎ צריך ‎ לקבוע ‎ מקום ‎ לתפלתו ‎ ודלא ‎ כפי, ‎ הוא״ס ‎ שפי׳ ‎ דאל״כ‎ 
עד ‎ מקום ‎ שכם ‎ ל״ל ‎ (מהר״ן) ‎ וא״ת ‎ כיון ‎ שאברהם ‎ ידע ‎ !ה ‎ בנבואה‎ 
א״כ ‎ למה ‎ אמר ‎ אח״כ ‎ ואנכי ‎ הולך ‎ ערירי ‎ הן ‎ לי ‎ לא ‎ נתת ‎ זרע‎ 
וגז׳ ‎ שהיה ‎ חושש ‎ שימות ‎ בלי ‎ זרע ‎ וי״ל ‎ שמ״מ ‎ היה ‎ דואג ‎ שימשך‎ 
הדבר ‎ שלא ‎ יוליד ‎ עד ‎ הזקנה ‎ ויקח ‎ אליעזר ‎ את ‎ ממונו‎ .  ע״ש ‎ : 
י  דקשה ‎ לרש״י ‎ הא ‎ כתיב ‎ עד ‎ מקום ‎ שכם ‎ עד ‎ אלון ‎ מורה ‎ וכיון‎ 
דשכם ‎ הוא ‎ למה ‎ קראו ‎ אלון ‎ מורה ‎ ומפרש ‎ שהראהו ‎ הר ‎ גריזים‎ 
זהר ‎ עיכל ‎ ושם ‎ כתיב ‎ אלון ‎ מורה ‎ בפרשת ‎ ראה‎ .  ששם ‎ קבלו ‎ כו,‎ 
פי ‎ אלון ‎ ל׳ ‎ אלה ‎ ומורה ‎ לשון ‎ הוראה ‎ וזו ‎ היא ‎ תורה‎ .  מהרש״ל ‎ : 
כ  לקשה ‎ לרש״י ‎ דאז ‎ מיפוע ‎ הוא ‎ משמע ‎ דבימי ‎ אברהם ‎ היה ‎ אבל‎ 


אלהיס ‎ כאפרים ‎ וכמנשה‎ :  (ה) ‎ אשר ‎ עשר ‎ בחרן‎ . 
שהכניסן ‎ תחת ‎ כנפי ‎ השכינה ‎ אכרהס ‎ מגייר ‎ את ‎ האנשים‎ 
ושרה ‎ מגיירת ‎ הנשים ‎ ז  ומעלה ‎ עליהם ‎ הכתוב ‎ כאלו ‎ עשאוס‎ 
(לכך ‎ כתיב ‎ אשר ‎ עשו) ‎ ופשועו ‎ של ‎ מקרא ‎ עבדיס ‎ ושפחות‎ 
שקנו ‎ להם ‎ כמו ‎ (שס ‎ לא) ‎ עשה ‎ את ‎ כל ‎ הכבוד ‎ הזה ‎ (לשון‎ 
קנין)‎ (במדבר ‎ כד) ‎ וישראל ‎ עושה ‎ חיל ‎ לשון ‎ קונה ‎ וכונס‎ : 
(ו) ‎ ויעבר ‎ אבדם ‎ בארץ‎ .  נכנס ‎ ח  לתוכה‎ :  עד‎ 
מקום ‎ שנם‎ .  להתפלל ‎ על ‎ בני ‎ יעקב ‎ ט  כשיבאו ‎ להלחם‎ 
בשכס‎ :  אלון ‎ מורה‎ .  הוא ‎ שכס ‎ הראהו ‎ הר ‎ גריזיס‎ 
והר ‎ עיבל ‎ י  ששם ‎ קבלו ‎ ישראל ‎ שבועת ‎ התורה ‎ י־‎ 
והכנעני ‎ אז ‎ בארץ ‎ .  היה ‎ הולך ‎ וכובש ‎ כ  את ‎ א״י‎ 
מזרעו ‎ של ‎ שם ‎ שבחלקו ‎ של ‎ שם ‎ נפלה ‎ כשחלק ‎ נח ‎ את‎ 
הארץ ‎ לבניו ‎ שנאמר ‎ (בראשית ‎ יד) ‎ ומלכי ‎ צדק ‎ ל  מלך‎ 
שלס ‎ לפיכך ‎ ויאמר ‎ אל ‎ אברס ‎ לזרעך ‎ אתן ‎ את ‎ הארץ ‎ הזאת‎ 
עתיד ‎ אגי ‎ להחזירה ‎ לבניך ‎ שהם ‎ מזרעו ‎ של ‎ שם ‎ : 


אתר ‎ כך ‎ לא ‎ היה ‎ בארן ‎ והא ‎ בימי ‎ משה ‎ עדיין ‎ היה ‎ בארן ‎ משום ‎ הכי ‎ הוכרח ‎ לפרש ‎ דאז ‎ ולא ‎ קודם ‎ אלא ‎ היה ‎ הולך ‎ וכובש ‎ :  ל  מלכי‎ 
צדק ‎ היינו ‎ פס ‎ בן ‎ גת ‎ כדפירש״י ‎ לקמן ‎ ומלך ‎ שלם ‎ זה ‎ מלך ‎ ירושלים ‎ ומה ‎ שכתוב ‎ שבחלקו ‎ של ‎ שם ‎ נפלה ‎ אע״פ ‎ שזה ‎ הותר ‎ מה‎ 
שפירש״י ‎ גבי ‎ וחברון ‎ שבע ‎ שנים ‎ נבנתה ‎ אין ‎ זה ‎ ■  קושיא ‎ דאיכא ‎ למימר ‎ אגדות ‎ חלוקות ‎ הן‎ .  יליכא ‎ למימר ‎ שכל ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ בחלקו‎ 
של ‎ חס ‎ נפלה ‎ חוץ ‎ מירושלים ‎ זגבוליה ‎ שנפלה ‎ בחלקו ‎ של ‎ שם ‎ דמלשון ‎ היה ‎ הולך ‎ וכובש ‎ את ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ מזרעו ‎ של ‎ שם ‎ משמע‎ 
במשמעות ‎ הלשון ‎ שכל ‎ א״י ‎ בחלקו ‎ של ‎ שם ‎ נפלה ‎ הרא״ם‎ .  אכל ‎ מתי ‎ נ״ל ‎ שירושלים ‎ וגבוליה ‎ בחלקו ‎ של ‎ שם ‎ נפלה ‎ והא ‎ מקש ‎ רש״י ‎ היה‎ 
הולך ‎ וכובש ‎ את ‎ א״י ‎ מזרעו ‎ של ‎ שס ‎ אין ‎ במשמעות ‎ הל, ‎ כל ‎ א״י ‎ אלא ‎ במשמעות ‎ הלשון ‎ הוא ‎ שהיה ‎ הולך ‎ וכובש ‎ את ‎ מקצת ‎ ארן ‎ ישראל‎ 
שלא ‎ היה ‎ בידו ‎ של ‎ כנען ‎ בן ‎ חס ‎ ממה ‎ שנפרש ‎ שהם ‎ מדרשות ‎ חלוקות ‎ וק״ל‎ .  (מהר״א ‎ אשכנזי) ‎ בודאי ‎ בחלקו ‎ של ‎ שם ‎ נפלה ‎ כל ‎ א״י‎ 
כמשמעות ‎ רש״י ‎ כחן ‎ ומ״ש ‎ בפ׳ ‎ שלח ‎ ה״ס ‎ כי ‎ ידוע ‎ אס ‎ אדם ‎ א׳ ‎ הוא ‎ הבנאי ‎ יש ‎ להניח ‎ סימן ‎ שבנה ‎ העיר ‎ אחת ‎ לפני ‎ השנית ‎ ואס ‎ היה‎ 


.  _  .  .  . .  _  . סימן ‎ .. ‎ . 

.  .  _  _  . -  .  הזו ‎ לפני ‎ האחרת ‎ ואז ‎ הוה ‎ הסי, ‎ שפיר ‎ שהקדימה ‎ אבל ‎ בזה ‎ א״א ‎ שיהיה ‎ חס ‎ הבנאי ‎ מכת‎ 

הקושיא ‎ אפשר ‎ שבנה ‎ חברון ‎ כי׳ ‎ אלא ‎ ששם ‎ בנה ‎ חברון ‎ וחס ‎ בנה ‎ צופן ‎ א״כ ‎ א״א ‎ כלל ‎ ליתן ‎ סימן ‎ שזה ‎ העיר ‎ חברון ‎ נבנה‎ 
שבנה ‎ חס ‎ מאחר ‎ כשני ‎ אנשים ‎ המאיס ‎ ועל ‎ זאת ‎ לא ‎ צריך ‎ להביא ‎ סתירה ‎ אלא ‎ ודאי ‎ < 


חם ‎ הבנאי ‎ בודאי ‎ יש ‎ להניח ‎ סי׳ ‎ שבנה ‎ העיר‎ 
זה‎ 

משס ‎ ז׳' ‎ שנים ‎ לפני ‎ צופן‎ 


פירושו ‎ שהיתה ‎ מבונה ‎ כו׳י‎ 


עניני ‎ חתחברות ‎ לוט ‎ עם ‎ אכרם‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


ומה ‎ שאתה ‎ חופש ‎ על ‎ כבוד ‎ אב‎ .  א״ל ‎ הקב״ה ‎ לך ‎ לך‎ .  ודרשו‎ 
חז״ל ‎ לך ‎ אני ‎ פוער ‎ מכבוד ‎ אב ‎ ואין ‎ אני ‎ סוער ‎ אחרים ‎ מכבוד ‎ אב‎ . 
וכדי ‎ שלא ‎ יהי׳ ‎ מכשול ‎ לדורות ‎ שיאמרו ‎ הרי ‎ אברהם ‎ הניח ‎ אביו‎ 
הזקן ‎ אחר ‎ שמשה ‎ תשובה ‎ ולא ‎ כבדו. ‎ פ״כ ‎ כתפה ‎ התורה ‎ בתחלה‎ 
וימת ‎ תרח‎ .  ואח״ב ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אברם ‎ לך ‎ לך‎ .  ויאמרו ‎ שאחר‎ 
מיח*ז ‎ תרח ‎ הלך ‎ אברס ‎ מחרן ‎ לכנען‎ .  וכעת ‎ בהליכה ‎ זאת ‎ לקח‎ 
אכרם ‎ את ‎ שרי ‎ אשתו ‎ ואת ‎ כל ‎ הנפש ‎ אשר ‎ פשו ‎ בחרן ‎ ללכת ‎ ארצה‎ 
כנען‎ .  אך ‎ לוע ‎ לא ‎ רצה ‎ ללכת ‎ אתו ‎ כעת‎ .  כי ‎ שמע ‎ לוע ‎ שיהי׳‎ 
לחברם ‎ זרע ‎ קימא ‎ .  שירשו ‎ אותו ‎ כמ״ש ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ לא ‎ יירשך ‎ זה‎ 
כי ‎ אס ‎ בנך ‎ היוצא ‎ מחלציך ‎ הוא ‎ יירשך‎ .  ומה ‎ לו ‎ ללוע ‎ לילן ‎ עם‎ 
אירס‎ .  ע״כ ‎ לא ‎ רצה ‎ לוע ‎ לילך ‎ עמו ‎ ואברם ‎ רצה ‎ להניח ‎ את ‎ לוע‎ 
אצל ‎ אביו‎ .  וכשמוע ‎ אברם ‎ שהקב״ה ‎ מתרעם ‎ ע״ז‎ .  ואמר ‎ לו ‎ לכל‎ 
האנשים ‎ אתה ‎ מתדבק ‎ וללוע ‎ בן ‎ אחיך ‎ איו ‎ אתה ‎ מתדבק‎ .  ע״כ‎ 
1יקח ‎ אברס ‎ את ‎ לוע‎ .  מחמת ‎ שהוא ‎ בן ‎ תחיו‎ .  ויקחהו ‎ בדברי׳‎ 
נית ‎ לוד ‎ ומלן ‎ המשיח ‎ ע״כ ‎ רצה ‎ שילך ‎ לוע ‎ עס ‎ אכרם‎ .  כנת‎ 


(ו) ‎ והכנעני ‎ אז ‎ בארץ‎ .  פירש״י ‎ שהיה ‎ הולך ‎ והדבש ‎ מזרעו‎ 
של ‎ שם ‎ שהארץ ‎ בחלקו ‎ של ‎ שם ‎ נשלה ‎ כשחלק ‎ נח ‎ לבניו‎ 
הארץ ‎ .  ותימה ‎ דבפרשת ‎ שלח ‎ לך ‎ פ^רש׳י ‎ על ‎ קרא ‎ דוחברון‎ 
שבע ‎ שנים ‎ נבנתה ‎ דמצרים ‎ נתן ‎ לבנו ‎ הגדול ‎ אלא ‎ שהיתר,‎ 
מבונה ‎ מכל ‎ טוב ‎ על ‎ אחת ‎ משבעה ‎ בצוען ‎ ובן ‎ מסיק ‎ בסוטה‎ 
פרק ‎ ואלו ‎ נאמרין ‎ אלמא ‎ משמע ‎ דחברון ‎ שהיא ‎ •מארץ ‎ ישראל‎ 
נפלה ‎ בחלקו ‎ של ‎ חם. ‎ וי״ל ‎ דפלוגתא ‎ היא ‎ שחרי ‎ בת״ב ‎ מסיק‎ 
מפני ‎ מה ‎ זכו ‎ הכנעניים ‎ לישב ‎ בארצם ‎ ט״ז ‎ שנה ‎ יותר ‎ מן‎ 
המצריים ‎ כיצד ‎ ז׳ ‎ שנבנית ‎ חברון ‎ קודם ‎ צוען ‎ מצרים ‎ וארבעים‎ 
שנה ‎ שישבו ‎ ישראל ‎ במדבר ‎ לאחר ‎ שחרבה ‎ מצרים ‎ לפי‎ 
שבררו ‎ חלק ‎ לאברהם ‎ הצדיק ‎ ואמרו ‎ לו ‎ נשיא ‎ אלהים ‎ אתה‎ 
בתוכנו ‎ ••‎ 

עבים‎ .  וימשבהו ‎ אתז ‎ {מחמת ‎ פי ‎ ידע ‎ הקי״ה ‎ שמלתי ‎ יבא ‎ מלכות‎ 
,  להלן ‎ בסדר ‎ וירא] ‎ ודו״ק ‎ ני ‎ נכון ‎ הדבר ‎ בהמשך ‎ הפסוקים ‎ ; 

ויר#‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 

•ממ״ה ‎ ח־״ש ‎ אל ‎ הארץ ‎ רמז ‎ לג״ע ‎ אשר ‎ אראך ‎ כביכול. ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ כי ‎ כל ‎ המצוות‎ 
שאתה ‎ מקיים ‎ נבראים ‎ מלאכים ‎ וז״ש ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ שופרך ‎ וחיל״ך ‎ כתות ‎ מלאכים‎ 
־הנעשים ‎ מתורתך ‎ ומצותיך ‎ וכמ״ש ‎ הראשונים ‎ ע״פ ‎ ואתה ‎ תחזה ‎ מכל ‎ העם ‎ אנשי ‎ חיל‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

וטעמו ‎ כמ״ש ‎ בב״ר ‎ הגשמים ‎ בזכותך ‎ הטללים ‎ בזכותן‎ :  ה. ‎ ואת ‎ הנפש ‎ אשר ‎ עשו ‎ בחרן.‎ 
דשעבידו ‎ לאוריתא ‎ בחרן. ‎ צ״ל ‎ למה ‎ לא ‎ תרגם ‎ אשר ‎ עשו. ‎ דקנו, ‎ כמו ‎ שתרג׳ ‎ עשה ‎ את‎ 
כל ‎ הכבוד, ‎ עשה ‎ לי ‎ את ‎ החיל ‎ הזה. ‎ ונר׳ ‎ שמפני ‎ שתרגם ‎ ואת ‎ כל ‎ רכושם ‎ אשר ‎ רכשו ‎ וית‎ 
כל ‎ קנינהון ‎ דקנו ‎ לא ‎ רצה ‎ עוד ‎ לתרגם ‎ אח״כ ‎ וית ‎ כל ‎ נפשמא ‎ דקנו ‎ מפני ‎ הכפל ‎ ולכך ‎ תרג׳‎ 
דשעבידו ‎ לאוריתא. ‎ ופירושו ‎ כמו ‎ דקנו. ‎ אלא ‎ שזה ‎ הוא ‎ המסובב ‎ מהקנין ‎ שכן ‎ דין ‎ ישראל‎ 
הקונה ‎ עבד ‎ כנעני ‎ שחייב ‎ למולו ‎ ולהטבילו ‎ כדין ‎ תורה ‎ להתחייב ‎ במצות ‎ שהנשים ‎ חיבות‎ 
בהן ‎ וזוהי ‎ עשייתו ‎ להיות ‎ עבד ‎ ובזה ‎ נק׳ ‎ ג״כ ‎ שמשעבדו ‎ לתורה ‎ ואין ‎ טעם ‎ התרג׳ ‎ כפי‎ 
המדרש ‎ שב׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ שא״ב ‎ היל״ל ‎ וית ‎ נפשתא ‎ דגיירו ‎ בחרן. ‎ ועוד ‎ של׳ ‎ דשעבלדו‎ 
לאוריתא ‎ אינו ‎ אלא ‎ ל׳ ‎ בכפייה ‎ כמו ‎ שת״י ‎ בישעיה ‎ ב״ג ‎ ואת ‎ פושעים ‎ נמנה. ‎ וית ‎ מרודיא‎ 
שעביד ‎ לאורתא. ‎ והגרי׳ ‎ אץ ‎ כופין ‎ אותם ‎ להתגייר ‎ אלא ‎ אדרבא ‎ מחמירים ‎ עליהם ‎ שאם ‎ ירצו‎ 
לחזור ‎ הוזרי׳ ‎ ואכתי ‎ איב׳ ‎ למידק ‎ דהיל״ל ‎ דשעבידו ‎ לפקודיא ‎ דה׳ ‎ והחשובה ‎ מקט ‎ אוריתא‎ 
לג^ות ‎ לנו ‎ שמאז ‎ התחילו ‎ ב׳ ‎ אלפים ‎ תורה ‎ כדאיתא ‎ בם״ ‎ ק  דע״ן ‎ :  ו. ‎ עד ‎ אלון ‎ מורה. ‎ עד‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

הרב ‎ כלי ‎ יקר ‎ פי, ‎ למחשבה ‎ טובה ‎ הקב״ה ‎ מצרפה ‎ למעשה‎ 
ומיזשבה ‎ רעה ‎ אין ‎ הקב״ה ‎ מצרפה ‎ למעשה ‎ ולכן ‎ ואברכה‎ 
ברישא ‎ לרמוז ‎ שקודם ‎ שיברכוך ‎ הס ‎ יתברכו ‎ אבל ‎ בקללה ‎ אין‎ 
המחשבה ‎ מצטרפת ‎ ולכך ‎ כתיב ‎ אחר ‎ ומקללך ‎ עכ״ד ‎ ובקוכט׳‎ 
פני ‎ דוד ‎ על ‎ הסדר ‎ אנכי ‎ העירותיהו ‎ דבגויס ‎ מחשב׳ ‎ רעה‎ 
הקב״ה ‎ מצרפה ‎ •למעשה ‎ וישבתי ‎ לזה ‎ ע״ש. ‎ ואכתי ‎ פש ‎ גבן‎ 
חלוקת ‎ מחשב׳ ‎ טובה ‎ דבגוים ‎ אינו ‎ מצרפה ‎ למעשה ‎ ואפשר‎ 
לישב ‎ דהכא ‎ אינו ‎ בסוג ‎ מחשבה ‎ מצרפה ‎ למעשה ‎ אלא ‎ משוס‎ 
טובת ‎ אברהם ‎ אע״ה ‎ דכשהמברך ‎ מבורך ‎ מה׳ ‎ ברכתו ‎ מהמא‎ 
ומועלת ‎ ולז״א ‎ ואברכה ‎ מברכיך ‎ על ‎ דרך ‎ שהיה ‎ כותב ‎ ר״ת‎ 
בכתביו ‎ יברכוך ‎ טובים ‎ כמ״ש ‎ הרא״ש ‎ ז״ל ‎ בתוספותיו ‎ למגילה‎ 
על ‎ דף ‎ כ״ה ‎ וכן ‎ הוא ‎ בס׳ ‎ הישר ‎ לר״ת ‎ כ״י ‎ והכוונה ‎ יברכוך‎ 
המבורכי׳ ‎ וזהו ‎ טובים ‎ שיש ‎ להס ‎ טובה ‎ ור״ת ‎ אגב ‎ ארחיה‎ 
ללמד ‎ יצא ‎ דאין ‎ הקפידא ‎ שלא ‎ כשמדבר ‎ לפני ‎ ה' ‎ כמ״ש ‎ אני‎ 
עני ‎ בפתח ‎ עימם ‎ שס ‎ ושם ‎ כתבתי ‎ שכונת ‎ ר״ת ‎ יברכוך‎ 
אנשים ‎ צדיקי׳ ‎ ולפי ‎ דרכנו ‎ אפשר ‎ לומר ‎ שהכונה ‎ יברכוך ‎ מי‎ 
שיש ‎ להם ‎ טובה ‎ ומבורכי׳ ‎ לברכתם ‎ תעשה ‎ פירוס ‎ וז״ש‎ 


תרגום ‎ אונקלוס.‎ 

דאהגלי ‎ יי ‎ <^א?ךם‎ .  נאמר‎ . 
לבנך. ‎ אתין;ת ‎ אך?אהןא.‎ 

ו?נא ‎ ס?1! ‎ 3ך?0א‎ .  8ךם ‎ ל,י‎ 

ךאת?לי ‎ ליה ‎ ג  ח. ‎ ואסתלק‎ 
מת^ן ‎ למורא ‎ .  ממךנח ‎ ל3ית‎ 
אל ‎ ופרסיה ‎ למשכניה‎ .  פית‎ 
אל ‎ ממעך?א ‎ ועי ‎ ממךנחא.‎ 
י?5א ‎ תמן ‎ מך?סא ‎ קדם ‎ יי.‎ 
וצלי ‎ בש?א ‎ דןזי: ‎ ט. ‎ ונטל‎ 
אקרם. ‎ אזיל ‎ ונטיל ‎ לךר91א:‎ 
י. ‎ נהרה ‎ כ?{א ‎ ?אך?א. ‎ ונסת‎ 
א?ךם ‎ למ?רים ‎ לאתותבא‎ 
המן. ‎ 8ד ‎ הלויף ‎ 3?{א‎ 


ה״א ‎ זי9י ‎ ר9ג‎ .  נ׳9 ‎ ? 1 9 


בראשית ‎ יב ‎ לך‎ 

וי ‎ /  י  • 


׳נירא ‎ יהוד׳ ‎ אל־־־אברם ‎ ויאמר‎ 
לזתעף־ ‎ אתן ‎ את־האךץ ‎ הזאת ‎ רבן‎ 
עם ‎ מן|ח ‎ ליהוה ‎ הנראה ‎ אליו':‎ 
"  ד?ןףןק ‎ מי׳^ם ‎ ההרה ‎ מר|ךם‎ 
לבית־־־אל ‎ ניט ‎ אהדה ‎ בית־־־אל‎ 
מ;ם ‎ והעי ‎ ממדם ‎ ויבן־עם ‎ מזבח‎ 
ליה1;ה ‎ ויקרא ‎ בעם ‎ יהוה: ‎ ־ייסע‎ 
אבדם ‎ הלוך ‎ ונפרע ‎ הנגבה: ‎ פ  ־  ויהי‎ 
רעב ‎ בארץ ‎ ברד ‎ אכרם ‎ מצרימה‎ 
לגור ‎ שם ‎ כי־כבד ‎ הרעב ‎ בארץ‎ : 

ד  -  ד  *1 ‎ ד  "/ ‎ דוד ‎ ־ד.י ‎ ד  זין*.• ‎ 1 

בעל ‎ הטורים‎ 


0) ‎ הניאה‎ .  ד  נמס׳ ‎ הנא ‎ יאידן ‎ ני<ניןנ ‎ לומר ‎ נשה ‎ שנואה ‎ לאברהם ‎ נשנלס ‎ הן■ ‎ וראי ‎ ליעקג ‎ נשגלה ‎ * 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ עז‎ 

ואלכנעאניין ‎ חיניד׳ ‎ פיה! ‎ ז) ‎ ת׳ם‎ 
תגלי׳ ‎ לה ‎ אללה. ‎ וקאל. ‎ לנסלך.‎ 
אעטי ‎ הד׳א ‎ אלבלד. ‎ ובנא ‎ ת׳ם‎ 
מד׳בחא. ‎ ללה ‎ אלמתגלי ‎ לה? ‎ ה:‎ 
ואנתקל ‎ מן ‎ ת׳ם ‎ אלי׳ ‎ אלגבל. ‎ מן‎ 
שרקי ‎ גית ‎ אל ‎ ומד ‎ ת׳ם ‎ כ׳באה.‎ 
בית ‎ אל ‎ מן ‎ אלמג׳רב ‎ ועי ‎ מן‎ 
אלמשרק. ‎ ובנא ‎ ת׳ם ‎ מד׳בחא ‎ ללה.‎ 
ודעא ‎ באסמה: ‎ ט)ורחל ‎ אברם. ‎ כל‎ 
מא ‎ מר ‎ רחל ‎ אלי׳ ‎ אלקבלה: ‎ יות׳ם‎ 
כאן ‎ גוע ‎ פי ‎ אלבלד. ‎ פאנחדר ‎ אברם‎ 
אלי׳ ‎ מצר ‎ ליסכן ‎ ת׳ם. ‎ אד' ‎ אשתד‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

ממרא, ‎ מקום ‎ רבוי ‎ דשאים. ‎ (ט) ‎ הנגבה,‎ 
אלי' ‎ אלקבלה, ‎ כנגד ‎ פניו, ‎ כלומר ‎ לצד‎ 
א״י ‎ מקום ‎ העבודה ‎ וכן ‎ פירש״י ‎ ז״ל‎ 
ותרגם ‎ אל ‎ הקיר ‎ דחזקיהו ‎ אלי' ‎ אלקבלה.‎ 
חלק ‎ הדקדוק ‎ # 

ע״ש ‎ :  ןוכ״כ ‎ הר״ח]‎ :  <ח) ‎ מקדם ‎ בקצת‎ 
סת״י ‎ בתביר‎ :) ‎ (מקדם, ‎ בתביר. ‎ ר״ח)‎ 
ויבן ‎ שם ‎ מזבח ‎ בפשטא ‎ א׳ ‎ כי ‎ לא ‎ יבואו‎ 
בס״ס ‎ שני ‎ פשטין ‎ בתיבה ‎ אלא ‎ אם ‎ יש‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 


ר  ע  "י‎ 

(ז) ‎ ויבן ‎ שם ‎ מזבח‎ .  על ‎ כשורת ‎ הזרע ‎ ועל ‎ מ  נשורת‎ 
א״י: ‎ (ח) ‎ דעתה ‎ משם. ‎ נ  אהלי: ‎ מקדם ‎ לבית‎ 
אל. ‎ במורחה ‎ של ‎ בית ‎ אל ‎ ם  נמצאת ‎ בית ‎ אל ‎ במערבו‎ 
הוא ‎ שנאמר ‎ בית ‎ אל ‎ מיס ‎ :  אהלו‎ .  אהלה ‎ נתיב ‎ בתהלה‎ 
נמה ‎ את ‎ אהל ‎ ע  אשתו ‎ ואס״ב ‎ את ‎ שלי‎ .  ב״ר ‎ :  ויבן ‎ שם‎ 
מזבח ‎ .  נתנבא ‎ שעתידין ‎ בניי ‎ פ  להכשל ‎ שם ‎ על ‎ מו!‎ 
ענן ‎ והתפלל ‎ שם ‎ עליהם: ‎ (ט) ‎ הלוך ‎ ונסוע‎ .  לפרחים‎ 
יישב ‎ כאן ‎ חדש ‎ או ‎ יותר ‎ ונוסע ‎ משם ‎ ונוטה ‎ אהלו‎ 
במקום ‎ אחר ‎ יכל ‎ מסעיי ‎ הנגבה ‎ צ  ללכת ‎ לדרומה‎ 
ש* ‎ א  י  והיא ‎ לצד ‎ ירושלים ‎ (סיחש ‎ ירושלים ‎ היתה‎ 
באמצע ‎ העו^ס ‎ ^יי״ז ‎ ישראל ‎ כ״פ ‎ כישעיה) ‎ שהיא‎ 
בהגקו ‎ ש✓ ‎ יהודה ‎ שנכולו ‎ כדרומה ‎ של ‎ א״י ‎ הר ‎ המוריה‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

מ  דק״ל ‎ למה ‎ כנה ‎ עכשיו ‎ מזבח ‎ דאי ‎ משום ‎ גילוי ‎ שכמה ‎ הלמשמע‎ 
בקרא ‎ א״כ ‎ היה ‎ לו ‎ לבנות ‎ ג״כ ‎ מזכח ‎ גסרן ‎ כי ‎ שס ‎ נראה ‎ לו ‎ הש״י‎ 
ג״ב ‎ באמרו ‎ לך ‎ לך ‎ ואע״ס ‎ שלא ‎ נכתב ‎ שם ‎ וירא ‎ ה' ‎ מ״מ ‎ גילוי‎ 
שכינה ‎ היה ‎ ולכן ‎ פירש״י ‎ על ‎ הזרע ‎ ר״ל ‎ על ‎ הבנים ‎ ועל ‎ הארז‎ 
שנאמר ‎ לזרעך ‎ אתן ‎ את ‎ הארץ ‎ הרי ‎ שניהם ‎ בשורת ‎ הבנים ‎ ובשורת‎ 
האיץ ‎ .  ועי״ל ‎ להוכחתו ‎ הוא ‎ מלכתיב ‎ לה, ‎ הנראה ‎ אליו ‎ לקשה ‎ לו‎ 
למה ‎ לו ‎ למכתב ‎ הנראה ‎ אליו ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ אלא ‎ לה5 ‎ אלא‎ 
(הכי ‎ כתב ‎ הנראה ‎ אליו ‎ כי ‎ בנין ‎ המזכח ‎ היה ‎ על ‎ המראה ‎ שנראה‎ 
אליו ‎ עכשיו ‎ דהיינו ‎ בשורת ‎ הבנים ‎ והארץ ‎ וק״ל‎ :  ל. ‎ לקשה ‎ לרשיי‎ 
להעתקה ‎ לא ‎ שייך ‎ בגוף ‎ שיש ‎ בו ‎ רוח ‎ חיים ‎ אלא ‎ ל׳ ‎ יציאה ‎ כמ״ש‎ 
לעיל ‎ ויקח ‎ אברס ‎ וגו' ‎ או ‎ ל' ‎ נסיעה ‎ וגו׳ ‎ כמ״ש ‎ ייסע ‎ אברס ‎ וגז"‎ 
ועל ‎ זה ‎ פירש״י ‎ אהלו ‎ היה ‎ מעתיק ‎ משם ‎ :  ם  רצונו ‎ לפרש ‎ שמלת‎ 
מקדם ‎ דבוק ‎ הוא ‎ למלת ‎ ההרה ‎ ומפרש ‎ כאיזה ‎ מקום ‎ היה ‎ ההר‎ 
אבל ‎ אינו ‎ חוזר ‎ על ‎ ויעתק ‎ משם ‎ ולפרש ‎ מאיזה ‎ מקום ‎ היה ‎ נסיעתו‎ 

והורחחו ‎ מדרחיד ‎ לי״ ‎ "... ‎ ......‎ _ 


-<׳׳ ‎ *-1 ‎ ׳1; ‎ מ1_רם.‎ 


1  '1 ‎ 1  !1 ‎ מ  מון:‎ 


—  "  ״  ׳■׳״ ‎ ■*׳׳ ‎ י  ׳*׳<ץ ‎ מקום ‎ היה ‎ נסיעתו‎ 

"-,י ‎ —  -י־ ‎ ••י ‎ ־׳״•׳, ‎ ׳-׳׳׳״׳* ‎ ^  ;!־־ד ‎ מ־ ‎ ^מוךוה ‎ והופחתו ‎ מדכתיב ‎ אחריו ‎ בית ‎ אל ‎ מים ‎ והעי ‎ מקדס ‎ ואס ‎ הוא ‎ פירוש‎ 

שהיא ‎ נחלתו ‎ .  כב׳י־ ‎ :  (י) ‎ רעב ‎ באףץ ‎ י  3אזתה ‎ האר- ‎ ע. ‎ י נסיעתו ‎ < מהיכן ‎ היה ‎ למה ‎ היה ‎ בית ‎ אל ‎ מים ‎ כיון ‎ שנסע ‎ מקלס‎ 

לי‎ ״־״״ל‎ איז‎ ־״״‎ ״?׳־.(21.* ‎ מ״״״,:!מר.י־״לי5‎ 

בית ‎ אל ‎ מים ‎ מומר ‎ דעכשיו ‎ א״ש ‎ מה ‎ לכתיב ‎ בית ‎ אל ‎ מיס ‎ .  ואץ‎ 
משמע ‎ דקאי ‎ על ‎ ההר ‎ שהיה ‎ פומד ‎ להקשות ‎ כיון ‎ למקדם ‎ פי׳ ‎ במזרחו ‎ היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ בקדם ‎ דמקדס‎ 

מגוהן ‎ א״כ ‎ ןלא, ‎ של ‎ ׳  ננ1ה ‎ ב  "אנ ‎ ן  "  ש  ללמא ‎ א  פכא ‎ ו  ל  הוא ‎ ל  ואמרינן ‎ בגמרא ‎ דחייב ‎ אדם ‎ לכבד ‎ את ‎ אשתו ‎ יותר‎ 

ט* ‎ ״;*־*־•־־ג־״‎ ־;,‎ .,,1״א‎ "  י,־"‎ 3, ‎ 32י,צן‎ 


,־ ‎ ׳1‎ . 1. ‎ ״׳״׳׳ ‎ ׳*׳. ‎ ׳<׳.׳!־ ‎ ^לזס‎ 

יושננאן‎ 55.״^£*^‎ 

דעת ‎ וקנים ‎ מבעל1' ‎ התוספות‎ 
(מ) ‎ ויפ_ ‎ אהיה‎ .  פירש ‎ רש׳' ‎ אהיה ‎ כתיב ‎ מישר ‎ שבתחיה‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

שיש ‎ להם ‎ מלאכים ‎ מרוב ‎ המצות ‎ שקיימו. ‎ ואברכך ‎ ברכות ‎ שמים ‎ בעדן ‎ גן ‎ אלהים; ‎ ודוד‎ 
אוסיף ‎ ואגדלה ‎ שמך ‎ לעלות ‎ במעלות ‎ יותר ‎ עליונות ‎ והיה ‎ ברכה. ‎ א״נ ‎ אפשר ‎ רמז ‎ והיה‎ 
ברכה ‎ כי ‎ כל ‎ הברכות ‎ והמצות ‎ הם ‎ ליחד ‎ קבה״ו ‎ בדחילו ‎ ורחימו ‎ ורמוז ‎ בתיבת ‎ והיה ‎ קבה״ו‎ 
ו  ׳ה ‎ י״ה ‎ בדחילו ‎ ורחימו ‎ וזה ‎ רמז ‎ ומיה ‎ ברכה ‎ צריך ‎ לכוין ‎ והי״ד. ‎ בברכה. ‎ וזה ‎ רמז ‎ היום‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

מישרי ‎ מורה. ‎ כ״ה ‎ נוסת״י ‎ מישרי ‎ בל׳ ‎ רבים ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ והטעם ‎ שכן ‎ בם׳ ‎ ראה‎ 
נאמר ‎ אצל ‎ אלוני ‎ מודה. ‎ והוא ‎ מלמד ‎ ע״ז ‎ שהוא ‎ ג״כ ‎ כמו ‎ אלוני ‎ ובא ‎ בל׳ ‎ כלל‎ :  ח. ‎ וים‎ 
אהלס ‎ ופרסיה ‎ למשכניה. ‎ ה״ג ‎ וכ״ב ‎ היא״ר ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ ופרם ‎ וכן ‎ ויט ‎ אהלו ‎ דיצחק ‎ אש-‎ 
טה ‎ שם ‎ אהלו ‎ דיעקב ‎ בכולהו ‎ מתרג׳ ‎ ופרסיה ‎ במפיק ‎ ה״א ‎ ודייקא ‎ הכי ‎ מפני ‎ שלא ‎ היה‎ 
להם ‎ ב  ת  אחר ‎ אלא ‎ זה ‎ האהל ‎ לפי ‎ שהיו ‎ גרים ‎ בארץ‎ :  י. ‎ כי ‎ כבד ‎ הרעב ‎ בארץ. ‎ ארי ‎ תקיף.‎ 
ולקמן ‎ ואברם ‎ כבד ‎ מאד. ‎ תקיף. ‎ אנכי ‎ מגן ‎ לך. ‎ תקוף, ‎ ג׳ ‎ לשונות ‎ אלו ‎ בסדרא ‎ צריך ‎ לדקדק‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בב ‎ ת  והרי ‎ ש  בשוא ‎ לכה ‎ והמנחת ‎ שי ‎ הביא ‎ דעות ‎ שהרי״ש ‎ בח״פ‎ 
וכן ‎ בכל ‎ כיוצא ‎ בת ‎ ולבסוף ‎ כתב ‎ ואנכי ‎ לא ‎ ידעתי ‎ איזה ‎ יכשר‎ 
רזה ‎ או ‎ זה ‎ או ‎ אם ‎ שביהם ‎ טובים, ‎ ואבי ‎ בתומי ‎ אלך ‎ בדרך ‎ הספרים‎ 
שהם ‎ כולם ‎ בשוא ‎ לבד ‎ והמדקדק ‎ לקרותן ‎ כהוגן ‎ תע״ב, ‎ עמל:‎ 


היו ‎ בשוסרץ‎ 
לשוה ‎ דין ‎ #הלח‎ 

ייתז‎ 


ויהיה ‎ אלון ‎ מורה ‎ שם ‎ מקום: ‎ והכנעני‎ 
אז ‎ בארץ. ‎ יתכן ‎ שארץ ‎ מען ‎ תפשה ‎ כנען‎ 
מיד ‎ אחר ‎ ואם ‎ איננו ‎ כן ‎ יש ‎ לו ‎ סוד‎ 
והמשכיל ‎ ידום: ‎ מ) ‎ וירא ‎ ה׳. ‎ בדרך‎ 
נבואה. ‎ והמלה ‎ מבנין ‎ נפעל ‎ והנח ‎ נעלם‎ 
בין ‎ היו״ד ‎ והרי״ש ‎ תחת ‎ הדגש ‎ הראוי‎ 
להיות ‎ ברי״ש ‎ להתבלע ‎ נו״ן ‎ נפעל‎ : 
הנראה ‎ אליו. ‎ שם ‎ התאר ‎ מהבנין ‎ הנזכי‎ 
וכמוהו ‎ ואשר ‎ היה ‎ נעשה ‎ :  (ח) ‎ ויעתק.‎ 
מהבנין ‎ הכבד ‎ הנוסף ‎ והוא ‎ פועל ‎ יוצא‎ 
כי ‎ ויעתק ‎ צור ‎ ממקומו ‎ עומד ‎ והפעול‎ 
אהלה ‎ וגם ‎ הוא ‎ פעול ‎ ויט. ‎ וטעם ‎ ויעתק‎ 
ויסע. ‎ והנח ‎ נעל׳ ‎ אחר ‎ יו״ד ‎ ויט ‎ תחת‎ 
נו״ן ‎ שהוא ‎ פ״א ‎ הפעל ‎ וכן ‎ ויז ‎ נצח׳‎ 
ושביה, ‎ פועלי׳ ‎ יוצאי׳. ‎ וטעם ‎ מי׳ ‎ ממערב.‎ 
כי ‎ למערב ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ הוא ‎ הים ‎ הגדול‎ 
הספרדי. ‎ ואיננו ‎ ים ‎ אוקיבום ‎ כי ‎ רחוקה‎ 
היא ‎ הארץ ‎ הנזכרת ‎ ממנו. ‎ והנה ‎ נסע‎ 
ממזרח ‎ בית ‎ אל ‎ מערבה ‎ עד ‎ שב ‎ העי‎ 
מורח ‎ למחנהו. ‎ וטעם ‎ ויקרא ‎ בשם ‎ ה׳‎ 
תפלה ‎ או ‎ קריאת ‎ בב״א ‎ לעבוד ‎ השם:‎ 
<ט) ‎ הנגבה. ‎ פאת ‎ דרו' ‎ ונקרא ‎ כן ‎ בלשון‎ 
ארמית ‎ בגיבו ‎ מיא ‎ כי ‎ צד ‎ דרו׳ ‎ חם ‎ ומרוב‎ 
החם ‎ ייבש ‎ וכן ‎ טעם ‎ כי ‎ ארץ ‎ הנגב‎ 
נתתבי‎ :  (י) ‎ ויהי ‎ רעב ‎ באר׳. ‎ באר׳ ‎ כנען:‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

ואברכה ‎ מברכיך. ‎ ומקללך ‎ אאור ‎ ולא ‎ יועילו ‎ כלומר ‎ גקללתס‎ 
כי ‎ אתה ‎ מבורך ‎ ובברכו ‎ בך ‎ כל ‎ משפחות ‎ האדמה: ‎ ג  ואת‎ 
הנפש ‎ אשר ‎ עשו ‎ בחרן. ‎ אמרו ‎ ח״ל ‎ אפילו ‎ מתכנסין ‎ כל ‎ בריות‎ 
שבעולם ‎ איכס ‎ יכולים ‎ לבראת ‎ שום ‎ בריה ‎ אפי׳ ‎ יתוש ‎ אלא‎ 
שגיירום. ‎ יש ‎ מי ‎ ששאל ‎ דהיו ‎ יכולים ‎ נבראת ‎ בני ‎ אדם ‎ ע,‎ 
ידי ‎ ספר ‎ יצירה ‎ וכמ״ש ‎ בסנהדרן ‎ רבא ‎ ברא ‎ גברא. ‎ וכתב‎ 
הרב ‎ של״ה ‎ ז״ל ‎ דהשבטי' ‎ היו ‎ בוראי׳ ‎ צאן ‎ ע״י ‎ ס׳ ‎ יצירה‎ 
וכו' ‎ ואני ‎ הדל ‎ או' ‎ שגס ‎ העושה ‎ בס' ‎ יצירה ‎ הוא ‎ אינו ‎ עושה‎ 
רק ‎ מצרף ‎ אותיות ‎ ומכוין ‎ כוונות ‎ ומן ‎ השמים ‎ עושים ‎ וקרא‎ 
דדייק ‎ טובא ‎ הול״ל ‎ ואת ‎ הנפש ‎ אשר ‎ נעשו ‎ בחרן ‎ לא ‎ יאתר‎ 
עשו ‎ כי ‎ הם ‎ אינם ‎ יכולי' ‎ לעשות ‎ שוס ‎ דבר ‎ רק ‎ בצירוף‎ 
וכוונות ‎ נעשו♦ ‎ יעוד ‎ דייק ‎ ואת ‎ הנפש ‎ אשר ‎ עשו ‎ דמשמע‎ 


(ה) ‎ רכשו, ‎ ד״מף ‎ קמץ ‎ מקף: ‎ (ז) ‎ הבראה, ‎ האל״ח ‎ בסגול, ‎ יכל ‎ הסד‎ 
בראשית ‎ הבראה ‎ האל״ף ‎ בסגול ‎ וכל ‎ שאר ‎ קמה ‎ הנראה ‎ בקמץ ‎ נמסר‎ 
בסוף ‎ המערכת ‎ בשטח ‎ חלופין ‎ כל ‎ קרי׳ ‎ חדא ‎ מלה ‎ וכל ‎ ספר ‎ חילוף‎ 
לה ‎ וכר: ‎ (ח) ‎ ההרה, ‎ מלעיל ‎ בה״א; ‎ ריבן ‎ שם, ‎ במקף ‎ בלי ‎ קדמא:‎ 


עח ‎ תפסיר ‎ ד״רס״ג‎ 

אלגוע ‎ פי ‎ אלבלד: ‎ יא)פלמא ‎ קרב‎ 
מן ‎ אלדכ׳ול ‎ אלי׳ ‎ מצר. ‎ קאל ‎ לשרי‎ 
זוגתה. ‎ האנא ‎ אעלם. ‎ אנך ‎ חסנה׳‎ 
אלמנצ׳ר: ‎ יב) ‎ אכ׳אף ‎ אן ‎ ראך‎ 
אלמצריון. ‎ קאלו ‎ הד׳ה ‎ זוגתה.‎ 
קתלוני ‎ ואסתבקוך‎ :  יג)קולי ‎ אנתי‎ 
אכ׳תי. ‎ לקבל ‎ אן ‎ יחסן ‎ אלי ‎ בסבבך.‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

<יא) ‎ הנה ‎ נא ‎ ידעתי, ‎ אנא ‎ אעלם, ‎ כב~‎ 
אני ‎ יודע, ‎ וכלשון ‎ אחרון ‎ שכתב ‎ רש״י‎ 
ז״ל. ‎ (יב) ‎ והיה ‎ כי ‎ יראו, ‎ אכ׳אף ‎ אן‎ 
ראוך׳ ‎ ירא ‎ אני ‎ כי ‎ כשיראו ‎ אותך ‎ המצרים‎ 
זאמרו ‎ וכו׳ ‎ ור״ל ‎ כי ‎ מיראת ‎ הסכנה‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

אחריה ‎ תיבה ‎ א׳ ‎ או ‎ ב׳ ‎ קודם ‎ הזקף ‎ והיא‎ 
מלרע. ‎ וכ״כ ‎ מהרמ״ל ‎ ז״ל ‎ ן־וכ״ב ‎ הר״תז:‎ 
(  יג) ‎ בעבורך, ‎ גם ‎ הבית ‎ הראשונה ‎ רפי,‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

(יא) ‎ כאשר ‎ הקריב. ‎ מחנהו. ‎ או ‎ הוא‎ 
מהפעלים ‎ העומדים. ‎ כי ‎ ימצאו ‎ פעלים‎ 
שיצאו ‎ ויעמדו‎ :  ומלת ‎ נא. ‎ כמו ‎ עתה ‎ וכן‎ 
הנה ‎ נא ‎ זקנתי ‎ אוי ‎ נא ‎ לנו. ‎ והיא ‎ הפוכה‎ 
בל׳ ‎ ישמעאל. ‎ וטעם ‎ הנה ‎ נא ‎ ידעתי.‎ 
שהיה ‎ כיופי ‎ שרה ‎ בארצה ‎ רק ‎ במצרים‎ 
בארץ ‎ הנגב ‎ לא ‎ היה ‎ כמוה ‎ כי ‎ הצורות‎ 
משתנות ‎ בעבור ‎ האויר. ‎ וטעם ‎ ואותן‎ 
יחיו ‎ שיתנו ‎ לך ‎ כל ‎ צרכיך ‎ כי ‎ ימי ‎ רעבון‎ 
היו‎ :  ובאת ‎ מלת ‎ אחותי ‎ את. ‎ מלעיל‎ 
בעבור ‎ היות ‎ הטעם ‎ במלה ‎ שלאחריה‎ 
באות ‎ הראשון ‎ וכן ‎ קרא ‎ לילה. ‎ וזה ‎ משפט‎ 
הלשון ‎ ודגשות ‎ תי״ו ‎ את ‎ בהתבלע ‎ הנו״ן‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

נפשי ‎ ונע׳ ‎ וירא ‎ תמצא ‎ דעתי‎ :  (יג) ‎ (ובאה‎ 
אחותי ‎ את ‎ מלעיל) ‎ ובאה ‎ כן ‎ בעלילת ‎ נסוג‎ 
אתור. ‎ ולא ‎ כן ‎ אחותי ‎ בת ‎ אבי ‎ פ׳ ‎ וירא*‎ 


בראשית ‎ יב ‎ לך‎ 

"  וילד ‎ כאשר ‎ קקריב ‎ לביא‎ 
מצרימה ‎ ויאמר ‎ אל־־שרי ‎ אשתו‎ 
לנה־־נא ‎ :לעתי ‎ כי ‎ אשל ‎ :פת־‎ 
מראה ‎ אל: ‎ והיה ‎ כי־:ךאו ‎ אתך‎ 
למצרים ‎ ואמרו ‎ א^זלו ‎ זאת ‎ ולדגו‎ 
אתי ‎ ואתך ‎ יחך‎ :  ע  אמרי־נא ‎ אלתי‎ 
את ‎ למען ‎ ליטב־לי ‎ בעבורך ‎ וחלתה‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

?אן־עא‎ :  יא. ‎ נמוד.‎ .  3ד‎ 
קריב ‎ י^מיעל ‎ ^מ?ךים‎ .  נא9ר‎ 
<ןשרי ‎ אמוןיה. ‎ הא ‎ כזן‎ 
לד?נא. ‎ ארי‎ .  אתתא ‎ ש?ינת‎ 
קידו ‎ את‎ :  יב. ‎ ויהי‎ .  ארי‎ 
יווזון ‎ לתיף ‎ מצואי. ‎ ולימרון‎ 
אתתיה ‎ דא‎ .  ולקקזלין ‎ ימי‎ 
ולמיך ‎ לל!ןימון‎ :  יג. ‎ אימרי‎ 
כען‎ !יאמת ‎ את‎ .  ?דיל ‎ דלישב‎ 

?י ‎ ?דיליך. ‎ ןממל,!ם ‎ נפשי‎ 


ת״א ‎ הנה ‎ <א ‎ .  גמרא ‎ י* ‎ 4 


(יב) ‎ יחיו‎ .  נ׳‎ 


י! ‎ י״ל‎ 


כמס,.‎ 
את‎ . 


איוותי‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

הנא ‎ ואילו ‎ יחיו ‎ דגן ‎ ויפרחו ‎ כגפן ‎ שכיון ‎ שיחיו ‎ אותך ‎ יתט ‎ לך ‎ מאמת ‎ שדות ‎ וכרמיס‎ :  (יג)‎ 

ב׳ ‎ במס׳‎ .  הכא ‎ ואידך ‎ אמור ‎ לחכמה ‎ אחותי ‎ את ‎ לומר ‎ שאביהם ‎ וגם ‎ שרה ‎ היו ‎ גדולים ‎ בחכמה‎ : 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י ‎ " 

פי׳ ‎ ראה ‎ נשואה ‎ שלה ‎ נמים ‎ שמנח ‎ דרך ‎ המים ‎ וראה ‎ (יא) ‎ הנה ‎ נא ‎ ידעתי‎ .  מ״א ‎ עד ‎ עכשיו ‎ לא ‎ הכיר ‎ בה‎ 
בצואה ‎ שהיתה ‎ יפה ‎ מאיל ‎ י  ל״א ‎ מ?הג ‎ העול? ‎ כו' ‎ משוס ‎ דעןיי1 ‎ מתוך ‎ צניעות ‎ שבשניהם ‎ ועכשיו ‎ הכיר ‎ בה ‎ ע״י ‎ מעשה ‎ ק , 
קשה ‎ הלשונות ‎ סותרים ‎ זא״ז ‎ הנה ‎ נא ‎ מש״ע ‎ ל' ‎ הוה ‎ וידעתי,לשו1 ‎ ד״א ‎ מנהג ‎ העולם ‎ שע״י ‎ טורח ‎ הדרך ‎ אדם ‎ מתבזה ‎ חאת‎ 
עבר ‎ מהרש״ל‎ .  ופשועו ‎ של ‎ מקרא ‎ הנה ‎ נא ‎ הגיע ‎ שעה ‎ שיש ‎ לדאוג ‎ 7  ח  "  י  " 

כו׳ ‎ ר״ל ‎ לפי ‎ זה ‎ צריך ‎ לחלוק ‎ הכתוב ‎ הנה ‎ גא ‎ הגיע ‎ השעה ‎ כו׳ ‎ ומלת ‎ עמדה,במפיהי. ‎ ופשוטו ‎ של ‎ מקרא ‎ הנה ‎ נא ‎ הגיע ‎ השעה‎ 


ידעתי ‎ הוא ‎ התחלת ‎ עניו ‎ ידעתי ‎ זה ‎ מימים ‎ רבים ‎ ולזה ‎ מייתי ‎ רש״י‎ 
ראייה ‎ שמחלקין ‎ הכתוב ‎ ודומה ‎ לו ‎ הנה ‎ גא ‎ אדוני ‎ סורו ‎ נא ‎ הגיע‎ 
שעה ‎ שצריכים ‎ אתס ‎ לחת ‎ ׳לב ‎ על ‎ רשעים ‎ וכו׳‎ :  ר  ואע״ס ‎ שאצל‎ 
אבימלך ‎ לא ‎ היו ‎ אנשיס ‎ שחורים ‎ ואע״פ ‎ כן ‎ אמר ‎ אמרי ‎ נא ‎ אחותי‎ 
את ‎ כבר ‎ תירץ ‎ אברהם ‎ בעצמו ‎ זה ‎ פאמרו ‎ רק ‎ אין ‎ יראת ‎ אלהים‎ 
במקום ‎ הזה ‎ וסירש״י ‎ אכסניא ‎ שבא ‎ לעיר ‎ על ‎ עסקי ‎ אכילה ‎ ושתיה‎ 
שואלין ‎ אותו ‎ או ‎ על ‎ עסקי ‎ אשתו ‎ שואלין ‎ אותו ‎ אשתך ‎ היא ‎ או ‎ אחותך‎ 

היא ‎ ודלא ‎ כתירוז ‎ הרא״ס ‎ שתירז ‎ שכבר ‎ יצא ‎ הקול ‎ שהיא ‎ אחותו ‎ •  ־.* ‎ ״־׳ ‎ ׳י״ ‎ ״ז‎ .׳־׳ ‎ .1 ‎ ־־־־< ‎ י־■־.' ‎ ־  !  -  ־ ,  —  ־־־־‎ 

ה5'ה ‎ ולא ‎ השנה ‎ ולנר ‎ פי׳ ‎ יתנו ‎ לי ‎ מתנות. ‎ ואיית ‎ א'נ ‎ משמע ‎ שאברהם ‎ רולה ‎ מותנות ‎ והא ‎ לקמן ‎ גני ‎ מלך ‎ סדום ‎ אמר ‎ מחוש ‎ ועד‎ 
פרור ‎ נעל ‎ לא ‎ ארתאע״פ ‎ שמן ‎ הרין ‎ היה ‎ שלו ‎ שהרי ‎ נשלו ‎ מן ‎ המלנים ‎ אפ״ה ‎ לא ‎ רצה ‎ מותנות ‎ ונ*ש ‎ נמתנת ‎ חנם ‎ שאינו ‎ רוצה‎ 

רנחיכ ‎ שונא ‎ מתנות ‎ יחיה. ‎ וי״ל ‎ מתנה ‎ מועשת ‎ ע״ר ‎ נל ‎ הרוצה ‎ ייה״ת'הגה.נאל,שעיה1'״ ‎ ומי״ךרר״ים^ומדות ‎ ממו?‎ 
דלהמו ‎ נחיה ‎ והרנוש ‎ חח ‎ לו ‎ והשיג ‎ לו ‎ אנרהם ‎ הרימותי ‎ ידי ‎ ונו׳ ‎ ולא ‎ תאמר ‎ אני ‎ העשרתי ‎ את ‎ אבוס ‎ וע ‎ ל  דהגש ‎ ם  חומדות ‎ ממון‎ 
ולנואמר ‎ לה ‎ אמרי ‎ נא ‎ וגו־נדי ‎ לפייסה ‎ אבל ‎ לא ‎ היה ‎ נדעתו ‎ ציקח ‎ מהם. ‎ ועי׳ל ‎ יענשיו ‎ לא ‎ היה ‎ צו ‎ עושר ‎ לנך ‎ היה ‎ נושל ‎ מתנוח‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


שיש ‎ לדאג ‎ על ‎ יסיך ‎ ידעתי ‎ זה ‎ ימים ‎ רבים ‎ כי ‎ יפת‎ 
מראה ‎ את ‎ ועכשיו ‎ אנו ‎ באים ‎ בין ‎ אגשים ‎ שחורים‎ 
ר  ומכוערים ‎ אחיהם ‎ של ‎ כושים ‎ ולא ‎ הורגלו ‎ באשה ‎ יפה.‎ 
ודימה ‎ לו ‎ (בראשית ‎ יש) ‎ הנה ‎ נא ‎ אדוגי ‎ סורו ‎ נא ‎ : 
(יג) ‎ למען ‎ ייטב ‎ לי ‎ בעבורך. ‎ יתנו ‎ לי ‎ ש  מתנות:‎ 

ש  יקשה ‎ לו ‎ הא ‎ אין ‎ שיך ‎ נאן ‎ השנה ‎ רק ‎ שלא^ ‎ יהרגוהו ‎ וזהו‎ 


עניני ‎ ביאת ‎ אבדם ‎ מצרימה‎ 

(יא) ‎ ויהי ‎ כאשר ‎ הקריב ‎ לברא ‎ מצרימה ‎ יכו' ‎ הנה ‎ נא ‎ ידעתי ‎ כי‎ 
אשה ‎ יפת ‎ מראה ‎ את ‎ וגו׳‎ .  הנראה ‎ בהמשך ‎ הענין ‎ כי‎ 
הרואה ‎ אשה ‎ שהיא ‎ יפה ‎ מאד ‎ בתכלית ‎ היופי ‎ יוכל ‎ לחשוב ‎ עליה ‎ ב׳‎ 
סוגי ‎ יופי‎ .  הא׳ ‎ אפשר ‎ להיות ‎ שהאשה ‎ הזאת ‎ מצד ‎ עצמה ‎ אין ‎ בה‎ 
כל ‎ זה ‎ היופי ‎ הנראה ‎ בה ‎ אלא ‎ ע״י ‎ שהיא ‎ קישטה ‎ עצמה ‎ בצבעוגין‎ 
ובתכשיטי ‎ הגשים ‎ לכן ‎ היא ‎ נראית ‎ יפה ‎ מאד ‎ אבל ‎ מצד ‎ עצמה ‎ אם‎ 
לא ‎ היתה ‎ מקשטת ‎ עצמה ‎ כמנהג ‎ הנשים ‎ לא ‎ היתה ‎ נראית ‎ יפה‎ 
כ״כ‎ .  והסוג ‎ הב׳ ‎ הוא ‎ שאפשר ‎ להיות ‎ שכל ‎ זה ‎ היופי ‎ העצום‎ 
הנראה ‎ כה ‎ הוא ‎ מצד ‎ עצמה ‎ והיא ‎ אינה ‎ מקשטת ‎ עצמה ‎ כלל ‎ . 
והנה ‎ דבר ‎ זה ‎ אין ‎ לו ‎ מובחן ‎ בהיות ‎ האשה ‎ בתוך ‎ ביתה ‎ בעירה‎ 


!בשער ‎ מקומה ‎ כי ‎ מי ‎ יודע ‎ מה ‎ שהאשה ‎ עושה ‎ בתוו ‎ ?'תה ‎ בהסתר ‎ !  _ _ 

ליפות ‎ עצמה‎ .  ואמנם ‎ המבחן ‎ יהי׳ ‎ אס ‎ זו ‎ האשה ‎ תלך ‎ בדרך ‎ מעיי ‎ לעיי ‎ שטלאי ‎ אם ‎ יי?ה‎ 
לא ‎ תעשה ‎ כן ‎ בדרך. ‎ גס ‎ אם ‎ היא ‎ קישטה ‎ עצמה ‎ בצאתה ‎ מן ‎ ביתה ‎ ללכת ‎ "ז ‎ הע,י‎ 

- - - ׳־*****4 ‎ והתכשיטיו ‎ שעשתה ‎ .  וא״כ ‎ השתא ‎ אס ‎ גם ‎ תחר ‎ שהנכה ‎ בד־י ‎ ־.■- ‎ ------‎ 

ו״כ ‎ זה ‎ מבתו ‎ עצום ‎ שהיופי ‎ שלה ‎ הוא ‎ מצד ‎ עצמה ‎ והיא ‎ אין ‎ דרכה ‎ לעשות ‎ כתכשיט*‎ 

פי ‎ שלה ‎ א״כ ‎ מזה ‎ ניכר ‎ שהידור ‎ היופי ‎ שלה ‎ בא ‎ ע״י ‎ שהיא ‎ מקשטת ‎ עצמה ‎ ועין‎ 
בזה ‎ יבחן ‎ היופי ‎ שלה ‎ יותר ‎ והוא ‎ כי ‎ טבע ‎ הדרך ‎ להחליש ‎ הידור ‎ היופי ‎ ולהשחיר‎ 


(יא) ‎ הנר, ‎ נא ‎ ידעתי ‎ וגו׳‎ .  פי' ‎ הרב ‎ יוסף ‎ קרא ‎ הנה ‎ נא‎ 
ידעתי ‎ שיהרגוני ‎ ויקחו ‎ אותך ‎ כי ‎ אש ‎ ה  יפת ‎ מראה ‎ את‎ 
ומאי ‎ אקרא ‎ דבתריה ‎ והיה ‎ בי ‎ יראו ‎ אותך ‎ וגו׳ ‎ והרגו ‎ אותי‎ 
משמע ‎ שהיה ‎ מתירא ‎ שיהרגוהו ‎ אם ‎ יאמר ‎ שהיא ‎ אשתו ‎ מפגי‎ 
שירצו ‎ לשכב ‎ עמה ‎ והם ‎ מצווים ‎ על ‎ העריות ‎ .  ותימה ‎ שהרי‎ 
במי ‎ כן ‎ מצווים ‎ על ‎ שפיכות ‎ דמים ‎ ואם ‎ יודע ‎ הוא ‎ שהיו‎ 
נזהרין ‎ על ‎ מה ‎ שהן ‎ מצווין ‎ א״כ ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ לירא ‎ שיהרגוהו‎ . 
וי״ל ‎ כי ‎ טוב ‎ יהיה ‎ להם ‎ שיהרגוהו ‎ ויעשו ‎ עבירה ‎ דשפיכות‎ 
דמים ‎ פעם ‎ אחת ‎ משיבואו ‎ עליה ‎ בלא ‎ הריגה ‎ כי ‎ יהיו ‎ יראים‎ 
המצרים ‎ פן ‎ יצעוק ‎ עליהם ‎ למלך ‎ : 

בצבעונץ ‎ ובתמרוקי ‎ הנשים‎ 
וג׳ ‎ ימים ‎ בדרך ‎ לא ‎ ישאל‎ 
וא״נ ‎ השתא ‎ אס ‎ גם ‎ אחר ‎ שהלכה ‎ בדרך ‎ ב/וג׳ ‎ ימים ‎ וכ״ש‎ 


שוס ‎ משם ‎ בפניה ‎ ובכל ‎ מקום ‎ שבה ‎ מאותם ‎ הצבעונץ ‎ והתכשיטץ ‎ שעשתה‎ 
יותר ‎ ועדיין ‎ היופי ‎ וההידור ‎ שלה ‎ עליה ‎ כמו ‎ שהוא ‎ א״ר‎ 
הנשים ‎ כי ‎ אינה ‎ צריכה ‎ לכך ‎ .  ואס ‎ נראה ‎ הפרש ‎ כיופי‎ 

מעשי ‎ הפגים ‎ ואס״גם ‎ נזאת ‎ עמד ‎ יופיהיכה ‎ ילא ‎ רני3" ‎ ששיש'הנה ‎ 'ה ‎ הינחה ‎ פ* ‎ חי5פםהחשרשי5או ‎ מו'רעיר ‎ !"<תמ5״מיר ‎ םי*‎ 
אמנו ‎ שהיתה ‎ יפה ‎ עד ‎ מאד ‎ .  נוכל ‎ לעשות ‎ הספק ‎ ניופיה ‎ משני ‎ הסוגים ‎ הנזכי־ים ‎ •  יאמגם ‎ שאשי. ‎ 5א[ ‎ "י ‎ "  .  ״  ״״ ‎ ? 
סנר ‎ נל ‎ הדרך ‎ והקרינו ‎ לבא ‎ מצרימה ‎ והביש ‎ נה ‎ אברהם ‎ אנינו ‎ מיה ‎ ויאה ‎ עי5ש ‎ 'פיה ‎ נ  יי ‎ 9'א1*א1״‎ ,?*״.!!• ‎ ":;9" ‎ .£?‎ 
הניר ‎ ני ‎ נל ‎ היופי ‎ שלה ‎ הוא ‎ מצד ‎ עצמה ‎ ולא ‎ מנח ‎ צנעונין ‎ ושאר ‎ קישועין ‎ שאם ‎ היה ‎ נסייע ‎ יה ‎ לי' ‎ .ה'ש ‎ נש‎ 1י ‎ י'ש?"״יי‎ 

גרה ‎ כחמה ‎ לכל ‎ א״ל ‎ הנה ‎ נא ‎ ידעתי ‎ נא ‎ דייר‎ ,א ‎ .  ר״ל ‎ עתה ‎ הוא ‎ שידעתי ‎ כי ‎ אשה ‎ יפת ‎ מראה ‎ את‎ .  את ‎ דייקא ‎ •  סומר ‎ את ‎ מצד ‎ ענמ ‎ ן 
יפר ‎ ולא ‎ מחמת ‎ מיני ‎ קישוטין ‎ וצבעונין ‎ שעושים ‎ הנשים‎ .  ובזה ‎ ?כן ‎ ויראו ‎ המצרים ‎ את ‎ האשה ‎ כי ‎ יפה ‎ היא ‎ מאד‎ .  דתיפת ‎ היא ‎ לכאורה‎ 
מיותרת ‎ והול״ל ‎ כי ‎ יפה ‎ מאד1. ‎ ו״ה ‎ 1אתי ‎ שפיר ‎ .  ר״ל ‎ היא ‎ מצד ‎ 1עצמה ‎ ולא ‎ מצד ‎ קישוטין‎ :  .(י3) ‎ והיה ‎ כי ‎ יראי ‎ אותן ‎ המצרים ‎ וגי׳‎ 
(יג) ‎ אמרי ‎ גא ‎ אחותי ‎ את ‎ וגו׳‎ .  ! 

ע״ה ‎ את ‎ אשתי ‎ אהובתו ‎ לסכנה‎ 
דברים ‎ שאמרו ‎ יהרג ‎ ואל ‎ יעבור ‎ י 


כזו ‎ להטמא ‎ בידי ‎ המצרים ‎ . 

,  א״כ ‎ היתה ‎ שרה ‎ צריכה‎ 


דתיבת ‎ היא ‎ לכאורה‎ 

מה" ‎ ולא ‎ מצד ‎ קישוטין‎ :  (יב) ‎ והיה ‎ כי ‎ יראי ‎ *תד ‎ .  ,,,‎ 
שיית ‎ כל ‎ המפרשים ‎ רל ‎ וביחוד ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ איך ‎ הביא ‎ א  ? 
ואי ‎ משוס ‎ סכנת ‎ נפשו‎ .  הלא ‎ גילוי ‎ עריות ‎ הוא ‎ א׳ ‎ מהג‎ 
(מסור ‎ גפשה‎ .  ומה ‎ מזית ‎ דדמא ‎ לידיה ‎ סומר, ‎ טפי ‎ עי ‎ ם 


היטב‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

לעשותם ‎ והי״ה ‎ עקב. ‎ וכן ‎ והי״ה ‎ אם ‎ שמוע ‎ תשמעו ‎ ודוק ‎ והארך‎ ;  יג ‎ (ב) ‎ אמרי ‎ גא ‎ אחותי‎ 
את. ‎ אמור ‎ לחכמה ‎ אחותי ‎ את. ‎ כן ‎ הוא ‎ במסרה. ‎ הנה ‎ בזהר ‎ הקדוש ‎ דרשו ‎ אחותי ‎ את ‎ ומייתו‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

בקריאתן ‎ שלא ‎ ישנה ‎ כמו ‎ שהם ‎ מנוקדים ‎ האחד ‎ קל ‎ והשני ‎ כבד ‎ והג׳ ‎ מקור‎ :  יב. ‎ והיה ‎ כי‎ 
יראו ‎ אותך, ‎ ארי ‎ יחזון ‎ יתיך, ‎ ה״ג ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ כד ‎ יחזון ‎ וכ״ב ‎ היא״ר ‎ וטעמא ‎ טעים ‎ שלא‎ 
מצינו ‎ שתרגם ‎ כד ‎ אלא ‎ במקום ‎ כ״ף ‎ כמו ‎ כאשר ‎ הקריב ‎ לבוא ‎ מצ, ‎ ויהי ‎ כבא ‎ אברם ‎ מצרימה‎ 
אבל ‎ תרגם ‎ כי ‎ בכל ‎ מקום ‎ ארי ‎ מלבד ‎ כי ‎ צחקת ‎ ואפי׳ ‎ במקום ‎ שמשמעותו ‎ כאשר ‎ כמו ‎ כי‎ 
יקרא ‎ לכם ‎ פרעה ‎ וזולתו ‎ ע״ב. ‎ יג. ‎ אמרי ‎ נא ‎ אחתי ‎ את. ‎ דאחת ‎ את. ‎ ה״ג ‎ כמו ‎ שאחות ‎ את‎ 
רכן ‎ כולם ‎ מתרג׳ ‎ הכי ‎ ודייקא ‎ הכי ‎ כשום ‎ דאי ‎ מתרג׳ ‎ כצורתו ‎ הנה ‎ עם ‎ נגינת ‎ הטפחא‎ 
שבתיבה ‎ הקודמת ‎ הוא ‎ מגומגם ‎ דמשמע ‎ שאומר ‎ לה ‎ בל׳ ‎ רצוי ‎ הלא ‎ את ‎ אחתי. ‎ לכך ‎ מתדב׳‎ 
דאחת ‎ בתוספת ‎ דל״ת ‎ וטעם ‎ דל״ב ‎ דאחתי ‎ ביו״ד ‎ הכינוי, ‎ משום ‎ דמשמע ‎ שמאליה ‎ תהיה‎ 
אומרת ‎ אחותו ‎ אני ‎ מבלי ‎ שישאלוה ‎ שזה ‎ אינו ‎ מן ‎ הנכון ‎ דפרצה ‎ קוראה ‎ לגנב ‎ וזה ‎ מעומק‎ 
דקדוק ‎ התרגום ‎ שרמז ‎ בזה ‎ שהם ‎ היו ‎ שואלין ‎ אותו ‎ מה ‎ שאינו ‎ דרך ‎ ארץ ‎ כמ״ש ‎ חז״ל‎ 
אכסנאי ‎ שבא ‎ לעיר ‎ על ‎ עסקי ‎ אכילה ‎ ושתה ‎ שואלין ‎ אותו ‎ או ‎ על ‎ עסקי ‎ אשתו ‎ שואלין ‎ אותו‎ 
אשתך ‎ היא ‎ או ‎ אחותך ‎ היא ‎ ולפי׳ ‎ היתד, ‎ תשובתם ‎ כן ‎ אחות ‎ היא ‎ בלא ‎ כינוי ‎ היר׳ד ‎ שכן‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

דעשו ‎ הנפש ‎ ולא ‎ הגוף ‎ ולז״א ‎ שגיירוס ‎ ותקנו ‎ נפשם: ‎ ד  עד‎ 

מקום ‎ שכם ‎ עד ‎ אלון ‎ חורה. ‎ פירש,4' ‎ להתפלל ‎ על ‎ בפי ‎ יעקג‎ 

כשיבואו ‎ להלהס ‎ בשכם. ‎ אפשר ‎ לומר ‎ במ״ש ‎ רבינו ‎ האר״י‎ 
זצ״ל ‎ דדינה ‎ היתה ‎ גלגול ‎ אמתלאי ‎ בת ‎ כרעו ‎ אמו ‎ של ‎ אאע״ה‎ 
שבא ‎ עליה ‎ תרח ‎ בנדתה ‎ ותקונה ‎ היה ‎ ע״י ‎ שכס ‎ שבא ‎ עליה‎ 
ולקח ‎ כל ‎ הזוהמא ‎ בסוד ‎ ותהי ‎ נדתה ‎ עליו ‎ ודבהתו ‎ הרעה‎ 
ונתקנה ‎ אחתלאי ‎ ואפשר ‎ דעל ‎ זה ‎ התפלל ‎ דבש ‎ בם ‎ יהיה‎ 
תקון ‎ אחו ‎ וכן ‎ תיבות ‎ עד ‎ מקום ‎ שכס ‎ בפי ‎ לת״קן ‎ א״ם‎ 

וכיווין ‎ על ‎ השבטים ‎ שהרגוהו ‎ להצילם. ‎ א״נ ‎ יש ‎ לרמוז ‎ כפי‎ 
הפשט ‎ שהתפלל ‎ על ‎ השבטים ‎ שהרגו ‎ לשכם ‎ ויקשה ‎ על ‎ השבטי'‎ 
7איך ‎ הורו ‎ הלכה ‎ בפני ‎ רבס ‎ יעקב ‎ אביהם ‎ והתירוץ ‎ לזה ‎ דבלין‎ 
פשוט ‎ ליכא ‎ משוס ‎ מורה ‎ הלכה ‎ וכמ״ש ‎ הרב ‎ בני ‎ חיי ‎ בשיטתו‎ 
לעירובין ‎ דזש״ה ‎ וכן ‎ לא ‎ יעשה ‎ כלומר ‎ דהוא ‎ לבר ‎ פשוט‎ 
ואפשר ‎ זה ‎ רמז ‎ עד ‎ אלון ‎ מורה ‎ וה״א ‎ עד ‎ מישר ‎ חורה‎ 

ר״ל ‎ לזי ‎ הוראה ‎ במישור ‎ פשוט ‎ וישר ‎ ויוכל ‎ להיו׳ ‎ חויה‎ 
ואין ‎ כאן ‎ מורה ‎ הלכה ‎ בפני ‎ רבו ‎ דהוא ‎ פשוט ‎ במישוס‎ 
א״נ ‎ אפשר ‎ שהתפלל ‎ על ‎ יוסד• ‎ הצדיק ‎ ע״ה ‎ שלא ‎ יהרגוהו‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

ןפת^מכי: ‎ יד. ‎ נהוה. ‎ פד‎ 
?ל ‎ 5י?לם ‎ ^מ?ךזם• ‎ נתזי‎ 
9?ךאי ‎ זית ‎ אתתא ‎ .  ארי‎ 
עפירא ‎ היא ‎ לחדא‎ :  טי• ‎ נןזזי‎ 
,,ןמי9ך5י9ךעה.ושנחו:0ה‎ 
ןפךעה.ואךגלת ‎ אתתאל3ית‎ 
9ךעה: ‎ טז. ‎ ולאלרם ‎ אלטיב‎ 
בדילה‎ .  נהו., ‎ ליה ‎ ?ן ‎ ותירין‎ 

יח?!רין‎ .  וע?יין ‎ וא?5ו ‎ • 
(אתנן ‎ וגמלין‎ :  יז• ‎ ואחזי ‎ " 
9ל ‎ פן*ה‎ .  פכהשין ‎ ל?ך?ין‎ 
,ןעל ‎ א;ש ‎ ביתיה. ‎ 5ל?י5ק‎ 
■טלי ‎ אתת ‎ א3לם‎ ;  יח. ‎ ולולא‎ 

*•?"א ‎ ולאגדם ‎ .  מציעא ‎ נס ‎ :  זמגס ‎ ה,‎ . 
•רני; ‎ יז ‎ • 

רש״י‎ 


בראשית ‎ יב ‎ ידך‎ 

נפעי ‎ בגללך:״ניייוידןיכבוא ‎ אבדם‎ 

—  •  •1 ‎ •  •  ■*־ ‎ ••! ‎ 1  ■י ‎ •  •  •  1  —• ‎ ■ד1‎ 

מצרימה ‎ דראו ‎ המצרים ‎ את־־־‎ 
האשד, ‎ כי־יפה ‎ הוא ‎ מאד‎ : *  ויראו‎ 


•| ‎ ־1 ‎ 7<‎ 


-י• ‎ > 


אתה ‎ שךי ‎ פרעו־׳ ‎ ויהללו ‎ אתה ‎ אל־‎ 
פרעה ‎ ותפןח ‎ האשת'‎ בית ‎ פרעה‎ : 
"ולאבדם ‎ היטיב ‎ בעבורה ‎ ויהי־לו‎ 
צאן־וברך ‎ והמרים ‎ ועבדים ‎ ושפרזת‎ 
ואתנת ‎ וגמלים: ‎ יי ‎ וינוע ‎ יהוה ‎ 1  את־‎ 
פרעה ‎ נגעים ‎ גדלים ‎ ואת־ביתו ‎ על־‎ 
דבר ‎ שרי ‎ אשת'‎ אבדם‎ :  יי׳ ‎ ויקרא‎ 

;  7־.* ‎ ״•< ‎ ״•״ ‎ ־־־ ‎ ;  7( ‎ ־־־• ‎ ;(7>‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


עט‎ 


*ותחיא ‎ נפסי ‎ בגרירתך* ‎ יד) ‎ פלמא‎ 
§  דכ׳ל ‎ אבדם ‎ אלי׳ ‎ מצר. ‎ ראא‎ 
"  אלמצריה ‎ אלאמראה. ‎ אבהא ‎ חסינה‎ 
£  גדא ‎ *  טס ‎ וראוהא ‎ ריסא ‎ פרעון.‎ 
*  פמדחוהא ‎ ענדה. ‎ ראכ׳ד׳ת ‎ אלי׳‎ 
מנזלה: ‎ סז) ‎ ואחסן ‎ אלי, ‎ אברם‎ 
בסבבהא. ‎ וצאר ‎ לה ‎ ג׳נם ‎ ובקר‎ 
והמיר. ‎ ועביד ‎ ואמא. ‎ ואתן ‎ וגמאל‎ : 
יספתואעד ‎ אללה ‎ פרעון. ‎ בבלאיא‎ 
עצ׳ימה ‎ ואלה. ‎ בסבב ‎ שרי ‎ זוגה׳‎ 
אברם ‎ ן  יה) ‎ פדעא ‎ פרעון ‎ באברם.‎ 
דקאל ‎ לה. ‎ מא ‎ ד׳א ‎ צנעת ‎ בי. ‎ ולם‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

הוכרח ‎ לצוותה ‎ לשקר. ‎ (יו) ‎ ושפחות,‎ 
ואמא, ‎ בכסר ‎ אלאלף. ‎ ואתנת, ‎ ואתן,‎ 
בצ׳מתץ. ‎ (יז) ‎ וינגע, ‎ פתואעד, ‎ ע״ל ‎ <כ‎ 
טו). ‎ (יט) ‎ לי ‎ לאשה, ‎ לתכון ‎ לי ‎ זוגה,‎ 
שתהיה ‎ לי ‎ לאשה ‎ ולא ‎ לשכב ‎ עמה ‎ דרך‎ 


כמו ‎ שפירש ‎ רש״י ‎ לקמן ‎ בפסוק ‎ וילך ‎ למסעיו ‎ לפרוע ‎ הקסותיו ‎ אבל‎ 
גיי ‎ מלך ‎ הדוס ‎ היה ‎ לו ‎ עושר ‎ מ״ה ‎ אפילו ‎ מה ‎ שהיה ‎ מן ‎ הדין‎ 
ליעול ‎ לא ‎ נעל ‎ משוס ‎ שונא ‎ מתנות ‎ יחיה ‎ וק״ל ‎ .  יש ‎ מקשים ‎ והאיך‎ 
היה ‎ אברהם ‎ רוצה ‎ להכשיל׳ ‎ באיסור ‎ א״א ‎ במה ‎ שאמר ‎ להס ‎ שהיא‎ 
אחותו ‎ וי״ל ‎ שאמר ‎ להם ‎ שהיא ‎ אחותו ‎ אבל ‎ מ״מ ‎ היא ‎ א״א ‎ ובעלה‎ 
במדינת ‎ היס ‎ .  ובזה ‎ יתורץ ‎ נמי ‎ גנה ‎ שאמר ‎ וחיתה ‎ נפשי ‎ בגללך‎ 
לא ‎ היה ‎ לו ‎ לומר ‎ אלא ‎ וחיתה ‎ נפשי ‎ אלא ‎ הכי ‎ אמר ‎ אברהם ‎ לשרה‎ 
אני ‎ אדבר ‎ שאת ‎ אחותי ‎ וא״א ‎ את ‎ ובעלך ‎ הלך ‎ ממך ‎ ואני ‎ חוזר‎ 
ומבקש ‎ אותו ‎ חולי ‎ אמצא ‎ אותו ‎ ויתן ‎ לך ‎ גע ‎ או ‎ שמא ‎ מת ‎ הוא ‎ ותנשא‎ 
לאיש ‎ אחר ‎ מ״ה ‎ יחיו ‎ אותי ‎ שלא ‎ ינשלו ‎ באיסור ‎ א״א ‎ ומ״ה ‎ נתרצית‎ 
נמי ‎ לזה ‎ כיון ‎ שאמר ‎ להם ‎ שהיא ‎ ספק ‎ א״א ‎ בודאי ‎ לא ‎ ישכבו ‎ אצלה‎ 
•נ״ל‎ .  ועיין ‎ בחזקוני‎ :  ת  וקשה ‎ למה ‎ לא ‎ פירש״י ‎ זה ‎ לעיל ‎ על ‎ וירד ‎ אברס ‎ מצרימה ‎ ועל ‎ ויהי ‎ כאשר ‎ הקריב ‎ לבא ‎ היה ‎ לו ‎ להקשות ‎ למה‎ 
לא ‎ כתיב ‎ וירדו ‎ ויקרבו ‎ אלא ‎ משום ‎ דפשיעא ‎ ליה ‎ כיון ‎ שמזכיר ‎ אברהם ‎ גס ‎ שרה ‎ וכל ‎ אנשי ‎ ביתו ‎ בכלל ‎ כיון ‎ שהוא ‎ עיקר ‎ הבית‎ 
א״כ ‎ ה״נ ‎ נימא ‎ הכי ‎ וי״ל ‎ דלעיל ‎ ל״ק ‎ מידי ‎ משוס ‎ שאברהם ‎ היה ‎ עיקר ‎ ולכן ‎ תלה ‎ הכל ‎ באברהם ‎ אבל ‎ הכא ‎ היתה ‎ שרה ‎ עיקרת‎ 
■שהרי ‎ היה ‎ אברהם ‎ מבקש ‎ ממנה ‎ אמרי ‎ כא ‎ אחותי ‎ את ‎ א״כ ‎ היא ‎ היתה ‎ עכשיו ‎ עקרת ‎ הבית ‎ והיה ‎ לו ‎ לומר ‎ כבואם ‎ כלומר‎ 
לכל ‎ הסחות ‎ להשוות ‎ שרה ‎ לאברהם ‎ וק״ל‎ .  ומהרא״י ‎ תירץ ‎ דדוקא ‎ הכא ‎ שייך ‎ למידק ‎ אמאי ‎ לא ‎ קאמר ‎ כבואם ‎ משום ‎ דהאי‎ 
קרא ‎ מיירי ‎ בשרה ‎ דכתיב ‎ ויראו ‎ המצרים ‎ את ‎ האבה ‎ דלא ‎ מיירי ‎ באברהם ‎ מידי ‎ אבל ‎ קרא ‎ קמא ‎ מיירי ‎ באברהם ‎ ועוד ‎ דאיהו‎ 
חשוב ‎ עסי‎ :  א  דאל״ב ‎ היה ‎ ליו ‎ לכתוב ‎ לפגי ‎ פרעה ‎ או ‎ לפרעה ‎ :  ב  כ״ד ‎ מיני ‎ שחין ‎ הס ‎ ואין ‎ לך ‎ רע ‎ מכולם ‎ לתשמיש ‎ הלא ‎ ראתן‎ 


(יד) ‎ ויהי ‎ כבוא ‎ אנדב ‎ מצריימה‎ .  היה ‎ לו ‎ לומר‎ 
כנואם ‎ ת  מצרימה ‎ אלא ‎ למד ‎ שהטמין ‎ אותה ‎ כתיבה‎ 
<ע׳'י ‎ שתבעו ‎ את ‎ המכס ‎ פתחו ‎ וראו ‎ אותה‎ :  (טו) ‎ ויהללו‎ 
אותה ‎ אל ‎ פרעה. ‎ הללוה ‎ בעיהס ‎ לומר ‎ א  הגונה ‎ זו ‎ למלך‎ : 
(עז) ‎ ולאבדם ‎ היטיב‎ .  פרעה ‎ בעבורה ‎ :  (יז) ‎ וינגע‎ 
ה׳ ‎ וגו׳. ‎ במכת ‎ ראתן ‎ לקה ‎ ב  שהתשמיש ‎ קשה ‎ לו ‎ (ב״ר)‎ : 
זאת ‎ ביתו‎ .  כתרגומו ‎ ועל ‎ אנש ‎ ביתיה ‎ (ומדרשו ‎ לרבות‎ 
<ותליו ‎ ועמודיו ‎ וכליו ‎ בר״י)‎ :  על ‎ דבר ‎ שרי‎ .  ע״פ‎ 


ניני ‎ ביאת ‎ אירם ‎ מצרימה‎ 


•היטב ‎ ברמבין ‎ זיל‎ .  ועוד ‎ נראה ‎ מפשעות ‎ המקרא ‎ כאלו ‎ עשה‎ 
־בה ‎ סחורה ‎ באמרו ‎ למען ‎ ייעב ‎ לי ‎ בעבורך ‎ .  אמנם ‎ יתכן ‎ כי‎ 
־אף ‎ שבודאי ‎ א״א ‎ ע״ה ‎ •היה ‎ בועח ‎ בחסדו ‎ ית׳ ‎ כי ‎ לא ‎ יתן ‎ לעולם‎ 
■מוע ‎ לצדיקים ‎ וישמור ‎ רגלי ‎ הצדקת ‎ מלכד ‎ ביד ‎ תועים ‎ עכ״ז ‎ לא‎ 
ינמנע ‎ מלעשות ‎ ׳תחבולה ‎ אנושית ‎ כדי ‎ להציל ‎ נפשו ‎ ונפש ‎ אשתו ‎ . 
והוא ‎ כי ‎ מנהג ‎ תושבי ‎ ארץ ‎ קדס ‎ .  כי ‎ הרוצה ‎ לקחת ‎ אשה ‎ אשר‎ 
בחר ‎ לו ‎ ישלח ‎ בתחלה ‎ מנחה ‎ ההולכת ‎ לפניו ‎ לקרובי ‎ האשה‎ .  לאכיה‎ 
־ולאמה ‎ ואחיה ‎ או ‎ להאפוערופיס ‎ שלה ‎ ומי ‎ שבידו ‎ להשיאה ‎ .  ולפעמים‎ 
'יכפול ‎ וישלש ‎ המתנה ‎ ערס ‎ יציע ‎ שאלתו ‎ ובקשתו‎ .  אולם ‎ לא ‎ ימנע‎ 
ידו ‎ גס ‎ מרצח ‎ ושפיכות ‎ דמים ‎ אס ‎ יבא ‎ אל ‎ הקרובים ‎ ולא ‎ יתנו ‎ לו‎ 
־הגערה ‎ .  וזה ‎ הי׳ ‎ כונת ‎ א״א ‎ כי ‎ אס ‎ יאמר ‎ האמת ‎ כי ‎ אשתו ‎ היא ‎ . 
־מי ‎ בעצתו ‎ ישאל ‎ לשלול ‎ •ממט ‎ אשת ‎ חקו‎ .  אבל ‎ יפול ‎ עליו ‎ בפתע‎ 
׳התאום ‎ ויהרגהו‎ .  •ובמקום ‎ דשכיח ‎ היזקא ‎ אין ‎ לסמוך ‎ על ‎ הנס ‎ . 
זבפוע ‎ בהיות ‎ הסכנה ‎ מבג״א ‎ בעל ‎ בחירה ‎ וכמ״ש ‎ הזוה״ק ‎ (ס׳ ‎ רשב‎ 
׳ד״ה ‎ ויקחוהו) ‎ מכאן ‎ אמרו ‎ ־יפיל ‎ בר ‎ נש ‎ גרמיה ‎ לאשא ‎ או ‎ לגובא‎ 
■דנחשין ‎ ועקרבין ‎ ולא ‎ יתמסר ‎ בידא ‎ דשנאוי‎ .  בגין ‎ דהכא ‎ אתר‎ 
־מחשים ‎ ועקרבים ‎ אי ‎ איהו ‎ צדיקא ‎ קב״ה ‎ ירחיש ‎ ליה ‎ ניסא ‎ וכו׳‎ 
־אבל ‎ כיון ‎ דיתמסר ‎ בידא ‎ ידש;‎ אוי ‎ זעירן ‎ אימן ‎ דיכלין ‎ להשתזבא‎ 
יוכו׳ ‎ ע״ש‎ .  ע״כ ‎ חשב ‎ מזימה ‎ לומר ‎ לשרה‎ .  "אחותי ‎ היא" ‎ ואז‎ 

־השרים ‎ גבהי ‎ לב ‎ יאמרו ‎ בלבם ‎ כי ‎ לא ‎ ימנענה ‎ ממנו ‎ אס ‎ ישלח ‎ לו‎ 

*ומת ‎ כדרך ‎ הארץ‎ .  א״כ ‎ כבר ‎ יהי׳ ‎ שמור ‎ לבל ‎ יפול ‎ לב ‎ אדם ‎ עליו‎ 

פתאום ‎ ינכש ‎ ממט ‎ ברצי ‎ כסף ‎ ליתן ‎ לו ‎ את ‎ אחותו‎ .  ואז ‎ ילע‎ 


להתבונן ‎ אם ‎ החושק ‎ הוא ‎ בלי ‎ חיל ‎ וכח ‎ ידע ‎ להתקומם ‎ כנגדו ‎ לומר‎ 
איני ‎ רוצה ‎ ליתן ‎ לך ‎ אחותי‎ .  ואם ‎ יראה ‎ שהחושק ‎ הוא ‎ בעל ‎ זרוע‎ 
וגבורה ‎ ואתו ‎ חיל ‎ ורכב‎ .  באופן ‎ שהמיאון ‎ והסירוב ‎ נגדו ‎ הוא‎ 
סכנה ‎ .  ידחהו ‎ קצת ‎ בלך ‎ ושוב ‎ עד ‎ שימצא ‎ מקום ‎ וזמן ‎ לטס ‎ מפניו‎ 
עס ‎ אשתו ‎ וביתו‎ .  והוא ‎ תחבולה ‎ נמרצה ‎ .  וז״ש ‎ אמרי ‎ נא ‎ אחותי‎ 
את ‎ למען ‎ ייעב ‎ לי ‎ בעבורך‎ .  כלומר ‎ שידברו ‎ עונות ‎ עלי ‎ בעבורך‎ 
שאתרצה ‎ להם ‎ לתת ‎ אותך ‎ לאשה ‎ ואראה ‎ מי ‎ הוא ‎ המעיב ‎ אתנו ‎ לדעת‎ 
אס ‎ אוכל ‎ ללחום ‎ נגדו‎ .  והדרש ‎ מוסיף ‎ יתנו ‎ לי ‎ מתנות ‎ כמנהג‎ 
במדינות ‎ פרם ‎ וערב ‎ .  שנותנין ‎ מתנות ‎ לקרובי ‎ האשה ‎ להתרצות ‎ לו‎ . 
ומי ‎ שיתן ‎ מתנות ‎ אדע ‎ כי ‎ נפשו ‎ חשקה ‎ בך ‎ .  ואתבונן ‎ אס ‎ לירא‎ 
מפניו ‎ או ‎ לא‎ .  ואמר ‎ וחיתה ‎ נפשי ‎ בגללך‎ .  כלומר ‎ נפשי ‎ אשר ‎ גס‎ 
בלעדך ‎ היא ‎ ג״כ ‎ בקצת ‎ סכנה ‎ מפני ‎ שודד ‎ ליקת ‎ רכושי‎ .  תחיה‎ 
עי״ז ‎ בלי ‎ פחד ‎ .  כי ‎ מי ‎ ישלח ‎ ידו ‎ באחי ‎ האשה ‎ האהובה ‎ לשרים‎ 
ונקה ‎ .  והיתה ‎ העצה ‎ הזאת ‎ עובה ‎ מאד ‎ נגד ‎ כל ‎ איש ‎ משרי ‎ מצרים‎ . 
אשר ‎ לפי ‎ נימוסי ‎ המדינה ‎ הוא ‎ צריך ‎ להמלך ‎ בקרוביה ‎ לשאול‎ 
רשיונם‎ .  אמנם ‎ הקב״ה ‎ הראה ‎ .  כי ‎ מחשבות ‎ ותחבולות ‎ האנושיות‎ 
המה ‎ מהבל ‎ יחד‎ .  כי ‎ המלך ‎ חפץ ‎ בה ‎ ונקראה ‎ אליו‎ .  והוא ‎ א״צ‎ 
לבקש ‎ רשיין ‎ ולא ‎ שלוח ‎ מנות ‎ קודם ‎ הנשואין‎ .  כי ‎ הקרובים ‎ יודעים‎ 
שייעיב ‎ פמהס ‎ כיד ‎ המלך‎ .  וכן ‎ נאמר ‎ ותקח ‎ האשה ‎ וגו׳ ‎ ולאברס‎ 
העיב ‎ בעבורה ‎ וגו׳ ‎ עד ‎ שהפליא ‎ ה׳ ‎ לעשות ‎ עמו‎ .  וזה ‎ הוא‎ 
הנסיון ‎ שעמד ‎ עי״ז ‎ כי ‎ לא ‎ במחשבות ‎ חרון ‎ ינצל ‎ איש ‎ כי ‎ אס‎ 
בישועתו ‎ סלה‎ : 

סועד.‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

ר״ח] ‎ טו) ‎ ויהללו, ‎ השוא ‎ שבלמד ‎ נת ‎ כי‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

כי ‎ אתה ‎ מגזרת ‎ אני‎ :  בגללך. ‎ ובעבורך‎ 
לא ‎ יבאו ‎ כי ‎ אם ‎ בבי״ת ‎ והשר ‎ המסיר‎ 
הבי״ת ‎ הוא ‎ סר ‎ טעם. ‎ וטעם ‎ ייטב ‎ לי‎ 
דורון ‎ ומנחה. ‎ וכן ‎ כתוב ‎ ולאבדם ‎ היטיב‎ 
בעבורה‎ :  <טו) ‎ ויהללו. ‎ קל ‎ הלמ״ד‎ 
הראשון ‎ להקל ‎ על ‎ הל׳ ‎ והוא ‎ ראוי ‎ להדגש‎ 
וכמוהו ‎ ואתפללה ‎ בדניאל‎ :  ותקח ‎ האשה.‎ 
מהבנין ‎ הכבד ‎ הנוסף. ‎ ואם ‎ לא ‎ נמצא‎ 
והשל׳ ‎ ותושלכי‎ :  <יז) ‎ וינגע ‎ ה׳ ‎ את‎ 
פרעה ‎ על ‎ דבר ‎ שרי. ‎ כמו ‎ בעבור. ‎ והטע׳‎ 
על ‎ זה ‎ הדבר‎ :  (יה) ‎ ומלת ‎ ־הגדת. ‎ מבעלי‎ 
הנוני״ן‎ :  (יט) ‎ וטעם. ‎ ואקח ‎ אותה ‎ לי‎ 
לאשה. ‎ שלקחה ‎ להיותה ‎ אשתו ‎ ולשכב‎ 
עמה ‎ והשם ‎ הביא ‎ עליו ‎ נגעים ‎ שלא ‎ יגע‎ 
בה. ‎ והנגעים ‎ שלחם ‎ השם ‎ לשמור ‎ אשת‎ 
אוהבו ‎ והיו ‎ הנגעים ‎ גדולים ‎ ולא ‎ יכול‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(טז) ‎ (ויהללו ‎ קל ‎ הלמ״ד ‎ הראשון ‎ וכו׳).‎ 
כי ‎ קשה ‎ על ‎ הלשון ‎ לדבר ‎ שלשה ‎ למדי״ן ‎ רצופיי‎ 
בבת ‎ אחת. ‎ לכן ‎ חסר ‎ דגש ‎ הבטן‎ :  (יס)‎ 
(וקמצות ‎ וי״ו ‎ ולך ‎ וכו׳) ‎ דעת ‎ הרב ‎ כיון‎ 
שהיא ‎ בהפסוק ‎ ואין ‎ אתריה ‎ מלה ‎ בוי׳י־ו‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

1קרא ‎ דאמור ‎ לחכמה ‎ על ‎ דרך ‎ האמת ‎ ע״ש. ‎ ועל ‎ פי ‎ הפשט ‎ אפשר ‎ במשז״ל ‎ דעוגתן ‎ של ‎ ת״ח‎ 
-משבת ‎ לשבת ‎ וכבר ‎ כ׳ ‎ הר״ן ‎ דאם ‎ מתחדש ‎ להם ‎ עגין ‎ בלמודם ‎ פטורים ‎ אף ‎ בליל ‎ שבת.‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

־דרך ‎ השואל ‎ לשאול ‎ •מה ‎ ;היא ‎ לך ‎ זו ‎ אשה ‎ או ‎ אחות ‎ ומשיב ‎ אחות ‎ ואצ״ל ‎ אחותי ‎ היא‎ 
■אא״כ ‎ הוא ‎ מודיע ‎ להם ‎ מאליו ‎ מה ‎ שלא ‎ שאלוהו‎ :  וחיתה ‎ נפשי ‎ בגללך. ‎ בפתגמכי. ‎ שינה‎ 
-מפני ‎ הכפל ‎ כמ״ש ‎ היא״ר ‎ אבל ‎ צ״ל ‎ למה ‎ הקדים ‎ המאוחר ‎ שבתחלה ‎ נתן ‎ את ‎ נפשו ‎ ואח״ב‎ 
ייתנו ‎ לו ‎ מתנות ‎ דלכאורה ‎ נר׳ ‎ שכוונתו ‎ באומרו ‎ והרגי ‎ אותי ‎ ואותך ‎ יחיו ‎ שהיה ‎ חושש‎ 
־שיהרגו ‎ אוחו ‎ ממש ‎ כדי ‎ ליקה ‎ .את ‎ אשתו ‎ ואמנם ‎ נראה ‎ דחשש ‎ יותר ‎ קרוב ‎ יותר ‎ מזה ‎ היה‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

אחיו ‎ בשכס ‎ וינצל ‎ וימלוך ‎ וימצאהו ‎ אביו ‎ כשהיה ‎ קורא ‎ שמע‎ 
כמשז״ל ‎ דכאשר ‎ בא ‎ יוסף ‎ לקראת ‎ אביו ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ בו‎ 
בפרק ‎ היה ‎ קורא ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ שמע ‎ ולכך ‎ לא ‎ נשקו. ‎ וזה‎ 
רמז ‎ עד ‎ מקוס ‎ שכס ‎ מקוס ‎ הסמוך ‎ לשכס ‎ דותן ‎ שינצל‎ 
יוסף ‎ ור״ת ‎ עד ‎ מקוס ‎ שכס ‎ שמע ‎ כי ‎ נתקבל, ‎ תפלתו ‎ ובא‎ 
אביו ‎ אצלו ‎ והיה ‎ קורא ‎ שמע ‎ ולכך ‎ דמס ‎ בס״ת ‎ עד ‎ מקום‎ 
שכס. ‎ והיה ‎ במצרים ‎ עד ‎ אלון ‎ מורה ‎ מרע״ה ‎ מישר ‎ מור״ה‎ 
שנטלו ‎ תשס. ‎ ועד״ה ‎ ויעבר ‎ ע״ב ‎ רי״ו ‎ אברהס ‎ המשב׳‎ 
התסדיס ‎ בארץ ‎ מ' ‎ עד ‎ ת״ת ‎ מקו׳ ‎ מ' ‎ שכס ‎ גי' ‎ שי״ן ‎ של‎ 
תפילין ‎ עד ‎ ת״ת ‎ אלון ‎ גי' ‎ אני ‎ ה' ‎ מורה ‎ גי/ ‎ עסמ״ק ‎ אהיה‎ 
עס ‎ ב׳ ‎ כוללי' ‎ וא״ש ‎ ההי״ב‎ :  ה  הנה ‎ נא ‎ ידעתי ‎ כי ‎ אשה‎ 
יפת ‎ מראה ‎ את. ‎ כתב ‎ מהר״ם ‎ ריקאנסיז״ל ‎ שידע ‎ שהיא‎ 
עקרה ‎ ולא ‎ בא ‎ עליה ‎ ואני ‎ בעטי ‎ כתבתי ‎ בקונטריס ‎ פני ‎ דוד‎ 
שהוא ‎ חידוש ‎ ושס ‎ אעשה ‎ לו ‎ עזר ‎ מדברי ‎ רבינו ‎ האר״י ‎ זצ״ל.‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

ילה, ‎ בז״ק‎ :  (יב) ‎ יחיו׳ ‎ מלרע ‎ :  (ע) ‎ אחתי ‎ מלעיל ‎ בחי״ת‎ :  (יד) ‎ יפה, ‎ ^  לי‎ :  אשתך, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ז/ ‎ ור״ל ‎ ז־ ‎ פעמים ‎ כתיב ‎ אשתך ‎ התי״ו ‎ בשוא,‎ 
׳מלרע ‎ ובקמץ ‎ :  .(יח) ‎ עשית ‎ לי, ‎ הלמ״ד ‎ דגוש ‎ וכן ‎ למ״ד ‎ של ‎ הגדת ‎ *  ושארא ‎ התי״ו ‎ בסגול, ‎ וסי׳ ‎ נמסר ‎ במס״ג ‎ לקמן ‎ י״ז ‎ ט״ו ‎ עיי״ש:‎ 


פ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


לם ‎ תכ׳ברגי. ‎ אנהא ‎ זוגתך: ‎ יט)לפ‎ 
קלת ‎ הי ‎ אכ׳תי. ‎ חתי׳ ‎ אתכ׳ד׳תהא‎ 
לי ‎ זוגה. ‎ ואלאן. ‎ הוד׳א ‎ זוגתך‎ 
כ׳ד׳הא ‎ ואמץ׳‎ :  כ>פוכל ‎ עליה ‎ פרעץ‎ 
קומא. ‎ בד׳רקו ‎ בה. ‎ ובזוגתה ‎ וכל‎ 
מאלה: ‎ א)פצעד ‎ אבדם ‎ מן ‎ מצר.‎ 
הו ‎ תוגתה ‎ וכל ‎ מאלה. ‎ ולוט ‎ מעה‎ 
אלי׳ ‎ אלקבלה‎ :  ב) ‎ ואבדם ‎ עצ׳ס‎ 
גדא. ‎ באלמאשיה. ‎ ואלפצ׳ה ‎ ואלד׳הב:‎ 
ג)ומצ׳א ‎ פי ‎ מדאחלה. ‎ מן ‎ אלקבלה‎ 
אלי׳ ‎ בית ‎ אל. ‎ אלי׳ ‎ אלמוצ׳ע. ‎ אלד׳ ‎ י 
כאן ‎ ת׳ם ‎ כ׳באה ‎ פי ‎ אלאבתדא. ‎ בין‎ 
בית ‎ אל ‎ ובין ‎ עי‎ :  ד) ‎ אלי׳ ‎ מוצ׳ע‎ 
אלמד׳בח. ‎ אלד׳י ‎ צנעה ‎ ת׳ם ‎ אולא.‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

זנות. ‎ (כ) ‎ וישלחו, ‎ בד׳רקו, ‎ לשון ‎ הרחקה‎ 
כלומר ‎ שהפקיד ‎ עליו ‎ פקידים ‎ להוציאו‎ 
מן ‎ העיר.‎ 

•יג ‎ (א) ‎ ולוט ‎ עמו ‎ הנגבה, ‎ אלי׳ ‎ אלקבלה,‎ 
לבקצת ‎ העתקות ‎ הגיהו ‎ אלי׳ ‎ אלדארום‎ 
מבלי ‎ הבין, ‎ ותיבת ‎ דארום ‎ יתבאר ‎ ענינה‎ 
בפירוש ‎ עלו ‎ זה ‎ בנגב ‎ (במדבר ‎ יג ‎ יז).‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

אין ‎ געיא ‎ בה״א ‎ בכל ‎ סת״י‎ :  (ג) ‎ היה‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

לגעת ‎ בה. ‎ וכמוהו ‎ וחשקת ‎ בה ‎ ולקחת‎ 
לך ‎ לאשת ‎ ואמר ‎ אחר ‎ כן ‎ והבאתה ‎ אל‎ 
תוך ‎ ביתך ‎ וגלחה ‎ ואחר ‎ כן ‎ תבא ‎ אליה‎ 
ובעלת׳ ‎ וקמצות ‎ וי״ו ‎ ולך ‎ בעבור ‎ שהטע׳‎ 
הנקרא ‎ ענין ‎ מוכרת ‎ וכן ‎ לחם ‎ ויין‎ :  <כ)‎ 
וישלחו ‎ אותו. ‎ דרך ‎ ליווי ‎ בכבוד ‎ וכן‎ 
ואברהם ‎ הולך ‎ עמם ‎ לשלחם ‎ והנכון ‎ בעיני‎ 
להיות ‎ פי׳ ‎ ויצר ‎ עליו ‎ בעבור ‎ היות ‎ על‎ 
אחרי׳ ‎ המצוד, ‎ שהזהיר ‎ וצוה ‎ להכריז ‎ של׳‎ 
יגע ‎ איש ‎ בו ‎ ובאשתו‎ :  (א) ‎ ודקדוק ‎ ויעל.‎ 
פירשתיו ‎ בסם׳ ‎ היסוד‎ :  (ב) ‎ ואברהם ‎ כבד‎ 


בראשית ‎ יב ‎ יג ‎ דך‎ 

פרעת ‎ לאבוס ‎ ויאמר ‎ מה‎ ־־־זאת‎ 
עיסית ‎ לי ‎ למה ‎ לא־־הגדת ‎ לי ‎ כי‎ 
איבתןז ‎ הוא:"" ‎ למה ‎ אמרת ‎ אחתי‎ 
הוא ‎ ואקח ‎ אתה ‎ לי ‎ לאיבה ‎ ועותה‎ 
הנה ‎ אשתך ‎ קח ‎ ולך‎ : =  רצו ‎ עליו‎ 

•••ג ‎ •  :  :  0  מ| ‎ ז־״״ון ‎ ־: ‎ ת  17־‎ 

פרעה ‎ אנשים ‎ וישלחו ‎ אתו ‎ ואת־‎ 
אשתו ‎ ואררבל־אשר־לו‎ :  יג ‎ <ויעל‎ 
אברם ‎ י 'ממצרים‎ '  תא ‎ ואשתו‎ 
וכל־־אשר־־לו ‎ ולוט ‎ עמו ‎ הנגבה:‎ 
נ״ואברם ‎ כבד ‎ מאד ‎ במקנה ‎ בכסה‎ 
ובזו‎ זב: ‎ ־וילך ‎ למפעיונבגב ‎ ועד־‎ 
בית־־אל ‎ עד־־המקום ‎ אשר־־היה‎ 
שם ‎ אהלו־ז ‎ בתחלה ‎ בין ‎ בית־אל‎ 
ובין ‎ העי‎ :  י  אל״־מקום ‎ המזפח‎ 
אשר־ששה ‎ ^ם ‎ בראשנה ‎ וקרא‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

פח2ה ‎ לאלרם‎ .  נ38ר‎ .  מא‎ 
יא ‎ לי‎ .  למא ‎ לא‎ 

ס?ית ‎ ?י‎ .  §רי ‎ אוןנתך ‎ ל!יא;‎ 
יט. ‎ למא ‎ א9ך0 ‎ אקת ‎ היא.‎ 
"־גוית ‎ יתרי ‎ .  לי ‎ לאתו‎ , 
יקען‎ .  ד!אאון1תך ‎ !יגר ‎ ןאי.ז.יל:‎ 
כ. ‎ 1פזןיד ‎ זנלוקי. ‎ פ ך^ה‎ 
גוברין‎ .  ןאלויאו ‎ ן_נ‎ "י ‎ ואלויו],‎ 
יתידי‎ .  ךת ‎ או^תיה ‎ ו;ת ‎ ?ל‎ 
דליה ‎ •  א• ‎ ר?זליק ‎ א?ךם‎ 
ממארום. ‎ הוא‎ .  וא^תיה ‎ ן5ל‎ 
דליה. ‎ :לוט ‎ עמיד, ‎ לךרומא;‎ 

ב. ‎ ןא?ךם ‎ הקיף ‎ ל?וךא.‎ 
???ירא‎ .  ןכ?ז?א ‎ וגדה^א‎ : 

ג. ‎ ואזל ‎ למנ^לנוהי. ‎ מדרומא‎ 
ועד ‎ בית ‎ אל ‎ .  עד ‎ אהרא ‎ . 
דפךסי" ‎ ת^ן ‎ למאניה‎ 
בל!ך3יתא. ‎ בין ‎ גית ‎ אל ‎ ובין‎ 
עי: ‎ ד. ‎ לאתר ‎ מך?0א.דע3ד‎ 
תטן ‎ !•קךמיתא‎ .  וצלי ‎ המן.‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

דגו ‎ מליו ‎ סוסה ‎ מי ‎ •  וילך‎ ,  ערכין ‎ ח  ? 
עד ‎ המקום ‎ .  ערכין ‎ שם ‎ ל 


בעל ‎ הטורים‎ 

(ינו) ‎ ולך‎ .  ה׳ ‎ במס, ‎ הכא ‎ ואידך ‎ הנה ‎ רגקה ‎ לפניך ‎ קח ‎ ולך ‎ נהג ‎ ולך ‎ באבישג ‎ השונמית‎ .  מלמד ‎ שהיתה ‎ צדקת ‎ פמו ‎ האמהות‎ .  קיז‎ 
משענתי ‎ נילך ‎ ולך ‎ המגלה ‎ אשר ‎ קראת ‎ בה ‎ קחנה ‎ בידך ‎ ולך ‎ מלמד ‎ שאע״ס ‎ שאינו ‎ מפרש ‎ בכאן ‎ שנתן ‎ לו ‎ מתנות ‎ כמו ‎ נאכימלן ‎ ולמי‎ 
נתן ‎ לו ‎ חהו ‎ קחנה ‎ בידך ‎ ולך ‎ שנתן ‎ לו ‎ לבר ‎ הניתן ‎ מיל ‎ ליד ‎ : 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


מאד. ‎ שיש ‎ לו ‎ כבודה ‎ רבה ‎ ומי ‎ שיש ‎ לו‎ 
כן ‎ תנועתו ‎ כבדה ‎ הלא ‎ תראה ‎ כי ‎ כבוד‎ 
מגזרת ‎ כובד ‎ אבן ‎ וקלון ‎ מגזרת ‎ קל‎ 
ברגליו ‎ והוא ‎ היה ‎ בעל ‎ מקנה ‎ רב ‎ גם‎ 
כסף ‎ וזהב ‎ הרבה ‎ היה ‎ לו‎ :  <ג) ‎ למסעיר.‎ 
שנסע ‎ מסעים ‎ רבים ‎ כאשר ‎ שב ‎ מפאת‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

החיבור. ‎ וכן ‎ יצא ‎ ושוב ‎ מנחה ‎ ונסך. ‎ עול‎ 
כלל ‎ אחר ‎ אתרו ‎ המדקדקי' ‎ דוקא ‎ שתהיה‎ 
נגינה ‎ באות ‎ שאחר ‎ הוי״ו. ‎ אולם ‎ אס ‎ הנגינה‎ 
רתוקה ‎ אז ‎ נקוד ‎ בשוא. ‎ כמו ‎ שמש ‎ וירח‎ 
קדרו ‎ (יואל ‎ א׳). ‎ והטעם ‎ כי ‎ כן ‎ משפט‎ 
הלשון ‎ שנשתנה ‎ התנועה ‎ לשיא ‎ כשהנגינס‎ 
רחוקה ‎ מתנה ‎ כדי ‎ להקל ‎ על ‎ הלשון. ‎ עיין‎ 
יסוד ‎ הנקוד ‎ שו״א ‎ כ״ו‎ :  (א) ‎ (ודקדוק‎ 
ויעל ‎ פרשתיו ‎ בספר ‎ היסוד), ‎ כי ‎ נחי ‎ למ״ד‎ 


ובו ‎ לקה ‎ פרעה ‎ דאל״ב ‎ מנא ‎ ידע ‎ שהיא ‎ אשתו ‎ שמיד ‎ קרא ‎ לאברהם‎ : 
ג  רצונו ‎ לתרז ‎ להיה ‎ ל1 ‎ לכתוב ‎ על ‎ אודות ‎ שרי‎ :  ד  דק״ל ‎ אי ‎ צוה‎ 
אותם ‎ שום ‎ דבר ‎ א״כ ‎ הל״ל ‎ על ‎ מה ‎ צוה ‎ אותם ‎ לכך ‎ פירש״י ‎ על‎ 
אודותיו ‎ לשלחו ‎ ולשומרו‎ .  אבל ‎ אכתי ‎ קשה ‎ מנ״ל ‎ לרש״י ‎ שזה ‎ צוה‎ 
אותם ‎ דילמא ‎ צוה ‎ שיניחוהו ‎ לילך ‎ לשלום ‎ ולא ‎ יעכבוהו ‎ ומנ״ל ‎ לשמרו‎ 
ולכך ‎ פירש״י ‎ וישלחו ‎ כתרגומו ‎ ואלויאו ‎ פירוש ‎ לשומרו ‎ ואכתי‎ 
קשה ‎ מנא ‎ ליה ‎ לתרגום ‎ לפרש ‎ כן ‎ ולכך ‎ פירש״י ‎ כבד ‎ מאוד ‎ מעון‎ 
משאות ‎ א״כ ‎ הואיל ‎ והכתוב ‎ מספר ‎ והולך ‎ בשבחו ‎ ודאי ‎ יציאתו‎ 
היה ‎ ג״כ ‎ דרך ‎ כבוד ‎ וזהו ‎ שמפרש ‎ רש״י ‎ מלת ‎ כבד ‎ מאד ‎ קודם‎ 
מלת ‎ דעל ‎ אברס ‎ שלא ‎ על ‎ סדר ‎ הקרא ‎ :  ה  דק״ל ‎ דהא ‎ אברם‎ 
בדרום ‎ היה ‎ דארז ‎ מצרים ‎ בדרומו ‎ של ‎ א״י ‎ הוא ‎ ובדרומו ‎ של‎ 
עולם ‎ 1א״כ ‎ היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ ויעל ‎ אברם ‎ צפונה ‎ דהא ‎ מדרום‎ 
לצפון ‎ היה ‎ נוסע ‎ על ‎ זה ‎ פירש ‎ לבא ‎ לדרומה ‎ של ‎ א״י ‎ כו׳ ‎ וק״ל ‎ : 
ד  ולפי ‎ פי׳ ‎ זה ‎ ק׳ ‎ א״כ ‎ הל״ל ‎ במסעיו ‎ לכן ‎ אמר ‎ ד״א ‎ בחזרתו ‎ פרע‎ 
הקפותיו ‎ וא״כ ‎ הל״ל ‎ ויחזור ‎ למסעיו ‎ מהו ‎ וילך ‎ לכן ‎ צריך ‎ ג״כ ‎ לסי‎ 
ראשון‎ .  מהרש׳ל‎ :  ז  דקשה ‎ לרש״י ‎ והא ‎ לעיל ‎ כתיב ‎ הנגבה ‎ וא״כ‎ 
ה״נ ‎ היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ וילך ‎ למסעיו ‎ הנגבה ‎ וע״ז ‎ פי׳ ‎ ארץ ‎ מצרים ‎ כו׳‎ 
כלומר ‎ הנגב ‎ קאי ‎ על ‎ מצרים ‎ וק״ל‎ :  ח  רצה ‎ לתרץ ‎ שלא ‎ תקשה‎ 
כיון ‎ דכבר ‎ עשה ‎ מזבח ‎ וקרא ‎ שם ‎ א״כ ‎ למה ‎ נאמר ‎ ג״כ ‎ ויקרא ‎ שס‎ 
אכרם ‎ וגז׳ ‎ צ״פ ‎ ואשר ‎ קרא ‎ שם ‎ נו׳ ‎ ר*ל ‎ דקרא ‎ מצה ‎ להודיעך‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 


דבורה ‎ ג  אומרת ‎ למלאך ‎ הך ‎ והוא ‎ מפה‎ :  (ינו) ‎ קח ‎ ולך.‎ 
לא ‎ כאבימלך ‎ שא״ל ‎ הנה ‎ ארצי ‎ לפניך ‎ אצא ‎ ח״ל ‎ לך ‎ ופל‎ 
תעמוד ‎ שהמצרים ‎ שטופי ‎ זימה ‎ הס ‎ שנא' ‎ (יחזקאל ‎ מ) ‎ וזרמת‎ 
סוסים ‎ זרמתם‎ :  (כ) ‎ ויצו ‎ עליו‎ .  על ‎ אודותיו ‎ ד  לשלחן‎ 
ולשמרו‎ :  וישלחו‎ .  כתרגומו ‎ ואלויאו‎ :  (א) ‎ ויעל‎ 
אבדם ‎ ונו׳ ‎ הנגבה‎ .  לבא ‎ לדרומה ‎ של ‎ א״י ‎ ה  כמו ‎ שאמר‎ 
למעלה ‎ הלוך ‎ ונסיע ‎ הנגבה ‎ להר ‎ המוריה ‎ זמ״מ ‎ כשהוא ‎ הולך‎ 
ממצרים ‎ לארץ ‎ כנען ‎ מדרום ‎ לצפון ‎ הוא ‎ מהלך ‎ שארן ‎ מצרים‎ 
בדרומה ‎ של ‎ א״י ‎ כמו ‎ שמוכיח ‎ במסעות ‎ ובגבולי ‎ האדן‎ ; 
(ב) ‎ כנד ‎ מאד‎ .  טעון ‎ משאות‎ :  (ג) ‎ וילך ‎ למסעיר ‎ ..‎ 
כשחזר ‎ ממצרים ‎ לארץ ‎ כנען ‎ היה ‎ הולך ‎ ולן ‎ באכסניות ‎ שלן‎ 
בהם ‎ בהליכתו ‎ למצרים ‎ למדך ‎ דרך ‎ ארץ ‎ שלא ‎ ישנה ‎ אדם‎ 
מאכסניא ‎ שלו‎ .  ד״א ‎ (ב״ר) ‎ בחזרתו ‎ פרע ‎ הקפותיו ‎ ו  : 
מנגב‎ .  ארץ ‎ מצרים ‎ ז  בדרומה ‎ של ‎ ארץ ‎ כנען‎ :  (ד) ‎ אשד‎ 
עשה ‎ שם ‎ בראשונה ‎ ויקרא ‎ שם‎ .  ואשר ‎ קרא ‎ שם‎ 
ח  אברס ‎ בשם ‎ ה׳‎ .  וגס ‎ יש ‎ לומר ‎ ויקרא ‎ שם ‎ עכשיו‎ 

בכש‎ 

חומת ‎ אנ״ך ‎ ^ 


ואמרו ‎ בזהר ‎ הקדוש ‎ ע״פ ‎ לסריסים ‎ אשר ‎ ישמרו ‎ את ‎ שבתותי ‎ דמסרסי ‎ גרמייהו ‎ בחול‎ 
ועוסקים ‎ בתורה ‎ ובחרו ‎ באשר ‎ חפצתי ‎ זיויוגא ‎ דמט׳ ‎ עש״ב ‎ וכפי ‎ דברי ‎ הזהר ‎ הקדוש ‎ יש‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

חושש ‎ אב׳ ‎ אע״ה ‎ והוא ‎ שיתקנאו ‎ בו ‎ מפני ‎ שיש ‎ לו ‎ אשד. ‎ יפת ‎ מראה ‎ וימנעו ‎ מלפרנסו‎ 
עד ‎ שימות ‎ ברעב ‎ ולשרה ‎ ייטיבו ‎ לה ‎ כדי ‎ לישא ‎ אותה ‎ אח״ב ‎ ולכן ‎ אמר ‎ אמרי ‎ נא ‎ אחותי‎ 
את ‎ למען ‎ ייטב ‎ לי ‎ בעבורך ‎ דהיי' ‎ שימצא ‎ חן ‎ בעיני ‎ המצרם ‎ לפרנסו ‎ בשבילה ‎ ובזה ‎ וחיתה‎ 
נפשי ‎ שלא ‎ ימות ‎ ברעב ‎ ולפי ‎ זה ‎ כפל ‎ הלשון ‎ בא ‎ על ‎ הסדר ‎ שכשייטב ‎ לו ‎ בעבורה ‎ להתפרנס‎ 
אז ‎ יחיה ‎ ע״י ‎ דבר ‎ זה ‎ ולא ‎ ימות ‎ ברעב. ‎ וכבר ‎ פירשתי ‎ עגין ‎ זה ‎ במ״א ‎ בראיות ‎ מן ‎ הכתובים.‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(יט) ‎ למה, ‎ מלרע ‎ והמ״ם ‎ רפה ‎ כמ״ש ‎ לעיל ‎ ד׳ ‎ ו׳. ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ג׳ ‎ ר״פ‎ 
רפה, ‎ והמה ‎ א׳ ‎ דיך ‎ ב׳ ‎ ה׳ ‎ ברחוק ‎ תלים ‎ (י׳ ‎ א׳) ‎ ג׳ ‎ תזנה ‎ (שם ‎ פ״ח ‎ ט״ו): ‎ ולך,‎ 
הוי״ו ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ה׳ ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ הנה ‎ רבקה ‎ (לקמן ‎ נ״ד ‎ כ״א) ‎ ג׳ ‎ נהג‎ 
ולך ‎ (מ״ב ‎ ד׳ ‎ כ״ד) ‎ ד׳ ‎ וקח ‎ משענתי ‎ (שם ‎ כ״ט) ‎ ה, ‎ קחנה ‎ בידך ‎ (ירמיה ‎ ל״ו ‎ י״ד):‎ 
(כ) ‎ וישלחו, ‎ ז״ל ‎ רוו״ה ‎ בשום ‎ שכל, ‎ במקרא ‎ כ״י ‎ ובתנ״ך ‎ ברלין ‎ תע״א ‎ בטעם‎ 
מדכא ‎ וכן ‎ נכון ‎ בלי ‎ ספק, ‎ והנה ‎ במקרא ‎ גדול ‎ של ‎ רפ״ו ‎ וקטן ‎ של ‎ ד״ש ‎ הוא ‎ בטעם‎ 
דרגא ‎ רכך ‎ ביתר ‎ ספרי ‎ הדפוס ‎ אשר ‎ ראיתי ‎ ובעל ‎ א״ת ‎ והמ״ש ‎ לא ‎ השגיחו ‎ בו‎ 
וזה ‎ תימה ‎ גדולה ‎ שהרי ‎ הוא ‎ שיבוש ‎ גמור ‎ בלי ‎ פקפוק, ‎ ואעידה ‎ לי ‎ שלשה ‎ עדים‎ 


ועתה ‎ ראיתי ‎ ל׳ ‎ תכמות׳ ‎ וז״ל ‎ הנה ‎ נא ‎ ידעתי ‎ כי ‎ אשה ‎ יפיו‎ 
מראה ‎ את ‎ מכאן ‎ אתה ‎ למד ‎ שלא ‎ היה ‎ יודע ‎ אותה ‎ קולס ‎ לכן‎ 
כדרך ‎ הנשים ‎ עכ״ל ‎ וזה ‎ הלשון ‎ משמע ‎ כדברי ‎ מהר״ס‎ 

ריקאנטי ‎ ז״ל: ‎ ו  אמרי ‎ נא ‎ אחותי. ‎ ר״ת ‎ גי' ‎ ב״ן ‎ שהיא‎ 
השכינה ‎ כלו' ‎ השכינה ‎ עמך ‎ וס״ת ‎ גי ‎ אהי״ה ‎ את ‎ למען‎ 
ייטב ‎ לי ‎ ר״ת ‎ גי׳ ‎ עס ‎ הכולל ‎ ע״ב ‎ חסד ‎ בעבורך ‎ גי׳ ‎ אלהיס‎ 

דיודין ‎ למתק ‎ הדינין ‎ ומשם ‎ יבא ‎ לי ‎ טובה ‎ כי ‎ אני ‎ בוטת‎ 

בשמו ‎ יתברך. ‎ וזה ‎ רמז ‎ שנא ‎ מתנו׳ ‎ יתיה ‎ ר״ת ‎ שמי ‎ כי ‎ הוא‎ 
בוטת ‎ בשמי ‎ ואפה ‎ אליו ‎ חסד ‎ כס״ת ‎ אתה ‎ בסוד ‎ אתה ‎ כהן‎ 
לעולם ‎ כמ״ש ‎ בזו״הק. ‎ ור״ת ‎ אתה ‎ כהן ‎ לעולס ‎ עם ‎ הכולל‎ 
ב״ן ‎ להשפיע ‎ תסד ‎ למ׳‎ :  ז  ולאברם ‎ הטיב ‎ בעבורה. ‎ בש״ר‎ 
ריש ‎ בשלח ‎ וינגע ‎ ה' ‎ את ‎ פרעה ‎ על ‎ דבר ‎ שרי ‎ אשת ‎ אברס■‎ 
טובים ‎ השנים ‎ מן ‎ האתד ‎ ואומר ‎ ולאברס ‎ הטיב ‎ בעבורה.‎ 

אפש׳ ‎ דקשיא ‎ ליה ‎ דהול״ל ‎ על ‎ דבר ‎ שרי ‎ צתוד ‎ ותירץ ‎ דאה״נ‎ 
דזכותה ‎ סגי ‎ אבל ‎ כ״ש ‎ בהצטרף ‎ זכות ‎ אברהם ‎ וז״ש ‎ על ‎ דבל‎ 
שרי ‎ אשת ‎ אברס ‎ דהוו ‎ תרי ‎ זכות ‎ אברהם ‎ ושרה. ‎ ואומר‎ 
ולאברס ‎ הטיב ‎ בעבורה ‎ שהוא ‎ פרעה ‎ כמו ‎ שפירש״י ‎ ז״ל׳‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


בראשית ‎ יג ‎ דך‎ 


*לי0 ‎ הן} ‎ הי ‎ ו*י ‎ שם ‎ אבדם ‎ בשם ‎ יהוח‎ :  שלישי ‎ י׳ ‎ וגם־‎ 

?יאט. ‎ ך?!יל ‎ ?ם ‎ 3לרם. ‎ ."ל ‎ :  ״., ‎ י  :  - 

חיי־ ‎ ?! ‎ ו״וייז ‎ י^??י!‎ :  ללוט ‎ ההלזד ‎ את־־־־־אברם ‎ היה‎ 

:  .  ־' ‎ **־'י ‎ .  •* ‎ ן  ־  :  ז־■־׳ ‎ ז  זרע‎ 


תפסיר ‎ הרס״ב‎ 


פזג‎ 


ו. ‎ ר?*א ‎ סובלת‎ ;היוון‎ .  אך?א‎ 
?ימיתב ‎ 3ותךא‎ 
סגי‎ 
3הרא‎ 


קןמיוין‎ 

?ימת!‎ 


״. ‎ ״ה ‎ צאך־ובנ]ר'‎ ואהלים‎ :  י  ולא־־נשא‎ 
יי.‎ !*• ‎ ;?׳לי ‎ אתם ‎ הארץ ‎ לעבת ‎ יחדו ‎ כי־היה‎ 
;ייא: ‎ י־ ‎ נחגת ‎ רכושם ‎ רב ‎ ולא״יכלו ‎ לשבת ‎ יחדה‎ 

מצותא‎ .  בין ‎ לען ‎ בציריה ‎ :  ד  ,ז ‎ :  ,  ד\:)' ‎ 4  •י‎ -י.,!,.1 ‎ ♦ 

ךא?ךם ‎ •  י3ין ‎ רען ‎ ??ידיה ‎ י  ויהי־־ריב ‎ בין ‎ רעי ‎ מסנה־־אברם‎ 
וביןירעי ‎ מקנדדלוט ‎ והבנעני ‎ והפר|י‎ 
*?לם ‎ <ל1ט ‎ •  לא ‎ לי! ‎ ?ל׳י ‎ אז ‎ ישב ‎ בארץ: ‎ ח ויאמר ‎ אברם ‎ אל־‎ 
־5י" ‎ ״״ ‎ '5'1ו־ ‎ '5־! ‎ לוט ‎ אל־נא ‎ תהי ‎ מריבה ‎ בעי ‎ ליייד‎ 

זר ‎ :  יי> ‎ :  י  ז־ ‎ •• ‎ •*־‎ 


0צותא ‎ ביגא ‎ י3ץןי. ‎ וגץ‎ 
לעומי ‎ י3ץ ‎ לעופף‎ .  אלי‎ 
3ו?רץ ‎ אחין ‎ אנחןא: ‎ ט• ‎ ח^א‎ 
?ל ‎ 8ך?א ‎ ־קד$ןי‎ .  א?נוכש‎ 
ב*ן ‎ 9לןמי‎ .  אס ‎ 5*מ ‎ ל?פוןא‎ 
א;א ‎ לךרו?א‎ .  ןא0 ‎ א5נ‎ 
ללרויןיא ‎ 8ןא ‎ ין?יפץא:‎ 

ןן״א ‎ וגם ‎ לאס‎ .  ג׳ן‎ (4 ‎ :  כי ‎ אנפים. ‎ ינעוע‎ 
יו;‎ 


י*־ ‎ רד‎ 


ובין ‎ רעי ‎ ובין ‎ רעיך ‎ כי־אנעים ‎ אחים‎ 
אנחנה ‎ ט ך ,לא ‎ כל־הארץ ‎ לפניך‎ 
הפרד ‎ נא ‎ מעלי ‎ אם־־־העמאל‎ 
ואימנה ‎ ואם־־סימין ‎ ואשמאילה:‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

(ו) ‎ ולא ‎ נשא. ‎ דכחסרה ‎ יהכא ‎ ואילך ‎ ולא ‎ ישא‎ מדי‎ מספרם ‎ שהיה ‎ להס ‎ רטש ‎ הרפה ‎ אין ‎ מספר‎ :  0) ‎ רועי ‎ כ׳ ‎ במס, ‎ הכא ‎ ואידך‎ 
וצא ‎ דרשו ‎ מעי ‎ את ‎ צאני‎ .  מלמד ‎ שהוכיחס ‎ על ‎ הלא ‎ היה ‎ רועים ‎ הצאן ‎ כראוי ‎ זע״! ‎ היה ‎ הריב ‎ וזהו ‎ ולא ‎ דרשו ‎ רועי ‎ את ‎ צאני‎ ;  * 


רש״י‎ 

נשם ‎ ה': ‎ (ה) ‎ ההולך ‎ את ‎ אבדם ‎ .  מי ‎ גרס‎ 
סהיתה ‎ צו ‎ זאת ‎ ט  הליכתו ‎ עם ‎ אברס: ‎ (ו) ‎ ולא ‎ נשא‎ 
אתם‎ .  לא ‎ היתה ‎ יכולה ‎ להספיק ‎ מרפה ‎ למקניהם‎ . 
ול׳ ‎ קצר ‎ הוא ‎ וצריך ‎ להוסיף ‎ עליו ‎ כמו ‎ ולא ‎ נשא ‎ אותס‎ 
מרעה ‎ הארץ ‎ י  לפיכך ‎ כתכ ‎ ולא ‎ נשא ‎ גל' ‎ זכר ‎ : 

(ז) ‎ ויהי ‎ ריב‎ .  לפי ‎ שהיו ‎ רועיו ‎ של ‎ לוע ‎ רשעים ‎ ומרעיס‎ 
בהמתם ‎ גשדות ‎ אחרים ‎ ורועי ‎ אכרם ‎ מוכיחים ‎ אותם ‎ על‎ 
הגזל ‎ והס ‎ אומרים ‎ גחנה ‎ הארץ ‎ לאכרס ‎ ולו ‎ אין ‎ יורש ‎ ולונן‎ 
יורשו ‎ ואין ‎ זה ‎ גזל ‎ והכתוב ‎ אומר ‎ כ  והכנעני ‎ והפרזי‎ 
אז ‎ יושב ‎ בארץ ‎ ולא ‎ זכה ‎ בה ‎ ל  אברס ‎ עדיין ‎ וב״ר):‎ 

(ח) ‎ אנשים ‎ אחים. ‎ מ  קרובים. ‎ ומ״א ‎ דומיו ‎ בקלסתר‎ 
פנים ‎ (ע) ‎ אם ‎ השמאל ‎ ואימנה. ‎ בכל ‎ אשר ‎ תשב‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

לאיזה ‎ מקום ‎ הולך ‎ למקום ‎ שקרא ‎ שס ‎ כבר ‎ בשס ‎ ה,‎ :  ט  לקשה‎ 
לרש״י ‎ דהא ‎ לעיל ‎ כתיב ‎ ויעל ‎ אברם ‎ וגו׳ ‎ ולוע ‎ עמו ‎ הננכה ‎ : 
י  דקשה ‎ לרש״י ‎ דהרי ‎ הארץ ‎ ל' ‎ נקבה ‎ וא״כ ‎ לא ‎ הל״ל ‎ נשא ‎ לשון‎ 
זכר ‎ וע״ק ‎ וכי ‎ אפשר ‎ זה ‎ שהארץ ‎ אינה ‎ יכולה ‎ לסבול ‎ ולישא ‎ בני‎ 
אדם ‎ ל׳׳פ ‎ להספיק ‎ מרעה ‎ ר״ל ‎ דנשא ‎ קאי ‎ אמרעה ‎ ומרעה ‎ לשון ‎ זכר‎ : 
כ  דרש״י ‎ רצה ‎ לפרש ‎ למה ‎ היה ‎ הריב ‎ ולמה ‎ נאמר ‎ עתה ‎ והכנעני‎ 
יושכ ‎ בארץ ‎ ל״ם ‎ שהיו ‎ כי' ‎ והכתוב ‎ אומר ‎ והכנעני ‎ פי' ‎ הקב״ה‎ 
היה ‎ משיב ‎ זה ‎ ואין ‎ להקשות ‎ היה ‎ להם ‎ לומר ‎ עדיין ‎ אברה‎ 
מוליד ‎ יורש ‎ די״ל ‎ דעדיפא ‎ מיניה ‎ קאמר ‎ דאפילו ‎ לדידהו ‎ שלא‎ 
ידעו ‎ שסופו ‎ להוליד ‎ מ״מ ‎ הרי ‎ הכנעני ‎ וט,: ‎ ל  (ג״א)‎ 
דאל״כ ‎ יתןי ‎ להס ‎ אברס ‎ רשות ‎ לרעות ‎ בכל ‎ מקום ‎ שירצו ‎ : 
מ  דקשה ‎ נרש״י ‎ והא ‎ לאו ‎ אחים ‎ היו ‎ אלא ‎ קרובים ‎ ומדרש ‎ אגדה‎ 
נקראו ‎ אחים ‎ שהיו ‎ דומים ‎ ט׳ ‎ ולפי ‎ המדרש ‎ צ״ל ‎ לאחים ‎ כמו ‎ כאחים ‎ : 
נ  דקשה ‎ לרש״י ‎ דאברם ‎ אמר ‎ אנשים ‎ אחים ‎ ועכשיו ‎ אמר ‎ אם ‎ השמאל‎ 
ומימינה ‎ למשמע ‎ שרצה ‎ להתרחק ‎ כי ‎ יש ‎ איזה ‎ שנאה ‎ ביניהם ‎ וחשה ‎ מי‎ 
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השמאל ‎ ואימנה. ‎ בכל ‎ אשר ‎ תשב ‎ וחימינה ‎ למשמע ‎ שר ‎ ה  להתרחק ‎ כי ‎ יש ‎ איזה ‎ שנאה ‎ ביניהם ‎ וקשה ‎ מי‎ 
(אשב) ‎ לא ‎ אתרחק ‎ נ  ממך ‎ ןאעמוד ‎ למגן ‎ ^  "  ס  הוליד ‎ השנאה ‎ והלא ‎ לא ‎ היה ‎ ריב ‎ ביניהם ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ לא ‎ אתרחק ‎ ט׳(רי״ק)‎ 

דבר ‎ הוצרך ‎ לו ‎ שכאמל־ ‎ ןישמע ‎ אברס ‎ ט  כשב'ה ‎ ^  אמר ‎ זה ‎ לפי ‎ שנראה ‎ שאלו ‎ המלו, ‎ מיותרות ‎ שלי ‎ שיאמר ‎ הפרד ‎ נא ‎ מעלי‎ 
ואימנד‎ .,אימין ‎ את ‎ עצמי ‎ כמו ‎ ואשמאילה ‎ אשמאיל ‎ את ‎ עצמי ‎ וא״ת ‎ היה ‎ לו ‎ לינקד ‎ ואיימיכה ‎ כך ‎ מצינו ‎ במקום‎ 

ענינו ‎ הריב ‎ בין ‎ רועי ‎ אכרם ‎ ולוט‎ 

(1) ‎ ויהי ‎ ריב‎ 


בין ‎ רועי ‎ מקנה ‎ אברסיגו׳‎ .  צריו ‎ להביו ‎ מה‎ 
שיינות ‎ מנץ ‎ הריב ‎ של ‎ הרועים ‎ לפסוק ‎ של ‎ מעלה ‎ ולא ‎ נשא‎ 

כלו ‎ לשבת ‎ יחדיו ‎ במקום ‎ אחד ‎ ביחד ‎ ממש ‎ ומקניהם ‎ קרוב‎ 

אברהם ‎ ולוע ‎ והיו ‎ רואים ‎ מי ‎ הוא ‎ מהם ‎ העושה ‎ עול ‎ ועושים ‎ ט 
מש*ע ‎ והשאר ‎ ישמעו ‎ וייראו‎ .  אבל ‎ מאחר ‎ שהיו ‎ רכושם ‎ רב ‎ ולא‎ 


יכלו ‎ לשבת ‎ יחדיו‎ .  וממילא ‎ גם ‎ מרעה ‎ מקניהם ‎ צריו ‎ להתרחח‎ 
כי ‎ רוב ‎ מקנה ‎ כאלו ‎ צריכים ‎ מקום ‎ גדול ‎ ולא ‎ יכלו ‎ לרעותם ‎ בסמוך‎ 
להם ‎ ולכן ‎ מזה ‎ דין ‎ גרמא ‎ כי ‎ היה ‎ ריב ‎ בין ‎ רועי ‎ מקנה ‎ אברם‎ 
וגו ‎ ט  אין ‎ רואה ‎ אותם ‎ כדי ‎ להוכיחם ‎ בפעם ‎ ראשונה‎ 
ולהשקיע ‎ מכאן ‎ ולהבא ‎ את ‎ הריב ‎ שלא ‎ יהיה ‎ עוד‎ .  וזה ‎ שאמד‎ 
ולה ‎ גשא ‎ וגו, ‎ ני ‎ היה ‎ רכושם ‎ רכ ‎ ולא ‎ יכלו ‎ וגו׳ ‎ ודין ‎ גרמא‎ 
.ויהי ‎ ריב ‎ וגו׳ ‎ 2 


.  _  נחל ‎ קדומים‎ 

להכר ‎ ע  נגד ‎ מ״ש ‎ הר״ו ‎ על ‎ דרך ‎ האמת ‎ כמבואר ‎ לי״ח. ‎ ואין ‎ ראיה ‎ ממאי ‎ דיא ‎ תבו ‎ עונת‎ 
ת  ח 1  כמ״ש ‎ הר״ן ‎ דיפה ‎ כתב ‎ מהר״מ ‎ שיף ‎ דלא ‎ נשנה ‎ משום ‎ צניעות. ‎ וביותר ‎ 1יומתק‎ 
עד ‎ ה  דתלוי ‎ ביהוד ‎ למעלה ‎ וכתיב ‎ והצנע ‎ לכת ‎ ע״ס ‎ אלהיר ‎ דייקא‎ :  וזה ‎ רמז ‎ המסרה‎ 
ויאמר ‎ הת ‎ ח  לביתו ‎ אמרי ‎ נא ‎ בחול ‎ אחותי ‎ את ‎ אסורה ‎ כאחותי ‎ :  נ״א ‎ גימט׳ ‎ בהחול. ‎ ואם‎ 
מרפא ‎ לשץ ‎ " 

יג. ‎ ילא ‎ נשא ‎ אותם ‎ הארץ, ‎ ולא ‎ סוברת. ‎ חרג׳ ‎ נשא ‎ במו ‎ נשאה ‎ כנגד ‎ הארץ ‎ ולא ‎ בנגד‎ 
המרעה ‎ כמי ‎ שפי ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ שכן ‎ מוכח ‎ פשט ‎ הב׳ ‎ שאמר ‎ לשבת ‎ בה ‎ ולא ‎ 'לאכול ‎ ממנו‎ 
ע  שחב ‎ רו ‎ מלמד ‎ עליו ‎ ג״כ ‎ שבפי' ‎ וישלח ‎ נאמר ‎ ולא ‎ יכלה ‎ ארץ ‎ מגוריהם ‎ לשאת ‎ אותם‎ 
ואמנם ‎ ממה ‎ שנאמר ‎ אח״ב ‎ מפני ‎ מקניהם ‎ נלמד ‎ דקאי ‎ על ‎ המרעה ‎ ולשון ‎ הכתוב ‎ לא ‎ ישתנה‎ 
""י?" ‎ •  י י• ‎ ויהי ‎ ריב ‎ בין ‎ רעי. ‎ בין ‎ רען. ‎ ה״ג ‎ בתרויהו ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ רעי ‎ וכצ״ל ‎ שהוא‎ 
ל  רב ‎ ם  ובמש ‎ ת  ?5 ‎ ויגש ‎ מ״ו ‎ 7״ב‎ :  ט. ‎ ואם ‎ הימין ‎ ואשמאילה. ‎ ואם ‎ את ‎ לדרומא‎ 
אני! ‎ צ  פונא ‎ כ  ה  בכל ‎ ספרי ‎ הראשונים ‎ וגם ‎ בדפוסים ‎ כ״ה ‎ הגירסא ‎ המפורסמת ‎ ומקרוב‎ 
שא/ ‎ ב״פג/^םקצת ‎ מן ‎ המפרשים ‎ ובחנם ‎ שיבשו ‎ התרגום ‎ שאפי׳ ‎ לפי ‎ המדרש‎ 
ל  בע ‎ כ  אשמיל ‎ אותו ‎ דהיינו ‎ שלא ‎ ילך ‎ אלא ‎ לימין ‎ א״צ ‎ לשנות ‎ התרג׳ ‎ שאינו ‎ אומר‎ 
א  לחוצה ‎ לארץ ‎ ולא ‎ תתבטל ‎ נסיעתו ‎ הנגבה ‎ אם ‎ יפרד ‎ לוט ‎ אל ‎ הימין ‎ אלא ‎ שהדרשה‎ 
תדרש ‎ והסשט ‎ לא ‎ יפשט ‎ והרב ‎ רבי׳ ‎ בתיי ‎ ז״ל ‎ שהוא ‎ א׳ ‎ מהאומרים ‎ שההרג׳ ‎ ואצפנך ‎ לא‎ 
ע  שהתרג ‎ כך ‎ אלא ‎ מפני ‎ השמועה ‎ ואולי ‎ לא ‎ סמר ‎ עליה ‎ לשנות ‎ מהנוסחא ‎ שראה‎ .ועמ״ש‎ 


ידי!‎ 
גישא‎ 


פדעא ‎ ת׳ם. ‎ אברם ‎ באסם ‎ אללה ‎ 4 
ה)ואיצ׳א ‎ ללוט. ‎ אלסאיר ‎ מע ‎ אברם.‎ 

כאן ‎ ג׳נם ‎ ובקר ‎ ואכ׳ביהז ‎ 0  ולט‎ 
יחמלהמא ‎ אלבלד ‎ אן ‎ יקימא ‎ גמיעא^‎ 

אד׳ ‎ כאן ‎ סרחהמא ‎ כת׳ירא. ‎ ולם‎ 
יטיקא ‎ או ‎ יקימא ‎ גנ?יעא: ‎ דזוכאנת.‎ 
כ׳צומה. ‎ בין ‎ רעא ‎ מאשיה׳ ‎ אברם,‎ 
ובין ‎ רעא ‎ מאשיה׳ ‎ לוט. ‎ ואלכנעאביין‎ 
ואלפרזיין. ‎ חיגיד׳ ‎ מקימין ‎ פי‎ 
אלבלד; ‎ ח) ‎ חתי ‎ קאל ‎ אברם ‎ ללוט.‎ 

לא ‎ תכון ‎ כ׳צומה ‎ ביני ‎ ובינד. ‎ ולא:‎ 

בין ‎ רעאתי ‎ ורעאתך. ‎ לאנא ‎ קום;‎ 

ד׳ו ‎ קראבה: ‎ ט) ‎ אלא ‎ אן ‎ גמיע־‎ 
אלבלד ‎ בין ‎ ידיך. ‎ אנפרד ‎ עני. ‎ אם^‎ 
יסרה ‎ פאתיאמן. ‎ ואטא ‎ ימבה־‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

<ג) ‎ אשר ‎ נמה, ‎ אלד׳י ‎ מד ‎ כת״א. ‎ (ט) ‎ אם‎ 
השמאל ‎ ואימנה ‎ וכו/ ‎ אמא ‎ יסרה.‎ 
פאתיאמן ‎ וכו/ ‎ שתי ‎ הרוחות ‎ דרום ‎ וצפון‎ 
נקראים ‎ בעברי ‎ ימין ‎ ושמאל ‎ וכן ‎ בערבי־‎ 
והשמות ‎ מושאלים, ‎ לפי ‎ שהעומד ‎ ופניו‎ 
לצד ‎ מזרח ‎ רוח ‎ דרום ‎ לימינו ‎ ורוח ‎ צפוך‎ 
לשמאלו, ‎ עוד ‎ בעברי ‎ נקרא ‎ רוח ‎ מזרת,‎ 
שכנגד ‎ פני ‎ העומד ‎ קדם, ‎ ורוח ‎ מערב‎ 
שהיא ‎ לאחוריו ‎ אחור, ‎ ותרגם ‎ בישעי"‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

שם ‎ אהלה, ‎ היה ‎ הי ‎ מלעיל:) ‎ (ה) ‎ וגם‎ 
ללוט, ‎ הגימל ‎ בדרבן‎ :  היה ‎ צאן, ‎ תי׳‎ 
היה ‎ מלרע ‎ :) ‎ ט) ‎ ואשמאילה, ‎ תרגום ‎ שלנו‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 
דרום ‎ אל ‎ בית ‎ אל ‎ שהוא ‎ בצפון ‎ ובא ‎ אל‎ 
מקום ‎ המזבח ‎ להודות ‎ לשם ‎ שבא ‎ בשלום:‎ 

(די) ‎ ואהלים. ‎ לפי ‎ דעתי ‎ שלשון ‎ יחיד ‎ על‎ 
משקל ‎ קדש. ‎ והוא ‎ הנמצא. ‎ והרבים ‎ כי‎ 
באהלים. ‎ כמי ‎ בקדשים ‎ לא ‎ יאכל ‎ ואהלים‎ 
כחולם ‎ בין ‎ האל״ף ‎ והוי״ו ‎ ל׳ ‎ יחיד ‎ כמו‎ 
גורל ‎ ואם ‎ לא ‎ נמצא ‎ :  (ו) ‎ יחדיו. ‎ ל׳ ‎ שנים;‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

ה״א ‎ שלשה ‎ משקלים ‎ להס. ‎ כמו ‎ ריבן ‎ ויקש.‎ 
ואס ‎ פא ‎ הפעל ‎ או ‎ עי/ ‎ הפ(גל ‎ גרונית ‎ כפתיז‎ 
פא ‎ הפעל ‎ מקום ‎ הסגול ‎ והאות ‎ הנוספת;‎ 
בצירי ‎ או ‎ בתירק. ‎ כמו ‎ תחת ‎ גערה. ‎ אל ‎ יתר‎ 
וישע. ‎ אבל ‎ העי״ן ‎ לא ‎ 3א ‎ לעולם ‎ בתירק ‎ תו־‎ 
בצירי ‎ רק ‎ בפתח. ‎ ויעל ‎ ויען ‎ ויעש. ‎ וע׳ ‎ פ׳‎ 
וישלח ‎ ויחץ ‎ את ‎ העס: ‎ (ה) ‎ (ואהלים ‎ בחולם‎ 
בץ ‎ האלף ‎ לשון ‎ יחיד ‎ כמו ‎ גורל) ‎ זאת ‎ ידוע.‎ 
למדקדקים ‎ כי ‎ הנפרד ‎ מן ‎ אהליס ‎ בחולם ‎ אהל.‎ 
בקמץ ‎ הה״א. ‎ כמו ‎ גורל ‎ גוזל ‎ בקמץ. ‎ והרבוי‎ 
מן ‎ אהל ‎ בסגל ‎ אהלים ‎ בחטף ‎ כמו ‎ קודש‎ 
קדשי' ‎ וטע' ‎ על ‎ זאת ‎ תמצא ‎ בספרי ‎ המדקדקי'‎ 
ועיקר ‎ הטעם ‎ כיון ‎ שמצינו ‎ כן ‎ במקרא:‎ 
פרידתם ‎ ורבויס ‎ וראיתי ‎ בספר ‎ מדקדק ‎ שכתג‎ 
אהלים ‎ בקמץ ‎ א' ‎ נקרא ‎ ריבוי ‎ פורט. ‎ ואוהלים‎ 
בחולם ‎ נקרא ‎ רבוי ‎ כילל. ‎ ואין ‎ דעתי ‎ נוהה.‎ 
הימנו: ‎ (ו) ‎ (יחדו ‎ לשון ‎ שנים). ‎ פירוש.‎ 
חומת ‎ אנ״ך‎ 

שרה ‎ דוקא ‎ אגל ‎ הול״ל ‎ ותוקח ‎ האשה ‎ בית‎ 
בעבורה ‎ לאברס ‎ אמנם ‎ הכתו' ‎ רמז ‎ והקדים‎ 
דזכותו ‎ אהני ‎ עם ‎ זכות ‎ שרה ‎ וז״ש ‎ ולאברם‎ 
ח  למה ‎ לא ‎ הגדת ‎ לי ‎ כי ‎ אשתך ‎ היא. ‎ פי,‎ 


ודעתו ‎ בשביל‎ 
פרעה ‎ וייטיב‎ 
ולאברס ‎ לומר‎ 
הטיב ‎ בעבורה‎ 

הגדת ‎ לי ‎ בסוד. ‎ למה ‎ אמרת ‎ אחותי ‎ היא ‎ ואקח ‎ אותה ‎ לי‎ 
לאשה ‎ כלומר ‎ דמה ‎ שאמרת ‎ אחותי ‎ היא ‎ מורה ‎ שיקפצו ‎ עליה¬‎ 
7  -  !  הנושא ‎ אשה ‎ •בדוק ‎ באחיה ‎ ואתה ‎ אדם ‎ גדול ‎ ויש ‎ צך‎ 
שס ‎ וחזיתך ‎ מוכיח ‎ ולכן ‎ ואקח ‎ אותם ‎ לי ‎ לאשה‎ :  ט  ואברם‎ 
כבד ‎ מחד. ‎ אפשר ‎ לרמוז ‎ כבד ‎ גי' ‎ הוי״ה ‎ מאד ‎ גימ' ‎ שם ‎ מ״ה‎ 
במקנה ‎ בסוד ‎ קנה ‎ חכמה ‎ בכסף ‎ ובזהב ‎ חסדים ‎ וגבורות ‎ שהיה‎ 
כל ‎ מעייניו ‎ ליחד ‎ הדודים ‎ נבעו ‎ מצפוניו ‎ למתק ‎ הדינים ‎ והיו‎ 
לאחדים: ‎ י  וישא ‎ לוט ‎ את ‎ עיניו ‎ וירא ‎ וכו׳ ‎ לפני ‎ שחיד‎ 
ה  את ‎ סדום ‎ ואת ‎ עמורה. ‎ יש ‎ להעיר ‎ אמאי ‎ הוצרך ‎ הכתוב‎ 
לומר ‎ לפני ‎ שתת ‎ וכו' ‎ וכי ‎ צריכא ‎ למימר ‎ היה ‎ ס״ד ‎ לומר‎ 
שהיה ‎ אחר ‎ השחתה ‎ ועוד ‎ סדרן ‎ של ‎ כתובים ‎ ופרשה ‎ פתוחהי‎ 
פ׳ ‎ וירא ‎ מכרזת ‎ ואומרת. ‎ ואפשר ‎ כי ‎ הנה ‎ אתרו ‎ רז״ל ‎ מזיר‎ 
והוריות ‎ על ‎ פסוק ‎ זה ‎ שכל ‎ הפסוק ‎ נאמר ‎ לדבר ‎ עבירה ‎ וכ3‎ 


י<פב ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

■פאתיאסר‎ :  ס  פרפע ‎ לוט ‎ עינאה.‎ 
וראי׳ ‎ גמיע ‎ מרג ‎ אלארדן. ‎ אן ‎ כלה‎ 
סקי. ‎ קבל ‎ אן ‎ יהלך ‎ אללה ‎ סדום‎ 
ועמורה. ‎ כגנאן ‎ אללה ‎ כארץ׳ ‎ מצר.‎ 
אלי׳ ‎ אן ‎ תגי ‎ אלי׳ ‎ זג׳ר‎ :  יא)פאכ׳תאר‎ 
לה ‎ לוט. ‎ גמיע ‎ מרג ‎ אלארדן. ‎ ורחל‎ 
.׳מן ‎ אלמשרק. ‎ ואנפרד ‎ כל ‎ אמר ‎ ען‎ 
אסיד,‎ :  יב) ‎ אכרם ‎ אקאם ‎ פי ‎ בלד‎ 
׳כנעאן. ‎ ולוט. ‎ אקאם ‎ פי ‎ קרי׳ ‎ אלמרג.‎ 
,וסיים ‎ אלי׳ ‎ סדום‎ :  יג)ואהל ‎ סדום.‎ 
אשראר ‎ כ׳אטיין. ‎ ללה ‎ גדא‎ :  יד)ת'ם‎ 
נוה ‎ שלום‎ 

:ארם ‎ מקדם ‎ ופלשתים ‎ מאחור, ‎ אן ‎ יכוי‎ 
:אלארמניין ‎ מן ‎ אלמשרק ‎ ואלפלסטיניין ‎ מן‎ 
אלמג׳רב. ‎ (ח) ‎ אחים, ‎ ד׳ו ‎ קראבה, ‎ בפתח‎ 
;אלקאף ‎ ן  (י) ‎ ככר, ‎ מרג, ‎ מקום ‎ דשאים‎ 
למרעה ‎ וכמו ‎ כר ‎ בחסרון ‎ כף ‎ הכפל‎ 
•וכן ‎ תרגם ‎ בישעיה ‎ שלחו ‎ כר ‎ מושל ‎ ארץ,‎ 
•יבעת׳ון ‎ פי ‎ אלמרג ‎ סלטאן ‎ בלדהם, ‎ כר‎ 
:ברחב׳ ‎ מרג ‎ ואסע. ‎ (יב) ‎ ויאהל, ‎ וכ׳ים‎ 
:אהל ‎ עשוי ‎ מענפי ‎ האילנות.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

ואצפנך, ‎ פי׳ ‎ בעל ‎ כרחן ‎ שכל ‎ כוונת‎ 
אברהם ‎ לילך ‎ לדרום ‎ שהוא ‎ הימין, ‎ וסב‎ 
יד׳ ‎ בחיי ‎ והר׳ ‎ של״ה ‎ שכן ‎ הוא ‎ בנוסחאות‎ 
•מדוקדקו׳ ‎ וכ״כ ‎ בס׳ ‎ עיר ‎ גבורים: ‎ י) ‎ לפני‎ 
שחת ‎ ה׳, ‎ תרגום ‎ שלנו ‎ קדם ‎ חבלות ‎ ה׳<‎ 
תרגם ‎ כן ‎ שלא ‎ לייחס ‎ הפורענות ‎ אליו‎ 
־ית׳ ‎ עצמו ‎ שהוא ‎ הוא ‎ הפועל ‎ כי ‎ אם ‎ הרעה‎ 
•שעושה ‎ אדם ‎ היא ‎ הפועלת ‎ כמאמר ‎ הנביא‎ 
תיסרך ‎ רעתך, ‎ וכן ‎ כתו׳ ‎ כי ‎ גמול ‎ ידיר‎ 
יעשה ‎ לו, ‎ לא ‎ אמר ‎ יעשה ‎ לו ‎ בפתח, ‎ יכן‎ 
נמי ‎ מתרג׳ ‎ גם ‎ הדפוס ‎ לקמן ‎ פרש, ‎ וירא‎ 
־׳ויהי ‎ בשחת ‎ בחבלות ‎ ואין ‎ לחוש ‎ לגידוף‎ 
דהא' ‎ כתי׳ ‎ אחריו ‎ ית ‎ קרוי ‎ ומה ‎ שהזכיר‎ 
:השם ‎ להגר ‎ כי ‎ גזירתו ‎ ית׳ ‎ היא‎ :  [יא)‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

•ורבים ‎ ויענו ‎ כל ‎ העם ‎ יחדו ‎ והיא ‎ מלה‎ 
זרה ‎ ואין ‎ פירושו ‎ כמו ‎ יחד ‎ רק ‎ כמו‎ 
יחיד ‎ וטע׳ ‎ והכנעני ‎ והפריזי ‎ כרעיו ‎ ויתכן‎ 
היו׳ ‎ הפריזי ‎ מבני ‎ כנען ‎ והוא ‎ א׳ ‎ מהנזכרי׳‎ 
ויש ‎ לו ‎ שני ‎ שמות ‎ כאשר ‎ מצאנו ‎ שני‎ 
שמות ‎ לבן ‎ שמואל. ‎ וגם ‎ לאבי ‎ אביו:‎ 
•(ט) ‎ ואימינה. ‎ מגזרת ‎ ימין. ‎ ונראה ‎ אל״ף‎ 
שמאל ‎ ולא ‎ ידענו ‎ אם ‎ הוא ‎ שורש ‎ כי‎ 
.נעדר ‎ ממלת ‎ הימיני ‎ השמילי‎ :  (י) ‎ ככר‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

אין ‎ פרושי ‎ כמו ‎ משלי ‎ כ״ז ‎ בחל ‎ בבדזל ‎ ייזל‎ 
ואיש ‎ יחד ‎ פני ‎ רעהו. ‎ כי ‎ שס ‎ שרשה ‎ תלה‎ 
מלשון ‎ חילול. ‎ וכאן ‎ מנחי ‎ פ״א ‎ יוד. ‎ ובעל‎ 
אהל ‎ יוסף ‎ פירש ‎ דברי ‎ הרב ‎ באופן ‎ אתר.‎ 
.והמעין ‎ יראה. ‎ שדבריו ‎ סובלין ‎ כמו ‎ שפרשתי.‎ 


בראשית ‎ יג ‎ לך‎ 

י  וישא־לוט ‎ את־עיניו ‎ וירא ‎ את־כל׳‎ 
בבר ‎ הירא ‎ בי ‎ בלה ‎ סשרך׳ ‎ לפני‎ 
שחת ‎ יהוה ‎ את־סדם ‎ ואת־עמךה‎ 
בגך־יהוה ‎ בארץ ‎ ?מאם ‎ באבה‎ 
צער:יאויברד־לו ‎ לוט ‎ את ‎ בל־בבר‎ 
הירא ‎ ויסע ‎ לוט ‎ מר,דם ‎ דפו־ו־י ‎ איש‎ 
מעל ‎ אחיו ‎ ׳. ‎ י־ ‎ אברם‎ :שב ‎ בארץ־‎ 
בנען ‎ ולוט ‎ ישב ‎ בערי ‎ הכפנר ‎ ויאהל‎ 

ה*״־ ‎ |  :  ד  ־  :  ך*״* ‎ -  •  1. ‎ -.•ן:••• ‎ ■י‎ 

?1 ‎ 1 — 0ךם: ‎ יג ‎ ואנשי ‎ סדם ‎ רעים‎ 
וחטאים ‎ ליהוהמאד: ‎ יי ‎ וידלה ‎ אמר‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

(וא?@(ך): ‎ י. ‎ וןל‎ ,ף ‎ ל1ט ‎ :וו‎ 
?!ינאי. ‎ נחזא ‎ ;ת ‎ פל ‎ מישר‎ 
יךך?א ‎ .  ארי ‎ כוליה ‎ 3ית‎ 
קזקיא. ‎ ל!ךם ‎ ס?לות ‎ :ת‎ 
סדום ‎ ו;ת ‎ א&לה‎ .  כ?נתא‎ 
באך?א ‎ ךנו?רים. ‎ מ&י ‎ צער:‎ 
יא. ‎ י?סר ‎ ליה ‎ ל1ט ‎ .- ‎ :ת ‎ כל‎ 
מישר ‎ יךך?א‎ .  ונטל ‎ לוט‎ 
בלןך3י$א. ‎ ואהנפרשו‎ .  ?בר‎ 
מלות ‎ אחוהי: ‎ יב. ‎ א?רם‎ 
:סיב ‎ ?אךפא ‎ ד?נען‎ .  ולוט.‎ 
לסיב ‎ .?קרני ‎ מישרא. ‎ ו? ‎ רם‎ 
עד ‎ סדוס‎ :  יג. ‎ ואנשי ‎ סדום‎ . 
בישין ‎ ?ממונהון ‎ יס;י?ין‎ 
?גדתהון. ‎ ;?ןןם ‎ "  לחןיא:‎ 
יד. ‎ ני; ‎ אמר ‎ לאןרם‎ .  03ר‎ 


ח״א ‎ זישא ‎ לוגו‎ .  סיר ‎ כג ‎ הוריות ‎ י :  וירא ‎ .  סיר ‎ שם ‎ :  את ‎ כל‎ .  שם ‎ :  לי ‎ נצה ‎ .  שם ‎ :  נגן ‎ ה׳‎ . 
שרום ‎ יומא ‎ שם ‎ הנהללין ‎ ק? ‎ ?ע ‎ עמדת ‎ טכנים ‎ יגו‎ :  וה׳ ‎ אמד ‎ .  יומא ‎ לה ‎ 2 


כשונוס ‎ קיא ‎ שונוה ‎ צד ‎ •  מאהל ‎ על‎ .  יומא ‎ 5מ ‎ ז  ואגפי‎ 


(יא) ‎ ויפילו ‎ איש ‎ מעל ‎ אחיו ‎ אברם ‎ .  ס״ת ‎ שלום ‎ . . 

לעשות ‎ שלום ‎ גתפרדו ‎ וגס ‎ רמז ‎ לו ‎ שיהיה ‎ שלום ‎ למיו ‎ חהו‎ 
שגאמר ‎ אל ‎ תצר ‎ את ‎ מואכ ‎ :  אכרם ‎ .  ב׳ ‎ ר״ס ‎ הנא ‎ ואידך ‎ אכרם‎ 

הוא ‎ אברהם‎ .  וזהו ‎ שדרשו ‎ ח״ל ‎ כ״מ ‎ שנאמר ‎ כו ‎ הוא ‎ הוא‎ 

כצדקו ‎ מתחלה ‎ ועד ‎ סוף ‎ וזהו ‎ הוא ‎ אכרהם ‎ הוא ‎ אכרם ‎ כצדקו‎ 
מתחלה ‎ ועד ‎ סוף ‎ וע״כ ‎ אכרם ‎ ישכ ‎ ליסרד ‎ מלוע ‎ הרשע:‎ 

(יג) ‎ ואנשי ‎ סדום‎ .  ג׳ ‎ ואנשי ‎ ריש ‎ פסוק ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ואנשי ‎ קדש ‎ תהיון‎ 
לי ‎ ואידך ‎ ואנשי ‎ תמיד ‎ יבדילו ‎ עוברים ‎ בארן‎ .  שי׳ ‎ ואנשי ‎ קדש ‎ ונשר‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

לומר ‎ כלי ‎ כשדה ‎ טריפה ‎ זה ‎ אבר ‎ מן ‎ החי ‎ זהו ‎ ואנשי ‎ תמיד ‎ יבדילו ‎ שהיו ‎ מזהירים‎ 
להיות ‎ קדושים ‎ שלא ‎ להטמא ‎ וגם ‎ הקוברים ‎ ליקעו ‎ אברי ‎ ההרוגים‎ 
ואנשי ‎ סדום ‎ רעים ‎ וחטאים ‎ מה ‎ היה ‎ רעתה ‎ מעכבים ‎ העוברים‎ 
בארז ‎ שלא ‎ יכנסו ‎ להס ‎ אורחים ‎ וזהו ‎ ואנשי ‎ תמיד ‎ יבדילו ‎ עוברים‎ 
בארז ‎ הס ‎ הסדומיס ‎ המכדילין ‎ והמעכבים ‎ העוברים ‎ בארץ‎ :  וחטאי׳.‎ 

ד׳ ‎ במסר׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ושבר ‎ פושעים ‎ וחטאים ‎ יחדו ‎ ועזבי ‎ ה׳ ‎ יכלו‎ 
וחטאים ‎ אליך ‎ ישובו ‎ וחטאים ‎ בעדת ‎ צדיקים‎ .  פי׳ ‎ רעים ‎ וחטאים‎ 
ע״כ ‎ פושעים ‎ וחטאים ‎ יחדו ‎ יכלו ‎ אבל ‎ אס ‎ יעשו ‎ תשובה ‎ כלכתינ‎ 


ס 
את‎ 

סדום ‎ ואת ‎ עמורה‎ .  היה ‎ אותו ‎ ע  מישור‎ .  כגן ‎ ד•׳‎ 
לאילנית. ‎ כארץ ‎ מצרים‎ .  לזרעים ‎ (ב״ר)‎ :  באבה‎ 
צוער‎ .  עד ‎ צוער ‎ ומ״א ‎ דורשה ‎ לגנאי ‎ פל ‎ שהיו ‎ שטופי ‎ ומה‎ 
בחר ‎ לו ‎ לוס ‎ בשכונתם ‎ במסכת ‎ הוריות: ‎ (יא) ‎ ככר.‎ 
מישור ‎ בתרגומו‎ :  מקדם‎ .  נסע ‎ פ  מאצל ‎ אברס ‎ נלמזרח)‎ 


שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

לכיס ‎ לא ‎ אתרחק ‎ נו׳ ‎ ואית ‎ מה ‎ היה ‎ צריו ‎ להנעימו ‎ על ‎ זה ‎ לו׳א ‎ אטמיי ‎ אחר ‎ (ש״ב ‎ יד) ‎ אם ‎ יש ‎ להימין ‎ ואי[ ‎ נקוד ‎ להיימין‎ :  (י)‎ 

למגן ‎ ובו׳ ‎ (רש״א) ‎ דק״ל ‎ פשיטא ‎ אס ‎ ףא ‎ ילד ‎ על ‎ השמאל ‎ ישאי ‎ '  כלה ‎ משפד.‎ .  ארז ‎ ס  נחלי ‎ מיס‎ :  לפני ‎ שחת ‎ ה' ‎ 1 

הוא ‎ בימין ‎ לז״א ‎ שיהיה ‎ לימינו ‎ ממש ‎ שלא ‎ יתיהח ‎ יכי*: ‎ ס  די'5ה ‎ הדוח ‎ ואה ‎ ?זמורה ‎ היה ‎ אותו ‎ ע  מישור‎ .  כנן‎ 
,ןרשי, ‎ דמ'שרה ‎ לשןן ‎ מפעיל ‎ הןא ‎ ומה ‎ מסעי$ ‎ ש״ך ‎ הכא ‎ ןעןד ‎ שאין ‎ □דום ‎ ואת ‎ עמודה ‎ *  י 

הכוונה ‎ פה ‎ על ‎ ההשקה ‎ רק ‎ על ‎ הנחלים ‎ שבו ‎ וע״ז ‎ פירש ‎ ארן ‎ נחלי‎ 
מיס ‎ וקראם ‎ מלשון ‎ השקה ‎ מפגי ‎ שמהם ‎ תהיה ‎ ההשקה ‎ :  ע  רצונו‎ 
לפרש ‎ דהאי ‎ לפני ‎ שחת ‎ ה׳ ‎ וגו׳ ‎ הוא ‎ דבוק ‎ עם ‎ כגון ‎ ה׳ ‎ כארץ‎ 
מצרים ‎ דאין ‎ לפ, ‎ דלסני ‎ שחת ‎ דכוק ‎ פס ‎ כלה ‎ משקה ‎ דמה ‎ בא‎ 

להודיענו ‎ להא ‎ כבר ‎ כתיב ‎ וישא ‎ לוט ‎ את ‎ עיניו ‎ וירא ‎ מה ‎ היה ‎ לפגי ‎ מישיי,"?""1 ‎ *  1;::׳;:^‎ 

שחת ‎ ה׳ ‎ אלא ‎ ע״כ ‎ דבוק ‎ הוא ‎ למ#ה‎ (הרא״ס) ‎ דרש״י ‎ דייק ‎ מלכתיב ‎ והלך ‎ לו ‎ למערבו ‎ של ‎ אברס ‎ נמצא ‎ נוסע ‎ ממזרח ‎ נמערב ‎ . 
בפ׳ ‎ בראשית ‎ ויצמח ‎ ה׳ ‎ אלהיס ‎ מן ‎ האדמה ‎ כל ‎ עז ‎ 1גז׳ ‎ בתו1 ‎ הג1 ‎ ומדרש ‎ אגדה ‎ הסיע ‎ עצמו ‎ מקדמונו ‎ צ  של ‎ עולס ‎ אמר ‎ אי‎ 

א'י ‎ יי? ‎ הינא ‎ יי"'3 ‎ ג1 ‎ ""יי ‎ ני ‎ לאיל<" ‎ אפשי ‎ לא ‎ באברס‎ ולא ‎ באלהיו‎ :  (יב) ‎ ויאהל‎ .  נטה ‎ אהלים ‎ ק 

היא ‎ אשר ‎ יצאתם ‎ משם ‎ אשר ‎ תזרע ‎ את ‎ זרעך ‎ א״כ ‎ ש״מ ‎ שארץ ‎ למעיו ‎ ולמקנהי ‎ סד ‎ ס ״  (  ג) ‎ 5?‎ 

מצרים ‎ ארץ ‎ זרעים ‎ היא ‎ (רי״ק) ‎ לסי ‎ שנראה ‎ שאלו ‎ הדמיונות ‎ ואעפ״כ ‎ לא ‎ נמנע ‎ לוע ‎ מלשכון ‎ עמהס ‎ .  ורבותינו‎ (יומח ‎ נח)‎ 
הם ‎ לדנר ‎ אחד ‎ יא'נ ‎ די ‎ שיאמר ‎ מעוג ‎ שבנלס ‎ יאס ‎ ייצר ‎ למדו ‎ ר  מכאן ‎ ומשלי ‎ ט) ‎ ושם ‎ רשעים ‎ ירקב: ‎ רעים‎ .(סנהד׳‎ 
ה״אי ‎ ",'"0*'־*טא ‎ שה^, ‎ קט) ‎ בגופם ‎ ש  וחטאים ‎ בממונם: ‎ לה׳ ‎ מאד‎ .  יודעים‎ רבונם‎ 

היה ‎ נדנתינ^לעיל״ ‎ וייסע3 ‎ אנוס' ‎ הליו ‎ ינסי) ‎ ה״נה ‎ 5"״ ‎ 1י5'" ‎ אל ‎ נ95יייחרי5שלאםארז5ז ‎ ישראל ‎ ליוטתתא5ל ‎ תור* ‎ ארז ‎ "שר?*‎ 
לכך ‎ פי׳ ‎ וכו׳ ‎ .  כתב ‎ הרא׳ם ‎ ותימה ‎ שמגבולי ‎ הארץ ‎ נראה ‎ שככר ‎ הירדן ‎ במזרחה ‎ של ‎ איז ‎ ישיאל ‎ ובית ‎ אצ ‎ תיי ‎ שי^1‎ 

ונמצא ‎ שההולך ‎ מבית ‎ אל ‎ שהיה ‎ אברס ‎ דרשם ‎ אל ‎ ככי ‎ הייח ‎ *ילו ‎ מאצ: ‎ ^היאדוצא״ל ‎ עיז• ‎ הלירכח ‎ ס;ייןלס^‎ 

מישור ‎ גדול ‎ והולך ‎ ומתפשט ‎ לתוך ‎ א״י ‎ עד ‎ שהיה ‎ סמוך ‎ לירושלים ‎ שהוא ‎ רחוק ‎ מבית ‎ אל ‎ יהיוא ‎ כ?חל ‎ ןונםעסלוט ‎ ממנו ‎ • 

שאינו ‎ רחוק ‎ כ״כ ‎ מירושלים ‎ וליק ‎ יל‎ :  צ  ^  דאל״כ ‎ ייסע.ל!ט ‎ ^  מ  אד ‎ יס ‎ ריר ‎ לו ‎ ונטה ‎ מ  הככר ‎ עד‎ 

ק  דקשה ‎ לרש״י ‎ למה ‎ נאמר ‎ ויאהל ‎ עד ‎ סדום ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ נטה ‎ אהלים ‎ •לרועים ‎ .כ\ו״?,דהיש״ ‎ א,הל ‎ 1לז״י ‎ לאנש^ ‎ כלכתי5‎ 

ויאהל ‎ פד ‎ סדום ‎ כתיש ‎ נמי ‎ ואנשי ‎ סדום ‎ רעים ‎ וחטאים ‎ י״'ה ‎ לחד ‎ שלמה ‎ ״,? ‎ ?"0" ‎ "*) ‎ "ייי ‎ יים" ‎ נתיב ‎ איד ‎ אעשהיהרעה‎ 

ש  ופירוש ‎ היפן ‎ מת׳א ‎ שתרגם ‎ בישין ‎ בממונהי! ‎ יח"נ'1 ‎ ג״יתהז1 ‎ יא ‎ ת  מנ ‎ ״'.111 ‎ ירראףעלירפלה׳ ‎ והיה9 ‎ נר ‎ חטא‎ 
הגלולה ‎ הזאת ‎ והתם ‎ מיירי ‎ בגוף ‎ ה״נ ‎ רעים ‎ מיירי ‎ בגופם ‎ זכתיב ‎ בפרשת ‎ גי ‎ תצא ‎ גב ‎ שכ ‎ י  לא ‎ י1יא ‎ ענ‎ ^  תנ ‎ ?  זהתס ‎ 7  ח?1ס‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

לקמן ‎ פ׳ ‎ י״א‎ :  ל, ‎ כי ‎ כולד. ‎ משקה, ‎ ארי ‎ כוליה ‎ בית ‎ שקיא ‎ ה״ג ‎ כוליה ‎ בל׳ ‎ זכר ‎ וכ״כ‎ 
.היא״ר ‎ והב׳ ‎ בל׳ ‎ עבירה ‎ נאמר‎ :  לפני ‎ שחת ‎ ה׳. ‎ קדם ‎ חבלות ‎ ה׳ ‎ ה״ג ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ דחביל‎ 
וכן ‎ בם׳ ‎ וירא ‎ (י״ט ‎ כ״ט) ‎ ויהי ‎ בשחת ‎ אלקיס ‎ את ‎ ערי ‎ הככר ‎ מתרג׳ ‎ והוד. ‎ בחבלותיה ‎ ול״ג‎ 
כד ‎ חביל ‎ ועמ״ש ‎ מהרי״ץ ‎ ז״ל ‎ בחלק ‎ הדקדוק ‎ :  באכה ‎ צער, ‎ מטי ‎ צער, ‎ כ׳ ‎ היא״ר ‎ ז״ל‎ 
צ״ל ‎ למה ‎ לא ‎ תרג׳ ‎ מטי ‎ לצער ‎ וקושיא ‎ זו ‎ תמיד, ‎ שאין ‎ לתרג׳ ‎ כן ‎ אלא ‎ כשהמקרא ‎ באנה‎ 
.צערה ‎ שהה״א ‎ בסוף ‎ תיבה ‎ במקום ‎ למ״ד ‎ בתדזלוזך:‎ :  יא. ‎ ויסע ‎ לוט ‎ מקדם. ‎ בקדמיתא.‎ 
פי׳ ‎ כמ״ש ‎ לו ‎ אברהם ‎ הפרד ‎ נא ‎ מעלי ‎ וגו׳ ‎ שכך ‎ היא ‎ כוונת ‎ אברהם ‎ אע״ה ‎ שיסע ‎ לוט‎ 
תחלה ‎ לצד ‎ אחד ‎ והוא ‎ יסע ‎ אחריו ‎ לצד ‎ האחר ‎ ימין ‎ או ‎ שמאל ‎ :  יג. ‎ ואנשי ‎ סדום ‎ רעים‎ 
וחטאים. ‎ ואנשי ‎ סדום ‎ בישין ‎ בממוגהון ‎ וחיבי׳ ‎ בגויתהון. ‎ פירוש ‎ פרוצים ‎ בגזל ‎ וצרות ‎ העין‎ 
ובעדיות ‎ וכמו ‎ שמפורש ‎ בם׳ ‎ וירא ‎ בענין ‎ המלאכים ‎ שלא ‎ היו ‎ מקבלים ‎ אורחים ‎ ואדרבא‎ 
אמרו ‎ איה ‎ האנשים ‎ הוציאם ‎ אלינו ‎ ונדעה ‎ אותם ‎ וכן ‎ אמרו ‎ בסנהדרין ‎ (ק״ט) ‎ רעים‎ 
בממונם ‎ דכתיב ‎ ורעה ‎ עינך ‎ באחיך ‎ האביון ‎ וחטאים ‎ בגופם ‎ דב׳ ‎ וחטאתי ‎ לאלהים ‎ ואית‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

־נאמנים ‎ ובראשם ‎ בן ‎ אשר ‎ שאמר ‎ במשפטי ‎ הטעמים ‎ שלו ‎ וז״ל‎ 
<סימן ‎ דרגא ‎ ומדכא, ‎ כאשר ‎ יהיה ‎ בין ‎ טעם ‎ לתביר ‎ ג׳ ‎ מלכים ‎ (ר״ל‎ 
•ג׳ ‎ תנועות ‎ עם ‎ התנועה ‎ שבו ‎ התביר) ‎ יהיו ‎ בדרגא, ‎ ואם ‎ יהיו ‎ ב 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

קבל ‎ דכא ‎ אמרו ‎ בזל״הק ‎ פ׳ ‎ וירא ‎ 7ף ‎ ק״ה ‎ ע״א ‎ על ‎ פסוק‎ 
אשר ‎ ישב ‎ בהן ‎ לוט ‎ דנזכותו ‎ היו ‎ מיושבים. ‎ ואס ‎ כן ‎ אפשר‎ 
לדרוש ‎ לזכותו ‎ כי ‎ האמת ‎ 3ל,וט ‎ בפנימיותו ‎ היה ‎ קדושה‎ 
כשמת ‎ דהע״ה ‎ והמשיח. ‎ גם ‎ רבינו ‎ האר״י ‎ ז״ל ‎ כתב ‎ דנשמת‎ 
רבא ‎ גנוזה ‎ בו ‎ והוא ‎ ר״ת ‎ רכושו ‎ בן ‎ אתי. ‎ ואפשר ‎ דלכן ‎ נקרא‎ 
לוט ‎ דהוא ‎ לשון ‎ קללה ‎ דתיצוניותו ‎ היה ‎ רע. ‎ אבל ‎ בפנימיותו‎ 
היה ‎ קדושה. ‎ ולכן ‎ נרמז ‎ ברמז ‎ כי ‎ לוט ‎ גי׳ ‎ אדם ‎ בסוד ‎ אדם‎ 
דוד ‎ משיח. ‎ גס ‎ היה ‎ בו ‎ בחינת ‎ מרע״ה ‎ שהוא ‎ הבל ‎ כמשז״ל.‎ 

ולכן ‎ אפשר ‎ דלוט ‎ היה ‎ סובר ‎ דהשבועה ‎ שנשבע ‎ כ״י ‎ שלא ‎ יניא‎ 
מבול ‎ היינו ‎ אף ‎ על ‎ אומה ‎ אחת ‎ ועל ‎ כן ‎ אף ‎ דידע ‎ שסדום‎ 
רעים ‎ וחטאים ‎ עכ״ז ‎ בתר ‎ לוט ‎ לדור ‎ עמהס ‎ דלגבי ‎ דידהו‎ 
הוא ‎ צדיק ‎ וכמש״ל ‎ במה ‎ שאמר ‎ לוט ‎ עצמו ‎ פן ‎ תדבקני ‎ וכו׳‎ 

וכר ‎ חוץ ‎ ממן ‎ י״ג ‎ פסוקים ‎ וכר, ‎ וכל ‎ דקדים ‎ לאדכרה ‎ לעולם ‎ בדרגא‎ 
בכתב ‎ ונקרא ‎ כגון ‎ צוד, ‎ ה׳, ‎ דבר ‎ ה׳, ‎ עכ״ל, ‎ ואחריו ‎ החזיק ‎ החכם‎ 
הנקדן ‎ בשער ‎ הנגינות ‎ שלו ‎ שאמר ‎ תביר ‎ אם ‎ יש ‎ לו ‎ משרת‎ 


*׳ ‎ תנועות ‎ עם ‎ התנועה ‎ שבו ‎ התביר) ‎ יהיו ‎ בדרגא, ‎ ואם ‎ יהיו ‎ ב׳ ‎ <  הנקדן ‎ בשער ‎ הנגינות ‎ ש7ר ‎ י  4  '  ״  ;  ;י/‎ 

׳מלכים ‎ או ‎ פחות ‎ יהיו ‎ במרכא ‎ כמו ‎ ויבא ‎ משה ‎ (שמות ‎ כ״ד ‎ י״ח) ‎ $  ויש ‎ בין ‎ המשרת ‎ לתביר ‎ ב׳ ‎ מלכים ‎ (זולת ‎ המלך ‎ שהתב ‎ ר  ב!)‎ 


אהד‎ 

או‎ 


מרגום ‎ אונקלוס‎ 

■ךאונ8ךש ‎ לוט ‎ מןימיה. ‎ זקיף‎ 
<י5ן ‎ עי;ך ‎ נ?וזי‎ .  מן ‎ אהרא‎ 
ד^ןן ‎ תמן‎ .  לצפונא ‎ ולךר1מא‎ 
ולפךןחא ‎ ולמעך?א: ‎ טו. ‎ ארי‎ 
■ית ‎ כל ‎ אךעא. ‎ דאת ‎ ח!י ‎ 7|י‎ 
א1תניןמ. ‎ ול?;ך ‎ עד ‎ ?ל9א:‎ 
׳טז. ‎ נאשוי ‎ ;מ ‎ 3נך ‎ סגיאין‎ 
,?3?ןא ‎ ךאך?א. ‎ כ^א ‎ דלית‎ 
א?שר ‎ לג3ר‎ .  לממ3י ‎ ית‎ 

?פךא ‎ ךאך?א‎ .  אף ‎ ?(1י‎ 
-לא ‎ יו^מברן‎ :  יז. ‎ קום ‎ הליך‎ 
.?אך?א ‎ .  לאירנה ‎ ולפיתוה‎ . 
^רי ‎ לך ‎ אעוננה: ‎ ידו. ‎ ו?ךס‎ 
א3ןם‎ .  ןא$א ‎ ףתיב‎ .  !ימי^רי‎ 

?ומרא ‎ ד?9?רון‎ .  י?*א ‎ ם׳9ן‎ 

<ןך?מא ‎ ל,ןם ‎ יי: ‎ א. ‎ נהלה ‎ • 
.ןיו9י ‎ אמךןל ‎ מלכא ‎ ךב?ל.‎ 
אךי1ך ‎ 8לבא ‎ דאלסר ‎ . 
<יךךלעמר ‎ מלכא ‎ דעילם ‎ . 
וןוךןל ‎ 9ל?א ‎ דעמ&י: ‎ ב.‎ 


ץ/״א ‎ <ןו© ‎ היוהלד‎ .  ש5ח ‎ קיח ‎ גתרא ‎ טו ‎ " 
*ן ‎ ק  מהדרין ‎ קיא ‎ :  ייהי ‎ ניעי ‎ . 

עירינין ‎ גג ‎ *ניצה ‎ *  ; 


בראיית ‎ יג ‎ יד ‎ לך‎ 

אל־אברם ‎ אחרי ‎ הפרד־לוט ‎ מעמו‎ 
עוא ‎ גא ‎ עיניןז ‎ וראה ‎ מך־המרן1פ‎ 
אע!‎ — אתה ‎ עם ‎ צפנה ‎ ונגבה‎ 
וקדמה ‎ דמה: ‎ ״  כי ‎ את־־כל־הארץ‎ 
אער־אתהראהלןז ‎ אהננד־ ‎ י7ד8ז‎ 
עד־־עולםג ‎ טי ‎ ושמתי ‎ את־־זךע־‎ 
כעפר ‎ הארץ ‎ אשרו‎ אם־יוכל ‎ איש‎ 

*:־ ‎ -׳■ ‎ ץ  ד  זא;״ ‎ 1  :־ ‎ ••*י־ ‎ .  •  ־׳־‎ 

למנות ‎ את־עפר ‎ הארץ ‎ גם ‎ זרע!ל‎ 
.ימנה: ‎ -  קוםד^הלרבארץלאךכה‎ 
ולרחבה ‎ כי ‎ לןז ‎ אהננה‎ :  "  ראהל‎ 
איברם ‎ ויבא ‎ וישב ‎ באמי ‎ ממרא‎ 
אשרבסברוןויבן־שםמזבהליתה:‎ 

^  רביעי ‎ יך ‎ א  ויהי ‎ בימי ‎ אמרפל ‎ מל־;‎ 

שנער ‎ אריוןדמלן־אלסר ‎ בדרלעטר‎ 
מלך ‎ עילם ‎ לתדעל ‎ מלןד ‎ גויס:‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ פג‎ 

קאל ‎ אללה ‎ לאבדם. ‎ בעד ‎ מא ‎ פארקה‎ 
לוט. ‎ ארפע ‎ עיניך ‎ ואנצ׳ר. ‎ מן‎ 
אלמוצ׳ע ‎ אלד׳י ‎ אנת ‎ ת׳ם. ‎ שמאלא‎ 
וגנובא ‎ ושרקא ‎ וג׳רבא‎ *  טסאן ‎ גמיע‎ 
אלארץ׳. ‎ אלתי ‎ תראהא ‎ לך ‎ אעטיהא.‎ 
ולנסלך ‎ אלי׳ ‎ אלדהר‎ :  טס ‎ ואצייר‎ 
נסלך ‎ כתראב ‎ אלארץ׳. ‎ .חתי׳ ‎ אן‎ 
אמכן ‎ אנסאן. ‎ אן ‎ יחצי ‎ תדאב‎ 
אלארץ׳. ‎ פנסלך ‎ איצ׳א ‎ יחצא: ‎ יז)‎ 
קם ‎ פאמש ‎ פי ‎ אלארץ׳. ‎ טולהא‎ 
וערצ׳הא. ‎ פאני ‎ לך ‎ אעטיהא: ‎ יח)‎ 
פכ׳יים ‎ אבדם. ‎ וגא ‎ ואקאם. ‎ פי ‎ מדג‎ 
ממרא ‎ אלד׳י ‎ פי ‎ חברא. ‎ ובנא ‎ ת׳ם‎ 
מד׳־בחא ‎ ללה‎ :  א)ת׳ם ‎ כאן ‎ פי ‎ איאם‎ 
אמרפל ‎ מלך ‎ אלשינור. ‎ אריוך ‎ מלך‎ 
אלסר. ‎ כדרלעמר ‎ מלך ‎ כ׳זסתאן.‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

ויסע, ‎ לרע. ‎ ר״ח] ‎ יח) ‎ ויבא ‎ וישב ‎ בכל‎ 
התיגאן ‎ ויבא ‎ בתביר ‎ לא ‎ בדרגא, ‎ וב״ב‎ 
הרמ״ל ‎ ז״ל ‎ וכ״ב ‎ בירושלמיים‎ :  [וכ״ב‎ 
הר״ח] ‎ ד) ‎ ושלש ‎ עשרה ‎ שנה, ‎ ז״ל ‎ הרד״ק‎ 
בחלק ‎ הדקדוק ‎ דפוס ‎ קטן ‎ ד׳ ‎ ר״ב ‎ סוף‎ 
ע״א ‎ וז״ל ‎ וכן ‎ יבא ‎ עם ‎ המקף ‎ כחולם‎ 
כשהמלה ‎ איננה ‎ זעירא ‎ ולא ‎ מלעיל ‎ ע״כ‎ 
הכא ‎ נמי ‎ דתיבת ‎ ושלש ‎ לרע, ‎ לכן ‎ באת‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

־£ ‎ הירדן. ‎ מקום ‎ צמחי׳. ‎ והכ״ף ‎ כפול ‎ או‎ 
?  נעדר ‎ מכר ‎ נרחב. ‎ וכן ‎ בת ‎ עין. ‎ מן ‎ בבת‎ 
3  עינו ‎ :  משקה. ‎ זכר ‎ אחר ‎ נקבה ‎ וכן‎ 
?  תאכלהו ‎ אש ‎ לא ‎ נפח ‎ :  לפני ‎ שחת ‎ ה׳.‎ 
קודם ‎ שישחית ‎ והוא ‎ שם ‎ הפועל ‎ מהבנין‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

יחנזאיס ‎ אליך ‎ ישוט ‎ יהיו ‎ כעדת ‎ 5דיקים ‎ כדכתיכ ‎ וחעאיס ‎ כעדת ‎ מזבח ‎ .  וסמיך ‎ ליה ‎ ויהי ‎ בימי ‎ אמרפל ‎ מלך ‎ שנער ‎ עו׳ ‎ עשו ‎ מלחמה‎ 
-צדיקים ‎ :  (יד) ‎ צפונה ‎ ונגבה ‎ וקדמה ‎ וימה ‎ .  וליעקב ‎ אמר ‎ ימה ‎ רמז ‎ שצריכין ‎ להכיא ‎ קרק ‎ קודס ‎ שיצאו ‎ למלחמה ‎ והיינו ‎ דכתיב‎ 
יי‎ ,דמה ‎ וצפונה ‎ ונגבה ‎ לאברהם ‎ התחיל ‎ להראות ‎ זכות ‎ הקרכנות ‎ יזכור ‎ כל ‎ מנחותיך ‎ ועולתך ‎ ידשנה ‎ הלה ‎ יתן ‎ לך ‎ כלבבך ‎ וכל ‎ עצתן‎ 
שנשחסיס ‎ בצפון ‎ וליעקב ‎ הראה ‎ שבזכותו ‎ יעברו ‎ היס ‎ והיינו ‎ דכתיב ‎ ימלא ‎ נרמה ‎ בישועתך ‎ ובשם ‎ אלהינו ‎ נדגול ‎ ־  (א) ‎ ויהי ‎ בימי ‎ . 
יירא ‎ ישראל ‎ את ‎ היל ‎ הגדולה ‎ וגו׳ ‎ ישראל ‎ סבא‎ :  (יח) ‎ ויק ‎ שס ‎ ה׳ ‎ לסמיכי‎ .  הנא ‎ ואידך ‎ ויהי ‎ בימי ‎ שפונז ‎ השופעים ‎ דהי ‎ בימי‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

יר‎ ,חנוונים ‎ למחד ‎ בו: ‎ (יד) ‎ אחרי ‎ הפרד ‎ רוט. ‎ פלזיי! ‎ 'החפ ‎ ""י, ‎ כממיז‎ : 

:£הר״ע ‎ פמו ‎ ?  ?!ה1ביר ‎ פור^ ‎ ממט ‎ ״  עו'ע ‎ נ  שה ‎ ה  ׳* ‎ ט  מפני ‎ שהיה ‎ במצרים ‎ שהיו ‎ שעופי ‎ זמה ‎ למד ‎ מהם ‎ .  ועוד ‎ סי׳ ‎ רש"*‎ 
יכתיב ‎ וירא ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אברס ‎ באותה ‎ שעה ‎ ת  כשר ‎ היה ‎ וין ‎ ל)‎ :  הסיע ‎ עצמו ‎ מקדמונו ‎ של ‎ עולם ‎ משמע ‎ דקודס ‎ לכן ‎ צדיק ‎ היה‎ : 
'עז) ‎ אשר ‎ אם ‎ יוכל ‎ איש‎ .  כשס ‎ שא״א ‎ לעפר ‎ להמטת ‎ א  כלומר ‎ ולא ‎ שס ‎ מקום ‎ כלכתיב ‎ ענר ‎ אשכול ‎ זממרא‎ :  ב  ילל‎ 
:ך ‎ זרעך ‎ לא ‎ ימנה‎ :  (ילז) ‎ ממרא‎ .  א  שס ‎ אדם ‎ : 

<א) ‎ אמרפל‎ .  הוא ‎ נמרוד ‎ שאמר ‎ לאברהם ‎ ב  פול ‎ לתוך ‎ כבשן ‎ האש ‎ (ב״ר)‎ :  מלך ‎ גוים ‎ .  מקום ‎ יש ‎ ששמו ‎ מיס‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ עניני ‎ מלחמת ‎ אבדם ‎ עם ‎ המלכים‎ 


(א) ‎ אריוך ‎ מלך ‎ אלסר‎ .  מכאן ‎ רמז ‎ למה ‎ שאמרו ‎ חו״ל ‎ הלבד, ‎ (א) ‎ ויהי ‎ בימי ‎ אמרפל ‎ וני׳‎ .  רש״י ‎ ז״ל ‎ סי׳ ‎ הוא ‎ נמרוד ‎ שאמר‎ 

כשמואל ‎ בדיני ‎ וכרב ‎ באיסורי ‎ אריוך ‎ הוא ‎ שמואל ‎ לאברהם ‎ פול ‎ לתוך ‎ כבשן ‎ אש ‎ .  נוכל ‎ לומר ‎ כי ‎ רש״י ‎ לקח ‎ לו‎ 

•נקרא ‎ אריוך ‎ על ‎ שם ‎ שהלכה ‎ כמותו ‎ בדיגין ‎ דאריוך ‎ לשין ‎ הדרש ‎ הזה ‎ כי ‎ לא ‎ יתכן ‎ לומר ‎ ויהי ‎ בימי ‎ אלא ‎ על ‎ מי ‎ שמפורסם‎ 

זןלכות ‎ היא ‎ כמו ‎ לא ‎ ריכא ‎ ולא ‎ בר ‎ ריכא ‎ וה״ם ‎ אריוך ‎ מלך ‎ בדורו ‎ כמו ‎ ויהי ‎ בימי ‎ חחשורוש‎ .  שכבר ‎ נזכר ‎ שמו ‎ בספר ‎ עזרא‎ 

אלא ‎ סר ‎ כלומר ‎ אלא ‎ מאיסור ‎ דהלכתא ‎ כרב ‎ :  ונחמיה ‎ והי׳ ‎ מלך ‎ מפורסם ‎ בכל ‎ העולם ‎ .  אבל ‎ אמרסל ‎ עד ‎ הנה‎ 

שמו ‎ לא ‎ נזכר ‎ בשום ‎ מקום ‎ .  שיצדק ‎ לומר ‎ עליו ‎ ויהי ‎ בימי‎ .  שבימיז‎ 
״כמשה ‎ הדבר ‎ הזה‎ .  ולמה ‎ לא ‎ אמר ‎ ויהי ‎ בימי ‎ ברע ‎ מלך ‎ סדום ‎ .  אלא ‎ ע״כ ‎ שכבר ‎ הי׳ ‎ האיש ‎ הזה ‎ מצויץ ‎ ומפורסם ‎ בכתבי ‎ הקודש‎ . 
לכך ‎ אמר ‎ זה ‎ נמרוד ‎ .  שכבר ‎ היה ‎ לו ‎ שס ‎ בארן ‎ כנאמר ‎ לעיל ‎ והוא ‎ החל ‎ להיות ‎ גבור ‎ בארן ‎ .  והוא ‎ הי׳ ‎ מלך ‎ בבל ‎ הראשון‎ . 
זילוע ‎ ני ‎ שנער ‎ הוא ‎ בבל‎ .  ולכך ‎ יתכן ‎ אצלו ‎ לומר ‎ ויהי ‎ בימי‎ .  כי ‎ בימיו ‎ נעשה ‎ הדבר ‎ הזה ‎ .  וע״ל ‎ אסמכתא ‎ סמכו ‎ רז״ל ‎ הדבר ‎ על‎ 
שמו‎ .  כי ‎ באמת ‎ הופר ‎ ממנו ‎ כי ‎ הז£ ‎ הפיל ‎ א״א ‎ לתוך ‎ כבשן ‎ האש ‎ ״  ועי״ן ‎ ג״כ ‎ נתפרסם ‎ שמו ‎ : 


הכבד ‎ הדגוש*. ‎ (יא) ‎ ויסע ‎ לוט ‎ מקדם. ‎ כ*‎ 
סדום ‎ מערב ‎ בית ‎ אל‎ :  <יב) ‎ ויאהל. ‎ נטה‎ 
אהליו‎ :  (יג) ‎ רעים. ‎ לבני ‎ אדם ‎ ויחזקאל‎ 
פירש ‎ זה ‎ ויד ‎ עני ‎ ואביון ‎ לא ‎ החזיקו ‎ : 
(טו) ‎ לך ‎ אתננה. ‎ בדבור ‎ וכן ‎ ונתן ‎ אותם‎ 
על ‎ ראש ‎ השעיר. ‎ ופה ‎ פי׳ ‎ כי ‎ אלתי‎ 
ממרא ‎ בחברון ‎ היא‎ :  (א) ‎ מלך ‎ גוים. ‎ שם‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

שם ‎ (וטעם ‎ הכנעני ‎ והפריזי ‎ כרעיו) ‎ כי‎ 
קשה ‎ לרב ‎ שנא׳ ‎ אז ‎ יושב ‎ הוי ‎ לומר ‎ יושניס‎ 
וע' ‎ פ' ‎ בא ‎ שה׳ ‎ הרב ‎ ח״ל ‎ ולפי ‎ דעתי ‎ כי‎ 
אמר ‎ ויושב ‎ את ‎ משה ‎ ואת ‎ אהרן. ‎ ולא ‎ אמר‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

חטף ‎ בראש ‎ תיבה ‎ ומלך ‎ הוא ‎ דרגא‎ 
כגון ‎ אהרן ‎ הכהן ‎ (ויקרא ‎ א׳) ‎ ושני‎ 
אדנים ‎ (שמות ‎ ל״ו ‎ כ״ד) ‎ שד״חטף ‎ בראש‎ 
תיבה ‎ הוא ‎ מלך ‎ בכמה ‎ מקומות ‎ אצל‎ 
נגינות, ‎ גם ‎ אם ‎ יש ‎ ביניהם ‎ מלך ‎ וחטף‎ 
בראש ‎ תיבה ‎ המשרת ‎ דרגא ‎ כגון ‎ וה׳‎ 
המטיר ‎ על ‎ סדם ‎ (בראשית ‎ י״ט ‎ כ״א)‎ 
וגם ‎ אם ‎ יש ‎ בין ‎ המשרת ‎ לתביר ‎ מיך‎ 
אחד ‎ ושני ‎ חטפין ‎ רצופים ‎ במד ‎ כן‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

ידעד ‎ האידנא ‎ הייתי ‎ בסדום ‎ ולגבי ‎ דידהו ‎ צדיק ‎ הייתי ‎ וכמו‎ 
שאמרה ‎ הצרפית ‎ לאליהו ‎ הנביא ‎ זכור ‎ לטוב. ‎ וא״כ ‎ הגס‎ 
דוישא ‎ עיניו ‎ וירא ‎ לשון ‎ עבירה ‎ עכ״ז ‎ בתר ‎ לוט ‎ להיות ‎ אצלם‎ 
-שיהא ‎ נחשב ‎ צדיק ‎ לגבי ‎ דידהו. ‎ והוה ‎ ס״ד ‎ דלא ‎ אפשר ‎ דהקב״ה‎ 
ישתיתס ‎ דסבר ‎ דגס ‎ אומה ‎ אתת ‎ בכלל ‎ השבועה. ‎ וזש״ה‎ 
-לפני ‎ שתת ‎ ה׳ ‎ את ‎ סדום ‎ ואת ‎ עמורה ‎ דעדיין ‎ לא ‎ ידע ‎ דעצ‎ 
אומה ‎ אתת ‎ מביא ‎ מלול ‎ וכיוצא ‎ ולכך ‎ בחר ‎ להיות ‎ אצלס.‎ 
ואתר ‎ זמן ‎ ראיתי ‎ בס' ‎ צמת ‎ דוד ‎ להרב ‎ הגדול ‎ מהר״ר ‎ יוסף‎ 
דוד ‎ ז״ל ‎ דף ‎ צ״ג ‎ ע״ד ‎ שכתב ‎ משס ‎ רבינו ‎ האר" ‎ י  זצ״ל ‎ דהטוב‎ 
שבאד״הר ‎ נתגלגל ‎ באבותינו ‎ הקדושים ‎ אברהס ‎ יצחק ‎ ויעקב‎ 
•ע״ה ‎ והרע ‎ של ‎ אד־׳הר ‎ נתגלגל ‎ בישמעאל ‎ לוט ‎ עשו ‎ ובזה‎ 

רמז ‎ הרב ‎ הנז׳ ‎ פסוק ‎ מוקש ‎ אדס ‎ ילע ‎ קדש ‎ ילע ‎ ר״ס‎ 

־ישמעאל ‎ לוט ‎ עשו ‎ שהס ‎ מוקש ‎ אד״ס ‎ הרע ‎ של ‎ אד״הר ‎ ע״ש‎ 
'•באורך. ‎ ולפ״ז ‎ מה ‎ טוב ‎ הרמז ‎ האמור ‎ כי ‎ לוט ‎ גי׳ ‎ אדם‎ 
־והוא ‎ לשון ‎ קללה ‎ כי ‎ הוא ‎ הרע ‎ של ‎ אדם. ‎ גס ‎ ישמעאל‎ .עשר‎ 

■לוט ‎ ס״ת ‎ הוא ‎ לוט ‎ ובא ‎ וראה ‎ מפלאות ‎ תמים ‎ זעים‎ 

־כי ‎ מלוט ‎ שהיה ‎ הרע ‎ של ‎ אדס ‎ יצא ‎ דהע״ה ‎ כי ‎ הוא ‎ טוב‎ 


המשרת ‎ דרגא ‎ כמו ‎ יכי ‎ תזבחו ‎ (ויקרא ‎ י״ט ‎ ה׳) ‎ ביום ‎ זבחכם ‎ (שם ‎ י״ט ‎ ד) ‎ אבל ‎ אם‎ 
אין ‎ ביניהם ‎ כ״א ‎ מלך ‎ אחד ‎ או ‎ מלך ‎ וחטף ‎ מובלע ‎ (הוא ‎ שוא ‎ נח) ‎ אז ‎ המשרת‎ 
הוא ‎ מרבא ‎ כמו ‎ ההר ‎ הטוב ‎ (דברים ‎ ג' ‎ כ״ה) ‎ כי ‎ עזבו ‎ (ירמיה ‎ י״ז ‎ י״ג) ‎ כי ‎ לא ‎ קדמו‎ 
(נחמיה ‎ י״ג ‎ ב׳) ‎ בר ‎ מן ‎ י״ג ‎ מקומות ‎ יוצאים ‎ מכלל ‎ זה ‎ שהמשרת ‎ דרגא ‎ אע״פ ‎ שאיו‎ 
בין ‎ המשרת ‎ לתביר ‎ יק ‎ מלך ‎ א׳ ‎ או ‎ מלך ‎ וחטף ‎ מובלע ‎ וסי׳ ‎ וכר ‎ עכ״ל, ‎ ואחריהם‎ 
החזיק ‎ חכם ‎ קדמון ‎ לא ‎ ידענו ‎ שמו ‎ וגם ‎ הוא ‎ אמר ‎ לעולם ‎ קודם ‎ לתביר ‎ דרגא ‎ במקום‎ 
שיש ‎ ביניהם ‎ ג׳ ‎ מלכים ‎ כמו ‎ כל ‎ ירק ‎ בעץ ‎ (שמות ‎ י׳ ‎ ט״ו) ‎ למען ‎ אנסנו ‎ (שם ‎ יו״ד)‎ 
וכבסתם ‎ בגדיכם ‎ (במדבר ‎ ל״א ‎ ב״ד) ‎ ובמקום ‎ שאין ‎ שם ‎ ג׳ ‎ מלכים ‎ בזה ‎ המשפט‎ 
זשוב ‎ הדרגא ‎ למרכא ‎ כמו ‎ ושרה ‎ שומעת ‎ (בראשית ‎ י״ח ‎ י׳) ‎ שה ‎ תמים ‎ (שמות‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

דמפרשי ‎ איפכא ‎ שרעים ‎ בגופם ‎ שטופים ‎ בזמה ‎ וחטאים ‎ בממונם ‎ והתרג' ‎ אחד ‎ א״נ ‎ מפני‎ 
שעון ‎ העריות ‎ גדול ‎ מגזל ‎ וצרות ‎ העין ‎ לכן ‎ הוא ‎ רמוז ‎ אחרון ‎ בכפל ‎ הלשון ‎ וחטאים ‎ שבו‎ 
דרך ‎ הב׳ ‎ לכפול ‎ בחמור ‎ יותר‎ :  יו. ‎ אשר ‎ אם ‎ יוכל ‎ איש. ‎ כמא ‎ דלית ‎ אפשר ‎ לגבר. ‎ ל׳‎ 
המקרא ‎ תלוי ‎ בספק ‎ והתרג׳ ‎ הכריע ‎ בל׳ ‎ ודאי ‎ וכן ‎ הוא ‎ דרכו ‎ בכ״מ ‎ ובזה ‎ תבין ‎ היאך ‎ הוא‎ 
בסוד ‎ הטיקלא ‎ קדישא ‎ מכריע ‎ לכף ‎ זכות‎ :  יד. ‎ א. ‎ מלך ‎ גויים. ‎ מלכא ‎ דעממי, ‎ ה״ג ‎ וכ״ב‎ 
היא״ר ‎ וצ״ע ‎ למה ‎ לא ‎ תרגם ‎ דעממין ‎ ונר׳ ‎ שכן ‎ הוא ‎ דרך ‎ הלשון ‎ כמו ‎ בפ׳ ‎ חוקת ‎ ויצאו‎ 
מים ‎ רבים ‎ שתרג׳ ‎ מיא ‎ סגיאי, ‎ או ‎ שהוא ‎ סמוך ‎ למלה ‎ נעלמת ‎ כמו ‎ מל׳ ‎ דעממי ‎ אוחריני‎ 
וכתרג׳ ‎ לא ‎ תכירו ‎ פנים ‎ כמו ‎ שית׳ ‎ בם׳ ‎ דברים ‎ בס״ד‎ :  ב. ‎ עשו ‎ מלחמה. ‎ עבדו ‎ קרבא.‎ 


פד ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

ותדעל ‎ מלך ‎ אלאמם‎ :  ב^ ‎ אנהם‎ 
חארבו. ‎ ברע ‎ מלך ‎ סדום. ‎ וברשע‎ 
מלך ‎ עמורה. ‎ שנאב ‎ מלך ‎ אדמה.‎ 
ושמאבר ‎ מלך ‎ צבוים. ‎ ומלך ‎ בלע ‎ הי‎ 
זג׳ר‎ :  ג) ‎ כל ‎ האולי ‎ אצטחבו. ‎ אלי׳‎ 
עמק ‎ אלסדין. ‎ הי ‎ אלבחירה ‎ אלמיתה:‎ 
ד) ‎ את׳ני׳ ‎ עשר ‎ סנה. ‎ אטאעו‎ 
כדרלעמר. ‎ ופי ‎ אלת׳אלת׳ה׳ ‎ עשר‎ 
עצוה: ‎ ה) ‎ ופי ‎ סנה, ‎ ארבעה׳ ‎ עשר‎ 
אקבל ‎ בדרלעמר. ‎ ואלמלוך ‎ אלד׳ין‎ 
מעה. ‎ פקתלו ‎ אלשגעא ‎ אלד׳ין‎ 
בעשתרות ‎ קרנים. ‎ ואלדהקין ‎ אלד׳ין‎ 
פי ‎ הם. ‎ ואלהיוביון. ‎ אלד׳ין ‎ פי ‎ שוה‎ 
קריתים: ‎ ו)ואלחוריין ‎ אלד׳ין ‎ פי‎ 
גבל ‎ אלשראה. ‎ אלי׳ ‎ מרג ‎ פארן.‎ 
אלד׳י ‎ פי ‎ טרף ‎ אלבריה: ‎ ז)ת׳ם‎ 
רגעו ‎ וגאו. ‎ אלי׳ ‎ עין ‎ אלחכם ‎ הי‎ 
רקים. ‎ פקתלו. ‎ כל ‎ מן ‎ כאן ‎ פי ‎ צ׳יאע‎ 
נרה ‎ שלום‎ 

יד ‎ <ב) ‎ עמק ‎ השדים, ‎ כצורתו, ‎ וי״ג ‎ מרג‎ 
אלחקי־ל, ‎ והוא ‎ כת״א, ‎ ים ‎ המלח, ‎ הו‎ 
אלבחירה ‎ אלמיתה, ‎ ים ‎ שמם ‎ שאין ‎ ספינות‎ 
עוברות ‎ בו ‎ ולא ‎ דגים ‎ ושאר ‎ בעלי ‎ חיים‎ 
גדלים ‎ בו, ‎ ומלת ‎ בחירה ‎ הוראת ‎ קטנותו.‎ 
<ד.) ‎ הזוזים, ‎ אלדהקיין, ‎ האימים, ‎ אלהיוביין,‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

בחולם‎ :  [ושלש, ‎ לרע, ‎ ר״ח] ‎ ו) ‎ בהררם‎ 
שעיר, ‎ השו״א ‎ שבריש ‎ נח ‎ כי ‎ אין ‎ מאריך‎ 
בכל ‎ התיגאן, ‎ וראב״ע ‎ כתב ‎ שהריש ‎ דגש‎ 
על ‎ משקל ‎ בדברם, ‎ ומביאו ‎ ר״א ‎ הבחור‎ 
בס׳ ‎ ההרכבה ‎ ר׳ ‎ ח׳ ‎ ע״א ‎ ע״ש, ‎ וכתב‎ 
עליו ‎ וז״ל ‎ ואומר ‎ אני ‎ כי ‎ לפי ‎ זה ‎ היתד,‎ 
הה״א ‎ ראויה ‎ להיגקד ‎ בקמץ ‎ לתשלום‎ 
הדגש ‎ שאין ‎ הרי״ש ‎ מקבלת ‎ אותו, ‎ ויותר‎ 
נכון ‎ להיות ‎ שם ‎ ורוצה ‎ לומר ‎ בהר ‎ שלהם‎ 
והנפרד ‎ ממנו ‎ הרר ‎ בשש ‎ נקודות ‎ ותאמר‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

מדינה ‎ כמו ‎ עילם ‎ כי ‎ שושן ‎ הבירה ‎ ארמון‎ 
היה ‎ בתוכה ‎ או ‎ מלך ‎ גויס. ‎ ולא ‎ הזכיר/‎ 
והטע׳ ‎ כי ‎ הם ‎ אחרים ‎ מהשנערי׳ ‎ וחבריה,.‎ 
(ג) ‎ חברו. ‎ מהבנין ‎ הקל‎ :  השדים. ‎ כמו‎ 
ושדת ‎ אותם ‎ בשיד. ‎ ותשם ‎ בסד ‎ רגלי.‎ 
כמו ‎ פת ‎ פתים‎ :  ועמק. ‎ מושך ‎ עצמו ‎ ואחר‎ 
עמו ‎ כמו ‎ אל ‎ באפך ‎ תוכיחני. ‎ וכן ‎ הוא‎ 
עמק ‎ ים ‎ המלח‎ :  <ד) ‎ וטעם ‎ ושלש ‎ עשרה.‎ 
בשלש ‎ עשרה ‎ כמו ‎ כי ‎ ששת ‎ ימים ‎ עשה‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

ויושבו ‎ בעבור ‎ כי ‎ חשה ‎ הוא ‎ העיקר. ‎ וככה‎ 
ותדבר ‎ מרים ‎ ואהרן. ‎ גס ‎ בפ' ‎ כי ‎ יביאך ‎ כ׳‎ 
הרב ‎ להזכיר ‎ הכנעני ‎ לבדו. ‎ כי ‎ הוא ‎ אב‎ 
לכולם ‎ עכ״ל. ‎ לכן ‎ שכיר ‎ נא' ‎ כאן ‎ יושב‎ 
על ‎ הכנעני ‎ כי ‎ הוא ‎ עיקר. ‎ והפרזי ‎ הוא‎ 


בראשית ‎ יד ‎ קז‎ 

=  ע^ו ‎ מלחמה ‎ אודברע‎ מלך‎ סךים ‎ ,־יי ‎ ?ו,*.‎ ו ,ע‎ 

^  ׳־ ‎ י  :  ז  7  ״• ‎ ־  .  *•־'־ ‎ ץ  י  :  דמדום‎ .  ועם ‎ ברשע ‎ מלס‎ 

ואת־־ברשע ‎ מלך ‎ עמרה ‎ שנאב ‎ 1 . 

... ‎ •  .  ^  •• ‎ 1  •־ ‎ •  •  ץו,‎ 

מלך ‎ אדמה ‎ ושמאבר ‎ מלך ‎ צביים‎ 

/יי- ‎ /• ‎ |  -  ;  זד ‎ :•••:•/ ‎ ־.״ ‎ /•׳• ‎ •••! ‎ :  ׳  ץ 

.י־׳ ‎ •  .  .  .  .  .  י .  י 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

0ל?ז8‎ 

דעמוךה ‎ .  ?1[אכ ‎ 8לכא‎ 

ךאךמדי ‎ •  [?ומא^ר ‎ מל?א‎ 
,  ןי?ב1לם ‎ •  ומל?א ‎ ד^לע ‎ תיא‎ 

ומלך ‎ בלע ‎ היא־ציער ‎ ג  נ  בל־אלה ‎ צוער: ‎ ג. ‎ ?ל ‎ אלין ‎ אתכנ׳טו‎ 

;'( ‎ /*.{ ‎ ;ט ‎ -  ^  •  •  ־״ ‎ ז־ ‎ •• ‎ /* ‎ ^ 

חברו ‎ .אל־־עמר, ‎ השדים ‎ הוא ‎ ים‎ 
המלח ‎ י  שתים ‎ עשרה ‎ שנה ‎ עבת‎ 
את־?ךרלעמר ‎ ו^לש־ע^רה ‎ שנה‎ 
מרדו: ‎ "  ובארבע ‎ עשרה ‎ שנה ‎ בא ‎ כךךלע0ר‎ .  ומלמא ‎ ך?0יה>‎ 
כדךלעמר ‎ 'והמלכים'‎ אשר ‎ אתו ‎ ״״‎ יי ‎ י"""‎ 
ויכו ‎ אתירפאיב: ‎ בעשתרות ‎ קו־נים‎ 
ואת־־־הזוזים ‎ ברט ‎ ואת ‎ האיכוים‎ 


למי׳שר ‎ סקל;א. ‎ הוא ‎ אתר‎ 
!מא ‎ דמלתא‎ :  ד. ‎ תךתא ‎ ע?ורי‎ 
שנין. ‎ פלחו ‎ ;ת ‎ ?דל־לעמר.‎ 
ו^לת ‎ עלורי ‎ ?ונין ‎ מרדו: ‎ ה.‎ 
ו?אך3ע ‎ עמלי ‎ ?ונין ‎ אתא‎ 


ר(ךנים.ו;ת0?י5;אדןהמתא.‎ 

ו;ת ‎ אימת3י.ד?שגהקךןת?םנ‎ 
ו. ‎ ו;ת ‎ חוראי ‎ ך?טול;>ג‎ 
ך$עיר ‎ .  עד ‎ מיער ‎ §אךן‎ . 

דממיך ‎ על ‎ מך?לא: ‎ ז. ‎ ותבו.‎ 

נאתו‎ .  למישר ‎ פילוג ‎ דינא‎ 
ל ,יא ‎ ךל!ם ‎ .  ומחו‎ .  ;ת ‎ ?ל‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

|  *שו ‎ מ ,לחמה ‎ .  מנילה ‎ שם ‎ ;  שחים ‎ פשרס‎ " 

שכת ‎ יא ‎ :  אח ‎ כלרלעימר ‎ .  חולין ‎ פה ‎ • 

•צמים ‎ קרי ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

אחשורוש ‎ נו׳ ‎ כדאי׳ ‎ כמדרש ‎ שכולם ‎ היתה ‎ בימיהם ‎ ווי‎ :  (ה) ‎ ינארנע ‎ עשרה ‎ .  ב׳ ‎ י'פ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ (מ״ג ‎ י״ח) ‎ וטיל ‎ למלן ‎ חזקיהו ‎ עלה‎ 


בשוה ‎ מריחים: ‎ י  ואת־־״החרי‎ 

;  •|: ‎ ז  זו ‎ *  :  ;• ‎ •  ־־1 ‎ ס 

בהדרם ‎ שעיר ‎ עד ‎ איל ‎ פארן ‎ אשר‎ 

:  -ו: ‎ ז־׳י ‎ •• ‎ ••יי ‎ )*־ ‎ ז־ ‎ ו  :־ ‎ דיי‎ 

על־המךבר:יףשבו ‎ ויבאו ‎ אל־עין‎ 
משפט ‎ הוא ‎ קלשייויבו ‎ את־כל־שדה‎ 

•  ;  ־5־ ‎ ״נ ‎ ז־ ‎ —  /• ‎ ז־ ‎ :  •ט‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 


והא ‎ כממד ‎ מלך ‎ שנער ‎ היה‎ :  ג  שס ‎ אבר ‎ ר״ל ‎ דעשה ‎ לו ‎ כנסים‎ 

לעופף ‎ :  ד  לדייק ‎ רש״י ‎ מדכתיב ‎ בלע ‎ היא ‎ צוער ‎ דאס ‎ הוא ‎ שם‎ 

אדס ‎ לא ‎ שייך ‎ למימר ‎ היא ‎ צוער ‎ וא״ל ‎ מנ״ל ‎ לרש״י ‎ שהכתוב ‎ הזכיר‎ 
שמותם ‎ של ‎ מלכים ‎ אלו ‎ להודיע ‎ רשעתם ‎ דדרש ‎ שנאב ‎ שונא ‎ אביו‎ 
שבשמים ‎ נו׳ ‎ וי״ל ‎ מדלא ‎ הזכיר ‎ בקרא ‎ ג׳׳כ ‎ שמו ‎ של ‎ מלך ‎ צוער ‎ אלא‎ 
ודאי ‎ מה ‎ שהזכיר ‎ הכתוב ‎ שמות ‎ של ‎ מלכים ‎ אלו ‎ להורות ‎ על ‎ רשעתם‎ 
ואפשר ‎ שמלך ‎ צוער ‎ לא ‎ היה ‎ רשע ‎ ושמו ‎ לא ‎ היה ‎ מוכיח ‎ על ‎ רשעתו‎ 
כמו ‎ שנאמר ‎ בלוע ‎ אמלעה ‎ נא ‎ וגו׳ ‎ כסירש״י ‎ שם ‎ :  ה  (רש״א) ‎ ר״ל‎ 
לפי ‎ שנכתב ‎ השדים ‎ בה״א ‎ הידיעה ‎ ולא ‎ פי׳ ‎ הכתוב ‎ באיזה ‎ מקום‎ 
היה ‎ זה ‎ עמק ‎ לכ״פ ‎ כו׳ ‎ (נס״י) ‎ ונ״ל ‎ דהרב ‎ פי׳ ‎ שם ‎ העצם ‎ שלו‎ 
ע״ש ‎ התואר ‎ שבו ‎ וה״פ ‎ ועמק ‎ השדים ‎ כך ‎ שמו ‎ ואין ‎ לו ‎ שם ‎ עצם‎ 

אחר‎ :  ר  כי ‎ לא ‎ יתכן ‎ שיהיה ‎ עמק ‎ וים ‎ בזמן ‎ אחד ‎ :  ז  •י׳ ‎ כי ‎ מלת‎ 

הוא ‎ מורה ‎ שהוא ‎ עצמו ‎ הים ‎ לא ‎ שנמשך ‎ הים ‎ לתוכו ‎ דא״כ ‎ *ז ‎ ים‎ 
מיבעי ‎ ליה‎ :  ח  ר״ל ‎ במלת ‎ למרדן ‎ שלא ‎ תפרש ‎ המקרא ‎ כן ‎ שתים‎ 
עשרה ‎ שנה ‎ עבדו ‎ ובשלש ‎ עשרה ‎ שנה ‎ לעבדן ‎ מרדו ‎ ובארבע ‎ עשרה ‎ ; 
שנה ‎ לעבדן ‎ בא ‎ כדרלעומר ‎ וגו, ‎ דא״כ ‎ היה ‎ לו ‎ לומר ‎ ובי״ג ‎ שנה‎ 
כמו ‎ שנקע ‎ אח״כ ‎ ובארבע ‎ עשרה ‎ שנה ‎ לכך ‎ מפרש ‎ למרדן ‎ ר״ל ‎ דמה‎ 
שכתוב ‎ וי״ג ‎ שנה ‎ מרדו ‎ לא ‎ קאי ‎ אאותן ‎ י״ב ‎ שנה ‎ דלעיל ‎ אלא ‎ י״ג‎ 
שנה ‎ בפני ‎ עצמן ‎ מרדו ‎ ועל ‎ אותן ‎ י״ג ‎ שנה ‎ אמר ‎ אחר ‎ כך ‎ ובי״ד‎ 
שנה ‎ :  ט  ר״ל ‎ דרש״י ‎ דייק ‎ מדכתיב ‎ הכא ‎ רפאים ‎ ואימים ‎ וכתיב‎ 
נבייהו ‎ הזוזים ‎ ובפרשת ‎ ואנה ‎ הדכרים ‎ כתיב ‎ רפאים ‎ ואימים‎ 
חמזומיס ‎ ולאי ‎ הזוזים ‎ היינו ‎ זמזומים‎ :  י  לקשה ‎ לרש״י ‎ והלא ‎ על‎ 

אצל ‎ המדבר ‎ כמו ‎ (במדבר ‎ ב) ‎ ועליו ‎ מעה ‎ מגשה ‎ ז  0)‎ 


על ‎ שס ‎ שנתקבצו ‎ שמה ‎ מכמה ‎ אומות ‎ ומקומות ‎ והמליכו־‎ 
איש ‎ עליהס ‎ ושמו ‎ תדעל‎ (ב״ר)‎ :  (ב) ‎ ברע‎ .  רע ‎ לשמים‎ 
ורע ‎ לבריות‎ :  ברשע‎ .  שנתעלה ‎ ברשעו‎ :  שנאב‎ .  שונא‎ 
אביו ‎ שבשמים‎ :  שמאבר‎ .  שס ‎ נ  אבר ‎ לעוף ‎ ולקסון‎ 
ולמרוד ‎ בהקב״ה: ‎ בלע. ‎ שס ‎ ד  העיר: ‎ (ג) ‎ עמק‎ 
השדים‎ .  כך ‎ שמו ‎ על ‎ שס ‎ שהיו ‎ בו ‎ שדות ‎ הרבה ‎ ה 
ומדרשי ‎ אגדה ‎ יש ‎ הרבה: ‎ הוא ‎ ים ‎ המלח. ‎ לאחר ‎ זמן‎ 
נמשך ‎ היס ‎ ו  לתוכו ‎ ונעשה ‎ יס ‎ המלח‎ .  ומ״א ‎ אומר ‎ שנתבקעו‎ 
הצוריס ‎ סביבותיו ‎ ונמשכו ‎ ז  יאוריס ‎ לתוכו: ‎ (ד) ‎ שתים‎ 
עשרה ‎ שנה ‎ עבדו‎ .  ה' ‎ מלכים ‎ הללו ‎ את ‎ כדרלעומר ‎ :■‎ 

(ה) ‎ ובארבע ‎ עשרה ‎ שנה‎ .  למרדן ‎ ח  בא ‎ כדרלעומר ‎ לפי‎ 
שהוא ‎ היה ‎ בעל ‎ המעשה ‎ נכנס ‎ בעובי ‎ הקורה‎ :  והמלכים ‎ * 
אלה ‎ שלשה ‎ מלכים ‎ :  הזוזים ‎ .  הס ‎ ט  זמזומים ‎ : 

(ו) ‎ בהדרם‎ .  בהר ‎ שלהס‎ :  איל ‎ פארן‎ .  כתרגומו ‎ מישיר‎ 
ואומר ‎ אני ‎ שאין ‎ איל ‎ לשון ‎ מישור ‎ י  אלא ‎ מישור ‎ של ‎ סארן‎ 
איל ‎ שמו ‎ ושל ‎ ממרא ‎ אלוני ‎ שמו ‎ ושל ‎ ירדן ‎ ככר ‎ שמו ‎ ושל‎ 
שמיס ‎ אפל ‎ שמו ‎ אבל ‎ השעיס ‎ וכן ‎ בעל ‎ גד ‎ בעל ‎ שמו ‎ וכולם.‎ 
מתורגמין ‎ מישור ‎ וכל ‎ אהד ‎ שמו ‎ עליו‎ :  על ‎ המדבר‎ . 

עין ‎ משפט ‎ הוא ‎ קדש‎ .  על ‎ שם ‎ העתיד ‎ שעתידי!‎ 

משס‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

ה״ג ‎ דלא ‎ כב״א ‎ סדרו ‎ ובכ״מ ‎ תרגום ‎ עשה ‎ מלחמ, ‎ עביר ‎ קרבא‎ :  ה. ‎ ויכו ‎ את ‎ רפאים.‎ 
גיבריא. ‎ יש ‎ שמות ‎ רבים ‎ שב׳ ‎ בלה״ק ‎ שהם ‎ שמות ‎ עצמיים ‎ ומתורגמים ‎ בשמות ‎ תאר‎ 
כמו ‎ זה ‎ וכמו ‎ זוזים, ‎ תקיפיא. ‎ קני, ‎ שלמאה׳ ‎ אבל ‎ הדעת ‎ מחיבת ‎ שיהיו ‎ גם ‎ בלה״ק ‎ שמות‎ 
תארים ‎ דמה ‎ טעם ‎ ישנה ‎ התרג׳ ‎ את ‎ טעמו ‎ בשמות ‎ אלו ‎ ואעפ״י ‎ שאין ‎ אנו ‎ יודעים ‎ לפרש‎ 
רפאים ‎ מל׳ ‎ גבורה ‎ וזוזים ‎ מל, ‎ חוזק ‎ ועצמה ‎ וכל ‎ שאד ‎ השמות ‎ יתכן ‎ שאלו ‎ היינו ‎ יודעים‎ 
לה״ק ‎ כשלימות ‎ כבזמן ‎ קודם ‎ הפלגה ‎ היינו ‎ יודעים ‎ משמעות ‎ התארים ‎ האלה ‎ ולכן ‎ בלמוד‎ 
לפרש ‎ עתה ‎ לה״ק ‎ מל׳ ‎ התרג׳ ‎ בדרך ‎ קבלה ‎ ולא ‎ נבקש ‎ פירוש ‎ מדיר ‎ הסברא ‎ כי ‎ רק ‎ הוא‎ 
ממנו ‎ ואם ‎ אפשר ‎ ליתן ‎ טעם ‎ לשנויים ‎ אלו ‎ נאמר ‎ כי ‎ לא ‎ רצה ‎ לתרג, ‎ רפאים. ‎ רפאי. ‎ מפיי‎ 
שיש ‎ לו ‎ משמעות ‎ אחרת ‎ מל, ‎ רפיון ‎ או ‎ מל׳ ‎ רפואה. ‎ וכן ‎ זוזים ‎ לא ‎ רצה ‎ לתרג׳ ‎ זוזי ‎ מפני‎ 
שמשמעותו ‎ שם ‎ מטבע ‎ וכן ‎ קני ‎ לא ‎ רצה ‎ לתרג, ‎ קינאה, ‎ מפני ‎ שמשמעותו ‎ שם ‎ אומן‎ 
הצורף ‎ כמו ‎ שת״י ‎ ויחזק ‎ חרש ‎ את ‎ צורף. ‎ ורתוקות ‎ כסף ‎ צורף ‎ קינאה. ‎ ולפ״ז ‎ בלה״ק‎ 
הם ‎ שמות ‎ עצמיים ‎ ובתרג' ‎ הם ‎ שמות ‎ תארים ‎ אבל ‎ צריכים ‎ אנו ‎ למודעי ‎ מה ‎ טעם ‎ בחר‎ 
בתארים ‎ אלו ‎ ולא ‎ בזולתם ‎ וגר׳ ‎ לפרש ‎ שתרג, ‎ כן ‎ ע״ד ‎ המדרש ‎ כמו ‎ שמצינו ‎ בב״ר ‎ שדרשו‎ 
ואת ‎ הזוזים ‎ בהם ‎ וית ‎ זיותני ‎ דבהון. ‎ שפי, ‎ זוזים ‎ מל׳ ‎ זיו ‎ כמו ‎ מזיז ‎ כבודה ‎ כמ״ש ‎ דש״י‎ 
ז״ל ‎ וכן ‎ תרג׳ ‎ זוזים. ‎ תקיפיא. ‎ מטעם ‎ זה. ‎ ועד״ז ‎ נאמר ‎ בשאר ‎ השמות ‎ שהתרג, ‎ רומז ‎ בהם‎ 
כפי ‎ המדרש ‎ :  בעשתרות ‎ קרנים. ‎ קרא ‎ ותרגום ‎ וכן ‎ בשוד, ‎ קריתים. ‎ ובב״ר ‎ איתא ‎ בעשתרות‎ 
קרנים ‎ בעשתרת ‎ דקרנא ‎ ע״כ ‎ ולאו ‎ למימרא ‎ שתרגומו ‎ כן ‎ אלא ‎ מפני ‎ שיש ‎ סברא ‎ לומר‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

נתינת ‎ אד״הר ‎ וזה ‎ רמז ‎ מוקש ‎ אדס ‎ ילע ‎ כמר ‎ שרמז ‎ הר'‎ 
הנד ‎ מה!ש ‎ אד ‎ הרע ‎ של ‎ אד ‎ ישמעא, ‎ לוט ‎ עשו. ‎ ובתוכו‎ 
יש ‎ קדש ‎ אפי׳ ‎ ברע ‎ כמו ‎ שהיה ‎ 3לומ ‎ כאמור. ‎ וכמש״ה ‎ מי‎ 
יתן ‎ טהור ‎ מטמא ‎ לא ‎ אחד ‎ לא ‎ אתד ‎ גימ, ‎ א7ס ‎ עס ‎ הכולל‎ 
וגימטריא ‎ לוט ‎ עס ‎ הכולל. ‎ גס ‎ ישמעאל ‎ עס ‎ הכולל ‎ והמלה‎ 
גימטריא ‎ חלק ‎ רע ‎ א7ס. ‎ וכן ‎ עשו ‎ עם ‎ הכולל ‎ והמלה ‎ גימטרי׳‎ 
זהו ‎ הרע ‎ מא7ס ‎ ומק ‎ כי ‎ קצרתי: ‎ יא ‎ גם ‎ זרעך ‎ ימנה.^‎ 
ס״ת ‎ מכה ‎ 7אס ‎ ימנו ‎ יהיה ‎ מכה ‎ נהס. ‎ רבינו ‎ אפריס ‎ דל‎ 
בפירושו ‎ כ״י ‎ ואפשר ‎ לרמוז ‎ באופן ‎ אחר ‎ שרמז ‎ שאס ‎ ימנו‎ 
יהיה ‎ בסס ‎ נגף ‎ וימותו ‎ וזה ‎ גס ‎ לשון ‎ גוממו ‎ עס ‎ השופי‎ 
כמו ‎ ש7רשו ‎ רז״ל ‎ באסתר ‎ רבתי ‎ על ‎ פסוק ‎ גס ‎ ושתי ‎ המלכה‎ 
שנהרגה ‎ ע״ש‎ :  יב ‎ ומלך ‎ בלע ‎ היא ‎ צוער. ‎ צריך ‎ צ7עת‎ 
למה ‎ לא ‎ הזכיר ‎ שס ‎ המלך ‎ כמו ‎ 7הזכיר ‎ האתריס ‎ והמפרשייד‎ 
כתבו ‎ על ‎ שצוער ‎ ניצולה. ‎ ויש ‎ מי ‎ שכתב ‎ שהיו ‎ אנשיס ‎ 3ה‎ 
מעט ‎ לכך ‎ לא ‎ נזכר ‎ שס ‎ המלך ‎ ול7בריו ‎ א״ש־ ‎ 7הכתוב ‎ עצמו‎ 
מפרשה ‎ ומלך ‎ בלע ‎ ולא ‎ כזכר ‎ שס ‎ המלך ‎ מטעס ‎ היות ‎ צוער‎ 
שהיתה ‎ קטנה ‎ וכמ״ש ‎ הלא ‎ מצער ‎ כפי ‎ פשט ‎ הכתוב. ‎ הד‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

יקלי ‎ !ג9לל,אה ‎ •  ואף ‎ !״‎ 
*מוךאה‎ .  ד״תיב ‎ ??ין ‎ *די:‎ 

?,9ק ‎ 8ל?א ‎ ך?זד1ם ‎ י9ל?א‎ 
ןין5מוךה‎ ,  ו8ל?א ‎ ךאך?ה‎ 
*0ל?א ‎ ד?ב1ל0 ‎ •  ן3ל?א ‎ ד9ל?‎ 

*יא ‎ ציער. ‎ וסדרי ‎ ?מהין‎ 
^־?א. ‎ ?מישר ‎ סקל;א: ‎ ט.‎ 
עם ‎ [י׳־ג‎ ,ית] ‎ ?ן־ךלעמר ‎ מל?א‎ 
ז־עילם‎ .  וי1ך?ל ‎ 9ל?א ‎ ךע?8י‎ . 

יא9לול ‎ פל?אך??ל• ‎ ואדיר‎ 
6ל?א ‎ ח!ל?זר.אך??א ‎ מליין‎ 
ל&גיל ‎ ס?שא: ‎ י. ‎ ימישר‎ 
שקלו* ‎ •  יירו ‎ ייח ‎ מ?5ז‎ 

;חי$לא ‎ .  נעלקי‎ .  מל?א‎ 
ד?זדים ‎ נעמילה ‎ י83לי ‎ המן.‎ 

וךאק1תארו ‎ לטילא ‎ ?לקי‎ : 
־יא. ‎ וימני. ‎ ןת ‎ ?ל ‎ ק?י{א‎ 
רסדום ‎ נעמילה‎ .  ו;וז ‎ ?ל‎ 
מינלהין ‎ נ§!לי: ‎ יב. ‎ ו^בו‎ 
ית ‎ אט ‎ ו;ת ‎ לן3ןניוז‎ .  3ר‎ 
אחור‎ ,י ‎ ך8?ךם ‎ נ?ו1לו‎ .  !הוא‎ 


בראשית ‎ יד ‎ לך‎ 

העמלקי ‎ וגם ‎ את״האמיד ‎ הישב‎ 

־1:״־ ‎ זיו ‎ •••*1 ‎ :י־ ‎ ~~ ‎ ־' ‎ *־־ ‎ *  ־־*‎ 

•  ׳ 


זד^ ‎ •• ‎ • 
ר* ‎ •  • 


בחצצן ‎ תמר ‎ *. ‎ ״  רצא ‎ מלןז־־סדם‎ 
ומלך ‎ עקרה ‎ ומלך ‎ אדמה ‎ ומלך‎ 
צביים ‎ ומלך ‎ בלע ‎ ל׳וא־צער ‎ ויערכו‎ 
אתם ‎ מלחלוה ‎ בעמק ‎ היבדים:‎ 
״  את ‎ בדרלעמר ‎ מלך'‎ עילם ‎ ותדעל‎ 
מלך ‎ גוים ‎ ואמרפל ‎ מלך ‎ יטנער‎ 
ואריוך ‎ מלך ‎ אלסר ‎ ארבעה ‎ מלכים‎ 

:  |  :"י ‎ 1 7  :• ‎ ז  ז^׳ ‎ -  :  זר ‎ זר< ‎ :  ז־ ‎ ^ 

את‎ —החמשה: ‎ י  ועמק ‎ השדים‎ 
בארה ‎ בארת ‎ חמר ‎ וינסו ‎ מלך־סדם‎ 

•••}:־.״> ‎ •.רו ‎ :••״ ‎ .  •• ‎ ז־ ‎ ־*־.״<־ ‎ *.״ו ‎ *.י ‎ 1  :  ע 

ועמרהויפלו־שמהודעשאריסהרה‎ 

־!:״ ‎ ז־,י ‎ ־• ‎ ק: ‎ ■דיאז־ ‎ :  ;  זרץ^ ‎ ".•עז־‎ 

נסו‎ :  יא ‎ ויקחו ‎ את־בל־רכש ‎ סדם‎ 
ועמרה ‎ ואת-בל-אכלם ‎ וילבו‎ : 
ינויקחו ‎ את־לוטואת־רכשו ‎ בן־אחי‎ 
אברם ‎ וילכו ‎ ותא ‎ ישב ‎ בסדם:‎ 


:  ד.*‎ 
*צביים ‎ קרי‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 


תפסיד ‎ הרס׳יג ‎ פה‎ 

אלעמאלקה. ‎ ואיצ׳א ‎ אלאמוריין.‎ 
אלמקימין ‎ פי ‎ אלתפאף ‎ אלנכ׳ל‎ 
ח>פ0רג ‎ מלו ‎ סדום ‎ ומלך ‎ עמורה.‎ 
ומלך ‎ אדמה ‎ ומלך ‎ צבוים. ‎ ומלך‎ 
בלע ‎ הי ‎ זג׳ר. ‎ וצאפפוהם ‎ לאלהרב.‎ 
פי ‎ עמק ‎ אלסדין‎ :  טי ‎ מע ‎ בדרלעמר‎ 
מלך ‎ סזסתאן. ‎ ותדעל ‎ מלו ‎ אלאמם.‎ 
ואמרפל ‎ מלך ‎ אלשינור. ‎ ואריוך ‎ מלך‎ 
אלסר. ‎ ארבעה׳ ‎ מלוך ‎ לאלסמסה ‎ ד 
י  )  ועמק ‎ אלסדין. ‎ פיהא ‎ אבאר ‎ תסרג‎ 
חמרא. ‎ פהרב. ‎ מלך ‎ סדום ‎ ועמורה‎ 
ווקעו ‎ ת׳ם. ‎ ואלבאקיון ‎ הרבו ‎ אלי׳‎ 
אלגבל‎ :  יא) ‎ פאכ׳ד׳ו ‎ גמיע ‎ סרה‎ 
סדום ‎ ועמורה. ‎ וגמיע ‎ טעאמהם‎ 
ומצ׳ו: ‎ יב>ואכ׳ד׳ו ‎ לוט ‎ אבן ‎ אכ׳י‎ 
אברם ‎ וסרחה ‎ ומצ׳ו. ‎ והו ‎ מקים ‎ פי‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

ענינים ‎ אחד ‎ בעלי ‎ כח ‎ וגבורה.‎ (!) ‎ בחצצן‎ 
תמר׳ ‎ אלתפאף ‎ אלנכ׳ל, ‎ מקום ‎ רבוי‎ 
דקלים׳ ‎ וכן ‎ תרגם ‎ ויצא ‎ חצץ ‎ כלו. ‎ (י)‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

מן ‎ חרר ‎ כהררם ‎ כמו ‎ מן ‎ ארץ ‎ בארצם‎ 
ויש ‎ ספרים ‎ הרי״ש ‎ הראשונה ‎ כחטף ‎ פתח‎ 
עכ״ל, ‎ וזו ‎ ראיה ‎ גמורה ‎ שאין ‎ עליי,‎ 
תשובה ‎ דלספרים ‎ שלנו ‎ שאין ‎ הרי״ש‎ 
בשוא ‎ פתח ‎ וגם ‎ אין ‎ מאריך ‎ בה״א, ‎ א״ב‎ 
ד׳שוא ‎ נח. ‎ ודו״ק: ‎ (ז) ‎ ויבאו, ‎ באזלא‎ 
ר״.זז] ‎ יב) ‎ והוא ‎ ישב ‎ בסדום, ‎ בקצת ‎ תיגאן‎ 
ד ,טפחא ‎ בתיבת ‎ והוא ‎ ?  [והוא, ‎ בטפחא,‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

ה' ‎ ובעל ‎ ס:.־ ‎ עולם ‎ חברם ‎ ודעתו ‎ החבה‎ 
מדצתינו ‎ ג  <ד>) ‎ רפאים. ‎ שכל ‎ הרואה‎ 
אותם ‎ ימות ‎ לבו ‎ ויחשב ‎ מהרפאים ‎ שהם‎ 


סנחריג ‎ לומר ‎ לך ‎ נשם ‎ שנאי ‎ כאומית ‎ על ‎ חזקיהו ‎ תפלי ‎ נידו ‎ נך ‎ גאו ‎ על ‎ אירי: ‎ ם  ונפלו ‎ כידו‎ 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


מלח ‎ אלוני ‎ ממרא ‎ נמי ‎ מתרגם ‎ מישור ‎ ואיה ‎ אם ‎ חד ‎ מינייהו‎ 
פירושי ‎ מישיר ‎ ודאי ‎ השני ‎ לאו ‎ פירושו ‎ מישור ‎ ל"פ ‎ ואומר ‎ אני ‎ ונו׳‎ : 


׳■׳׳״ ‎ ״  ״׳׳ ‎ ״׳! ‎ ׳.י״/ ‎ ׳.׳11 ‎ עינוגו ‎ ^  ע  וע״ג;; ‎ 1כ1 ‎ . 

כ  לקשה ‎ לרש״י ‎ למה ‎ צריך ‎ למימר ‎ ד׳ ‎ וכי ‎ לא ‎ ראינו ‎ דארכע ‎ הס‎ 
ל"פ ‎ אעפ״כ ‎ וני'‎ :  ל  דק״ל ‎ למה ‎ נאמר ‎ נארית ‎ נל' ‎ רנים ‎ יע״ק‎ 
ניין ‎ דנארות ‎ של ‎ חמר ‎ היו ‎ שם ‎ א״ה ‎ למה ‎ כתיג ‎ וינוסו ‎ מלך ‎ סדים‎ 
ועמורה ‎ ויפלו ‎ שמה ‎ הל״ל ‎ וימנעו ‎ שמה ‎ להרי ‎ ל׳ ‎ מניעה ‎ שייך‎ 
נחמי ‎ יע״ק ‎ כיון ‎ לחמר ‎ היה ‎ למה ‎ לא ‎ מתו ‎ שם ‎ כשמנעו ‎ כחמר‎ 
דהיינו ‎ סינן ‎ ל'פ ‎ נארית ‎ הרנה ‎ נו' ‎ א״כ ‎ מתורן ‎ גמי ‎ למה ‎ לא ‎ נתינ‎ 
יימנעו ‎ דלא ‎ היה ‎ המימ ‎ רך ‎ :  0  דקיל ‎ א״נ ‎ למה ‎ קרא ‎ אותו ‎ נאמת‎ 


מנה ‎ ואהרן ‎ *השסע ‎ שס ‎ על ‎ עסקי ‎ אותו ‎ העין ‎ והם ‎ מי‎ 
•מריבה‎ .  יא ‎ ונקל! ‎ ש  תרגמו ‎ כפשוטו ‎ מקוס ‎ שהיו ‎ בני ‎ המדינה‎ 
מתקבל ‎ ה  שה ‎ לכל ‎ משסע: ‎ שדה ‎ העמלקי. ‎ מדין ‎ לא‎ 
•כולד ‎ עמלק ‎ ינקרא ‎ על ‎ שס ‎ העתיד‎ :  בחצצון ‎ תמר ‎ . 
הוא ‎ עין ‎ גדי ‎ מקרא ‎ מלא‎ (בד״ה ‎ ב') ‎ ניהישפט: ‎ (ט) ‎ ארבע׳‎ 
■מלבים ‎ וגו'‎ .  יאעס״כ ‎ ב  נצחו ‎ המועטים ‎ להודיעך‎ 
שגבוריס ‎ היי ‎ ואעס״כ ‎ לא ‎ נמנע ‎ אברהם ‎ מלרדוף ‎ אחריהם‎ : 
{י) ‎ בארת ‎ בארת ‎ חמר‎ .  בארות ‎ הרבה ‎ היי ‎ שסשנועלין‎ 
;ישם ‎ אדמה ‎ ל  לטיט ‎ של ‎ בנין. ‎ ומדרש ‎ אגדה ‎ שהיה ‎ הטיט ‎ מיגבל ‎ בהם ‎ ונעשה ‎ נס ‎ למלך ‎ סדום ‎ שיצא ‎ משם ‎ מ  לפי‎ 
.שהיו ‎ באימות ‎ מקצתן ‎ שלא ‎ היי ‎ מאחינין ‎ שניצל ‎ אברהם ‎ מאיר ‎ כשדים ‎ מכבשן ‎ האש ‎ וכיון ‎ שיצא ‎ וה ‎ מן ‎ החמר ‎ האמינו‎ 
•נסברהס ‎ למפרע ‎ (ב״ר): ‎ הרה ‎ נסו. ‎ להר ‎ נסו. ‎ הרה ‎ כמו ‎ להר ‎ כל ‎ תיבה ‎ שצריכה ‎ למ״ד ‎ בתסלתה ‎ הטיל ‎ לה‎ 
ה  ח  בסופה‎ .ויש ‎ היניק ‎ בין ‎ הרה ‎ לההרה ‎ שה״א ‎ שבסוף ‎ התיבה ‎ עומדת ‎ במקום ‎ למ״ד ‎ שבראשה ‎ אכל ‎ (ס״א ‎ ו.־)‎ 
שינה ‎ עומדת ‎ במקום ‎ למ״ד ‎ (ס״א ‎ לנקוד) ‎ ונקודה ‎ פת״ה ‎ תחתיה ‎ והרי ‎ הרה ‎ כמו ‎ להר ‎ או ‎ כמו ‎ אל ‎ הר ‎ יאיט ‎ מפרש‎ 
׳איזה ‎ הר ‎ אלא ‎ שכל ‎ אהד ‎ גס ‎ באשר ‎ מצא ‎ הר ‎ תחלה ‎ וכשהיא ‎ נותן ‎ ה״א ‎ בראשה ‎ לכתוב ‎ ההרה ‎ או ‎ המדברה‎ 
•פתרונו ‎ כמי ‎ אל ‎ ההר ‎ אי ‎ כמו ‎ לההר ‎ (להר) ‎ ומשמע ‎ לאותו ‎ הר ‎ הידוע ‎ ומפרש ‎ בפרשה: ‎ (יב) ‎ והוא ‎ יושב ‎ בסדום.‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

■כ ‎ קרנים ‎ היינו ‎ קרני ‎ הרפאים ‎ דהיינו ‎ הגבורים ‎ שבהם ‎ לכך ‎ הוצרך ‎ בעל ‎ המדרש ‎ לפרש‎ 
י^יות ‎ יקינא ‎ שהוא ‎ שם ‎ מקום ‎ אמנם ‎ לא ‎ הוצרך ‎ לפרש ‎ דיוק ‎ זה ‎ בכאן‎ :  ו. ‎ אל ‎ עין‎ 
•משפט. ‎ לנ׳ישר ‎ פלוג ‎ דינא ‎ פי׳ ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ אולי ‎ הוא ‎ מל׳ ‎ פלגים ‎ יבלי ‎ מים ‎ מי ‎ פלג‎ 
לשטף ‎ תעלי׳ ‎ וכן ‎ בל׳ ‎ חז״ל ‎ פלגו ‎ של ‎ ים ‎ יאמר ‎ כי ‎ במישור ‎ ההוא ‎ מעין ‎ המשפט ‎ ועומק ‎ הדין‎ 
ב  היה ‎ מישור ‎ נאד, ‎ מעותד ‎ למלכים ‎ שם ‎ ישבו ‎ לשפוט ‎ את ‎ כל ‎ הגויים ‎ בארצות ‎ ההם‎ 
*סל ‎ והרדב״ז ‎ ז״ל ‎ בשו״ת ‎ החדשות ‎ סי׳ ‎ צ״ט ‎ כ׳ ‎ וז״ל ‎ שאלת ‎ ממני ‎ אודיעך ‎ מה ‎ היא‎ 
כוונת ‎ המתרגם ‎ שתרג׳ ‎ עין ‎ משפט ‎ מישר ‎ פלוג ‎ דינא, ‎ תשובה ‎ כבר ‎ תמהו ‎ עליו ‎ רבים‎ 
הרמב ‎ י  ז  ל  כ  עליו ‎ במקומו ‎ ע״ש ‎ כי ‎ לא ‎ נתיישבו ‎ לי ‎ דבריו ‎ ז״ל ‎ וגס ‎ הוא ‎ לא ‎ כתבן‎ 
אלא ‎ כמסתפק ‎ ומה ‎ שני ‎ לי ‎ אחר ‎ בקשת ‎ המחילה ‎ מרבותי ‎ כי ‎ כבר ‎ ידעת ‎ כי ‎ מבחר ‎ הדבר‎ 
"מוטו ‎ עיני ‎ העדה ‎ ורביב ‎ באלה ‎ וכן ‎ הלשון ‎ מורגל ‎ בערבי ‎ ואמר ‎ איזהו ‎ מבחר‎ 
המשפט ‎ ועינו. ‎ פילוג ‎ הדין ‎ דהיינו ‎ פשרה ‎ שהוא ‎ פילוג ‎ הדין ‎ בין ‎ בעלי ‎ הדין ‎ ואם ‎ תשאל‎ 
י  נק ‎ קדש ‎ עין ‎ משפט ‎ אפשר ‎ לפי ‎ ששם ‎ נשפט ‎ הקב״ה ‎ עם ‎ חסידיו ‎ משה ‎ ואהרון ‎ ונקרא‎ 
ע  ש  העתיד ‎ ועשה ‎ עם ‎ משה ‎ פשרה ‎ שיראה ‎ את ‎ כל ‎ הארץ ‎ ושמה ‎ לא ‎ יעבור ‎ א״נ ‎ ונו׳‎ 
ד?,ש ‎ ואנ ‎ ידע ‎ למה ‎ תמה ‎ על ‎ פי׳ ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ והוא ‎ קרוב ‎ אל ‎ הפשט ‎ יותר ‎ ולעד" ‎ י 
■דלהתרג ‎ הוא ‎ בפישוטו ‎ בין ‎ אם ‎ נפרש ‎ עין ‎ משפט ‎ מבחר ‎ המשפט ‎ או ‎ מעין ‎ המשפט ‎ כי‎ 
לוג ‎ ד  נא ‎ הוא ‎ היפו ‎ גזל ‎ משפט ‎ וצדק. ‎ וזהו ‎ בכלל ‎ פי׳ ‎ עיז ‎ משפט ‎ לכ״ע. ‎ ויותר ‎ ניאה‎ 
ק  וב ‎ שכוו ‎ התרג׳ ‎ להשוות ‎ מליצת ‎ שם ‎ עין ‎ משפט ‎ במליצת ‎ שם ‎ סלע ‎ המחלקות ‎ שבשמואל‎ 


בהררם. ‎ מהמין ‎ הדגוש ‎ כמו ‎ בדברם ‎ ופי׳‎ 

בעלות׳ ‎ אל ‎ הר ‎ שעיר: ‎ (ט) ‎ את ‎ כדרלעומר.‎ 

כמו ‎ עם‎ :  (י) ‎ בארות. ‎ באר ‎ בכל ‎ המקרא‎ 
נובעת ‎ והיא ‎ משונה ‎ בעבור ‎ הסמיכה ‎ • 

ויפלו ‎ שמה. ‎ ברצונ' ‎ להמלט ‎ וכן ‎ ויפל‎ 
על ‎ פניו‎ :  הרה ‎ נסו. ‎ אל ‎ ההר ‎ נסו ‎ והיא‎ 
מלה ‎ זרה‎ :  (יב) ‎ והוא ‎ יושב. ‎ והוא ‎ הי׳‎ 

ביום ‎ ההוא ‎ יושב ‎ בסדר. ‎ ופי׳ ‎ הפליט‎ 
שברח ‎ ונמלט ‎ מבני ‎ סדום ‎ וכן ‎ בא ‎ אלי‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

כריע ‎ וצותא ‎ בעלמא‎ :  (י) ‎ (הרה ‎ נסו ‎ אל‎ 

ההר ‎ נסו) ‎ ידוע ‎ לט ‎ מאמר ‎ ר׳ ‎ נהמיה‎ 
ביבמות ‎ י״ג ‎ כל ‎ תיבה ‎ שצריכה ‎ למ״ד ‎ בתחילתה‎ 
הטיל ‎ לה ‎ ה״א ‎ בסופה. ‎ וכן ‎ כאן ‎ והוא‎ 

מכפולי׳. ‎ והנפרד ‎ משקלה ‎ הרה ‎ בוי״ו ‎ נקודו׳.‎ 

ומשמע ‎ דרב ‎ לא ‎ סבר ‎ כרש״י. ‎ וה״א ‎ בסופה‎ 
משמש ‎ נשי ‎ שמושיס. ‎ דהיינו ‎ אל ‎ ההר ‎ ידוע‎ : 

חומת ‎ אג״ך‎ 

לכאורה ‎ אין ‎ זה ‎ מספיק ‎ כיון ‎ דעכ״פ ‎ הי״ל ‎ מלך ‎ הו״ל‎ 
להזכיר ‎ שמו. ‎ ואין ‎ לומר ‎ למשוס ‎ כבול ‎ המלכים ‎ האחריס ‎ לא‎ 
הוזכר ‎ שס ‎ מלך ‎ צוער ‎ מכמה ‎ טעמים. ‎ והיותר ‎ נראה ‎ דשם‎ 
המלך ‎ גט ‎ הוא ‎ בלע ‎ כשס ‎ העיר. ‎ וכן ‎ ראיתי ‎ גס׳ ‎ הישר‎ 

שכתב ‎ ובלע ‎ מלך ‎ צוער: ‎ יג ‎ וישובו ‎ ויבואו ‎ וכו׳י ‎ אפשר‎ 
לרמוז ‎ דעל ‎ ישראל ‎ רומז ‎ וישובו ‎ כאשר ‎ ישובו ‎ ישראל ‎ בתשובה‎ 
אז ‎ נאמר ‎ ואשיבה ‎ שופטיך ‎ כבראשונה ‎ וז״ש ‎ ויבואי ‎ אל ‎ עין‎ 
משפט ‎ ואז ‎ יהיה ‎ עילוי ‎ לשכינה ‎ שיבא ‎ לה ‎ הארה ‎ מתכמה ‎ סוד‎ 
קדש ‎ וז״ש ‎ הי״א ‎ קד״ש ‎ ואז ‎ ויכו ‎ את ‎ שדה ‎ העמלקי ‎ שימחה‎ 
זכר ‎ עמלק ‎ וגס ‎ את ‎ האמורי ‎ היושב ‎ בלזצצון ‎ גי׳ ‎ עמלק ‎ כלומר‎ 

כל ‎ הנמצא ‎ עס ‎ עמלק ‎ מר ‎ לו ‎ וזה ‎ רמז ‎ תמר. ‎ ומה ‎ שתרגם‎ 

אנקלוס ‎ עין ‎ משפט ‎ פלוג ‎ דינא ‎ עמ״ש ‎ בש״ות ‎ הרדב״ז ‎ דפוס‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

י״ב ‎ ד"') ‎ וכו׳ ‎ עכ״ל, ‎ הרי ‎ שלדעת ‎ כולם ‎ לא ‎ יכון ‎ כאן‎ 
דרגא ‎ כ״א ‎ מרכא, ‎ ואגב ‎ גררא ‎ למדנו ‎ כי ‎ אשתבש‎ 
כהנא ‎ הוא ‎ רז״ה ‎ בספרו ‎ שערי ‎ זמרה ‎ שער ‎ רביעי‎ 
שהביא ‎ שה ‎ תמים ‎ דשמות ‎ (י״ב ‎ ה׳) ‎ בכלל ‎ היוצאים‎ 


פו‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


אחי‎ 

בעלי‎ 

־1 ‎ :־ ‎ ":ע‎ 


סדום: ‎ י־סת׳ם ‎ גא ‎ אלפלית. ‎ ואכ׳בר‎ 
אפרם ‎ אלעבראני. ‎ והו ‎ מקים ‎ פי‎ 
מרג ‎ ממרא ‎ אלאמורי. ‎ אכ׳י ‎ אשכול‎ 
־ואפי ‎ עגר. ‎ והם ‎ ד׳וי ‎ עהד ‎ אבדם‎ 
יד)פלמא ‎ סמע ‎ אברם. ‎ אן ‎ קד ‎ סבי‎ 
קריבה. ‎ גרד ‎ בצחאה ‎ אלמולודין ‎ פי‎ 
ביתה. ‎ ת׳לת׳ ‎ מאיה ‎ ות׳מאניה׳ ‎ עשר.‎ 
דכלבהם ‎ אלי׳ ‎ באניאס‎ :  טס ‎ ותפרק‎ 
עליהם ‎ לילא. ‎ הו ‎ ועבידה ‎ פקתלוהם.‎ 
וכלבוהם ‎ אלי׳ ‎ חובה. ‎ אלתי ‎ ען ‎ יסאר‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

חמר, ‎ ממרא ‎ ממיני ‎ הזפת. ‎ (יד) ‎ וירק,‎ 
וגרד ‎ כת״א, ‎ וכן ‎ תרגם ‎ חלוצים, ‎ חניכיו,‎ 
נצחאה, ‎ אהביו ‎ וידידיו, ‎ עד ‎ דן, ‎ אלי׳‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

ר״ח‎ :] ‎ טו) ‎ ויחלק ‎ עליהם ‎ לילה, ‎ ברוב‎ 
התיגאן ‎ יש ‎ פסיק ‎ בין ‎ תיבת ‎ עליהם‎ 
לתיבת ‎ לילה, ‎ וכ״ה ‎ בדפוסים‎ :  ה) ‎ וספור‎ 
הכוכבם, ‎ הפא ‎ רפ״ה ‎ מטעם ‎ שורק ‎ שבוי״ו‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

הפליט ‎ מירושלם ‎ ויש ‎ דרך ‎ דרש ‎ :  (יד)‎ 
וירק. ‎ שנתן ‎ להם ‎ כלי ‎ מלחמה ‎ כטעם‎ 
והרק ‎ חנית ‎ ויש ‎ אומרים ‎ להוציא ‎ החרב‎ 
מתערה ‎ כטעם ‎ על ‎ הארץ ‎ יריקו ‎ מריקים‎ 
שקיהם. ‎ גם ‎ יש ‎ לחנית ‎ כן ‎ :  חניכיו.‎ 
שחנכם ‎ פעמים ‎ רבות ‎ במלחמה ‎ ואם ‎ לא‎ 
נזכר. ‎ וחשבון ‎ אותיות ‎ אליעזר ‎ דרך ‎ דרש‎ 
כי ‎ אין ‎ הכתוב ‎ מדבר ‎ בגי׳ ‎ כי ‎ יכול ‎ יוכל‎ 
הרוצ׳ ‎ להוציא ‎ כל ‎ שם ‎ לטוב ‎ ולרע ‎ רק‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

ובאים ‎ בדרגא ‎ ואיננו ‎ כ״א ‎ במאריך‎ 

בעדות ‎ החכם ‎ הנזכר ‎ שהביאו ‎ לדוגמא‎ 
בכלל ‎ המאריכין, ‎ עכ״ל ‎ רודה, ‎ ועיין‎ 
עוד ‎ מש״כ ‎ לקמן ‎ י״ח ‎ י״ח, ‎ וכן ‎ הוא‎ 
ע״פ ‎ המסורה ‎ שנמסר ‎ בשמות ‎ (כ״א ‎ ל״ה)‎ 
י״ג ‎ מקומות ‎ משרת ‎ הדרגא ‎ לתביר ‎ אף‎ 
שאין ‎ ביניהם ‎ רק ‎ מלך ‎ אחד, ‎ ואין ‎ זד.‎ 

ביניהם ‎ משמע ‎ שצ״ל ‎ במרכא ‎ ועיין‎ 

מש״כ ‎ שם ‎ :  ונמסר ‎ עוד ‎ עליו ‎ כאן‎ 
במס״ק ‎ ובמס״ג ‎ כל ‎ אורתא ‎ ויישלחו‎ 
במ״א, ‎ ר״ל ‎ בכל ‎ התורה ‎ כתיב ‎ וישלחו‎ 
השי״ן ‎ בפתח ‎ במ״א ‎ כתיב ‎ וישלחה‎ 
הידד ‎ בחירק ‎ והשי״ן ‎ בשוא ‎ וישלחו‎ 

האנשים ‎ (לקמן ‎ י״ט ‎ י׳) ‎ וכל ‎ נביאים‎ 
וכתובים ‎ דבר ‎ (ר״ל ‎ הידד ‎ בחירק) ‎ בר‎ 
מן ‎ ד׳ ‎ וישלחו ‎ את ‎ ארון ‎ (ש״א ‎ ה׳ ‎ י׳)‎ 
וישלהו ‎ את ‎ ירמיה ‎ (ירמיה ‎ ל״ח ‎ ו׳)‎ 
ויכרתו ‎ את ‎ ראשו ‎ (ש״א ‎ ל״א ‎ ט׳)‎ 
ויפשיטו ‎ את ‎ ראשו ‎ (דה״א ‎ י׳ ‎ ט׳) ‎ ; 
יג ‎ (ג) ‎ היה ‎ שם, ‎ הקדמא ‎ בה״א ‎ בספרים‎ 
כ״י ‎ וגם ‎ ברוב ‎ ספרי ‎ הדפוס, ‎ מ״ש ‎ . 
שם, ‎ השי״ן ‎ רפה ‎ :  (ד) ‎ עשה, ‎ הטעם‎ 
מלעיל ‎ משום ‎ נסוג ‎ אחור ‎ :  שם, ‎ השי״ן‎ 
י-פה ‎ :  (ו) ‎ רב, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ רב ‎ ורב ‎ ל״ו‎ 
קמצין, ‎ ונמסרו ‎ בד״ה ‎ ב׳ ‎ כ״ח ‎ ח/ ‎ וצריך‎ 
לסיים ‎ וכל ‎ אס״פ ‎ דכותיה, ‎ כמו ‎ שנמסר‎ 
בפ׳ ‎ חקת ‎ (כ״א ‎ ר) ‎ במס״ק ‎ :  (ח) ‎ אל ‎ נא ‎ תהי, ‎ התיו‎ 
רפויה• ‎ שמלת ‎ נא ‎ בקדמא ‎ על ‎ הנדן ‎ ואינו ‎ טעם ‎ מפסיק:‎ 
(ט) ‎ הפרד, ‎ הטעם ‎ מלעיל ‎ מפני ‎ הנסוג ‎ אחור ‎ ולכן‎ 
הרי״ש ‎ בסגול ‎ כידוע ‎ :  (יב) ‎ ישב, ‎ השי״ן ‎ בפתח, ‎ והוא‎ 
דד ‎ מן ‎ טו ‎ פתחין ‎ נמסר ‎ במס״ר ‎ ערך ‎ ישב, ‎ ובירמיה‎ 
מ״ט ‎ ותהלים ‎ כ״ט ‎ נמסרו ‎ ד.׳ ‎ קמצין, ‎ ור״ל ‎ שהשי״ן‎ 
בקמץ, ‎ ואין ‎ זה ‎ מהם, ‎ ומה ‎ שנמסר ‎ כאן ‎ במס״ק ‎ ה/‎ 
הוא ‎ טעות, ‎ ואפשר ‎ שצ״ל ‎ כ׳ ‎ ה׳ ‎ קמצים, ‎ רצוני ‎ מלת‎ 
ישב ‎ כ׳ ‎ המה ‎ וד.' ‎ מנהון ‎ בקמץ ‎ וכמו ‎ שנמסר ‎ במס״ר‎ : 
(יד) ‎ ודד, ‎ בגרשיים ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ ח׳ ‎ ר״פ ‎ בטעם ‎ גרשיים‎ 
וסי׳ ‎ נמסר ‎ במערכת ‎ ואלו ‎ הם ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ וה׳ ‎ ברך‎ 
(לקמן ‎ כ״ד ‎ ל״ח) ‎ ג׳ ‎ וה׳ ‎ נתן ‎ (שמות ‎ י״ב ‎ ל״0 ‎ ד׳ ‎ וה׳‎ 
האמירך ‎ (דברים ‎ כ״ו ‎ י״ח) ‎ ה׳ ‎ וה׳ ‎ הוא ‎ ההלך ‎ (שם‎ 
ל״א ‎ ח') ‎ ד  דה' ‎ אמד ‎ (מ״א ‎ י״ד ‎ ד.') ‎ ד  וד.׳־ ‎ חפץ ‎ (ישעיה‎ 
נ״ג ‎ י׳) ‎ ח׳ ‎ רה ‎ מציון ‎ (יואל ‎ ד׳ ‎ ט״ז): ‎ הפרד, ‎ גם ‎ זה‎ 
המתג ‎ מלעיל ‎ בפ״א, ‎ עיין ‎ לעיל ‎ פסוק ‎ ט׳: ‎ (טז) ‎ גם‎ 
זרעך, ‎ גם ‎ במרב ‎ א  ובלא ‎ מקף ‎ כ״ב ‎ א״ ‎ ת  וכן ‎ בכ״י‎ : 


בראשית ‎ יד ‎ קד‎ 

ויבא ‎ הפליט ‎ דגד ‎ לאבדם ‎ העברי‎ 
והוא ‎ עצן ‎ באלני ‎ מכורא ‎ האמרי‎ 


ענר ‎ והם‎ 


♦  יד‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 
(תיב ‎ בסדרם‎ :  יג. ‎ נאסזג‎ 
מ?ןיןבא ‎ .  וסוי ‎ לן!?ךם‎ 
??לאה‎ .  והיא ‎ עזרי ‎ ?מייקזרי■‎ 
ממרא ‎ אמוראה ‎ .  אחו ‎ הי‎ 
דא^זכול ‎ נאחוהי ‎ ך?נר‎ .  ואינון‎ 
קןמיד. ‎ דאברם‎ :  יד.‎ 

וי?מע ‎ א?רם ‎ .  זןךי ‎ א7ןת3י‎ 
אחיל‎ ,י. ‎ וןו־יז ‎ ;ת ‎ עולימוהי‎ 
(לידי ‎ ביתיה‎ .  וזלת ‎ מאה.‎ 
ותמנת ‎ ?סר ‎ .  ירדף ‎ ?דדן:‎ 
טו. ‎ ןאל?ליג ‎ עליהון ‎ ?ליל(א.‎ 
הוא ‎ ועבדוהי ‎ ומזנון ‎ . 
יךב8ינין ‎ ?ד ‎ חו?ה. ‎ ןןן1?!פוןא‎ 


ו/״א ‎ ייגא ‎ המליט‎ .  ידה ‎ סא ‎ :  ומיק ‎ - 
גררים ‎ לב ‎ :  וירדוף ‎ עד‎ .  סגהלרי* ‎ צרל‎ 
ניחצק‎ .  סנהדרין ‎ 0£  : 


ואחי‎ 

ברית־־־אברם‎ . 

אכרם ‎ כי ‎ לעבה ‎ אחיו ‎ ודק ‎ את:‎ 
חניכיו ‎ ילידי ‎ ביתו ‎ עמנה ‎ עער‎ 

י־ ‎ י  ץ  •  •  •• ‎ 1  ־1> ‎ ** ‎ ־1‎ 

ושלש ‎ מאות ‎ ודזייף ‎ עז‎ — דן ‎ • 
*  ויחלק ‎ עליהם ‎ 1  לילה ‎ הוא ‎ ועבדיו‎ 

-••ן ‎ ץ  •• ‎ |  :־ ‎ •• ‎ ץ.*5 ‎ ת: ‎ ז־ ‎ ( .  ־}:־־ ‎ ־1 ‎ ־1^‎ 

ויכם ‎ וירדפם ‎ עז‎ — חובה ‎ אשך‎ 

—  ״•א ‎ זד ‎ :  •/‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

(ע) ‎ ויכא ‎ הפליט‎ .  פפדר״א ‎ כשעה ‎ שהפיל ‎ הקב״ה ‎ לסמאל ‎ ממקומו ‎ אחז ‎ במפות ‎ מיכאל ‎ להפילו ‎ עמו ‎ ופלשו ‎ הקב״ה ‎ מידו‎ .  וכן‎ 
כיחזקאל ‎ בא ‎ אלי ‎ הפליט ‎ מירושלים ‎ לאמר ‎ הוכתה ‎ העיר ‎ : 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

מי ‎ גרס ‎ לו ‎ זאת ‎ ישיבתי ‎ בסדום‎ : (0 ‎ ויבא ‎ הפליט‎ . 

לפי ‎ פשועו ‎ זה ‎ עוג ‎ שפלש ‎ מן ‎ נ  המלחמה ‎ והוא ‎ שכתוב‎ 
ני ‎ רק ‎ עוג ‎ נשאר ‎ מיתר ‎ הרפאים ‎ וזהו ‎ גשאר ‎ שלא ‎ הרגוהו‎ 
אמרפל ‎ יסביריו ‎ כשהכו ‎ הרפאים ‎ בעשתרות ‎ קרניס ‎ תגסומא‎ . 

ומדרש ‎ ב״ר ‎ זה ‎ עוג ‎ שפלש ‎ מדור ‎ המבול ‎ וזהו ‎ מיתר ‎ הרפאים‎ 
שנאמר ‎ הנפילים ‎ ם  היו ‎ בארן ‎ וגו׳ ‎ ומתנוין ‎ שיהרג ‎ אברם‎ 
ע  יישא ‎ אש ‎ שרה‎ :  העברי‎ .  שבא ‎ מעבר ‎ הנהר ‎ (ב״ר)‎ : 

בעלי ‎ ברית ‎ אברם‎ .  שכרתו ‎ עמו ‎ ברית ‎ (ס״א ‎ דבר‎ 
אסר ‎ שהשיאו ‎ לו ‎ עצה ‎ על ‎ המילה ‎ נמו ‎ שמפורש ‎ במקום‎ 
אחר)‎ :  (יד) ‎ וירק‎ .  כתרגומו ‎ פ  וזריז ‎ וכן ‎ (ויקרא ‎ נו)‎ 

זהריקיתי ‎ אחריכם ‎ חרב ‎ אזדיין ‎ בחרבי ‎ עליכם ‎ וכן‎ (שמות‎ 
שי) ‎ אריק ‎ סרבי ‎ וכן ‎ (תהלים ‎ לה) ‎ והרק ‎ חנות ‎ וסגור‎ : 

חניכיו‎ .  חגנו ‎ נתיב ‎ (ס״א ‎ קרי) ‎ זה ‎ אליעזר ‎ שחנכו‎ 
למצות ‎ והיא ‎ לשון ‎ התהלת ‎ כניסת ‎ האדם ‎ או ‎ כלי ‎ לאומנית‎ 
שהיא ‎ עתיד ‎ לעמוד ‎ בה ‎ וכן ‎ (משלי ‎ כב) ‎ חנוך ‎ לנער‎ 
(במדבר ‎ ז) ‎ חנכת ‎ המזבח ‎ (תהליס ‎ ל) ‎ חנכת ‎ הבית ‎ ובלע״ז‎ 
קירין ‎ לו ‎ איגצניי״ר‎ (אונעערריכשען) ‎ יברש״י ‎ כ״י ‎ איששרייני״ר‎ 
(צום ‎ ערששען ‎ מאלע ‎ ברויכען)‎ :  שמנה ‎ עשר ‎ וגו׳ ‎ " 

(נדרים ‎ לב) ‎ רבותינו ‎ אמרי ‎ אליעזר ‎ לבדי ‎ היה ‎ צ  והוא‎ 
מנין ‎ גימ' ‎ של ‎ שמו‎ :  עד ‎ דן. ‎ שס ‎ תשש ‎ כתו ‎ שראה‎ 
ק  שעתידי! ‎ בניו ‎ להעמיד ‎ שס ‎ עגל ‎ (סנהדרין ‎ לו)‎ : 

(שו) ‎ ויחלק ‎ עליהם‎ .  לפי ‎ פשוטו ‎ סרס ‎ המקרא ‎ ויחלק‎ 
הוא ‎ ועבדיו ‎ עליהם ‎ לילה ‎ כדרך ‎ הרודפים ‎ שמתפלגיס ‎ אחר‎ 
הנרדפים ‎ ר  כשבירסין ‎ זה ‎ לכאן ‎ וזה ‎ לכאן‎ :  לילה‎ .  כלומר ‎ אחר ‎ שחשכה ‎ לא ‎ נמנע ‎ מלרדפם‎ .  ומ״א ‎ שנחלק ‎ הלילה‎ 
וכחציו ‎ הראשון ‎ נעשה ‎ לו ‎ נס ‎ וחציו ‎ השני ‎ נשמר ‎ ובא ‎ לו ‎ לחצות ‎ ש  לילה ‎ של ‎ מצרים‎ :  עד ‎ חובה. ‎ אין ‎ מקום ‎ ששמו‎ 

דעת ‎ זקניס ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


חמר ‎ והלא ‎ טשלין ‎ כל ‎ החמר ‎ מהן ‎ ונארות ‎ חמר ‎ משמע ‎ שתמיד‎ 
שיו ‎ מלאים ‎ טיט ‎ לכן ‎ אמר ‎ זמ״א ‎ כו׳‎ .  מהרש״ל ‎ :  נ  לא ‎ שפלט‎ 
מדור ‎ המבול ‎ דהא ‎ כתיכ ‎ וישאר ‎ אך ‎ נח ‎ ואשר ‎ אתו ‎ כתבה ‎ : 
ם  שנאמר ‎ הנפילים ‎ היו ‎ בארץ ‎ ר״ל ‎ דרפאיס ‎ היינו ‎ ענקים ‎ ונפילים‎ 
הס ‎ ג״כ ‎ ענקים ‎ שהיו ‎ כדור ‎ המכול ‎ והוא ‎ נשאר ‎ מאותן ‎ ענקים‎ 
שבדור ‎ המבול ‎ וסי׳ ‎ וישאר ‎ אך ‎ נח ‎ שהיה ‎ גונח ‎ כדפי׳ ‎ רש״י ‎ ואשר‎ 
אתו ‎ פי׳ ‎ מטורח ‎ הבהמות ‎ אשר ‎ אתו ‎ בתיבה ‎ :  ע  רוצה ‎ לפרש ‎ לפי‎ 
המדרש ‎ מה ‎ טעם ‎ היה ‎ לעוג ‎ שבא ‎ לאברם ‎ ואמר ‎ לו ‎ שנשבה ‎ לוט‎ 
בשלמא ‎ לפי ‎ פי׳ ‎ ראשון ‎ שפלט ‎ מהמלחמה ‎ בא ‎ והגיד ‎ לאברס ‎ בשביל‎ 
שיעשה ‎ נקמה ‎ באמרפל ‎ וחביריו ‎ שהרגו ‎ אבותיו ‎ אלא ‎ לפי ‎ המדרש‎ 
למה ‎ אמר ‎ לו ‎ אלא ‎ צ״ל ‎ מתכוין ‎ כו׳‎ :  פ  והא ‎ דפי׳ ‎ רש״י ‎ בפרשת‎ 
בשלח ‎ ואין ‎ לדחוק ‎ ולפרש ‎ אריק ‎ חרבי ‎ מלשון ‎ וירק ‎ את ‎ חניכיו‎ 
אזדיין ‎ בחרבי‎ .  נראה ‎ כוונת ‎ רש״י ‎ דהכא ‎ א״א ‎ לפרש ‎ אלא ‎ ל׳ ‎ זיין‎ 
מדכתיב ‎ את ‎ חניכיו ‎ רצונו ‎ נמי ‎ לדחוק ‎ ולפרש ‎ כל ‎ אריק ‎ בל׳ ‎ זיין ‎ כדי‎ 
שלא ‎ תקשה ‎ בתחלת ‎ המחשבה ‎ על ‎ פירושו ‎ מאותן ‎ המקראות ‎ אבל‎ 
באמת ‎ פשוטו ‎ בכל ‎ מקום ‎ הוא ‎ לשון ‎ הרקה ‎ לבד ‎ מהכא ‎ וזהו ‎ דנקט‎ 
רש״י ‎ בפרשת ‎ בשלח ‎ ואין ‎ לדחוק ‎ ולפרש ‎ כו׳ ‎ ודוק ‎ .  ועיין ‎ בהרא״ם‎ 
פי׳ ‎ אחר‎ :  צ  מהר״ן ‎ והא ‎ אין ‎ מקרא ‎ יוצא ‎ מידי ‎ פשוטו ‎ שנאמר‎ 
שמונה ‎ עשר ‎ וגו׳ ‎ וחי׳ ‎ בשם ‎ רבינו ‎ בחיי ‎ כי ‎ כל ‎ מספר ‎ הזה ‎ היו‎ 
בני ‎ ביתו ‎ ולאחר ‎ שנזדרז ‎ למלחמה ‎ מיעטן ‎ וריקנן ‎ וצוה ‎ שיחזרו‎ 
כל ‎ החוטאים ‎ כדין ‎ תורה ‎ דכתיב ‎ מי ‎ האיש ‎ הירא ‎ וגו׳ ‎ ונשאר‎ 
הוא ‎ ואליעזר ‎ לבדו. ‎ (ג״א) ‎ ודאי ‎ כל ‎ השי״ח ‎ הלכו ‎ עמו ‎ כדי‎ 
להבהיל ‎ המלכים ‎ שלא ‎ יתחזקו ‎ כנגדו ‎ ואע״ג ‎ דהוא ‎ לבדו ‎ היה ‎ ג׳׳כ‎ 
מנצח ‎ אותם ‎ כי ‎ אין ‎ מעצור ‎ לה׳ ‎ מ״מ ‎ לקחם ‎ כדי ‎ להסתיר ‎ הנס‎ 
שיהא ‎ לו ‎ התחזקות ‎ מן ‎ הטבע ‎ כענין ‎ שים ‎ לך ‎ אורב ‎ וגו׳ ‎ ולכך‎ 
לקח ‎ כמנין ‎ אליעזר ‎ לרמז ‎ שהכל ‎ היה ‎ בשביל ‎ אליעזר‎ :  ק  (קצ״מ)‎ 
דאל״כ ‎ וירדוף ‎ עד ‎ דן ‎ ל״ל ‎ הרי ‎ כתיב ‎ וירדפם ‎ עד ‎ חובה ‎ : 
ר  (קצ״מ) ‎ אבל ‎ בלתי ‎ הרוס ‎ יהיה ‎ החנזק ‎ ללילה ‎ ושוב ‎ אין ‎ טעם‎ 
להוא ‎ ועבדיו ‎ הבא ‎ אחריו‎ :  ש  והוא ‎ ועבדיו ‎ קאי ‎ אדלמטה ‎ הוא‎ 


(יג) ‎ ויבא ‎ הפליט‎ .  זה ‎ מיכאל ‎ ולמה ‎ נקרא ‎ שמו ‎ פליט ‎ שכשהפיל‎ 
הקב״ה ‎ סמא״ל ‎ וכת ‎ שלו ‎ אחז ‎ בכנפו ‎ להפילו ‎ עמו ‎ ופלטו‎ 
הקב״ה ‎ מידו ‎ ועליו ‎ אמר ‎ יחזקאל ‎ בא ‎ אלי ‎ הפליט ‎ מירושלים ‎ : 
(יד) ‎ וירק ‎ את ‎ חניכיו ‎ וגו׳‎ .  שאמר ‎ להם ‎ אברהם ‎ למלחמה ‎ אנו‎ 
יוצאין ‎ מי ‎ האיש ‎ הירא ‎ מעבירות ‎ שבידו ‎ ילך ‎ וישוב ‎ לביתו‎ 
כיון ‎ ששמעו ‎ כך ‎ הלכו ‎ וחזרו ‎ להן ‎ ולא ‎ נשאר ‎ עם ‎ אברהם‎ 
כי ‎ אם ‎ אליעזר ‎ עבדו ‎ אמר ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ לאברהם ‎ הניחו ‎ אותך‎ 


כולן ‎ חייך ‎ אני ‎ נותן ‎ כח ‎ לאליעזר ‎ כנגד ‎ כולן ‎ ומנין ‎ אותיות‎ 
של ‎ אליעזר ‎ יעלו ‎ ל-מנין ‎ י״ח ‎ ושלש ‎ מאות ‎ וכן ‎ מסיק ‎ בפ״ד־‎ 
דנדרים ‎ ועוד ‎ מפיק ‎ וירק ‎ את ‎ חניכיו ‎ רב ‎ אמר ‎ שהוריקן‎ 
בתורה ‎ ושמואל ‎ אמר ‎ שהוריקן ‎ בזהב ‎ פי' ‎ כדי ‎ שלא ‎ יהא ‎ לבס־‎ 
נוטה ‎ אלא ‎ להצלות ‎ נפשות ‎ : 

(טו) ‎ ויכם ‎ וירדפם‎ .  תנחומא ‎ וכי ‎ יש ‎ אדם ‎ רודף ‎ אחר ‎ הרוני׳־‎ 
אלא ‎ אברהם ‎ רודף ‎ והקנ״ת ‎ הורג ‎ ; 

ומלכי‎ 


<  מרפא ‎ ?5שון‎ 

?  א׳ ‎ סי׳ ‎ כ״ג ‎ ולשון ‎ משפט ‎ בכאן ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ נקמה ‎ ופורענות ‎ כמו ‎ אעשה ‎ שפטים ‎ ולזה ‎ יהיה;‎ 
פי׳ ‎ עין ‎ משפט ‎ מקום ‎ שיוצא ‎ משם ‎ הפורענות ‎ וכן ‎ פילוג ‎ דינא ‎ שמשם ‎ מתחלקת ‎ הפורענות.‎ 

וכמו ‎ שראיתי ‎ לגוים ‎ אנשי ‎ המזרח ‎ שיש ‎ להם ‎ עמק ‎ מוכן ‎ בתוך ‎ ארצם ‎ שאל ‎ שם ‎ יתקבצו‎ 
כל ‎ השבט ‎ ההוא ‎ כשיש ‎ להם ‎ קטטה ‎ עם ‎ גוי ‎ אחר ‎ ושם ‎ מתיעצים ‎ ומסכימים ‎ לדעת ‎ אחת‎ 
ומשם ‎ הולכים ‎ להלחם ‎ לד׳ ‎ רוחות ‎ העולם ‎ אל ‎ אשר ‎ יהיה ‎ שמה ‎ רוח ‎ של ‎ מלחמה ‎ וכמו‎ 
זה ‎ המקום ‎ יאות ‎ לו ‎ להקרא ‎ עין ‎ משפט ‎ או ‎ עמק ‎ המחלקות ‎ ודו״ק‎ :  יג. ‎ ויבא ‎ הפליט.‎ 
משיזבא ‎ איתא ‎ בילקוט ‎ רמז ‎ ס״ח ‎ דהוא ‎ מיכאל. ‎ ולכאורה ‎ נר׳ ‎ דהיינו ‎ דמתרגם ‎ משיזבא‎ 
בל׳ ‎ פועל ‎ לרמז ‎ דהוא ‎ מיכאל ‎ שמלמד ‎ זכות ‎ על ‎ ישראל ‎ תמיד ‎ ומבקש ‎ להצילם. ‎ ואמנם;‎ 

לא ‎ מצינו ‎ ארמיות ‎ השנים ‎ בל׳ ‎ ארמי ‎ דגושים. ‎ ובכ״מ ‎ הוא ‎ נוהג ‎ בהם ‎ כאותיות ‎ הגרון‎ 
כשתבוא ‎ עי״ן ‎ הפעל ‎ מאותיות ‎ זטשר״ץ ‎ כמו ‎ בפועל ‎ זה ‎ וכמו ‎ בפועל ‎ שיצי ‎ ופעל ‎ בזא‎ 
אם ‎ יהיו ‎ מהבנין ‎ הכבד ‎ אינן ‎ מקבלות ‎ דגש ‎ ותבא ‎ במקום ‎ הדגש ‎ תנועה ‎ גדולה ‎ ולכן ‎ תדג׳‎ 

פליט. ‎ משיזבא ‎ הוא ‎ במקום ‎ משוזבא ‎ בדגש ‎ הזי" ‎ ן  והשי״ן ‎ שורק ‎ קבוץ ‎ או ‎ משזבא ‎ על‎ 
משקל ‎ משקען. ‎ מרמצן‎ :  והם ‎ בעלי ‎ ברית ‎ אברם. ‎ אנש ‎ קימיה. ‎ ה״ג ‎ והוא ‎ ל׳ ‎ רבים ‎ כמו‎ 
אנשי ‎ ודכות׳ ‎ בהפטרה ‎ תבקשם ‎ ולא ‎ תמצאם ‎ אנשי ‎ מצותך. ‎ ת״י ‎ לאנש ‎ מצותך ‎ ובמ״א‎ 
אנש ‎ ל׳ ‎ יחיד ‎ ואין ‎ הפרש ‎ ניכר ‎ בקראיתה ‎ אצלינו ‎ בין ‎ ל׳ ‎ יחיד ‎ ללשון ‎ רבים. ‎ וצ״ל ‎ הטעם.‎ 

אמנם ‎ אצל ‎ היודע ‎ ל׳ ‎ הערבי ‎ נקל ‎ לדעת ‎ כי ‎ אנש ‎ היא ‎ ל׳ ‎ יחיד ‎ הוא ‎ במקום ‎ איגש ‎ וקמץ‎ 
הנו״ו ‎ חטוף ‎ במקום ‎ פתח ‎ כמו ‎ בערבית ‎ אנס ‎ או ‎ אנסאן ‎ ואגש ‎ שהיא ‎ ל׳ ‎ רבים ‎ <ןמץ ‎ ה-גוך‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

לדמ?ןק: ‎ טז. ‎ נאתיב. ‎ ;ת ‎ פל‎ 
ק;עא ‎ .  ואף ‎ ית ‎ לוט ‎ אחיו!,‎ 
וקרניה ‎ אסיב‎ .  ןאף‎ :ת ‎ ?ש;א‎ 
ו;ת ‎ ג^א: ‎ יז. ‎ ו^פק ‎ 8?כא‎ 
ךםד1ם ‎ לל)ךמי0יה ‎ .  פ  סר‎ 
ךוזב.מ?ממסי‎ !0?ךך?ז3מר.‎ 
ן?ת ‎ מלפ;א ‎ ך?פ!יה. ‎ למישר‎ 
מפונא‎ .  היא ‎ וית ‎ לי?וא‎ 
ך9?כא: ‎ יח. ‎ 83ל?י ‎ $לק‎ 
8??א ‎ דייושלם. ‎ א§יק ‎ ?סים‎ 
נןןמר. ‎ והוא ‎ מש@יש ‎ לןךם‎ 
אל ‎ ??אה‎ :  יט. ‎ ן?ךביה‎ 
נא8ר ‎ .  ?ויך ‎ א?ךם ‎ לאל‎ 
??אה ‎ •  ועמיה ‎ שמ:א‎ 

ןאך?א: ‎ כ•‎ י?דך ‎ אל ‎ ??אה.‎ 
דמ8ר ‎ ?{אן ‎ ?יןך‎ .  ןי3ב ‎ ליה‎ 


ן^״א ‎ והיא ‎ גיז ‎ .  נדרים ‎ לג‎ :  1ערכהו‎ . 
נורים ‎ שם ‎ אמת ‎ יג‎ :  וגרון ‎ אל ‎ . 

נדרים ‎ שם‎ ; 


בראשית ‎ יד ‎ לןד‎ 

כד&מאל ‎ לדמעוק ‎ :  <״ ‎ דיטב ‎ את ‎ בל־‎ 
הרכש ‎ וג6 ‎ את־־לוט" ‎ אחיו‎ "ורכעו*‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


פז¬‎ 


ז¬ו ‎ : . .״*‎ 


השיב ‎ וגם ‎ את־הנשים ‎ ואת־העם‎ : 
יי ‎ ויצא ‎ מלודםדם ‎ לקראתו ‎ אחרי‎ 

—/••יי ‎ ••ן ‎ ••• ‎ 1  י  :  •  : (ז־ ‎ .  ־{ ‎ :-••יי‎ 

עובו ‎ מרבות ‎ את־בךרלעמר ‎ ואת־‎ 
המלכים ‎ איטר‎ 'אתו ‎ אל־עמה ‎ ייטור.‎ 

י- ‎ *  7" ‎ •י- ‎ •• ‎ 1  יןך ‎ •  • 

הוא ‎ עמק ‎ המלה: ‎ ״  ומלכי‎ —צדק‎ 

^  ••ע ‎ ״•••יו ‎ ־  •••1 ‎ ע  1  ־  :  •  ••• ‎ ״•• ‎ | 

מלוד ‎ יטלם ‎ תציא ‎ לחם ‎ ויין ‎ ותא‎ 
כהן ‎ לאל ‎ עליון‎ :  יט ‎ ויברכהו ‎ ויאמר‎ 
בחך ‎ אכרם ‎ לאל ‎ עליון ‎ קנה ‎ שמים‎ 
וארץ: ‎ =  וברוך ‎ אל ‎ על^ון ‎ אש־ר־מגן‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

והגליתי ‎ אתכם ‎ מהלאה ‎ ברוך ‎ ה׳ ‎ אלהי ‎ אדני ‎ אברהם ‎ .  ואקוד ‎ ואשתחוה ‎ לה׳ ‎ ואברך‎ . 

ויאמר ‎ יתרו ‎ ברוך ‎ ה׳‎ .  ואכלת ‎ ושבעת ‎ וברכת ‎ את ‎ ה׳‎ .  ולגד ‎ אמר‎ 
ברוך ‎ .  ובהם ‎ ק׳ ‎ תיבות ‎ כנגד ‎ ק׳ ‎ ברכות ‎ שבכל ‎ יום ‎ וז׳ ‎ פסוקיה‎ 
כנגד ‎ ז׳ ‎ ברכות ‎ שבשבת ‎ ויו״ט ‎ .  ובחמשה ‎ מהם ‎ השס ‎ אצל ‎ ברוך‎ 
כנגד ‎ ה׳ ‎ חומשי ‎ תורה ‎ שצריך ‎ לברך ‎ עליהם ‎ תחלה ‎ ואס ‎ תצרף‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ , 

ועבדיו ‎ ויכם ‎ וירדפם ‎ ובו׳‎ :  ת  ר״ל ‎ למלך ‎ שלם ‎ ר״ת ‎ למפרע ‎ שס ‎ : 

א  לכתיב ‎ אחרי ‎ הכותו ‎ את ‎ כדרלעומר ‎ וכדרלעומר ‎ היה ‎ מלך‎ 
עילם ‎ ועילם ‎ הוא ‎ מבני ‎ שם ‎ ומסתמא ‎ גם ‎ עמו ‎ מבני ‎ שם ‎ היו‎ .  והא‎ 
דפירש״י ‎ כך ‎ עושין ‎ ליגיעי ‎ מלחמה ‎ פי׳ ‎ שאם ‎ תאמר ‎ כדי ‎ להאכילו‎ 
כדרך ‎ האורחים ‎ א״כ ‎ למה ‎ לא ‎ הוציא ‎ להם ‎ בקר ‎ וצאן ‎ לשחוט ‎ להם‎ 
לאכילה‎ .  והרא״ס ‎ פי׳ ‎ לא״כ ‎ למה ‎ הזכיר ‎ שהוציא ‎ לחם ‎ ויין ‎ דהא‎ 
כן ‎ לרך ‎ הקרא ‎ בכל ‎ מקום ‎ שלא ‎ להזכיר ‎ אלא ‎ לחם ‎ לבד ‎ כמו ‎ ואקחה‎ 


(טז) ‎ לדמשק ‎ .  שנים ‎ במס׳ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ _  _ 

לדמשק‎ .  בשביל ‎ חטא ‎ שעשו ‎ בדמשק ‎ גלו ‎ וזהו ‎ חובה ‎ אשר ‎ משמאל‎ 
לדמשק ‎ :  (יח) ‎ מלך ‎ שלם ‎ .  ר״ת ‎ שם ‎ לומר ‎ לך ‎ שזה ‎ שם ‎ בן ‎ נח ‎ : 
(יט) ‎ בחך ‎ אברס ‎ לאל ‎ אליון‎ .  ז׳ ‎ פסוקים ‎ בתורה ‎ שכתוב ‎ בהם‎ 
ברכה ‎ להקב״ה ‎ ברוך ‎ ה׳ ‎ אלהי ‎ שם ‎ .  וברוך ‎ אל ‎ עליון‎ .  ויאמר‎ 

רש׳״י‎ 

חובה ‎ ודן ‎ קורא ‎ חובה ‎ על ‎ שס ‎ ע״א ‎ שעתידה ‎ להיות ‎ שס ‎ : 
(י!) ‎ עמל! ‎ שוה‎ .  כך ‎ שמו ‎ ותרגומו ‎ למישור ‎ מפנא ‎ פנוי‎ 
מאילנות ‎ ומכל ‎ מכשול: ‎ עמק ‎ המלך. ‎ בית ‎ ריפא ‎ דמלכא‎ 
בית ‎ ריס ‎ א' ‎ שהוא ‎ שלשים ‎ קניס ‎ שהיה ‎ מיוחד ‎ למלך‎ 
לצחק ‎ שס‎ .  ומ״א ‎ עמק ‎ שהושוו ‎ שס ‎ כ3 ‎ האומות ‎ והמליכו‎ 
את ‎ אברהם ‎ עליהם ‎ לנשיא ‎ אלהיס ‎ ולקצין‎ (יח) ‎ ומלבי‎ 
צדק‎ .  מ״א ‎ הוא ‎ ת  שם ‎ בן ‎ נח ‎ (נדרים ‎ לב)‎ :  לחם ‎ ויין‎ .  כך ‎ עושים ‎ ליגיעי ‎ מלחמה ‎ והראה ‎ לו ‎ שאין ‎ בלבו‎ 
עניו ‎ על ‎ א  שהרג ‎ את ‎ בניו‎ .  ומ״א ‎ רמז ‎ לו ‎ על ‎ המנחות ‎ ועל ‎ הנסכים ‎ שיקריבו ‎ שס ‎ בניו‎ :  (יש) ‎ קונה ‎ שמים‎ 
וארץ ‎ *  כמו ‎ (תהליס ‎ קמו) ‎ עושה ‎ שמיס ‎ וארן ‎ ע״י ‎ עשייתן ‎ קנאן ‎ להיות ‎ שלו‎ :  (כ) ‎ אשד ‎ מנן‎ .  אשר ‎ הסגיר•‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ עניני ‎ מלחמת ‎ אכרם ‎ עם ‎ המלכים‎ 

(יח) ‎ ומלכי ‎ צדק‎ .  שכן ‎ דרך ‎ להוציא ‎ לבאי ‎ מלחמה ‎ שהם ‎ (יח) ‎ ומלכי ‎ צדק ‎ מלך ‎ שלם ‎ וגו׳ ‎ (יט) ‎ ויברכהו ‎ ויאמר ‎ ברוך‎ 
עייפים ‎ ורעבים ‎ וצמאים‎ .  ד״א ‎ לחם ‎ ויין ‎ רמז ‎ למנחות ‎ אכרם ‎ לאל ‎ עליון ‎ וגו׳‎ (כ) ‎ וברוך ‎ אל ‎ עליון ‎ ונו׳ ‎ .  רבותינו‎ 

.  ז״ל ‎ במדרשם ‎ אמרו ‎ שהוכיח ‎ אברהם ‎ למלכי ‎ צדק ‎ ואמר ‎ לו ‎ כלום‎ 

מקדימין ‎ ברכת ‎ עבד ‎ לברכת ‎ רבו‎ .  גם ‎ אמרו ‎ כי ‎ לזה ‎ נענש ‎ מלבי ‎ צדק ‎ שהוא ‎ שם ‎ שניעלה ‎ הכהונה ‎ ממנו ‎ וניתנה ‎ לאברהם‎ .  ולכן‎ 
כתיב ‎ והוא ‎ כהן ‎ לאל ‎ עליון‎ .  הוא ‎ כהן ‎ ואין ‎ זרעו ‎ כהן‎ .  והנה ‎ לכאורה ‎ יש ‎ לדעת ‎ כי ‎ איך ‎ שגג ‎ בזה ‎ מלכי ‎ צדק ‎ להקדים ‎ ברכת‎ 
עבי ‎ צרי{נו ‎ י'שעה ‎ בדבי ‎ ,קשךכל ‎ ,כר ‎ שאהי' ‎ תינןיוות ‎ של ‎ בית ‎ יב1 ‎ לא ‎ ישעו ‎ בו‎ •  ונוכל ‎ להמליז ‎ טוב ‎ בעד ‎ מלכי ‎ צדק. ‎ דהנה‎ 
כונת ‎ מלכי ‎ צדק ‎ בדברים ‎ אלו ‎ שאמר ‎ לא ‎ היתה ‎ בשביל ‎ ברכה ‎ כי ‎ אם ‎ ספור ‎ דברים ‎ להוכיח ‎ צדקתו ‎ של ‎ אברהם ‎ ולומר ‎ שהוא ‎ ראוי‎ 
לברכה ‎ יותר ‎ מזולתו ‎ •  והבונה ‎ הוא ‎ לומר ‎ שיש ‎ הפרש ‎ בין ‎ הברכה ‎ הבאה ‎ לאברהם ‎ לבין ‎ הברכה ‎ הבאה ‎ לזולתו. ‎ שאס ‎ הקב״ה ‎ ישלח‎ 
ברכה ‎ לאברהם ‎ אז ‎ מזה ‎ יצא ‎ פעולה ‎ טובה ‎ שאברהם ‎ יברך ‎ להקב״ה ‎ ויודה ‎ לו ‎ על ‎ כל ‎ הנוובה ‎ והברכה ‎ שנתן ‎ לו‎ .  גס ‎ העולם ‎ אחד‎ 
הרואה ‎ ואחד ‎ השומע ‎ יברך ‎ ויודה ‎ להקב״ה‎ .  כי ‎ הכל ‎ יודעים ‎ שהברכה ‎ באה ‎ לו ‎ מהקב״ה ‎ ולא ‎ יתלו ‎ השובה ‎ בעוצם ‎ ידו ‎ ונחו‎ 
וגבורתו ‎ מאחר ‎ שהוא ‎ עצמו ‎ מודה ‎ ומשבח‎ .  אבל ‎ אם ‎ הקב״ה ‎ ישלח ‎ ברכה ‎ לזולת ‎ אברהם ‎ אין ‎ יוצא ‎ מכת ‎ זה ‎ שיברך ‎ אותו ‎ האדם‎ 
נהקב ‎ ה  .  כי ‎ אותו ‎ האדם ‎ ודאי ‎ יהי׳ ‎ כפוי ‎ טובה ‎ ולא ‎ יודה ‎ שהקב״ה ‎ שלח ‎ לו ‎ הברכה ‎ אלא ‎ או ‎ תולה ‎ הטובה ‎ בעוצם ‎ כחו ‎ ובינתו‎ 
חו ‎ נך ‎ ו  ודה ‎ בזה ‎ לעג ‎ שלו. ‎ יען ‎ כי ‎ אותו ‎ הדור ‎ דוקא ‎ אברהם ‎ הוא ‎ שהכיר ‎ את ‎ בוראו ‎ ומודה ‎ בו ‎ אבל ‎ כל ‎ יתר ‎ בני ‎ אדם ‎ היו‎ 
עי ‎ י  4וכיסי ‎ ם  בטובת ‎ הש״י‎ .  1א״כ ‎ מן ‎ הראוי ‎ שדוקא ‎ אברהם ‎ יהי׳ ‎ מבורך ‎ באותו ‎ הדור ‎ וכל ‎ הברכות ‎ יהיו ‎ אליו ‎ ומן‎ 
הת ‎ מ  כ  ת  ז  ו  כ  י  ש  א  ר  הגויס‎ .  וזה ‎ הי׳ ‎ בונת ‎ מלכי ‎ צדק‎ .  ויאמר ‎ הנה ‎ מן ‎ הראוי ‎ הוא ‎ שיהיה ‎ ברוך ‎ אכרם ‎ דוקא ‎ לאל ‎ עליון ‎ ולא‎ 
תברך‎ י  שום ‎ אדם ‎ זולתו ‎ מן ‎ האומות‎ .  יק ‎ שעי״ז ‎ שיתברך ‎ אברהם ‎ הנה ‎ ממילא ‎ ברוך ‎ אל ‎ עליון ‎ וגו׳‎ .  שמזה ‎ יצא ‎ פעולה ‎ טובה ‎ שיתב׳‎ 

חנ‎ ון‎ .  אבל ‎ אס ‎ יתר ‎ הגוים ‎ יתברכו ‎ יהיו ‎ כפוי ‎ טובה ‎ ולא ‎ יברכו ‎ ה׳. ‎ וא״כ ‎ השתא ‎ לא ‎ היתה ‎ כונת ‎ מלכי ‎ צדק ‎ בדברים ‎ אלו‎ 

בשב ‎ נ  ברכה ‎ שיצמיד ‎ ליזהר ‎ שלא ‎ להקדים ‎ ברכת ‎ עבד ‎ לברכת ‎ קונו. ‎ אלא ‎ דברים ‎ אלה ‎ הם ‎ כדי ‎ להפליג ‎ ההפרש ‎ שיש ‎ בין ‎ ברכת‎ 
אברהם ‎ לזולתו ‎ כלי ‎ לעורר ‎ מליצי ‎ יושר ‎ וזכות ‎ על ‎ אברהם ‎ אביט ‎ ע״ה ‎ שהוא ‎ דוקא ‎ ראוי ‎ לברכה‎ .  ואמנם ‎ הגם ‎ שכונתו ‎ היתה ‎ לכך‎ 
^  1  נענש ‎ זנטנה ‎ הכהונה ‎ ממט ‎ .  יק ‎ כי ‎ דברים- ‎ אלו ‎ שאמר ‎ הם ‎ מורים ‎ שאמרם ‎ בשביל ‎ ברכה ‎ ונראה ‎ שהוא ‎ מקדים ‎ ברכת ‎ עבד‎ 
לרבו ‎ והיה ‎ ט  ניזהר ‎ ולברר ‎ דבריו ‎ שידעו ‎ הכל ‎ כוגת ‎ דבריו ‎ ולא ‎ יפול ‎ בהם ‎ שום ‎ טעות ‎ : 

וייאמר ‎ ( 

מרפא ‎ לישון‎ 

רחב ‎ כינוי ‎ לרבים ‎ כמו ‎ בל״ע ‎ אנאס ‎ וכן ‎ העגין ‎ בכינוי ‎ עבדך. ‎ מברכך. ‎ ־וכיוצא ‎ שבל׳ ‎ יחיד‎ 
כינוי ‎ הקמץ ‎ במקום ‎ פתח ‎ תנועה ‎ קטנה ‎ ובל״ר ‎ כינוי ‎ הקמץ ‎ כראוי ‎ בתנועה ‎ גדולה ‎ לסי׳‎ 
הרבים. ‎ כמו ‎ שהוא ‎ בל׳ ‎ ערבי ‎ ליחיד. ‎ עבדך. ‎ מבארכך. ‎ ולרבים ‎ עבדאך. ‎ מבארכאר. ‎ והיה‎ 
כן ‎ מפני ‎ שאין ‎ הקמ״ץ ‎ עיקר ‎ בל׳ ‎ ארמי ‎ ושמעתי ‎ שהסימן ‎ הוא ‎ כי ‎ ח״ק ‎ לישראל ‎ הוא‎ 

שאץ ‎ ב׳ ‎ תנועות ‎ אלו ‎ חול״ם ‎ וקמ״ץ ‎ מיוסדים ‎ אלא ‎ בלה״ק ‎ ולפי ‎ שנשתמשו ‎ ישראל ‎ בל׳‎ 

ארמי ‎ בתרג׳ ‎ וזולתו ‎ נהגו ‎ לקרותו ‎ בתאר ‎ לה״ק ‎ בתנועות ‎ קמ״ץ ‎ וחו״לם ‎ כפי ‎ הנאות‎ 
לקריאה ‎ :  יד. ‎ כי ‎ נשבה ‎ אחיו׳ ‎ אחוהי. ‎ ל״ג ‎ בר ‎ אחוהי ‎ ובדרש ‎ שהיה ‎ קלסתר ‎ פניו ‎ דומה‎ 
לו‎ :  טו. ‎ ויחלק ‎ עליהם ‎ לילה. ‎ בליליא. ‎ ה״ג ‎ וכן ‎ כל ‎ דכוויזיה ‎ כמו ‎ ויקם ‎ פרעה ‎ לילה‎ 
ולילה ‎ בעמוד ‎ אש. ‎ וכמו ‎ ערב ‎ וידעתם ‎ ובקר ‎ וראיתם. ‎ דמתרג׳ ‎ ברמשא ‎ ובצפרא. ‎ ויש‎ 
גורסין ‎ ואתפליג ‎ עלימון ‎ ליליא ‎ אולי ‎ הגיהו ‎ כן ‎ מטעם ‎ המדרש ‎ שנחלק ‎ הלילה ‎ מאליו.‎ 
א׳׳נ ‎ מטעם ‎ המדרש ‎ דנפלזא ‎ ובר ‎ נפחא ‎ בם׳ ‎ חלק ‎ שהוא ‎ מלאך ‎ ששמו ‎ לילה ‎ אבל ‎ לפי ‎ פשטן‎ 
של ‎ כתובים ‎ צ״ל ‎ בליליא‎ :  יז. ‎ הוא ‎ עמק ‎ המלך. ‎ הוא ‎ בית ‎ ריסא ‎ דמלכא. ‎ עמ״ש ‎ רש״י‎ 
ו״ל ‎ ובירמיה ‎ ל״א ‎ ת״י ‎ עד ‎ פנת ‎ שער ‎ הסוסים. ‎ בית ‎ ריסא ‎ דמלכא ‎ והוא ‎ הנקרא ‎ קמפון‎ 


דמשק ‎ :  םז)פרד ‎ גמיע ‎ אלסרח. ‎ ולוט‎ 
קריבה ‎ וסרחה ‎ רדהמא. ‎ ואלנסא‎ 
איצ׳א ‎ וסאיר ‎ אלקום* ‎ יך> ‎ פכ׳רג.‎ 

מלך ‎ סדום ‎ תלקאה. ‎ בעד ‎ רגועה ‎ מן‎ 
חרב ‎ כדרלעמר. ‎ ואלמלוך ‎ אלד׳ין‎ 
מעה. ‎ אלי׳ ‎ עמק ‎ שוה. ‎ הו ‎ מלעב.‎ 

אלמלך* ‎ יה) ‎ ומלכי ‎ צדק ‎ מלך ‎ דאר‎ 
אלסלאם. ‎ אכ׳רג ‎ טעאמא ‎ ושראבא.‎ 

והו ‎ אמאס ‎ לאלטאיק ‎ אלעאלי: ‎ ייט>‎ 

פבארך ‎ עליה ‎ וקאל. ‎ יכון ‎ אברם‎ 
מבארכא ‎ לאלטאיק ‎ אלעאלי. ‎ מאלך‎ 
אלסמאואת ‎ ואלארץ׳: ‎ כ) ‎ והבארך‎ 
אלטאיק ‎ אלעאלי. ‎ אלד׳י ‎ אסלם;‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

באניאס ‎ (בלד ‎ במצר). ‎ (יז) ‎ עמק ‎ המלד,־‎ 

מלעב ‎ אלמלך, ‎ מקום ‎ צחוק ‎ וחתול‎ 
ערש״י ‎ ז״ל. ‎ (כ) ‎ אשר ‎ מגן, ‎ אלמסלם,,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

השם ‎ כמשמעו‎ :  (יח) ‎ ומלכי ‎ צדק. ‎ נק׳‎ 

כן ‎ בעבור ‎ שהוא ‎ מלך ‎ על ‎ מקום ‎ צדק‎ 
וי״א ‎ כי ‎ הוא ‎ שם. ‎ ושלם ‎ היא ‎ ירושלם:‎ 

והעד ‎ ויהי ‎ בשלם ‎ סכו‎ :  והוא ‎ כהן.‎ 

כדברי ‎ המתרגם ‎ ארמית. ‎ וכן ‎ כל ‎ כהן.‎ 

והעד ‎ וכהנו ‎ לי ‎ ופי׳ ‎ על ‎ דברתי ‎ מלכי‎ 
צדק ‎ בספר ‎ תהלות. ‎ כי ‎ כהוגן ‎ דבר ‎ ויפה‎ 
עשה ‎ שבירך ‎ אבדם ‎ בתחלה ‎ בעבורי‎ 
שהתנדב ‎ להושיע ‎ אשר ‎ נשבו ‎ ואחר ‎ כך‎ 
אמר ‎ וברוך ‎ השם ‎ שעזרו ‎ ונתן ‎ צריו ‎ בידו ‎ 4 
<כ) ‎ מגן. ‎ כמו ‎ נתן. ‎ וכן ‎ עטרת ‎ תפארת‎ 
תמגנך ‎ וד״מ״ם ‎ שורש. ‎ ואברם ‎ הוציא‎ 
המעשר ‎ לכבוד ‎ השם ‎ ולא ‎ מצא ‎ אדם ‎ ראוי־‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(יח) ‎ ויבא ‎ וישב, ‎ שביהם ‎ בתביר ‎ לא‎ 
בדרגא, ‎ כ״כ ‎ א״ת ‎ וכן ‎ בכ״י, ‎ עיין ‎ לעיל‎ 
י״ב ‎ כ׳, ‎ וכן ‎ במסר ‎ עליו ‎ ויבא ‎ בתביר‎ 
דלא ‎ בדרגא, ‎ כי ‎ איבו ‎ מן ‎ הי״ג ‎ מקומות‎ 
שמשרת ‎ הדרגא ‎ לתביר ‎ אף ‎ שאין ‎ ביניה׳‎ 

רק ‎ מלך ‎ אחד, ‎ ונמסרו ‎ בשמות ‎ וכ״א‎ 
ל״ז־דו ‎ ועיין ‎ מש״כ ‎ שם ‎ :  יד ‎ (א) ‎ אמרפל,‎ 

דטעם ‎ בפ״א ‎ דוגמת ‎ בבל ‎ ערפל‎ :  שנער,‎ 

בשי״ן ‎ ימנית ‎ :  (ד) ‎ ושלש, ‎ הלמ״ד‎ 
בחולם, ‎ מ״ש ‎ בשם ‎ ספרים ‎ כ״י ‎ מדויקים‎ 
וא״ת: ‎ (ד") ‎ בשוה, ‎ ד״וי״ן ‎ בצירי ‎ לא‎ 
בסגול: ‎ (ז) ‎ את ‎ כל, ‎ האל!״ף ‎ בסגול׳‎ 

דבמקף: ‎ ד) ‎ בארת ‎ בארת, ‎ הבית ‎ בסגול׳‎ 

והאל״ף ‎ בחטף ‎ סגול‎ :  הרה, ‎ הה״א ‎ בסגול‎ 
מ״ש ‎ ורד״ק‎ :  נסו, ‎ הבו״ן ‎ בדגש‎ : 

(יא) ‎ ויקחו, ‎ כל ‎ ולקחו ‎ הקו״ף ‎ רפה ‎ ::‎ 

(יב) ‎ והוא ‎ ישב, ‎ במסר ‎ עליו ‎ במס״ק‎ 
ה׳ ‎ בטעם ‎ בתורה, ‎ וכתב ‎ רוו״ה ‎ וז״ל־‎ 

וצ״ל ‎ ה׳ ‎ בטעם ‎ בספרא, ‎ והכוונה‎ 
שבחמשה ‎ מקומות ‎ בס׳ ‎ בראשית ‎ מלת־‎ 

והוא ‎ בטעם ‎ מרכא, ‎ ובתיבה ‎ שאחריה‎ 
טפחא ‎ ואלו ‎ הו ‎ א׳ ‎ דלו ‎ ב׳ ‎ לקמן ‎ פסוק‎ 
י״ח ‎ והוא ‎ כהן, ‎ ג׳ ‎ והוא ‎ יושב(כ״ד ‎ ס״ב)‎ 

ד׳ ‎ והוא ‎ צלע ‎ (ל״ב ‎ ל״ב) ‎ ה׳ ‎ והוא ‎ יתן ‎ (מ״ט ‎ כ׳) ‎ עכ״ל,‎ 
ושארא ‎ והוא ‎ בטפהא ‎ ובתיבה ‎ שאחריה ‎ מרכא ‎ או‎ 
מונח‎ :  (יד) ‎ וירק, ‎ הקדמא ‎ ביו״ד‎ :  שמנה, ‎ הנו״ן ‎ בקמץ:‎ 
(טו) ‎ עליהם ‎ לילה, ‎ בפסק, ‎ ולולי ‎ הפסק ‎ לא ‎ יתכן‎ 
להעמיד ‎ מלת ‎ עליהם ‎ בדרגא ‎ כמבואר ‎ היטיב ‎ לעיל ‎ י״ב:‎ 
כ/ ‎ אכן ‎ כשיש ‎ פסק ‎ ביניהם ‎ יכון ‎ הדרגא ‎ וכך ‎ כתב ‎ ב״א‎ 
וכ״כ ‎ הנקדן: ‎ (טז) ‎ וישב, ‎ נמסר ‎ במס״ג ‎ ג׳ ‎ בספרא,‎ 
(יד״ל ‎ בס׳ ‎ זה) ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ וישב ‎ לו ‎ (כ׳ ‎ י״ז) ‎ ג׳ ‎ וישב‎ 
את ‎ שר ‎ (מ׳ ‎ כ״א) ‎ וחד ‎ וישב ‎ אותם ‎ אבדם ‎ (לקמן ‎ ט״י‎ 
י״א), ‎ ור״ל ‎ דשם ‎ כתיב ‎ היו״ד ‎ בפתח ‎ והשי״ן ‎ בצירי,‎ 
והג׳ ‎ היו״ד ‎ בקמץ ‎ והשי״ן ‎ בסגול, ‎ ושארא ‎ היו״ד ‎ והשי״ך‎ 
בקמץ: ‎ (יז) ‎ שוה, ‎ הוי״ו ‎ בצירי: ‎ (יח) ‎ ויין, ‎ היו״י‎ 
בקמץ, ‎ והוא ‎ הד ‎ מן ‎ ז׳ ‎ ויין ‎ שהוי״ו ‎ בקמץ ‎ ונמסר־‎ 
בישעיה ‎ ה׳ ‎ י״ב‎ :  (יט) ‎ קנה, ‎ כל ‎ קנה ‎ בשתי ‎ נקודות,‎ 


רצונו ‎ הנו״ן ‎ בצירי, ‎ רד״ק ‎ במכלול: ‎ (כ) ‎ מעשר, ‎ העי׳ץ‎ 
בחטף ‎ פתח ‎ והשי״ן ‎ בצירי, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ דפיו ‎ [ור״ל ‎ שהעי״ן ‎ בחטף ‎ פתח ‎ שהוא ‎ נקרא ‎ רפי ‎ שלא ‎ יבוא ‎ דגש ‎ אחריה] ‎ א׳ ‎ דץ, ‎ ב׳‎ 
ולבני ‎ לוי‎ (במדבר ‎ י״ח ‎ כ״א) ‎ ג׳ ‎ ואל ‎ חלוים ‎ (שם ‎ כ״ו) ‎ וכל ‎ המעשר ‎ דכותיה, ‎ כצ״ל ‎ ור״ל ‎ דכל ‎ היכי ‎ דכתיב ‎ המעשר ‎ בה״א ‎ בתחלתד‎ 
כולהו ‎ העי״ן ‎ בח״פ, ‎ וכל ‎ שהעי״ן ‎ בח״פ ‎ השי״ן ‎ בצירי, ‎ ושארא ‎ כתיב ‎ העי״ן ‎ בשוא ‎ לבד ‎ והוא ‎ נח ‎ והשי״ן ‎ בפתח‎ :  (כא) ‎ תן, ‎ התי״ו ‎ בסגו״ל ‎ ד 


ז 


*פח‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


:אעדאך ‎ פי ‎ ידיך. ‎ ואעטאה ‎ אלעשד‎ 
מן ‎ כל ‎ שי: ‎ כא)פקאל ‎ מלך ‎ סדום‎ 
לאברם. ‎ אעטני ‎ אלנפום. ‎ ואלסרח‎ 
כ׳ד׳ה ‎ לך: ‎ בב)פקאל ‎ לה ‎ אבדם.‎ 
■רפעח ‎ ידי ‎ חאלפא ‎ באללה ‎ אלטאיק‎ 
.אלעאלי. ‎ מאלך ‎ אלסמאואת ‎ ואלאר׳ך:‎ 
בג) ‎ מן ‎ כ׳יט ‎ אלי׳ ‎ שסע ‎ נעל. ‎ אן‎ 
אכ׳ד׳ת ‎ מן ‎ גמיע ‎ מאלך. ‎ ולא ‎ תקול.‎ 
:אנא ‎ אג׳בית ‎ אברם: ‎ כד>ג׳יר ‎ מא‎ 
אכלוה ‎ אלצביאן. ‎ ונציב ‎ אלקום‎ 
אלד׳י ‎ מצ׳ו ‎ מעי. ‎ ענר ‎ אשכול‎ 


צריזז‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

כת״א. ‎ <כב) ‎ הרימתי ‎ ידי, ‎ רסעת ‎ ידי‎ 
האלפא, ‎ כפירוש ‎ וראב״ע ‎ שלא ‎ כת״א,‎ 
שרוך ‎ שסע, ‎ (אחד ‎ סיור ‎ אלנעל).‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

•לתתו ‎ לו ‎ כמלכי ‎ צדק ‎ :  (כב) ‎ הרימותי‎ 
־ידי. ‎ שבוע, ‎ כמו ‎ כי ‎ אשא ‎ אל ‎ שמים ‎ ידי.‎ 
זטעם ‎ אל ‎ עליון ‎ כי ‎ הנה ‎ נשבעתי ‎ בשם‎ 
שברכני ‎ זה ‎ הכהן ‎ :  (כג) ‎ אם ‎ מחוט.‎ 
שממנו ‎ תופרין ‎ כל ‎ בגד. ‎ שרוך. ‎ העור‎ 
הקושר ‎ הבעל‎ :  (כד) ‎ בלעדי. ‎ אשר ‎ לקחו‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

(לב) ‎ 'הרמתי, ‎ מלעיל ‎ הקדמא ‎ במ״ם:‎ 
(כד) ‎ בלעדי, ‎ הדל״ת ‎ בפתח ‎ והיו״ד‎ 
מורגשת ‎ במבטא‎ ;  טו ‎ (ג) ‎ הן, ‎ הה״א‎ 
בצירי ‎ כי ‎ איבו ‎ מן ‎ החמשה ‎ הן ‎ בסגול‎ 
במסר ‎ במס״ג ‎ פרשת ‎ בלק ‎ (כ״ג ‎ ט׳)‎ 
־ועי״ש ‎ מש״ב‎ :  (ד) ‎ כי ‎ אם, ‎ במקף,‎ 
?נמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ג׳ ‎ מוקפים, ‎ ד״ל‎ 
מחוברים ‎ במקף, ‎ וכוונתם ‎ דבכל ‎ מקום‎ 
שנאמר ‎ כי ‎ אם ‎ הטעם ‎ במלת ‎ כי ‎ ומלת‎ 
׳אם ‎ במקף ‎ למלה ‎ שלאחריה ‎ בר ‎ מן ‎ ג׳‎ 
.אשר ‎ המקף ‎ במלת ‎ כי ‎ והטעם ‎ במלת ‎ אם‎ 
;וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ כי ‎ אם ‎ בדם ‎ שפכו‎ 
(במדבר ‎ ל״ה ‎ ל״ג) ‎ ג׳ ‎ אין ‎ זה ‎ כי ‎ אם‎ 
דע ‎ לב ‎ (נחמיה ‎ ב׳ ‎ ב׳) ‎ מס״ג ‎ במדבר‎ 
שם‎ :  יצא, ‎ מס״ג ‎ כל ‎ בראשית ‎ יצא‎ 
־(ר״ל ‎ בקמץ) ‎ במ״א ‎ יצא ‎ בצירי ‎ וסי׳‎ 
והנה ‎ דבר ‎ ה׳ ‎ (דין) ‎ וכל ‎ שאר ‎ אוריתא‎ 
׳יצא ‎ [בצירי] ‎ במ״ב ‎ יצא ‎ [בקמץ] ‎ וסי׳‎ 
!ויאמר ‎ משה ‎ אל ‎ אהרן ‎ קח ‎ את ‎ המחתה‎ 
(במדבר ‎ י" ‎ ז  י״א) ‎ הבה ‎ עם ‎ יצא ‎ (שם‎ 
כ״ב ‎ ה׳)‎ :  (ו) ‎ הלמ״ד ‎ בדגש ‎ בדיו ‎ דחיק‎ 
כי ‎ לעולם ‎ יש ‎ ד ,"א ‎ נח ‎ בעלם ‎ אחר‎ 
׳הקמץ ‎ הזה ‎ ואם ‎ איננו ‎ במכתב: ‎ (ז)‎ 
לתת, ‎ בכל ‎ ספרינו ‎ לתת ‎ בטעם ‎ דרגא‎ 
ומלעיל ‎ והתי״ו ‎ בסגול ‎ וכן ‎ בכ״י: ‎ (ח)‎ 
במה, ‎ המ״ם ‎ בקמ״ץ, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ט׳‎ 
■קמץ ‎ וד־׳ל ‎ כי* ‎ זד ‎ הכלל ‎ כל ‎ במה ‎ המ״ם‎ 
■בסגול ‎ ואם ‎ אחריו ‎ בראשית ‎ המלה ‎ אות‎ 
אל״ף ‎ או ‎ ד״״א ‎ המ״ם ‎ בקמץ ‎ לאינון ‎ ט׳‎ 
ח׳ ‎ במה ‎ ואחד ‎ במה ‎ ונמסרו ‎ במ״א ‎ כ״ב‎ 
־ומיכה ‎ י׳: ‎ (יא) ‎ העיט, ‎ הה״א ‎ בקמץ,‎ 
.וכתב ‎ המנחת ‎ שי ‎ וז״ל ‎ בספרים ‎ ב״י‎ 
מדויקים ‎ העי״ן ‎ בפתה ‎ וכ״כ ‎ א״ת ‎ ודלא‎ 
.במסורת ‎ שבמקרא ‎ גדולה ‎ בדפוס ‎ עכ״ל.‎ 
ובמכ״ית ‎ שגה ‎ בכוונת ‎ המסורה, ‎ רזה ‎ לשוגה ‎ העיט ‎ ד׳‎ 
.ב' ‎ קמץ ‎ וב׳ ‎ פתח ‎ וסי׳ ‎ וירד ‎ העיט ‎ (דין) ‎ וקץ ‎ עליו‎ 
.העיט ‎ (ישעיה ‎ י״ח ‎ ז׳) ‎ העיט ‎ צבוע ‎ בחלתי ‎ ב׳ ‎ בפסוק‎ 
(ירמיה ‎ י״ב ‎ ט׳) ‎ אילין ‎ ב׳ ‎ פתחין ‎ עכ״ל, ‎ וסבר ‎ הרב‎ 
-דכוונת ‎ המסרה ‎ על ‎ העי״ן ‎ דב׳ ‎ דירמיה ‎ פתחין ‎ וב׳‎ 
;הראשונים ‎ קמצין, ‎ אבל ‎ האמת ‎ הוא ‎ דכיונת ‎ הממרה‎ 
;הוא ‎ על ‎ הה״א ‎ רב׳ ‎ דירמיה ‎ גם ‎ הה״א ‎ בפתח ‎ וזה ‎ דהכא‎ 
:ודישעי׳ ‎ הה״א ‎ בקמץ ‎ אבל ‎ העי״ן ‎ בכולהו ‎ בפתח‎ 
כמציאת ‎ הספרים, ‎ וארבעתן ‎ כדין ‎ כי ‎ הקמוצין ‎ קמוצין‎ 
.בדין ‎ ה״א ‎ הידיעה ‎ הקודמת ‎ לעי״ן, ‎ והפתחין ‎ גם ‎ הם‎ 
פתו ‎ הין ‎ בדין ‎ ה״א ‎ התימה ‎ הקודמת ‎ לעי״ן‎ :  וישב,‎ 
־עיין ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ י״ד ‎ ט״ז ‎ (יג) ‎ וענו, ‎ מלרע ‎ בנו״ן:‎ 
(יד) ‎ יעבדו, ‎ הנגינה ‎ תחת ‎ הבי״ת ‎ והוא ‎ בחולם ‎ בעבור‎ 
אף ‎ שאינו ‎ בהפסק, ‎ מכלול ‎ שער ‎ דקדוק‎ 


בראשית ‎ יד ‎ לך‎ 

בידך ‎ ויתן־לו ‎ מע<£ר ‎ מפ!ל ‎ * 

חמישי ‎ ויאמר ‎ מלך־סדם ‎ אל־אברם‎ 

-  ג  /•1 ‎ ד  |  :  יי ‎ ״• ‎ :  " 

תך־־לי ‎ הנפש ‎ והרכש ‎ הח־־לך ‎ *•‎ 
כ־ ‎ ויאמר ‎ אברם ‎ אל־־מלך ‎ סדם‎ 
ק־מוד ‎ ידי ‎ אלץהוה ‎ אלי‎ .^לון ‎ קגה‎ 
עמים ‎ וארץ ‎ 1  כג ‎ אבד״״מחוט ‎ ועד ‎ ואם ‎ א§ב ‎ יי‎ 

תימר.א(א‎ עתרית‎ :ת‎ א?לם:‎ 

כד. ‎ ?ר ‎ ממאכלי ‎ עילי9:א.‎ 

לזד ‎ ולא ‎ תאמר ‎ אני ‎ העערתי ‎ את־ ‎ *?מ*. ‎ !^נלי ‎ ??י.‎ 

ז־*| ‎ :  י־ ‎ ־  •ת:־•״ ‎ •  •י' ‎ י 

אברם: ‎ ־י ‎ בלעדי ‎ רק ‎ אשר ‎ אכלו‎ 
הנעריים ‎ ודולק ‎ האנשים ‎ אשר ‎ הלכו‎ 

-  ;  ד  •  •יי•; ‎ |  זורז ‎ י  :־ ‎ ;/ ‎ דו ‎ :  ^ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

סד ‎ סן ‎ 1?ךא ‎ מכקיא‎ :  כא.‎ 
ואמר ‎ 3י$פא ‎ ךסדום ‎ לאןרם.‎ 
ך,ב ‎ לי ‎ נ?שתא. ‎ וקן;ןא ‎ סב‎ 
לך: ‎ כב. ‎ ואפר ‎ א?למ ‎ למל?א‎ 
דסז־וס‎ .  ארימית ‎ לדי ‎ 3צלו‎ 
;קךם ‎ ז; ‎ אל ‎ ?לאה• ‎ וקרניה‎ 
׳קו9זא ‎ ןאך?א ‎ :  כג. ‎ אם‎ 
מחוקא ‎ ן*ד ‎ עך?ת ‎ 9ןןא.‎ 

9?ל ‎ רלך• ‎ ולא‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 


וזן ‎ לי‎ .  ודרים ‎ שם ‎ :  הרמיתי‎ .  6זטה ‎ ד 
קונה ‎ שמים ‎ .  פסחים ‎ פז‎ :  אס ‎ מחוט ‎ .  סוט*‎ 

יו ‎ חולין ‎ מט ‎ :  בצעדי ‎ לק‎ .  מ1לת ‎ שם ‎ . 

בעל ‎ הטורים‎ 

עמהס ‎ ונרון ‎ אג ‎ עליון ‎ יהי: ‎ ששה ‎ מנד ‎ ששה ‎ סדריה ‎ :  (נג) ‎ הרימתי‎ .  נ' ‎ כמסווה ‎ הנא ‎ :אידך ‎ ני ‎ הרמתי ‎ ן:(׳ ‎ 1אןרא ‎ חפי ‎ שאמת‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

הת ‎ לחם ‎ ויבא ‎ אהרן ‎ וכל ‎ זקכי ‎ ישראל ‎ לאכל ‎ לחם ‎ וירט ‎ אמר ‎ לחם‎ 
ויין ‎ אלא ‎ שהם ‎ צריכין ‎ ליגיעי ‎ מלחמה‎ :  ב  דק״ל ‎ מי ‎ נתן ‎ למי‎ 
ומפרש ‎ אברס ‎ נתן ‎ לו ‎ וכו׳ ‎ ומה ‎ טעם ‎ נתן ‎ ל״פ ‎ לפי ‎ שהיה ‎ כהן ‎ : 


ג  ואע״ם ‎ שאין ‎ כאן ‎ זכר ‎ שבועה ‎ כמו ‎ גבי ‎ כי ‎ אשא ‎ אל ‎ שמיס ‎ ידי‎ 
לכתיב ‎ בתריה ‎ ואמרתי ‎ חי ‎ אנכי ‎ לעולם ‎ קצר ‎ הכתוב ‎ פה ‎ וסמך ‎ על‎ 
המבין ‎ הרא״ם ‎ .  זעי״ל ‎ דגשא ‎ נמי ‎ לשון ‎ הרמה ‎ הוא ‎ וכמו ‎ שמצינו‎ 
באשא ‎ שהוא ‎ לשון ‎ שבועה ‎ ה״נ ‎ האי ‎ הרימותי ‎ שהוא ‎ לשון ‎ אשא ‎ נמי‎ 
לשון ‎ שנועה ‎ אף ‎ שאינו ‎ מפורש ‎ בהדיא ‎ :  ד  ר״ל ‎ דרש״י ‎ דייק ‎ מדכתיב‎ 
ואס ‎ אקח ‎ משמע ‎ מחוש ‎ ועד ‎ שרוך ‎ נעל ‎ מילתא ‎ בפ״ע ‎ ופירושו ‎ אם‎ 
אעכב ‎ לעצמי ‎ מן ‎ השבי ‎ ואס ‎ אקח ‎ לתת ‎ לי ‎ שכר ‎ כו׳‎ .  א״נ ‎ דק״ל ‎ הא‎ 
כבר ‎ היה ‎ בידו ‎ ולא ‎ היה ‎ לו ‎ לומר ‎ ואם ‎ אקח ‎ אלא ‎ ע״כ ‎ ואס ‎ אקח‎ 
ממה ‎ שתתן ‎ לי ‎ מבית ‎ גנזיך ‎ וק״ל‎ :  ה  ר״ל ‎ לצריך ‎ לחלק ‎ הקרא ‎ גג'‎ 
חלקים ‎ וכן ‎ פי׳ ‎ בלעדי ‎ רק ‎ אשר ‎ אכלו ‎ הנערים ‎ היינו ‎ עבדים ‎ אשר‎ 
הלכו ‎ אתי ‎ כדכתיב ‎ לעיל ‎ הוא ‎ ועבדיו ‎ וזה ‎ אשר ‎ הלכו ‎ אתי ‎ לשון ‎ רש״י‎ 
הוא ‎ ומה ‎ דכתיב ‎ בקרא ‎ וחלק ‎ האנשים ‎ אשר ‎ הלכו ‎ אתי ‎ ג״כ ‎ בבני‎ 
עצמו ‎ ר״ל ‎ חניכיו ‎ דאמר ‎ לעיל ‎ הס ‎ האנשים ‎ י  אשר ‎ הלכו ‎ אתו ‎ וענר‎ 
אשכול ‎ וממרא ‎ נמי ‎ בפ״ע ‎ ר״ל ‎ הס ‎ יקחו ‎ חלקם ‎ והוכחתו ‎ מדכתיב‎ 
בקרא ‎ עוד ‎ פעם ‎ שנית ‎ הם ‎ יקחו ‎ חלקם ‎ ודאי ‎ קאי ‎ על ‎ ענר ‎ אשכול‎ 
וממרא ‎ דאי ‎ קאי ‎ על ‎ האנשים ‎ אשר ‎ הלכו ‎ אתו ‎ לא ‎ הוה ‎ ליה ‎ למכתב‎ 
חלק ‎ דהא ‎ כבר ‎ כתיב ‎ וחלק ‎ האנשים ‎ אלא ‎ ודאי ‎ הס ‎ יקחו ‎ חלקם ‎ קאי‎ 
על ‎ ענר ‎ אשכול ‎ וממרא ‎ לחוד ‎ :  ר  הוכחתו ‎ מדכתיב ‎ לעיל ‎ והיא ‎ שוכן‎ 


וכן ‎ (הושע ‎ יא) ‎ אממן ‎ ישראל‎ :  ויתן ‎ לו‎ .  אכרם ‎ ב 
מעשר ‎ מכל ‎ אשר ‎ לו ‎ לסי ‎ שהיה ‎ כהן ‎ :  (נא) ‎ תן ‎ לי‎ 
הנפש. ‎ (המפיס ‎ מן) ‎ השבי ‎ שלי ‎ שהצלת ‎ החזר ‎ לי‎ 
הגופים ‎ לבדם‎ :  (כב) ‎ הרמותי ‎ ידי‎ .  לשין ‎ ג  שבועה‎ .  מרים‎ 
אני ‎ את ‎ ידי ‎ לאל ‎ עליון ‎ וכן ‎ (בראשית ‎ כב) ‎ בי ‎ נשבעתי‎ 
נשבע ‎ אני ‎ וכן ‎ (בראשית ‎ כג) ‎ נתתי ‎ כסף ‎ השדה ‎ קח ‎ ממני‎ 
נותן ‎ אני ‎ לך ‎ כסף ‎ השדה ‎ וקחהו ‎ ממגי: ‎ (כג) ‎ אם‎ 
מחוט ‎ ועד ‎ שרוך ‎ נעל‎ .  אעכב ‎ לעצמי ‎ מן ‎ השבי ‎ : 
ואם ‎ אקח ‎ מכל ‎ אשר ‎ לך‎ .  וא״ת ‎ לתת ‎ לי ‎ שכר‎ 
ד  מבית ‎ מזיו ‎ לא ‎ אקח‎ :  ולא ‎ תאמר ‎ וגו׳‎ .  שהקב״ה‎ 
הבעיחני ‎ לעשרני ‎ שנאמר ‎ ואברכך ‎ וגו׳: ‎ (כד) ‎ הנערים.‎ 
עפדי ‎ ה  אשר ‎ הלכו ‎ אתי ‎ ועוד ‎ ענר ‎ אשכול ‎ יממרא ‎ ונו׳‎ 
ואע״ס ‎ שעבדי ‎ נכנסו ‎ למלחמה ‎ שנאמר ‎ היא ‎ ועבדיו ‎ ויכם‎ 
וענר ‎ וחביריו ‎ ישבו ‎ על ‎ הכלים ‎ ו  לשמור ‎ אפי׳ ‎ הכי ‎ הם‎ 
יקחו ‎ חלקם ‎ יממנו ‎ למד ‎ דוד ‎ שאמר ‎ (ש״א ‎ ל) ‎ כחלק‎ 
היורד ‎ למלחמה ‎ וכחלק ‎ היושב ‎ הכלים ‎ יחדו ‎ יחלוקו ‎ ולכך‎ 


ע; ‎ עי״גר ‎ ז נ;‎ נ;; ‎ נ• ‎ .  ן  ,//׳-׳נ ‎ ׳- ‎ ׳>׳* ‎ ״■ ‎ ••*׳׳* ‎ ״  .  י  ,  י 

באלוני ‎ ממרא ‎ וגו׳ ‎ וכתיב ‎ בתריה ‎ וישמע ‎ אברס ‎ וגו׳ ‎ וירדוף ‎ וגו, ‎ ואלו ‎ פנר ‎ וחבריו ‎ לא ‎ קאמר ‎ ש  מ  שנשארו ‎ שם ‎ לשמור ‎ את ‎ הכ,יס:‎ 


עניני ‎ מלחמת ‎ אכרם ‎ עם ‎ המלכים‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 
ונסכים ‎ שבתחלה ‎ היה ‎ כהן ‎ כד״א ‎ והוא ‎ בהן ‎ לאל ‎ עליון ‎ ואבד‎ 


כהונתו ‎ על ‎ שהקדים ‎ ברכת ‎ אברהם ‎ לברכתו ‎ של ‎ הקב״ח‎ 
הר‎ ,"ד ‎ נשבע ‎ ה׳ ‎ ולא ‎ ינחם ‎ על ‎ דברתי ‎ מלבי ‎ צדק ‎ כלומר ‎ על‎ 
דבורו ‎ של ‎ מלכי ‎ צדק ‎ והיינו ‎ דכתיב ‎ והוא ‎ כהן ‎ הוא ‎ כהן ‎ ואין‎ 
זרעו ‎ כהן ‎ כך ‎ מסיק ‎ בנדרים ‎ •*‎ 


(כא) ‎ ויאמר ‎ מלך ‎ סדום ‎ אל ‎ אברם ‎ תן ‎ לי ‎ הנפש ‎ והרכוש ‎ קח‎ 
לך‎ .  הקשה ‎ הרב ‎ אור ‎ החיים ‎ ז״ל ‎ ח״ל ‎ צריך ‎ לדעת ‎ לאיזה‎ 
ענין ‎ אמר ‎ לו ‎ והרכוש ‎ קח ‎ לך ‎ הלא ‎ לקוח ‎ אצלו ‎ ולא ‎ הי׳ ‎ לו ‎ לומר‎ 
אלא ‎ דבר ‎ שהוא ‎ שואל ‎ ממנו ‎ שיתן ‎ לו ‎ בתורת ‎ מתנה ‎ .  כי ‎ מאמרו‎ 
קח ‎ לך ‎ מגיד ‎ כי ‎ הוא ‎ צריך ‎ להסכים ‎ שיקחנו ‎ והוא ‎ מנגד ‎ לאומרו‎ 

תן ‎ לי ‎ הנפש‎ .  על׳ד ‎ ע״ש ‎ .  ונוכל ‎ לומר ‎ כי ‎ הנה ‎ ודאי ‎ הרכוש ‎ , ,  ,  _  , 

שלהח ‎ אברהם ‎ מאנשי ‎ המלחמה ‎ ודאי ‎ הוא ‎ לו ‎ וממונו ‎ הוא ‎ מן ‎ הדין‎ .  וגס ‎ הנפשות ‎ אשר ‎ הציל ‎ אברהם ‎ נ״כ ‎ המה ‎ שייכים ‎ לו‎ 

לעבדים ‎ וקנאס ‎ לעצמו‎ .  והנה ‎ ודאי ‎ נשאר ‎ ממון ‎ בסדום ‎ של ‎ אלו ‎ הנפשות ‎ שלא ‎ לקחום ‎ במלחמה ‎ או ‎ ממין ‎ בעין ‎ ועמון ‎ בבתיהם‎ 

כדרך ‎ העולם ‎ או ‎ שדות ‎ וקרקעות ‎ שאינם ‎ נגזלים ‎ .  והנה ‎ הגם ‎ שרכוש ‎ זה ‎ עדיין ‎ נא ‎ בא ‎ ליד ‎ אברהם ‎ .  על ‎ ז  יש ‎ לו ‎ לאברהם‎ 
לזכות ‎ בו ‎ מדין ‎ כל ‎ מה ‎ שקנה ‎ עבד ‎ קנה ‎ רבו‎ .  שאלו ‎ הנפשות ‎ כולם ‎ עבדים ‎ לו ‎ זא״כ ‎ השתא ‎ אס ‎ יתן ‎ הנפשות ‎ האלו ‎ למלך ‎ סדום‎ 
במתנה ‎ אזי ‎ ממילא ‎ זכה ‎ מלך ‎ סדום ‎ בהס ‎ וברכושם ‎ אשר ‎ להס ‎ בסדום ‎ כי ‎ כל ‎ מה ‎ שקנה ‎ עבד ‎ קנה ‎ רבו ‎ .  ואברהם ‎ עדיין ‎ לא ‎ בת‎ 
לידו ‎ אותו ‎ הרכוש ‎ שבסדום ‎ כדי ‎ שיזכה ‎ בו ‎ קודס ‎ שיתן ‎ הנפשות ‎ למלך ‎ סדום ‎ .  והשתא ‎ בא ‎ מלך ‎ סדום ‎ לומר ‎ תן ‎ לי ‎ הנפש ‎ שהם ‎ שנד‎ 
וצריך ‎ אתה ‎ ליתן ‎ אותם ‎ לי ‎ במתנה ‎ .  ואל ‎ תחשוב ‎ אחר ‎ שאקהס ‎ ויהיו ‎ עבדים ‎ לי ‎ אזי ‎ אקח ‎ גס ‎ הרכוש ‎ שלהם ‎ שיש ‎ להם ‎ עתה ‎ בסדום‎ .  אלא‎ 
יהרכוש ‎ שבסדום ‎ קח ‎ לך‎ .  ואין ‎ הכונה ‎ על ‎ הרכוש ‎ אשר ‎ הציל ‎ מן ‎ המלחמה ‎ כי ‎ זה ‎ ודאי ‎ שלו ‎ הוא ‎ וגס ‎ ברשותו ‎ הוא ‎ ולא ‎ צריכת ‎ למימר‎ : 
(כב) ‎ ויאמר ‎ אבדם ‎ אל ‎ מלך ‎ סדום ‎ הרמותי ‎ ידי ‎ אל ‎ ה׳ ‎ וגו'‎ .  ואברהם ‎ השיב ‎ למלך ‎ סדום ‎ כי ‎ לא ‎ יקח ‎ ממנו ‎ מאומה ‎ .  שהחכם‎ 

כס' ‎ ה  מדות ‎ כתב ‎ שהנדיב ‎ האמתי ‎ הוא ‎ מי ‎ שמקבל ‎ ממי ‎ שראוי ‎ ויתן ‎ למי ‎ שראוי‎ .  1לא ‎ יקבל ‎ ממי ‎ שאינו ‎ ראוי ‎ וצא ‎ יתן‎ 

(נצי‎ 

בחל ‎ קדומים‎ 

כה ‎ יעשה ‎ ויעסוק ‎ בתורה ‎ יהיו ‎ לו ‎ ד״ת ‎ ברורים ‎ אמור ‎ לחכמה ‎ אחותי ‎ את ‎ כמו ‎ שאמרו‎ 
רז״ל ‎ בשבת ‎ פ׳ ‎ חבית ‎ ודוק ‎ :  כ  (ג) ‎ ויתן ‎ לו ‎ מעשר ‎ מכל. ‎ ראיתי ‎ בדרשות ‎ כ״י ‎ מהרב‎ 
המקובל ‎ עיר ‎ וקדיש ‎ כמה״ר ‎ נתן ‎ שפיר״א ‎ ז״ל ‎ (הרב ‎ המחבר ‎ מצת ‎ שמורים ‎ וכו׳) ‎ שכתב‎ 
מכ״ל ‎ גימט׳ ‎ צ׳ ‎ דהפריש ‎ מעשר ‎ מק׳ ‎ ונשאר ‎ צ׳ ‎ עכ״ל. ‎ ואפשר ‎ במ״ש ‎ בירוש׳ ‎ דפאה ‎ דמפרי׳‎ 

חומש ‎ דכתיב ‎ עשר ‎ אעשרנו ‎ ע״ש. ‎ ואאע״ה ‎ קיים ‎ הכל ‎ ורמז ‎ שנתן ‎ מעשר ‎ מצ׳ ‎ הנשארים‎ 
אחר ‎ שהפריש ‎ מעשר ‎ מק׳ ‎ כלומר ‎ חומש ‎ ויותר ‎ נכון ‎ דהפריש ‎ מעשר ‎ ב׳ ‎ והוא ‎ מעשר ‎ מצ׳‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

במשנה ‎ כלים ‎ פ' ‎ כ״ג‎ :  כב. ‎ הרימותי ‎ ידי. ‎ ארינ?ית ‎ ידי ‎ בצלו. ‎ איתא ‎ בזוהר ‎ בלק ‎ דף‎ 
קצ״ה ‎ ע״ב ‎ ז״ל ‎ תנינן ‎ אסיר ‎ ליה ‎ לב״נ ‎ לארמא ‎ ידוי ‎ לעילא ‎ בר ‎ בצלו ‎ ובברכאן ‎ ובתחנונים‎ 
למריה ‎ דכ, ‎ הרימותי ‎ ידי ‎ אל ‎ ה׳ ‎ אל ‎ עליון ‎ ומתרג׳ ‎ ארימית ‎ ידי ‎ בצלו ‎ קיי׳ ‎ ע״כ, ‎ ועמ״ש‎ 
הרמב״ן ‎ ז״ל‎ :  קונה ‎ שמים ‎ וארץ. ‎ דקניניה. ‎ לא ‎ תרגמו ‎ כצורתו ‎ קני ‎ בל׳ ‎ בינוני ‎ וגם ‎ לא‎ 
בל״ע ‎ דקנא. ‎ מפני ‎ שהיא ‎ ל׳ ‎ שבח ‎ לא ‎ ל׳ ‎ ידיעה ‎ ופירוש ‎ קנין ‎ זה ‎ ית׳ ‎ לקמן ‎ בם׳ ‎ ויגש ‎ : 

כג. ‎ העשרתי. ‎ עתרית. ‎ ה״ג ‎ בדגש ‎ התי״ו ‎ פועל ‎ יוצא ‎ דהיא״ר ‎ לא ‎ היה ‎ גורם ‎ כן‎ : 


ההעמדה‎ 

הפעלים‎ :  (טו) ‎ ואתה, ‎ י״ה ‎ בטעם ‎ תביר ‎ מס״ק, ‎ יש ‎ ימהמ‎ 
זאתה, ‎ ומהם ‎ ועתה ‎ ונמסרו ‎ במס״ג ‎ במדבר ‎ י״א ‎ ו׳ ‎ ועיין ‎ מש״כ ‎ שם‎ :  (טז) ‎ הנה, ‎ כל ‎ הנה ‎ מלעיל ‎ והנו״ן ‎ דגש‎ :  כי ‎ לא ‎ שלם, ‎ כתב ‎ דוו״ד,‎ 
וז״י ‎ בכל ‎ ספרינו ‎ כי ‎ בדרגא ‎ ומלת ‎ לא ‎ במקף, ‎ אבל ‎ בכ״י ‎ כי ‎ בטעם ‎ מונח ‎ ומלת ‎ לא ‎ במרכא ‎ ובלא ‎ מקף ‎ וכן ‎ נכון, ‎ כי ‎ כן ‎ משפט ‎ כל ‎ ני‎ 
7א ‎ כשיהיה ‎ טעם ‎ תביר ‎ בתיבה ‎ שלאחריהם ‎ בתנועה ‎ השנית, ‎ וכן ‎ כי ‎ לא ‎ שלף ‎ (שופטים ‎ ג׳ ‎ כ״ב) ‎ וכו׳ ‎ חוץ ‎ כי ‎ לא ‎ יכלו ‎ המנוי ‎ במסרת ‎ פרשת‎ 


הרגום ‎ אונקלום‎ 

־?גר ‎ אקיפיל ‎ י9#רא ‎ .  איגין‎ 
:??לין ‎ חי^קיייו‎ :  א. ‎ ?5י‎ 
י?נ*מ:א ‎ 5אלין• ‎ מ* ‎ פ*??א‎ 

*יי ‎ ?0 ‎ א?ךם‎ .  3?בו$ה‎ 
צמימר. ‎ ?א ‎ תךסל ‎ א?ןם.‎ 
9י?רי ‎ וןנק1ף ‎ לך‎ .  אגלך ‎ סגי‎ 
לוזדא: ‎ ב. ‎ נ?ו0ר ‎ 8?ךם. ‎ ן:‎ 

חלליים ‎ 9א ‎ יי3ין ‎ לי‎ .  נאגא‎ 

?•ויל ‎ דלא ‎ ולי• ‎ יגי ‎ יה9א‎ 

הרין ‎ ד?ו״הי. ‎ הוא ‎ ך9עו?אה‎ 
*לימי: ‎ ג. ‎ נאמר ‎ *?1־6.‎ 

ך;״א ‎ ^הוא ‎ דמשק ‎ .  יזמא ‎ פח‎ : 


בראשית ‎ יד ‎ טו ‎ לך‎ 

אתי ‎ ענר ‎ אשכל ‎ וממריא ‎ הם ‎ ימחו‎ 


חלקם‎ :  ם  טו ‎ א  אחר ‎ 1  הדברים‎ 
האלה ‎ היה ‎ דבר־יהוה ‎ אל־אברם‎ 
במחזה ‎ לאמיר ‎ אל־־תירא ‎ אברים‎ 
אנכי'‎ מגן ‎ ^שכךןד ‎ הךבה ‎ מאד:‎ 
־  דאמר ‎ אבדם ‎ אדני ‎ יהוה ‎ מדד‎ 
תתן־־לי ‎ ואנכי ‎ הולך ‎ ערירי ‎ ובך‎ 

•  •.״ ‎ ן  ז־ו ‎ ^  *״>־! ‎ :־־ ‎ •  *ו,׳. ‎ ••• ‎ 1 

משק ‎ ביתי ‎ הוא ‎ דמשק ‎ אליעזר‎ : 

•״״■ ‎ (  ־• ‎ •  י  ־  ־.־ע ‎ ;• ‎ |  :••• ‎ •  •דו‎ ;•‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 


תגמיט ‎ ו*ל ‎ שאשת ‎ פוטיהרע ‎ ניונומה ‎ לטונה ‎ נמו ‎ שנתניין ‎ אנרהס ‎ לשס ‎ שמיס‎ :  (נ) ‎ ערירי‎ .  נ׳ ‎ נמס׳ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ נתט ‎ את ‎ האיש‎ 
9וה ‎ ערירי ‎ ניהוינין‎ .  שהראהו ‎ גלות ‎ יהוינין ‎ שאנרהם ‎ יצא ‎ מאור ‎ נשדים ‎ והם ‎ גלו ‎ לנשרים ‎ שהוא ‎ ננל‎ : 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ פט‎ 

^וממרא. ‎ הם ‎ יאכ׳ד׳ו ‎ נציבה: ‎ א) ‎ בעד‎ 
^  הד׳ה ‎ אלאמור. ‎ כאן ‎ קול ‎ אללה ‎ אל*‎ 
§  אברם. ‎ בוחי ‎ קאילא. ‎ לא ‎ תכ׳אף ‎ יא‎ 
"  אברם. ‎ אבא ‎ תרסך. ‎ אגרך ‎ עצ׳ים‎ 
|  גדא ‎ :  ב)קאל ‎ אללהם ‎ יא ‎ רבי ‎ מא‎ 
^  תעטיני• ‎ ואנא ‎ מאץ׳ ‎ עקימא. ‎ וד׳ו‎ 
קיאד ‎ מנזלי. ‎ אליעזר ‎ אלדמשקי‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

טו ‎ (א) ‎ מגו ‎ לך, ‎ תרסך, ‎ מחסה ‎ ומסתור,‎ 
כמו ‎ המגן ‎ המציל ‎ לובשו ‎ ממכת ‎ חרב‎ 
וזולתה, ‎ (אלתרס, ‎ צפחה ‎ מסתדידה ‎ תחמל‎ 
ללוקאיה ‎ מן ‎ אלסיף ‎ וג׳ירה). ‎ וכן ‎ תרגם‎ 
מגננו ‎ ראה ‎ אלהים, ‎ כי ‎ שמש ‎ ומגן ‎ ה׳‎ 
אלהים. ‎ (ב) ‎ ערירי, ‎ עקימא, ‎ (אלעקים, ‎ מן‎ 
לא ‎ יולד ‎ לדי). ‎ ובן ‎ משק ‎ ביתי, ‎ ודו ‎ קיאד‎ 
מנזלי, ‎ ואשר ‎ בני ‎ ביתי ‎ מוקירים ‎ ונשמעים‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

והוא ‎ שאכלו ‎ עבדיו‎ ;  (א) ‎ במחזה. ‎ במראו׳‎ 
הנבואה. ‎ וטעם ‎ אנכי ‎ מגן ‎ לך. ‎ אנכי ‎ הייתי‎ 


רש״י‎ 


נאמד ‎ (שם ‎ כה) ‎ ויהי ‎ מהיום ‎ ההוא ‎ ומעלה ‎ משימה ‎ לחוק‎ 
ולמשפט ‎ ולא ‎ נאמר ‎ והלאה ‎ לסי ‎ שכבר ‎ נתן ‎ החוק ‎ בימי‎ 
:אכרם: ‎ (א) ‎ אחר ‎ הדברים ‎ האלה. ‎ כל ‎ מקום ‎ שנאמר‎ 
אחר ‎ סמוך ‎ אסרי ‎ מופלג‎ .  ב״ר ‎ אחר ‎ הדברים ‎ האלה ‎ . 
■אחר ‎ שנעשה ‎ לו ‎ נס ‎ זה ‎ שהרג ‎ את ‎ המלכים ‎ והיה ‎ דואג‎ 
1ואזמר ‎ שמא ‎ קבלתי ‎ שכר ‎ על ‎ כל ‎ צדקיתי ‎ לכך ‎ אמר ‎ לו‎ 
־המקום ‎ אל ‎ תירא ‎ אבדם ‎ אנכי ‎ מגן ‎ לך ‎ מן ‎ העונש ‎ שלא‎ 
<תפנש ‎ על ‎ כל ‎ אותן ‎ נפשות ‎ שהרגת ‎ ומה ‎ שאתה ‎ דואג ‎ מל ‎ קבול‎ 
׳שכרך ‎ שכרך ‎ הרבה ‎ מאד: ‎ (ב) ‎ הולך ‎ ערירי. ‎ מנחם ‎ בן‎ 
•סרוק ‎ פירשו ‎ לשון ‎ יורש ‎ וחבר ‎ לו ‎ ער ‎ ועונה ‎ (מלאכי ‎ ב)‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

<א) ‎ אל ‎ תירא ‎ אברם. ‎ נמצא ‎ כשהרג ‎ את ‎ המלכים ‎ נתיירא‎ 
שמא ‎ נתמעטו ‎ זכיותיו ‎ אמר ‎ לו ‎ ית׳ ‎ בערת ‎ קוצים ‎ טן‎ 
־חברם ‎ אל ‎ תירא ‎ אנכי ‎ מגן ‎ לך ‎ ולכך ‎ מגן ‎ אברהם ‎ ובשעה‎ 
שנעקד ‎ יצחק ‎ פרחה ‎ נשמתו ‎ ועלתה ‎ למרום ‎ וחזרה ‎ לגופו‎ 
והחיהו ‎ לכך ‎ התקין ‎ מחיה ‎ המתים‎ .  ונמצא ‎ במדרש ‎ כשפרחה‎ 
.נשמתו ‎ של ‎ יצחק ‎ עלתה ‎ לטרום ‎ נסתכלה ‎ בזיו ‎ שכינה ‎ דבתיב‎ 
•בי ‎ לא ‎ יראני ‎ האדם ‎ וחי ‎ ולכך ‎ ותכהן ‎ עיניו ‎ מראות ‎ ובשעה‎ 
־שראה ‎ יעקב ‎ המלאכים ‎ עולין ‎ ויורדין ‎ ומלווין ‎ לו ‎ בכל ‎ רגע ‎ היו‎ 
מודין ‎ ומקלסין ‎ להקב״ה ‎ ולכך ‎ התקין ‎ האל ‎ הקדוש ‎ : 

:שלכך ‎ לא ‎ לקח ‎ א^ס ‎ הרכוש ‎ ההיא ‎ לפי ‎ שהיה ‎ דעתו ‎ שלא ‎ < 
מי ‎ אדם ‎ שלחמדת ‎ הרכוש ‎ מסר ‎ ע׳‎ 


ערירי ‎ בלא ‎ יורש ‎ כאשר ‎ תאמר ‎ (איוב ‎ לא) ‎ ובכל ‎ תבואתי‎ 
תשרש ‎ תעקר ‎ שרשיה ‎ כך ‎ לשון ‎ ערירי ‎ חסר ‎ בניס ‎ ובלע"?‎ 
דעזענסאנט״ס ‎ (קינדרלאז). ‎ ולי ‎ נראה ‎ ער ‎ ועונה ‎ מגזרת‎ 
(שיר ‎ ה) ‎ ולבי ‎ ער ‎ וערירי ‎ לשין ‎ חרבן ‎ וכן ‎ (תהליס ‎ קלז)‎ 
ערו ‎ ערו ‎ וכן ‎ (חבקוק ‎ ג) ‎ ערות ‎ יסוד ‎ וכן ‎ (ירמיה ‎ נא)‎ 
ערער ‎ תתערער ‎ וכן ‎ (צפניה ‎ ב) ‎ כי ‎ ארזה ‎ ערה‎ :  ובן‎ 
משק ‎ ביתי. ‎ כתרגומו ‎ שכל ‎ ביתי ‎ נזון ‎ על ‎ פיו ‎ כמו‎ 
(בראשית ‎ מא) ‎ ועל ‎ פיך ‎ ישק ‎ אסוטהפא ‎ שלי ‎ ואלו ‎ היה‎ 
לי ‎ בן ‎ היה ‎ בני ‎ ממונה ‎ על ‎ שלי‎ :  דמשק‎ .  לסי ‎ התרגום‎ 
מדמשק ‎ היה ‎ ולפי ‎ מדרש ‎ אגדה ‎ שרדף ‎ המלכים ‎ עד‎ 

עניני ‎ מלחמת ‎ אברם ‎ עם ‎ המלכים‎ 

למי ‎ שאינו ‎ ראוי ‎ לתת ‎ לו‎ .  וזהו ‎ שאמר ‎ אירהם ‎ למלך ‎ פלוס‎ 
,הרמותי ‎ ידי ‎ אל ‎ ה׳ ‎ אל ‎ עליון" ‎ כלומר ‎ לענין ‎ קבול ‎ חסד ‎ ומתנה‎ 
עוג ‎ לי ‎ יותר ‎ שאפרוש ‎ כפי ‎ אל ‎ ה, ‎ ואקבל ‎ כל ‎ מה ‎ שיתן ‎ לי‎ 

ה׳‎ .  כי ‎ הוא ‎ אל ‎ עליון ‎ קונה ‎ שמים ‎ וארץ ‎ ולכן ‎ עם ‎ ה׳ ‎ החסד‎ 

והמתנות ‎ לתת ‎ לי ‎ וממנו ‎ אקח ‎ לא ‎ ממך ‎ מלך ‎ סדום ‎ שאתה ‎ כשר‎ 

ודס ‎ .  אף ‎ מחוע ‎ ועד ‎ שרוך ‎ נעל‎ .  ואס ‎ אקח ‎ מכל ‎ אשר ‎ לך‎ 
דבר ‎ קען ‎ או ‎ גדול ‎ האם ‎ לא ‎ תאמר ‎ היום ‎ או ‎ מתר ‎ אני ‎ העשרתי‎ 
את ‎ אכרם ‎ •  אין ‎ ספק ‎ שתאמר ‎ כן‎ .  ואינו ‎ כבודי ‎ שתאמר‎ 
שנתעשרתי ‎ משלך‎ .  כי ‎ אס ‎ ממה ‎ שיתן ‎ לי ‎ האלהיס ‎ .  ויהיה‎ 
אמרו ‎ ״ולא ‎ תאמר ‎ אני ‎ העשרתי ‎ את ‎ אירס״ ‎ בתמיה ‎ .  ולכן ‎ תדע‎ 
הנות ‎ משום ‎ אדם ‎ כי ‎ אס ‎ מאת ‎ האלהים ‎ •  גס ‎ שלא ‎ יאמרו‎ 
זו ‎ לסכנה ‎ ולא ‎ בשכיל ‎ הצלת ‎ לוע ‎ : 


עניני ‎ הבטחת ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אבדם‎ 

׳(א) ‎ אל ‎ תירא ‎ אבדם ‎ וגו' ‎ .  איתא ‎ כתנא ‎ דבי ‎ אליהו ‎ שאין ‎ אומרים ‎ אל ‎ תירא ‎ אלא ‎ למי ‎ שיש ‎ 3ו ‎ יראת ‎ שמים ‎ לאמתו‎ .  נראה‎ 
שכונתו‎ .  דאיתא ‎ במדרש ‎ אין ‎ אומרים ‎ אל ‎ תירא ‎ אלא ‎ למי ‎ שהוא ‎ מתירא ‎ .  וקשה ‎ אס ‎ האדם ‎ מתירא ‎ .  מה ‎ יועיל ‎ לו ‎ שיאמרו ‎ לו‎ 
אל ‎ תירא ‎ .  וכי ‎ מי ‎ שהוא ‎ מתירא ‎ משונאו ‎ החזק ‎ ממנו‎ .  אס ‎ יאמרו ‎ לו ‎ סתם ‎ אל ‎ תירא ‎ .  עוד ‎ לא ‎ יצא ‎ המורא ‎ מלבו‎ .  ואף ‎ אס ‎ המבעיר.‎ 
הוא ‎ גבור ‎ יותר ‎ משונאו‎ .  ח״מ ‎ המתירא ‎ לא ‎ יבעח ‎ עליו‎ .  כי ‎ מי ‎ יודע ‎ מה ‎ יקרה ‎ לו ‎ להמבעיח ‎ .  אולי ‎ לפי ‎ השערתו ‎ ידמה ‎ לו‎ 
שינצח ‎ את ‎ שונא ‎ חברו‎ .  ועעות ‎ הוא ‎ שהשונא ‎ יותר ‎ נטר ‎ ממנו‎ .  אבל ‎ הבועח ‎ בה׳ ‎ באמת‎ .  ומאמין ‎ שכל ‎ דבריו ‎ אמת ‎ וצדק‎ .  אס‎ 
•ה׳ ‎ יאמר ‎ לו ‎ אל ‎ תירא‎ .  אז ‎ אינו ‎ מתירא ‎ ויושב ‎ בהשקע ‎ ובעת‎ .  ע״כ ‎ אמר ‎ התנא ‎ דבי ‎ אליהו ‎ אין ‎ אומרים ‎ אל ‎ תירא‎ .  הקב״ה‎ 
אינו ‎ אומר ‎ לאדם ‎ אל ‎ תירא ‎ .  אלא ‎ למי ‎ שיודע ‎ בו ‎ שיש ‎ בו ‎ יראת ‎ שמים ‎ לאמתו‎ .  והאיש ‎ הזה ‎ יבעח ‎ על ‎ דברי ‎ ה׳ ‎ באמת ‎ ולא‎ 

־יירא ‎ עוד‎ .  ע״כ ‎ כל ‎ היראות ‎ שהי׳ ‎ לו ‎ לאברהם ‎ מצד ‎ האויבים ‎ והשונאים. ‎ חלפו ‎ עברו ‎ ממנו‎ .  בדברו ‎ ית׳ ‎ אליו ‎ אל ‎ תירא ‎ אנכי‎ 

•מגן ‎ לך. ‎ אבל ‎ על ‎ ההבעתה ‎ שהבעיסהו ‎ ה׳ ‎ שכרך ‎ הרבה ‎ מאד‎ .  ע״ז ‎ ענה ‎ אברהם ‎ ואמר ‎ אדני ‎ ה׳ ‎ מה ‎ תתן ‎ לי‎ .  אברהם ‎ לא‎ 

שמח ‎ בלבו ‎ על ‎ הבשורה ‎ הזאת ‎ לומר ‎ גס ‎ עושר ‎ גס ‎ כבוד ‎ וסגולת ‎ מלכים ‎ יתן ‎ לי ‎ אלהים ‎ כדרך ‎ בעל ‎ נפש ‎ רתכה ‎ .  כי ‎ לא ‎ חפץ ‎ באלה‎ . 

-כי ‎ נפשו ‎ היתה ‎ שפנה ‎ בקרבו‎ .  והסתפק ‎ במועע ‎ ומאס ‎ בכל ‎ קניני ‎ העולם ‎ ומחמדיו‎ .  ולכן ‎ השיב״ה׳ ‎ אלהיס ‎ מה ‎ תתן ‎ לי ‎ ואנכי ‎ הולך‎ 
.ערירי״כטמר ‎ אתה ‎ אמרת ‎ אלי ‎ שכרך ‎ הרבה ‎ מאד‎ .  מה ‎ תוכל ‎ לתת ‎ לאיש ‎ כמוני ‎ שתחשב ‎ בעיני ‎ לשכר‎ .  אס ‎ תתן ‎ מלא ‎ ביתי ‎ כסף ‎ וזהב‎ 
זסגנת ‎ מלכים ‎ ומדינות ‎ רבות ‎ וכל ‎ תענוגות ‎ בני ‎ אדם ‎ אינו ‎ נחשב ‎ בעיני ‎ לבלום‎ .  לא ‎ מצאתי ‎ בכל ‎ המתנות ‎ שתחת ‎ השמש ‎ לבר ‎ עומד‎ 
־׳וקייס ‎ זולתי ‎ מתת ‎ הזרע‎ .  שכל ‎ המניח ‎ בן ‎ ממלא ‎ מקומו ‎ בחכמה ‎ וביראת ‎ ה׳ ‎ כאלו ‎ לא ‎ מת‎ .  והוא ‎ דבר ‎ קיים ‎ ומזכה ‎ לנפשו‎ .  כדכתיב‎ 
<כלאשית ‎ יח) ‎ אשר ‎ יצוה ‎ את ‎ בניו ‎ ואת ‎ ביתו ‎ אחריו ‎ ושמח ‎ לרך ‎ ה,‎ .  וכן ‎ אמר ‎ לוד ‎ המלך ‎ ע״ה ‎ הנה ‎ נחלת ‎ ה' ‎ בניס ‎ שכר ‎ פרי ‎ הכען.‎ 

כלומר‎ 

נחל ‎ קדומים‎ 


מגן ‎ לך ‎ והצלתיך ‎ מיד ‎ המלכים ‎ גם ‎ אתך‎ 
לך ‎ שכר ‎ שנדבה ‎ רוחך ‎ להושיע ‎ בן ‎ אחיך‎ 
במתי ‎ מעט ‎ ונשענת ‎ עלי. ‎ ויו״ד ‎ ערידי‎ 
כיו״ד ‎ אכזרי. ‎ וסר ‎ ממלת ‎ ערירים ‎ יהיר‎ 
והטעם ‎ כאשר ‎ אמר ‎ המתרגם‎ :  (ב) ‎ משק‎ 
ביתי. ‎ על ‎ משקל ‎ מכם. ‎ והוא ‎ מפעלי ‎ הכפל‎ 
מגזרת ‎ שוקק ‎ בו. ‎ כטעם ‎ דבוק ‎ בסגול‎ 
ובן ‎ מושך ‎ עצמו ‎ ואחר ‎ עמו ‎ וכן ‎ הוא‎ 
ובן ‎ משק ‎ ביתי ‎ הוא ‎ בן ‎ דמשק ‎ אליעזר ‎ : 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

שמיני‎ (י״א ‎ י״ב) ‎ ובשער ‎ הנגינות ‎ עכ״ל.‎ 
(יז) ‎ באה, ‎ מלעיל ‎ עיין ‎ רש״י. ‎ ונמסר‎ 
עליו ‎ כולם ‎ מלעיל ‎ בר ‎ מן ‎ י״א ‎ מלרע,‎ 
עמסרו ‎ במס״ר, ‎ ואנכי ‎ אמנה ‎ אותם‎ 
לגמן ‎ כ״ט ‎ ו׳ ‎ בס״ד: ‎ פזז ‎ (א) ‎ ולה,‎ 
נמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ומס״ג ‎ ד׳ ‎ ג׳ ‎ במפיק‎ 
וקמץ ‎ וא׳ ‎ בלא ‎ מפיק ‎ ופתח ‎ וסי׳ ‎ ולה‎ 
שפחה ‎ (דין) ‎ ולה ‎ אמר ‎ (ש״א ‎ כ״ה ‎ ל״ה)‎ 
ולה ‎ שני ‎ פיות ‎ (שופטים ‎ ג׳ ‎ ט״ז) ‎ ולה‎ 
בפין ‎ ארבע ‎ (דניאל ‎ ז׳ ‎ ר, ‎ בתראה ‎ פתח,‎ 
שהוא ‎ לשון ‎ ארמי‎ :  (ג) ‎ שרי ‎ אשת, ‎ בלא‎ 
פסק ‎ בין ‎ שרי ‎ לאשת ‎ ובמקף ‎ בין ‎ אשת‎ 
לאבדם, ‎ כי ‎ כן ‎ הוא ‎ ברוב ‎ ספרים ‎ כ״י,‎ 
מ״ש: ‎ לשבת, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ ]ור״ל‎ 
ב׳ ‎ שהלמ״ד ‎ בשוא ‎ וכל ‎ שארא ‎ הלמ״ד‎ 
בקמץ) ‎ וסי׳ ‎ לשבת ‎ אברם ‎ (דין) ‎ לשבת‎ 
ער ‎ (במדבר ‎ כ״א ‎ ט״ו): ‎ (ד) ‎ ותהו/‎ 
התי״ו ‎ בפתח ‎ באתנח ‎ מכלול: ‎ ותרא,‎ 
מלעיל: ‎ ותקל, ‎ מלרע ‎ עיין ‎ לקמן ‎ כ״א‎ 
י״א: ‎ (ה) ‎ עליך, ‎ הסגול ‎ בלמ״ד ‎ מלעיל:‎ 
אנכי, ‎ ברביע ‎ ולא ‎ בגרשים‎ :  ותרא.‎ 
:י<כי ‎ עזר‎ 

(א) ‎ ייי״ל ‎ ערירי ‎ כ׳־ד״ל ‎ אכזרי ‎ וכו׳). ‎ ע,‎ 
משלי ‎ כ״ז ‎ אכזריות ‎ חמס. ‎ יזה ‎ שב׳ ‎ הרב‎ 
וסר ‎ ממלת ‎ ערירים ‎ יהיו ‎ והת׳כ׳ ‎ שבנפרד‎ 
לא ‎ יסור ‎ לעולם ‎ היו״ד ‎ שלא ‎ תוכל ‎ לימד‎ 
עריר ‎ כמו ‎ אכזר. ‎ וכרבים ‎ נתסר ‎ .יע' ‎ בס׳י‎ 

חומת ‎ אב״ך‎ 


ודי/.‎ :  א  (ד). ‎ אנכי ‎ מגן ‎ לך. ‎ מגן ‎ תרגום ‎ חנם ‎ ר״ל ‎ אתן ‎ לך ‎ אותו ‎ מקום ‎ הנק׳ ‎ מתנת ‎ חנם‎ 
'אשר ‎ שם ‎ אינו ‎ מגיע ‎ פגם ‎ מעשה ‎ התחתונים ‎ ובחנם ‎ רוצים ‎ להתאחז ‎ הקליפות ‎ שם ‎ כי‎ 
אין ‎ להם ‎ שם ‎ שום ‎ אחיזה ‎ כלל. ‎ רבעו ‎ האר״י ‎ וצ״ל ‎ בקיצור. ‎ ובזה ‎ אפשר ‎ לם׳ ‎ רבים ‎ אומר־ם‎ 


־> ‎ /* ‎ ו  ן 

ב• ‎ ערירי• ‎ דלא ‎ ילד ‎ כתב ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ שלא ‎ יתכן ‎ לומר ‎ בלא ‎ ולד. ‎ כי ‎ יהיה ‎ משמע‎ 
.'יי' ‎ הילד ‎ עם ‎ אותו ‎ הדבר ‎ או ‎ על ‎ אותו ‎ הדיר ‎ אבל ‎ כאן ‎ משמעו ‎ בלא ‎ אותו ‎ הדבר‎ 
ערס ‎ ה  ו  ויצאה ‎ חנם ‎ אין ‎ כסף ‎ דלא ‎ כסף. ‎ ולא ‎ בלא ‎ כסף ‎ עכ״ל‎ :  ה. ‎ הבט ‎ נא ‎ השמי‎ 
!כ ‎ כען ‎ לשמיא. ‎ ול״ג ‎ לצית ‎ שמיא ‎ וכן ‎ בפ׳ ‎ ואתחנן ‎ ופן ‎ תשא ‎ עינך ‎ השמימד, ‎ ל״ג‎ 


וימציא ‎ סימן ‎ צ״ט: ‎ יד ‎ היה ‎ דנר ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אגרס ‎ גמתזה.‎ 
רמז ‎ כי ‎ הנבואה ‎ היתה ‎ מאברהם ‎ עד ‎ חגי ‎ זכריה ‎ מלאכי‎ 
ורמוזים ‎ בר״ת ‎ מחז״ה ‎ וה׳ ‎ הנוספות ‎ רומזת ‎ על ‎ הנבואה.‎ 
ס׳ ‎ קדמון ‎ כ״י. ‎ ולי ‎ הדל ‎ אפשר ‎ לרמוז ‎ במ״ש ‎ פ״ק ‎ דמגילה‎ 
מ״ח ‎ נביאים ‎ וז׳ ‎ נביאות ‎ היו ‎ בישראל ‎ וזהו ‎ שהוצרכה ‎ נבואתם‎ 
לדורות ‎ אבל ‎ כמה ‎ וכמה ‎ נביאים ‎ היו ‎ שלא ‎ היתה ‎ נבואתם‎ 
לדורות ‎ וזה ‎ רמז ‎ היה ‎ דבר ‎ ה׳ ‎ כבואה ‎ לאברהם ‎ ונמשכה‎ 
במ״ת ‎ נביאים ‎ וז' ‎ ־ביאות ‎ וז״ש ‎ במיז״ז. ‎ ה' ‎ רומזת ‎ לנבואה"‎ 


צ  תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

ג) ‎ פקאל ‎ אברם. ‎ אד׳ ‎ לם ‎ תרזקני‎ 
ולדא. ‎ פאן ‎ אלאבן ‎ אלד׳י ‎ פי ‎ מנזלי‎ 
יר-ת׳גי‎ :  ד)פאד׳א ‎ בקול ‎ אללה ‎ אליה‎ 
קאילא. ‎ לא ‎ ירת׳ך ‎ הד׳א. ‎ אלא ‎ אלד׳י‎ 
יכ׳דג ‎ מן ‎ צלבך ‎ הו ‎ ירת׳ך: ‎ ה)ת'ם‎ 
אכ׳רגה ‎ אלי׳ ‎ ברא. ‎ וקאל ‎ לה ‎ אלתפת‎ 
אלי׳ ‎ אלסמא. ‎ ואלתמם ‎ אחצא‎ 
אלכואכב. ‎ הל ‎ תסיק ‎ אן ‎ תחציהם.‎ 

1וה ‎ שלום‎ 

לו, ‎ וע״ל‎ (מא ‎ מ). ‎ (ט) ‎ משלשת, ‎ מת׳לת׳א,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

(וי) ‎ ממעיך. ‎ כנוי ‎ לאבר ‎ בעבור ‎ היותו‎ 
קרוב ‎ :  <ו) ‎ צדקה. ‎ כמו ‎ וצדקה ‎ תהיה‎ 
לנו. ‎ וצדקה ‎ ומשפט ‎ אחים. ‎ רק ‎ בדברי‎ 
קדמונינו ‎ ז״ל ‎ דרך ‎ צדקה ‎ אחרת: ‎ (1)‎ 
אשר ‎ הוצאתיך ‎ מאור ‎ כשדים. ‎ לעד ‎ כי ‎ פ׳‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

<ל,) ‎ ויוצא ‎ אותו ‎ החוצה. ‎ אין ‎ דרך‎ 
העולם ‎ לראר ‎ הכוכבים ‎ מתוך ‎ הבית‎ 
עד ‎ צאתם ‎ חוץ ‎ לבית. ‎ והזכיר ‎ הלשון‎ 
הזה ‎ באברהם ‎ לפי ‎ שהתנבא ‎ עד ‎ עתה‎ 
מתוך ‎ המדרגה ‎ הנקראת ‎ בית ‎ אל ‎ וקראה‎ 
דוד ‎ ע״ה ‎ (תהלים ‎ מה) ‎ כבודה ‎ בת ‎ מלך‎ 
פנימה ‎ לכך ‎ הוצרך ‎ להזכיר ‎ עתה ‎ לשון‎ 
ויוצא. ‎ ודעת ‎ רז״ל ‎ שהוציאו ‎ חוץ ‎ מן‎ 
המערכה ‎ וכן ‎ דרשו ‎ ויוצא ‎ אותו ‎ החוצה‎ 
אמר ‎ לו ‎ צא ‎ מאצטגנינות ‎ שלך. ‎ הבט‎ 
גא ‎ השמימה. ‎ אין ‎ לשון ‎ הבטה ‎ אלא‎ 
מלמעלה ‎ למטה ‎ וכענין ‎ שכתוב ‎ (שם ‎ פ)‎ 
הבט ‎ משמים ‎ וראה. ‎ וכתיב ‎ .(שם ‎ קב)‎ 
ה׳ ‎ משמים ‎ אל ‎ ארץ ‎ הביט. ‎ ודרשו ‎ דז״ל‎ 
שהגביהו ‎ למעלה ‎ מן ‎ הכוכבים ‎ והמזלות‎ 
והיו ‎ הכוכבים ‎ ומזלות ‎ מדרס ‎ לרגלו.‎ 
ולפי ‎ דעתי ‎ זהו ‎ באור ‎ (ישעיה ‎ מא)‎ 
צדק ‎ יקראהו ‎ לרגלו, ‎ על ‎ כוכב ‎ צדק.‎ 
ומכאן ‎ הוכיחו ‎ ז״ל ‎ אין ‎ מזל ‎ לישראל‎ 
כי ‎ הם ‎ למעלה ‎ מהם. ‎ וכן ‎ אמרו ‎ במדרש‎ 
(שיר ‎ ח) ‎ ברח ‎ דודי ‎ ודמה ‎ לך ‎ לצבי ‎ זה‎ 
אברהם ‎ שנקרא ‎ אוהבי. ‎ על ‎ הרי ‎ בשמים‎ 
אל ‎ תקרי ‎ בשמים ‎ אלא ‎ בשמים.‎ 
ואמרו ‎ אין ‎ מזל ‎ לישראל. ‎ באור ‎ הדבר‎ 
בכלל ‎ ישראל ‎ אבל ‎ בפרטם ‎ יש ‎ מזל‎ 
לכל ‎ אחד ‎ ואחד. ‎ שהרי ‎ חכמת ‎ המזלות‎ 
הכמה ‎ גדולה ‎ ומפוארה ‎ היא ‎ אין ‎ רז״ל‎ 
מכחישין ‎ אותה ‎ כלל:‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

מאזנים ‎ בנקודת ‎ התירק: ‎ (י) ‎ (ועתי ‎ אוסס.‎ 
פי ‎ בהתה ‎ ואדם ‎ שנים ‎ המה) ‎ תרגום ‎ יונתן‎ 
מסייע ‎ לי׳ ‎ שב׳ ‎ וסידר ‎ פסגא. ‎ וע, ‎ ריש‎ 
עוקצי! ‎ פסיגא ‎ של ‎ אשכול ‎ וכו/ ‎ ואשר ‎ ככתב‎ 


בראשית ‎ ט1 ‎ לך ‎ תרגום ‎ אונקלוס‎ 

ויאמר ‎ אבלם ‎ ל׳ן ‎ לי ‎ לא ‎ נתתה ‎ י* ‎ ?""יי ‎ ןלי•‎ 

-  :ז■ ‎ •*!ין ‎ •  <  ז־ ‎ -ץ ‎ ז■ ‎ והא ‎ בר ‎ ביתי ‎ !ריח‎ 


יחי‎ 


זרע ‎ והנה ‎ בן־־ביתי ‎ יורע ‎ אתי ‎ :  ד. ‎ והא ‎ פתןמא ‎ 1יי ‎ ע2ימ‎ 

״־/: ‎ •  •־׳־ ‎ ״י ‎ ״  •*י ‎ <  ץ,׳-? ‎ *׳?. ‎ למי3!ר. ‎ יירסיוו ‎ דן*‎ 

והנה ‎ דבר־־יהוה ‎ אליו ‎ לאפר ‎ לא ‎ 3י ‎ דת1?!יי‎ 


־*־<־,־‎ 

ד 


נר‎ 

.?יךחינך ‎ :  ה.‎ 


הוא‎ 

ואפיק ‎ !סיד*‎ 


:;רשןדזה־יי־אם ‎ אשר‎ :צא ‎ ממעיד ‎ ■8?4ז־,‎ 
ד,וא:יךשןז: ‎ י• ‎ ויוצא ‎ אתו ‎ הדזוצד׳‎ 
ויאמר ‎ הבט־־נא ‎ השמלמה ‎ וספל‎ 
המסכים‎ '  אם־־תוכל ‎ לספיר ‎ אתם‎ 

"'•*ן• ‎ •  ־  ״;,* ‎ ־*•*‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(ה) ‎ ויוצא ‎ אתו ‎ החוצה ‎ .  בגי, ‎ איצעגדנותו‎ .  פה ‎ יהיה ‎ זרעך‎ .  פי׳ ‎ הבתרים ‎ היה ‎ אברהם ‎ בן ‎ ע״ה ‎ שנה‎ :  יהיה‎ 
כשי&יה ‎ לו ‎ עול ‎ כ״ה ‎ שנים ‎ כמנץ ‎ כ״ה ‎ יהיה ‎ לו ‎ זרע ‎ שהרי ‎ כברית ‎ כץ‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

ומה ‎ גן‎ .  שבת ‎ קגו‎ ;  י♦ ‎ אס ‎ .  שגת ‎ פה־‎ , 
ויוצא ‎ אופו‎ .  שבת ‎ שם ‎ (ירים ‎ <ו‎ : 


_  _  ״ _ ......‎ ,  _  בגי׳ ‎ שלשים ‎ לומר ‎ לך‎ 

שאין ‎ לור ‎ שאץ ‎ בו ‎ ל׳ ‎ צדיקים ‎ וכן ‎ אמר ‎ כמנץ ‎ יהיה ‎ יהיו ‎ צדקיס‎ 

רש״י‎ 

דמשק‎ .  ובגמרא ‎ שלנו ‎ דרשו ‎ משריקון ‎ דולה ‎ ומשקה ‎ מתורת‎ 
רבו ‎ לאחרים‎ :  (ג) ‎ הן ‎ לי ‎ לא ‎ נתתה ‎ זרע‎ .  ומה ‎ תועלת‎ 
בכל ‎ אשר ‎ תתן ‎ לי: ‎ (ה) ‎ ויוצא ‎ אתו ‎ החוצה. ‎ לפי‎ 
פשועו ‎ הוציאו ‎ מאהלו ‎ לחון ‎ לראות ‎ הככנים‎ .  ולפי ‎ מדרשו‎ 
אמר ‎ לו ‎ צא ‎ מאצעמינית ‎ שלך ‎ שראית ‎ במזלות ‎ שאינך‎ 
עתיד ‎ להעמיד ‎ בן ‎ אברם ‎ אין ‎ לו ‎ בן ‎ ז  אבל ‎ אברהם ‎ יש ‎ לו ‎ בן ‎ וכן ‎ שרי ‎ לא ‎ תלד ‎ אבל ‎ שרה ‎ תלד ‎ אני ‎ קורא ‎ לכס‎ 
שם ‎ אחר ‎ וישתנה ‎ המזל‎ .  ד״א ‎ הוציאו ‎ מחללו ‎ של ‎ עולם ‎ והגביהו ‎ למעלה ‎ מן ‎ הכוכבים ‎ וזהי ‎ לשון ‎ הבסה ‎ ח  מלמעלה‎ 

עניני ‎ הבטחת ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אבדם‎ 


ז  אע״ג ‎ שהיה ‎ לו ‎ ישמעאל ‎ בעוד ‎ שנקרא ‎ אברס ‎ דבנך ‎ הבא ‎ מן ‎ השפחה‎ 
וכותית ‎ אינו ‎ קרוי ‎ בנך ‎ ואינו ‎ ראוי ‎ לירש ‎ אותו‎ :  ח  וא״ת ‎ והא‎ 
כתיב ‎ והביע ‎ אל ‎ נחש ‎ הנחושת ‎ ותי ‎ י״ל ‎ דה״פ ‎ והביע ‎ אליו ‎ הנחש‎ 
והא ‎ דכתיב ‎ הביעו ‎ אליו ‎ ונהרו ‎ דגם ‎ זה ‎ מלמעה ‎ למעלה ‎ י״ל ‎ דמלא‎ 
כל ‎ האח ‎ כבודו ‎ מצאתי‎ .  והרא״ם ‎ פי׳ ‎ לה״פ ‎ אץ ‎ הבעה ‎ האמור‎ 


כלומד ‎ מתנת ‎ הבנים ‎ היא ‎ נחלה ‎ גמורה‎ .  ופרי ‎ הבען ‎ הוא ‎ שכר‎ 
גמור‎ .  לא ‎ הקנינים ‎ והתענוגות‎ .  ובדי ‎ שלא ‎ יקשה ‎ על ‎ א״א ‎ ע״ה‎ 
הלא ‎ זה ‎ שלשה ‎ פעמים ‎ שמע ‎ מהקב״ה ‎ שיתן ‎ לו ‎ זרע ‎ .  ואעשך‎ 
לגוי ‎ גדול. ‎ לזרעך ‎ נתתי ‎ את ‎ הארץ ‎ הזאת ‎ וגו׳.. ‎ לך ‎ אתננה‎ 
ולזרעך ‎ וגו׳‎ .  וכי ‎ לא ‎ האמין ‎ בו ‎ יתברך ‎ חלילה‎ .  אמנם ‎ ידוע‎ 
דרשת ‎ חז״ל ‎ (יומא ‎ כס) ‎ אברהם ‎ זקן ‎ ויושב ‎ בישיבה‎ .  אליעזר‎ 
עבדו ‎ זקן ‎ ויושב ‎ בישיבה‎ .  ודמשק ‎ הוח ‎ ראשי ‎ תיבות ‎ דולה ‎ ומשקה‎ 
מתורת ‎ רבו ‎ לאתרים‎ .  ע״כ ‎ כך ‎ הי, ‎ אברהם ‎ למד ‎ עס ‎ אליעזר ‎ . 
ואליעזר ‎ למד ‎ עם ‎ אתרים‎ .  ואמרו ‎ חכמינו ‎ ז״ל ‎ כל ‎ המלמד ‎ את ‎ בן‎ 
חברו ‎ תורה ‎ מעלה ‎ עליו ‎ הכתוב ‎ כאלו ‎ ילדו‎ .  וכאשר ‎ ראה ‎ אברהם‎ 
כי ‎ זה ‎ זמן ‎ רב ‎ חלף ‎ הלך ‎ לו ‎ מעת ‎ שהבעית ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ על ‎ הזרע.‎ 
ועד ‎ הנה ‎ לא ‎ נפקד ‎ בזרע ‎ חשב ‎ בלבו ‎ אולי ‎ נקרא ‎ אליעזר ‎ זרעו‎ . 
ומחמת ‎ שלמדו ‎ תורה ‎ ע״כ ‎ נחשב ‎ כאילו ‎ ילדו‎ .  וזהו ‎ שאמר ‎ א״א‎ 
ובן ‎ משק ‎ ביתי ‎ הוא ‎ דמשק ‎ אליעזר‎ . •  ודרשו ‎ חז״ל ‎ דולה ‎ ומשקה‎ 
מתורת ‎ רבו ‎ לאחרים ‎ .  ע״כ ‎ אמר ‎ אברהם ‎ עוד ‎ הפעם ‎ לפני ‎ הקב״ה ‎ . 
אמת ‎ שאליעזר ‎ נחשב ‎ אצלי ‎ כאילו ‎ ילדתיו‎ .  זה ‎ הי׳ ‎ ניחאאס ‎ אמרת‎ 
לי ‎ לבניך ‎ אתננה ‎ .  הייתי ‎ סובר ‎ שעל ‎ אליעזר ‎ אמרת ‎ .  אפל ‎ אמרת‎ 
לי ‎ לזרעך ‎ אתננה‎ .  וזרע ‎ משמע ‎ היוצא ‎ מגופו ‎ של ‎ אדם ‎ ומולידס‎ 
ממש ‎ לא ‎ כאילו ‎ ילדו‎ .  והן ‎ לי ‎ לא ‎ נתת ‎ זרע‎ .  והזרע ‎ אשר ‎ אמרת‎ 
עדיין ‎ לא ‎ נתת ‎ לי‎ .  ומחמת ‎ שאין ‎ אדם ‎ יודע ‎ יום ‎ מותו ‎ אולי ‎ עד‎ 
שיהי, ‎ לי ‎ זרע ‎ אמות‎ .  או ‎ תתן ‎ לי ‎ הזרע ‎ סמוך ‎ למיתתי ‎ והילד‎ 
יהי׳ ‎ נער ‎ קען ‎ וכן ‎ ביתי ‎ יורש ‎ אותי‎ .  או ‎ נאמר ‎ דכתיב ‎ בן‎ 
ביתי ‎ יורש ‎ אותי‎ .  ולא ‎ כתיב ‎ ירש ‎ בעתיד‎ .  שיהי׳ ‎ במשמע ‎ שאחרי‎ 
מותו ‎ ירש ‎ אותו‎ .  אלא ‎ כתיב ‎ "״ ‎ יורש ‎ .  בהוה ‎ .  וכך ‎ אמר ‎ אברהם‎ 
אלו ‎ ״" ‎ הי׳ ‎ לי ‎ בן ‎ מכבר‎ .  והי׳ ‎ גדול ‎ ומשגיח ‎ בביתי ‎ על ‎ כל‎ 
אשר ‎ לי ‎ וכעת ‎ שאין ‎ לי ‎ בן‎ .  בן ‎ ביתי‎ .  האנשים ‎ הזרים ‎ הבאים‎ 
לביתי ‎ תדיר ‎ יורשים ‎ אותי ‎ בכל ‎ יום‎ .  גונבים ‎ וגוזלים ‎ ולוקחים ‎ כל‎ 
אשר ‎ עוב ‎ בעיניהם‎ .  כי ‎ אומרים ‎ סוף ‎ כל ‎ סוף ‎ אנו ‎ יורשים ‎ אותו‎ 
כי ‎ אין ‎ לו ‎ מי ‎ ליורשו ‎ .  ומאי ‎ נפקא ‎ מינה ‎ בחייו ‎ או ‎ במותו ‎ . 
והנה ‎ דבר ‎ ה׳ ‎ אליו ‎ לאטר ‎ לא ‎ יירשך ‎ זד! ‎ וגו׳‎ .  מהיום ‎ הזה‎ 
והלאה ‎ לא ‎ יגע ‎ שוס ‎ אדם ‎ בכל ‎ אשר ‎ לך‎ .  ולאתר ‎ מותך ‎ לא ‎ יירשך‎ 
שום ‎ אדם ‎ כי ‎ אם ‎ בנך ‎ היוצא ‎ מחלציך ‎ הוא ‎ יירשך ‎ : 

(ס) ‎ ויוצא ‎ אותו ‎ החוצה ‎ ונו׳ ‎ הבט ‎ נא ‎ וזשמימה ‎ וגו׳ ‎ . 

הגה ‎ התוס׳ ‎ במס' ‎ ברכות ‎ (דף ‎ ז  ע״ב) ‎ מקשה ‎ מסשעיות‎ 
הכתובים ‎ נראה ‎ שהיה ‎ הוטח ‎ הזה ‎ ביום‎ .  כמ״ש ‎ (פסוק ‎ יב) ‎ ויהי‎ 
השמש ‎ לבוא‎ .  וביום ‎ לא ‎ יוכל ‎ לראות ‎ הכוכבים ‎ .  ומכ״ש ‎ שלא‎ 
יוכל ‎ לסופרם‎ .  ונוכל ‎ לומר ‎ שלפ״ז ‎ אעיז ‎ חז״ל ‎ פהקב״ה ‎ הגביה‎ 


לאברהם ‎ למעלה ‎ מכיפת ‎ הרקיע‎ .  ושם ‎ יוכל ‎ לראות ‎ הכוכבים ‎ גס‎ 
ביוס ‎ ולסופר* ‎ ■אם ‎ יהי׳ ‎ אפשר‎ .  ולפשע ‎ הכתוב ‎ נראה ‎ .  כי ‎ עבע‎ 
האדם ‎ אס ‎ נצרך ‎ לו ‎ לילך ‎ ממקום ‎ למקום ‎ •  שיחפוז ‎ יותר ‎ לילך‎ 
ביום‎ .  כמ״ש ‎ חז״ל ‎ לעולם ‎ יצא ‎ אדם ‎ בכי ‎ עוב ‎ ויכנס ‎ בכי ‎ עוב‎ ..‎ 
וכשנצרך ‎ לו ‎ לילך ‎ בדרך ‎ בלילה ‎ הוא ‎ מסתכל ‎ תמיד ‎ בכוכבי׳ ‎ שיאירו‎ 
מעע ‎ את ‎ חשכת ‎ הלילה‎ .  אבל ‎ כשהולך ‎ ביום ‎ אינו ‎ מסתכל‎ 
בכוכבים‎ .  א׳ ‎ כי ‎ מה ‎ לו ‎ אור ‎ הכוכבים ‎ הלח ‎ השמש ‎ זורח ‎ ומבהיק‎ 
אורו‎ .  ב׳ ‎ הכוכבים ‎ אינם ‎ נראים ‎ ביום ‎ .  וכן ‎ הי׳ ‎ מאמר ‎ הקב״ה‎ 
לאברהם ‎ הבע ‎ נא ‎ השמימה ‎ וספור ‎ הכוכבים ‎ .  האס ‎ תוכל ‎ לספור‎ 
אותם ‎ ?  בעת ‎ לא ‎ תוכל ‎ לסופרם‎ .  כי ‎ אף ‎ לראותם ‎ לא ‎ תוכל‎ • 
מתמת ‎ אור ‎ השמש ‎ הזורח ‎ ומכסה ‎ ומכהה ‎ אור ‎ הכוכבים‎ .  [כי‎ 
המראה ‎ הזה ‎ הי׳ ‎ ביום ‎ כג״ל]‎ .  כה ‎ יהי׳ ‎ זרעך‎ .  ר״ל ‎ כל ‎ האומות.‎ 
שאין ‎ להם ‎ חשיבות ‎ אחר ‎ רק ‎ גופם‎ .  יש ‎ מספר ‎ לרבוים‎ .  כמו‎ 
המנהג ‎ בכל ‎ מדינה ‎ ומדינה ‎ לספור ‎ במה ‎ אנשים ‎ יש ‎ במדינם‎ 
אכל ‎ לישראל ‎ שעיקר ‎ הויתס ‎ הוא ‎ נפשם ‎ מחמת ‎ זה ‎ אין ‎ להם>‎ 
מספר‎ .  כמו ‎ שאחז״ל ‎ שקול ‎ משה ‎ כנגד ‎ כל ‎ ישראל‎ .  הלא ‎ מצד‎ 
גופו ‎ נמנה ‎ משה ‎ רק ‎ לאיש ‎ אחד ‎ .  אבל ‎ מצל ‎ נשמתו ‎ הוא ‎ בערך‎ 
ששים ‎ רבוא ‎ .  וכן ‎ אמרו ‎ על ‎ יאיר ‎ בן ‎ מנשה ‎ שהי׳ ‎ שקול ‎ כשלשים‎ 
וששה ‎ אנשים ‎ .  ועל ‎ אנשי ‎ בית ‎ שמש ‎ אמרו ‎ כי ‎ שבעים ‎ איש ‎ היו•‎ . 
שקולים ‎ כחמשים ‎ אלף‎ .  כמעבע ‎ קענה ‎ של ‎ זהב ‎ עם ‎ מעבעום‎ 
הרבה ‎ של ‎ כסף ‎ או ‎ של ‎ נחשת‎ .  אף ‎ כי ‎ המעכע ‎ של ‎ זהב ‎ אחת ‎ היא־‎ 
וקענה ‎ במשקלה‎ .  עכ״ו ‎ כוללת ‎ בתוכה ‎ כמה ‎ מעבעות ‎ גדולות ‎ של‎ 
כסף ‎ וחשיבות ‎ נשמות ‎ ישראל ‎ ביאה ‎ מצד ‎ התורה‎ .  כאשר ‎ אור‎ 
התורה ‎ זורח ‎ על ‎ נשמתם ‎ של ‎ ישראל ‎ אין ‎ לשער ‎ את ‎ מספר ‎ במי־‎ 
ישראל‎ .  ונמצא ‎ כאשר ‎ נשמותיהם ‎ של ‎ ישראל ‎ אין ‎ להם ‎ אור ‎ התורה ‎ *.‎ 
רק ‎ כחשכת ‎ הלילה ‎ .  נוכל ‎ לספור ‎ אותם‎ .  ככל ‎ שאר ‎ עמי ‎ הארץ ‎ " 
אבל ‎ כשזורח ‎ עליהם ‎ אור ‎ תורה ‎ .  וכל ‎ נשמה ‎ ונשמה ‎ יש ‎ לה ‎ חשיבולן:‎ 
כנגד ‎ כמה ‎ גופים ‎ .  אז ‎ לא ‎ נודע ‎ מספרם ‎ .  כי ‎ מי ‎ יוכל ‎ לשער ‎ חשיבות‎ 
כל ‎ נשמה ‎ ונשמה ‎ .  ואז ‎ המספר ‎ הוא ‎ נודע ‎ רק ‎ לה׳‎ .  ודוגמא ‎ זו ‎ אמדי‎ 
הקב״ה ‎ לאברהם ‎ אבינו ‎ ע״ה ‎ ״הבע ‎ גא ‎ השמימה ‎ וספור ‎ הכוכבים ‎ . 
התוכל ‎ לספור ‎ אותם ‎ ?  בעת ‎ לא ‎ .  מפני ‎ מה ‎ .  מחמת ‎ שכעת ‎ השמש:‎ 
זורח ‎ .  ומכהה ‎ אור ‎ הכוכבים ‎ ולא ‎ תוכל ‎ לראותם ‎ .  כה ‎ יהי׳ ‎ זרעך‎ 
כשתזרח ‎ עליהם ‎ [על ‎ נשמתם] ‎ אור ‎ התורה. ‎ אז ‎ לא ‎ תוכל ‎ לידע ‎ מספרם‎ . 
כנ״ל‎ .  ובזה ‎ ניחא ‎ הקב״ה ‎ אמר ‎ לאברהם ‎ וליעקב ‎ שיהיו ‎ זרעם ‎ כחול‎ 
הים ‎ .  כעפר ‎ הארץ‎ .  אשר ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ להם ‎ מנין‎ .  והלא ‎ מצינו ‎ מנינם‎ 
כתורה ‎ .  רק ‎ המכין ‎ שכתוב ‎ בתורה ‎ הוא ‎ מצד ‎ גופם ‎ .  והמנין ‎ שהבעית.‎ 

סקב״ה ‎ להאבות ‎ שלא ‎ יהי׳ ‎ להם ‎ מנץ ‎ הוא ‎ מצד ‎ נשמותיהם‎ ; 

זהאמץ‎ 


משורת ‎ הקריאה‎ 


מלעיל: ‎ (ר) ‎ בעיניך, ‎ נמסר ‎ במס״ק ‎ ב׳ ‎ א׳ ‎ פתח ‎ וא׳ ‎ קמץ, ‎ הכא‎ 
בקמץ, ‎ ובש״א ‎ א׳ ‎ כ״ג ‎ בפתח: ‎ שרי, ‎ הרי״ש ‎ בפתח: ‎ (ז) ‎ וימצאה,‎ 
בגרשיים, ‎ וד״צד״י ‎ בקמץ ‎ בעבור ‎ האל״ף ‎ שאחריו ‎ ועיין ‎ מכלול:‎ 
(ה) ‎ באת, ‎ התי״ו ‎ נח ‎ נראה ‎ לנקבה ‎ נמצאת־ ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ב׳‎ 
קמץ ‎ לחסות, ‎ וכן ‎ הלשון ‎ במס״ג ‎ ב׳ ‎ בקמץ ‎ וכר, ‎ וקשה ‎ מאי ‎ שייך‎ 
למסור ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ קמץ' ‎ הרי ‎ לא ‎ נמצא ‎ בלא ‎ קמץ ‎ והעיקר ‎ היה ‎ לה‎ 
למסור ‎ לנו ‎ שהתי״ו ‎ בלא ‎ קמץ ‎ ושארא ‎ בקמץ, ‎ וכמו ‎ שמסר ‎ לקמן‎ 
פסוק ‎ י״א ‎ על ‎ וקראת, ‎ ד׳ ‎ רפין, ‎ עיי״ש, ‎ לכן ‎ נראד, ‎ שחסר ‎ כאן‎ 
מלת ‎ ב׳, ‎ והמה ‎ ב׳ ‎ מסורות ‎ והמעתיק ‎ ערבבם ‎ יחד, ‎ וכן ‎ צריך‎ 
להיות, ‎ ב׳ ‎ לחסות, ‎ ב׳ ‎ *  קמץ, ‎ פי׳ ‎ ב׳ ‎ לחסות ‎ קאי ‎ על ‎ מלת ‎ באת,‎ 


ומסר ‎ לן ‎ שהמה ‎ ב׳ ‎ לנקבה ‎ נמצאת ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ לחסות ‎ (רות ‎ ב׳"‎ 
י״ב) ‎ ומסרת ‎ ב׳ ‎ קמץ ‎ קאי ‎ על ‎ מלת ‎ תלכי, ‎ שהלמ״ד ‎ בצירי ‎ הנקרא ‎ קמץ‎ 
קטן, ‎ ומסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ קמץ ‎ ר״ל ‎ בצירי ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ אחור ‎ תלכי ‎ (ירמיה.‎ 
ט״ו ‎ ו׳) ‎ ושארא ‎ הלמ״ד ‎ בשוא, ‎ והמעתיק ‎ אחרי ‎ שהשמיט ‎ מלת‎ 
ב/ ‎ ועשה ‎ מהם ‎ מסרה ‎ אחת ‎ ב׳ ‎ קמץ ‎ לחסות, ‎ כתב ‎ במי ‎ זה ‎ הלשוו‎ 
במס״ג ‎ והעתיק ‎ ב׳ ‎ בקמץ, ‎ : והאמת ‎ כמו ‎ שכתבתי: ‎ ואנה, ‎ הנגינה‎ 
מלעיל ‎ והנו״ן ‎ רפה, ‎ וזה ‎ הכלל ‎ כל ‎ איה ‎ שהוא ‎ לשון ‎ איה ‎ ה״א‎ 
כתיב ‎ בסוף ‎ תיבותא ‎ והנו׳ץ ‎ רפה ‎ והנגינה ‎ מלעיל ‎ בר ‎ מן ‎ ב׳ ‎ שהנגינה,‎ 
בהם ‎ מלרע ‎ לסי׳ ‎ אנה ‎ אנחנו ‎ עלים ‎ (דברים ‎ אי׳ ‎ כ״ח) ‎ אנה ‎ אלך‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

ליה. ‎ כדין ‎ לדיין ‎ ??ר: ‎ י•‎ 

רר״ינזין ‎ ?מימךא ‎ דל;‎ .  וסש3די‎ 
ליד, ‎ לזכו‎ :  ז. ‎ נא9ר ‎ ליה‎ . 
א^א ‎ יי‎ .  !יאפיקתך ‎ מאיר‎ 
ךס?דאי. ‎ למ0ן ‎ לןי. ‎ לת‎ 
אך?א ‎ ו>ךא ‎ למיךסה‎ :  ח.‎ 
נאמר. ‎ יי ‎ אליל‎ ,ים ‎ .  ??א ‎ א!ע‎ 
אריאיךת3ה: ‎ ט. ‎ נאמר ‎ ליה.‎ 
ל,רב ‎ £ן9י ‎ עגלי: ‎ תלתא‎ . 
ועזין ‎ הלתא. ‎ ירכרי[ ‎ תלתא.‎ 
ןש?(י{א ‎ יבר ‎ ייןה‎ :  י. ‎ ןלן[־יב‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

והאמץ ‎ 5ה׳‎ .  שבת ‎ לן ‎ :  ויאמר ‎ אדד‎ . 
ברסת ‎ 1  תענית ‎ ס  מגילה ‎ לא ‎ גלדים ‎ צג ‎ : 
קחה ‎ לי ‎ מגלה ‎ .  שה‎ : 


י  בראשית ‎ טו ‎ קד‎ 

ויאמר ‎ לו ‎ בד, ‎ יהיה ‎ זרויה־ ‎ ג  י 


. ... ‎ זרע ‎ ד  ♦ 

•1 ‎ :  ••י* ‎ ,־־־: ‎ •ת‎ 


ביהוה ‎ דחעבה ‎ לו ‎ צדקה:‎ 

־} ‎ 7* ‎ - :  :  •.״ע ‎ ־1 ‎ ^  :  ז־ ‎ ♦־ 1 11 

י  ויאמר ‎ אליו ‎ אני ‎ יהוד, ‎ איטר‎ 
הוצאתיוד ‎ מאור ‎ ב׳טרים ‎ לתת ‎ לוז‎ 
את־הארץ ‎ הזאת ‎ לריט^ה: ‎ "  !יאמר‎ 
אדניייהוה ‎ במה, ‎ אדע ‎ בי ‎ אירשנה:‎ 


עגלה‎ 


-  !יאמר ‎ אליו ‎ קחה ‎ לי ‎ " . 
משלשת ‎ ועז ‎ משייטת ‎ ואיל ‎ מעלע‎ 

•  ׳••••• ‎ •  ••1 ‎ •  •  •• ‎ 1  •• ‎ •  •  *  •  רך./‎ 

•  ^  •  •  •  /  •  •  י' ‎ •  •  •  •  •יי‎ 


בזרעך ‎ שגא׳ ‎ ויאמר ‎ לו ‎ כה ‎ יהיה ‎ זרעך‎ :  (ו) ‎ ויחשבה ‎ .  ג, ‎ במס׳ ‎ . 
הכא ‎ ואילך ‎ ויחשבה ‎ לזונה ‎ גבי ‎ תמר‎ .  ויחשבה ‎ עלי ‎ לשכורה ‎ גבי‎ 
חנה‎ .  היינו ‎ דאר״י ‎ יהא ‎ חלקי ‎ עם ‎ מי ‎ שחושדים ‎ אותו ‎ ואין ‎ בו‎ 
שהרי ‎ תמר ‎ בשביל ‎ שחשדה ‎ יהודה ‎ זכתה ‎ ויצא ‎ ממנה ‎ פרן ‎ וזרח‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

שיצאו ‎ מהם ‎ מלכים ‎ ונביאים‎ .  חגה ‎ בשביל ‎ שחשדה ‎ עלי ‎ זכתה‎ 
ויצאה ‎ ממנה ‎ שמואל ‎ .  בשביל ‎ שנחשדו ‎ לזונה ‎ ולשכורה‎ .  נחשב ‎ להן‎ 
לצדקה ‎ .  (א״א ‎ הרא״ש)‎ :  (ח) ‎ במה ‎ אדע ‎ .  במה ‎ בא״ת ‎ ב״ש ‎ שי״ן‎ 
ועולה ‎ לחשבון ‎ ת׳ ‎ לכך ‎ נגזר ‎ על ‎ בניו ‎ גזרת ‎ ת׳‎ .  חשבון ‎ במה ‎ אדע‎ . 


שפתי ‎ חכמים‎ 

פה ‎ אלא ‎ מלמעלה ‎ למעה‎ :  ט  ר״ל ‎ וכי ‎ תעלה ‎ על ‎ דעתך ‎ שאברהם‎ 
לא ‎ האמין ‎ בהקב״ה ‎ ובנבואת ‎ עצמו ‎ והלא ‎ אברהם ‎ נביא ‎ היה ‎ וא״כ‎ 
ל״ל ‎ למכתב ‎ והאמין ‎ בה׳ ‎ ומתרץ ‎ לא ‎ שאל ‎ לו ‎ אות‎ .  ואין ‎ להקשות‎ 
למה ‎ לא ‎ ביקש ‎ אות ‎ על ‎ בשורת ‎ הבנים ‎ כמו ‎ על ‎ ירושת ‎ הארץ ‎ כבר‎ 
תירץ ‎ הרמב״ן‎ .  והרא״ס ‎ תירץ ‎ כי ‎ ירושת ‎ הארץ ‎ לא ‎ היה ‎ עתה‎ 
הבעתה ‎ אלא ‎ ספור ‎ דברים ‎ בעלמא ‎ אני ‎ ה׳ ‎ אשר ‎ הוצאתיך ‎ מאור‎ 
כשדים ‎ ע״ד ‎ לתת ‎ לך ‎ את ‎ הארץ ‎ הזאת ‎ לרשתה ‎ מ״ה ‎ בקש ‎ ממנו ‎ חות‎ 
על ‎ ספק ‎ הבעחתו ‎ אבל ‎ הבנים ‎ היה ‎ הבעחה ‎ גמורה ‎ מ״ה ‎ לא ‎ בקש‎ 
ממט ‎ שוס ‎ אות‎ .  ול״נ ‎ דגבי ‎ בניס ‎ לא ‎ בקש ‎ אות ‎ לפי ‎ מדרש ‎ רז״ל‎ 
שהוציא ‎ אותו ‎ החוצה ‎ ואמר ‎ לו ‎ צא ‎ מאיצעגנינות ‎ שלך ‎ וכו׳ ‎ אכרם ‎ אינו‎ 
מוליד ‎ וכו' ‎ חה ‎ ראה ‎ אכרם ‎ מ״ה ‎ לא ‎ בקש ‎ אות ‎ כי. ‎ אין ‎ לך ‎ אות‎ 

גדול ‎ מזה ‎ משא״כ ‎ גבי ‎ הבעחת ‎ הארץ ‎ מש״ה ‎ בקש ‎ ממנו ‎ אות ‎ על‎ 

זה ‎ ועי״ל ‎ דמש״ה ‎ נכנס ‎ ספק ‎ לאברהם ‎ על ‎ הבעתת ‎ ירושת ‎ הארץ‎ 
כיון ‎ שלא ‎ כלל ‎ הבעחת ‎ ירושת ‎ הארץ ‎ עס ‎ הבעחת ‎ הבנים ‎ אלא ‎ חלקן‎ 
לשנים ‎ מש״ה ‎ נכנס ‎ ספק ‎ בלב ‎ אברם ‎ על ‎ ירושת ‎ הארץ‎ .  נראה ‎ לי‎ 
וק״ל‎ :  (רי״ק) ‎ אמר ‎ זה ‎ לפי ‎ שנראה ‎ שמלת ‎ והאמין ‎ בה׳ ‎ מיותרת ‎ שאחר ‎ שאברהם ‎ לא ‎ דבר ‎ כלום ‎ ע״מ ‎ שא״ל ‎ הש״י ‎ כה ‎ יהיה ‎ זרעך‎ 
פשיעא ‎ שהאמין ‎ לז״א ‎ שמלת ‎ והאמין ‎ לאו ‎ גופיה ‎ איצעריך ‎ אלא ‎ למידק ‎ מיניה ‎ ר״ל ‎ ע״ז ‎ דוקא ‎ האמין ‎ ולא ‎ שאל ‎ אות ‎ אבל ‎ כו' ‎ : 
י  פי׳ ‎ דמלת ‎ ויחשבה ‎ וגו' ‎ שבה ‎ אל ‎ הש״י ‎ ומלת ‎ לו ‎ שבה ‎ אל ‎ אברם ‎ לא ‎ שמלת ‎ ויחשבה ‎ שבה ‎ אל ‎ אברם ‎ ומלת ‎ לו ‎ שבה ‎ אל ‎ השם ‎ והופחתו ‎ כי‎ 
מלת ‎ צדקה ‎ אינו ‎ נופל ‎ אלא ‎ מהגדול ‎ להקען ‎ שהגדול ‎ מתחסד ‎ עם ‎ הקען ‎ ולא ‎ מהקען ‎ אל ‎ הגדול‎ :  (רי״ק) ‎ אמר ‎ זה ‎ לפי ‎ שאס ‎ היה ‎ חוזר‎ 

לאברם ‎ פשיעא ‎ שאפילו ‎ שלא ‎ היה ‎ רואה ‎ במזלו ‎ שאינו ‎ מוליד ‎ היה ‎ מחשכה ‎ לצדקה ‎ ולא ‎ שיהיה ‎ ראוי ‎ לכך ‎ כ״ש ‎ שמזלו ‎ מנגד ‎ לו ‎ לוה‎ 

אמר ‎ הקב״ה ‎ וכו׳‎ :  כ  וכך ‎ פי׳ ‎ של ‎ קרא ‎ אדע ‎ במה ‎ אירשנה ‎ כלומר ‎ בשביל ‎ איזה ‎ זכות‎ .  כתב ‎ הרא״ם ‎ אבל ‎ אינו ‎ יודע ‎ איך ‎ יתיישב ‎ לפי‎ 
זה ‎ והאמין ‎ בה׳ ‎ וגו׳ ‎ כי ‎ תפול ‎ הקושיא ‎ דלעיל ‎ איך ‎ לא ‎ יאמין ‎ בנבואתו ‎ הוא ‎ בעצמו ‎ ותי׳ ‎ שהאמין ‎ שיזכה ‎ בזרע ‎ ולח ‎ נשארה ‎ בו‎ 
מבוכה ‎ משא״כ ‎ בירושת ‎ הארץ ‎ שנשאר ‎ נבוך ‎ באיזה ‎ זכות ‎ יתקיימו ‎ בה‎ .  ול״נ ‎ דגבי ‎ זרעו ‎ האמין ‎ שיתקיים ‎ זרעו ‎ אף ‎ שלא ‎ יהיה ‎ בהם‎ 
זכות ‎ וכמו ‎ שדרשו ‎ ואת ‎ הצפור ‎ לא ‎ בתר ‎ רמז ‎ לישראל ‎ שיתקיימו ‎ לעולם ‎ וכמו ‎ דכתיב ‎ חצי ‎ אכלה ‎ בס ‎ ודרשו ‎ רז״ל ‎ חצי ‎ כלין ‎ והס ‎ אינן‎ 
כלין ‎ אבל ‎ בירושת ‎ הארץ ‎ אע״ס ‎ שהאמין ‎ שיירשוה ‎ אבל ‎ אס ‎ יתקיים ‎ בידם ‎ היה ‎ ספק ‎ אצלו ‎ באיזה ‎ זכות ‎ יתקיים ‎ בידם ‎ כי ‎ לא ‎ היה ‎ יודע‎ 
אס ‎ יהיה ‎ להם ‎ זכות ‎ בידם ‎ אע״פ ‎ שהיה ‎ יודע ‎ שעכ״פ ‎ יירשוה ‎ אף ‎ שלא ‎ יהיה ‎ להס ‎ זכות ‎ כי ‎ כדאי ‎ זכות ‎ אבות ‎ שיירשו ‎ את ‎ הארץ ‎ וכמו‎ 
שפירש״י ‎ בתחלת ‎ פרשת ‎ וארא ‎ לכן ‎ אמר ‎ במה ‎ אדע ‎ וגו׳ ‎ נ״ל ‎ :  ל  כתב ‎ הרא״ס ‎ אע״ס ‎ שאינה ‎ בא ‎ לכפרת ‎ כל ‎ ישראל ‎ דומיא ‎ דפרים‎ 
ושעירים ‎ דלעיל ‎ מ״מ ‎ מאחר ‎ שהיא ‎ באה ‎ על ‎ כל ‎ חועא ‎ מישראל ‎ כפרת ‎ כל ‎ ישראל ‎ מקרי‎ .  ול״נ ‎ משוס ‎ דאין ‎ צדיק ‎ אשר ‎ יעשה ‎ עוב‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ עניני ‎ אמונת ‎ אברם ‎ בה,‎ 

(ה) ‎ כה ‎ יהיה ‎ זרעך. ‎ א״ר ‎ תנחומא ‎ בשם ‎ ר׳ ‎ אחא ‎ אין ‎ העולם ‎ (ו) ‎ והאמין ‎ בה׳ ‎ ויחשבה ‎ לו ‎ צדקה. ‎ אין ‎ אט ‎ יודעים ‎ מי ‎ חשב‎ 

חסר ‎ שלשים ‎ צדיקים ‎ כטנין ‎ יהי״ה ‎ :  למי‎ .  ונראה ‎ כי ‎ חז״ל ‎ אמרו‎ (יומא ‎ כח) ‎ אצטגטנות ‎ גדולה ‎ היתה‎ 

בלבו ‎ שלאברהם. ‎ שכל ‎ מלכי ‎ מזרח ‎ ומערב ‎ היו ‎ משכימים ‎ לפתחו.‎ 

נמצא ‎ כי ‎ אברהם ‎ אביט ‎ הי׳ ‎ חוקר ‎ ופיליסוף ‎ ואצטגנין ‎ .  ואמרו ‎ חז״ל ‎ (במ״ר ‎ פ׳ ‎ זו) ‎ אברהם ‎ אמר ‎ להקב״ה ‎ המזל ‎ דוחקני ‎ שרואה‎ 
חגי ‎ במזלי ‎ שאיני ‎ מוליד ‎ ואמרו ‎ עוד ‎ (שבת ‎ קנ״ב) ‎ שאמר ‎ הקב״ה ‎ לאברהם ‎ אביט ‎ מאי ‎ סברת ‎ דקאי ‎ צדק ‎ במערב ‎ מהדרנא ‎ למזרח ‎ . 
ודרך ‎ החוקרים ‎ לילך ‎ אחרי ‎ מראה ‎ עיניהם ‎ ושכליהס ‎ .  ואמר ‎ לט ‎ הכתוב ‎ כי ‎ מעתה ‎ השליך ‎ א״א ‎ כל ‎ חקירותיו ‎ ועזב ‎ עצמו ‎ רק ‎ על‎ 
האמונה ‎ .  והאמין ‎ בה׳‎ .  והקב״ה ‎ חשב ‎ זאת ‎ לאברהם ‎ לצדקה ‎ .  כמ״ש ‎ הכתוב ‎ ומצאת ‎ את ‎ לבבו ‎ נאמן ‎ לפניך‎ .  כמוצא ‎ מציאה ‎ בהיסח‎ 
הדעת‎ .  כן ‎ כביכול ‎ הקב״ה ‎ מצא ‎ בדרך ‎ מציאה ‎ ובהיסח ‎ הדעת ‎ את ‎ לב ‎ א״א ‎ בגדר ‎ אמונה ‎ .  לא ‎ בגדר ‎ חקירה ‎ .  ומיד ‎ אמר ‎ לו ‎ הקב״ה‎ 
אני ‎ ה׳ ‎ אשר ‎ הוצאתיך ‎ מאור ‎ כשדים ‎ לתת ‎ לך ‎ את ‎ הארץ ‎ הזאת ‎ לרשתה ‎ .  ותאמין ‎ בי ‎ גס ‎ על ‎ הדבר ‎ זה ‎ שאקיים ‎ לך ‎ מתנת ‎ וירושת ‎ א״י‎ : 
(ח) ‎ ויאמר ‎ אדני ‎ ה' ‎ במה ‎ אדע ‎ כי ‎ אירשנה‎ .  רבו ‎ הפירוש ‎ ס  על ‎ שאלת ‎ א״א ‎ במה ‎ אדע ‎ והנראה ‎ כי ‎ שאלה• ‎ גדולה ‎ שאל ‎ א״א‎ . 

כי ‎ כהבטחה ‎ זו ‎ לא ‎ אמר ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ שזרע ‎ אברהם ‎ ירשו ‎ א״י‎ .  כי ‎ הקב״ה ‎ אמר ‎ לו ‎ "לתת ‎ לך ‎ את ‎ הארץ ‎ הזאת ‎ לרשתה"‎ 

משמע ‎ שהבטיחו ‎ הקב״ה ‎ לאברהם ‎ שהוא ‎ בעצמו ‎ יירש ‎ הארץ‎ .  ע״כ ‎ תמה ‎ אברהם ‎ ע״ז ‎ ואמר ‎ לפט ‎ הקב״ה ‎ במה ‎ אדע ‎ כי ‎ אירשגה ‎ גס‎ 

לזרעי‎ 


רש״י‎ 

למשה‎ :  (0 ‎ והאמין ‎ בה׳‎ .  לא ‎ שאל ‎ לו ‎ אות ‎ מל ‎ זאת‎ 
ט  אבל ‎ על ‎ ירושת ‎ הארץ ‎ שאל ‎ לו ‎ אות ‎ ואמר ‎ לו ‎ במה‎ 
אדע‎ :  ויחשבה ‎ לו ‎ צדקה‎ .  י  הקב״ה ‎ חשבה ‎ לאברס‎ 
לזכות ‎ ולצדקה ‎ על ‎ האמונה ‎ שהאמין ‎ בו‎ .  ד״א ‎ במה ‎ אדע‎ 
לא ‎ שאל ‎ לו ‎ אות ‎ אלא ‎ אמר ‎ לפניו ‎ הודיעני ‎ באיזה ‎ זכות‎ 
יתקיימו ‎ בה ‎ ב  אמר ‎ לו ‎ הקב״ ‎ ה  בזכית ‎ הקרבנות ‎ : 
(ש) ‎ עגלה ‎ משלשת. ‎ (ב״ר) ‎ שלשה ‎ עגלים ‎ רמז ‎ לב'‎ 
סריס ‎ פר ‎ יהכ״פ ‎ ופר ‎ העלם ‎ דבר ‎ של ‎ צבור ‎ ועגלה ‎ ערופה‎ : 
ועז ‎ משלשת. ‎ רמז ‎ לשעיר ‎ הנעשה ‎ בפנים ‎ ושעירי‎ 
מוספין ‎ של ‎ מועד ‎ ושעיר ‎ ל  חשאת ‎ יחיד‎ :  ואיל ‎ משלש‎ . 
אשם‎ '  ודאי ‎ ואשם ‎ תלוי ‎ וכבשה ‎ של ‎ חשאת ‎ יחיד‎ :  ותר‎ 


תפסיד ‎ ד״רס״ג ‎ צא‎ 

ת׳ם ‎ קאל ‎ לה. ‎ כד׳א ‎ יכון ‎ נסלד: ‎ 0 
פאמן ‎ באללה. ‎ וכתבהא ‎ לה ‎ חסנה:‎ 
ז) ‎ וקאל ‎ לה. ‎ אנא ‎ אללה. ‎ אלד׳י‎ 
אכ׳רגתך ‎ מן ‎ אתון ‎ אלכסדאניין.‎ 
לאעטיך ‎ הד׳א ‎ אלבלד ‎ לתחוזהן ‎ ח>‎ 
קאל• ‎ אללהם ‎ יא ‎ רב. ‎ במא ‎ ד׳א‎ 
אעלם ‎ אני ‎ אחוזה: ‎ ט>קאל ‎ לה. ‎ קדם‎ 
לי ‎ עגלא ‎ מת׳לת׳א. ‎ וענזא ‎ מת׳לת׳א.‎ 
וכבשא ‎ מת׳לת׳א. ‎ ושפנינא ‎ ופרד‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

שלשה ‎ כת״א ‎ ומשפטה ‎ בתיו ‎ נחה, ‎ וגוזל,‎ 
ופרף ‎ חמאם, ‎ מלת ‎ חמאם ‎ ביאור ‎ הנסתר,‎ 
כי ‎ רק ‎ תרים ‎ ובני ‎ יונה ‎ הם ‎ הנרצים‎ 
לקרבן ‎ מכל ‎ מין ‎ העוף ‎ הטהור.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

לך ‎ לך ‎ נאמרה ‎ שם ‎ כאשר ‎ פירשתיו. ‎ ולא‎ 
נא׳ ‎ בחרן: ‎ ואברהם ‎ האמין ‎ בשם ‎ כי ‎ בנו‎ 
יירשנו ‎ ועל ‎ ירושת ‎ הארץ ‎ בקש ‎ אות‎ 
כאשר ‎ עשה ‎ גדעון ‎ ועוד ‎ כי ‎ טעם ‎ שבועת‎ 
השם ‎ שיהיה ‎ הדבר ‎ בלא ‎ תנאי. ‎ כי ‎ כלל‎ 
כל ‎ נבואות ‎ הם ‎ על ‎ תנאי. ‎ והנה ‎ לא ‎ הטא‎ 
אברהם ‎ בעבור ‎ שבקש ‎ לכרות ‎ אתו ‎ ברית:‎ 
(ט) ‎ עז ‎ משולשת ‎ יש ‎ אומרים ‎ ג׳ ‎ עזים‎ 
והישר ‎ בעיני ‎ בת ‎ שלש ‎ שנים‎ :  ואיל. ‎ הוא‎ 
הכבש ‎ הגדול‎ :  וגוזל ‎ בן ‎ יונה. ‎ כי ‎ מאלה‎ 
לבדם ‎ הנזכרים ‎ בבהמה ‎ ובעוף ‎ העולות‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(ו) ‎ והאמין ‎ בה׳. ‎ האמין ‎ ענין ‎ הבשורה‎ 
כי ‎ נכון ‎ הדבר ‎ לפני ‎ האלהים.‎ 
ויחשבה ‎ לו ‎ צדקה. ‎ ויחשבה ‎ אברהם‎ 
להקב״ה ‎ לצדקה ‎ כי ‎ הש״י ‎ יעשה ‎ זאת‎ 
בצדקתו ‎ לא ‎ בזכות ‎ אברהם ‎ כן ‎ פירש‎ 
הרמב״ן ‎ ז״ל, ‎ ואפשר ‎ לפרש ‎ ויחשבה‎ 
לו ‎ הקב״ה ‎ לאברהם ‎ האמונה ‎ במחשבה‎ 
כאלו ‎ עשה ‎ צדקה ‎ במעשה: ‎ (ז) ‎ אני‎ 
ה׳ ‎ אשר ‎ הוצאתיך ‎ מאור ‎ כשדים‎ 
וגו׳. ‎ פי׳ ‎ ד״רמב״ן ‎ ז״ל ‎ מעת ‎ אשר‎ 
הוצאתיך ‎ מאור ‎ כשדים ‎ ועשיתי ‎ לך ‎ נס‎ 
היה ‎ הרצון ‎ לפני ‎ לתת ‎ לך ‎ הארץ ‎ הזאת.‎ 
והנה ‎ עתה ‎ לא ‎ גזר ‎ שיתננה ‎ לו ‎ אבל ‎ אמר‎ 
שהוציאו ‎ מאוד ‎ כשדים ‎ על ‎ דעת ‎ שיתננה‎ 
לו. ‎ ולכן ‎ חשש ‎ אברהם ‎ פן ‎ יהיה ‎ בירושת‎ 
הארץ ‎ תנאי ‎ המעשים ‎ אע״ם ‎ שאמר‎ 
פעמים ‎ לזרעך ‎ אתן ‎ את ‎ הארץ ‎ הזאת.‎ 
כי ‎ עתה ‎ לא ‎ יגזור ‎ המתנה ‎ כאשר ‎ גזר‎ 
לו ‎ הזרע ‎ ולכן ‎ אמר ‎ במה ‎ אדע ‎ כיי‎ 
אירשנה, ‎ ואינו ‎ שואל ‎ האות ‎ וגם ‎ הקב״ה‎ 
לא ‎ עשה ‎ עמו ‎ כשאר ‎ האותות ‎ להראות‎ 
לו ‎ אות ‎ או ‎ מופת ‎ בדבר ‎ נפלא. ‎ אבל‎ 
בקש ‎ אביהם ‎ שידע ‎ ידיעה ‎ אמתית‎ 
שיירשנה ‎ ולא ‎ יגרום ‎ חטאו ‎ או ‎ הטא‎ 
זרעו ‎ למונעה ‎ מהם ‎ או ‎ שמא ‎ יעשו‎ 
הכנענים ‎ תשובה, ‎ והשם ‎ יתברך ‎ כרת‎ 
עמו ‎ הברית ‎ הזה ‎ שיירשנה ‎ על ‎ כל ‎ פנים:‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


ייייקא ‎ כי ‎ לא ‎ יתכן ‎ לומר ‎ הבט ‎ אל ‎ צד ‎ השמים. ‎ או ‎ אל ‎ לב‎ 
השמים. ‎ ועמש״ל ‎ בם׳ ‎ נח ‎ י״א ‎ ד׳: ‎ ט. ‎ קחה ‎ לי. ‎ קייב ‎ קדמי.‎ 

ל׳ ‎ תקרובת ‎ קרבן ‎ הוא. ‎ ונר׳ ‎ שאלו ‎ לא ‎ היה ‎ צריך ‎ לכרות ‎ עמו ‎ ברית‎ 

בין ‎ בתריהם ‎ היה ‎ אומר ‎ והעלם ‎ לי ‎ לעולה ‎ כי ‎ כמו ‎ קרבן ‎ הם: ‎ עגלה‎ 

משולשת. ‎ עגלין ‎ תלתא ‎ ועזין ‎ תלת ‎ ודכרין ‎ תלתא. ‎ כ״ה ‎ בנום׳ ‎ ישנות‎ 

וכ״כ ‎ היא״ד ‎ ז׳ל ‎ ופירש ‎ לפי ‎ שעזים ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ נקבה ‎ לכן ‎ תרג׳ ‎ תלת,‎ 
וי״ל ‎ למה ‎ תרגם ‎ משולשת ‎ תלתא ‎ ולא ‎ בת ‎ ג׳ ‎ שנים ‎ כמו ‎ שתרג׳‎ 
הירושלמי ‎ ובר׳ ‎ שכפי ‎ דקדוק ‎ הלשון ‎ צ״ל ‎ כן ‎ שאלו ‎ אמר ‎ ד.כ׳ ‎ שלשית‎ 
הייתי ‎ אומר ‎ בת ‎ ג׳ ‎ שנים ‎ וכן ‎ אלו ‎ אמר ‎ שלישית ‎ הייתי ‎ אומר ‎ שלשית‎ 


לבטן ‎ וכשאמר ‎ משולשת ‎ משמע ‎ משולשת ‎ במינה ‎ כמו ‎ והחוט ‎ המשולש‎ 
והרמב״ן ‎ ז״ל ‎ כ׳ ‎ כי ‎ בת ‎ שלש ‎ שנים ‎ תקרא ‎ פרה ‎ ולא ‎ עגלה ‎ כמו‎ 
ששנינו ‎ וחכמים ‎ אומרים ‎ עגלה ‎ בת ‎ שתים ‎ ופרה ‎ בת ‎ שלש ‎ ע״כ. ‎ ועז‎ 
ואיל ‎ ילמדו ‎ מהקש ‎ עגלה: ‎ י. ‎ ויבתר ‎ אותם ‎ בתוך. ‎ בשרי. ‎ ילא ‎ תרג׳‎ 
במציע ‎ כמו ‎ והעיר ‎ בתוך ‎ דמתרג׳ ‎ וקרתא ‎ במציע ‎ לפי ‎ שבכאן ‎ פירושו‎ 
כסי ‎ הענין ‎ שחלקם ‎ כחלוקת ‎ השותפים ‎ זרוע ‎ כנגד ‎ זרוע ‎ דופן ‎ כנגד‎ 
דופן ‎ ירך ‎ כנגד ‎ ירך ‎ באופן ‎ שיהיו ‎ כל ‎ שני ‎ החלקים ‎ שיים ‎ כל ‎ מנה‎ 
כנגד ‎ חברתה ‎ כדי ‎ לכרות ‎ ברית ‎ ולעבור ‎ בין ‎ ב׳ ‎ החלקים ‎ לומר ‎ שהן‎ 
כשותפין ‎ שלא ‎ חלקו‎ :  יא. ‎ וירד ‎ העיט ‎ על ‎ הפגרים. ‎ על ‎ ילגהא.‎ 


צב ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

זזנ^אם: ‎ י) ‎ פקדם ‎ לה ‎ גמיע ‎ ד׳אלה‎ 
וסטרהא ‎ פי ‎ אוסאטהא. ‎ וגעל ‎ כל‎ 
סטר ‎ תלקא ‎ צאחבה. ‎ ראלטאיר ‎ לם‎ 
יסטרה ‎ :  יא)ת׳ם ‎ וצ׳ע ‎ אלטאיר ‎ עלי׳‎ 
אלאגסאד. ‎ וחרכהא ‎ אבדם ‎ פתחרכת:‎ 
יב,>ולמא ‎ כאן ‎ ענד ‎ מג׳יב ‎ אלשמס.‎ 
וקע ‎ סבאת ‎ עלי׳ ‎ אבדם. ‎ פאד׳א‎ 
בהיבה. ‎ צ׳למה ‎ עצ׳ימה ‎ קד ‎ וקעת‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

<יא) ‎ וירד ‎ העיט, ‎ ת׳ם ‎ וצ׳ע ‎ אלטאיר,‎ 
אבדם ‎ הניח ‎ העיט, ‎ וישב, ‎ פחרכהא, ‎ הניף‎ 
או ‎ נענע ‎ אותם ‎ ויהיה ‎ וישב ‎ כמו ‎ ישב‎ 
דוחה ‎ ובמדרש ‎ הגדול ‎ איחה ‎ אמר ‎ רב‎ 
אשי ‎ נשא ‎ אברהם ‎ מכישה ‎ והוד. ‎ מיכש‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

וכל ‎ קרבן‎ :  (י) ‎ ויבתר. ‎ חתכם ‎ והפרידם‎ 
וכמוהו ‎ על ‎ הרי ‎ בתר. ‎ בין ‎ בתריו‎ :  ויתן‎ 
׳איש ‎ בתרו. ‎ דע ‎ כי ‎ מלת ‎ איש ‎ כמו ‎ בעל.‎ 
זכן ‎ איש ‎ מלחמה. ‎ והאיש ‎ גבריאל ‎ ופי׳‎ 
בעל ‎ כמו ‎ עצם ‎ הדבר ‎ וכן■ ‎ איש ‎ בליעל‎ 
סמוך ‎ ג״כ ‎ בחיות ‎ ובידיעות ‎ אשד. ‎ אל‎ 
אחותה ‎ נתן ‎ בתר ‎ כל ‎ איש ‎ לקראת ‎ רעהו‎ 
בי ‎ הבהמה ‎ והאדם ‎ שנים ‎ המה‎ :  הצפוד‎ 
לא ‎ בתר. ‎ התור ‎ והגוזל ‎ כי ‎ צפור ‎ שם‎ 
כלל ‎ :  (יא) ‎ העיט ‎ העוף ‎ וכן ‎ העיט ‎ צביע‎ 
נחלתי‎ :  על ‎ הפגרים. ‎ על ‎ הגופות ‎ :  וישב.‎ 
בדגשות ‎ השי״ן ‎ תחת ‎ הנו״ן ‎ המובלע.‎ 
כמו ‎ יגרש ‎ וישלח ‎ מהפגדים. ‎ וכן ‎ ישב‎ 
רוחו. ‎ או ‎ השיב ‎ הפגרים ‎ להבריח ‎ העיט:‎ 
(יב) ‎ ויהי ‎ השמש ‎ לבא. ‎ זד. ‎ לנו ‎ לאות‎ 
בי ‎ ויקח ‎ לו ‎ את ‎ כל ‎ אלה ‎ ביום ‎ אחד‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

יכב) ‎ ויעל ‎ אלהים ‎ מעל ‎ אברהם.‎ 

האבות ‎ חשוכים ‎ ככרובים ‎ של ‎ מעלה‎ 
ע״ה ‎ הזכיר ‎ הכתוב ‎ מעל ‎ אברהם ‎ כלשון‎ 
שכתוב ‎ וכבוד ‎ ישראל ‎ נעלה ‎ מעל‎ 
הכרובים, ‎ ומפורש ‎ אמרו ‎ רבותינו ‎ ז״ל‎ 
האבות ‎ הן ‎ הן ‎ המרכבה:‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

ביריעות ‎ אחותה. ‎ וכאן ‎ לא ‎ נא׳ ‎ אתיו. ‎ לכן‎ 
כ׳ ‎ הרב ‎ כי ‎ ה3החה ‎ וא7ס ‎ שנים. ‎ היינו ‎ זכר‎ 
ונקבה ‎ ושייך ‎ לו ‎ רעהו. ‎ ולא11ייך ‎ כן ‎ ביר־יעות‎ 
כי ‎ איש ‎ באחיהו ‎ ילובקו. ‎ ומ״ש ‎ הרב ‎ פרשת‎ 
משפטים ‎ שאין ‎ לשור ‎ ריע ‎ כ״א ‎ בן ‎ זוטא ‎ ב׳‎ 
כן ‎ בצחות ‎ לשונו ‎ כאשר ‎ כ׳ ‎ פ׳ ‎ ויצא ‎ ובן‎ 
אפריס ‎ חסר ‎ אלף. ‎ ועיקר ‎ תפיסתו ‎ על ‎ בן‎ 
זוטא ‎ מפני ‎ ששור ‎ סמוך ‎ לאיש ‎ וקאי ‎ רעהו‎ 
<1ל ‎ איש ‎ הנה ‎ מקור ‎ חייס ‎ ואהל ‎ יוסף ‎ פירשו‎ 
*אריכות ‎ ומוחקים ‎ גי׳ ‎ ראב״ע ‎ שלפנינו. ‎ ולפי‎ 


בראשית ‎ פו ‎ קד‎ 

ותר ‎ וגוזל‎ :  י דקח־לו ‎ את־כל־אילה‎ 
ויבתר ‎ אתםגי^וןד ‎ דתן ‎ איע־בתרו‎ 
לקראת ‎ רעהו ‎ ואת־הצפר ‎ לא ‎ בתר‎ : 
יא ‎ רדד ‎ העלט ‎ על־־הפגרים ‎ ר#ב‎ 
אתם ‎ אברם: ‎ ינויד., ‎ השמש ‎ לבוא‎ 
ותרדמה" ‎ נפלה ‎ על״־אברם ‎ והנה‎ 

:*־:•• ‎ 7.^ ‎ ־דו ‎ :  זח- ‎ ־  :  קר* ‎ :  ״  •/‎ 

אימה ‎ העפה ‎ גדלה ‎ נפלת ‎ עליו‎ : 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

£ךמוהי ‎ ;ת ‎ ?ל ‎ אלין‎ .  ופ?!יג‎ 
:תהין ‎ בקעי• ‎ ויסב ‎ ולגיא‎ 
ןילג ‎ ?1.?!?יל ‎ סוריה‎ . 'וית‎ 
עו?א ‎ לא ‎ פליג‎ :  יא. ‎ ינסת‎ 
עי?א ‎ על ‎ 8לגןא. ‎ ןאפלח‎ 
[נ״י ‎ נאתיבוי״ב ‎ ואתיב] ‎ ןי^הון‎ 
א;ךם: ‎ יב. ‎ נהןה ‎ ?משא‎ 
להיעל. ‎ ןשי;תא ‎ [י ‎ "נ ‎ ישןתא]‎ 
?פלת ‎ על ‎ א?ךם• ‎ וסא ‎ אי‎ ?ה.‎ 
?בל ‎ נפלת ‎ ?לוחי‎ :  יג.‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

•דייג ‎ פדע ‎ עגת ‎ נע ‎ כוסה ‎ יו) ‎ • 


בעל ‎ הטורים‎ 

שהם ‎ ג״ב ‎ שנים ‎ לא ‎ עבר ‎ איש ‎ ביהולה ‎ ושבעים ‎ היו ‎ בגלות ‎ :  (יב) ‎ ויהי ‎ השמש‎ .  כ, ‎ במס׳‎ .  הכא ‎ ואילך ‎ רהי ‎ השמש ‎ גאה ‎ מגד‎ 
שני ‎ מקדשים ‎ כלכתיב ‎ ושמתי ‎ כלכול ‎ שמשותיך ‎ ושעריך ‎ לאבני ‎ אקדח ‎ ונחרבו‎ : 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


ולא ‎ יחטא ‎ מ״ה ‎ כפרת ‎ כל ‎ ישראל ‎ מקרי‎ :  מ  (רי״ק) ‎ אמר ‎ זה ‎ לפי ‎ ונוזל. ‎ תור ‎ ובן ‎ יונה: ‎ (י) ‎ ויבתר ‎ אותם. ‎ חלה ‎ כל‎ 

*"י ‎ לא ‎ ני>יא ‎ אלא ‎ ב״ח ‎ שהזא ‎ שלס ‎ וכאז ‎ לא ‎ היו ‎ שלימים‎ $  אחד ‎ לשני ‎ חלהיס ‎ ואין ‎ המקרא ‎ מצא ‎ מידי ‎ פשוטו ‎ לפי‎ 
שבתר ‎ אותם ‎ בתוך ‎ לז״א ‎ הפגרים ‎ הבתרים ‎ .  וכוונת ‎ הרב ‎ שלא ‎ ׳  ׳  ׳  :  ׳,1״ ‎ יי ‎ 1  י  *  י  1'״‎ 

נאמר ‎ שירד ‎ העיט ‎ גס ‎ על ‎ הצפור ‎ ונראה ‎ שנ״כ ‎ יבא ‎ לכלות ‎ לישראל ‎ שהיה ‎ כורת ‎ כרית ‎ עמו ‎ לשמור ‎ הכטחתו ‎ להוריש ‎ לכניו‎ 

את ‎ הארץ ‎ כדכתיב ‎ כיוס ‎ ההוא ‎ כרת ‎ ה' ‎ את ‎ אכרם ‎ ברית‎ 
לאמר ‎ וגו׳ ‎ ודרך ‎ כורתי ‎ ברית ‎ לסלק ‎ בהמה ‎ ולעבור ‎ בין ‎ בתריה ‎ כמה ‎ שנאמר ‎ (ירמיה ‎ לד) ‎ העוברים ‎ בין ‎ בתרי‎ 
העגל ‎ אף ‎ כאן ‎ תנור ‎ עשן ‎ ולפיד ‎ אש ‎ אשר ‎ עבר ‎ בין ‎ הגזרים ‎ הוא ‎ שלוחו ‎ של ‎ שכינה ‎ שהוא ‎ אש‎ :  ואת ‎ הצפור ‎ לא‎ 
בתר‎ .  לפי ‎ שהאומות ‎ עכו״ס ‎ נמשלו ‎ לפריס ‎ ואילים ‎ ושעירים ‎ שנאמר ‎ (תהליס ‎ כב) ‎ סבבוני ‎ פרים ‎ רבים ‎ וגו'‎ .  ואומר‎ 
(דניאל ‎ ס) ‎ והאיל ‎ אשר ‎ ראית ‎ בעל ‎ הקרניס ‎ מלכי ‎ מדי ‎ ופרס. ‎ ואומר ‎ והצהיר ‎ והשעיר ‎ מלך ‎ יון. ‎ וישראל ‎ נמשלו ‎ לבני‎ 
יונה ‎ שנאמר ‎ (שה״ש ‎ ב) ‎ יונתי ‎ בחגוי ‎ הסלע ‎ לפיכך ‎ בתר ‎ הבהמות ‎ רמו ‎ על ‎ האומות ‎ עכו״ס ‎ :  ואת ‎ הצפוד ‎ לא ‎ בתר ‎ • 
רמו ‎ שיהיו ‎ ישראל ‎ קיימין ‎ לעולם‎ :  (יא) ‎ העיט‎ .  הוא ‎ עוף ‎ ועל ‎ שס ‎ שהוא ‎ עט ‎ ושואף ‎ את ‎ הנבלות ‎ לטוש ‎ עלי ‎ אוכל ‎ כמו‎ 
(ש״א ‎ טו) ‎ ותעט ‎ אל ‎ השלל‎ :  על ‎ הפגרים‎ .  על ‎ מ  הבתרים ‎ (ס״א ‎ הפגרים ‎ מתרגמינן ‎ פגליא ‎ אלא ‎ מתוך ‎ שהורגלו‎ 
לתרגם ‎ איש ‎ בתרו ‎ זיהב ‎ פלגיא ‎ נתחלף ‎ להם ‎ תיבת ‎ פגליא ‎ לפלגיא ‎ ותרגומו ‎ הפגרים ‎ פלגיא ‎ וכל ‎ המתרגם ‎ כן ‎ טועה‎ 
לפי ‎ שאין ‎ להקיש ‎ בתריס ‎ לפגרים ‎ שבתריס ‎ תרגומו ‎ פלגיא ‎ ופגרים ‎ תרגומו ‎ פגליא ‎ לשון ‎ פגול ‎ כמו ‎ פגול ‎ הוא ‎ (ויקרא‎ 
1) ‎ לשון ‎ פגר) ‎ (כך ‎ שמעתי ‎ מפי ‎ רבינו ‎ יהודה ‎ ב״ר ‎ שמואל) ‎ (וכן ‎ הגי' ‎ ברש״י ‎ כ״י ‎ ובכ״י ‎ אחרת ‎ כתיב ‎ כך ‎ פי׳‎ 
רבינומאיר ‎ ב״ר ‎ שמואל): ‎ וישב. ‎ ל׳ ‎ נשיבה ‎ והפרהה ‎ כמו ‎ (תהליס ‎ קמו) ‎ ישב ‎ רוסו ‎ רמו ‎ שיבא ‎ דוד ‎ בן ‎ ישי ‎ לכלותם‎ 
ואין ‎ מניסין ‎ אותו ‎ מן ‎ השמים ‎ עד ‎ שיבא ‎ מלך ‎ המשיח: ‎ (יב) ‎ והנה ‎ אימה ‎ וגו׳. ‎ רמז ‎ לצרות ‎ וחשך ‎ של ‎ גליות:‎ 

עניני ‎ אמונת ‎ אכרם ‎ בה׳ ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


לזרעי ‎ אחרי‎ .  זאירשנה ‎ הוא ‎ פועל ‎ יוצא ‎ לאחרים‎ .  כי ‎ כעת ‎ אתה ‎ (יב) ‎ ותרדמה ‎ נפלה ‎ ער ‎ אבדם‎ .  נפלת ‎ ובתוך ‎ אותה ‎ שעה‎ 
מבטיח ‎ ירושת ‎ א״י ‎ רק ‎ לי ‎ לבלי‎ .  ומה ‎ יהי׳ ‎ בזרעי‎ .  ע״ז ‎ ענהו ‎ הראה ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ שעבוד ‎ טלכיות ‎ ימטשלתם ‎ ואבודם‎ 

הקב״ה ‎ ויאמר ‎ אליו‎ .  אתה ‎ תירש ‎ הארץ ‎ מיד ‎ .  ובניך ‎ לא ‎ יירשו ‎ שנאמר ‎ קחה ‎ לי ‎ עגלה ‎ משולשת ‎ זו ‎ מלכיות ‎ רביעית ‎ שהיא‎ 
את ‎ הארץ ‎ עד ‎ אסר ‎ זמן ‎ רב ‎ .  ודרך ‎ העולם ‎ כשאחד ‎ מבטיח ‎ לחברו ‎ קשה ‎ שנאמר ‎ דחילא ‎ יאמתא ‎ עז ‎ זו ‎ מלכות ‎ יון ‎ שנא׳ ‎ והשעיר‎ 
דבר ‎ .  יהי׳ ‎ דבר ‎ גדול ‎ או ‎ דבר ‎ קנון‎ .  אס ‎ מבטיחו ‎ ליתן ‎ לו ‎ למחר ‎ [וצפיר] ‎ הגדול ‎ מאד ‎ ואיר ‎ משולש ‎ זו ‎ מלכות ‎ מדי ‎ ופרס ‎ שנא׳‎ 
או ‎ לזמן ‎ קצר‎ .  לא ‎ יבקש ‎ מחברו ‎ המבטיח ‎ שיתן ‎ לו ‎ קיום ‎ או ‎ שבועה ‎ האיל ‎ אשר ‎ ראית ‎ בעל ‎ הקרניים ‎ מלכי ‎ מדי ‎ ופרם‎ .  ת״ר ‎ אמר‎ 
על ‎ הדבר ‎ .  כי ‎ בעוד ‎ יום ‎ או ‎ יומים ‎ יקבל ‎ מהמבטיח ‎ את ‎ אשר ‎ ר׳ ‎ ישמעאל ‎ לא ‎ התור ‎ הזה ‎ אלא ‎ בלשון ‎ ארמי ‎ תר ‎ זה ‎ השוד‎ 
הכטיחו‎ .  אבל ‎ אם ‎ מבטיחו ‎ על ‎ זמן ‎ רחוק ‎ .  או ‎ מבטיחו ‎ ליתן ‎ לבניו ‎ כשיצמד ‎ השור ‎ זכר ‎ עם ‎ נקבה ‎ יפתחו ‎ יישדדו ‎ כל ‎ העמקים‎ 
אחריו ‎ בעת ‎ שלא ‎ יהי׳ ‎ עוד ‎ בעולם ‎ .  מבקש ‎ מהמכטיח ‎ קיום ‎ על ‎ שנאמר ‎ אדום ‎ חיויא ‎ רביעאה ‎ יכו, ‎ וגוזל ‎ אלו ‎ ישראל ‎ שנא,‎ 
הדבר ‎ .  וכן ‎ הי׳ ‎ באברהם ‎ אבינו‎ .  מחמת ‎ שירושת ‎ הארץ ‎ הבטיח ‎ יונתי ‎ בחגוי ‎ הסלע ‎ וכתיב ‎ אחת ‎ היא ‎ יונתי ‎ תמתי ‎ ר׳ ‎ אחא‎ 
הקב״ה ‎ לאברהם ‎ לזרעו ‎ אחריו ‎ בעת ‎ שלא ‎ יהי׳ ‎ עוד ‎ בעולם ‎ .  ע״כ ‎ אומר ‎ לא ‎ נאמר ‎ משולש ‎ אלא ‎ לשון ‎ גבורי ‎ כח ‎ כמו ‎ והחום‎ 
בקש ‎ מהקב״ה ‎ קיום ‎ ע״ז‎ .  ובפרט ‎ לפי ‎ מה ‎ שראה ‎ א״א ‎ באצטגנינותו ‎ המשולש ‎ לא ‎ במהרה ‎ ינתק ‎ .  רבי ‎ משרשיא ‎ אומר ‎ משולשים‎ 
שעבד ‎ יורש ‎ אותו‎ .  ולא ‎ הי׳ ‎ יכול ‎ בשום ‎ אופן ‎ להכחיש ‎ את ‎ עצמו ‎ היו ‎ שלשה ‎ פעמים ‎ לשלום ‎ בארץ ‎ פעם ‎ ראשונה ‎ כל ‎ אחד ‎ בפני‎ 
מה ‎ שרואה ‎ באצטמינותו‎ .  וה׳ ‎ אמר ‎ לו ‎ פשר ‎ דבר ‎ זה ‎ ברמז‎ .  עצמו ‎ שניה ‎ בשנים ‎ שנים ‎ שלישית ‎ כלם ‎ כאחד ‎ נלחמים ‎ עם‎ 
4לא ‎ יירשך ‎ זה״ ‎ ר״ל ‎ לא ‎ יירשך ‎ העבד ‎ הזה ‎ .  כי ‎ אם ‎ עבד ‎ אחר‎ .  משיח ‎ בן ‎ דוד ‎ שנאמר ‎ יתיצבו ‎ מלכי ‎ ארץ‎ .  א׳ר ‎ יהושע‎ 
והוא ‎ בנך ‎ אשר ‎ יצא ‎ ממעיך‎ .  הוא ‎ יהי, ‎ בנך ‎ .  וגס ‎ ענד‎ .  והוא ‎ לקח ‎ כל ‎ אחד ‎ חרבו ‎ ובתר ‎ כל ‎ אחד ‎ לשנים ‎ שנאמר ‎ ויבתר‎ 
יירשך ‎ .  ואברהם ‎ אבינו ‎ לא ‎ הכין ‎ הדבר‎ .  כי ‎ איך ‎ יהי׳ ‎ בנו ‎ עבד‎ .  אותם ‎ בתוך ‎ ומיד ‎ תשש ‎ כחם ‎ ואלו ‎ לא ‎ בתרם ‎ לא ‎ היה ‎ העולם‎ 
וכעת ‎ פי׳ ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ הדבר ‎ באר ‎ היטב ‎ .  כי ‎ גר ‎ יהי׳ ‎ זרעך ‎ יכול ‎ לעמוד ‎ בפניהם‎ ,  ואת ‎ הצפיר ‎ לא ‎ בתר ‎ והוא ‎ בן ‎ יונה‎ 
בארץ ‎ לא ‎ להם ‎ ועבדום ‎ וענו ‎ אותם ‎ ארבע ‎ מאוח ‎ שנה. ‎ ויהיו ‎ שאין ‎ לך ‎ צפור ‎ כתוב ‎ בתורה ‎ אלא ‎ בך ‎ יונה ‎ וירד ‎ העיט ‎ על‎ 
עבדים ‎ ממש ‎ .  ואחרי ‎ כן ‎ יצאו ‎ משם ‎ ברכוש ‎ גדול ‎ ויירשו ‎ את ‎ הפגרים ‎ להאכילם ‎ ולאבדם ‎ ואין ‎ עיט ‎ אלא ‎ בן ‎ דוד ‎ הנמשל‎ 
הארן ‎ ונמצא ‎ שניהם ‎ אמת‎ .  כי ‎ בנך ‎ אשר ‎ יהי׳ ‎ עבד ‎ יורש ‎ אותך‎ .  לעיט ‎ צבוע ‎ שנאמר ‎ העיט ‎ צבוע ‎ נחלת ‎ לי ‎ שנראה ‎ קורא‎ 
וע״ו ‎ כרת ‎ הקב״ה ‎ עם ‎ אברהם ‎ ברית ‎ עולם ‎ שלא ‎ תוסר ‎ :  ממזרח ‎ עיט ‎ כצאת ‎ השמש ‎ ממזרח‎ .  וישב ‎ אותם ‎ אבדם‎ 

שהיה ‎ מניף ‎ בסודרו ‎ שלא ‎ ישלוט ‎ בהם ‎ העיט ‎ עד ‎ הערב‎ . 

א״ר ‎ איעזר ‎ מכאן ‎ אתה ‎ למר ‎ שמטשלתן ‎ של ‎ ארבע ‎ אומות ‎ הללו ‎ אינן ‎ אלא ‎ יום ‎ אחד ‎ של ‎ הקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ אמר ‎ לו ‎ ר׳‎ 
אלעזר ‎ וראי ‎ כדבריך ‎ גתבני ‎ שומטר. ‎ כל ‎ היום ‎ דוה ‎ חוץ ‎ משתי ‎ ידוה ‎ שעה ‎ ותדע ‎ שכן ‎ הוא ‎ שהרי ‎ כשהשמש ‎ נוטח‎ 

לבא‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 


ה״ג ‎ וכצ״ל ‎ וכמו ‎ שפירש״י ‎ ז״ל ‎ על ‎ הפגרים ‎ על ‎ הבתרים ‎ ובס״א ‎ שברש״י ‎ שאמר ‎ שהמתרג׳ ‎ וזהו ‎ לאמר ‎ שהוצרכה ‎ נבואתם ‎ לאמר ‎ לדורות‎ :  טו ‎ ואת‎ 

כן ‎ טועה ‎ ותרג' ‎ פגליא ‎ אלו ‎ לא ‎ היה ‎ תלמיד ‎ טועה ‎ לא ‎ כתב ‎ כן ‎ שפיגל ‎ בקדשים ‎ חנם ‎ :  וישב ‎ ל  הצפור ‎ לא ‎ נתר. ‎ פירש"' ‎ ז״ל ‎ אלו ‎ ישראל ‎ שנמשלו ‎ ליוגה‎ 
אותם. ‎ ואתיב ‎ (תו ‎ דגושה). ‎ כ״ה ‎ בכל ‎ ספיי ‎ הראשונים ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ודייקא ‎ הכי ‎ שהתרג' ‎ >  וא״ה ‎ לנהמות. ‎ הקשה ‎ רנינו ‎ ישעיה ‎ ז״ל ‎ דגישראל ‎ נמי ‎ כתיב‎ 

אינו ‎ מפרש ‎ וישב ‎ על ‎ העיט ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ שא״כ ‎ היל״ל ‎ ונחתו ‎ עופיא ‎ בל׳ ‎ רבים ‎ כמו ‎ |  ואתנה ‎ צאני ‎ צאן ‎ מרעיתי ‎ עכ״ד ‎ ואפשר ‎ דשאני ‎ התם ‎ ודכוותיה‎ 

שמסיים ‎ ואתיב ‎ יתהון ‎ בל״ר ‎ או ‎ יתרג' ‎ הכל ‎ בל' ‎ יחיד ‎ ויאמר ‎ ואתיב ‎ יתיר. ‎ אלא ‎ שהשיב ‎ |  7כנ ‎ יכול ‎ הוא ‎ הרועה ‎ שלנו ‎ ואנחנו ‎ צאן ‎ מרעיתו ‎ וזה ‎ חשינות‎ 

הפגרים ‎ ולכן ‎ צ״ל ‎ ואתיב ‎ שאין ‎ נופל ‎ ל׳ ‎ הפרחה ‎ על ‎ הפגרים ‎ ופי׳ ‎ שהשיב ‎ הפגרים ‎ כדי ‎ צ  ישראל ‎ ואם ‎ אל ‎ סודו ‎ תדרוש ‎ קת ‎ לך ‎ בשמי׳ ‎ ראש ‎ לי ‎ צא‎ 

להבריח ‎ העיט ‎ וכמ״ש ‎ הראב״ע ‎ ז״ל ‎ והיא״ר ‎ כתב ‎ שלא ‎ נוכל ‎ לפרשו ‎ מל' ‎ נשיבה ‎ כמו ‎ ג  גי' ‎ הוי״ה ‎ אדנ״י ‎ ן' ‎ ש״ג ‎ ונמ״א ‎ הארכתי ‎ נס״ד‎ :  ט* ‎ והנה‎ 

שדרו ‎ השי״ן ‎ לשוב ‎ תי״ו ‎ בהרבה ‎ מקומות ‎ לפי ‎ שמצאנוהו ‎ בם׳ ‎ האזינו ‎ בשין ‎ כרוחי ‎ >  אימה ‎ חשכה ‎ גדולה. ‎ דרשו ‎ רז״ל ‎ על ‎ ד׳ ‎ גליו׳ ‎ וב׳ ‎ ר׳ ‎ אפרים‎ 

מטרא ‎ דנשבין ‎ וכן ‎ ורוח ‎ אלהים ‎ מרחפת ‎ מנשבא ‎ ואני ‎ אומר ‎ שאפשר ‎ שמפני ‎ שנפלה ‎ נ  ז״ל ‎ נפי' ‎ כ״י ‎ גדולה ‎ קרי ‎ ניה ‎ ד' ‎ גולה ‎ שהם ‎ ד' ‎ גליות ‎ עכ״ד‎ 

הנו״ן ‎ שלא ‎ אמר ‎ ואנשיב ‎ לכו ‎ נתחלפה ‎ השי״ן ‎ בתי״ו ‎ ומה ‎ גם ‎ שהיא ‎ מאותיות ‎ השנים. ‎ |  ואפ' ‎ לו' ‎ ד׳ ‎ גולה ‎ היא ‎ השני' ‎ הנקראת ‎ ד' ‎ שהשכינה• ‎ עמ־ם‎ 

ואמנם ‎ כשהצצתי ‎ בניקוד ‎ הספרים ‎ מצאתי ‎ שהיא ‎ נקודה ‎ ואתיב ‎ בל׳ ‎ קל ‎ כתרג׳ ‎ וישב ‎ את ‎ =ל ‎ |  וה״י ‎ היא ‎ גולה ‎ עמהם ‎ נופלת ‎ כמש״ה ‎ סוכת ‎ דוד ‎ הנופלת‎ 

הרכוש ‎ ודוחק ‎ לומר ‎ שהתרג׳ ‎ חולק ‎ על ‎ הקריאה. ‎ (אני ‎ הצעיר ‎ מצאתי ‎ נוסחא ‎ א' ‎ ישבדי ‎ $  עליו ‎ נענור ‎ ישראל ‎ ואתא ‎ לנחומיה ‎ לאאע״ה ‎ שהשכינה ‎ עלים‎ 


בראשית ‎ טו ‎ קד‎ 

<נ ‎ ויאמר ‎ לאבדם ‎ ידע ‎ תדע ‎ כי־גר ‎ 1 
.יהיה ‎ [ר2ןד ‎ 5אךץ ‎ לא ‎ להם ‎ ועבדום‎ 
וענו ‎ אתם ‎ ארבע ‎ מאות ‎ יבנה‎ : 
יי ‎ וגם ‎ את־־דעוי ‎ איטר ‎ ;עבדו ‎ דן‎ 
אנכי ‎ ואחרי־כן ‎ יצאויברביט ‎ גדול:‎ 
־י ‎ ואתה ‎ תבוא ‎ אל־אבתיך ‎ ביטלום‎ 
תקבר ‎ בשיבה ‎ טובה: ‎ ־״ ‎ ודור‎ 
רביעי ‎ ישובו ‎ הנה ‎ בי״לא־שלם ‎ ש 


תרגום ‎ אונקלום‎ 
ו38ר ‎ (*?רם‎ .  9יוע ‎ וניע‎ . 
ארי ‎ מרין ‎ :מין ‎ ו3ך‎ .  3?נלע‎ 
■ן ‎ א  דילהון‎ .  ףפ<ןחון ‎ ?הון‎ 
ויענון ‎ ;ההון. ‎ אך3ע ‎ מאה‎ 
^3ין‎ :  יד. ‎ ואף ‎ ;ת ‎ עמא‎ . 
ך;פלה1ן ‎ ?הון ‎ לאין ‎ אנא.‎ 
ו?0ר ‎ ?ן‎ ;פקין ‎ ?,ן;ןא ‎ ס?י:‎ 
טו. ‎ ואא ‎ .  ה;נ?3יש ‎ לות‎ 
א?התך ‎ ??לס ‎ .  ההקגר‎ 
?סיבו ‎ עבא; ‎ טז. ‎ וךרא‎ 
ך;י?אה ‎ לתובין ‎ אלכא ‎ .  אלי‎ 
לא ‎ ו?לימ ‎ .  חו?א ‎ לאמולאה‎ 


ךץ״א ‎ ועבדום ‎ .  ברכות ‎ ט  סוסה ‎ מו ‎ סגהד' ‎ 5מ ‎ עדיות ‎ 2  :  ואתה ‎ תבוא ‎ .  ברכות ‎ סד ‎ מועד ‎ קנון ‎ נס ‎ :  111ר ‎ רביעי‎ .  ע־יות ‎ 2 ; 

בעל ‎ הטורים‎ 

(יג) ‎ כי ‎ נר ‎ .  סוסי ‎ תיבות ‎ עולה ‎ למטן ‎ רדיו‎ :  (עז) ‎ ודור‎ .  ב׳ ‎ כמסרה ‎ הכא ‎ ואידך ‎ דור ‎ הולך ‎ ודור ‎ בא ‎ .  פי׳ ‎ דור ‎ הולך ‎ כזמן ‎ שיצאו ‎ מץ■‎ 
מהארן ‎ ודור ‎ אחר ‎ בא ‎ לרשת ‎ את ‎ הארץ‎ .  ודז״ר ‎ רביעי ‎ ישובו ‎ הנה ‎ .  רל״ו ‎ שטס ‎ יהיו ‎ שמה ‎ ואז ‎ ישובו ‎ הנה‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

(יג0 ‎ כי ‎ גר ‎ יהיה ‎ זרעך‎ .  משנולד ‎ יצחק ‎ עד ‎ שיצאו ‎ ישראל ‎ לפי ‎ שהלפור ‎ הוא ‎ רמו ‎ לישראל ‎ לרא ‎ המורים ‎ רמו ‎ לעפרם.: ‎ נ  יגס‎ 


ממצרים ‎ ת' ‎ שנה‎ .  כיצד ‎ יצחק ‎ גן ‎ ששים ‎ שנה ‎ כשנולד ‎ יעקב‎ 
ויעקב ‎ כשירד ‎ למצרים ‎ אמר ‎ ימי ‎ שני ‎ מגורי ‎ שלשים ‎ ומאת‎ 
שנה ‎ הרי ‎ ק״צ ‎ ובמצרים ‎ היו ‎ מאתים ‎ ועשר ‎ כמכין ‎ רד״ו ‎ הרי‎ 
ארבע ‎ מאות ‎ שנה‎ .  וא״ת ‎ במצרים ‎ היו ‎ ארבע ‎ מאות ‎ הרי‎ 
קהת ‎ מיורדי ‎ מצרים ‎ היה ‎ צא ‎ ומשיב ‎ שנותיו ‎ של ‎ קהת ‎ ושל‎ 
עמרם ‎ ושמונים ‎ של ‎ משה ‎ שהיה ‎ כשיצאו ‎ ישראל ‎ ממצרים‎ 
אין ‎ אתה ‎ מוצא ‎ אלא ‎ שלש ‎ מאות ‎ וממשים ‎ ואתה ‎ צריך‎ 
להוציא ‎ מהן ‎ כל ‎ השנים ‎ שמי ‎ קהת ‎ אתר ‎ לידת ‎ עמרם‎ 
נ  ושמי ‎ עמרם ‎ אמר ‎ לידת ‎ משה‎ :  בארץ ‎ לא ‎ להם ‎ . 
ולא ‎ נאמר ‎ בארץ ‎ מצרים ‎ אלא ‎ לא ‎ להם ‎ ומשנולד ‎ יצחק ‎ ס 
ויגר ‎ אברהם ‎ וגו' ‎ ויגר ‎ יצחק ‎ בגרר ‎ (תהליס ‎ קה) ‎ ויעקב‎ 
גר ‎ בארץ ‎ חס ‎ (בראשית ‎ מז) ‎ לגור ‎ בארץ ‎ באנו: ‎ (יד) ‎ וגם‎ 
את ‎ הגוי‎ .  ע  וגס ‎ לרבות ‎ הכשדיס ‎ שאף ‎ הס ‎ כלים ‎ על‎ 
ששיעבדו ‎ את ‎ ישראל‎ :  דן ‎ אנכי‎ .  בעשר ‎ פ  מכות ‎ : 
ברכוש ‎ גדול‎ .  בממון ‎ צ  גדול ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ (שמות ‎ יב)‎ 
וינצלו ‎ וגו'‎ :  (סו) ‎ ואתה ‎ תבוא‎ .  ולא ‎ תראה ‎ ק  כל ‎ אלה‎ : 
אל ‎ אבותיך‎ .  אביו ‎ עע״ז ‎ והוא ‎ מבשרו ‎ שיבא ‎ אליו ‎ ר 
למדך ‎ שעשה ‎ תרח ‎ תשובה‎ :  תקבר ‎ בשיבה ‎ טובה ‎ .  בשרו ‎ שיעשה ‎ ישמעאל ‎ תשובה ‎ בימיי ‎ ילא ‎ יצא ‎ עשי ‎ לתרבית‎ 
רעה ‎ בימיו ‎ ולפיכך ‎ מת ‎ ה׳ ‎ שנים ‎ קודם ‎ זמנו ‎ ובו ‎ ביום ‎ ש  מרד ‎ עשי: ‎ (נח) ‎ ודור ‎ רביעי. ‎ לאחר ‎ שיגלו ‎ למצרים‎ 
יהיו ‎ שם ‎ נ׳ ‎ דורות ‎ והרביעי ‎ ישיבו ‎ לארץ ‎ הזאת ‎ לפי ‎ שבארן ‎ כנען ‎ היה ‎ מדבר ‎ עמו ‎ וכרת ‎ ברית ‎ זה ‎ כדכתיב ‎ לתת ‎ לך ‎ אח‎ 
הארן ‎ הזאת ‎ לרשתה ‎ וכן ‎ היה ‎ יעקב ‎ ירד ‎ למצרים ‎ צא ‎ ותשוב ‎ דורותיו ‎ יהודה ‎ פרן ‎ וחצרו! ‎ וכלב ‎ בן ‎ חצרו! ‎ ת  מבאי ‎ הארז‎ 
היה‎ :  כי ‎ לא ‎ שלם ‎ עון ‎ האמורי‎ .  להיות ‎ משתלח ‎ מארצו ‎ עד ‎ אותו ‎ זמן ‎ שאין ‎ הקב״ה ‎ נפרע ‎ מאומה ‎ עד ‎ שתתמלא‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


השניס ‎ שהיו ‎ לקהת ‎ קודס ‎ שירד ‎ למצרים ‎ וא״כ ‎ הואיל ‎ זלא ‎ היה‎ 
השיעבוד ‎ ד׳ ‎ מאות ‎ שנה ‎ למה ‎ כתיב ‎ ועבדום ‎ וענו ‎ אותם ‎ ארבע ‎ מאות‎ 
שנה ‎ וצ״ל ‎ ארבע ‎ מאות ‎ שנה ‎ קאי ‎ אגר ‎ יהיה ‎ זרעך ‎ בארץ ‎ לא ‎ להם‎ 
דהרי ‎ משנולד ‎ יצחק ‎ היו ‎ כגרים ‎ בשאר ‎ ארצות ‎ כדכתיב ‎ ויגר ‎ יצחק‎ 
שהוא ‎ לשון ‎ גרות ‎ ולא ‎ קאי ‎ על ‎ ועבדום ‎ ועט ‎ אותם ‎ דעבדות ‎ לא‎ 
היה ‎ אלא ‎ רד״ו ‎ שנה ‎ אבל ‎ הגרות ‎ היה ‎ משנולד ‎ יצחק ‎ :  0  לכך‎ 
כתיב ‎ בארן ‎ לא ‎ להם ‎ שהרי ‎ לא ‎ באו ‎ מיד ‎ למכרים ‎ אלא ‎ בסוף ‎ ימי‎ 
יעקב‎ :  ע  והס ‎ מרומזים ‎ בפסיק ‎ דלמעלה ‎ והנה ‎ אימה ‎ חשיכה‎ 
גדולה ‎ טפלת ‎ עליו ‎ אימה ‎ זו ‎ בבל ‎ חשיבה ‎ זו ‎ מדי ‎ שחשכו ‎ עיניהם‎ 
של ‎ ישראל ‎ בצום ‎ ובתענית ‎ .  גדולה ‎ זו ‎ יון‎ .  טפלת ‎ זו ‎ אדום ‎ : 
פ  לאפוקי ‎ דין ‎ כמשמעו ‎ כי ‎ לא ‎ מציט ‎ שעמד ‎ עמהס ‎ בדין‎ :  צ  לא‎ 
כשאר ‎ רטש ‎ שבמקרא ‎ המורה ‎ על ‎ קנין ‎ כי ‎ זה ‎ הממון ‎ שהשאילום‎ 
אינו ‎ מקניינם ‎ ;  ק  פי׳ ‎ העבדות ‎ והעטי ‎ אבל ‎ הגרות ‎ גס ‎ הוא ‎ היה‎ 
בכלל ‎ גרות ‎ כי ‎ מיד ‎ כשנולד ‎ יצחק ‎ התחילו ‎ הד׳ ‎ מאות ‎ שנה ‎ וכמ״ש‎ 
רש״י ‎ :  ר  בניחותא ‎ ולא ‎ בתמיה ‎ מדלא ‎ אמר ‎ בתר ‎ הכי ‎ אלא ‎ ללמדך‎ 
כו׳ ‎ מהרש״ל‎ :  ש  (קצ״מ) ‎ דכתיב ‎ ויבא ‎ עשו ‎ מן ‎ השדה ‎ והוא ‎ עיף‎ 
ודרז״ל ‎ ברציחה ‎ ואותו ‎ יום ‎ מת ‎ אברהם ‎ ע״ש ‎ :  ת  וא״ת ‎ והרי ‎ דור‎ 
חמישי ‎ היה ‎ שהרי ‎ יעקב ‎ מיורדי ‎ מצרים ‎ היה ‎ יעקב ‎ יהודה ‎ פרץ‎ 
חצרון ‎ וכלב ‎ זי״ל ‎ דיעקב ‎ זקן ‎ היה ‎ ולא ‎ חשיב ‎ דור ‎ אלא ‎ נחשב‎ 
כמת ‎ .  ועוד ‎ י״ל ‎ דבימי ‎ יעקב ‎ לא ‎ היה ‎ שיעבוד ‎ כלל ‎ אבל ‎ כימי‎ 
יהודה ‎ התחיל ‎ קצת ‎ השיעבוד ‎ כמו ‎ שפירש ‎ רש״י ‎ בפרשת ‎ ויחי ‎ . 


יבא ‎ במער׳ ‎ תשש ‎ כוחו ‎ ואורו ‎ עד ‎ שיבא ‎ הערב ‎ שיצמח ‎ אורן‎ 
של ‎ ישראל ‎ שנאמר ‎ לעת ‎ ערב ‎ יהיה ‎ אור‎ .  ועוד ‎ יש ‎ להוכיח‎ 
מכאן ‎ שעבוד ‎ ארבע ‎ מלכיות ‎ איטה ‎ במלכות ‎ יון ‎ שהחשיכה‎ 
עיניהם ‎ של ‎ ישראל ‎ מכל ‎ מצות ‎ שבתורה‎ .  גדולה ‎ זו ‎ מלכות‎ 
טדי ‎ שגדלה ‎ עד ‎ מאוד ‎ למכור ‎ ישראל ‎ חנם ‎ .  נופלת ‎ עליו ‎ זו‎ 
במלכות ‎ בבלי ‎ שנפלה ‎ עטרת ‎ ישראל ‎ בידה ‎ .  עליו ‎ אלו ‎ בני‎ 
ישמעאל ‎ שעליהם ‎ בן ‎ דוד ‎ יצמח ‎ שנאמר ‎ אויביו ‎ אלביש ‎ בושת‎ 
יעליו ‎ יציק ‎ נזרו‎ .  ר׳ ‎ אלעזר ‎ בן ‎ עזריה ‎ אומר ‎ לא ‎ נבראו ‎ הטלביות‎ 
האלו ‎ אלא ‎ לעצים ‎ לגיהנם ‎ שנאמר ‎ והגה ‎ תנור ‎ עשן ‎ ולפיד ‎ אש‎ 
יאין ‎ תנור ‎ אלא ‎ גיהגם ‎ שנא׳ ‎ נאם ‎ ה׳ ‎ אשר ‎ אור ‎ לו ‎ בציון ‎ ותנור‎ 
לו ‎ בירושלים ‎ כך ‎ הראה ‎ הקב״ה ‎ לאברהם ‎ שעבוד ‎ מלכיות‎ 
יניהנס ‎ והראה ‎ לו ‎ תורה ‎ וקרבגות ‎ אמר ‎ לו ‎ כל ‎ זמן ‎ שישראל‎ 
עוסקץ ‎ בתורה ‎ ובקרבגות ‎ יהיו ‎ גצולין ‎ מן ‎ השנים ‎ האלו‎ 


ומצליחין‎ .  אבל ‎ עתיד ‎ בית ‎ המקדש ‎ ליחרב' ‎ וקרבנות ‎ ליבטל‎ 
במה ‎ אתה ‎ חפץ ‎ שישתעבדו ‎ בניך ‎ בשעבוד ‎ מלכיות ‎ או ‎ בדינה‎ 
של ‎ גיהנם ‎ והיה ‎ תטה ‎ אברהם ‎ ולא ‎ היה ‎ יודע ‎ מה ‎ לענות‎ 
ולבחור ‎ א״ל ‎ ית׳ ‎ ממה ‎ אחה ‎ תטה ‎ בחר ‎ לך ‎ בשעבוד ‎ מלגיות‎ 
ואל ‎ ידונו ‎ בגידיגם ‎ הה״ד ‎ אם ‎ לא ‎ כי ‎ צורם ‎ מכרם ‎ וח'‎ 
הסגירם ‎ צורם ‎ זה ‎ אברהם ‎ שנא׳ ‎ הביטו ‎ אל ‎ צור״ ‎ חצבתם ‎ : 
(יג) ‎ ועבדום ‎ וענו ‎ אותם. ‎ כנגד ‎ במה ‎ אדע ‎ וגו׳ ‎ ארבע ‎ מאות‎ 
שנה ‎ כנגד ‎ ד׳ ‎ תיבות‎ .  ד״א ‎ גמ״ה ‎ עולה ‎ ארבע ‎ מאות‎ 
בא׳״ת ‎ ב״ש‎ .  ועוד ‎ מסיק ‎ בפרק ‎ ראשון ‎ מנדרים ‎ מפני ‎ מה ‎ נענש‎ 
אברהם ‎ שנשתעבדו ‎ בניו ‎ מפני ‎ שהפריד ‎ בני ‎ אדם ‎ טליכנס‎ 
תחת ‎ כנפי ‎ השכינה ‎ שנא׳ ‎ תן ‎ לי ‎ הנפש ‎ : 

(יד) ‎ ואתרי ‎ כן ‎ יצאו‎ .  איר ‎ אחא ‎ כתיב ‎ כאן ‎ אחרי ‎ ולא ‎ כתיב ‎ אחר‎ 
כאן ‎ רמו ‎ לו ‎ עשר ‎ מנות ‎ שעתיד ‎ להביא ‎ על ‎ המצרי׳ ‎ במצרים‎ : 

האמדי‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ צג‎ 

עליה: ‎ יג) ‎ וקאל ‎ לאברים. ‎ אעלם‎ 
עלמא. ‎ אן ‎ נסלך ‎ סיכון ‎ ג׳ריבא. ‎ פי‎ 
בלד ‎ ליס ‎ להם. ‎ פיסתכ׳דמונהם‎ 
ויעד׳בונהם. ‎ ארבע ‎ מאיה' ‎ סגה;‎ 
יד) ‎ ואלקום ‎ אלד׳ין ‎ יסתכ׳דמונהם‎ 
איצ׳א ‎ סאחכם ‎ עליהם. ‎ ובעד ‎ ד׳לך‎ 
יכ׳רגון ‎ בסרה ‎ עצ׳ים* ‎ טח ‎ ואגת‎ 
תציר ‎ אלי׳ ‎ אבאיך ‎ בסלאם. ‎ ותדפן‎ 
בשיבה ‎ צאלחה‎ :  טז>ואלגיל ‎ אלראבע‎ 
ירגע ‎ אלי, ‎ ההגא. ‎ אד׳ ‎ לם ‎ יכמל.‎ 


בוה ‎ שלום‎ 

לדיו ‎ והוו ‎ מתכתשין, ‎ ע״כ. ‎ (יג> ‎ ארבע‎ 
מאות ‎ שנה, ‎ תמאם ‎ ארבע ‎ מאיה׳ ‎ סגה,‎ 
כלומר ‎ עד ‎ סוף ‎ ארבע ‎ מאות ‎ שנה ‎ מהיום‎ 
וכן ‎ פי׳ ‎ ראב״ע ‎ ז״ל. ‎ ועלטה, ‎ אלדהמה,‎ 
חשכה ‎ גדולה, ‎ לפיד ‎ אש, ‎ סליל ‎ נאד,‎ 
גיצוצי ‎ אש. ‎ תנור ‎ עשן ‎ כשביד. ‎ תנור‎ 
דכ׳אן ‎ בדמות ‎ תנור ‎ מעלה ‎ עשן.‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

שהקיץ ‎ ממחזה ‎ הנבואה ‎ ;  יג) ‎ כי ‎ גר ‎ יהי׳‎ 
זרעה ‎ נקרא ‎ בלה״ק ‎ האיש ‎ שיש ‎ לד‎ 
משפחה ‎ כסעיף ‎ שהוא ‎ דבק ‎ בשרש ‎ ע״ב‎ 
נק׳ ‎ אזרח ‎ כי ‎ טעמו ‎ כאזרח ‎ רענן. ‎ וטעם‎ 
גר ‎ כמו ‎ הגרגיר ‎ שנכרת ‎ מן ‎ הסעיף. ‎ ויש‎ 
חסרי ‎ לב ‎ שזה ‎ הטעם ‎ רחוק ‎ בעיניהם ‎ ואלי‎ 
היו ‎ יודעים ‎ טעם ‎ כל ‎ אות ‎ וצורתו ‎ אז‎ 
יכירו ‎ האמת ‎ :  ארבע ‎ מאות ‎ שנה ‎ עד ‎ סוף‎ 
זד. ‎ הקץ ‎ מהיום‎ :  (יד) ‎ אשר ‎ יעבדו. ‎ שיהיו‎ 
להם ‎ עבדים‎ :  (טו) ‎ תבא ‎ אל ‎ אבותיך.‎ 
כנוי ‎ על ‎ המיתה ‎ כדרך ‎ כל ‎ הארץ. ‎ וטעם‎ 
בשלום ‎ שתהיה ‎ בכבוד ‎ ולא ‎ כמו ‎ זרעך ‎ ; 
<טז) ‎ ודור ‎ רביעי. ‎ רבי ‎ המפרשי' ‎ השתבשו‎ 
בפי׳ ‎ דור ‎ והנה ‎ אמרו ‎ הקדמונים ‎ עשיה‎ 
דורות. ‎ והנכון ‎ בעני ‎ כי ‎ פי' ‎ דור ‎ כמו‎ 
דורות ‎ והנכון ‎ בעיני ‎ כי ‎ פי׳ ‎ דור ‎ כמי‎ 
יושב. ‎ מדור ‎ באהלי ‎ רשע. ‎ ומדתו ‎ הקץ‎ 
שידור ‎ אדם ‎ בחלדו. ‎ ויש ‎ ארוך ‎ ויש ‎ קצר‎ 
ודור ‎ רביעי ‎ אחר ‎ היות ‎ זרעו ‎ גר ‎ והטעם‎ 
על ‎ מצרים, ‎ וכן ‎ כתר ‎ כי ‎ גר ‎ היית ‎ בארצו.‎ 
וכן ‎ היה ‎ קהת ‎ גר ‎ ועמרם ‎ ומשה ‎ גם‎ 
אהרן. ‎ ובניהם ‎ שבו ‎ אל ‎ ארץ ‎ כנען‎ :  עון‎ 
האמורי. ‎ מפורש ‎ בפסוק ‎ גדול ‎ עוני‎ 
מנשוא. ‎ והזכיר ‎ האמורי ‎ בעבור ‎ תקפי.‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

דברינו ‎ ניחא ‎ שפיר: ‎ (3) ‎ (וגן ‎ חסר ‎ ה״א‎ 
כי‎ )  כי ‎ שרשו ‎ בנה ‎ וחסר ‎ הה״א ‎ כמו ‎ שחסר‎ 


נהל ‎ קדומים‎ 

לנפשי ‎ אין ‎ ישועתה ‎ לו ‎ באלהים ‎ סלה ‎ ואתה ‎ ה׳ ‎ מג״ו ‎ בעדי ‎ ודוק ‎ כי ‎ קצרתי‎ :  יג ‎ והן ‎ בי‎ 
גר ‎ יהיה ‎ זרעד ‎ בארץ ‎ לא ‎ להם. ‎ נודע ‎ משז״ל ‎ י״פ ‎ ואת ‎ העם ‎ העביר ‎ אותו ‎ לערים‎ 
כי ‎ ש׳א״יחרפי ‎ ישראל ‎ שעתידים ‎ להיות ‎ גרים ‎ ביניהם ‎ כי ‎ הלא ‎ גם ‎ הם ‎ מטולטלים‎ 
ש  דוע ‎ תדע ‎ כי ‎ גר ‎ יהיה ‎ זרעך ‎ ואל ‎ תאמר ‎ כי ‎ חרפה ‎ להם ‎ להיותם ‎ גרים ‎ לז״א‎ 
ז  לא ‎ להם ‎ שהארץ ‎ למצריים ‎ השוכנים ‎ בה ‎ כי ‎ את ‎ העם ‎ העביר ‎ אותו ‎ לערים‎ 
א  כ  בארץ ‎ לא ‎ להם ‎ חוזר ‎ למצריים ‎ ובהכי ‎ ניחא ‎ כפל ‎ הכתוב. ‎ רבינו ‎ האר״י ‎ זצ״ל.‎ 
ובזה ‎ אפשר ‎ פ׳ ‎ וגר ‎ לא ‎ תונה ‎ ולא ‎ תלחצנו ‎ כי‎ 


חומת ‎ אב" ‎ ך 

ועמה ‎ יפקון ‎ כמ״ש ‎ גז״הק: ‎ יז ‎ הנה ‎ נא ‎ עצנרי ‎ ה׳ ‎ מלדת‎ 
וכו ‎ •  יש ‎ לרמוז ‎ מ״ש ‎ רז״ל ‎ לעולס ‎ אל ‎ יפתח ‎ אדם ‎ פיו ‎ וכל'‎ 
ואדרבא ‎ לעולם ‎ יפתח ‎ פיו ‎ לטובה ‎ כמ״ש ‎ אאע״ה ‎ ונשובה‎ 
אליכם. ‎ ולזה ‎ אמרה ‎ שרה ‎ חע״ה ‎ הנה ‎ נא ‎ עצרני ‎ פי ‎ עתה‎ 
עצרני ‎ אבל ‎ לימים ‎ עוד ‎ אלד ‎ ולפי ‎ שעה ‎ בא ‎ אל ‎ שפחתי ‎ וכו׳‎ 
גס ‎ אמרה ‎ עצרני ‎ ה' ‎ מדת ‎ רחמים ‎ כמ״ש ‎ כל ‎ מאי ‎ דעביד‎ 
רחמנא ‎ לטב ‎ עביד ‎ ונחוס ‎ איש ‎ גס ‎ זו ‎ היה ‎ אומר ‎ גס ‎ *ןן‎ 
לטוב. ‎ וכן ‎ שרה ‎ זאת ‎ אומרת ‎ הנה ‎ עצרני ‎ ה׳ ‎ מדת ‎ רחמים‎ 


צד‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


ד׳נב ‎ אלאמוריין ‎ אלי׳ ‎ אלאן* ‎ יז)‎ 
פלמא ‎ ג׳אבת ‎ אלשמס. ‎ וכאנת‎ 
אלדהמה. ‎ פאד׳א ‎ בשביה ‎ דכ׳אן‎ 
תנור ‎ ופליל ‎ נאד. ‎ גאז ‎ בין ‎ תלך‎ 
אלאסטאר ‎ :  יח) ‎ פי ‎ ד׳לד ‎ אליום.‎ 
•עהד ‎ אללה ‎ מע ‎ אבדם ‎ עהדא ‎ קאילא.‎ 
לנסלך ‎ אעטי ‎ הד׳א ‎ אלבלד. ‎ מן ‎ נהר‎ 
מצר. ‎ אלי׳ ‎ אלנהר ‎ אלכביר ‎ נהר‎ 
אלפראת: ‎ יט)אלקיגיין ‎ ואלקניזיין‎ 
זאלקדמוגיין: ‎ כ)*אלחתיין ‎ ואלפרחיין‎ 
ואלשגעא‎ :  כא‎ )  ואלאמוריין‎ 

זאלכנעאניין ‎ ואלגרגשיין ‎ ואליבוסיין‎ 
א) ‎ ושרי ‎ זוגה׳ ‎ אברם. ‎ לס ‎ תלד ‎ לה.‎ 
ולהא ‎ אמה ‎ מצרייה ‎ אסמהא ‎ הגרי ‎ ב)‎ 


בראשית ‎ טו ‎ טז ‎ לך ‎ תרגום ‎ אונקלרם‎ 

האמו־י ‎ עד־־הנה: ‎ י׳ ‎ וירד ‎ ה!ט'מ)ט ‎ !יי־ז/"• ‎ "," ‎ ׳"׳'8‎ 

.ז■'״.• ‎ •.־ ‎ ״וד ‎ ־1: ‎ •> ‎ ־  "  "  ץ  עלת.ולן^אהוא. ‎ וה‎ 

באה ‎ ועלטה ‎ היה ‎ והנה ‎ תנור ‎ עש‎ 
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ולפיד ‎ אש ‎ אשר ‎ עבר ‎ בין ‎ הנזרים‎ 


והא ‎ תנור‎ 
דתנן ‎ ובע1ר ‎ ךאישא ‎ .  ץןךא‎ . 
בין ‎ פי$א ‎ האלין; ‎ יח. ‎ 1ייומא‎ 
סהוא‎ .  ג!ר ‎ ן;‎ .  ?ם ‎ א?ךם‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

<וכ״כ ‎ הר״ח]: ‎ יו) ‎ ועלטה ‎ ל׳‎ 
(מהריב״ש) ‎ :  בין ‎ הגזרים, ‎ הטפחא ‎ בתיבת‎ 
הגזרים ‎ וכן ‎ עיקר. ‎ וכ״ה ‎ בהללי ‎ דלא‎ 
בדפוסים. ‎ [הגזרים, ‎ כטפחא ‎ ר״ח]‎ 
לקול ‎ שרי, ‎ שרי ‎ בשנ״י ‎ קמצין,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 


והנה ‎ משה ‎ הרג ‎ המלכים‎ 
מלכי ‎ האמורי. ‎ וחמשת ‎ מלכי ‎ מ 

גתחברו ‎ על ‎ יהושע. ‎ ויש ‎ ראיות ‎ אחרות ‎ ? 
וכן ‎ אמר ‎ הנביא ‎ אשר ‎ כגבה ‎ ארזים ‎ גבהו.‎ 
המפרש ‎ האמורי ‎ מגזרת ‎ אומר ‎ לא ‎ אמי‎ 
כלום‎ :  (יז) ‎ ויהי ‎ השמש ‎ באה. ‎ בתחלד,‎ 
עודנה ‎ לא ‎ באה. ‎ וכ״כ ‎ לבוא‎ :  ועלטה.‎ 
חשך. ‎ וריעו ‎ ביחזקאל ‎ והטעם ‎ כי ‎ הליל.ז‎ 
מעונן, ‎ או ‎ פירושו ‎ אחר ‎ בוא ‎ האור ‎ הנראה‎ 
בעבים‎ :  והגד. ‎ תנור ‎ עשן. ‎ כדמות ‎ תניד‎ 
העולה ‎ עשן ‎ ממנו ‎ ובתוכו ‎ לפיד ‎ אש ‎ : 

בין ‎ הגזרים ‎ בין ‎ הבתרים ‎ וזאת ‎ היא‎ 

השבועה. ‎ וכן ‎ העגל ‎ אשר ‎ כרתו ‎ לשנים‎ 
ע״כ ‎ כתוב ‎ אחרי ‎ זאת ‎ ביום ‎ ההוא ‎ כדת‎ 
ה׳ ‎ את ‎ אברם ‎ ברית‎ :  (יח) ‎ מנהר ‎ מצרי/‎ 
הוא ‎ שיחור ‎ ולא ‎ היאור‎ :  (יט) ‎ וקיני‎ 

וקנזי ‎ וקדמוני ‎ מבני ‎ כנען ‎ ויש ‎ להם ‎ שני‎ 
־שמות. ‎ והרפאים. ‎ זה. ‎ שכתוב ‎ ארץ ‎ רמאי׳‎ 
תחשב. ‎ ואל ‎ תתמה ‎ בעבור ‎ שכתוב ‎ הכננעי‎ 
והיבוסי ‎ אחריו. ‎ דע ‎ כי ‎ השבעה ‎ גויס‎ 
■כנעניים ‎ הם ‎ כלם ‎ ועשתי ‎ עשר ‎ בנים ‎ היו‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

•מן ‎ שורש ‎ תיה. ‎ וככתב ‎ וארפכשד ‎ חי ‎ פעל‎ 
עבר. ‎ וכן ‎ חי ‎ הוא ‎ יודך ‎ תואר ‎ לאיש ‎ תי:‎ 


נתתי ‎ את־־־הארץ ‎ הזאת ‎ מנהר ‎ יבא ‎ 3.זרא ‎ ?ל״: ‎ יט.‎ 

^רלםעד-^ךמדמדך?ךתז ‎ בני,‎ 

יט ‎ את־׳״המיני ‎ לאת ‎ פרזאי ‎ ן;ת ‎ גבר;א‎ :  כא. ‎ וית‎ 

־לי. ‎ הקדמני‎ זי־ ‎ ואת־הח£י‎ וארדד&תי ‎ כב‎ 7בי‎ י.‎ 7 
'״״־ ‎ ואת־־דדפאים ‎ ז  ־א ‎ ואת־־האמרי‎ 
ואת״הכנעני ‎ (או־״סגךגשי ‎ ואת־‎ 
!היבוסי‎ :  ם  טז ‎ א  ושרי ‎ אשת ‎ אברם‎ 
י־ייל׳־ ‎ י״1ל^ ‎ ילדה ‎ לו ‎ ולה* ‎ שפחה ‎ מצרית‎ 

לכי ‎ האמורי ‎ ס  <  7! ‎ ;  ז־> ‎ *  :  ־ז־יי ‎ ״  :  ז־ע ‎ :  ^ 


:  [ב)‎ 
ר״ח]‎ 


וקולי ‎ אמת ‎ א?ךם. ‎ לא ‎ ן?ידת‎ 
ליה. ‎ [לה. ‎ אמתא ‎ מאדתא‎ 


בעל ‎ הטורים ‎ . 

(יז) ‎ ומלטה ‎ היה ‎ והנה ‎ תנור‎ .  ר״ת ‎ בהיפר ‎ תוהו ‎ שהראה ‎ לו ‎ הגליות ‎ ולה ‎ גפין ‎ ארכע ‎ כחיה ‎ שראה ‎ מיאג‎ .  וזהו ‎ שדרשו ‎ ותלך ‎ ותתע‎ 
שדומיז ‎ לתוהו‎ :  (א) ‎ ושרי‎ .  ב, ‎ במסרה ‎ ושרי ‎ אשת ‎ אברם ‎ ושרי ‎ ביששכר ‎ שחזרה ‎ לגלולי ‎ אבי׳ ‎ והיינו ‎ ולה ‎ שתי ‎ פיות ‎ שחזרה ‎ לה ‎ פה ‎ _חחר‎ 
מס ‎ דבורה ‎ מלמד ‎ שהיתה ‎ חשובה ‎ כאמהות ‎ :  ולה ‎ .  ל׳ ‎ כמסורה ‎ .  להודות ‎ לעכו״ם ‎ וכיון ‎ שעשתה ‎ תשובה ‎ לןזי‎ .  ו׳ר1חה, ‎ כ״י ‎ ש׳!מרו‎ 

ולה ‎ שפחה ‎ מצרית ‎ .  ולה ‎ שני ‎ פיות ‎ .  ולה ‎ אמר ‎ עלי ‎ לשלום ‎ .  קטורה ‎ זו ‎ הגר ‎ וזה ‎ הוא ‎ ולה ‎ אמר ‎ עלי ‎ לשלום‎ .  ולה ‎ בפין ‎ ארבע‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

יימיה ‎ יענליס ‎ יעני ‎ איחס ‎ דבור, ‎ עס ‎ דיר ‎ רביעי‎ :  א  י5י<י ‎ ל5יש ‎ סאתה ‎ שנאמר ‎ (ישעיה ‎ כז) ‎ כסאסאה ‎ נשלחה ‎ תרימה ‎ • 

למה ‎ כתיב ‎ ויהי ‎ ל׳ ‎ זכר ‎ והשמש ‎ ל' ‎ נקבה ‎ מדכתיב ‎ באה ‎ והיה ‎ ליה ‎ (יס ‎ ויהי ‎ השמש ‎ באה. ‎ כמו‎ (בראשית ‎ מב) ‎ ויהי ‎ הס‎ 

למכתש ‎ ותהי ‎ הש״ש ‎ ומתרז ‎ דה״ס ‎ דהי ‎ ל3ר ‎ זה ‎ השמש ‎ באה ‎ ו#11 ‎ א  מריחים ‎ שמיהם ‎ (מ״כ ‎ יג) ‎ ויהי ‎ הס ‎ היבריס ‎ איש ‎ כלומר‎ 
ומלת ‎ ויהי ‎ קאי ‎ אדבר ‎ זה ‎ וכמו ‎ כן ‎ ויהי ‎ הס ‎ מריקים ‎ וגו ‎ כאלו ‎ א  מי ‎ 01  שק‎ 

אמר ‎ ויהי ‎ דבר ‎ זה ‎ שהם ‎ מריקים ‎ :  ב  נ״ל ‎ דעוג ‎ שהיה ‎ אמורי ‎ ויהי ‎ דבר ‎ זה*. ‎ השמש ‎ באה. ‎ *קפה‎ .  ועלטה ‎ היה.‎ 
דנתיב ‎ שני ‎ מלכי ‎ האמורי ‎ מלך ‎ על ‎ החוי ‎ שהם ‎ רפאים ‎ והיא ‎ היה ‎ חשך ‎ היום‎ :  והנה ‎ תנור ‎ עשן ‎ וגר ‎ .  רמז ‎ לו ‎ שיפלו‎ 
ממי ‎ האמורי‎ .יכקיא ‎ יתר ‎ הרפאיס ‎ מפני ‎ שמלו ‎ עליהס ‎ דאי ‎ תימא ‎ הכותים ‎ ע״א ‎ בנימס: ‎ באה. ‎ טעמו ‎ למעלה ‎ לכך ‎ הוא‎ 
מבואר ‎ שבא ‎ כבר ‎ ואס ‎ היה ‎ סעמו ‎ למסה ‎ באל״ף ‎ היה ‎ מבואר ‎ כשהיא ‎ שוקעת ‎ וא״א ‎ לומר ‎ כן ‎ שהרי ‎ כבר ‎ כתיב‎ 
ויהי ‎ השמש ‎ לבא ‎ והעברת ‎ תנור ‎ עשן ‎ לאחר ‎ מכאן ‎ היתה ‎ נמצא ‎ שכבר ‎ שקעה ‎ וזה ‎ חילוק ‎ בכל ‎ תיבה ‎ לשון ‎ נקיבה‎ 
שיסודה ‎ שתי ‎ אותיות ‎ כמו ‎ בא ‎ קס ‎ שב ‎ כשהסעס ‎ למעלה ‎ לשון ‎ עבר ‎ הוא ‎ כגון ‎ זה ‎ וכגון ‎ ורחל ‎ באה‎ .  קמה ‎ אלומתי‎ . 
הנה ‎ שבה ‎ יבמתך ‎ (רות ‎ א) ‎ וכשהסעס ‎ למסה ‎ הוא ‎ לשון ‎ הווה ‎ דבר ‎ שגעשה ‎ עכשיו ‎ והולך ‎ כמו ‎ באה ‎ עס ‎ הצאן ‎ י 
בערב ‎ היא ‎ באה ‎ ובבקר ‎ היא ‎ שבה ‎ (אסתר ‎ ב) ‎ :  (יה) ‎ לזרעך ‎ נתתי‎ .  אמירתו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ כאלו ‎ היא‎ 
עשויה ‎ (ב״ר) ‎ :  הנהר ‎ הנחיל ‎ נהר ‎ פרת ‎ .  לפי ‎ שהוא ‎ דבוק ‎ לא״י ‎ קזראהו ‎ גדול ‎ אע״פ ‎ שהוא ‎ מאוחר ‎ בארבעה‎ 
נהרות ‎ היוצאים ‎ מעדן ‎ שנאמר ‎ ונהר ‎ הרביעי ‎ הוא ‎ פרת‎ .  משל ‎ הדיוכו ‎ עבד ‎ מלך ‎ מלך ‎ הדבק ‎ לשחוור ‎ וישתחוו ‎ לך‎ : 
(יס) ‎ את ‎ המיני‎ .  (ב״ר) ‎ עשר ‎ אומות ‎ יש ‎ כאן ‎ ולא ‎ נתן ‎ להס ‎ אלא ‎ שבעה ‎ גויס ‎ והשלשה ‎ אדום ‎ ומואב ‎ ועמון ‎ הס‎ 
קיגי ‎ קגיזי ‎ וקדמוני ‎ עתידים ‎ להיות ‎ ירושה ‎ לעתיד ‎ שנאמר ‎ אדום ‎ ומואב ‎ משלוח ‎ ידם ‎ ובני ‎ עמון ‎ משמעתם ‎ (ישעיה ‎ יא):‎ 
(כ) ‎ ואת ‎ הרפאים‎ .  ארן ‎ עוג ‎ ב  שגא' ‎ בה ‎ (דברים ‎ ג) ‎ ההוא ‎ יקרא ‎ אדן ‎ רפאים‎ :  (א) ‎ שפחה ‎ מצרית‎ .  בת‎ 

עניני ‎ שרה ‎ והגר‎ 

שפחתה ‎ .  ואפילו ‎ שלא ‎ הוליד ‎ עד ‎ אותו ‎ הזמן ‎ שהי, ‎ זקן ‎ אולי ‎ עול‎ 
יוליד ‎ .  ולכך ‎ נסתפקה ‎ ואמרה ‎ אולי‎ .  ואומרה ‎ אבנה ‎ .  ר״ל ‎ שהבנים‎ 
שיהי, ‎ לו ‎ משפחתה ‎ יהיו ‎ לה ‎ לבנים ‎ .  שהיא ‎ תגדלם‎ .  וזה ‎ אומרה‎ 
אמה ‎ ממנה. ‎ ר״ל ‎ אזכה ‎ לגידול ‎ מיס ‎ שיהיו ‎ לך ‎ ממנה ‎ .  כי‎ 
תשוקת ‎ הנשים ‎ היא ‎ לגדל ‎ מים‎ .  זזה ‎ מנהג ‎ העולם ‎ שהאשה ‎ שאי;‎ 

*  לס‎ 


(א) ‎ ושדי ‎ אשת ‎ אברם ‎ לא ‎ ילדה ‎ לו ‎ ונו,‎ .  (ה) ‎ ותאמר ‎ שרי‎ 
אל ‎ אבדם ‎ חמסי ‎ עליך ‎ וגו׳‎ .  הנה ‎ רבותינו ‎ ז״ל ‎ כמדרש‎ 
אמרו‎ .  כי ‎ שרה ‎ אמרה ‎ אולי ‎ אכנה ‎ ממנה‎ .  בזכות ‎ שאכניס ‎ צרתי‎ 
לביתי‎ .  ולא‎ '  פירשו ‎ מהו ‎ הזכות ‎ הזה ‎ .  והרב ‎ 125ל ‎ ממשי ‎ ה׳ ‎ כתב‎ 
כאשר ‎ לאתה ‎ שרה ‎ היותר ‎ עקרה ‎ ואברהם ‎ זקן ‎ אמרה ‎ לתת ‎ לו‎ 


(יז) ‎ והנה ‎ תנור ‎ עשן. ‎ לפי ‎ הנראה ‎ היה ‎ לו ‎ לומר ‎ והנה ‎ עשן ‎ תנור‎ 
כשם ‎ שנאמר ‎ במעמד ‎ הר ‎ סיני ‎ ויעל ‎ עשנו ‎ בעשן ‎ הכבשן.‎ 

אבל ‎ יתכן ‎ על ‎ דרך ‎ הקבלה ‎ בי ‎ בא ‎ הכתוב ‎ להודיענו ‎ הנח ‎ הזה ‎ שעבר‎ 
וקבל ‎ קרבנותיו ‎ של ‎ אברהם ‎ וכי ‎ יש ‎ בו ‎ כח ‎ זכרות ‎ והה ‎ נקבות. ‎ יש‎ 
בו ‎ כת ‎ זכרות ‎ לפעול ‎ הפעולות. ‎ וכח ‎ נקבות ‎ שהוא ‎ מקבל ‎ מזולתו ‎ כנקב‎ 
זו ‎ שמקבלת ‎ מן ‎ הזכר. ‎ יכל ‎ הפעולות ‎ מתגדלות ‎ בה ‎ מכתו ‎ ועל ‎ כן‎ 
נקרא ‎ הכת ‎ הזה ‎ שכינדו ‎ בלשון ‎ נקבה ‎ ותרגם ‎ אונקלוס ‎ (שמות ‎ ל״ג)‎ 
פני ‎ ילכו ‎ שכינתי ‎ תהד ‎ ולא ‎ יהד. ‎ ושם ‎ הכה ‎ הזה ‎ ידוע. ‎ ויש ‎ בזה‎ 


רביגו ‎ בחיי‎ 

התעוררות ‎ ורמז ‎ במלת ‎ תנור ‎ בחלוף ‎ תי״ו ‎ בטיית ‎ (באלפ״א ‎ ביתא‎ 
של ‎ א״ח ‎ ב״ז) ‎ ועל ‎ כן ‎ הזכיר ‎ בכאן ‎ תנור ‎ עשן ‎ שהוא ‎ הכלי ‎ המקבל‎ 
האש. ‎ וזהו ‎ רמז ‎ לכח ‎ הנקבות. ‎ ולפיד ‎ אש ‎ הוא ‎ הזכרות. ‎ וזהו ‎ שכתוב‎ 
אשר ‎ עבר ‎ ולא ‎ אמד ‎ אשר ‎ עברו. ‎ וזה ‎ לשון ‎ כרת ‎ ה׳ ‎ את ‎ אברם ‎ בריח‎ 
כי ‎ השכינה ‎ שהיא ‎ הברית ‎ העביר ‎ בין ‎ הבתרים. ‎ ודע ‎ כי ‎ על ‎ כה ‎ הזה‎ 
הזכיר ‎ למעלה ‎ בראש ‎ הפרשה ‎ ויבן ‎ שם ‎ מזבח ‎ לה׳ ‎ הנראה ‎ אליו.‎ 

והמשכיל ‎ יבין!:‎ 


1 


מרפא ‎ לשון‎ 

והיא ‎ נקודה ‎ כד ‎ ואתיב ‎ (פתח ‎ וצירי) ‎ בל׳ ‎ כבד. ‎ מהרי״ק). ‎ יב. ‎ ויהי ‎ _  לא ‎ להם. ‎ בארע ‎ לא ‎ דילהון. ‎ ודג ‎ ול״ג ‎ דלא ‎ דילהון ‎ ונר׳ ‎ הטעם ‎ לפי‎ 

השמש ‎ לבא. ‎ והוה. ‎ אבל ‎ לקמן ‎ ויהי ‎ השמש ‎ באה, ‎ והות ‎ מפני ‎ שאמר ‎ 5  שאינו ‎ אומר ‎ כן ‎ על ‎ גלות ‎ מצרים ‎ דוקא ‎ אלא ‎ מצרים ‎ ושאר ‎ ארצות‎ 

.באה ‎ בל׳ ‎ נקבה ‎ וכ״ב ‎ יא״ר ‎ ז״ל ‎ ואין ‎ לתמו ‎ שפעמים ‎ השמש ‎ ל׳ ‎ זכר ‎ ן  בידוע ‎ ודכוותיה ‎ נת׳ ‎ בם׳ ‎ בראשית: ‎ טז. ‎ ישובו ‎ הנה. ‎ הלכא.‎ 

זפעמים ‎ ל׳ ‎ נקבה ‎ דפל ‎ שאין ‎ בו ‎ רוח ‎ חיים ‎ זכרהו ‎ ונקבהו‎ :  יג. ‎ בארץ ‎ >  ה׳י׳ג ‎ ובמסורת ‎ התרג׳ ‎ הנה ‎ דמיתרג׳ ‎ הלכא. ‎ ד׳. ‎ ודור ‎ רביעי. ‎ אל‎ 


"י״ ‎ *״ ‎ אבדם ‎ הנד‎ ,־גא ‎ עצרני ‎ יתד. ‎ מ^דת‎ 

תבני ‎ מ3ה‎ .  ־:ז■ ‎ י••• ‎ .7 ‎ :־ז ‎ ־>;• ‎ :  ז  ן  *  •••••‎ 

בא־־־נא ‎ אל־־שפחתי ‎ אולי ‎ אבנה‎ 


תרגום ‎ אונקלוס ‎ בראשית ‎ טז ‎ לך‎ 

ד* ‎ ״:״״״""!י ‎ ועמה ‎ תר ‎ :  =  ותאמר ‎ ץ*רי ‎ אל־‎ 

•לאןוים‎ .  הא ‎ 5ען‎ .  מ^עני ‎ זי ‎ ״  ^  יי ‎ ־י* ‎ ־־־ ‎ לי־ ‎ -  ••‎ 

מל9ילד ‎ .  עול‎ 
אמוני, ‎ מאם ‎ א?ג?ני‎ 
ז^ביל ‎ אלרם ‎ למימר ‎ עלי‎ : 

ממנה ‎ ויעמע ‎ אברם ‎ לקול ‎ ערי:‎ 

י  יי ‎ ׳  •  •%*ד ‎ ■י ‎ •  :  ־, ‎ ^  ־  :  ד^י ‎ :  <  (  ד  ■דו‎ 

מסוף ‎ עסר ‎ שדן. ‎ לנזתב‎ 

.א^ם ‎ ^אן?א ‎ לכנען. ‎ ויה3ת‎ 

יתה‎ .  לא^ךם ‎ 3עלד. ‎ ליה‎ 

לאונו‎ :  ד. ‎ ו?ל ‎ לות ‎ ה?ר‎ 

•ועזייאח‎ .  וחןת ‎ ארי ‎ עדיאת.‎ 

זל,לת ‎ ומנתה ‎ ?עינהא ‎ : 


■ך[יא ‎ ייי1ז ‎ ישי ‎ עמוח ‎ סד ‎ ג 


׳איירי ‎ ג״כ ‎ במלכות ‎ ישמעאל‎ :  (ג) ‎ לשבת‎ .  ב' ‎ במס, ‎ הכא ‎ ואילו‎ 
</שר ‎ נעה ‎ לשבת ‎ ער ‎ מי ‎ שנשא ‎ אשה ‎ ושהה ‎ עמה ‎ י׳ ‎ שנים ‎ ולג‎ 

רש״י‎ 

׳פרמה ‎ היתה ‎ כשראה ‎ נסים ‎ שנעשו ‎ לשרה ‎ ג  אמר ‎ מוסב‎ 
.שתהא ‎ בתי ‎ שפחה ‎ בבית ‎ זה ‎ ולא ‎ גבירה ‎ בבית ‎ אסר‎ : 
(ב) ‎ אולי ‎ אבנה ‎ ממנה‎ .  לימד ‎ פל ‎ מי ‎ שאין ‎ לו ‎ בנים‎ 
:שאינו ‎ בנוי ‎ אלא ‎ הרוס‎ :  אבנה ‎ ממנה‎ .  בזכות ‎ ד  שאכניס‎ 
יצרתי ‎ לתוך ‎ ביתי: ‎ לקול ‎ שרי. ‎ (ב״ר) ‎ לרוח ‎ ה  הקודש‎ 
שבה‎ :  (ג) ‎ ותקח ‎ שרי‎ .  לקחתה ‎ בדברים ‎ ו  אשריך ‎ שזכית‎ 
•לידבק ‎ בגוף ‎ קדוש ‎ כזה ‎ (ב״ר)‎ :  מקץ ‎ עשר ‎ שנים ‎ . 
מועד ‎ הקבוע ‎ לאשה ‎ ששהתה ‎ ז  עשר ‎ שנים ‎ ולא ‎ ילדה ‎ לבעלה‎ 
־•חייב ‎ לישא ‎ אחרת ‎ (יבמות ‎ סד)‎ :  לשבת ‎ אברם ‎ וגר ‎ . 
מגיד ‎ שאין ‎ ישיבת ‎ חוצה ‎ לארץ ‎ עולה ‎ מן ‎ המנין ‎ לפי ‎ שלא‎ 
•נאמר ‎ לו ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדול ‎ עד ‎ שיבא ‎ לא״י‎ :  (ד) ‎ ויבא‎ 
אל ‎ הגר ‎ ותהר‎ .  מביאה ‎ ח  ראשונה ‎ (ב״ר)‎ :  ותקל‎ 
גברתה ‎ בעיניה‎ .  אמרה ‎ שרי ‎ זו ‎ אין ‎ סתרה ‎ כגלויה‎ 
מראה ‎ עצמה ‎ כאלו ‎ היא ‎ צדקת ‎ ואיכה ‎ צדקת ‎ שלא ‎ זכתה‎ 
להריון ‎ כל ‎ השניס ‎ הללו ‎ ואני ‎ נתעברתי ‎ ט  מביאה ‎ ראשונה‎ 


נ  ותקרן ‎ ערי ‎ 1  אשת ‎ אבר־ם ‎ את־‎ 
הגר ‎ המצרית ‎ שפחתה ‎ מקץ ‎ עשר‎ 
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שניים ‎ לעבת ‎ אברם ‎ בארץ ‎ בנען‎ 

7• ‎ :  י  ״.״<* ‎ •% ‎ ־  :  7.^ ‎ :  ־.״׳■•.* ‎ ן  :  7*־־ ‎ \ 

ותתן ‎ אתה ‎ לאברם ‎ איעה ‎ לו‎ 
לאשת: ‎ יי-רב^ ‎ אל־־הגריותהר‎ 
ותרא ‎ בי ‎ הרתה‎ 'ותקל ‎ גברתה‎ 
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בעל ‎ הטורים‎ 

וידר ‎ ילדה ‎ דהיינו ‎ לשבת ‎ פר ‎ ישא ‎ אחרת ‎ ואין ‎ ישיבת ‎ ח״ל ‎ עולה ‎ מ!‎ 

ולס ‎ המנין ‎ לכתיב ‎ לשבת ‎ אברס ‎ בארן ‎ כנען‎ .  פי, ‎ כשישב ‎ ער ‎ בארן‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

ואת ‎ הרפאים ‎ זה ‎ עוג ‎ והס ‎ אמורייס ‎ כולם ‎ מאי ‎ ואת ‎ האמורי ‎ הה‎ 
ככר ‎ חשיב ‎ האמורי ‎ שנאמר ‎ ואת ‎ הרפאים ‎ והוא ‎ עוג ‎ שהוא ‎ אמור•‎ 

הרא״ם ‎ :  ג  הוכחתו ‎ מדכתיב ‎ ולה ‎ שפחה ‎ והא ‎ כל ‎ מה ‎ שקנתה ‎ אשה‎ 

קנה ‎ בעלה ‎ אלא ‎ ודאי ‎ בת ‎ פרעה ‎ היתה ‎ ונתן ‎ לה ‎ בתו ‎ כשראה ‎ וכד‎ 

מיה ‎ כתיב ‎ לה ‎ לרמז ‎ ע״ז ‎ כלומר ‎ שראה ‎ מעשים ‎ שנעשו ‎ לה ‎ לשרה‎ 

וק״ל ‎ :  ד  ר״ל ‎ וכי ‎ אס ‎ הגר ‎ תלד ‎ תהא ‎ היא ‎ בנויה ‎ ומתרץ ‎ דממנה‎ 
סי׳ ‎ בסבתה: ‎ ד* ‎ הוכחתו ‎ מדכתיכ ‎ לקול ‎ שרי ‎ היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ לשר•‎ 

אלא ‎ ה״פ ‎ לקול ‎ הכא ‎ לשרי ‎ דהיינו ‎ רוח ‎ הקודש ‎ :  ו  כיון ‎ דעיקר‎ 
האדם ‎ הוא ‎ לעתו ‎ ולא ‎ יוכל ‎ לקחת ‎ לעתו ‎ כי ‎ אם ‎ כדגריס ‎ נזובים‎ 
מושך ‎ דעתו ‎ לרצונו‎ :  ז  דאל״כ ‎ מקן ‎ עשר ‎ שנים ‎ למה ‎ לי ‎ אלא ‎ וכו׳‎ : 

ח  וא״ת ‎ מגיל ‎ לרש״י ‎ וי״ל ‎ מדכתיב ‎ ויכא ‎ אל ‎ הגר ‎ ותהר ‎ היה ‎ לו‎ 
לכתוב ‎ ויכא ‎ אליה ‎ ותהר ‎ הגר ‎ ליל ‎ אלא ‎ למדרש ‎ שהיתה ‎ עוד ‎ שמה‎ 
הגר ‎ ותהר ‎ הא ‎ כיצד ‎ אלא ‎ נתעברה ‎ מביאה ‎ ראשונה ‎ והוה ‎ כאלו‎ 
היתה ‎ עוד ‎ בתולה ‎ ונתעכרה ‎ .  א״ג ‎ מדסמיך ‎ הגר ‎ אל ‎ ותהר ‎ איכא‎ 
למדרש ‎ הגר ‎ ותהר ‎ אכל ‎ לא ‎ שאר ‎ נשים ‎ הא ‎ כיצד ‎ אלא ‎ נתעברה‎ 
מביאה ‎ ראשונה ‎ משא״ב ‎ שארי ‎ נשים ‎ שאין ‎ מתעברי; ‎ כלומר ‎ שנעשה‎ 
לה ‎ נס ‎ והא ‎ אין ‎ אשה ‎ מתעברת ‎ מביאה ‎ ראשונה ‎ אלא ‎ ע״י ‎ נס ‎ וק״ל‎ . 

ודלא ‎ נהרא״ס ‎ שפי׳ ‎ שלנזה ‎ בעצמה ‎ כי׳ ‎ ע״ש ‎ ברא״ם‎ :  ט  וא״ת‎ 
מנ״ל ‎ דמשוס ‎ שמביאה ‎ ראשונה ‎ נתעברה ‎ מ״ה ‎ ותקל ‎ בו׳ ‎ דלמא‎ 


,  .  מסיבת ‎ הריון ‎ הוא ‎ ותקל ‎ ולא ‎ מסיבת ‎ ביאה ‎ ראשונה ‎ וי״ל ‎ דאל״כ‎ 

■הלל ‎ ומהר ‎ יחקליגי ‎ ועייל ‎ דאי ‎ מסינח ‎ הריון ‎ למה ‎ ותקל ‎ דלמא ‎ שרה ‎ עקרה ‎ היא ‎ מ״הלא ‎ זנחה ‎ להריון ‎ נשלמא ‎ אי ‎ משים ‎ מביאה‎ 
יאשו־ה ‎ ;מעברה ‎ איש ‎ דאמרה ‎ הגר ‎ ודאי ‎ אינה ‎ צדקת ‎ דאי ‎ צדקת ‎ הימה ‎ למה ‎ לא ‎ הועיל ‎ לה ‎ זכות ‎ דהא ‎ אני ‎ גמענרתי ‎ מביאה ‎ ראשונה‎ 


עניני ‎ שרה ‎ והגר‎ 


לה ‎ בניס ‎ כאשר ‎ תוליד ‎ אשה ‎ אחרת ‎ הנאהבת ‎ לה ‎ יהיו ‎ בעיניה ‎ בני‎ 
■אהובתה ‎ כבניה ‎ והיא ‎ תגדלם ‎ ותהי׳ ‎ להם ‎ אומנת ‎ כבניה ‎ .  ועל ‎ דרך‎ 
זה ‎ נאמר ‎ יולד ‎ בן ‎ יל;עמי‎ .  וכן ‎ נאמר ‎ ברחל ‎ כאשר ‎ אמרה ‎ אל‎ 
יעקב ‎ הנה ‎ אמתי ‎ בלהה ‎ בא ‎ אליה ‎ ותלד ‎ על ‎ ברכי ‎ ואבנה ‎ גס ‎ אנכי‎ 
ממנה ‎ .  אח״כ ‎ כאשר ‎ ילדה ‎ בלהה ‎ בן ‎ ליעקב ‎ אמרה ‎ רחל ‎ ויתן ‎ לי‎ 
יבן ‎ .  התיחסה ‎ הכן ‎ אליה. ‎ כאילו ‎ ילדה ‎ אותו. ‎ ולפי ‎ שהגר ‎ היתה‎ 
או ‎ אהובה ‎ אצל ‎ שרה ‎ ע״כ ‎ נתנה ‎ אותה ‎ לאברהם ‎ .  ואח״כ ‎ כאשר‎ 
ראתה, ‎ שרה ‎ שלא ‎ היתה ‎ לה ‎ הגר ‎ אהובה ‎ כבתחלה ‎ ותקל ‎ בעיניה ‎ . 
הנה ‎ נא ‎ נתקיימה ‎ כונתה ‎ לגדל ‎ בן ‎ אהובה ‎ ע״כ ‎ צעקה ‎ אל ‎ אברהם‎ 
*אמר ‎ סמסי ‎ עניך ‎ .  כלומר ‎ אני ‎ חשבתי ‎ שתהי׳ ‎ הגר ‎ חכוכה ‎ לי‎ 
ישאגדל ‎ בניה ‎ והנה ‎ מעתה ‎ נקלותי ‎ בעיניה ‎ .  ע״כ ‎ כאשר ‎ ילדה ‎ הגר‎ 
הק ‎ הזה ‎ *א ‎ קראה ‎ אותו ‎ שרה ‎ שס ‎ כאשר ‎ רחל ‎ ולאה ‎ קראו ‎ שמות‎ 
.*כני ‎ השפחות ‎ שלהן‎ .  רק ‎ אברהם ‎ קרא ‎ שם ‎ לבן ‎ הגר‎ .  ומה‎ 
׳שאמרה ‎ שרה ‎ חמסי ‎ עליך ‎ ופי׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ שאתה ‎ שומע ‎ בזיוני‎ 
ישותק‎ .  וזה ‎ פי׳ ‎ גאה ‎ לתת ‎ סעס ‎ אל ‎ מה ‎ שהיתה ‎ מתרעמת ‎ על‎ 


אברהם ‎ .  אבל ‎ העיקר ‎ חסר ‎ שאין ‎ זה ‎ בכתוב ‎ .  אבל ‎ יתכן ‎ לומר‎ 
שאומרה ‎ אנכי ‎ נתתי ‎ שפחתי ‎ בחיקך ‎ ותרא ‎ ר״ל ‎ שאברהם ‎ ראה‎ 
שהרתה ‎ וראה ‎ שהקלה ‎ בגבירתה ‎ מפני ‎ הריונה. ‎ כי ‎ כן ‎ תאמר‎ 
ותרח ‎ לנוכח ‎ לזכר ‎ [וכמוהו ‎ ותרא ‎ את ‎ עני ‎ אבותינו ‎ במצרים] ‎ . 
א״כ ‎ זה ‎ הי׳ ‎ תרעומת ‎ שלה ‎ באומרה ‎ שבזמן ‎ שהשפחה ‎ היתה ‎ גרשיתה‎ 
היתה ‎ נוהגת ‎ כה ‎ כבוד‎ .  אבל ‎ עתה ‎ שנתתי ‎ אותה ‎ בחיקך ‎ ויצאה‎ 
מרשותי ‎ היא ‎ מקלת ‎ בי‎ .  והית׳ ‎ מתרעמת ‎ שאכרהס ‎ הי׳ ‎ רואה‎ 
שמפני ‎ הריונה ‎ היא ‎ מקלת ‎ בגבירתה‎ .  וזה ‎ אומרה ‎ ותדא ‎ כי ‎ הרתה‎ 
ואקל ‎ בעיניה ‎ .  ולכן ‎ אמר ‎ לה ‎ אברהם ‎ הנה ‎ שפחתך ‎ בידך ‎ עשי ‎ לה‎ 
כעוב ‎ בעיניך ‎ .  כלומר ‎ אני ‎ אין ‎ עלי ‎ להוכיחה ‎ אחרי ‎ היותה‎ 
שפחתך‎ .  שאין ‎ דרך ‎ מוסר ‎ שאחר ‎ יוכיח ‎ או ‎ ייסר ‎ שפחת ‎ רעהו ‎ ודרך‎ 
מוסר ‎ עשיתי ‎ כן ‎ שאילו ‎ הייתי ‎ אני ‎ מוכיח ‎ אותה ‎ הי׳ ‎ נראה ‎ כאילו ‎ יוצאה‎ 
מרשותך‎ .  ואין ‎ הדכר ‎ כן ‎ כי ‎ עדיין ‎ שפחתך ‎ היא ‎ ולכך ‎ לא ‎ הוכחתי‎ 
אותה. ‎ וזה ‎ הוא ‎ אומרה ‎ ישפונן ‎ ה׳ ‎ ביני ‎ ובינך ‎ .  כלומר ‎ מעתה ‎ שאתם‎ 
רואה ‎ ואינך ‎ מוכית ‎ אותה ‎ הרי ‎ ליגי ‎ עמך ‎ לא ‎ עמה ‎ .  עכ״ל‎ : 

בעיניה‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ צה‎ 

פקאלת ‎ שרי ‎ לאבדם. ‎ הוד׳א ‎ קד‎ 
מנעני ‎ אללה ‎ מן ‎ אלולאד. ‎ אדכ׳ל‎ 
אלי׳ ‎ אמתי. ‎ לעל ‎ יבנא ‎ ביתי ‎ מנהא.‎ 
פקבל ‎ אבדם ‎ כלאם ‎ שרי‎ :  ג)פאכ'ד׳ת‎ 
שרי ‎ זוגה, ‎ אבדם. ‎ הגד ‎ אלמצרייה‎ 
אמתהא. ‎ בעד ‎ עשר ‎ סנין. ‎ מן ‎ מקאם‎ 
אברם ‎ פי ‎ בלד ‎ כנעאן. ‎ פאעטתהא.‎ 
אברם ‎ זוגהא ‎ לתכון ‎ לה ‎ זוגה! ‎ דו‎ 
פדכ׳ל ‎ אלי" ‎ הגר ‎ וחמלת. ‎ פלמא‎ 
ראת ‎ אנהא ‎ קד ‎ חמלת. ‎ האנת‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

ג) ‎ ותקח ‎ שרי ‎ אשת ‎ אברם. ‎ בתייגאן ‎ אין‎ 
פסיק ‎ בין ‎ תי׳ ‎ שרי ‎ לתי' ‎ אשת ‎ וכן ‎ העיד‎ 
מהר״ם ‎ לונזאנו ‎ שכ״ה ‎ בס״ס ‎ [וב״ב‎ 
הר״ח]‎ :  נס ‎ ותהר, ‎ התיר ‎ בפתח, ‎ ר״ח‎ :]‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

לכנען. ‎ ואחר ‎ שהזכיר ‎ הששה ‎ יאמר‎ 
הכנעני ‎ על ‎ הנשארים ‎ וכן ‎ בם׳ ‎ הזאת ‎ דים‎ 
עשרה ‎ בפרט ‎ ובמקו׳ ‎ אחר ‎ בכלל. ‎ וכן‎ 
יהודה ‎ וישראל ‎ רבים. ‎ אע״ם ‎ שיהודה‎ 
מישראל ‎ הוא: ‎ <ב) ‎ אולי ‎ אבנה. ‎ מגזרת‎ 
בן. ‎ ועוד ‎ יתכן ‎ שהבן ‎ הוא ‎ כדמות ‎ בנין‎ 
והאב ‎ כמו ‎ היסוד ‎ ובן ‎ חסר ‎ ה״א ‎ וכן ‎ בל‎ 
חי ‎ תאר. ‎ או ‎ פעל ‎ עבר‎ :  וישמע ‎ אבדם‎ 
אמר ‎ לדי ‎ כן ‎ 5  <ג) ‎ מקץ ‎ עשר ‎ שנים.‎ 
העתיקו ‎ קדמונינו ‎ ז״ל ‎ שלא ‎ ישהא ‎ אדם‎ 
עם ‎ אשתו ‎ יותר ‎ מעשר ‎ שנים ‎ אם ‎ לא‎ 
תלד ‎ וזה ‎ הפסוק ‎ הוא ‎ כדמות ‎ אסמכתא‎ 
וטוב ‎ הוא‎ •  (0 ‎ ותקל. ‎ הנה ‎ הנעלם ‎ אשר‎ 
בין ‎ האות ‎ המשרת ‎ ואות ‎ השרש ‎ תחת‎ 
הדגש ‎ הנתון ‎ להתבלע ‎ אות ‎ הכפל ‎ והוא‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

מרוחך ‎ (תלים ‎ קל״ט ‎ ז׳): ‎ תלכי, ‎ התי״ו‎ 
רפויה ‎ כי ‎ אין ‎ כאן ‎ דין ‎ אתי ‎ מרחוק‎ 
להיות ‎ כי ‎ מפסיק ‎ בין ‎ ב׳ ‎ הטעמים ‎ יותר‎ 
ממלך ‎ אחד ‎ כמו ‎ ועשית ‎ פרכת, ‎ מ״ש:‎ 
ותאמר, ‎ בטעם ‎ זקף ‎ גדול‎ :  ברחת.‎ 
הרי״ש ‎ בפתח ‎ אף ‎ שהוא ‎ סוף ‎ פסוק ‎ וכ״כ‎ 
במכלול ‎ ד׳ ‎ י״ד ‎ וכן ‎ במסר ‎ עליו ‎ שהוא‎ 
חד ‎ מן ‎ פתחין ‎ דסוף ‎ פסוק ‎ דבראשית,‎ 
ואולם ‎ מה ‎ שמסר ‎ המדפים ‎ שהוא ‎ חד ‎ מן‎ 
א״ב ‎ מן ‎ חד ‎ חד ‎ חד ‎ פתח. ‎ וחד ‎ קמץ ‎ כר‎ 
שקר ‎ ענה ‎ כי ‎ לא ‎ במנה ‎ זה ‎ בהדייהו‎ 
במערכת ‎ ערך ‎ פת, ‎ ועוד ‎ שסתר ‎ ד״ע‎ 
שמבה ‎ זדי ‎ בהדי ‎ פתחץ ‎ דספרא ‎ וחבירו‎ 
הוא ‎ בירמיה ‎ ד׳ ‎ כ״ט ‎ וגם ‎ הוא ‎ פתח ‎ בלי‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

שת״י ‎ בירמיהב׳ ‎ פרא ‎ למוד ‎ מדבר, ‎ כערודא. ‎ ולכן ‎ ההרג׳ ‎ הזה‎ 

. 

... ‎ _  _ 


תתלה ‎ מה ‎ טעם ‎ הכתוב ‎ ולמה ‎ אמר ‎ לה ‎ זה ‎ כי ‎ היה ‎ ראוי ‎ לבשרה‎ 

במלכותו ‎ ובצלחתו ‎ אבל ‎ טעם ‎ הב׳ ‎ כי ‎ המלד ‎ רצה ‎ לנחמה ‎ על ‎ מה‎ 

שאמר ‎ לה ‎ שובי ‎ אל ‎ גברתד ‎ והתעני ‎ תחת ‎ ידיה ‎ שבשכר ‎ זה ‎ אמר‎ 
לה ‎ הנך ‎ הרה ‎ ויולדת ‎ בן ‎ והוא ‎ יהיה ‎ פרא ‎ אדם ‎ ר״ל ‎ שיהיה ‎ חפשי‎ 
לעולם ‎ ולא ‎ ישתעבד ‎ לשום ‎ אדם ‎ מדה ‎ כנגד ‎ מדה ‎ והוסיף ‎ עוד ‎ לפרש‎ 
היאך ‎ יהיה ‎ חפשי ‎ ואמר ‎ ידו ‎ בבל ‎ ויד ‎ בל ‎ בו ‎ ופי׳ ‎ כתרג׳ ‎ הוא ‎ יהי‎ 

צריו ‎ לכולא ‎ וכו׳ ‎ ר״ל. ‎ שמני ‎ זד. ‎ יהיה ‎ פרא ‎ מורד ‎ בהם ‎ כי ‎ הוא‎ 

והם ‎ לא ‎ יוכלו ‎ לשלוט ‎ בו ‎ והנה ‎ נתב׳ ‎ מזה ‎ כי ‎ מש״ה ‎ אדם ‎ .כל׳ ‎ אינו‎ 


צו ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

סיידתהא ‎ ענדהא: ‎ ד.) ‎ פקאלת ‎ שרי‎ 
לאברם ‎ צ׳למי ‎ עליך. ‎ אבא ‎ אעטיתך‎ 
אמתי. ‎ פלמא ‎ ראת ‎ אנהא ‎ קד ‎ חמלת.‎ 
הבת ‎ ענדהא. ‎ יחכם ‎ אללה ‎ כיני‎ 
ובינך: ‎ ו>קאל ‎ להא ‎ אכרם. ‎ חוד׳א‎ 
אמתך ‎ פי ‎ ידך. ‎ אצגעי ‎ בהא ‎ מא ‎ חסן‎ 
ענדך. ‎ פעד׳בתהא ‎ שרי. ‎ חתי׳ ‎ הרבת‎ 
מן ‎ בין ‎ ידיהא: ‎ ז)פוגדהא ‎ מלך‎ 
אללה ‎ עלי׳ ‎ עין ‎ מא ‎ פי ‎ אלברייה.‎ 
עלי׳ ‎ אלעין ‎ פי ‎ טריק ‎ חגר* ‎ ה)‎ 
פקאל. ‎ יא ‎ הגר ‎ אמה׳ ‎ שרי. ‎ מן‎ 
אין ‎ גית ‎ ואלי׳ ‎ אין ‎ תמצ׳ין. ‎ קאלה.‎ 
מן ‎ בין ‎ ידי ‎ שרי ‎ סיידתי. ‎ אנא‎ 
הארבה: ‎ ט)וקאל ‎ להא ‎ מלך ‎ אללה.‎ 
ארגעי ‎ אלי׳ ‎ סיידתך. ‎ ואסתכדי ‎ תחת‎ 
ידיד‎ ,א: ‎ י)ת׳ם ‎ קאל ‎ להא ‎ לאכת׳רן‎ 
בסלך. ‎ חתי׳ ‎ לא ‎ יחצא ‎ מן ‎ כת׳רה■‎ 
יא) ‎ וקאל ‎ להא. ‎ הא ‎ אנת ‎ חאמל‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

יו ‎ (ז) ‎ שור׳ ‎ חגר׳ ‎ בנסר ‎ אלחא, ‎ מקום‎ 
ידוע ‎ באי ‎ ערב ‎ בדרך ‎ המובילה ‎ לסוריא‎ 
וקרוב ‎ לת״א. ‎ (ט) ‎ והתעני, ‎ ואסתכדי, ‎ ל׳‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

ז) ‎ וימצאה, ‎ הוו ‎ געי, ‎ ר״ח‎ :] ‎ ח) ‎ בורחת,‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

לבנין ‎ נפעל‎ :  (0 ‎ וימצאה. ‎ מלה ‎ זדה‎ 
כי ‎ המשפט ‎ כמו ‎ וישנאה‎ :  <ח) ‎ אי ‎ מוה.‎ 
כמו ‎ איה ‎ וכן ‎ אי ‎ הבל. ‎ וטעם ‎ מזה ‎ מקום.‎ 
באלו ‎ אמר ‎ אי ‎ מזה ‎ מקום ‎ באת ‎ :  בורחת.‎ 
נפתח ‎ הרי״ש ‎ בעבור ‎ אות ‎ הגרון ‎ שהיא‎ 
אחריו. ‎ וכן ‎ בורחת ‎ כל ‎ העיר. ‎ והיא‎ 
כפורחת. ‎ ברחת ‎ ובמזרח. ‎ וכן ‎ יודעת ‎ איש‎ 
בעבור ‎ אותיות ‎ הגרון ‎ שהם ‎ אחה״ע ‎ וכן‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ספק ‎ וא״כ ‎ תרויהון ‎ פתחיו, ‎ רוו״ד.‎ : 
(יא) ‎ וקראת ‎ ד׳ ‎ רפין ‎ מס״ק ‎ ר״ל‎ 
שהתי״ו ‎ בשוא ‎ שנקרא ‎ רפה ‎ ולא ‎ בקמץ‎ 
לנמצאת, ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין ‎ ב׳ ‎ וקראת‎ 
אתכם ‎ (דברים ‎ ל״א ‎ כ״ט) ‎ ג׳ ‎ עמנו ‎ אל‎ 
(ישעיה ‎ ז׳ ‎ י״ד) ‎ ד׳ ‎ ישועה ‎ (שם ‎ ס׳‎ 
י״ח)‎ :  ישמעאל, ‎ הצירי ‎ תחת ‎ העי״ן‎ 
והאל״ף ‎ נעלם: ‎ יב) ‎ פרא, ‎ הפ״א ‎ בדגש:‎ 
בכל, ‎ הבי״ת ‎ רפה, ‎ ומה ‎ שנמסר ‎ במס״ר‎ 
במערכ״ת ‎ אות ‎ כ״ף ‎ ז׳ ‎ דגשים ‎ וזה‎ 
הראשון ‎ מהם ‎ לענין ‎ רגשות ‎ הכ״ף‎ 
איתמר ‎ לא ‎ על ‎ הבי״ת ‎ והראיה ‎ שיש ‎ ג״כ‎ 


בראשית ‎ טז ‎ קד ‎ תרגום ‎ אונקלום‎ 

בעיניה*. ‎ י׳ ‎ ותאמר ‎ ק1רי ‎ אל־אברם ‎ ^  "*"ד׳יייי" ‎ י־י‎ 
חטסיעליןז ‎ אנכי ‎ נתתי ‎ *טפחתי ‎ *.!מת ‎ יי ‎ ייי*. ‎ מלי"‎ 

יי ‎ ״צ, ‎ י  י  !י ‎ י״ ‎ *  ז ־־*£ ‎ *  ־  ■י ‎ ״  ?  ?עי3הא. ‎ ןוי[״וינא ‎ ובי;ך:‎ 

03  ^  לת1א ‎ 3י ‎ 1111111  וארןל ‎ י. ‎ נאמר ‎ א?דם^כי. ‎ ו־א‎ 

?^*11 ‎ '?£££} ‎ ?111]"״ ‎ 3י?-,י ‎ ♦  ךתקץ??י3?י. ‎ וןיניתה ‎ ז^כי.‎ 

י' ‎ ויאמר ‎ אברם ‎ אל־״שרי ‎ הנה‎ 
שפחתך ‎ ביד־ך ‎ עשי‎ ־־לה ‎ הטוב ‎ " 

*  :  ז■ ‎ •• ‎ \  :דיו ‎ .:׳־*• ‎ ז־^י ‎ ־  •־ ‎ עי?א ‎ ?א, ‎ ךחא ‎ דסגרא ‎ :  ח,‎ 

בעיניך ‎ ותענה ‎ שרי ‎ ותברח ‎ מפניה*. ‎ "־י• ‎ מי• ‎ •י"‎ !־־י‎ 

:  ** ‎ "׳*<‎ ,  ־  ־• ‎ יי ‎ ־  ־  *  :  :צ ‎ ־  י  ״  *  אמתא] ‎ וישרי. ‎ מנן ‎ את ‎ אתיזג‎ 

י  ויטצאה ‎ מלאזד ‎ להוה ‎ על־־עין ‎ המים ‎ ילאן ‎ את ‎ ?ןלא‎ .  נ$!מךת‎ . 

ך.*4ן44*ך4 ‎ 6444  4444.* ‎ ^  מן ‎ ^ןךם ‎ שלי ‎ ר^?מי•‎ 

13103  7־ל ‎ העי) ‎ 113)7 ‎ שור ‎ ♦  ?רקא: ‎ ט.נאמר ‎ לה ‎ 8^?א‎ 

"  ויאמר ‎ הגר ‎ שפחת ‎ שרי ‎ אי־מזה ‎ צ 
באת ‎ ואנה ‎ תלכי ‎ ותאמר ‎ מפני ‎ ^רי ‎ £ 
גב1תי ‎ אנכי ‎ בריחת‎ :  ט ויאמר ‎ לןי״ ‎ ?תמנון ‎ מם־י‎ :  יא. ‎ נאמי‎ 

:  •  :  •  ״  :יי ‎ ך׳ ‎ ־  ־> ‎ ־* ‎ זי ‎ לה ‎ מל8?א ‎ י"• ‎ קא ‎ #3 

מלאך ‎ להוה ‎ שובי ‎ אל־־־נברתך‎ 
והתעני‎ 'תחת ‎ ידיה: ‎ י  ראמר ‎ לה‎ 
מלאך ‎ יחל, ‎ הךבה ‎ אךןה ‎ את: ‎ תילייתאהח‎ 

1/א ‎ ^13 ‎ ט31 ‎ ♦  יא ‎ 1אט1 ‎ לת ‎ ,יאמר ‎ הגי ‎ .  נ׳ן ‎ ־5 ‎ :יאנום ‎ נ1‎ .״•!ה ‎ ח  8 
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ינקורעלי׳ב״יא ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

כנען‎ :  הרתה ‎ .  בים ‎ בפרשה ‎ מכאן ‎ רמו ‎ לפירש״י ‎ שהכניסה ‎ בה ‎ ואידך ‎ הנה ‎ אנכי ‎ נ5ב ‎ על ‎ עין ‎ המים ‎ .  שטוב ‎ הוא ‎ להתפלל ‎ על ‎ המיס‎ 
עין ‎ הרע ‎ והפילה ‎ וחזרה ‎ ונתעברה‎ :  (ה) ‎ ממסי‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ חמסי ‎ בדכתיב ‎ מקול ‎ מחצצים ‎ בין ‎ משאבים ‎ שם ‎ יתנו ‎ צדקות ‎ ה׳ ‎ וכן‎ 
עליך ‎ .  חמסי ‎ ושארי ‎ על ‎ בבל ‎ תאמר ‎ יושבת ‎ ציון ‎ מקיש ‎ שרה ‎ לציון ‎ התפלה ‎ נמשלה ‎ למיס ‎ דכתיב ‎ שפכי ‎ כמים ‎ לבך ‎ :  ברחת ‎ .  ב׳ ‎ במסן‎ 
נאמר ‎ בשרה ‎ כי ‎ שרה ‎ עקרה ‎ וציון ‎ עקרה ‎ ומה ‎ שרה ‎ הכניסה ‎ צרה ‎ הכא ‎ ואידך ‎ מקול ‎ פרש ‎ ורומי ‎ קשת ‎ בורחת ‎ כל ‎ העיר ‎ מפני ‎ ששרה■‎ 
אף ‎ ישראל ‎ העכו״ם ‎ הן ‎ צריהן‎ :  (ז) ‎ על ‎ עין ‎ המים ‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ לין ‎ הבריחה ‎ את ‎ ישמעאל ‎ לפיכך ‎ ברחו ‎ ישראל ‎ מפניו ‎ ני ‎ רובה ‎ קשה‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש‎ "י‎ 

שאין ‎ שוס ‎ אשה ‎ מתעברת ‎ אלא ‎ ודאי ‎ אין ‎ לה ‎ זכות ‎ מהרש״ל: ‎ י  לא ‎ וכ״ר): ‎ (ה) ‎ חממי ‎ עליך‎ .  חמס ‎ העשוי ‎ לי ‎ עליך ‎ אנ*‎ 
חמס ‎ שאני ‎ עושה ‎ כי ‎ יו״ד ‎ הכינוי ‎ של ‎ חמשי ‎ מורה ‎ פה ‎ ע;.הפועל ‎ מעיל ‎ העונש ‎ י  כשהתפללת ‎ לההב״ה ‎ מה ‎ תתן ‎ לי ‎ ואנכי"‎ 
והוא ‎ שרה ‎ .  ועוד ‎ דבריך ‎ אתה ‎ חומס ‎ זהו ‎ סי׳ ‎ אחר‎ :  כ  ר״ל ‎ מהגר ‎ .1.4.. ‎ ..*4*. ‎ 1* ‎ ***;4,1 ‎ *1* ‎ .,4.41 ‎ ...4.4 ‎ 4,1  4.4.1*11 ‎ ״1‎ 
כמו ‎ שמפרש ‎ הקרא ‎ אנכי ‎ נתתי ‎ כו׳‎ :  ל  ר״ל ‎ יו״ד ‎ שנייה ‎ והס ‎ הולך ‎ ערירי ‎ לא ‎ התפ׳״לת ‎ אלא ‎ עליך ‎ וה ‎ ה  לך ‎ להתפלג ‎ ע$‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

־  הגר ‎ .  ב״ק ‎ נג ‎ ;  ואנרס ‎ כן‎ .  *גילה ‎ ין ‎ 3 


לנמצאת, ‎ וסי ‎ א  דך ‎ ב  •קיאק ‎ שאין ‎ שוס ‎ אשה ‎ מתעברת ‎ אלא ‎ ודאי ‎ אין ‎ לה ‎ זכות ‎ מהרש״ל: ‎ י  לא ‎ וב״ר): ‎ וה) ‎ חמם,* ‎ עליך. ‎ חמס ‎ העשוי ‎ לי ‎ עליך ‎ אל^‎ 

אתכם ‎ (דברים ‎ ל״א ‎ כ״ט) ‎ ג׳ ‎ עמנו ‎ אל ‎ חמס ‎ שאני ‎ עושה ‎ כי ‎ יו״ד ‎ הכינוי ‎ של ‎ חמסימורה ‎ פה ‎ ע;‎ .הסועל ‎ מעיל ‎ העונש ‎ י  כשהתפללת ‎ להקב״ה ‎ מה ‎ תתן ‎ לי ‎ ואנכי‎ 

(ישעיה ‎ ז׳ ‎ י״ד) ‎ ד׳ ‎ ישועת ‎ (שם ‎ ס׳ ‎ והוא ‎ שרה ‎ .  ועוד ‎ דבריך ‎ אתה ‎ חומס ‎ זהו ‎ סי׳ ‎ אחר‎ :  כ  ר״ל ‎ מהגר ‎ ״  1* ‎ 1.4.*. ‎ 1* ‎ ***;;* ‎ ,,;,,4 ‎ 4.44.4  ״1‎ 

י״ח׳> ‎ *  ישמעאל, ‎ הצירי ‎ תחת ‎ העי״י ‎ כמו ‎ שמפרש ‎ הקרא ‎ אנכי ‎ נתתי ‎ כו׳‎ :  ל  ר״ל ‎ יו״ד ‎ שנייה ‎ והכ״ף ‎ הולך ‎ ערירי ‎ לא ‎ התפ׳״צת ‎ אלא ‎ עליך ‎ וה ‎ ה  לך ‎ להתפלל ‎ עש‎ 

.ד, ‎ ״  ;. ‎ ״, ‎ נקוד ‎ בקמין ‎ וסטין ‎ בשו״א ‎ שהוא ‎ נוכח ‎ לזכר ‎ וכאן ‎ ששם ‎ יו״ד ‎ בין ‎ שנינו ‎ והייתי ‎ אני ‎ נפקדת ‎ עמך‎ .  ועוד ‎ דכריך ‎ אתה ‎ חומם‎ 

דיל ‎ דיי״ת ‎ יסד ‎ שימסר ‎ בי״: ‎ ה  וין ‎ ובין ‎ הכ״ף ‎ 4  ביה ‎ ביניך ‎ הנין ‎ בציר״י ‎ ט 'ירד ‎ הנח ‎ מורה ‎ ממני ‎ שאתה ‎ שומע ‎ כ  בזיוני ‎ ושותק ‎ (ב״ר) ‎ :  אנכי ‎ נתת^‎ 

בכל, ‎ הבי ‎ ת  רפה, ‎ ומה ‎ שנמסר ‎ במם ‎ י  על ‎ הציר״י ‎ והכ״ף ‎ נקוד ‎ בשו״א ‎ שהוא ‎ נוכח ‎ לנקבה ‎ ויהיה ‎ לנוכח ‎ הגר ‎ ♦<**!־<* ‎ ל  ויזיל׳ ‎ יייי ‎ יייילד ‎ יל ‎ דינד ‎ שדרוהרא ‎ רוחד־‎ 

במערכת ‎ אות ‎ כ״ף ‎ ז׳ ‎ דגשים ‎ וזה ‎ שאף ‎ להגר ‎ אמר'ה ‎ ג  ט׳‎ .  מ  דאל״כ ‎ האי ‎ אי, ‎ מזה ‎ מאיזה ‎ מיבעי ‎ שפחתי ‎ 1ני ‎ ב  צר,•"! ‎ ^יו* ‎ "* ‎ ""י‎ 

הראשון ‎ מהם ‎ לענין ‎ דגשות ‎ הכ״ף ‎ ליה ‎ כי ‎ המ״ס ‎ בתתלת ‎ התיבה ‎ מורה ‎ על ‎ השאלה ‎ כמו ‎ מאץ ‎ תבא‎ :  ל  וזה ‎ מלא ‎ קרי ‎ ביה ‎ וביניך ‎ (ד ‎ צ  נוכח ‎ לנקבה) ‎ שהכניסם‎ 

איתמר ‎ לא ‎ על ‎ הבי״ת ‎ והראיה ‎ שיש ‎ ג״כ ‎ עין ‎ הרע ‎ בעיבורה ‎ של ‎ הגר ‎ והפילה ‎ עיבורה ‎ הוא ‎ שהמלאך‎ 

באלו ‎ חז׳ ‎ ערוכה ‎ בכל ‎ ושמורה ‎ (ש״ב ‎ אמר ‎ להגר ‎ הנך ‎ הרה ‎ והלא ‎ כבר ‎ הרתה ‎ והוא ‎ מבשר ‎ לה ‎ שתהר ‎ אלא ‎ מלמד ‎ שהפילה ‎ הריון ‎ הראשון: ‎ (ו) ‎ ותענה‎ 
כ״ג ‎ ח׳) ‎ וכן ‎ ויכלו ‎ בכל ‎ אנשים ‎ (עזרא ‎ שרי‎ .  היתה ‎ משעבדת ‎ בה ‎ בקושי‎ (ב״ר)‎ :  (ח) ‎ אי ‎ מזה ‎ באת‎ ,  מהיכן ‎ באת‎ .  יודע ‎ היה ‎ אלא ‎ ליתן ‎ לה ‎ פתוז‎ 

י׳ ‎ י״ז) ‎ ששניהם ‎ הבי״ת ‎ רפויה ‎ שהיא ‎ ליכנס ‎ עמה ‎ בדברים ‎ ולשון ‎ אי ‎ מזה ‎ איה ‎ המקים ‎ שתאמר ‎ עליו ‎ מזה ‎ מ  אני ‎ בא‎ :  (ע) ‎ ויאמר ‎ לה ‎ מלאך ‎ ה'‎ 

סמוכה ‎ לאהו״י ‎ בלי ‎ מבטל ‎ וכן ‎ דרד ‎ בו, ‎ .  על ‎ כל ‎ אמירה ‎ היה ‎ שלוח ‎ לה ‎ מלאך ‎ אחר ‎ לכך ‎ נאמר ‎ מלאך ‎ בכל ‎ אמירה ‎ ואמירה ‎ ; 

המסרה ‎ לקרוא ‎ לתיבות ‎ הפתחין ‎ דגושים ‎ הני‎ 

מרפא ‎ ^  לשון‎ 

תעצבו. ‎ לא ‎ אתם ‎ שלחתם ‎ אותי. ‎ ומהותם ‎ והורדתם. ‎ ופירושה ‎ כמו ‎ \  אשר ‎ בלא ‎ תרגום: ‎ ז. ‎ ט. ‎ והתכני. ‎ המקרא ‎ על ‎ המסובב ‎ ו׳ ‎ התרד־‎ 
אל ‎ הגה ‎ וע״ע ‎ מ׳״ש ‎ היא״ר ‎ ז״ל: ‎ יז. ‎ אשר ‎ עבר. ‎ עדי. ‎ ה״ג ‎ ומלת ‎ ?  על ‎ הסיבה: ‎ יב, ‎ פרא ‎ אדם. ‎ מרוד ‎ באנשא, ‎ תרג׳ ‎ פרא. ‎ ערוד. ‎ כמר‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 


גרים ‎ הייתם ‎ בארץ ‎ מצרי״ם ‎ פי׳ ‎ אל ‎ תונהי ‎ לקרותו ‎ גר ‎ כי ‎ ראו ‎ שאני‎ 
עשיתי ‎ שתהיד ‎ גרים ‎ במקום ‎ שגם ‎ הם ‎ גרים ‎ בו ‎ להצילכם ‎ מרפה ‎ זו‎ 
וא״כ ‎ גם ‎ אתה ‎ וגר ‎ לא ‎ תונה ‎ ודוק: ‎ יד ‎ (ו) ‎ ואחרי ‎ כן ‎ יצאו ‎ ברכוש‎ 
גדול. ‎ ס״ת ‎ לשון ‎ תגאלו ‎ שלא ‎ שינו ‎ לשונם ‎ כ״כ ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ כ״י‎ 
אפשר ‎ דרמז ‎ בזה ‎ שלא ‎ היה ‎ בהם ‎ זנות ‎ דבזה ‎ נגאלו ‎ ממצרים ‎ כמשז״ל‎ 
במדבר ‎ רבה ‎ פ״ג ‎ וידוע ‎ דעל ‎ ידי ‎ שמירת ‎ הלשון ‎ נשמר ‎ ברית ‎ המעור‎ 
וכמו ‎ שנתבאר ‎ אצלנו ‎ בם׳ ‎ אמרתי ‎ אשמרה ‎ דרכ״י ‎ מחטוא ‎ בלשון ‎ נ״י.‎ 
וזה ‎ רמז ‎ ם״ת ‎ לשון ‎ דבשמירת ‎ הלשון ‎ משם ‎ נודע ‎ כי ‎ נשמת ‎ מזונות.‎ 


ולפי ‎ מ״ש ‎ רבינו ‎ דאר״י ‎ זצ״ל ‎ כי ‎ ואחרי ‎ כן ‎ יצאו ‎ ברכוש ‎ גדול ‎ הוא‎ 
שיבררו ‎ ניצוצות ‎ הקדושה ‎ שנפלו ‎ שם ‎ א״כ ‎ הברורים ‎ באים ‎ לשכינה‎ 
וזה ‎ רמז ‎ ס״ת ‎ לשון ‎ גי׳ ‎ שכינה ‎ א״ג ‎ במה ‎ שרמזנו ‎ בעניותנו ‎ בפ׳ ‎ היום•‎ 
אתם ‎ יוצאים ‎ בחדש ‎ האביב ‎ רמז ‎ דבזכות ‎ השכינה ‎ והאבות ‎ וי״ב‎ 
שבטים ‎ היתה ‎ יציאת ‎ מצרים ‎ וזה ‎ רמז ‎ האבי״ב ‎ ה׳ ‎ היא ‎ השכינה ‎ א״ב־‎ 
רמז ‎ לג׳ ‎ אבות ‎ במוטב ‎ תלתא, ‎ י״ב ‎ בזכות ‎ השבטים. ‎ ובזה ‎ יש ‎ לדמוי‎ 
כאן ‎ ואחרי ‎ כן ‎ יצאו ‎ ברכוש ‎ גדול ‎ ס״ת ‎ לשון ‎ גי׳ ‎ שכינה. ‎ תת ‎ יצאי‎ 
ברכוש ‎ גדול ‎ הוא ‎ י״ב ‎ ג׳ ‎ דבזכותי״ב ‎ שבטים ‎ וג׳ ‎ אבית ‎ יצאו"‎ 


בראשית ‎ טז‎ 


ריה■‎ 


מלאך ‎ להוד. ‎ לןך ‎ הרה‎ 
ורדאתיעמו ‎ יעמ&יאל‎ 


יי ‎ וי*‎ 


וילדת‎ 

•  —ן,• ‎ • 

•  •  • 

בי־‎ ' 


בן‎ 


.  .  ז 


תרגום ‎ אינקלום‎ 
מעדלא ‎ ימלידין ‎ ני ‎ •  ומקרן‎ 

7ך3יה ‎ ישמעאל. ‎ ארי ‎ קביל‎ 
יי ‎ ?ליהיך‎ :  יב. ‎ והוא ‎ ;3*‎ 
?!ר1ד ‎ באנשא‎ .  הוא ‎ להא‎ 
אריך ‎ לכולא ‎ .  ואף ‎ אןשא‎ 
להי ‎ צריך ‎ (נ״י ‎ להון ‎ צךי?ין)‎ 
ליה‎ .  ו3ל ‎ אפי ‎ ?ל ‎ אוזוהי‎ 
זשרי‎ :  יג. ‎ ןצליאת ‎ איקזמא‎ 
רלל ‎ ראהמלל ‎ ?מה‎ .  אמרת‎ 

£5״*£״£; ‎ בהאמרה ‎ הגם ‎ הלם ‎ ראיתי'‎ אחרי‎ 

3ןיא ‎ בסי ‎ ולמולי ‎ ל׳‎ 
8ל ‎ ?ן ‎ קרא ‎ לבירא‎ .  3ילא‎ 
ךמ<^אך ‎ קלימא ‎ אמ?ו!י ‎ ?לה‎ . 

:  הא ‎ היא ‎ ?ין ‎ וקם ‎ י3ין‎ 
ך!גךא‎ :  טי• ‎ וילידת ‎ ד.ןר.‎ 

•  לאכךם ‎ ?ר ‎ .  וקרא ‎ אבלם‎ 
שום ‎ ?ריה‎ .  ?ילידת ‎ 3וי‎ 
טז. ‎ ןא?רם‎ .  3ר‎ 


יהוה ‎ אל־עניזד‎ :  יב ‎ והוא ‎ יהיה ‎ פרא‎ 

:  ;• ‎ זי ‎ :״:>< ‎ ל  :  >  .  •ן ‎ :  ••• ‎ .*.*׳־*.י‎ 

אדם ‎ ךך1 ‎ בבל ‎ רד ‎ בל ‎ בו ‎ געל־פני‎ 
כל‎ —אחיו ‎ לעכן ‎ ג  י  ותקרא ‎ עם־‎ 
יהוד. ‎ הדם־‎ 'אליה ‎ אתה‎ "אל ‎ ראי‎ 

:  ז־ ‎ •• ‎ ־*% ‎ ד  -  •יג ‎ :־ד ‎ **‎ 

״,״, ‎ בי ‎ אמרה ‎ הגם ‎ הלם ‎ ראיתי ‎ אחר‎ 
־  יי. ‎ ראי‎ :  יי ‎ על־כן ‎ קרא ‎ לבאר ‎ באר ‎ לח‎ 
ראי ‎ חיה ‎ בין‎ —קדש ‎ ובין ‎ ברד‎ : 

•ו־׳ ‎ •  •״ע ‎ ••1 ‎ <  ך  ז* ‎ (״־.' ‎ "( ‎ 1 


-  ותלד ‎ הגר ‎ לאבדם ‎ ב  וקרא‎ 
אברם ‎ שם־־בנו ‎ אשו‎ —ילדה‎ 
ישמעאל‎ :  טי' ‎ ואברם‎ 


הגר‎ 

־57 ‎ ־•־ ‎ :  ע• ‎ :־ ‎ .,־•* ‎ ־דן ‎ :  ־דע ‎ ד  ז־^‎ 

_  בן‎ —שמנים‎ 

ד••! ‎ :  :  ד  7| ‎ :  / 

בעל ‎ הטורים‎ 

הוא ‎ ישמעאל ‎ כדכתיב ‎ ביה ‎ חבה ‎ קשת ‎ :  (יא) ‎ וקראת ‎ .  ד, ‎ במס, ‎ הכא‎ .  וקראת ‎ אתכם ‎ הרעה‎ 
וקראת ‎ את ‎ שמו ‎ עמנו ‎ אל ‎ וקראת ‎ ישועה ‎ חומותיך ‎ שע״י ‎ קריאת ‎ ישמעאל ‎ קראת ‎ הרעה ‎ אבל ‎ ע״י‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

נ  כמו ‎ הנך ‎ הרה ‎ לאשת ‎ נ  לא ‎ שבשרה ‎ על ‎ ההריון ‎ שעבר ‎ שהרי ‎ כבר ‎ הפילה ‎ כדפירש״י ‎ לעיל‎ : 
י  1  ם  בקמ״ץ ‎ תחת ‎ התי״ו ‎ שהוא ‎ בינוני ‎ ואל ‎ תתמה ‎ על ‎ השו״א ‎ שתתת‎ 

התי״ו ‎ כי ‎ כמוהו ‎ יושבת ‎ בלבנון ‎ מקוננת ‎ בארזים ‎ שהם ‎ נ״כ ‎ בינוני‎ 
ונקוד ‎ שו״א ‎ תחת ‎ התי״ו‎ :  ע  ר״ל ‎ אע״ם ‎ שנקוד ‎ וקראת ‎ ולא ‎ נקוד‎ 
בשו״א ‎ תחת ‎ התי״ו ‎ מ״מ ‎ ל' ‎ ציווי ‎ הוא ‎ כמו ‎ שאמר ‎ לזכר ‎ וקראת ‎ : 

פ  ונקרא ‎ פרא ‎ כדכתיב ‎ פראים ‎ במדבר ‎ .  (נח״י) ‎ ב״ר ‎ כר״י ‎ ולסין‎ 
א״ש ‎ ידו ‎ בכל ‎ לסנוים‎ .  אבל ‎ לר״ל ‎ שפי, ‎ פרא ‎ אדם ‎ בוזז ‎ נפשות ‎ א״כ‎ 
צריך ‎ לדחוק ‎ ולס׳ ‎ פי, ‎ אחר ‎ ידו ‎ בכל ‎ ודוחק ‎ שם ‎ :  צ  (ג״א) ‎ בשלמא‎ 
בבית ‎ אברהם ‎ ראיתי ‎ מלאכים ‎ בשביל ‎ צדקת ‎ אברהם ‎ ושרה ‎ אבל‎ 
במדבר ‎ לא ‎ נמצא ‎ כי ‎ אס ‎ לא ‎ שהוא ‎ רואה ‎ בעלבון ‎ וגו׳‎ :  ה  (ג״א)‎ 

דאי ‎ ממנה ‎ שמע ‎ אחר ‎ שהיא ‎ מצווה ‎ ולא ‎ הוא ‎ היתה ‎ לה ‎ לקרותו‎ 
ישמעאל ‎ אלא ‎ ששרתה ‎ עליו ‎ רוח ‎ הקודש ‎ והשתא ‎ הוא ‎ כמו ‎ מצווה ‎ : 


רש״י‎ 

(יא) ‎ הנך ‎ הרה. ‎ פשתשובי ‎ תהרי ‎ .  . . ,  . . 

מנוה ‎ (שופטים ‎ יג): ‎ ויולדת ‎ בן. ‎ כמו ‎ וילדת ‎ ם  ודומה‎ לז‎ 
(ירמיה ‎ כב) ‎ יושבת ‎ בלבנון ‎ מקוננת ‎ בארזים: ‎ וקראת‎ 
שמו‎ .  צווי ‎ הוא ‎ ע  כמו ‎ שאומר ‎ לזכר ‎ וקראת ‎ את ‎ שמו ‎ יצחק‎ : 
(יב) ‎ פרא ‎ אדם‎ .  אוהב ‎ מדברות ‎ פ  לצוד ‎ חיות ‎ כמו ‎ שכתוב‎ 
ויהי ‎ רובה ‎ קשת ‎ וישב ‎ במדבר ‎ פארן‎ :  ידו ‎ בבל‎ .  לסכדס‎ : 
ויד ‎ כל ‎ בו. ‎ הכל ‎ שונאי! ‎ אותו ‎ ומתגרין ‎ בו: ‎ ועל ‎ פגי‎ 
בל ‎ אחיו ‎ ישכן ‎ .  שיהיה ‎ זרעו ‎ גדול‎ (ב״ר)‎ :  (יג) ‎ אתה‎ 
אל ‎ ראי‎ .  נקוד ‎ חנזף ‎ קמ״׳ן ‎ מפני ‎ שהוא ‎ שס ‎ דבר ‎ אלהי‎ 
:הראי' ‎ שרואה ‎ צ  בעלבון ‎ של ‎ עלובין ‎ (ס״א ‎ ד״א ‎ אתה‎ 
אל ‎ ראי ‎ משמע ‎ שהוא ‎ רואה ‎ הכל ‎ ואין ‎ שוס ‎ דבר ‎ רואה ‎ אותו): ‎ הגם ‎ הלום. ‎ לשון ‎ תימה ‎ וכי ‎ סבורה ‎ הייתי‎ 
שאף ‎ הלום ‎ במדברות ‎ ראיתי ‎ שלוחו ‎ של ‎ מקום ‎ אחרי ‎ רואי ‎ אותם ‎ בביתו ‎ של ‎ אברהם ‎ ששם ‎ הייתי ‎ רגילה ‎ לראות‎ 
מלאכים ‎ ותדע ‎ שהיתה ‎ רגילה ‎ לראותם ‎ שהרי ‎ מנוח ‎ ראה ‎ את ‎ המלאך ‎ פעם ‎ אחת ‎ ואמר ‎ מות ‎ נמות ‎ וזו ‎ ראתה ‎ ד׳‎ 
וה ‎ אחר ‎ זה ‎ ולא ‎ חרדה: ‎ (יד) ‎ באר ‎ לחי ‎ ראי. ‎ כתרגומו ‎ בארא ‎ דמלאך ‎ קימא ‎ אתחזי ‎ עלה: ‎ (עו)‎ ויקרא‎ 
אברם ‎ שם ‎ וגר‎ .  אפ״ס ‎ שלא ‎ שמע ‎ אברס ‎ דברי ‎ המלאך ‎ שאמר ‎ וקראת ‎ שמו ‎ ישמעאל ‎ שרתה ‎ רוח ‎ הקודש ‎ ק  עליו‎ 
;־וקראו ‎ ישמעאל: ‎ (עז) ‎ ואברם ‎ בן ‎ שמגים ‎ וגר ‎ •לשבחו ‎ של ‎ ישמעאל ‎ נכתב ‎ להודיע ‎ שהיה ‎ בן ‎ י״ג ‎ שגה‎ 

עניני ‎ הגר ‎ עם ‎ המלאך‎ 

אצל ‎ אברהם ‎ לא ‎ ראתה ‎ השכינה‎ .  רק ‎ מלאכים ‎ ראתה‎ .  ובמראה‎ 
הזאת ‎ היא ‎ ראתה ‎ השכינה ‎ פעם ‎ ראשונה ‎ ואיך ‎ יתכן ‎ שתראה ‎ השכינה‎ 
פעם ‎ ראשונה ‎ בח״ל‎ .  אבל ‎ הזוהר ‎ תירץ ‎ עוד ‎ תירוץ ‎ אחר ‎ על ‎ ראיית‎ 
יחזקאל ‎ את ‎ השכינה ‎ מחמת ‎ כי ‎ הי׳ ‎ אצל ‎ הי4יס‎ .  על ‎ נהר ‎ כבר ‎ . 

וזהו ‎ המשך ‎ הכתוב ‎ ותרא ‎ [הגר] ‎ שם ‎ ה׳ ‎ הדובר ‎ אליה ‎ אתה ‎ אל‎ 
ראי‎ .  כלומר ‎ פה ‎ ראיתי ‎ השכינה‎ .  כי ‎ אמרה ‎ הגס ‎ הלום ‎ ראיתי‎ 
[השכינה‎ .  מחמת ‎ שזהו] ‎ אחרי ‎ ראי‎ .  כלומר ‎ אחר ‎ שראיתי ‎ השכינה‎ 
כפר ‎ אצל ‎ אברהם‎ .  כך ‎ אמרה ‎ לפי ‎ סברתם ‎ .  שסברה ‎ שראתה ‎ השכינה‎ 
אצל ‎ אברהם ‎ .  והמלאך ‎ שידע ‎ שהגר ‎ מעולם ‎ לא ‎ ראתה ‎ השכינה ‎ אצל‎ 
אברהם ‎ וזהו ‎ פעם ‎ ראשונה ‎ שזכתה ‎ לראות ‎ השכינה ‎ .  והלא ‎ אפילו‎ 
נביא ‎ לא ‎ יוכל ‎ לראות ‎ השכינה ‎ פעם ‎ ראשונה ‎ בח״ל‎ .  ע״כ ‎ קרא‎ 

המלאד‎ 


;  (יג) ‎ ותקרא ‎ שם ‎ ה, ‎ הדובר ‎ אליה ‎ אתה ‎ אל ‎ ראי ‎ וגו׳‎ .  על ‎ כן‎ 
קרא ‎ לבאר ‎ באר ‎ לחי ‎ רואי ‎ וגו,‎ .  כתב ‎ הרב ‎ ת״י ‎ בתחלה‎ 
־. ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ ותקרא ‎ .  שהגר ‎ קראה ‎ .  ואח״ב ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ על ‎ כן‎ 
־>קרא ‎ דמשמע ‎ דהמלאך ‎ קרא ‎ .  ונראה ‎ דהגר ‎ נסתפקת ‎ אם ‎ הוא ‎ מלאך‎ 
או ‎ השכינה ‎ מדבר ‎ מתוכו‎ .  .וכאשר ‎ הזכיר ‎ שישמעחל ‎ ישוב ‎ בתשובה‎ 
.  ודבר ‎ זה ‎ הוא ‎ כבלי ‎ דרחמנא ‎ ואץ ‎ מלאכי ‎ השרת ‎ יודעין‎ .  מזה‎ 
:  הרגישה ‎ להשכינה ‎ מדברת ‎ לכך ‎ קראה ‎ למקום ‎ ההוא״אל ‎ ראי" ‎ הקב״ה‎ 
בעצמו ‎ ראיתי‎ .  רק ‎ זה ‎ הי׳ ‎ בח״ל ‎ וא״כ ‎ חיך ‎ אפשר ‎ לגילוי ‎ שכינה‎ . 
;רק ‎ הזוהר ‎ תירץ• ‎ על ‎ יחזקאל ‎ שראה ‎ שכינה ‎ בבבל ‎ מחמת ‎ כי ‎ ראה‎ 
:  תחלה ‎ בא״י ‎ עוד*קודם ‎ לכן‎ .  ע"כ ‎ אמרה ‎ הגס ‎ הלום ‎ ראיתי‎ .  אחרי‎ 
רואי ‎ כבר‎ .  אצל ‎ אברהם‎ .  ובאמת‎ ,הי׳ ‎ זה ‎ עעות ‎ אצל ‎ הגר ‎ .  כי‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ צד‎ 

סתלדיו ‎ אבנא. ‎ ותסמיה ‎ אסמאעיל*‎ 
אד׳ ‎ סמע ‎ אללה ‎ לצ׳עפך: ‎ יב)והד‎ 
יכון ‎ והשיא ‎ מן ‎ אל־נאס. ‎ ידה ‎ פי‎ 
אלכל. ‎ ויד ‎ אלכל ‎ פיה. ‎ ובחצ׳רה׳‎ 
גמיע ‎ אכ׳ותה ‎ יסכן‎ :  לספאסמת ‎ אסם.‎ 
אללה ‎ אלמתגלי ‎ להא. ‎ אנת ‎ אלטאיק‎ 
,אלנאצ׳ר. ‎ לאנהא ‎ קאלת. ‎ אני ‎ ראית.‎ 
ההנא ‎ דחמתך ‎ בעד ‎ רויאי ‎ אלשקא ‎ ; 
יד)לד׳אלך ‎ סמית ‎ אלביר. ‎ ביר ‎ אלתי‎ 
אלנאצ׳ר. ‎ הוד׳א ‎ הי ‎ בין ‎ רקים‎ 
ובין ‎ ברד: ‎ טס ‎ פולדת ‎ הגר,‎ 
לאבדם ‎ אבנא. ‎ טסמא ‎ אברם ‎ אבנה,.‎ 
אלד׳י ‎ ולדת ‎ לה ‎ הגר ‎ אסמאעיל*‎ 
טז) ‎ וכאן ‎ אבדם. ‎ אבן ‎ סתה ‎ ות׳מאני!‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

עמל ‎ ויגיעה, ‎ וענינו ‎ כת״א. ‎ (יג) ‎ אחרי‎ 
ראי, ‎ בעד ‎ רואי ‎ אלשקא, ‎ ראיתי ‎ רחמיך‎ 
אחר ‎ שראיתי ‎ העצב ‎ והעמל. ‎ (יז) ‎ לחי‎ 
ראי׳ ‎ אלחי ‎ אלנאט׳ר. ‎ החי ‎ הרואה ‎ כלומד‎ 
המשגיח, ‎ ברד, ‎ כצורתו ‎ שלא ‎ כת״א‎ 
שהשוה ‎ לתרגום ‎ שור•‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

הריש ‎ בפתח, ‎ ר״ח ‎ :] ‎ [יא) ‎ ויולדת ‎ בן♦‎ 
התיו ‎ בשוא ‎ נע, ‎ כאלו ‎ אומר ‎ ויולד־המה‎ 
ואין ‎ להקשות ‎ מודגשות ‎ הבית, ‎ ועיין ‎ חלק‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

משפט ‎ הלשון ‎ אין ‎ זר ‎ אתנו‎ :  (יא) ‎ הנך.‎ 
לנקבה ‎ כי ‎ הן ‎ מלת ‎ ענין. ‎ כמו ‎ עם ‎ ומשקלו‎ 
עמך‎ :  ישמעאל. ‎ בהעלם ‎ האל״ף ‎ להקל‎ 
על ‎ הלשון‎ :  (יב) ‎ פרא ‎ אדם. ‎ חפשי ‎ בין‎ 
האדם. ‎ כטעם ‎ מי ‎ שלח ‎ פרא ‎ חפשי. ‎ וד״טע׳‎ 
שלא ‎ ימשול ‎ בו ‎ זר ‎ ממשפחתו. ‎ ויש ‎ אומד‎ 
פרא ‎ ואדם. ‎ כמו ‎ שמש ‎ ירח ‎ עמד ‎ זבולה‎ 
ובעבור ‎ שהוא ‎ פרא ‎ ידו ‎ בכל. ‎ ובעבוד‎ 
שהוא ‎ אדם ‎ ויד ‎ כל ‎ בו. ‎ והנכון ‎ בעיני‎ 
שיהיה ‎ בין ‎ האדם ‎ כפרא ‎ שינצח ‎ ד׳כל‎ 
בכחו ‎ ואח״ב ‎ ויד ‎ כל ‎ בו. ‎ וכן ‎ מפורש־‎ 
בדניאל ‎ כי ‎ היא ‎ החיה ‎ הרביעית‎ :  ועל‎ 
פני ‎ כל ‎ אחיו. ‎ שהם ‎ בני ‎ קטורה. ‎ וכ״כ‎ 
על ‎ פני ‎ כל ‎ אחיו ‎ נפל. ‎ וכן ‎ בני ‎ מדיני׳‎ 
מבני ‎ קטורה ‎ ונקראו ‎ ישמעאלים ‎ בתורה;‎ 
ובם׳ ‎ שופטים‎ :  (יג) ‎ אל ‎ ראי. ‎ על ‎ משקל.‎ 
דאה ‎ עני ‎ כטעם ‎ אל ‎ מראה. ‎ הגם ‎ הלום,‎ 
כמו ‎ עתה ‎ והנכון. ‎ שהוא ‎ כמו. ‎ פה. ‎ וכך‎ 
הבא ‎ עוד ‎ הלום ‎ איש. ‎ והטעם ‎ הגם ‎ פה‎ 
ראיתי ‎ מלאך ‎ השם ‎ אחר ‎ שראה ‎ השם;‎ 
בעניי. ‎ כי ‎ הוא ‎ ראי ‎ תמיד ‎ :  (יד) ‎ באד־‎ 
לחי. ‎ לאשר ‎ יהיה ‎ חי ‎ לשנה ‎ האחרת ‎ כטע,‎ 
כה ‎ לחי. ‎ כי ‎ בכל ‎ שנה ‎ היו ‎ חוגגים‎ 
הישמעאלים ‎ אל ‎ הבאר ‎ הזאת ‎ גם ‎ היום.‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


■אלא ‎ כפל ‎ לשון ‎ במלות ‎ שונות ‎ כי ‎ היה ‎ יכול ‎ לומר ‎ והוא ‎ יהיה ‎ פרא‎ 
אדם ‎ ידו ‎ באדם ‎ ויד ‎ אדם ‎ בו ‎ או ‎ יאמר ‎ והוא ‎ יהיה ‎ פרא ‎ בכל ‎ ידו‎ 
ויד ‎ כל ‎ בו ‎ ולכן ‎ מה ‎ שתרג׳ ‎ ויד ‎ כל ‎ ואף ‎ אנשא ‎ לא ‎ דילג ‎ ולא ‎ שיבה ‎ מל׳.‎ 
הכתוב ‎ אלא ‎ תרגם ‎ כל' ‎ המקרא ‎ ומפני* ‎ שהוציך ‎ להוסיף ‎ מלה ‎ ואף ‎ החליף‎ 
כל ‎ באדם ‎ כפי ‎ הנאות ‎ בלשון ‎ כי ‎ לא ‎ יאות ‎ בלשון ‎ לומר ‎ ואף ‎ כולא‎ 
כמו ‎ שיאמר ‎ ואף ‎ אנשא ‎ ואלו ‎ בלא ‎ חילוף ‎ הוא ‎ יהי ‎ צריך ‎ לכולא ‎ לא‎ 
הוסיף ‎ ואף ‎ היה ‎ נאות ‎ לתרג׳ ‎ וכולא ‎ יחון ‎ צריכין ‎ לה ‎ וטעם ‎ שהוצרך‎ 
להוסיף ‎ ואף ‎ מפני ‎ שהוא ‎ לרבות׳ ‎ כי ‎ מי ‎ שהוא ‎ צריך ‎ לאחרים ‎ אין‎ 
דרך ‎ שיהיו ‎ אחרים ‎ צריכים ‎ לו ‎ חה ‎ אעפ״י ‎ כן ‎ יהיו ‎ צריכים ‎ לו ‎ וטעם‎ 
שתפס ‎ הב׳ ‎ ב׳ ‎ לשונות ‎ אדם. ‎ כל ‎ בראה ‎ שכוו׳ ‎ ליתן ‎ את ‎ האמור ‎ בזה‎ 
לזה ‎ וכאלו‎ .אמר ‎ והוא ‎ יהיה ‎ פרא ‎ בכל ‎ אדם ‎ ידו ‎ בכל ‎ אדם ‎ ויד ‎ כל‎ 
אדם ‎ בו ‎ וכדי ‎ שלא ‎ יהיו ‎ בני ‎ הגבירה ‎ בכלל ‎ שא״כ ‎ הוא ‎ סותר ‎ דבריו‎ 
שובי ‎ אל ‎ גברתך ‎ לכך ‎ לא ‎ אמר ‎ כן ‎ בפירוש: ‎ (יג) ‎ אתה ‎ אל ‎ ראי.‎ 
אתה ‎ הוא ‎ אלהא ‎ חזי ‎ כולא. ‎ ה״ג ‎ ולא ‎ כב״א ‎ דחזי ‎ והכי ‎ דייקא ‎ שכן‎ 
פירוש ‎ אל ‎ ראי. ‎ אלוה ‎ הראייה ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ וראב״ע ‎ ז״ל ‎ ועם‎ 


דל״ת ‎ דחזי ‎ יהיה ‎ כמו ‎ הצל ‎ הרואה ‎ ומלת ‎ כולא ‎ תוספת: ‎ הגם ‎ הלום.‎ 
אף ‎ אנא. ‎ כ״ה ‎ בכל ‎ נוסחי ‎ דוקני ‎ אצ״ל ‎ בני״ש ‎ וכן ‎ עיקר ‎ דלא ‎ כג״א‎ 
אף ‎ הכא ‎ והטעם ‎ לפי ‎ שכבר ‎ תרגם ‎ אל ‎ ראי ‎ חזי ‎ כולא ‎ והיי׳ ‎ הנבראים‎ 
ולא ‎ המקומות ‎ לכן ‎ לא ‎ יתכן ‎ עוד ‎ לתרג׳ ‎ הגם ‎ הלום ‎ אף ‎ הכא. ‎ משוב‎ 
דקאי ‎ אמקום ‎ והויא ‎ ראיה ‎ שלא ‎ ממין ‎ הטענה ‎ שלא ‎ אמרה ‎ הגם ‎ הלום,‎ 
נחל ‎ קדומים‎ 

טר ‎ (ז) ‎ ואתה ‎ תבוא ‎ אל ‎ אבותיך ‎ בשלום. ‎ אמרו ‎ רז״ל ‎ מכאך‎ 
שתרח ‎ עשה ‎ תשובה. ‎ ומקשים ‎ דילמא ‎ תרח ‎ הוא ‎ ברשעו ‎ אך ‎ ברא‎ 
מזכה ‎ אבא ‎ ובזכות ‎ אברהם ‎ ניצול ‎ תרח. ‎ ופירש ‎ הרב ‎ מהר״ר ‎ שמואל‎ 
פרימו ‎ ז״ל ‎ דרז״ל ‎ דקדקו ‎ דהול״ל ‎ תבא ‎ אל ‎ אביך ‎ ואמאי ‎ קאמר‎ 
אבותיך ‎ אלא ‎ מוכרח ‎ דעשה ‎ .תרח ‎ תשובה ‎ ובזה ‎ זיכה ‎ אל ‎ אביו ‎ של‎ 
תרח ‎ עצמו ‎ דע״י ‎ שתרח ‎ שב ‎ וזיכה ‎ לאביו ‎ וזהו ‎ אל ‎ אבותיך ‎ אביו ‎ ואבי‎ 
אביו ‎ ודוק‎ :  ח  (ח) ‎ ויאמר ‎ הגר ‎ שפחת ‎ שרי ‎ אי ‎ מזה ‎ באת ‎ ואנה ‎ תלכי.‎ 
שמעתי ‎ מהרב ‎ כמהר״א ‎ קסטיל ‎ זלה״ה ‎ במאי ‎ דלי״ל ‎ עבד ‎ שברח ‎ מא״י‎ 
לח״ל ‎ מחזירי! ‎ אותו ‎ לאדוניו ‎ וז״ש ‎ הגד ‎ שפחת ‎ שרי ‎ אי ‎ מיד‎ 


*ח‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ טז ‎ יז ‎ לך‎ 

ילדת ‎ "י ‎ א00״יל ‎ שנה ‎ ושש ‎ שנים ‎ בלדת־הגר ‎ את־‎ 

פלמא ‎ צאר ‎ אברם. ‎ אבן ‎ ״  דדי ‎ :••׳-. ‎ ז־ ‎ *,־׳ ‎ :  •.•!•.* ‎ *  ד  דג ‎ *.* ‎ . 

:י׳ ‎ *  יעמעאל ‎ לאברם‎ :  ם  יז ‎ א  ויהי ‎ אברם‎ 

ק<6 ‎ .  :  ד  •;.י ‎ :  ־  :  דו ‎ _  ־: ‎ ־  :  דץ‎ 


סנה. ‎ חין‎ 

לאברם‎ :  א.>פלמא ‎ צאר ‎ אברם. ‎ אבן‎ 
•תסעד, ‎ ותסעין ‎ סנה. ‎ תגלא ‎ לה,‎ 
:אללה. ‎ וקאל ‎ לד. ‎ אנא ‎ אלטאיק‎ ! 

^;׳"א,2ל ‎ ";י ‎ בן־^שעים ‎ שנה ‎ ותשע ‎ שנים ‎ וירא‎ 
י״״׳יי ‎ ״  "",ג""" ‎ אבים‎ ־'‎ יהוה ‎ אל־אברם ‎ ויאמר ‎ אליו ‎ אני־‎ 


גוה ‎ שלום‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

ממנן ‎ שית ‎ ??נין‎ .  כד ‎ ןלידת‎ 
הןר ‎ ;ת ‎ י??מ?3אל ‎ לא?ךם:‎ 

א. ‎ נהוה ‎ א?ךם ‎ .  3ר ‎ תשעין‎ 
יוך?2ע ‎ ??נין‎ .  ואונןלי ‎ יי‎ 
לא?ךם. ‎ 1981  ל־ד. ‎ אןא ‎ אל‎ 
שדי. ‎ פלח ‎ ל!ןמי ‎ וו!ף ‎ ?ןלים:‎ 

ב. ‎ ואמין ‎ ?!;מי ‎ 3ין ‎ מימרי‎ 


יז ‎ (א) ‎ אל, ‎ אלטאיק? ‎ בעל ‎ היכולת, ‎ שדי‎ 
:אלכאפי, ‎ המספיק/ ‎ המזמין ‎ לברואיו ‎ די‎ 
ספוקם. ‎ גם ‎ הרב ‎ המורה ‎ בח״א ‎ בס״ג ‎ כתב‎ 
"שענינו ‎ אשר ‎ די, ‎ ודיכונה ‎ שהוא ‎ לא ‎ יצטרך‎ 
-במציאות ‎ מה ‎ שהמציא ‎ ולא ‎ בקיום‎ 
מציאותו ‎ לזולתו ‎ אבל ‎ מציאותו ‎ מספקת‎ 
.בו ‎ ע״כ, ‎ וקרוב ‎ לזה ‎ פי׳ ‎ ספורנו ‎ ולכל‎ 
אלו ‎ הפירושים ‎ השין ‎ שמושית, ‎ תמים,‎ 
-צחיחא, ‎ שלם ‎ באמונה/ ‎ ובכל ‎ מדה ‎ טובה,‎ 
׳וי״מ ‎ שלם ‎ במילה, ‎ וכתב ‎ הר׳ ‎ משה ‎ ן׳‎ 
עזרא ‎ בספרו ‎ ערוגת ‎ הבושם ‎ שהערלה‎ 
יתרה ‎ במין ‎ האדם ‎ שכן ‎ אינה ‎ בשאר ‎ בעלי‎ 
חיים ‎ ובהסרתה ‎ במילה ‎ יהיה ‎ האדם ‎ תמים‎ 
ושלם ‎ לא ‎ יתר ‎ ולא ‎ חסר ‎ ע״כ, ‎ והנר,‎ 
־הנולד ‎ מהול ‎ שלם ‎ הוא ‎ מעת ‎ בריאתו,‎ 
'וכדרז״ל ‎ נזכרו ‎ לשבח ‎ השלמים ‎ שנולדו‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

יקרא ‎ באר ‎ זמום‎ :  (א) ‎ אל ‎ שדי. ‎ שם‎ 
חתואר ‎ וטעמו ‎ תקיף ‎ וכן ‎ כקול ‎ שדי.‎ 
ידהיד, ‎ שדי ‎ בצריך ‎ כי ‎ טעמו ‎ כטעם. ‎ ושית‎ 
על ‎ עפר ‎ בצר. ‎ ושדי ‎ על ‎ משקל ‎ לבי ‎ דוי.‎ 
•ורבים ‎ פירשוהו ‎ מגזרת ‎ שודד. ‎ שהוא‎ 
מנצח ‎ ומתגבר. ‎ וטעם ‎ להזכיר ‎ השם ‎ הזה‎ 
בפרשה ‎ הזאת ‎ לירא ‎ אברהם ‎ וימול ‎ והנכון‎ 
בי ‎ השם ‎ הנכבד ‎ והנורא ‎ גק' ‎ כנגדו ‎ וזד,‎ 
־שם ‎ התאר ‎ כנגד ‎ המעשה ‎ כי ‎ העולם ‎ עומד‎ 
על ‎ אלה ‎ שני ‎ השמות. ‎ והמבין ‎ סוד ‎ השב‎ 
•יאמין‎ :  והיה ‎ תמים. ‎ שלא ‎ תשאל ‎ למה‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

מפני ‎ הדגש ‎ הבא ‎ אחר ‎ פתח, ‎ מ״ש,‎ 
.וזולתם ‎ בכל ‎ ד״בי״ת ‎ בשוא ‎ והכ״ף ‎ רפה ‎ י 
(יג) ‎ ראי, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ חטף ‎ קמץ.‎ 
יר״ל ‎ לית ‎ עודהרי׳יש ‎ בחטף ‎ קמ׳ ‎ זולת ‎ דין‎ 
והוא ‎ שם ‎ על ‎ משקל ‎ עני: ‎ אחרי ‎ ראי.‎ 
הרי״ש ‎ בחולם ‎ והאל״ף ‎ בחירק, ‎ ונמסר‎ 
עליו ‎ במס״ג ‎ ו׳ ‎ בחולם ‎ וסי' ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳‎ 
בפסוק ‎ שלאחריו, ‎ ג׳ ‎ מבוא ‎ (לקמן ‎ כ״ד‎ 
ס״ב) ‎ ד׳ ‎ וישב ‎ (לקמן ‎ כ״ה ‎ י״א) ‎ ה׳‎ 
והוא ‎ אדמוני ‎ (ש״א ‎ ט״ז ‎ י״ב) ‎ ו׳ ‎ לא‎ 
תשורני ‎ (איוב ‎ ז׳ ‎ ח׳), ‎ וכתב ‎ המנחת ‎ שי‎ 
באיוב ‎ דארבעה ‎ דאורייתא ‎ מלרע‎ 
'שהיו״ד ‎ בהם ‎ כנוי ‎ למדבר ‎ בעדו ‎ וב׳‎ 
בתראי ‎ מלעיל ‎ שחמה ‎ שם: ‎ (טו) ‎ שם‎ 
בנו, ‎ השי״ן ‎ בסגול, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ במס״ק,‎ 
בל ‎ שם ‎ קמץ ‎ (ר״ל ‎ בצירי ‎ שהוא ‎ קמץ‎ 


אל ‎ ?טדי ‎ התהלך ‎ לפני ‎ והיה ‎ תמים ‎ 5 

•••י ‎ -  •  ־  •י;| ‎ :  ז־ ‎ ־׳־> ‎ •.*ן ‎ :  ז־ ‎ •1‎ 

נ  ואתנה ‎ בריתי ‎ ביני ‎ ובינך ‎ וארבה‎ 

:  :״ ‎ :  ז; ‎ :  •  ^  •״ ‎ •*י ‎ •• ‎ *.*'א! ‎ ־  :  •••ע‎ 

אותך ‎ במאד ‎ מאד‎ :  נ  רפל ‎ אברם‎ 
על־פניו ‎ וידבר ‎ אתו ‎ אלדוים ‎ לאמו־‎ : 


י3י3ך ‎ * 
לחדא‎ : 
אפ1ל.י‎ . 


ןאסגי ‎ ן  וזך ‎ לוודא‎ 
ג. ‎ ין9ל ‎ א?ךם ‎ על‎ 
י9ליל ‎ ע9יה. ‎ יי‎ 


ז־ ‎ ז־* ‎ ־:־־ ‎ ••ע ‎ •  יג‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

ר  שהרי ‎ אברהם ‎ היה ‎ כן ‎ צ״ט ‎ כשמל ‎ אותו ‎ וכשנולד ‎ היה ‎ בן ‎ פ״י ‎ ר  כשנימזל ‎ ולא ‎ עפב‎ 
שנה‎ .  וא״ת ‎ והא ‎ לקמן ‎ בהדיא ‎ כתיב ‎ וישמעאל ‎ בנו ‎ בן ‎ שלש ‎ עשרה‎ 
שנה ‎ וי״ל ‎ דמ״ה ‎ נכפל ‎ ללמד ‎ שהכתוב ‎ עצמו ‎ מעיד ‎ ע״ז ‎ שעשה ‎ זה‎ 
משוס ‎ מצות ‎ השם ‎ ולא ‎ משוס ‎ יראת ‎ אביו ‎ שהכריחו ‎ לזה ‎ זק״ל ‎ ג״ל ‎ . 
ומהרא״י ‎ תירץ ‎ דמההיא ‎ לא ‎ הוה ‎ שמעינן ‎ דהוה ‎ בן ‎ י״ג ‎ שנה ‎ מעת‎ 
לעת ‎ דזהו ‎ שיעור ‎ ימי ‎ גדולתו ‎ ומ״ה ‎ לא ‎ עיכב ‎ ומהאי ‎ קרא ‎ שמעינן‎ 
שפיר‎ :  ש  פי׳ ‎ אברהם ‎ אמר ‎ להקב״ה ‎ רבש״ע ‎ אס ‎ אמול ‎ אז ‎ אהיה‎ 
נמאס ‎ בעיני ‎ הבריות ‎ לכן ‎ אמר ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ אני ‎ הוא ‎ שאמרתי ‎ לעולמי‎ 
די ‎ כו׳ ‎ מהרש״ל‎ :  ת  ר״ל ‎ דהא ‎ כתיב ‎ התהלך ‎ לפגי ‎ וא״כ ‎ והיה ‎ תמיס‎ 
ל״ל ‎ ומם׳ ‎ דאף ‎ זה ‎ פירושו ‎ כן ‎ דצווי ‎ אחר ‎ צווי ‎ הוא ‎ כלומר ‎ היה ‎ שלם‎ 
בכל ‎ נסיונזתי‎ :  א  כתב ‎ הרא״ס ‎ הס ‎ האיברים ‎ המסרסרים ‎ העכירה‎ 
ואץ ‎ מסורים ‎ ביד ‎ אדס ‎ ומרוב ‎ צדקתו ‎ מסרס ‎ בידו ‎ דכתיב ‎ רגלי‎ 
חסידיו ‎ ישמור ‎ כשאדם ‎ מתגבר ‎ על ‎ יצרו ‎ סוף ‎ שהקב״ה ‎ מוסרו ‎ בידו‎ 
עכ״ל‎ :  ב  וי״ל ‎ דודאי ‎ היו ‎ לו ‎ אבל ‎ אינס ‎ ברשותו ‎ וכאלו ‎ היה ‎ חסר‎ 
מהס ‎ דהיינו ‎ ה׳ ‎ אברים ‎ אמר ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ שהכל ‎ יהיה ‎ ברשותו‎ 

וק״ל‎ .  וקשה ‎ והלא ‎ היה ‎ חסר ‎ ג״כ ‎ הלב ‎ דהא ‎ ערל ‎ לב ‎ היה ‎ וי״ל‎ 

דגא ‎ חשיב ‎ רק ‎ איברים ‎ הגלוים ‎ ועי״ל ‎ דכתיב ‎ ומצאת ‎ את ‎ לבבו ‎ נאמן‎ 
לפניך ‎ ואח״ב ‎ וכרות ‎ עמו ‎ הברית ‎ וגו׳ ‎ אלמא ‎ דאפילו ‎ לפני ‎ המילה‎ 
לא ‎ היה ‎ לו ‎ ג״כ ‎ ערלת ‎ לב ‎ .  מהרש״ל‎ :  ג  והא ‎ דכתיב ‎ לעיל ‎ וירא‎ 
ה׳ ‎ אל ‎ אברס ‎ ולא ‎ כתיב ‎ שנפל ‎ על ‎ פניו ‎ וי״ל ‎ דלעיל ‎ נמי ‎ היה ‎ נופל‎ 

ומכאן ‎ אתה ‎ למד ‎ והא ‎ דלא ‎ נכתב ‎ הנפילה ‎ עד ‎ השתא ‎ למד‎ 

עניני ‎ הגר ‎ עם ‎ המלאך‎ 

[המלאך] ‎ לבאר ‎ באר ‎ לחי ‎ ראי‎ .  ר״ל ‎ המלאך ‎ הודיע ‎ סבת ‎ ראייתה‎ 
את ‎ השכינה ‎ .  מחמת ‎ הבאר ‎ שבמקום ‎ זה ‎ ע״כ ‎ לחי ‎ רואי‎ .  מחמת‎ 
הבאר ‎ היה ‎ לה ‎ גילוי ‎ שכינה‎ .  ומפרש ‎ הפסוק ‎ הטעם ‎ כי ‎ הלא ‎ היא‎ 
בין ‎ קדש ‎ ובין ‎ ברד ‎ ומתרגמינן ‎ רקס ‎ וחגר ‎ והוא ‎ ח״ל ‎ כמבואר ‎ בחרל‎ : 


תולדות ‎ אהרן‎ 

אני ‎ אל‎ .  חגיגה ‎ יב‎ :  התהלך‎ .  נדרים ‎ לא ‎ <3‎ 
מכות ‎ כד‎ ;  ואפנה ‎ ״  נולים ‎ לג ‎ : 


רש״י‎ 

.  _ .  _״ ‎ (א) ‎ אני ‎ אל ‎ שדי‎ .  אני ‎ הוא‎ 

שיש ‎ די ‎ באלהותי ‎ לכל ‎ בריה ‎ ש  לפיכך ‎ התהלך ‎ לפני ‎ ואהיה‎ 
לך ‎ לאלוה ‎ ולפטרון ‎ וכן ‎ כל ‎ מקום ‎ שהוא ‎ במקרא ‎ פירשו‎ 
כך ‎ די ‎ שלו ‎ והכל ‎ לפי ‎ הענין‎ :  התהלך ‎ לפני‎ .  כתרגומו‎ 
פלח ‎ קדמי ‎ הדבק ‎ בעבודתי‎ :  והיה ‎ תמים‎ .  אף ‎ זה ‎ צווי‎ 
אסר ‎ צווי ‎ היה ‎ שלם ‎ בכל ‎ נסיוטתי ‎ ת  ולפי ‎ מדרשו ‎ התהלך‎ 
לפגי ‎ במצות ‎ מילה ‎ ובדבר ‎ הזה ‎ תהיה ‎ תמיס ‎ שכל ‎ זמן‎ 
שהערלה ‎ בך ‎ אתה. ‎ בעל ‎ מוס ‎ לפגי‎ .  ל׳א ‎ והיה ‎ תמים‎ 
עכשיו ‎ אתה ‎ חסר ‎ ה' ‎ אברים ‎ א  ב' ‎ עיניס ‎ ב, ‎ אזניס ‎ וראש‎ 
הגויה ‎ ב  ואוסיף ‎ לך ‎ אות ‎ על ‎ שמך ‎ ויהיו ‎ מנין ‎ אזתיותיך‎ 
רמ״ח ‎ כמכין ‎ איבריך‎ :  (ב) ‎ ואתנה ‎ בריתי‎ .  ברית ‎ של‎ 
אהבה ‎ וברית ‎ הארץ ‎ להורישה ‎ לך ‎ על ‎ ידי ‎ מצוה ‎ זו‎ : 

(ג) ‎ ויפול ‎ אבדם ‎ על ‎ פניו‎ .  ממורא ‎ השכינה ‎ שעד ‎ שלא‎ 
מל ‎ לא ‎ היה ‎ בו ‎ כח ‎ לעמוד ‎ נ  ורוח ‎ הקודש ‎ נצבת ‎ עליו‎ 
וזהו ‎ שנאמר ‎ בבלעם ‎ נופל ‎ וגלוי ‎ עיניס‎ .  בברייתא ‎ דר״א‎ 

על ‎ ההפרש ‎ שקודם ‎ שנימול ‎ ולאחר ‎ שנימול ‎ שהרי ‎ אחר ‎ שנימול ‎ כתיב‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 
(א) ‎ התהלך ‎ לפני. ‎ לפי ‎ וגו׳ ‎ נתוספה ‎ ה״א ‎ על ‎ שמר ‎ ונמשח‎ 
שלם ‎ ותמים ‎ למספר ‎ רמ״רו ‎ איברים ‎ שבאדם‎ .  וכן ‎ מסיק‎ 
בשלהי ‎ פרק ‎ רביעי ‎ דנדרים ‎ אמר ‎ רמי ‎ בר, ‎ אכא ‎ כתיב‎ 
אברם ‎ וכתיב ‎ אברהם ‎ בתחלה ‎ המליכו ‎ הקב״ה ‎ על ‎ רמ״ג‎ 
איברים ‎ ולבסוף ‎ על ‎ רמ״ח ‎ ואלו ‎ הן ‎ שתי ‎ עינים ‎ ושתי ‎ אזנים‎ 
יראש ‎ הגויה ‎ ובא ‎ וראה ‎ כמה ‎ גדול ‎ כח ‎ של ‎ מילה ‎ כדאיתא ‎ בפרק ‎ רביעי ‎ דנדרים ‎ ואיתמר ‎ במכילתא ‎ מה ‎ שאין ‎ קורא‎ 
הכתוב ‎ אברהם ‎ ושדה ‎ בשמם ‎ אתר ‎ שנשתנה ‎ כמו ‎ שמצינו ‎ ביעקב ‎ שנקרא ‎ יעקב ‎ אחר ‎ שקראו ‎ הקב״ח ‎ ישראל ‎ מפני‎ 
ששמם ‎ של ‎ אברהם ‎ ושרה ‎ הראשון ‎ לא ‎ נתעקר ‎ לגמרי ‎ אך ‎ נתוספה ‎ אות ‎ אחת ‎ של ‎ ח׳ ‎ על ‎ שמם ‎ ^ונתנ^ן ‎ השם ‎ ^ומכיון‎ 


שנתקן ‎ נשתקע ‎ הראשון‎ .  אבל ‎ יעקב ‎ נקרא ‎ לו ‎ שם ‎ חדש ‎ יהשם ‎ הראשון ‎ לא ‎ זז ‎ ממקומו ‎ ועוד ‎ אמרו ‎ שלכך‎ ,לא ‎ נשתנה ‎ שמו‎ 
של ‎ יצחק ‎ מפגי ‎ שלא ‎ נקרא ‎ לו ‎ שם ‎ אלא ‎ מפי ‎ הגבורה ‎ שנא׳ ‎ וקראת ‎ את ‎ שמו ‎ יצחק ‎ ג 


עניני ‎ הקמת ‎ הברית ‎ ה׳ ‎ עם ‎ אברם‎ 


(א) ‎ ויהי ‎ אכרם ‎ בן ‎ תשעים ‎ שנה ‎ ותשע ‎ שנים‎ .  הנה ‎ אחרי ‎ אשר‎ 
עברו ‎ י״ג ‎ שנים ‎ מלילת ‎ ישמעאל‎ .  ואז ‎ הגיע ‎ הזמן ‎ קרוב ‎ ללידת‎ 
•צחק ‎ .  כי ‎ אמרו ‎ חרל ‎ אין ‎ קורין ‎ אבות ‎ אלא ‎ לשלשה ‎ .  אברהם ‎ יצחק‎ 
•עקב‎ .  והתימה ‎ האם ‎ כאשר ‎ לא ‎ נרצה ‎ לקרוא ‎ את ‎ תרח ‎ בשם ‎ אבי‎ 
לא ‎ יהי׳ ‎ אביו ‎ הלא ‎ בע״כ ‎ הוא ‎ אבי ‎ אברהס ‎ .  ועוד ‎ למעלה ‎ למעלה‎ 
עד ‎ אדם ‎ הראשון‎ .  כלם ‎ נקראו ‎ אבות ‎ אלינו‎ .  האם ‎ בסכינא ‎ חריפא‎ 
:חתוך ‎ את ‎ אברהם ‎ מתרח ‎ .  ונראה ‎ כאשר ‎ רצה ‎ הקב״ה ‎ לנטוע ‎ כרס‎ 
ישראל ‎ עשה ‎ באופן ‎ שיפסק ‎ שלשלת ‎ הדורות‎ .  וההתחלת ‎ אבות‎ 
ישראל ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ נחשב ‎ רק ‎ מאברהם ‎ ולמעה ‎ ולא ‎ מאברהם ‎ ולמעלה ‎ . 
כי ‎ הנה ‎ המוליד ‎ בטבע ‎ הוא ‎ נקרא ‎ אב ‎ אל ‎ הילד ‎ הנולד‎ .  ואבי ‎ האב‎ 
נקרא ‎ זקנו ‎ של ‎ הילד‎ .  בהיות ‎ השתלשלות ‎ הילד ‎ רק ‎ מגזעו ‎ והוא‎ 
בת ‎ מכחו. ‎ א׳יב ‎ אבי ‎ הילד ‎ הוא ‎ אבי ‎ ואבי ‎ אביו ‎ ולמעלה ‎ הלאה‎ 
הלאה ‎ כלס ‎ המה ‎ אבות ‎ .  אבל ‎ אם ‎ אצל ‎ איש ‎ אחד ‎ כבר ‎ פסק ‎ כח‎ 
הלילה ‎ ובדרן ‎ נס ‎ אשר ‎ הקב״ה ‎ הזר ‎ אותו ‎ לנערותו ‎ הוליד‎ ,  ובס‎ 


אשתו ‎ היתה ‎ זקנה ‎ וכבר ‎ פסק ‎ גס ‎ ממנה ‎ כח ‎ הלידה‎ .  והקב״ה ‎ גס‎ 
אותה ‎ החזיר ‎ לנערותה ‎ וילדה‎ .  כבר ‎ נפסק ‎ שלשלת ‎ האבות ‎ כי ‎ כת‎ 
הלידה ‎ שיש ‎ באב ‎ הניתן ‎ במו ‎ כבר ‎ פסק ‎ ממנו ‎ בבט‎ .  והבן ‎ הנולד‎ 
מאב ‎ זה ‎ אין ‎ לו ‎ שום ‎ שייכות ‎ פס ‎ אבי ‎ אביו‎ .  ע״כ ‎ המתין ‎ הקכ״ה‎ 
עד ‎ אשר ‎ אברהם ‎ ושרה ‎ נעשו ‎ זקנים ‎ ולא ‎ היו ‎ ראויס ‎ עוד ‎ להוליד.‎ 
ופסק ‎ כח ‎ ההולדה ‎ שנתן ‎ תרח ‎ באברהם ‎ והרן ‎ בשרה‎ .  ויצחק ‎ נולד‎ 
נמת ‎ ההולדה ‎ שנתן ‎ הקב״ה ‎ באברהם ‎ ושרה‎ .  ע״כ ‎ אין ‎ שייכות‎ 
תרח ‎ והרן ‎ ליצחק‎ .  וזהו ‎ שאחז״ל ‎ אין ‎ קורץ ‎ אבות ‎ אלא ‎ לשלשה ‎ . 
כי ‎ ההתחלה ‎ של ‎ אומה ‎ הישראלית ‎ הוא ‎ רק ‎ מאברהם ‎ לא ‎ מתרח ‎ . 
וזהו ‎ שכתוב ‎ ויהי ‎ אברם ‎ בן ‎ תשעים ‎ ותשע ‎ שנים‎ .  קרוב ‎ לשנת‎ 
המאה ‎ אשר ‎ עליו ‎ אמרו ‎ חז״ל ‎ בן ‎ מאה ‎ כאילו ‎ מת ‎ ועבר ‎ ובטל ‎ *ץ‎ 
העולם ‎ .  או ‎ עשה ‎ הקליה ‎ הכנה ‎ ללידת ‎ יצחק‎ .  וההכנה ‎ הראשונה‎ 
היתה ‎ .  וירא ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אברם ‎ ויאמר ‎ אליו ‎ אני ‎ אי ‎ שדי‎ .  והרבה‎ 
פירושים ‎ נאמרו ‎ על ‎ שס ‎ שלי ‎ •  יש ‎ שפירושו ‎ שהוא ‎ מלשון ‎ קנל ‎ • 

פההב״ה‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


אלא ‎ להביא ‎ ראיה ‎ למה ‎ שבק׳ ‎ אל ‎ ראי ‎ ואמרה ‎ שכן ‎ גם ‎ אני ‎ רואה‎ 
אותו ‎ שאני ‎ ראיתיו ‎ אחר ‎ שנראה ‎ לי. ‎ והיי, ‎ דמתרג׳ ‎ אף ‎ אנא ‎ שריתי‎ 
תזיא ‎ בתר ‎ דאתגלי ‎ לי.‎ 'והנה ‎ יש ‎ לשאל ‎ למה ‎ זה ‎ כפל ‎ הלשון ‎ ראיתי‎ 
אחרי ‎ ראי ‎ והיל״ל ‎ הגם ‎ הלום ‎ ראה ‎ אותי ‎ ודיו ‎ שזוהי ‎ הראייה ‎ לאל‎ 
־ראי ‎ דוקא. ‎ וכן ‎ מה ‎ שתרג׳ ‎ שריתי ‎ חזיא ‎ בתר ‎ דאתגלי ‎ לי ‎ למה ‎ תפס‎ 
ב׳ ‎ הלשונות ‎ ל׳ ‎ חזיא ‎ ול׳ ‎ גילוי ‎ והי״לל ‎ שריתי ‎ חזיא ‎ בתר ‎ דאתחזי ‎ לי.‎ 
ואמנם ‎ כבר ‎ פי׳ ‎ רש״י ‎ יראב״ע ‎ ז״ל ‎ טעם ‎ הכפל ‎ בכתוב ‎ אבל ‎ טעם ‎ התרג׳‎ 
*"ל ‎ שטעמו ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל. ‎ הגם ‎ הלום ‎ במדברות ‎ ראיתי ‎ שלוחו ‎ ,של‎ 
.ביקום ‎ אחר ‎ שראיתי ‎ אותם ‎ בביתו ‎ של ‎ אב' ‎ ע״כ. ‎ לכן ‎ בראייתה ‎ במדבר‎ 
אחר ‎ חזיא ‎ שהיא ‎ ראיה ‎ חושיית ‎ ממש ‎ לפי ‎ שלא ‎ היתד, ‎ יכולה ‎ לראות‎ 
בראיה ‎ שכלית ‎ מתוך ‎ טרדת ‎ המדבר ‎ משא״כ ‎ בביתו ‎ של ‎ אברהם ‎ שהייה‎ 
1ראה ‎ לה ‎ ראיה ‎ שכלית ‎ ולכן ‎ אמר ‎ בה ‎ ל׳ ‎ גילוי, ‎ א״נ ‎ כמו ‎ שפירש‎ 
זזראב״ע ‎ ז״ל ‎ ראיתי ‎ מלאד ‎ ה, ‎ אחר ‎ שראה ‎ ה׳ ‎ בעניי ‎ כי ‎ הוא ‎ ראי‎ 
תמיד ‎ שלז״א ‎ על ‎ ראית ‎ המלאך ‎ ל׳ ‎ חזיא ‎ כי ‎ המלאך ‎ ראתה ‎ אותו ‎ בגלוי‎ 


ועל ‎ ראית ‎ ה׳ ‎ אמר ‎ בל׳ ‎ גילוי ‎ כי ‎ ה׳ ‎ ראה ‎ אותה ‎ בהעלם ‎ ומצינו ‎ ג״ב‎ 
שאין ‎ ל׳ ‎ אתגלאה ‎ אלא ‎ אצל ‎ הראוי ‎ לבבואה ‎ שכן ‎ ת״י ‎ וירא ‎ מלאך‎ 
ה׳ ‎ אל ‎ האשה ‎ דאשת ‎ מנוח ‎ ואתחזי ‎ מלאכא ‎ דה׳ ‎ לאתתא ‎ ולא ‎ אמר‎ 
דאתגלי ‎ כמו ‎ דמתרג׳ ‎ בכ״מ ‎ וירא ‎ ואתגלי ‎ שמזה ‎ נראה ‎ שטעם ‎ הדבר‎ 
דגבי ‎ אשת ‎ מנוח ‎ מצד ‎ היותה ‎ אשה ‎ שאיבה ‎ מוכנת ‎ לנבואה ‎ ולא ‎ היתד,‎ 
שכינה ‎ שרויה ‎ עליח ‎ תמיד ‎ אף ‎ שהיתה ‎ צדקת ‎ ולכך ‎ נק׳ ‎ הצללפובי‎ 
מ״מ ‎ הרי ‎ לא ‎ ידעו ‎ כי ‎ מלאך ‎ ה׳ ‎ הוא ‎ ולכן ‎ תרג׳ ‎ ואתחזי ‎ כי ‎ לא ‎ היה‎ 
מתחלה ‎ שורה ‎ עליה ‎ בהעלם ‎ ועכשיו ‎ בגלוי ‎ שיאמר ‎ ואתגלי ‎ ואפשר‎ 
שזה ‎ רמוז ‎ בל׳ ‎ הב׳ ‎ ג״כ ‎ שאמר ‎ וירא ‎ מלאך ‎ ה׳ ‎ אל ‎ האשה ‎ ולא ‎ אמר‎ 
וירא ‎ אליה ‎ מלאך ‎ ה׳ ‎ כי ‎ אליה ‎ ל׳ ‎ רבים ‎ שהיא ‎ רואה ‎ ואין ‎ אחרים‎ 
רואים ‎ וזו ‎ לא ‎ היה ‎ כן ‎ אלא ‎ ראתה ‎ מלאך ‎ כחוש ‎ ממש ‎ וכן ‎ נר׳ ‎ לפרש‎ 
מש״ה ‎ כאן ‎ ראיתי ‎ אחרי ‎ ראי ‎ כי ‎ ראיתי ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ פועל ‎ מיידי ‎ בראייה‎ 
בפועל ‎ ולכן ‎ תרג׳ ‎ חזיא. ‎ וראי ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ מקור ‎ מיירי ‎ בראיה ‎ בכה‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

"למימר‎ :  ד. ‎ א?א‎ .  ו!א ‎ ?זר‎ 
ק[מי ‎ ע?ף‎ .  ירזהי‎ .  לאב ‎ סגי‎ 
ע  מ  מין: ‎ ה. ‎ [לא ‎ ?*קרי ‎ עוד.‎ 
ית ‎ שמך ‎ א?ךם‎ .  ויהי ‎ ׳׳?מך‎ 
.אןךןזם‎ .  ארי ‎ .  לאב ‎ סגי‎ 
*מטין ‎ יןז?*ך‎ :  ר. ‎ ואפיש‎ 
ץת'ך ‎ ל*ךא ‎ לוודא‎ .  ואת?ינך‎ 
ל?נשן ‎ .  יסלדן ‎ דישליזין‎ 
?עממ;א ‎ מנך ‎ ?פקין ‎ :  ז.‎ 
.[אקים ‎ ?ת ‎ ק?מי ‎ בין ‎ מימיי‎ 

י3ינך• ‎ י3ין ‎ ?;ר ‎ ?הלך ‎ - 

לךריהון ‎ לקים ‎ ?לם ‎ .  למוהרי‎ 
לך ‎ לאלה ‎ .  ול?נך ‎ ן*ךף‎ : 

י!. ‎ ואתי? ‎ לך ‎ •  ול?3ר ‎ ויזרו•‎ 

ץת ‎ איע ‎ מ1תבותך‎ .  ןת ‎ ?ל‎ 
אך?א ‎ ד?ןען‎ .  לאחסנת ‎ ?לם.‎ 
•ןאזזוי ‎ להון ‎ לאלה‎ :  ט. ‎ [אמר‎ 
יי ‎ לאןוחזם ‎ .  ואת ‎ ;ת ‎ ?);?׳י‎ 


הולדות ‎ אהרן‎ 

׳־זהייי} ‎ לאג ‎ .  נדרים ‎ שס ‎ :  וגא ‎ יקרא ‎ גרנות‎ 
יב ‎ גדריס ‎ שס ‎ :  והיה ‎ שמך ‎ .  גרנות ‎ שם‎ 
-מילים ‎ שס ‎ :  ני ‎ אג‎ .  שגת ‎ קה ‎ ;  להיות ‎ צך‎ . 
יבמות ‎ מג ‎ סד ‎ ק  : 

לקריאת ‎ עמנו ‎ אל ‎ קראת ‎ ישועה ‎ י 


בראשית ‎ יז ‎ לך‎ 

י  אני ‎ הנה ‎ בריתי ‎ אתך ‎ והיית ‎ לאב‎ 
המון ‎ נדם:'‎ יי ‎ ולא־־ימרא ‎ עוד ‎ את־‎ 
שמך ‎ אבדם ‎ והיה ‎ 'שמך ‎ אבךדי״ם‎ 
כי ‎ אב־המון ‎ נוים ‎ נתרדןד‎ :  י  והפרתי‎ 
אתך ‎ במאד ‎ מאד ‎ ונתרניך ‎ לגדם‎ 
ומלכים ‎ ממך ‎ יצאו: ‎ שנ״ריודממתי‎ 
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את־בריתי ‎ ביני ‎ ובינך ‎ ובין ‎ זרעך‎ 
אחריךלדרתםלבריתעולםלהיות‎ 
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לך ‎ לאלוהים ‎ ולזרעך ‎ אחריך ‎ : 
ח ונתתי ‎ לך ‎ ולזרעך ‎ אחריך ‎ את ‎ 1 
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ארץ‎ 

"."י-"•• ‎ ן 


מנ־י־‎ 


את ‎ כל־־־ארץ‎ 


לאהזת ‎ עולם ‎ והייתי ‎ להם ‎ לאלתים:‎ 
ט  ויאמר ‎ אלתים ‎ אל־אברהם ‎ ואתה‎ 

*. ‎ :•״ ‎ •  •״ ‎ ־־;זז ‎ :  ־  ־1^‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

אפ ‎ המון ‎ בפרשה ‎ 'והוא ‎ עולה ‎ בחשבון ‎ יצחק ‎ וכן ‎ ארפה ‎ פגימעריא ‎ יצחק‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

ואברהם ‎ עודנו ‎ עומד ‎ לפני‎ 


(ד) ‎ שני ‎ פעמים‎ 

רש״י‎ 

•מצאתי ‎ ק: ‎ (ה) ‎ כי ‎ אב ‎ המון ‎ גויס. ‎ לשון ‎ נוטריקן‎ 
של ‎ שמו ‎ ורי״ש ‎ שהיתה ‎ בו ‎ בתסלה ‎ שלא ‎ היה ‎ אב ‎ אלא‎ 
לארס ‎ שהוא ‎ מקומו ‎ ועכשיו ‎ אב ‎ לכל ‎ העולם ‎ ואפי׳ ‎ רי״ש‎ 
שהיתה ‎ בו ‎ מתחלה ‎ לא ‎ זזה ‎ ממקומה ‎ שאף ‎ יו״ד ‎ של ‎ שרי‎ 
■בתרממה ‎ על ‎ השכינה ‎ פד ‎ ד  שהוסיפה ‎ ליהושע ‎ שנאמר‎ 
(במדבר ‎ יב) ‎ ויקרא ‎ משה ‎ להושע ‎ בן ‎ נון ‎ יהושע‎ ; 
(ו) ‎ ונתתיך ‎ לגוים‎ .  ישראל ‎ ואדים ‎ שהרי ‎ ישמעאל ‎ כבד‎ 

היה ‎ לו ‎ ולא ‎ היה ‎ מבשרו ‎ עליו‎ :  (ז) ‎ והקמותי ‎ את ‎ בריתי. ‎ ומה ‎ הוא ‎ הנרית ‎ להיית ‎ לך ‎ לאלהיס: ‎ (ח) ‎ לאחוזת‎ 
זגולם. ‎ ישס ‎ אהיה ‎ לנס ‎ לאלהיס ‎ אבל ‎ (בר ‎ ישראל) ‎ הדר ‎ בחוצה ‎ לאין ‎ ה  כמו ‎ שאין ‎ לו ‎ אלוה: ‎ (נ1) ‎ ואתה‎ .  וי״ו‎ 

עניני ‎ הקמת ‎ הבריח ‎ ה׳ ‎ עם ‎ אבדם‎ 

שהקב״ה ‎ יכול ‎ לשדד ‎ המערכות ‎ כפי ‎ חפצו ‎ ורצונו‎ .  ומחמת ‎ שאברהם ‎ והקדושה ‎ תמשוך ‎ לזרעו ‎ אחריו ‎ עד ‎ סוף ‎ כל ‎ הדורות‎ .  וכאשר ‎ היסוד‎ 

חזק ‎ כל ‎ הכנין ‎ חזק ‎ .  והמשך ‎ כל ‎ הפסוקים ‎ נבאר ‎ ע״פ ‎ משל ‎ שהביא‎ 
בעל ‎ מעשי ‎ ה׳‎ .  מלך ‎ אחד ‎ חשק ‎ באשה ‎ שפלת ‎ המצב ‎ בת ‎ איש‎ 
עובד ‎ אדמה ‎ והיא ‎ בארץ ‎ נכריה ‎ .  והמלך ‎ מפתה ‎ אותה ‎ שתצא ‎ מבית‎ 
אביה ‎ ושתלך ‎ עמו ‎ לארצו ‎ מחמת ‎ שהיא ‎ ממשפחה ‎ פחותה ‎ .  ואחר‎ 
שהביאה ‎ לארצו ‎ הוא ‎ מפייסה ‎ ונותן ‎ לה ‎ מנות ‎ אף ‎ גס ‎ זאת ‎ אינו‎ 
אומר ‎ לה ‎ לקחתה ‎ לאשה ‎ .  והנה ‎ כאשר ‎ מצאה ‎ חן ‎ בעיניו ‎ הוא ‎ מדבר‎ 
על ‎ לבה ‎ שרוצה ‎ לכיכסה ‎ לו ‎ לאשה ‎ ורוצה ‎ לעשות ‎ עמה ‎ שער ‎ שדוכין‎ 
בקנס ‎ כפי ‎ המנהג ‎ עם ‎ היות ‎ הוא ‎ מלך ‎ והיא ‎ שפלה ‎ ופחיתת ‎ המצב ‎ . 

הנה ‎ ודאי ‎ אותה ‎ אשה ‎ כאשר ‎ תשמע ‎ הבשורה ‎ ההיא ‎ שהמלך ‎ רוצה‎ 
נעשות ‎ עמה ‎ שער ‎ תנאים ‎ בקנס ‎ על ‎ השדוכין ‎ תפול ‎ על ‎ פניה‎ 
ארצה ‎ לומר ‎ לו ‎ תשואות ‎ חן‎ .  והנמשל ‎ הוא ‎ הקב״ה ‎ חשי ‎ בהאבות‎ 
כמו ‎ שאמר ‎ הכתוב ‎ רק ‎ באבותיך ‎ חשק ‎ ה׳‎ .  וכאשר ‎ חשק ‎ באברהם‎ 
והוא ‎ בן ‎ לעובדי ‎ כו״ס ‎ .  אמר ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ לך ‎ לך ‎ מארצך‎ 
וממולדתך ‎ חל ‎ הארץ ‎ אשר ‎ אראך ‎ .  אבל ‎ לא ‎ אמר ‎ לו ‎ עדיין ‎ להיות‎ 
מ  לאצהיס‎ .  רק ‎ אמר ‎ לו ‎ לתת ‎ לו ‎ מתטת ‎ •  כמו ‎ שנאמר ‎ ואברכך‎ 

ואגדלה‎ 


'■הי׳ ‎ חוזה ‎ בכוכבים ‎ .  וידע ‎ אותותיהם ‎ ומופתיהס ‎ אל ‎ מה ‎ ירמזון ‎ . 
ע״כ ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ לאכרהס ‎ אל ‎ תסמוך ‎ על ‎ הוראת ‎ הכוכבים ‎ .  כי‎ 
׳אנכי ‎ שסדרתי׳ ‎ באופן ‎ זה ‎ .  וכאשר ‎ ארצה ‎ אוכל ‎ לשדדס ‎ מרבצם‎ 
זלסדר ‎ אותם ‎ באופן ‎ אחר ‎ ולהוראות ‎ אחרות‎ .  ועל ‎ כחי ‎ זה ‎ אני‎ 
כקרא ‎ שדי‎ .  ע״כ ‎ אני ‎ אומר ‎ לך ‎ התהלך ‎ לפני ‎ והי׳ ‎ תמיס ‎ .  כי‎ 
המאמין ‎ ע״פ ‎ הקבלה ‎ בלא ‎ שוס ‎ אות ‎ ומופת ‎ .  זה ‎ נקרא ‎ תמים ‎ [כמו‎ 
שאמר ‎ הכתוב ‎ תמים ‎ תהי׳ ‎ עם ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ .  אשרי ‎ תמימי ‎ דרך‎ 
ההולכים ‎ בתורת ‎ ה׳‎ .  הס ‎ עושים ‎ רק ‎ ככתוב ‎ כתורת ‎ ה׳] ‎ וכאשר ‎ כן‎ 
העשה ‎ ואתנה ‎ בריתי ‎ ביני ‎ ובינך ‎ וגו׳‎ .  וכל ‎ ההבעתות ‎ האמורים‎ 
בפסוקים ‎ שאח״ז ‎ עד ‎ פסוק ‎ י׳‎ .  וכאשר ‎ אברהם ‎ ישנה ‎ את ‎ עבעו‎ 
זאת ‎ לבבו‎ .  מדה ‎ עובה ‎ זו ‎ ירש ‎ ממנו ‎ גם ‎ בנו ‎ אשר ‎ יולד ‎ ממנו‎ .  כמו‎ 


..ני ‎ ה׳‎ :  ד  רצונו ‎ לתרץ ‎ למהתלא ‎ נקרא ‎ שמו‎ 
אכרם ‎ והיה ‎ לו ‎ להחליף ‎ ה׳ ‎ תחת ‎ ר׳ ‎ ולמה ‎ לא ‎ זזה ‎ הר׳ ‎ ממקומו‎ 
ומתרץ ‎ כדי ‎ שלא ‎ תתרעם ‎ על ‎ ה  ק  ליה ‎ שהרי ‎ אף ‎ יו״ד ‎ של ‎ שרי‎ 
נתרעמה ‎ והא ‎ דזזה ‎ היו״ד ‎ משרי ‎ אפשר ‎ משום ‎ דעתידה ‎ להנתן ‎ בשמו‎ 
של ‎ יהושע ‎ מ״ה ‎ זזה ‎ וק״ל‎ .  ועי״ל ‎ שהיו״ד ‎ היתה ‎ יכולה ‎ להתקיים‎ 
אף ‎ בהם ‎ שהרי ‎ חלקה ‎ ונתנה ‎ חציה ‎ לשרה ‎ וחצי ‎ לאברהם ‎ אבל ‎ הר׳‎ 
א״א ‎ לקיימה ‎ בשמם ‎ .  מהרש״ל‎ :  ה  (מהר״ן) ‎ לפי ‎ שא״י ‎ נחלת ‎ ה,‎ 
ולקחה ‎ לחלקו ‎ כמבואר ‎ בכמה ‎ פסוקים ‎ ות״ל ‎ חלק ‎ לשרים ‎ ולכך ‎ כל‎ 


שאה״כ ‎ הולך ‎ בתומו ‎ צדיק ‎ אברי ‎ בניו ‎ אחריו‎ .  וההכנה ‎ השנית ‎ צוהו‎ 
■הקניה ‎ על ‎ המילה ‎ .  שימול ‎ א״ע ‎ קודם ‎ סתתעבר ‎ שרה ‎ עס ‎ בנה ‎ אשר‎ 
יולד ‎ לה ‎ ככדי ‎ שיהי׳ ‎ אברהס ‎ בתוספת ‎ קדושה ‎ .  שהבן ‎ הנולד ‎ מהם‎ 
>יהי' ‎ בקדושה ‎ וגעהרה‎ .  מחמת ‎ שהוא ‎ יהי׳ ‎ יסוד ‎ האומה ‎ הישראלית‎ . 


מרפא ‎ לשון‎ 

*ולכן ‎ חרג׳ ‎ בל׳ ‎ אתגלאה: ‎ יז ‎ (ד) ‎ הנה ‎ בריתי ‎ אתך. ‎ הא ‎ גזר ‎ קימי‎ 
־עמד. ‎ המקרא ‎ קצר ‎ ושיעורו ‎ הנה ‎ כרת ‎ בריתי ‎ אתך ‎ ולכו ‎ תרג׳ ‎ הא‎ 
*גזר. ‎ ופירוש ‎ הלשון ‎ ית׳ ‎ לקמן ‎ בריש ‎ פ' ‎ פינחס ‎ ומשם ‎ ית, ‎ טעם‎ 
שהלשון ‎ קצר‎ :  (ו) ‎ ונתתיך ‎ לגוים. ‎ לכנשן. ‎ ה״ג ‎ ובמסורת ‎ התרג׳‎ 
*יש ‎ סי׳ ‎ אברהם ‎ ושרה ‎ לכנשן. ‎ יעקב ‎ ומשה ‎ לכנשח ‎ ע״כ. ‎ ופי׳ ‎ לקהלות‎ 
זיכוונתו ‎ על ‎ ישראל ‎ שנק׳ ‎ קהל ‎ דקהל ‎ גרים ‎ לא ‎ איקדי ‎ קהל ‎ כ״ש‎ 
גרים ‎ וכאלו ‎ נאמר ‎ לקהל ‎ גוים‎ :  ומלכים. ‎ ומלכין ‎ דשלטין ‎ בעממיא.‎ 
וד׳ג ‎ ול״ג ‎ דשליטין ‎ והכי ‎ דייקא ‎ מכמה ‎ טעמי ‎ וטעם ‎ שהוסיף ‎ זה ‎ משוב‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ צט‎ 

על ‎ וגהה. ‎ וכ׳אטבה ‎ אללה ‎ קאילא:‎ 

ד) ‎ האנא ‎ גאעל ‎ עהדי ‎ מעך. ‎ ותכון‎ 
אבא ‎ גמהור ‎ אלאמם‎ :  ה>ולא ‎ יסמי*‎ 

אסמך ‎ אבדא ‎ אבדם. ‎ ריבון ‎ אסמן‎ 
אברהים ‎ לאני ‎ געלתך. ‎ אבא ‎ גמהור‎ 
אלאמם: ‎ ו) ‎ ואגמיך ‎ גדא ‎ גדא.‎ 

ואגעל ‎ מנך ‎ אממא. ‎ ומלוך ‎ מנך‎ 
יכ׳רגון‎ :  ז )  ואת׳בת ‎ עהדי ‎ ביני‎ 
ובינך. ‎ ובין ‎ נסלך ‎ מן ‎ בעדך,‎ 

לאגיאלהם ‎ עהד ‎ אלדהר. ‎ לאכון ‎ לי‎ 
אלאהא. ‎ ולגסלך ‎ בעדך‎ :  ח) ‎ ואעטי‎ 
לך. ‎ ולנסלך ‎ בעדך ‎ בלד ‎ סכנאך,‎ 

גמיע ‎ בלד ‎ כנעאן ‎ חת ‎ אלדהר. ‎ ואכון‎ 
להם ‎ אלאהא‎ :  ט)ת׳ם ‎ קאל ‎ אללה ‎ לת‎ 
ואנת ‎ תחפץ׳ ‎ עהדי. ‎ אנת ‎ ובסלך‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

מהולים. ‎ (0 ‎ המון ‎ גו‎ ים, ‎ גמהור ‎ אלאמם,‎ 

אב ‎ לאצילי ‎ ואדירי ‎ כל ‎ הגוים ‎ וכן ‎ תרגם‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

הדקדוק ‎ ומגלת ‎ רות, ‎ ר״ח] ‎ [ח) ‎ ונתתי ‎ לך,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

המילה‎ :  (ה> ‎ אברהם. ‎ תוספת ‎ הרי״ש‎ 
אביר ‎ המון ‎ גוים ‎ ולא ‎ בא ‎ השם ‎ לחם-‎ 
משמו ‎ אות ‎ כי ‎ אם ‎ להוסיף‎ :  ושרה. ‎ שב‎ 
תאר ‎ כלל ‎ לא ‎ כשרי. ‎ וברוך ‎ השם ‎ אשי־‎ 

לו ‎ נתכנו ‎ עלילות ‎ שהקדי׳ ‎ וצוה ‎ אברהם‎ 
להמול ‎ קודם ‎ שתהר ‎ שרה ‎ להיות ‎ זרעו‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

קטן ‎ ואפילו ‎ הוא ‎ מוקף) ‎ בר ‎ מן ‎ ף 
פתחיו ‎ (ר״ל ‎ בסגול ‎ שהוא ‎ פתח ‎ קטן)‎ 

וסי׳ ‎ אבדם ‎ אברהם ‎ נטר ‎ קר־תא ‎ דבריה‎ 
בוכרא, ‎ בעל־ ‎ המסות ‎ בתנו ‎ סימן ‎ בדרך‎ 
הלצה ‎ תרגום ‎ של ‎ המלות ‎ הסמוכות‎ 
למלת ‎ שם, ‎ אבדם ‎ הוא ‎ דין, ‎ אברהם‎ 
(לקמן ‎ כ״א ‎ ג׳) ‎ נטר, ‎ הוא ‎ תרגום ‎ לשין‎ 
שמר ‎ דסמוך ‎ ליה ‎ (מ״א ‎ ט״ז ‎ כ״ד) ‎ קו/תא,‎ 

תרגום ‎ מלת ‎ עיר ‎ (יחזקאל ‎ ל״ט ‎ ט״ז)‎ 

דבריה ‎ תרגום ‎ מלת ‎ בנו ‎ (משלי ‎ ל׳ ‎ ד׳)‎ 

בוכרא, ‎ תרגום ‎ מלת ‎ הבכור ‎ (ש״א ‎ ח׳‎ 

ב,) ‎ וכן ‎ חמה ‎ מנוים ‎ במס״ג, ‎ ומפני‎ 
שהמה ‎ מוקפים ‎ למלה ‎ זעירא ‎ או ‎ אל‎ 
מלה ‎ מלעיל‎ :  (טז) ‎ ואברם, ‎ הרי״ש ‎ בזקף‎ 
גדול ‎ והאל״ף ‎ בלא ‎ קדמא:‎ 

יז ‎ (א) ‎ ותשע, ‎ הוי״ו ‎ בשוא ‎ לפי ‎ שהוא‎ 
בסמיכות ‎ אל ‎ מלת ‎ שנים ‎ משא״כ ‎ בסיף‎ 
הסדר ‎ בפסוק ‎ כ״ד ‎ שהוא ‎ מוכרת ‎ נקיד‎ 
ותשע ‎ הוי״ו ‎ בקמץ ‎ כדין ‎ אם ‎ הטעם ‎ סמוך‎ 
בנקודה ‎ ראשונה ‎ שאחריה ‎ בשמות, ‎ דברי‎ 
אמת‎ ;  והיה, ‎ הה״א ‎ בשוא ‎ נח, ‎ עיין ‎ לעיל‎ 
י״ב ‎ ב׳‎ :  (ב) ‎ ואתנה, ‎ הוי״ד ‎ בשוא,‎ 

ונמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ כל ‎ אוריתא ‎ ואתנה‎ 
בשוא ‎ הוי״ו ‎ ס• ‎ מן ‎ א, ‎ קמץ ‎ ואתנה ‎ את‎ 
הלוים ‎ (במדבר ‎ ח׳ ‎ י״ט) ‎ ועיין ‎ מש״כ‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(ד) ‎ אני ‎ הנה ‎ בריתי ‎ אתה ‎ כתב ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ על ‎ דרך ‎ האמת ‎ טעם‎ 
הנה ‎ בריתי ‎ אתך ‎ כטעם ‎ והנה ‎ אנכי ‎ עמד ‎ (שמות ‎ יב) ‎ ויאמר ‎ כי ‎ אהיה‎ 
עמך. ‎ (מלכים ‎ א׳ ‎ ח׳) ‎ יהי ‎ ה׳ ‎ אלהינו ‎ עמנו. ‎ יאמר ‎ כי ‎ הברית ‎ יהיה‎ 
עמו ‎ ולכן ‎ יפרה ‎ וירבה ‎ ואחרי ‎ כן ‎ צוה ‎ שישמור ‎ אברהם ‎ הברית ‎ הזאת‎ 
ותהיה ‎ המילה ‎ לאות ‎ ברית ‎ והבה ‎ האות ‎ הזה ‎ הוא ‎ אות ‎ השבת ‎ דלכן‎ 

ידחה ‎ אותו ‎ והבן ‎ זה, ‎ עכ״ל ‎ ז״ל:‎ 

(ה) ‎ והיה ‎ שמך ‎ אברהם. ‎ הה״א ‎ הזאת ‎ שנתוספה ‎ בו ‎ היא ‎ אחרונה‎ 

שבשם ‎ ועמה ‎ היה ‎ לו ‎ כח ‎ התולדה ‎ ומשתלשלת ‎ ממנו. ‎ וכן‎ 
מצינו ‎ באברהם ‎ שנקרא ‎ משרה ‎ והיא ‎ תשלום ‎ בגינו ‎ כי ‎ כן ‎ הוא ‎ למעלה‎ 
תשלום ‎ המרכבה ‎ העליונה:‎ 


ק  חפסיר ‎ הרס״ג‎ 

בעדך ‎ לאגיאלהם: ‎ (י) ‎ הד׳א ‎ עהדי‎ 
אלד׳י ‎ תחפצ׳וה. ‎ ביני ‎ וביגכם. ‎ ונסלך‎ 
בעדך, ‎ אן ‎ יכ׳תתן ‎ מנכם ‎ כל ‎ ד׳כר‎ 
יא)פאד׳א ‎ תכ׳תנון ‎ אלקלפד. ‎ מן‎ 
אבדאנכם. ‎ תציר ‎ עלאמה׳ ‎ עהד ‎ ביני‎ 
.ובינכם: ‎ יב)ואבן ‎ תמאגיה׳ ‎ איאם,‎ 
יכ׳תתן ‎ כל ‎ ד׳כר ‎ מנכס ‎ לאגיאלב□.‎ 
אלמולוד ‎ פי ‎ מנאזלכם. ‎ ואלמשתרי־‎ 
לך ‎ בת׳מן ‎ מן ‎ כל ‎ ג׳ריב. ‎ אלד׳י ‎ לים‎ 
ד ,ו ‎ מן ‎ נסלך ‎ >  יג) ‎ ואד׳ ‎ כ׳תאגה‎ 

יכ׳תן. ‎ אלמולוד ‎ פי ‎ ביתך‎ 
ואלמשתרי׳ ‎ לך ‎ בת׳מן, ‎ ויכון ‎ עהדי.‎ 
יפי ‎ אבדאנכם ‎ עהד ‎ אלדהר: ‎ יד) ‎ ואי‎ 
רגל ‎ אקלף. ‎ לא ‎ יכ׳תן ‎ אלקלפה ‎ מן‎ 
בדנה. ‎ ינקטע ‎ ד׳לך ‎ אלרגל ‎ מן‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

ואהיה ‎ אצלו ‎ אמון. ‎ (יא) ‎ בשר ‎ ערלתכם,‎ 
אלקלפה ‎ מן ‎ אבדאגכם, ‎ וכאשר ‎ תמולו‎ 
הערלה ‎ מגופכם ‎ תהיה ‎ לאות ‎ וכר ‎ חתום‎ 
בגופכם ‎ זכרון ‎ ברית ‎ עולם ‎ ביני ‎ וביניכם,‎ 
ולכך ‎ תרגם ‎ בבשרכם ‎ פי ‎ אבדאנכם ‎ כמו‎ 
שתרגם ‎ ורחץ ‎ את ‎ בשרו ‎ דהינו ‎ גופו‎ 
ונלמד ‎ מקום ‎ המילה ‎ מתיבת ‎ אלקלפה‎ 
שהיא ‎ בערבי ‎ שם ‎ הערלה ‎ הידועה‎ (אלקלפה,‎ 
ג׳רלה׳ ‎ אלצבי ‎ והי ‎ אלתי ‎ תקטע ‎ ענד‎ 
אלכ׳תאנד.) ‎ ובפרשת ‎ תזריע ‎ תרגם ‎ בשר‎ 
ערלתו ‎ בלשון ‎ מפורש. ‎ (יד) ‎ ונכרתה‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

חיבת ‎ לד ‎ בתלשא ‎ ימין. ‎ ר״ח] ‎ [יב) ‎ בית,‎ 
הבי׳ ‎ בקמץ. ‎ ר״ח‎ :] ‎ [יד) ‎ וערל ‎ זכר, ‎ אין‎ 
פסיק ‎ בין ‎ תיבת ‎ וערל ‎ לתיבת ‎ זכר. ‎ ר״ח:]‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

קדוש ‎ :  (י) ‎ ומלת ‎ המול ‎ לכם. ‎ כמו ‎ לד‎ ,מול‎ 
והוא ‎ שם ‎ הפועל ‎ מד‎ ,פעלי׳ ‎ ד ,שניי׳ ‎ הנראי׳‎ 
כמו ‎ וימל ‎ את ‎ בשר ‎ ערלתם ‎ ומשקלו‎ 
להכין‎ :  ונמלתם. ‎ כמו ‎ ושמרת׳ ‎ והנו״ן‎ 
שורש ‎ וכן ‎ ולא ‎ ידון ‎ רוחי. ‎ עם ‎ נדנה ‎ : 
(יב) ‎ ימול ‎ לכם. ‎ מבנין ‎ נפעל. ‎ וכן ‎ המול‎ 
ימול. ‎ ומה ‎ טעם ‎ נאמר ‎ המול ‎ ימול ‎ יליד‎ 
בית ‎ פעם ‎ שנית. ‎ וכן ‎ הפירוש ‎ ובן ‎ שמונת‎ 
ימים ‎ ימול ‎ לכם ‎ יכל ‎ זכר ‎ כל ‎ מי ‎ שהוא‎ 
לכם ‎ מזרעכם ‎ ג״כ ‎ יליד ‎ בית ‎ או ‎ מקנת‎ 
כסף. ‎ ואתה ‎ אברהם ‎ המול ‎ ימול ‎ יליד‎ 
ביתך ‎ ומקנת ‎ כספך ‎ היו׳ ‎ ואם ‎ הם ‎ גדולי׳‎ : 
(יד) ‎ וערל ‎ זכר ‎ אשר ‎ לא ‎ ימול. ‎ פי׳ ‎ ימול‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

(י) ‎ (ופן ‎ לא ‎ ידון ‎ רוחי ‎ עם ‎ נמה). ‎ רי ‎ שני‎ 
שרשים ‎ להם. ‎ גם ‎ כאן ‎ שרשה ‎ נמל ‎ וגס ‎ מול‎ 
כי ‎ המול ‎ ימול ‎ כ' ‎ הרב ‎ את״כ ‎ שהוא ‎ מננין‎ 
נפעל. ‎ ואס ‎ איתא ‎ ששרשה ‎ נמל ‎ הוי ‎ למכתב‎ 
ינמל ‎ כמו ‎ נקם ‎ ינקם ‎ כי ‎ אין ‎ דגוש ‎ אחר‎ 


בראשית ‎ ח  דך‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 


את־־בריתי ‎ השמיר ‎ אתה ‎ וזחגןד‎ 
אחריך ‎ לך־רתם‎ :  י  זאת ‎ בריתי ‎ אשר‎ 
תשמרו ‎ י 'ביני ‎ וביניצם ‎ וכין ‎ זרעך‎ 
אחריך ‎ המול ‎ לכם ‎ כיל־־־־זכר ‎ • 
יי* ‎ וגמלתם ‎ את ‎ כשר ‎ ערלתכם ‎ ותה‎ 
לאות'‎ בלית ‎ כיני ‎ וביניכם ‎ ז  יניובך‎ 
שמנת'‎ ימים ‎ למול ‎ לכם ‎ בל־-זכר‎ 
לדיריתיכם ‎ יליד ‎ בית ‎ ומקנת־־כםף‎ 
מכל ‎ בן־נבר‎ 'אשך ‎ לא ‎ מזרעך ‎ היא ‎ * 
י־ ‎ המול ‎ 1  :מול ‎ יליד ‎ ביתך ‎ ומקנת‎ 
כספך ‎ והיתה ‎ ?ריסי ‎ בקשךכם‎ 


ת@ר‎ .  אוז. ‎ ו?גך‎ 
לןריה1ן ‎ :  י. ‎ וין ‎ ?ן: ‎ מי‎ 
ךו1^רון.בין ‎ נ?יקרי ‎ ו3יניכון.‎ 
י3ין ‎ ??ד ‎ 9קנךף. ‎ מ*זר ‎ לנון‎ 
3ל ‎ ךכ1ךא: ‎ יא. ‎ וךגגןתן.:ונ‎ 
3?זךא ‎ ך?ךלךנכון‎ .  ו:הי ‎ לאינ‎ 
ל!;ם‎ .  3ין ‎ מימך, ‎ י3י3יכדן‎ : 
יב. ‎ ובר ‎ ו-ן^ניא ‎ י1?ין‎ .  ?ג!ר‎ 
לכון‎ .  פל ‎ דכורא ‎ לן־ךיבון‎ . 
:ליד ‎ ןייתא‎ .  וןבי3י ‎ ?ספא‎ 
מ3ל ‎ 3ר ‎ עמ?ןין. ‎ דלא ‎ מב3[י‎ 
הוא ‎ :  יג. ‎ מגזר ‎ ?גזר ‎ .  :ליד‎ 
ביתך ‎ וזבין ‎ כספך ‎ .  ו:ד.י‎ 
(י״ג ‎ וו^הי) ‎ קימי‎ .  ב?סךכון‎ 
לק,ים ‎ ?לס: ‎ יד. ‎ וערל ‎ ךכוךא,‎ 
דלא ‎ ?גזר‎ :ת ‎ 3םךא ‎ ך  ן! ‎ דלתי‎ ה.‎ 
:?*?חצי ‎ .  אנשא ‎ 3הוא‎ 

ת״א ‎ ואתה ‎ 6ח ‎ .  סנהדרין ‎ נט ‎ פיודת ‎ מנביס׳‎ 
כו ‎ כן ‎ מנחות ‎ מב‎ :  המול ‎ לכם ‎ .  שכס‎ 
קצן ‎ קידושין ‎ כט ‎ .־ ‎ וכן ‎ שמנת‎ .  שכח ‎ שם ‎ ג 
המול ‎ ימול ‎ .  יכמות ‎ עב ‎ עכודת ‎ כוככיס ‎ מ 
מנחות ‎ מב ‎ ;  וערל ‎ ןנר ‎ שבס ‎ נח ‎ קידושין ‎ כמי‎ 


שפתי ‎ חכסים‎ 

הדר ‎ בת״ל ‎ לומה ‎ כאלו ‎ הוציא ‎ את ‎ עצמו ‎ מתחת ‎ רשותו ‎ של ‎ הקדוש‎ 
ברוך ‎ הוא ‎ כביכול‎ .  כך ‎ הס ‎ דכרי ‎ הג״א ‎ :  ו  אף ‎ על ‎ פי ‎ שהוא‎ 
לשו ‎ ציווי ‎ א״א ‎ שהוא ‎ ציווי ‎ שהרי ‎ כתיב ‎ אחריו ‎ ונמלתס ‎ :  ז  כלומר‎ 
שאע״ס ‎ שמשמעותו ‎ אינו ‎ לשון ‎ ציווי ‎ מכל ‎ מקום ‎ ציווי ‎ הוא ‎ : 
ח  כלומר ‎ שהוא ‎ הנימול ‎ עצמו ‎ לא ‎ המל ‎ את ‎ אתרים ‎ צמו ‎ ונמלתם‎ 
שא״כ ‎ יחסר ‎ בקרא ‎ הפועל‎ :  ט  יאכל ‎ יעשה ‎ בציר״י ‎ תחת ‎ היו״ד ‎ : 
י  דהא ‎ למעלה ‎ ג״כ ‎ כתיב ‎ כל ‎ זכר ‎ לדורותיכם ‎ יליד ‎ בית ‎ וגו׳ ‎ וכתיב‎ 
בן ‎ ח׳ ‎ ימים ‎ וגו׳ ‎ וכאן ‎ כפל ‎ עוד ‎ יליד ‎ ביתך ‎ ולא ‎ כתיב ‎ סתם ‎ : 
ב  ר״ל ‎ ליום ‎ אחד ‎ כמו ‎ שמפורש ‎ שם ‎ כשלקחו ‎ שנים ‎ שפחה ‎ מעוברת‎ 
זה ‎ שפתה ‎ וזה ‎ עוברה ‎ :  ל  כגון ‎ שקנה ‎ שפחה ‎ משנתעבר׳ ‎ וילדה ‎ בשבת‎ 
אינו ‎ דוחה ‎ את ‎ השבת‎ :  מ  (רא״ם) ‎ דאל״כ ‎ זכר ‎ ל״ל‎ (נח״י)‎ .  ול״נ‎ 
דה״ם ‎ דהל״ל ‎ וזכר ‎ ערל ‎ אלא ‎ ודאי ‎ להכי ‎ לא ‎ כתיב ‎ וזכר ‎ ערל ‎ משוס‎ 
דהוה ‎ משמע ‎ דהציווי ‎ הוא ‎ לזכר ‎ ולא ‎ לנקבה ‎ ואע״ס ‎ שהמצוה ‎ שייך‎ 
גם ‎ גבי ‎ נקבה ‎ ולא ‎ להורות ‎ מקום ‎ הערלה ‎ אבל ‎ השתא ‎ דכתיב ‎ וערל‎ 
זכר ‎ משמע ‎ דבעי ‎ להורות ‎ מקום. ‎ הערלה ‎ וה״ס ‎ שהערלה ‎ היא ‎ במקום‎ 
שמבדיל ‎ בין ‎ זכר ‎ לנקבה ‎ וע״ש ‎ :  נ  ר״ל ‎ והרי ‎ עדיין ‎ קטן ‎ ולא ‎ בר‎ 

זכר. ‎ כאן ‎ למד ‎ שהמילה ‎ באותו ‎ מקום ‎ מ  שהוא ‎ כיי‎ 
לכלל ‎ עונשין ‎ נ  ונכרתה‎ .  אבל ‎ אביו ‎ אין ‎ ענוש ‎ עליו ‎ כרת‎ 


רש״י‎ 

יו ‎ מוסיף ‎ על ‎ ענין ‎ ראשין ‎ אני ‎ הנה ‎ בריתי ‎ אתך ‎ ואהה׳‎ 
הוי ‎ זהיר ‎ לשמרה ‎ ומה ‎ היא ‎ שמירתה ‎ זאת ‎ בריתי ‎ אשר‎ 
תשמרו ‎ המול ‎ לכס ‎ ונו׳‎ :  (י) ‎ ביני ‎ וביניכם ‎ ונו׳‎ .  אותם‎ 
של ‎ עכשיו‎ :  ובין ‎ זרעך ‎ אחריך‎ .  העתידי! ‎ להוילד ‎ אחריך:‎ 
המול‎ .  כמו ‎ להמול ‎ ו  כמו ‎ שאתה ‎ אומר ‎ עשות ‎ כמו ‎ לעשות:‎ 
(יא) ‎ ונמיתם ‎ .  כמו ‎ ומלתס ‎ ז  והנו״ן ‎ בו ‎ יתירה ‎ ליסוד‎ 
הנופל ‎ בי ‎ לפרקים ‎ כגון ‎ נ׳ ‎ של ‎ נושך ‎ 1נ׳ ‎ של ‎ נושא ‎ ונמלתס‎ 
כמו ‎ יגשאתם ‎ אבל ‎ ימול ‎ לשון ‎ יפעל ‎ ח  כמו ‎ יעשה ‎ ט  יאכל‎ 
(ברש״י ‎ ישן ‎ אינו): ‎ (יב) ‎ יליד ‎ בית. ‎ שילדתו ‎ השפחה‎ 
בבית‎ :  מקנת ‎ בסף‎ .  שקנאי ‎ משנולד‎ :  (יג) ‎ המול ‎ ימול‎ 
יליד ‎ ביתך‎ .  כאן ‎ כפל ‎ עליו ‎ י  ולא ‎ אמר ‎ לשמנה ‎ ימים‎ 
ללמדך ‎ שיש ‎ יליד ‎ בית ‎ נמול ‎ לאחר‎ (ס״א ‎ כ  לאחד) ‎ שמנה‎ 
ימים ‎ ל  כמו ‎ שמפורש ‎ במס׳ ‎ שבת‎ (דף ‎ קל״ס)‎ :  (יד) ‎ וערל‎ 
־  בין ‎ זכר ‎ לנקבה ‎ (ב״ר)‎ :  אשר ‎ לא ‎ ימול‎ .  משיגיע.‎ 
בל ‎ עיבר ‎ בעשה‎ :  ונכרתה ‎ הנפש‎ .  מלך ‎ ערירי ‎ ומת‎ 


עניני ‎ הקמת ‎ הברית ‎ ה׳ ‎ עם ‎ אכרם‎ 


ואגדלה ‎ שמך ‎ וגו׳‎ .  ואחר ‎ שנא ‎ אל ‎ ארן ‎ כנען ‎ עוד ‎ נדר ‎ לו‎ 
מתלות ‎ הארז ‎ נמראה ‎ נין ‎ הכתרים ‎ .  אגל ‎ ענ״ז ‎ לא ‎ אמר ‎ להיות‎ 
לו ‎ לאלהיס‎ .  אמנם ‎ הראה ‎ לו ‎ אהנה ‎ רנה ‎ נאמור ‎ לו ‎ אגני ‎ מגן ‎ לך‎ 
שכרך ‎ הרבה ‎ מאד ‎ .  ועתה ‎ אחר ‎ כל ‎ זה ‎ אמר ‎ לו ‎ התנאים ‎ שביניהם‎ 
כמו ‎ שהחתן ‎ מתחייב ‎ עצמו ‎ אל ‎ הכלה ‎ והיא ‎ מתחייבת ‎ עצמה ‎ אל‎ 
החתן‎ .  כמו ‎ כן ‎ אמר ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אברהם ‎ .  אני ‎ הנה ‎ בריתי ‎ אתך‎ 
כלומר ‎ ־הנה ‎ התנאים ‎ שאני ‎ מתחייב ‎ לך ‎ והיית ‎ לאב ‎ המון ‎ גויס ‎ ולא‎ 
יקרא ‎ עוד ‎ שמך ‎ אברס ‎ וגו׳ ‎ והפריתי ‎ אותך ‎ והקימותי ‎ את ‎ בריתי‎ 
וגו׳ ‎ ונתתי ‎ לך ‎ ולזרעך ‎ אחריך ‎ את ‎ ארן ‎ מגורך ‎ וגו׳‎ .  [וע״ז ‎ ויפול‎ 
אברהם ‎ על ‎ פניי ‎ וישתחוה ‎ בתשואות ‎ חן ‎ לה׳ ‎ ובהודאה ‎ על ‎ כל‎ 
מטובות ‎ שעשה ‎ לו ‎ עד ‎ עתה] ‎ הנה ‎ אלו ‎ הם ‎ התנאים ‎ שנתחייב‎ 
הקב״ה ‎ לאברהם ‎ .  אח״כ ‎ אמר ‎ לו ‎ מה ‎ שיתחייב‎ ,הוא ‎ .  ולכך ‎ אמר‎ 


ואתה ‎ את ‎ בריתי ‎ תשמור ‎ וגו׳ ‎ כאלו ‎ אמר ‎ ואלו ‎ הס ‎ התנאים ‎ שתתחייב‎ 
אתה ‎ לאת ‎ בריתי ‎ אשר ‎ תשמרו ‎ וגו׳ ‎ ונמלתס ‎ את ‎ בשר ‎ ערלתכם ‎ וגו׳‎ 
וערל ‎ זכר ‎ אשר ‎ לא ‎ ימול ‎ וגו׳ ‎ וכאן ‎ נגמרו ‎ התנאים ‎ עם ‎ הקנס ‎ נאמר‎ 
אשר ‎ לא ‎ ימול ‎ ונכרתה ‎ וגו׳ ‎ ואמר ‎ עוד ‎ והייתי ‎ לך ‎ ולזרעך ‎ וגו׳‎ . 
ואחר ‎ שנגמרו ‎ התנאים ‎ מה ‎ שנתחייב ‎ השי״ת ‎ ומה ‎ שצריך ‎ אברהם‎ 
להתחייב ‎ ופירש ‎ לו ‎ ענין ‎ הקנס ‎ עוד ‎ הוסיף ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ מתנה‎ 
באומרו ‎ בשורה ‎ והבטחה ‎ לשרה ‎ ושינוי ‎ שמה‎ .  נפל ‎ אברהם ‎ שנית‎ 
על ‎ פניו ‎ כנושא ‎ חן ‎ על ‎ המתנה ‎ שניה ‎ ולא ‎ נתחייב ‎ בה ‎ בברית‎ 
התנאים ‎ שביניהם ‎ .  א״כ ‎ גתכאר ‎ המשך ‎ הפסוקים ‎ .  ומחמת‎ 
שבמראה ‎ בין ‎ הבתרים ‎ הראה ‎ הקב״ה ‎ לאברהם ‎ את ‎ שפלות ‎ בניו׳‎ 
שיהיו ‎ גרים ‎ ועבדום ‎ וענו ‎ אותם‎ .  ע״כ ‎ בשר ‎ אותו ‎ כאן ‎ שעול‎ 
■מלכים ‎ ממנו ‎ וצאו‎ .  נמ״ש ‎ מלכי ‎ עמים ‎ ממנה ‎ יהיו: ‎ ■ 

חנפש‎ 


מרפא ‎ לשרן‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 


דמלכי׳ ‎ לעצמ׳ ‎ ליכא ‎ רבותא ‎ כו ‎ דר׳ ‎ כל ‎ עם ‎ לשום ‎ להם ‎ ראש ‎ ומלך ‎ ועור ‎ שכן ‎ מפו׳ ‎ במ״א‎ 

. 


שמות ‎ כ״ד ‎ י״ב‎ ;  (ה) ‎ אב/ ‎ כל ‎ אב ‎ קמץ ‎ בכל ‎ קריא ‎ בר¬‎ 
מן ‎ חד ‎ פתח ‎ כי ‎ אב ‎ המון ‎ גוים, ‎ מ״ש: ‎ (ן) ‎ ממד, ‎ מ״ם‎ 
שניה ‎ בדגש‎ :  יצאו, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ד׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ מחלציו‎ 
(לקמן ‎ ל״ה ‎ י״א) ‎ ג׳ ‎ מהרסיך ‎ (ישעיה ‎ מ״ט ‎ י״ז) ‎ ד׳‎ 
והנשיא ‎ בתוכם ‎ (יחזקאל ‎ מ״ו ‎ י׳) ‎ וחד ‎ מבית ‎ שכס‎ 
ויצאו‎ (לקמן ‎ ל״ד ‎ כ״ו) ‎ וד״ל ‎ דהני ‎ כולהו ‎ בהפסק ‎ מאמר‎ 
ולכן ‎ הצד״י ‎ בציד ‎ והטעם ‎ מלעיל ‎ ושאדא ‎ הצד׳יי ‎ בשו*‎ 
והנגינה ‎ מלרע: ‎ (יב) ‎ בית, ‎ הבי״ת ‎ למץ ‎ בזקף ‎ ונמסר‎ 
עליך ‎ ד׳ ‎ ומגוים ‎ לקמן ‎ פסוק ‎ כ״ז: ‎ (יד) ‎ הפר, ‎ ד!פ״*3‎ 


תולדות‎ 


בראשית ‎ יז ‎ לך‎ 

הוא ‎ מעמיו‎ 

הפר ‎ ו  ם  טו ‎ גיאמר ‎ אלודם ‎ אלי?‎ 

אברהם ‎ שרי ‎ אעתןל״לא־־תקראן‎ 
את־־שמה ‎ שרי ‎ כי ‎ שרה ‎ שמה‎ :  ׳ 

טי ‎ וברכתי ‎ אתה ‎ וגם ‎ נתתי ‎ ממנה‎ 
לן: ‎ בן ‎ וביכתיה ‎ והיתהלגויים ‎ מלכי‎ 
^  עמים ‎ ממנה‎ :היו‎ :  •י ‎ הפל ‎ אבךהם‎ 
י■ ‎ *י! ‎ ?ל;י ‎ ־  על־פניו ‎ ו  צחק ‎ ראמר ‎ בלב״ו ‎ הלבן‎ 
׳' ‎ ״  -  ט־*ד.-׳*ה ‎ י*-^ה ‎ סיגו?1‎ 

תשעים ‎ שנה ‎ תלד‎ :  ״  ראמר‎ 
אברהם ‎ אל־האלהים ‎ לו‎ :שמעאל‎ 
*"יו ‎ :רדה ‎ לפניך‎ : ״  וןאמר ‎ אלהים ‎ אבל‎ 
׳  שרי׳ ‎ אשקך ‎ ילדת ‎ לך ‎ בן ‎ וקראת‎ 


הרגום ‎ אונקלום‎ 

*5*יה‎ •  ית ‎ יי‎ : תפע ‎ ההוא ‎ טעמיה ‎ את־־־־בריתי‎ 

גזו. ‎ נאמר ‎ ע  ל$?ךהם‎ .  שלי ‎ ־״ע•.' ‎ ־  •■י ‎ *••!.־ ‎ '••י׳ ‎ ז■ ‎ •% ‎ ^ 

?!??ך‎ .  וגקרי ‎ :ת ‎ ^מה‎ 
שלי‎ .  אבי ‎ שרה ‎ ^מה‎ :  ?זז.‎ 
!?*בריך ‎ ןתה ‎ .  ואף ‎ אתין‎ 
מ3ה‎ .  ^  3ר ‎ .  81  ןךכןמ‎ 
ז?הי ‎ ללגישן‎ .  מק*?ין ‎ ךשלטין‎ 
33?3;א ‎ מנה ‎ יהון‎ :  יז. ‎ יגפל‎ 
?ז3להם ‎ •  על ‎ 8פול,י ‎ 1חךי ‎ . 
נאמר ‎ ?לפיה. ‎ סלגר‎ 
?מבין ‎ ןהא ‎ ולד‎ .  ואם ‎ שרה‎ 
הבת ‎ תשעי‎ 
יה. ‎ ואמר‎ 

ללי ‎ לו^מעאל ‎ לוזק!ים ‎ לןד־מך:‎ 
יט. ‎ נאמר ‎ ך .  ןקושטא ‎ שלה‎ 
אתתך ‎ .  ?ליד ‎ לך ‎ 3ר. ‎ ן0?ןרי‎ 


3ריתי ‎ .  יבמות ‎ עב ‎ פגהדרי‎ 
שרי‎ .  ברכות ‎ יב ‎ ר״ה ‎ ח  :  שרה ‎ גרכיח ‎ שם‎ 
־וגלכסיה ‎ .  ר׳ה ‎ שס ‎ ;  ייפול ‎ .  סנהדרין ‎ שם‎ 


זאם ‎ שרה ‎ .  מציעא ‎ כז‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

ניד) ‎ הפר. ‎ ג׳ ‎ במס׳ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ ואת ‎ מצותו ‎ הפר ‎ שדורש ‎ אותו ‎ במדרש ‎ על ‎ המושך ‎ ערלתו ‎ נמו ‎ הפר ‎ דהכא ‎ כברית ‎ מילה ‎ אף ‎ מציתו ‎ הסר ‎ ננר׳מ‎ . 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

קידם ‎ זמט ‎ (שבת ‎ קד)‎ :  (מי) ‎ לא ‎ תקרא ‎ את ‎ שמה ‎ עונשין ‎ ולמה ‎ יתחייב ‎ כרת ‎ וק״ל ‎ :  ם  דאל״ב ‎ מאי ‎ וברכתי ‎ אותה‎ 
שריי‎ .  למשמע ‎ שרי ‎ ל' ‎ ולא ‎ לאחריס ‎ כי ‎ שרה ‎ סתס ‎ שמה ‎ ואח״ב ‎ וגס ‎ נתתי ‎ ממנה ‎ לך ‎ בן ‎ אלא ‎ ודאי ‎ קאי ‎ על ‎ הברכה ‎ שקודם‎ 

שתהא ‎ שרה ‎ פל ‎ כל‎ (ברכות ‎ יג)‎ :  (עז) ‎ וברכתי ‎ אותי׳ ‎ •  ־נל,‎ יולדת ‎ מ״ס"‎ אתעב־סא,ה*.כה‎ ל'דת ‎ ה?' ‎ דה?‎ 
זמה ‎ היא ‎ הברכה ‎ שחזרה ‎ ס  לנערותה ‎ שנאמר ‎ (לקמן ‎ יח)‎ 


היתה ‎ לי ‎ עדנה: ‎ וכרכתיה. ‎ בהנקת ‎ שדים‎ '.כשנצרכה‎ 
לכך ‎ ע  כיוס ‎ משתה ‎ של ‎ יצחק ‎ שהיו ‎ מרננים ‎ עליהם‎ 
שהביאו ‎ אסופי ‎ מן ‎ השוק ‎ ואומרים ‎ בננו ‎ הוא ‎ והביאה ‎ כל‎ 
לוסת ‎ בנה ‎ עמה ‎ ומניקתה ‎ לא ‎ הביאה ‎ והיא ‎ היניקה ‎ את‎ 
כלס ‎ הוא ‎ שנאמר ‎ היניקה ‎ בניס ‎ שרה ‎ .  ב״ר ‎ רמזו ‎ במקצת:‎ 
(יז) ‎ ויפל ‎ אברהם ‎ על ‎ פניו ‎ ויצחק‎ .  זה ‎ ת״א ‎ לשון‎ 
שמחה ‎ וחדי ‎ ושל ‎ שרה ‎ לשון ‎ מחוך ‎ למדת ‎ שאברהם ‎ האמין‎ 
ושמח ‎ ושרה ‎ לא ‎ האמונה ‎ ולגלגה ‎ וזהו ‎ שהקפיד ‎ הקב״ה‎ 
על ‎ שרה ‎ ולא ‎ הקפיד ‎ על ‎ אברהם‎ :  הלבן‎ .  יש ‎ תמיהות‎ 
שהן ‎ קיימות ‎ פ  כמו ‎ (ש״א ‎ ב) ‎ הנגלה ‎ *גליתי ‎ (ש״ב ‎ מו)‎ 
הרואה ‎ אתה ‎ אף ‎ זו ‎ היא ‎ קיימת ‎ וכך ‎ אמר ‎ בלבו ‎ הנעשה ‎ חסד‎ 
זה ‎ לאחר ‎ מה ‎ שהקב״ה ‎ עושה ‎ לי‎ :  ואם ‎ שרה ‎ הבת‎ 
תשעים ‎ שנה‎ .  היתה ‎ כדאי ‎ לילד ‎ ואע״ס ‎ שדורות‎ 
הראשונים ‎ היו ‎ מולידין ‎ בני ‎ ת״ק ‎ שנה ‎ בימי ‎ אברהם‎ 
•גתמעכזו ‎ השנים ‎ צ  כבר ‎ ובא ‎ תשות ‎ כה ‎ בעולם ‎ וצא ‎ ולמד‎ 
מעשרה ‎ דורות ‎ שמנח ‎ ועד ‎ אברהם ‎ שמיהרו ‎ תולדותיהן‎ 
ק  בני ‎ ס' ‎ ובני ‎ ע׳‎ :  (יח) ‎ לו ‎ ישמעאל ‎ יחיה‎ .  הלואי‎ 
שיחיה ‎ ישמעאל ‎ איני ‎ כדאי ‎ לקבל ‎ ר  מתן ‎ שכר ‎ כזה ‎ : 
יחיה ‎ לפניך‎ .  יהיה ‎ ביראתך ‎ ש  כמו ‎ התהלך ‎ לפני ‎ פלה‎ 


מניקה ‎ את ‎ בנה ‎ וה״ה ‎ שרה ‎ כשחזרה ‎ לנערותה ‎ .  לק ‎ פי׳‎ 

כשנצרכה ‎ לכך ‎ וכו׳‎ :  פ  כלומר ‎ שאין ‎ באין ‎ להכחיש ‎ העניין• ‎ כלומר‎ 
יש ‎ בכה ‎ השם ‎ לעשות ‎ אף ‎ שהוא ‎ נגד ‎ הנובע ‎ אך ‎ אין ‎ כל ‎ אדם ‎ זוכה‎ 
לזה ‎ שיתהסד ‎ עמו ‎ השם ‎ כמו ‎ שעוש־ה ‎ לי ‎ ואע״ס ‎ שכתב ‎ רש״י ‎ אחר‎ 
זה ‎ כך ‎ אמר ‎ בלבו ‎ הנעשה ‎ חסד ‎ זה ‎ נאתר ‎ מה ‎ שהקב״ה ‎ עושה ‎ לי‎ 
א״כ ‎ גם ‎ זה ‎ מאותן ‎ שבאו ‎ להכחיש ‎ י״ל ‎ דאין ‎ זה ‎ הכחשת ‎ הענין ‎ שיהא‎ 
אחד ‎ מן ‎ הנמנעות ‎ אבל ‎ היא ‎ נתינת ‎ שבח ‎ להש״י ‎ שמתחסד ‎ עמו‎ 
יותר ‎ מעם ‎ אסר ‎ ודו״ק ‎ נ״ל ‎ ודלא ‎ כפי׳ ‎ הרא״ס ‎ :  צ  כתב ‎ הרא״ם‎ 
לא ‎ הבינותי ‎ דבריו ‎ בזה ‎ כי ‎ אע״ס ‎ שנתמעכו ‎ השנים ‎ בימי ‎ אברהם‎ 
עדיין ‎ הקושיא ‎ במקומה ‎ עומדת ‎ שלא ‎ היה ‎ לו ‎ לתמוה ‎ ע״ז ‎ כי ‎ יחס‎ 
הק׳ ‎ אל ‎ קע״ה ‎ שהם ‎ שנותיו ‎ של ‎ אברהם ‎ כיחס ‎ הת״ק ‎ אל ‎ תתקע״ה‎ 
שהם ‎ שנותיו ‎ של ‎ נח ‎ בקרוב ‎ כו׳ ‎ והאריך ‎ בקושיא ‎ .  ונראה ‎ כי ‎ עיקר‎ 
תמיהת ‎ אברהם ‎ היה ‎ על ‎ שהיו ‎ שניהם ‎ זקנים ‎ דאסשר ‎ שיוליד ‎ זקן‎ 
אס ‎ אשתו ‎ ילדה ‎ אבל ‎ אס ‎ שניהם ‎ זקנים ‎ וילדו ‎ הוא ‎ דבר ‎ תמוה ‎ ובזה‎ 
יתיישב ‎ קושיית ‎ הרא״ס ‎ ודו״ק ‎ .  עוד ‎ הק׳ ‎ מה ‎ פריך ‎ רש״י ‎ מנת‎ 
והרי ‎ גבי ‎ נח ‎ על ‎ סי ‎ הגזרה ‎ היתה ‎ שנסתם ‎ מעיינו ‎ כדי ‎ שלא ‎ יוליד‎ 
בן ‎ שיגיע ‎ לעונשין ‎ קודם ‎ המבול ‎ י״ל ‎ כי ‎ לא ‎ היה ‎ בגזירה ‎ אלא‎ 
שנסתם ‎ מעיינו ‎ אבל ‎ מה ‎ שהוליד ‎ אחר ‎ ה׳ ‎ מאות ‎ שגה ‎ לא ‎ בגזירה‎ 
היה ‎ אלא ‎ בעבע ‎ ודו״ק ‎ :  ק  פי׳ ‎ כי ‎ הק׳ ‎ שנים ‎ בתחלה ‎ לא ‎ היו ‎ ראוין‎ 
להוליד ‎ מיד ‎ אלא ‎ לאחר ‎ ק׳ ‎ שנים ‎ כי ‎ באותן ‎ שנים ‎ היה ‎ בן ‎ מאה‎ 
נער ‎ כבן ‎ י״ג ‎ עכשיו ‎ ואח״כ ‎ נתמעעו ‎ השנים ‎ והתחילו ‎ להוליד‎ 
:שלשים ‎ שנה ‎ ומה ‎ שהוליד ‎ אברהם ‎ שהיה ‎ בן ‎ ק׳ ‎ שנה ‎ ל״ק ‎ מידי ‎ כי‎ 
עיקר ‎ התימה ‎ הוא ‎ שזקן ‎ שנחלש ‎ כבעו ‎ שיוליד ‎ עס ‎ זקנה ‎ ובזה ‎ יתורצו‎ 
כל ‎ תמיהות ‎ הרא״ם ‎ ודו״ק ‎ וכעין ‎ זה ‎ מצאתי ‎ בשם ‎ מהרש״ל ‎ " 
ר  לא ‎ שלא ‎ היה ‎ חסן ‎ בבשורת ‎ יצחק ‎ :  ש  וא״ת ‎ והאיך ‎ היה ‎ מתפעל‎ 
ע: ‎ "־אח ‎ שמיס ‎ הא ‎ אמרינן ‎ הכל ‎ בידי ‎ שמיס ‎ חון ‎ מיראת ‎ שמים‎ 


קדמי‎ :  (יכן) ‎ אבל‎ .  לפון ‎ אמתת ‎ דברים ‎ יוכן ‎ (לקמן ‎ מב) ‎ אבל ‎ אשמים ‎ אנחנו ‎ (מ״ב ‎ ד) ‎ אכל ‎ ק  אין ‎ לה‎ :  וקראח‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ קא‎ 

קומה. ‎ למא ‎ פסך׳ ‎ עהדי ‎ *  טו) ‎ ת׳ם‎ 
*קאל ‎ אללה ‎ לאברהים. ‎ שרי ‎ זוגתך,‎ 
לא ‎ תסמיהא ‎ שרי. ‎ בל ‎ אסמהא ‎ שרה:‎ 

£  טז ‎ >  פאני ‎ אבארך ‎ פיהא. ‎ ואדזקך‎ 
מבהא ‎ אבבא. ‎ ואבארך ‎ פיה ‎ וינון‎ 
מנה ‎ אמם. ‎ ומלוך ‎ אלשעוב ‎ מגת‎ 
״  יכ׳רגון: ‎ יז^פוקע ‎ אברהים. ‎ עליי‎ 
וגהה ‎ וצ׳חך. ‎ וקאל ‎ פי ‎ נפסה. ‎ הל‎ 
אבן ‎ מאיה׳ ‎ סנה ‎ יולד. ‎ או ‎ שרה.‎ 
אבנה׳ ‎ תסעין ‎ סנה ‎ תלד: ‎ יח)פקאל‎ 
אברהים ‎ ביו ‎ ידי ‎ אללה. ‎ לית‎ 
אסמאעיל ‎ יחיה ‎ מעה ‎ בין ‎ ידיך ‎ : 
יט׳זפקאל ‎ אללה. ‎ לכן ‎ שרה ‎ זוגתך.‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

הנפש, ‎ כל ‎ נפש ‎ שאצל ‎ כרת ‎ תרגם ‎ אנסאן‎ 
כמו ‎ נפש ‎ כי ‎ תקריב, ‎ נפש ‎ אשר ‎ תגע‎ 
וזולתן ‎ ובם׳ ‎ ונכרתו ‎ הנפשות ‎ העושות‎ 
תרגם ‎ אלנפום ‎ ר״ל ‎ האנשים ‎ כמו ‎ נפש‎ 
תחת ‎ נפש ‎ שתרגם ‎ נפסא ‎ בדל ‎ נפסא, ‎ וכן‎ 
בערבי ‎ שם ‎ נפם ‎ משותף ‎ גם ‎ לגוף ‎ האדם‎ 
וכת״א ‎ בבלו׳ ‎ וכ״ב ‎ הגאון ‎ ז״ל ‎ במאמר‎ 
ו׳ ‎ רפ״ה ‎ שהנפש ‎ והגוף ‎ פועל ‎ אחד ‎ יחשבו‎ 
בכל ‎ פעלות ‎ האדם ‎ ושניהם ‎ יחדו ‎ מקבלים‎ 
העונש ‎ או ‎ הגמול ‎ ע״ש, ‎ והכי ‎ אי׳ ‎ בפ׳‎ 
חלק ‎ דצ״א ‎ לעת״ל ‎ הקב״ה ‎ מביא ‎ את‎ 
הנשמה ‎ וזורקה ‎ בגוף ‎ ומעמידן ‎ בדין‎ 
כאחד ‎ שנ׳ ‎ יקרא ‎ אל ‎ השמים ‎ מעל ‎ זו‎ 
נשמה, ‎ ואל ‎ הארץ ‎ לדיו ‎ עמו ‎ זה ‎ הגוף‎ 
ע״כ. ‎ (יז) ‎ ויצחק, ‎ וצ׳חך, ‎ סרורא, ‎ כ״ד"‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

יפעול. ‎ כמו ‎ כי ‎ ידור ‎ בדר. ‎ והוא ‎ מן‎ 
וגמלתם ‎ את ‎ בשר ‎ ערלתכם. ‎ וטעמו ‎ אם‎ 
היה ‎ בר ‎ מצוד. ‎ ולא ‎ ימול ‎ את ‎ בשר ‎ ערלתו‎ 
יש ‎ עליו ‎ כרת. ‎ כי ‎ מצות ‎ הנער ‎ הקטן ‎ על‎ 
האב. ‎ ואם ‎ אביו ‎ לא ‎ מלחו ‎ ימול ‎ א/׳‎ ע 
בהיותו ‎ ברשותו. ‎ וכרת ‎ בידי ‎ שמים.‎ 
והטועים ‎ יחשבו ‎ כי ‎ אם ‎ מת ‎ הנער ‎ ולא‎ 
נמול ‎ אין ‎ לו ‎ חלק ‎ לעוה״ב. ‎ ואין ‎ פירוש‎ 
הנפש ‎ כרצונם ‎ כי ‎ נפש ‎ כמו ‎ איש ‎ וטעמו‎ 
גוף ‎ שיש ‎ לו ‎ נפש. ‎ וכן ‎ נפש ‎ כי ‎ תחטא.‎ 
וי״א ‎ כד ‎ כרת ‎ המת ‎ קוד׳ ‎ נ״ב ‎ שנה ‎ וי״א‎ 
כי ‎ כרת ‎ שיברת ‎ שמו ‎ במות ‎ זרעו. ‎ על‎ 
כן ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ מעמיה ‎ כי ‎ מי ‎ שיש ‎ לד‎ 
בנים ‎ כאילו ‎ הוא ‎ חי ‎ ושמו ‎ לא ‎ נכרת‎ : 
<טז) ‎ וגם ‎ נתתי. ‎ כמו ‎ נתתי ‎ כסף ‎ השדה.‎ 
והנה ‎ שניהם ‎ על ‎ ל׳ ‎ עבר ‎ במקום ‎ עתיד ‎ : 

אבי ‎ עזר‎ 

משלים ‎ שכי ‎ נוני״ן ‎ אנל ‎ ונמלתס ‎ שרשה ‎ כמל‎ 
והוא ‎ פועל ‎ מדכתיב ‎ את, ‎ המורה ‎ על ‎ הפעול.‎ 
לכן ‎ וערל ‎ זכר ‎ אשר ‎ לא ‎ ימול:‎ 


בהל ‎ קדומים‎ 

באת ‎ שהוא ‎ א״י ‎ ואנה ‎ תלכי ‎ בח״ל ‎ והדין ‎ הוא ‎ שובי ‎ אל ‎ גבירתך ‎ וכו׳‎ :  יט ‎ (ט) ‎ וקראת‎ 
את ‎ שמו ‎ יצחק. ‎ אמרו ‎ בירושלמי ‎ פ״ק ‎ דברכות ‎ למה ‎ נשתנה ‎ שמו ‎ של ‎ אברהם ‎ ושמו ‎ של‎ 
יעקב ‎ ושמו ‎ של ‎ יצחק ‎ לא ‎ נשתנה ‎ אלא ‎ אבותן ‎ קראו ‎ אותן ‎ בשמן ‎ אבל ‎ יצחק ‎ הקב״ה ‎ קראי‎ 
׳יצחק ‎ שנאמר ‎ ,קראת ‎ את ‎ שמו ‎ יצחק ‎ והק' ‎ הרב ‎ יפה ‎ מראה ‎ מה ‎ זו ‎ שאלה ‎ אברהם ‎ ויעקב‎ 
היה ‎ טעם ‎ לשנות ‎ שמם ‎ אבל ‎ יצחק ‎ לא ‎ היה ‎ טעם ‎ לשנות ‎ שמו ‎ ותירץ ‎ ע״ש. ‎ ותו ‎ ק׳ ‎ דאמרי‎ 
במדרש ‎ הביאו ‎ בספר ‎ אמרי ‎ נועם ‎ ומפרשים ‎ אחרים ‎ דאמר ‎ הקב״ה ‎ לאבות ‎ אם ‎ ימעטו ‎ אות‎ 
משמם ‎ ידלג ‎ קץ ‎ מצרים ‎ ואברהם ‎ אע״ה ‎ ויעקב ‎ אע״ה ‎ לא ‎ יכלו ‎ אמר ‎ יצחק ‎ קח ‎ ש׳ ‎ ותן ‎ צ׳‎ 
׳ישאר ‎ רדו ‎ עכ״ל ‎ וא״ב ‎ הרי ‎ יצחק ‎ נשתנה ‎ שמו ‎ גם ‎ כן. ‎ ולזה ‎ יש ‎ לומר ‎ דאינו ‎ ניכר ‎ השינוי‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

בל׳ ‎ עתיד‎ :  יז. ‎ ויפל ‎ אברהם ‎ על ‎ פניו ‎ ויצחק. ‎ וחדי. ‎ וחבירו ‎ בפר׳ ‎ וירא ‎ צחוק ‎ עשה ‎ לי‎ 
אלהים ‎ מתרג׳ ‎ חדוא ‎ וכן ‎ כל ‎ השמע ‎ יצחק ‎ לי. ‎ יחדי ‎ לי. ‎ לפי ‎ שצחוק ‎ זה ‎ הוא ‎ לשון ‎ שמחה‎ 
תרג׳ ‎ לשון ‎ חדוה ‎ אבל ‎ ותצחק ‎ שרה ‎ תרג׳ ‎ וחייכת. ‎ וכן ‎ ותרא ‎ שרה ‎ את ‎ בן ‎ הגר ‎ המצרי׳‎ 
מצחק, ‎ מחייך, ‎ לפי ‎ שצחוק ‎ זה ‎ ל׳ ‎ ביזוי ‎ תרג׳ ‎ ל׳ ‎ חוכא ‎ וכדמתרג׳ ‎ כן ‎ נהיה ‎ לבוז ‎ דלמא‎ 
2הי ‎ חוך, ‎ ונר׳ ‎ לי ‎ שכל ‎ צחוק ‎ שבא ‎ לשון ‎ שמחה ‎ הצד" ‎ י  בו ‎ הוא ‎ במקום ‎ שי״ן ‎ שמאלית.‎ 
זהיה ‎ ראוי ‎ לומר ‎ כאן ‎ ויפול ‎ אברהם ‎ על ‎ פניו ‎ וישחק ‎ וכן ‎ שחוק ‎ עשה ‎ לי ‎ אלדיים ‎ וכמו ‎ שם‎ 
יצחק ‎ העצמי ‎ שעיקרו ‎ היה ‎ להיות ‎ בשי״ן ‎ כמו ‎ שהוא ‎ בתהלים ‎ ק״ה ‎ ושבועתו ‎ לישחק,‎ 
אלא ‎ שאחז״ל ‎ שנתן ‎ יצחק ‎ אות ‎ שי״ן ‎ משמו ‎ ונטל ‎ צד״י ‎ לטעם ‎ ידוע ‎ וכן ‎ הוא ‎ ע״ד ‎ הסוד‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

דודאי ‎ גס ‎ זו ‎ לטוב ‎ הוא ‎ והוא ‎ רחמים‎ :  יח ‎ ויאמר ‎ אלהיס‎ 
אל ‎ אברהם ‎ שרי ‎ אשתך ‎ לא ‎ תקרא ‎ את ‎ שמה ‎ שרי ‎ כי ‎ שרה‎ 
שמה. ‎ פירש״י ‎ ז״ל ‎ לא ‎ תקרא ‎ שרי ‎ למשמע ‎ שרה ‎ לי ‎ ולא‎ 
לאחרים ‎ כי ‎ שרה ‎ שמה ‎ שתהא ‎ שרה ‎ על ‎ כל. ‎ ואפשר ‎ לומר‎ 
בסגנון ‎ אחר ‎ על ‎ פי ‎ מ״ש ‎ הרמ״ע ‎ ז״ל ‎ והביאו ‎ הרב ‎ עמודיה‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

בפתח, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ במס״ג ‎ ב׳ ‎ באורי׳ ‎ פתח ‎ חר ‎ בס״ם‎ 
וחד ‎ באתנחתא ‎ וסי׳ ‎ את ‎ בריתי ‎ הפר, ‎ דין, ‎ כי ‎ דבר‎ 
ה׳ ‎ בזה ‎ (במדבר ‎ ט״ו ‎ ל״א)‎ :  (טו) ‎ אשתך, ‎ האל״ף ‎ בחירק‎ 
יד״תי״ו ‎ בשוא, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ במס״ג ‎ ז׳ ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ ויקרא‎ 
פרעה ‎ (לעיל ‎ י״ב ‎ י״ח) ‎ ב׳ ‎ למה ‎ אמרת ‎ (שם ‎ י״ט) ‎ ג׳ ‎ שרי‎ 
אשתך ‎ (דין) ‎ ד׳ ‎ אבל ‎ שרה ‎ (לקמן ‎ פסוק ‎ י״ט) ‎ ה׳ ‎ ויקרא‎ 
אבימלך ‎ (לקמן ‎ כ״ו ‎ ט׳) ‎ ו׳ ‎ וכמי ‎ השחר ‎ עלה ‎ (לקמן ‎ י״ט‎ 
ט״ו׳ ‎ ז׳ ‎ אשתך ‎ בעיר ‎ תזנה ‎ (עמום ‎ ז׳ ‎ י״ז) ‎ (ור״ל ‎ דאלה‎ 
כולהו ‎ האל״ף ‎ בחלרק ‎ והתי״ו ‎ בשוא) ‎ וחד ‎ אשתך ‎ כגפן‎ 
פוריה ‎ (תהלים ‎ קכ״ח ‎ ג׳) ‎ ור״ל ‎ דדיו ‎ האלף ‎ בסגול.‎ 
ושארא ‎ כתיב ‎ האלף ‎ בחירק ‎ והתי״ו ‎ בסגול‎ :  (טז) ‎ יהיו.‎ 


קב ‎ תפשיר ‎ הרס״ג‎ 

שתלד ‎ לך ‎ אבנא. ‎ ותשמיד. ‎ יצחק.‎ 
ואת׳בת ‎ עהדי ‎ מעה. ‎ עהד ‎ אלדהר‎ 
ולגמלה ‎ בעדה‎ :  ב)ופי ‎ אשמאעיל ‎ קד‎ 
שפעתן־״האגא ‎ מבארך ‎ פיה. ‎ ואנמיה‎ 
ואכת׳רה ‎ גדא ‎ גדא. ‎ את׳ני ‎ עשר‎ 
שריפא ‎ יולד. ‎ ואגעל ‎ מנה ‎ אמה‎ 
בבירה‎ :  כא‎ >  ועהדי ‎ את׳בתה ‎ מע‎ 
יצחק. ‎ אלד׳י ‎ תלדה ‎ לך ‎ שרה ‎ פי‎ 
מת׳ל ‎ הד׳א ‎ אלוקת. ‎ מן ‎ אלפנה‎ 
אלקאבלה: ‎ כבי ‎ פלמא ‎ פרג׳ ‎ מן‎ 
מכ׳אטבתה. ‎ ארתפע ‎ נדר ‎ אללה ‎ ען‎ 
אברהים: ‎ בג! ‎ פאכ׳ד׳ ‎ אברהים‎ 
אשמאעיל ‎ אבנה. ‎ וגמיע ‎ אלמולודין‎ 
פי ‎ מנזלה. ‎ ואלמשתראיין ‎ בת׳מן.‎ 
בל ‎ רגל ‎ מן ‎ אהל ‎ בית ‎ אברהים.‎ 
פכ׳תן ‎ אלקלפה ‎ מן ‎ אבדאנהם. ‎ פי‎ 
ד׳את ‎ ד׳לך ‎ אליום. ‎ כמא ‎ אמרה‎ 
אללה: ‎ כד! ‎ וכאן ‎ אברהים. ‎ אבן ‎ תשע‎ 
ותשעין ‎ פנה. ‎ חיןיכ׳תן ‎ אלקלפה ‎ מן‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

הגירסא ‎ הנכונה ‎ והמבוארה ‎ שזהו ‎ צחק‎ 
של ‎ שמחה ‎ וכן ‎ תרגם ‎ לקמן ‎ <כא ‎ ו). ‎ (ית)‎ 
יחיה, ‎ יחיא ‎ מעה. ‎ כלומר ‎ עם ‎ יצחק. ‎ (•;)‎ 
שמעתיך, ‎ קד ‎ שפעתך ‎ כת״א. ‎ <כא) ‎ האחרת,‎ 
אלקאבקה, ‎ הבאה.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

(יז) ‎ הלבן ‎ מאה ‎ שנה ‎ יולד. ‎ תמה ‎ בעבור‎ 
היות ‎ זרע ‎ הזקן ‎ קר ‎ על ‎ כן ‎ לא ‎ יוליד‎ 
והתימה ‎ הגדול ‎ איך ‎ תלד ‎ אשה ‎ שנפסק‎ 
דמה ‎ והבן ‎ מהדם ‎ יבנה ‎ ויכונן, ‎ וכאשר‎ 
תסתכל ‎ ותרא ‎ כי ‎ דבר ‎ שרה ‎ נפלא ‎ מדבר‎ 
אברהם ‎ כי ‎ הנה ‎ מצאנו ‎ אבות ‎ שכל ‎ אחד‎ 
הוליד ‎ בן ‎ והוא ‎ גדול ‎ יותר ‎ מתשעים ‎ שנה‎ 
וחיי ‎ הדורות ‎ בימי ‎ אברהם ‎ ארוכים ‎ מחיי‎ 
דור ‎ ודור ‎ וכאשר ‎ נסתלק ‎ המלאך ‎ מיד‎ 
מל ‎ בנו ‎ וכל ‎ ילידי ‎ ביתו ‎ ומקנת ‎ כספו‎ ; 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

בלא ‎ דגש ‎ ביו״ד; ‎ (יז) ‎ ויצחק, ‎ החי״ת‎ 
בקמץ, ‎ ומה ‎ שנמסר ‎ עליו ‎ חד ‎ מן ‎ י״ב‎ 
פתחיו ‎ באתנחתא ‎ דספרא, ‎ טעות ‎ הוא‎ 
כי ‎ לא ‎ במנה ‎ זה ‎ כמהם ‎ כ״כ ‎ א״ת ‎ ומ״ש‎ : 
הלבן, ‎ הבי״ת ‎ בסגול ‎ והלמ״ד ‎ דגוש,‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ ז׳ ‎ בטעם, ‎ וכן ‎ במס״ג ‎ נמסר‎ 
ז׳ ‎ בלישנא ‎ בניגון ‎ ופתחין, ‎ פי׳ ‎ דבכל‎ 
מקום ‎ אם ‎ מלת ‎ בן ‎ בסגול ‎ הוא ‎ במקף‎ 
ואם ‎ הוא ‎ בצירי ‎ הוא ‎ בנגינת ‎ טעם ‎ וז,‎ 
יוצאים ‎ מן ‎ הכלל ‎ שהם ‎ בסגול ‎ ובנגינת‎ 
טעם, ‎ ונמסר ‎ לקמן ‎ למ״ד ‎ י״ט* ‎ ועת‎ 
מש״כ ‎ שם: ‎ מאה, ‎ כתב ‎ המ״ש ‎ במקצת‎ 
ספרים ‎ כ״י ‎ הטעם ‎ באל״ף ‎ ובלא ‎ מקף‎ 
בין ‎ שתי ‎ הגזלות ‎ וכ״כ ‎ א״ת ‎ שהוא‎ 
מלרע ‎ בכל ‎ ספרי ‎ ספרד, ‎ עכ״ל, ‎ וכן‎ 
כתב ‎ בעל ‎ תיקון ‎ סופ׳ ‎ מאה ‎ שנה ‎ המתג‎ 


בראשית ‎ יז ‎ לך‎ 

את־עמו‎ :צחק ‎ והקמתי ‎ את־5ריתי‎ 
אקו.‎ לקו־ית ‎ עולם ‎ לזרעו ‎ אחריו!‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

:ת ‎ ^מיר. ‎ וצ$ק‎ .  נאקים ‎ יוד‎ 
קלעי ‎ עמיה ‎ .  לקים ‎ ??ם‎ 


:  וללשמעאל ‎ שמעודןז ‎ הנה ‎ 1 
ברכתי ‎ ארקו ‎ והפריתי ‎ אתו ‎ והרביתי‎ 
אתו ‎ במאד ‎ מאד ‎ ענןם־־עשר‎ 
מביאם ‎ יוליד ‎ ונתתיו ‎ לגוי ‎ גחל‎ : 


־י* ‎ יי* ‎ *  ״  ,/•׳ ‎ י־ ‎ •*ד׳‎ .׳;דן‎ 

אשר ‎ חלד ‎ לןד ‎ שרת ‎ למועד ‎ הזה‎ 
ב&נה ‎ האחרת‎ :  ־י־ ‎ ויכל ‎ לדבר ‎ אתו‎ 

-  ד  ז־ו‎ .־־ ‎ *.׳יו•.* ‎ 9  ״  י' ‎ -  ץ"‎ 


בתרוהי ‎ כ. ‎ ועל‎ 

לבניהי‎ 

ישמעאל ‎ יןבילית ‎ ?לותך‎ ..‎ 

הא ‎ בדילי ‎ ת  :היה ‎ .  וא§י?1יונ.‎ 

ואלגיתי ‎ לתיה ‎ ?ךוךא‎ 

לחניה‎ . 

וכרי ‎ ע5ר ‎ לבדלין‎ 

לחךא.‎ 

ואוקניגיה ‎ י(עם ‎ סגי‎ : 

יוליד‎ . 

כא. ‎ ולת ‎ קלסי ‎ אקים ‎ עם‎ 

דתליד ‎ לך ‎ שרדי‎ 

ל׳ייז ‎ *  ?^א‎ 

זומא‎ 

אוחךןתא: ‎ כב. ‎ יעי?, ‎ ל8ללא‎ 

וא?י©לק ‎ זורא ‎ מ  - 

עעיה.‎ 

י  ןאלךל.ם‎ :  כג. ‎ 1ךבר‎ 

מציורו‎ 

לת ‎ י??*אל ‎ ?ליה*‎ 

8?ל9ם‎ 

1  לליוי ‎ גיסית ‎ מ"‎ 

ללוז ‎ ?ל‎ 

;י ‎ למעיה‎ .לל ‎ ךכיךא.‎ 

?ל ‎ ולי?‎ 

בית ‎ אלךך,ם‎ .  ו{!ר ‎ לת‎ 

ןא?7יי‎ 

ך?ךלונהין‎ .  ?כלו‎ 

ב?זךא‎ 

הדין‎ .  למא ‎ דמליל‎ 

יוי^א‎ 

?©יהין: ‎ כד• ‎ ןא?לק0‎ .  3י‎ 

את־בשר ‎ ערלתם ‎ בעצם ‎ הלום ‎ הזה ‎ ׳״ ‎ ״ ! יי• ‎ יי•■ ‎ •  •י‎ 
כאשר"'‎ דבר ‎ י  אתו' ‎ אלחם‎ :  "־־יי‎ 
כי'ןאברהם ‎ בן־חשעים ‎ ותשע ‎ יבנה‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


וי״לדה״ס ‎ לו ‎ ישמעאל ‎ יהי׳ ‎ ר״ל ‎ שהתפלל ‎ עליו ‎ שיחי, ‎ ומ״ש ‎ לפניו ‎ דהייט ‎ את ‎ שמו ‎ יצחק. ‎ על ‎ שס ‎ הצחוק. ‎ וי״א ‎ על ‎ שם־‎ 
ביראתך ‎ לא ‎ שהיה ‎ מתפלל ‎ ע״ז ‎ אלא ‎ כך ‎ אמר ‎ ונווב ‎ שיחיה ‎ ביר?תו ‎ העשרה ‎ נסיזנות ‎ ת  1צ' ‎ שנה ‎ של ‎ שרה ‎ וס' ‎ ימיס ‎ שנימול‎ 
ויהיה ‎ שתי ‎ בקשות ‎ הא׳ ‎ שיחיה ‎ והשניה ‎ ביראתו ‎ ׳ לאל״ה ‎ לסניר ‎ ״״ ‎ וק' ‎ שנה ‎ של ‎ אברהם‎ .  (ס״א ‎ זאת ‎ בריתי ‎ למה ‎ נאמר ‎ הרי‎ 

איכגי^מליז ‎ עיל ‎ הרשעים ‎ יאין ‎ "  בקשה? ‎ ול‎ (גור‎ אריה)‎ 'וצריו ‎ כבר ‎ כתיב ‎ ואתה ‎ את ‎ בריתי ‎ תשמור ‎ אתה ‎ וזרעך ‎ ימ׳‎ 
לשני ‎ הפירושים ‎ דאלו ‎ משום ‎ הצחוק ‎ היל ‎ למקרי ‎ 5״ק ‎ ימאי ‎ ״<'! ‎ אלא ‎ לפי ‎ שאמר ‎ והקמיתי ‎ וגו׳ ‎ יכול ‎ מי ‎ ישמעאל ‎ ובני‎ 
הירד ‎ אלא ‎ ע״ש ‎ הי׳ ‎ נסיייית ‎ ייזיו ‎ ל9' ‎ הי' ‎ ־ס'י״ת, ‎ יי׳‎ .ע,ס ‎ "' ‎ מטירה ‎ בכלל ‎ הקיום ‎ ת״ל ‎ והקמותי ‎ את ‎ בריתי ‎ אתו ‎ ולא‎ 
?קאמר״^א‎ 'ביפי״ש ‎ $  עס ‎ אחרים‎ .יאת ‎ בריתי ‎ אקים ‎ את ‎ יצחק ‎ למה ‎ נאמר‎ 

א!‎ (חצ־מ) ‎ דאל׳ב ‎ למה ‎ לא ‎ קרא ‎ אוחס ‎ שנשים ‎ ננני ‎ יפקג ‎ שהוא ‎ אלא ‎ למד ‎ שהיה ‎ קדוש ‎ מבטן‎ .  ד״א ‎ אמר ‎ רבי ‎ אבא ‎ מכאן‎ 
ל׳ ‎ גבירה ‎ או ‎ שריה ‎ יראשיס ‎ אלא ‎ ישיא'0 ‎ ני' ‎ :  ב  5לימי ‎ שמל ‎ את ‎ למד ‎ מ״ו ‎ בן ‎ הגבירה ‎ מבן ‎ האמה ‎ כתיב ‎ הנה ‎ ברכתי‎ 
אותו ‎ והפריתי ‎ אותו ‎ והרביתי ‎ אותו ‎ זה ‎ ישמעאל ‎ וק״ו ‎ ואת ‎ בריתי ‎ אקים ‎ את ‎ יצחק‎ :  את ‎ בריתי‎ .  ברית‎ 
המילה ‎ תהא ‎ מסורה ‎ לזרעו ‎ של ‎ יצחק ‎ :  (כ) ‎ שנים ‎ עשר ‎ נשיאים. ‎ כעננים ‎ יכלו ‎ א  כמו ‎ (משלי ‎ כה) ‎ נשיאים‎ 

ורוח: ‎ (כב) ‎ מעל ‎ אברהם. ‎ לשון ‎ נקיה ‎ הוא ‎ כלפי ‎ שכינה ‎ ולמדנו ‎ (ביר) ‎ שהצדיקים ‎ מרכבתו ‎ של ‎ מקים:‎ 

(ע) ‎ בעצם ‎ היום. ‎ בי ‎ ביים ‎ שנצנווה ‎ ביום ‎ ולא ‎ בלילה ‎ לא ‎ נתיירא ‎ לא ‎ מן ‎ העכומ״ז ‎ ולא ‎ מן ‎ הלצנים ‎ ושלא ‎ יהיו‎ 
אויביו ‎ ובני ‎ דורו ‎ אומרים ‎ אילו ‎ ראינוהו ‎ לא ‎ הנחנוהו ‎ למול ‎ ולקיים ‎ מציתו ‎ של ‎ מקיסזוימל. ‎ ל׳ ‎ ב  ויפעל*‎ 
עניני ‎ מילת ‎ אברהם ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

וגל•׳ ‎ ואברהם ‎ בן ‎ תשעים ‎ ותשע ‎ שנה ‎ נהטולו ‎ בשר ‎ עריתו ‎ .  (נא) ‎ ואת ‎ בריתי ‎ אקים ‎ את ‎ יזנחק ‎ אקי׳ם ‎ נוטריקון ‎ אשר‎ 

*  '  ואצל ‎ ישמעאל ‎ כתיב ‎ את ‎ בשר ‎ ערלתו‎ .  ואצל ‎ כל ‎ אנשי ‎ ביתו ‎ קידש ‎ ידיד ‎ מבטן ‎ 5 

יחיד ‎ ימולו ‎ אתו ‎ ושתי ‎ תיבות ‎ אלו ‎ "נמולו ‎ אתו״ ‎ נראים ‎ כמיותרים ‎ •  ,  ,  .  ,  ,  " 

6?פסוק ‎ נ״ג ‎ נתיב ‎ לאמר ‎ ויקח ‎ אברהם ‎ את ‎ ישמעאל ‎ כנו ‎ ונן ‎ ילידי ‎ ביתו ‎ ומקנת ‎ נסעו ‎ וימל ‎ את ‎ גשר ‎ ערלתם ‎ אמצס ‎ ינואר ‎ הדנר ‎ ע״פ‎ 


נחל ‎ קדומים ‎ חומת ‎ אנ״ך‎ 

שגעה ‎ ז״ל ‎ דאנרהס ‎ ושרה ‎ היו ‎ שויס ‎ כשמש ‎ וכירח ‎ וא״א.‎ 

שיולידו ‎ מיעט ‎ שרה ‎ כלמה ‎ שמיעטה ‎ והרגה ‎ צגאותיה ‎ כן‎ 
מיעט ‎ לשרה ‎ ונתן ‎ לה ‎ יצחק ‎ וז״ש ‎ פקד ‎ את ‎ שרה ‎ מל׳ ‎ חסרון‎ 
ועי״ז ‎ זכתה ‎ לילד ‎ זהת״ד ‎ נקצור. ‎ ואפשר ‎ לא ‎ תקרא ‎ שמה‎ 
שרי ‎ דנראה ‎ כתלו ‎ שרה ‎ עליך ‎ דתקונה ‎ הוא ‎ שתתמעט ‎ ואתה‎ 
תהיה ‎ גדול ‎ ממנה ‎ ולכן ‎ לא ‎ יכין ‎ שס ‎ שרי ‎ דהיא ‎ שרה ‎ עליך.‎ 

אלא ‎ שרה ‎ שמה ‎ לכל ‎ ולא ‎ עליך: ‎ יט ‎ שנים ‎ עשר ‎ נשיאים.‎ 

אפשר ‎ לרמוז ‎ ר״ת ‎ עשן ‎ כמו ‎ שפירש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ נשיאים ‎ שיכלו‎ 
כעמי׳ ‎ וזהו ‎ ר״ת ‎ עשן ‎ כמ״ש ‎ כעשן ‎ תכלה: ‎ כ  ויקח ‎ אנרהס‎ 
את ‎ ישמעאל ‎ גנו ‎ וכו'. ‎ וימל ‎ את ‎ נשר ‎ ערלתם ‎ וכו/ ‎ ואנרהס‎ 
נן ‎ צ״ט ‎ שנה ‎ נהמולו ‎ נשר ‎ ערלתו ‎ וכו׳. ‎ נעצם ‎ היום ‎ הזה‎ 
נמול ‎ אנרהס ‎ וכו/ ‎ כל ‎ אדם ‎ חזו ‎ שלא ‎ נכתנ ‎ דמל ‎ אנרהס ‎ חת•‎ 

עצמו ‎ רק ‎ תחילה ‎ דינר ‎ כתיג ‎ ויקח ‎ אנרהס ‎ את ‎ ישמעאל ‎ וכו,.‎ 

ואח״כ ‎ כתג ‎ זמן ‎ מילתו ‎ ואנרהס ‎ נן ‎ צ״ט ‎ שנה ‎ וכו' ‎ ואח״כ‎ 
נעצם ‎ היום ‎ הזה ‎ נימול ‎ אנרהס. ‎ והו״ל ‎ לומר ‎ נראש ‎ אמי״ר‎ 
ד,ג7ו.ת ‎ וזה ‎ 7פי ‎ שהקטין ‎ עצמו ‎ וסב7 ‎ צער ‎ זה ‎ ופגם ‎ זה ‎ קחקדא ‎ -צחק ‎ !? ‎ !״׳<.* ‎ שאנרהס ‎ מל ‎ עצמו ‎ ואתר ‎ כך ‎ ויקה ‎ אנרהס ‎ את ‎ ישמעאל‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

^ש?ין ‎ ו?זעזע ‎ ׳^נין. ‎ 3ד ‎ ן!ר‎ 
3?זךא ‎ דפךלהיה ‎ :  כה.‎ 
ןייקזמעאל ‎ ?ריה‎ .  3ר ‎ ת^ת‎ 
5םךי ‎ ?זגין‎ ,  פד ‎ $זר. ‎ :ת‎ 
3פךא ‎ ךעוךל'סיה‎ :  כי. ‎ ?פון‎ 
יומא ‎ הדין ‎ .  את?זר ‎ (נ״י‎ 
גזר) ‎ א?ךהם ‎ .  ףקזמ?אל‎ 
^ריה: ‎ כז. ‎ ן?ל ‎ אןשי ‎ 3יהיה‎ 
יליך ‎ 3יתא‎ .  ין3י3י ‎ פפפא‎ 
9ן ‎ ^ני ‎ עממןא. ‎ א?נ?2רו(ב*י‎ 
ןזרי) ‎ ?מיה ‎ : 


כראשית ‎ יז ‎ לך‎ 

בהנ?ל1 ‎ בעזר ‎ ערלתו ‎ י  ־״ ‎ וישמעאל‎ 
בנו ‎ בףעלע ‎ עערה ‎ ענה ‎ בהטילו‎ 
את ‎ בער ‎ ערלתו ‎ :  5י ‎ בעצם ‎ היום‎ 
הזה ‎ נמול ‎ אברהם ‎ דעמעאל ‎ בנו‎ : 
״  וכל־אנעי ‎ ביתו״וליד ‎ בית ‎ ומקנת־‎ 
כסף ‎ מאת ‎ בן־נכר ‎ נמלו ‎ אתו‎ :  פ  פ  פ 


רש""‎ 

(הד) ‎ בהמולו‎ .  בהפעלי. ‎ נמו ‎ ג  בהבראס ‎ (לעיל‎ 
ב)‎ .  (נעל ‎ אברהם ‎ סכין ‎ ואחז ‎ בערלתו ‎ ירצה ‎ לחתוך‎ 
והיה ‎ מתיירא ‎ שהיה ‎ זקן ‎ מה ‎ משה ‎ הקב״ה ‎ שלח ‎ ידו ‎ ואחז‎ 
עמו ‎ שנאמר ‎ יכרית ‎ עמו ‎ הברית ‎ לי ‎ לא ‎ נאמר ‎ אלא‎ 
עמי‎ ,  ב״ר ‎ רש״י ‎ ישן)‎ :  (כה) ‎ בהכוולו ‎ את ‎ בשר‎ 
ערלתו ‎ ,  באברהם ‎ לא ‎ נאמר ‎ את ‎ לסי ‎ שלא ‎ היה‎ 
חסר ‎ אלא ‎ חתיך ‎ בשר ‎ שכבר ‎ נתמעך‎ .  אבל ‎ ישמעאל ‎ שהיה‎ 
ילד ‎ הוזקק ‎ להתיך ‎ ערלה ‎ ד  ולפרוע ‎ המילה ‎ לכך ‎ נאמר ‎ בו‎ 
את ‎ (נ״ר)‎ :  (כי) ‎ בעצם ‎ היום ‎ הזה‎ .  שמלאו ‎ לאברהם‎ 
צ״ט ‎ שנה ‎ ה  ולישמעאל ‎ י״ג ‎ שנים ‎ נמול ‎ אברהם‎ 


קנ״י ‎ נמל״ו ‎ סימן ‎ מכגדי״ב ‎ סימן‎ :  ומפנוירין ‎ למה ‎ תאמר ‎ בישעיה ‎ סימן ‎ מ'‎ : 

שפת" ‎ חכמים‎ 

האחרים‎ :  ג  מבנץ ‎ נפעל ‎ שקיבל ‎ המילה ‎ כמו ‎ נהכראם ‎ שקיבל‎ 
הבריאה ‎ והוא ‎ ג׳׳כ ‎ ל׳ ‎ נפעל‎ :  ד  דכל ‎ אתין ‎ גמץ ‎ רכויין ‎ הם‎ 
(קצ״מ) ‎ ואע״פ ‎ דאמרינן ‎ בפ, ‎ הערל ‎ לא ‎ נתנה ‎ פריעה ‎ לאברהם‎ 
קיימה ‎ הוא ‎ מעצמו ‎ כמו ‎ שקיים ‎ כל ‎ התורה ‎ אבל ‎ מילה ‎ משום ‎ דיולע‎ 
היה ‎ שעתיד ‎ להצעוות ‎ עליה ‎ לא ‎ קייס ‎ עד ‎ שנצטווה ‎ ואז ‎ יהיה ‎ מצווה‎ 
ועושה ‎ :  ה  וא״ת ‎ והרי ‎ לעיל ‎ ג״כ ‎ כתיב ‎ בעצם ‎ היום ‎ הזה ‎ ופירש״י‎ 
בו ‎ ביום ‎ שנצטווה ‎ וכתיב ‎ אחריו ‎ ואברהם ‎ בן ‎ תשעים ‎ ותשע ‎ שנה‎ 
וגו׳ ‎ וי״ל ‎ דאי ‎ לא ‎ כתיב ‎ עוד ‎ בעצם ‎ היום ‎ הזה ‎ ה״א ‎ דעדיין ‎ לא ‎ כלתה‎ 
לו ‎ שנת ‎ צ״ע ‎ שנה ‎ והא ‎ דכתיב ‎ ואברהם ‎ בן ‎ תשעים ‎ ותשע ‎ שנה ‎ היינו‎ 
דמקצת ‎ שנה ‎ ככולה ‎ לכן ‎ צריך ‎ למיכתב ‎ עוד ‎ בעצם ‎ היום ‎ הזה ‎ ללמדן‎ 
שבו ‎ ביום ‎ מלאו ‎ לאברהם ‎ צ״ט ‎ שנה ‎ ולישמעאל ‎ י״ג ‎ שנה ‎ • 

וישמעאל ‎ כנו‎ : 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


חסלת ‎ פרשת ‎ לך ‎ לן‎ 
עניני ‎ מילת ‎ אברהם‎ 


(נו) ‎ בעצם ‎ היום ‎ הזה ‎ .  ר״ג ‎ אומר ‎ שלח ‎ אברהם ‎ וקרא ‎ לשם‎ 
בן ‎ נח ‎ ומל ‎ אותו ‎ ואת ‎ ישמעאל ‎ בנו ‎ ומהו ‎ בעצם ‎ בגבורתו‎ 
של ‎ יום‎ .  ולא ‎ עוד ‎ אלא ‎ בעשור ‎ של ‎ חודש ‎ השביעי ‎ הוא ‎ יום‎ 
הבפורים.נאמר ‎ כאן ‎ בעצם ‎ ונאמר ‎ להלן ‎ תענו ‎ את ‎ נפשותיכם‎ 
בעצם ‎ היום ‎ הזה ‎ מה ‎ להלן ‎ יוה״ב ‎ אף ‎ כאן ‎ יוה״ב ‎ ובכל ‎ שנה‎ 
ושנה ‎ ה  ק  ב" ‎ ה  רואה ‎ דם ‎ בריתו ‎ של ‎ א״א ‎ ומכפר ‎ לנו ‎ על ‎ כל‎ 
עונותינו‎ .  ואתמר ‎ בב״ר ‎ שנמל ‎ אברהם ‎ סכין ‎ ואחז ‎ בעילתו‎ 
ובשבא ‎ לחתוך ‎ הי׳ ‎ מתיירא ‎ מפני ‎ שהי׳ ‎ זקן ‎ וסייעו ‎ הקב״ה ‎ כביכול‎ 
שלח ‎ ידו ‎ ואחז ‎ עמו ‎ שנאמר ‎ וברות ‎ עמו ‎ הברית ‎ מלמד ‎ שעזרו‎ : 

דק ‎ אתו ‎ בהיותם ‎ עמו ‎ בעודנו ‎ כחיים‎ .  אבל ‎ אח״כ ‎ ׳ 


מה ‎ שנודע ‎ כי ‎ מילת ‎ הבשר ‎ הוא ‎ המועיל ‎ למילת ‎ ערלת ‎ הלב ‎ לשלמות‎ 
הנפש ‎ וזיכוך ‎ הלב ‎ כמובא ‎ בעקדה ‎ (שער ‎ יח) ‎ ולכן ‎ אצל ‎ אברהם‎ 
שכבר ‎ השלים ‎ נפשו ‎ בכל ‎ אופני ‎ השלמות ‎ גס ‎ קודם ‎ שמל ‎ ולא ‎ הי׳‎ 
צריך ‎ רק ‎ למילת ‎ הבשר ‎ נאמר ‎ בהמולו ‎ בשר ‎ ערלתו ‎ בלא ‎ תיבת‎ 
את. ‎ אבל ‎ אצל ‎ ישמעאל ‎ נאמר ‎ וישמעאל ‎ בנו ‎ וגו, ‎ בהמולו ‎ את ‎ בשר‎ 
ערלתו‎ .  ריבה ‎ בתיבת ‎ את ‎ להורות ‎ שע״י ‎ מילת ‎ הבשר ‎ נתוסף ‎ לו‎ 
עוד ‎ מילת ‎ הלב ‎ עד ‎ שבסוף ‎ ימיו ‎ עשה ‎ תשובה ‎ [כמ״ש ‎ רש״י ‎ זיל‎ 
עה״פ ‎ ויקברו ‎ אותו ‎ יצחק ‎ וישמעאל ‎ בניו]‎ .  אבל ‎ וכל ‎ אנשי ‎ ביתו‎ 
יגיד ‎ בית ‎ ומקנת ‎ כסף ‎ אע״ס ‎ שגם ‎ עליהם ‎ נאמר ‎ למעלה ‎ וימל ‎ את‎ 
בשר ‎ ערלתם ‎ נהודיע ‎ שגס ‎ לבס ‎ נמול ‎ עם ‎ בשרם ‎ מ״מ ‎ הס ‎ גמולים‎ 
:ו ‎ לתעתועם ‎ ולא ‎ נשאר ‎ להס ‎ זולת ‎ מילת ‎ בשרם ‎ לנד‎ : 


תפסיר ‎ הרס׳>ג ‎ קג‎ 

בדנה: ‎ כדסואסמאעיל ‎ אבנה. ‎ אבך‎ 
ת׳לת׳ה' ‎ עשר ‎ סנה. ‎ חין ‎ סתך‎ 
אלקלפה ‎ מן ‎ בדנה: ‎ כספי ‎ ד׳את‎ 
ד׳אלד ‎ אליום. ‎ אכ׳תתן ‎ אברהיב,‎ 
ואסמאעיל ‎ אבנה: ‎ כסובל ‎ רגל ‎ פי"‎ 
מנזלת ‎ אלמולוד ‎ פי ‎ ביתה.‎ 
ואלמשתרי׳ ‎ בת׳מן ‎ מן ‎ כל ‎ ג׳ריגנ‎ 
אכ׳תתנו ‎ מעה:‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

יז) ‎ מלה. ‎ מלעיל. ‎ ר״ח] ‎ כז) ‎ נטלו ‎ אתת‎ 
המ״ם ‎ דגר ‎ בעבור ‎ גון ‎ הנפעל ‎ (הריב״ש):‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

(כו> ‎ בעצם ‎ היום ‎ הזה. ‎ ולא ‎ אחר ‎ לעשות.‎ 
הדבר ‎ והנה ‎ היו ‎ שמנה ‎ עשר ‎ ושלש ‎ מאות.‎ 
ילידי ‎ ביתו ‎ חוץ ‎ ממקנת ‎ כספי ‎ ואדדב‎ 
נמול ‎ אברהם ‎ גם ‎ ביום ‎ בעצמו ‎ וישמעאל‎ 
בנו ‎ וילידי ‎ ביתו ‎ ומקנת ‎ כספו ‎ כלם ‎ נמולו‎ 
אתו ‎ ברצונם. ‎ והטעם ‎ שלא ‎ הכריחם ‎ רק*‎ 
מהרו ‎ כלם ‎ לעשות ‎ ולמלאות ‎ רצון ‎ השם:.‎ 
(כז) ‎ נמולו ‎ אתו. ‎ מבנין ‎ נפעל ‎ מן ‎ נמל;‎ 
וכן ‎ ונשלוח ‎ ספרים‎ : 


רבינו ‎ בחיי‎ 


רד״ס‎ 


אומר ‎ כנגד‎ 
למה ‎ תאמר‎ 


הפטרת ‎ ל  ך  בישעיה ‎ סימן ‎ כל‎ 

א  למה ‎ תאמר ‎ מגלןב ‎ ותדבר ‎ ישראל ‎ נסתרה ‎ דרכי‎ 
טיהורו ‎ ומאלדזי ‎ משפטי ‎ יעבור: ‎ ב  הל1* ‎ ידעת‎ 
אם־לא ‎ שמעת ‎ אלדד ‎ ע1לם'ו'יה1ה ‎ בורא ‎ קצות‎ 
.  האי־ץ ‎ לא ‎ לעף ‎ י !לא ‎ ליג״ע ‎ אץ ‎ דורך ‎ לתבונתו‎ : 

ממט ‎ ולא ‎ יהיה ‎ לפניו ‎ ( לזכיין ‎ כי ‎ איננו ‎ חושב ‎ בו ‎ ולמה ‎ תאמר ‎ זה ‎ :  (ב) ‎ הלא ‎ ידעת. ‎ מדרך ‎ השכל ‎ מדעתך: ‎ אס ‎ לא ‎ שמעת. ‎ ממלמד‎ 
מורה. ‎ כ  אלהי ‎ עולסה. ‎ אלהי ‎ שופמ ‎ כמו ‎ עד ‎ החגהיס ‎ יבא ‎ דבר ‎ שניהם ‎ וכן ‎ כל ‎ אלהיס ‎ שהוא ‎ על ‎ האל ‎ ית׳ ‎ רוצה ‎ לומר ‎ שופט ‎ העולם‎ 
ומשגח ‎ בו ‎ וש ‎ פט ‎ כל ‎ אח? ‎ לפי ‎ מה ‎ שהוא ‎ אלא ‎ שחין ‎ אנחנו ‎ משיגים ‎ דעת ‎ משפטו ‎ בכל ‎ מקים ‎ לפיכך ‎ אמר ‎ איך ‎ תחשוב ‎ כי ‎ לא ‎ ישגיח‎ 
עג ‎ ך  והוא ‎ משגיח ‎ על ‎ כל ‎ העולם ‎ כלו ‎ כי ‎ הוא ‎ בראו ‎ וכיון ‎ שמעשה ‎ ידיו ‎ הוא ‎ באמת ‎ משגיח ‎ עליו ‎ ואחר ‎ שהוא■ ‎ שופט ‎ העולם ‎ באמת ‎ ימח‎ 
משפטיך ‎ מן ‎ העובדים ‎ בך ‎ ומה ‎ שאמר ‎ בורא ‎ קצות ‎ הארץ ‎ להודיע ‎ שברא ‎ הארץ ‎ עגולה ‎ באמצע ‎ הגלגלים ‎ המקיפים ‎ סביבותיה ‎ והיא ‎ כנמוד,‎ 
בתוך ‎ העג^ה ‎ < והקב״ה ‎ ; מעמיד׳ ‎ בכחו ‎ באמצע ‎ בלי ‎ שוס ‎ £מיכה ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ 1תולה ‎ ארץ ‎ על ‎ בלימ׳ ‎ ואין ‎ אחת ‎ מקצ״י׳‎ נוטה ‎ לאחת‎ '1‎ 
מכל ‎ צד ‎ מנל ‎ קצה ‎ זהו ‎ שאמר ‎ בורא ‎ קלות ‎ מארן ‎ ואס ‎ תאמרו ‎ הנה ‎ ני ‎ הוא ‎ אלהי ‎ עולס ‎ יברא ‎ אותו ‎ ומשגיח ‎ עלי‎ 
א  לא ‎ יי־ל ‎ נ־ל ‎ עת ‎ לש״״ ‎ ־י ‎ י  ע  ל־ע״ים ‎ יי ‎ אה ‎ לסיכי ‎ .אמי‎ .  ""ף ‎ ילא ‎ ייגע ‎ שהרי ‎ י אתה ‎ ריאה ‎ ני ‎ היא ‎ חס־־ ‎ הגלגלים ‎ י"‎ 


(א) ‎ למה ‎ תאמר ‎ יעקב‎ 

ישראל ‎ שהם ‎ בגלות ‎ . .  . 

וה ‎ כי ‎ בעבור ‎ אורך ‎ הגלות ‎ תאמר ‎ כי‎ 
נסתרה ‎ דרכך ‎ מה׳ ‎ ולא ‎ ישגיח ‎ עליך‎ 
ועל ‎ צרות ‎ הגלות ‎ שאתה ‎ הובל‎ :  דרכי‎ . 
רוצה ‎ לו׳ ‎ עניני ‎ שמני ‎ בו ‎ .  וכן ‎ מדוע‎ 
דרך ‎ רשעים ‎ צלחה ‎ והדומים ‎ לו ‎ רבים ‎ : 
משפטי ‎ יעבור‎ .  משפטי ‎ דיני ‎ שהיה ‎ לו‎ 
כריב ‎ עם ‎ העכומ״ז ‎ העובדים ‎ בי ‎ יעבור‎ 


(כג ‎ וימל ‎ את ‎ בשר ‎ ערלתם.‎ 
השתדל ‎ תחלה ‎ במילתם ‎ ובאחרונה ‎ מל‎ 
את ‎ עצמו ‎ וכן ‎ כתב ‎ אחרי ‎ כן ‎ בעצב‎ 
היום ‎ הזה ‎ נמול ‎ אברהם ‎ שאלו ‎ הקדים‎ 
מילתו ‎ למילתם ‎ היה ‎ חולה ‎ ומסוכן ‎ ולא‎ 
היה ‎ אפשר ‎ להתעסק ‎ בהם:‎ 


משפטיך ‎ מן ‎ העובדים ‎ בך ‎ ומה ‎ שאמר ‎ בורא ‎ קצות ‎ הארץ ‎ 1להודיע ‎ שברא ‎ הארץ ‎ עגולה ‎ באמצעיה ‎ גלגלים ‎ המק ‎ יפים' ‎ סביבו^תיה^וס^א ‎ ״53'^‎ 
נאמצ_ע ‎ ־לי ‎ שים ‎ ^מינה ‎ נ״י ‎ שנאמר ‎ "לס ‎ איז ‎ על ‎ נלי"׳ ‎ ואי,, ‎ איות‎ 5מקצות'׳" ‎ נועה‎ 'לאחת‎ ־ משש‎ 

1  עליו‎ 

״־ניס ‎ ס־י־ ‎ שאי, ‎ לי ‎ השסק ‎ ״ת ‎ מס ‎ ־.^נשאי} ‎ ס־סק ‎ ^תייל־עך ‎ אץיה^ה'‎ י  ל^הנל^ ‎ שהים ‎ סוננות^מחיישאין^לויהשסק‎ 
מ  כ  חתה ‎ רואה ‎ בי ‎ לא ‎ ייעף ‎ ולא ‎ ייגע ‎ א״כ ‎ איס׳ ‎ מצד ‎ לאות ‎ ויגיעה ‎ כאשר ‎ אינו ‎ עושה ‎ משפט ‎ מעכומ״ז ‎ המעבידים ‎ את ‎ ישראל ‎ וא״ת‎ 
מאחר ‎ שברא ‎ העולם ‎ ומעמידן ‎ בכחו ‎ הגדול ‎ ומשגיח ‎ בו ‎ ושופטו ‎ והכח ‎ בידו ‎ לשפוט ‎ בכל ‎ עת ‎ ואין ‎ לכחו ‎ הפסק ‎ למה ‎ ראה ‎ זה ‎ הזמו‎ 

ל?ש ‎ ג  חכמתו ‎ ותבונתו ‎ ולא ‎ נוכל ‎ לחקור ‎ עליה ‎ ולדעת ‎ אותה ‎ אבל ‎ הוא ‎ יודע ‎ מה ‎ יעשה ‎ אלא ‎ שאין ‎ אנחנו ‎ מכירים ‎ ויודעים ‎ וזהו ‎ . 

נותו‎ 

חומת ‎ אג״ך‎ 

גנו ‎ וכו׳ ‎ והוה ‎ ניחא ‎ דאחר ‎ שהוא ‎ נימול ‎ מל ‎ אותם ‎ וכדכתיב‎ 
המול ‎ ימול ‎ וארז״ל ‎ המול ‎ שנימול ‎ הוא ‎ ימול ‎ לאחרים. ‎ אמנם‎ 
אמרו ‎ רז״ל ‎ שהיה ‎ מתיירא ‎ אברהם ‎ וכ״י ‎ הקב״ה ‎ אחז ‎ הסכין‎ 
עמו ‎ הוי ‎ וכרות ‎ עמו ‎ הברית. ‎ ויש ‎ מדרש ‎ שהיה ‎ מצטער‎ 
אאע״ה ‎ ובא ‎ עקרב ‎ ועקצו ‎ ונימול ‎ ורמז ‎ הרב ‎ מהר״ר ‎ אברהם‎ 
היכיני ‎ ז״ל ‎ בעצם ‎ היום ‎ הזה ‎ נימול ‎ אברהם ‎ בעצ״ס ‎ ר״ת‎ 
בעקיצת ‎ עקרב ‎ צדיק ‎ מל. ‎ וגזה ‎ א״ש ‎ דלא ‎ כתיב ‎ בהדיא‎ 
בתחילה ‎ ואברהם ‎ מל ‎ עצמו ‎ כיון ‎ שכ״י ‎ היה ‎ ע״י ‎ יתברך ‎ או‎ 
להבדיל ‎ היה ‎ ע״י ‎ עקיצת ‎ עקרב. ‎ ולכל ‎ הדברות ‎ ניחא ‎ דסתס‎ 
הכתוב ‎ מעשה ‎ מילת ‎ אאע״ה ‎ והתחיל ‎ לומר ‎ ויקח ‎ אברהם‎ 
את ‎ ישמעאל ‎ ומסתמא ‎ כבר ‎ היה ‎ נימול ‎ דבעינן ‎ המול ‎ ימול.‎ 
ואחרי ‎ כן ‎ כתיב ‎ בהמולו ‎ בן ‎ צ״ט ‎ שנה. ‎ וכתיב ‎ בעצם ‎ היום‎ 
הזה ‎ נימול ‎ לרמוז ‎ שלא ‎ היה ‎ מילה ‎ כפשסה ‎ אלא ‎ באיזה ‎ אופן‎ 
ויומתק ‎ מאד ‎ רמז ‎ הרב ‎ הנזכר ‎ כי ‎ בתיבת ‎ בעצם ‎ שם ‎ רמז‎ 
כעקיצת ‎ עקרב ‎ צדיק ‎ מל. ‎ אתר ‎ זמן ‎ ראתה ‎ עיני ‎ למפורש‎ 
להדיא ‎ דמשוס ‎ הכי ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ נמול ‎ אברהם ‎ ולא ‎ כתיב‎ 
מל ‎ אברהם ‎ שעקצו ‎ עקרב ‎ ומצא ‎ עצמו ‎ מהול ‎ ע״ש‎ : 


מסורת ‎ חקריאה‎ 

באל״ף ‎ והוא ‎ מלרע, ‎ ובמקף ‎ עכ״ל,‎ 

ורוו״ה ‎ כתב ‎ דלפי ‎ הכללים ‎ דין ‎ המתג‎ 
להיות ‎ במ״ם ‎ לא ‎ באל״ף ‎ שלא ‎ כדעת‎ 
בעל ‎ א״ת, ‎ גם ‎ במקרא ‎ כ״י ‎ של ‎ ג״ד‎ 
המתג ‎ במ״ם ‎ והוא ‎ מוקף ‎ עכ״ל: ‎ הבת.‎ 

הה״א ‎ בחטף ‎ פתח ‎ והבי״ת ‎ רפי, ‎ ונמסר‎ 
עליו ‎ במסורת ‎ קטנה ‎ לית ‎ רפי, ‎ פי׳‎ 

דבכל ‎ קריא ‎ כתיב ‎ הבת ‎ הד."*‎ 

בפתח ‎ יהבי״ת ‎ בדגש ‎ זולת‎ 
זה ‎ כתיב ‎ הה״א ‎ בח״פ ‎ ונקרא ‎ רפי ‎ שלא ‎ יבוא ‎ אחריה ‎ דגש ‎ כמשפט ‎ שוא ‎ נע:‎ 
(יט) ‎ אשתך, ‎ בטעם ‎ רביע ‎ אחד ‎ פשטא ‎ ועיין ‎ לעיל ‎ פסוק ‎ ט״ו: ‎ וקראת, ‎ מלעיל:‎ 
(כ) ‎ ברכתי, ‎ מלעיל‎ :  והפריתי, ‎ והרביתי, ‎ שניהם ‎ מלרע ‎ כמשפט ‎ עם ‎ וי״ו ‎ המהפד‎ * 
(כד) ‎ ותשע, ‎ הוי״ו ‎ בקמץ ‎ כדין ‎ מוכרת, ‎ עיין ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ פסוק ‎ א׳: ‎ (כז) ‎ ביה.‎ 
קמץ ‎ בזקף, ‎ ובמסר ‎ כאן ‎ במס״ג ‎ ד׳ ‎ קמץ ‎ בלישנא ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ וליד ‎ בית ‎ (לעיל ‎ פסיין‎ 
י״ב) ‎ ב׳ ‎ יליד ‎ בית ‎ (דין) ‎ ג׳ ‎ ויעש ‎ לבית ‎ (מ״א ‎ ו׳ ‎ ד׳) ‎ ד׳ ‎ ליסד ‎ הבית ‎ (מ״א ‎ ה׳ ‎ ל״א),‎ 
יצריך ‎ לסיים ‎ וכל ‎ אתנחתא ‎ וסוף ‎ פסוק ‎ דכותיה, ‎ וכן ‎ נמסר ‎ במ״א ‎ ה' ‎ ל״א ‎ במס״ק,‎ 
דמס״ג‎ : 

נחל ‎ קדומים‎ 

מעט ‎ מאות ‎ לאות ‎ ודוק ‎ כי ‎ קצרתי‎ :  כו ‎ (י) ‎ בעצם ‎ היום ‎ הזה ‎ נמול ‎ אברהם. ‎ בעצם ‎ היום ‎ הזה‎ 
נמול ‎ בגימטריא ‎ יו״ם ‎ הכפורי״ם ‎ ובכל ‎ שנה ‎ נראה ‎ דם ‎ מילתו ‎ לפני ‎ הקדוש ‎ ב״ה ‎ כדם ‎ קרבנות‎ 
ומכפר ‎ על ‎ עונותיהם ‎ של ‎ ישראל ‎ של ‎ כל ‎ ימות ‎ השנה ‎ ולכך ‎ מן ‎ ויהי ‎ אברהם ‎ בן ‎ תשעים ‎ ותשע.‎ 
בם׳ ‎ מילה ‎ שנ״ה ‎ תיבות ‎ כמנין ‎ הכפורי״ם ‎ שמכפר ‎ על ‎ כל ‎ ימות ‎ השנה. ‎ רבעו ‎ מהר״א‎ 

מגרמיזא ‎ ז״ל ‎ ; 

מרפא ‎ לשון‎ 

במסורת ‎ שבטים ‎ י״ו ‎ פסוק ‎ כ״ה ‎ ויצחק ‎ כל ‎ לישנא ‎ שחוק ‎ כתיב ‎ שי״ן ‎ בר ‎ מן ‎ תרץ ‎ כ׳י‎ 
צד״י ‎ וסי' ‎ ויצחק ‎ לפניהם ‎ תהיה ‎ לצחק ‎ וללעג ‎ וכל ‎ אוריתא ‎ דכותיה ‎ כתיב ‎ צד״י ‎ עכ״ל‎ 
ופליאה ‎ היא ‎ זו ‎ שבכל ‎ התורה ‎ כל ‎ ל׳ ‎ צחוק ‎ בצד״י ‎ ובשאר ‎ נביאים ‎ וכתובים ‎ בש׳ ‎ במ״ב‎ : 


קד ‎ עיר ‎ מקלט ‎ והגהות‎ 

-ב׳מצות ‎ מילה. ‎ הטעם ‎ שהקב״ה ‎ רצה‎ 

לקבוע ‎ בעמו ‎ אשר ‎ בחר ‎ בהם ‎ והבדילם‎ 
•משאר ‎ האומות ‎ להיותם ‎ נקראים ‎ על ‎ שמו‎ 
באות ‎ קבוע ‎ וחותם ‎ קדש ‎ בגופם ‎ בכדי‎ 
שיהיו ‎ מובדלים ‎ מן ‎ העמים ‎ בגופם ‎ כמו‎ 
שהם ‎ מובדלים ‎ בנפשותם ‎ וכדי ‎ לתת ‎ להם‎ 
.א״י ‎ ארץ ‎ אשר ‎ ה׳ ‎ דורש ‎ אותה ‎ ילא‎ 
ע״י ‎ שר ‎ ואמצעי ‎ וישראל ‎ הם ‎ חלקו‎ 
שנאמר ‎ כי ‎ חלק ‎ ד"' ‎ עמו. ‎ וא״א ‎ לזכות‎ 
לא״י ‎ אם ‎ לא ‎ בהסרת ‎ הערלה ‎ שהיא‎ 

־הקליפה ‎ וסביב ‎ רשעים ‎ יתהלכון ‎ כנודע‎ 

־לבאים ‎ בסוד ‎ ה׳ ‎ ע״כ ‎ בצטוינו ‎ במצוה ‎ זו.‎ 
ימה ‎ שהקפידה ‎ תורה ‎ דוקא ‎ ליום ‎ הח׳‎ 
ימול ‎ בשר ‎ ערלתו ‎ טעם ‎ הדבר ‎ כי‎ 
השבעה ‎ ככבי ‎ לכד. ‎ משפיעים ‎ כחם ‎ בדבר‎ 
הנולד ‎ ובא ‎ לעולם ‎ בז׳ ‎ ימים ‎ כל ‎ א׳‎ 
ביומו‎ .לכך ‎ צוה ‎ הקב״ה ‎ להמתין ‎ שבעה‎ 
*ימים ‎ כדי ‎ שכולם ‎ ישפיעו ‎ חלקם ‎ בילד‎ 
ההוא ‎ וביום ‎ הח׳ ‎ צוד, ‎ למולו ‎ ולהתיש‎ 
בהם ‎ לשמו ‎ של ‎ הקב״ד, ‎ ירבו‎ 
אין ‎ בכל ‎ התורה ‎ מ״ע ‎ שחייבין ‎ עליה‎ 
כרת ‎ כ״א ‎ זו ‎ ושחיטת ‎ פסח ‎ ותיקי;‎ 
המבטלה ‎ קבלה ‎ הוא ‎ בידינו ‎ מי ‎ שעימד‎ 
בעלות ‎ השחר ‎ ואינו ‎ ישן ‎ הל ‎ הלילי‎ 
שלאחריו ‎ אלא ‎ אוכל ‎ כדי ‎ שובעו ‎ ועיסה‎ 
בתורה ‎ ובמצות ‎ עד ‎ עלות ‎ השחר ‎ ניצול‎ 
ככרת ‎ אחד ‎ (אח״י ‎ כתב ‎ זה ‎ אגב ‎ לכריתו׳‎ 
אחרו׳ ‎ כי ‎ מי ‎ שלא ‎ מל ‎ אינו ‎ חייב ‎ כרת‎ 
עד ‎ מותו ‎ והתיקון ‎ הוא ‎ שימול ‎ יאם‎ 
עבר ‎ כרת ‎ א׳ ‎ יהיה ‎ נעור ‎ כל ‎ הלילה ‎ וכי׳‎ 
ב״כ ‎ גורי ‎ האר״י ‎ והרמ״ע ‎ מאי״ו)‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

י(כד) ‎ בהמולו ‎ בשר ‎ ערלתו. ‎ כמו‎ 
שנצטוה ‎ למעלה ‎ ו  נמל ‎ תם ‎ את ‎ בשר‎ 
ערלתכם ‎ והיד, ‎ אלות ‎ ברית. ‎ ובאר ‎ לנד‎ 
בי ‎ המצוד, ‎ היא ‎ אות ‎ קבוע ‎ בבשר ‎ וה<די‎ 
הבשר ‎ לאות ‎ ברית. ‎ וע׳־ב ‎ נקראת ‎ המצוד׳‎ 
הזאת ‎ אות. ‎ ושלש ‎ מצות ‎ בתורה ‎ הן‎ 
שנקראו ‎ אות ‎ ואלו ‎ הן ‎ מילה ‎ שבת‎ 
תפילין ‎ ושלשתן ‎ עדות ‎ ואות ‎ על ‎ היחור‎ 
והאמונה. ‎ ואין ‎ ראוי ‎ לכל ‎ אחד ‎ מישראל‎ 
לעמוד ‎ זולת ‎ השתים ‎ מהן ‎ כי ‎ קיום ‎ כל‎ 
'דבר ‎ ע״פ ‎ שנים ‎ עדים ‎ ועל ‎ זד, ‎ יצטרך‎ 
שילכו ‎ ב׳ ‎ עדים ‎ עמד. ‎ ולפיכך ‎ חייב‎ 
אדם ‎ להזהר ‎ במצות ‎ תפילין ‎ ואז ‎ יהיו‎ 
ב' ‎ עדיו ‎ נמצאים ‎ עמי ‎ וחם ‎ מילה ‎ ותפילין‎ 
■לא ‎ יסורו ‎ ממנו. ‎ ובאותו ‎ שנשתבח ‎ בה‎ 
.אותו ‎ חכם ‎ מימי ‎ לא ‎ הלכתי ‎ ארבע ‎ אמות‎ 
בלא ‎ הורה ‎ ובלא ‎ תפלין. ‎ וביום ‎ שבת‎ 
שהוא ‎ פטור ‎ מתפילין ‎ מילה ‎ ושבת‎ 
נמצאת ‎ בו ‎ מלמד ‎ שכל ‎ הזהיר ‎ במצות‎ 
תפילין ‎ אין ‎ שגי ‎ עדיו ‎ זזין ‎ ממנו ‎ לעולם‎ 
לא ‎ בחול ‎ ללא ‎ בשבת:‎ 


הפטרת ‎ לך‎ 

ג  נתן ‎ ליעף ‎ כח ‎ ולאין ‎ אונים ‎ יעצמוז ‎ ;רבת: ‎ י  דלעפי‎ 
נערים ‎ ויגעו" ‎ ובחורים ‎ כש^ל ‎ וכשלה ‎ יי ‎ וקד ‎ יהוה‎ 
יחליפו'‎ כח ‎ יעלו'‎ אבר ‎ כנשרים‎ ;רוצו ‎ ולא ‎ ייגעו‎ 
ילבו־ ‎ ולא ‎ :יעפו‎ :  י  החרישו‎ "אלי ‎ איים ‎ ולאטים‎ 
יחליפו" ‎ כיח‎ ':גשו ‎ אז‎ :דברו‎ :חדו ‎ למשפט ‎ נקרבה:‎ 
1:"מי ‎ העיר ‎ ממזרח ‎ צדק ‎ יקראהו ‎ לרגלו‎ :תן ‎ לפניו‎ 
גויים ‎ "ומלכים ‎ י !רך ‎ י  ייתן ‎ כעפר ‎ חרבו ‎ בר‎ ,ש ‎ נדף‎ 
קשתו:'" ‎ לרדפם ‎ יעבור ‎ שליום ‎ ארח ‎ ברגליו ‎ לא‎ 
יבוא‎ :  ט  מי־־־פעל' ‎ ועשה ‎ קרא ‎ "  הדרות ‎ י  מראש‎ 
אני ‎ יהוה ‎ ראשון‎ 'וארדאחרנים ‎ אני־הוא‎ :  י" ‎ ראו‎ 
איש ‎ ויילאו ‎ קצות ‎ ־הארץ ‎ יחרף ‎ קרבי ‎ יא*ףך♦‎ 
יא ‎ איש ‎ את־־־־־רעהו ‎ :עזרו ‎ ולאחיו ‎ יאמר ‎ חזק ‎ : 
יב ‎ ויחזר! ‎ יחרש ‎ את‎ — צרףץ ‎ מחליק ‎ פטיש ‎ את‎ — 
הולם" ‎ פעם ‎ אמך ‎ לדבק ‎ טוב ‎ דזוא ‎ ויחזקהו‎ 
במסמרים ‎ לא ‎ :מוט‎ :' ‎ ;י ‎ ואתה ‎ ישראל ‎ י  עבדי‎ 
שקב ‎ אשר ‎ "בחרתיך ‎ זרע ‎ אברהם ‎ אהבי: ‎ יי ‎ אשר‎ 
החזקתיך" ‎ מקצות ‎ הארץ ‎ *ומאצילייה, ‎ קראתיך‎ 
ואמרי ‎ לך ‎ עבדי־אתה ‎ בחרתיך ‎ ולא ‎ מאסתיך‎ : 


(ג) ‎ נותן ‎ ליעף ‎ כדו ‎ .  והוא ‎ יתן ‎ כשירצה‎ 
כח ‎ ועצמה ‎ לישראל ‎ שהם ‎ בגלות ‎ עיפים‎ 
ויגעים ‎ מאין ‎ אוטם ‎ :  (ד) ‎ ויעפו ‎ נערים‎ 
ויגעו‎ .  רשעי ‎ העכומ״ז ‎ שמוסיפים ‎ כת‎ 
בכל ‎ יום ‎ כמו ‎ הנערים ‎ יעפו ‎ כשיהיה‎ 
רצון ‎ האל ‎ ייגעו ‎ ויפסיק ‎ כחס ‎ ולא ‎ יהיה‎ 
להם ‎ אפי׳ ‎ כח ‎ נערים ‎ ובחורים ‎ ורשעי‎ 
העכומ״ז ‎ שהם ‎ נ״כ ‎ הבחורי׳ ‎ שהם ‎ שלמים‎ 
בכחס ‎ בימי ‎ הבחרות ‎ לא ‎ יועילם ‎ כחם‎ 
כשירצה ‎ האל ‎ אלא ‎ כשל ‎ יכשלו‎ :  (ה) ‎ וקוי‎ 
ה׳‎ .  וקוי ‎ כתיב ‎ בירד ‎ אחת ‎ לבד ‎ והוא‎ 
עי״ן ‎ הפעל ‎ ויוד ‎ הרבים ‎ נעלמת‎ 
מהמכתב ‎ ונשארה ‎ במבטא ‎ אמר ‎ העכומ״ז‎ 
כשול ‎ יכשלו ‎ אבל ‎ ישראל ‎ שהם ‎ קויי ‎ ה׳‎ 
בגלות ‎ ואפס ‎ כחס ‎ עוד ‎ יחליפו ‎ כח ‎ במו‎ 
העץ ‎ אס ‎ יכרת ‎ ועוד ‎ יחלוף ‎ והוא ‎ עכין‎ 
התחדשות ‎ הדבר ‎ בתמורת ‎ הדבר ‎ שחלף‎ 
ועבר ‎ ו  יעלו ‎ אבר ‎ כנשרים ‎ .  כתב ‎ רבינו‎ 
סעדיה ‎ כי‎ ..הנשר ‎ יעלף ‎ לעשר ‎ שנים‎ 
גבוה ‎ מאד ‎ על ‎ פני ‎ רקיע ‎ השמים ‎ ויקרב‎ 
לחוס ‎ האש ‎ ויפיל ‎ עצמו ‎ ליס ‎ מרוב ‎ חומו‎ 
וימרע ‎ ויתחדש ‎ אחר ‎ כן ‎ ויעלה ‎ אבר‎ 
יישוב ‎ לימי ‎ עלומיו ‎ וכן ‎ כל ‎ עשר ‎ שנים‎ 
עד ‎ מאה ‎ ובשנת ‎ .המאה ‎ יענה ‎ כמנהגו‎ 
ויפול ‎ בים ‎ וימות ‎ :  ירוצו‎ .  בשובם‎ 
לארצם ‎ ולא ‎ ייגעו‎ .  ילכו ‎ בדרך ‎ ולא‎ 
ייפהו ‎ :  (ו) ‎ החרישו ‎ אלי ‎ איים‎ 
החרישו ‎ שתקו ‎ והאזינו ‎ אלי ‎ כי ‎ המדבר‎ 
לא ‎ יאזין ‎ ופירש ‎ איים ‎ שוכגי ‎ איים ‎ : 
יחליפו ‎ כח ‎ .  יתאמצו ‎ בטענות ‎ אס ‎ יוכלו‎ 
להשיבנו‎ :  יגשו ‎ אלי ‎ -  לשמוע ‎ דברי ‎ :׳‎ 
אז ‎ ידברו. ‎ אז ‎ אחר ‎ שישמעו ‎ דברי ‎ ידברו,‎ 
אם ‎ יש ‎ להם ‎ טענה ‎ :  יחדיו‎ .  אני ‎ והם‎ 
נקרב ‎ למשפט ‎ על ‎ טענותי ‎ וטענותיהם‎ 
כי ‎ הס ‎ מחסרים ‎ כחי ‎ ויכולתי ‎ ואומרים‎ 
שאין ‎ בי ‎ כח ‎ להציל. ‎ ישראל ‎ מידם‎ 
ועובדי ‎ כומ״ז ‎ שאין ‎ בהם ‎ ממש ‎ יאמרו‎ 
לי‎ :  (ז) ‎ מי ‎ העיר ‎ ממזרח ‎ .  והוא‎ 
אברהם ‎ אבינו ‎ שהעיר ‎ אותו ‎ האל ‎ לצאח‎ 


אברהם ‎ בשלש ‎ מאות ‎ ושמנה ‎ עשר ‎ איש ‎ והכה ‎ והציל ‎ מהם ‎ כל ‎ השבי ‎ וכל ‎ הרכוש ‎ אשר ‎ לקחו ‎ וזה ‎ היה ‎ ברוב ‎ בטחונו ‎ בי‎ :  ירד ‎ .  ענין‎ 

ממשלה ‎ והוא ‎ ממין ‎ הפעיל ‎ ומענינו ‎ כמו ‎ לא ‎ תרדה ‎ בו ‎ בפרך ‎ ורדו ‎ בכם ‎ שונאיכם ‎ ופי׳ ‎ ומלכים ‎ ירד ‎ ובמלכים ‎ ר  ל  שהשליטו ‎ במלכים‎ 

והוא ‎ במעט ‎ עם ‎ .  יקראהו ‎ יתן ‎ ירד ‎ ירדפס ‎ יעבר ‎ יבא ‎ כלס ‎ עתיד ‎ במקום ‎ עבר ‎ וכמוהו ‎ רבים ‎ והטעם ‎ שאמר ‎ אלה ‎ כנס ‎ בצ‎ 
עתיד ‎ כי ‎ כמו ‎ שעשה ‎ האל ‎ עם ‎ אברהם ‎ אז ‎ כן ‎ יעשה ‎ בכל ‎ דור ‎ ודור ‎ עם ‎ כל ‎ צדיק ‎ שיהיה ‎ בו ‎ אהבת ‎ .האל ‎ כמו ‎ אברהם ‎ :  יתן ‎ כעפי‎ 

ידבו ‎ נתנם ‎ האל ‎ כעפר ‎ לדוש ‎ לפני ‎ חרב ‎ אברהם ‎ ונתנם ‎ כקש ‎ נדף ‎ לפני ‎ קשתו‎ .  וכן ‎ ת״י ‎ רמא ‎ כעפרא ‎ קטולין ‎ קדם ‎ חרביה ‎ כקשת‎ 

רדופין ‎ קדם ‎ השתיה ‎ .  1י״מ ‎ נתן ‎ חרב ‎ של ‎ כל ‎ אחד ‎ מהמלכים ‎ וקשתו ‎ כעפר ‎ וכקש ‎ נדף ‎ :  (ח) ‎ ירדפם ‎ יעבור ‎ שלום ‎ .  רדף ‎ אות׳ ‎ ועבר‎ 
בשלו׳ ‎ כי ‎ לא ‎ מת ‎ במלחמה ‎ אחד ‎ מאנשיו. ‎ שלום ‎ בחסרון ‎ בי״ת ‎ השמוש ‎ וכן ‎ הנמצא ‎ בית ‎ ה׳ ‎ כמו ‎ בבית ‎ ה׳ ‎ וכמוהו ‎ רבים ‎ .  ויש ‎ לפרש‎ 
שלום ‎ שם ‎ תאר ‎ כמו ‎ ויבא ‎ יעקב ‎ שלם ‎ ויהיה ‎ בשקל ‎ קרוב ‎ רחוק ‎ וכמוהו ‎ שלח ‎ ידיו ‎ בשנומיו‎ :  אורח ‎ ברגליו ‎ לא ‎ יבא. ‎ וזהו ‎ תימה‎ 
אורח ‎ שלא ‎ כאבו ‎ רגליו ‎ ולא ‎ עפה ‎ בו ‎ בלילה ‎ בא ‎ עליהם ‎ והכם‎ .  וי״ת ‎ אורח ‎ רע ‎ ברגליו ‎ לא ‎ יבא ‎ שלא ‎ קרה ‎ לו ‎ שוס ‎ דע ‎ בדרך ‎ ההיא ‎ וי ‎ ת 
חיי1ת ‎ ארח ‎ ברגלוהי ‎ לא ‎ עלת ‎ וי״מ ‎ הענין ‎ הזה ‎ ענין ‎ נבואה ‎ על ‎ כורש ‎ שיפירהו ‎ האל ‎ ממזרח ‎ לבא ‎ על ‎ בבל ‎ ויתפשה ‎ ולא ‎ יעמדו ‎ לפניי‎ 


ואעפ״כ ‎ איש ‎ את ‎ רעהו‎ 


וביראתם ‎ מז ‎ המעשה ‎ הגדול ‎ אשר ‎ ראו ‎ נתחזק ‎ ונתאמן ‎ בעבוד׳ ‎ אלהינו ‎ כל ‎ אחד ‎ בפסלו ‎ והם ‎ יפורט ‎ :  (יא) ‎ איש ‎ את ‎ רעהי ‎ ילאחיי ‎ * 
כמו ‎ ואיש ‎ אל ‎ אחיו ‎ והפסו׳ ‎ כפל ‎ העטן ‎ במ״ש: ‎ (יב) ‎ ויחזק ‎ חרש‎ .  חרש ‎ עצים ‎ עוש* ‎ תחילה ‎ הפסל ‎ מעץ ‎ ומחזק ‎ בדברו ‎ צורף ‎ הכסף ‎ והזהב ‎ לעשות‎ 
צפוי ‎ הכסח ‎ מהרה ‎ ויצפנו‎ :  מחליק ‎ פטיש ‎ .  והצורף ‎ מה ‎ יעשה ‎ ממהר ‎ מלאכתו ‎ ומחליק ‎ פטיש ‎ להכות ‎ בו ‎ טסי ‎ הכסף ‎ או ‎ הזהב‎ .  מחניק‎ 
מעטן ‎ ואנכי ‎ איש ‎ חלק ‎ .  חלקלקות: ‎ את ‎ הולם ‎ פעם ‎ .  הולם ‎ שסדבר ‎ כי ‎ הוא ‎ מלעיל ‎ ופי׳ ‎ הולם ‎ מכה ‎ מן ‎ והלמה ‎ סיסרא ‎ ופירוש ‎ פעם‎ 
־סדין ‎ שמכין ‎ עליו ‎ ופי׳ ‎ מחליק ‎ פטיש ‎ להכ1ת ‎ בו ‎ הטסין ‎ על ‎ הסדין ‎ ואת ‎ במקום ‎ למ״ד ‎ השמוש ‎ כאלו ‎ אמר ‎ למכת ‎ הסדן ‎ וי״ת ‎ מחא‎ 


מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות‎ 


ד״ח ‎ ת״מ ‎ בזוהר ‎ בפרשה ‎ זו ‎ בסתרי ‎ תורה ‎ מפרש ‎ כל ‎ הפרשה ‎ הזי‎ 
על ‎ ענין ‎ הנפש ‎ והגוף ‎ ואברהם ‎ סור ‎ הנשמה ‎ ושרה ‎ סור ‎ הגוף ‎ בקי‎ 
ולוט ‎ הוא ‎ היצה״ר ‎ האריך ‎ מאד ‎ בהנהגתם ‎ ע״ש. ‎ גם ‎ בעל ‎ העקידה‎ 
בענץ ‎ נצחון ‎ המלחמה ‎ הוציא ‎ איזה ‎ רשומות ‎ למוסר ‎ וז״ל ‎ ומכאן‎ 
אסמכתא ‎ גדולה ‎ לדורשי ‎ רשומות ‎ על ‎ תחילה ‎ דיני ‎ שי׳ ‎ אדם ‎ ימי;‎ 
דכו׳ ‎ ע״ד ‎ זה ‎ מתת ‎ אלהים ‎ היא ‎ עכ״ל. ‎ מצוד, ‎ לארם ‎ שיקרב ‎ קרוביו ‎ בכל‎ 
־יכולתו ‎ ונלמוד ‎ מאברהם ‎ עם ‎ לוט ‎ שמסר ‎ גופו ‎ עליו. ‎ הנה ‎ נא ‎ ידעתי‎ 
כי ‎ אשה ‎ יפת ‎ מראה ‎ את ‎ עד ‎ עכשיו ‎ לא ‎ הכיר ‎ בה ‎ מתוך ‎ צניע!ת‎ 
שביניהם ‎ דאה ‎ היאך ‎ גודל ‎ הצניעות ‎ אפי׳ ‎ בין ‎ איש ‎ לאשתו ‎ שיהיו‎ 
צנועים ‎ וביישנים ‎ ביחד‎ : 

*זאברם ‎ כבר ‎ מאד ‎ במקנה ‎ בכסף ‎ ובזהב ‎ וילך ‎ למסעיו. ‎ כבר ‎ פי׳‎ 


למעלה ‎ הנה ‎ מסעיו ‎ היד, ‎ מהשגה ‎ להשגה ‎ ובא ‎ לאשמוע׳ ‎ שלא ‎ שם‎ 
עיניו ‎ על ‎ העושר ‎ שלא ‎ לפקח ‎ בעניני ‎ ממונו ‎ להרויח ‎ ולא ‎ רצה ‎ לבטל‎ 
עבור ‎ זה ‎ רגע ‎ מלימודו ‎ (אח״י ‎ ואני ‎ בעניי ‎ אמרתי ‎ רמז ‎ בם׳ ‎ מתיחס‎ 
לזה ‎ בריש ‎ שמחת ‎ הרגל ‎ מאי״ן)‎ : 

להרחיק ‎ מאד ‎ ממחלוקת ‎ ובאם ‎ ח״ו ‎ מתחיל ‎ איזה ‎ ריב ‎ לכבות ‎ תכף‎ 
אש ‎ הריב ‎ כמו ‎ שדרשו ‎ רז״ל ‎ ע״פ ‎ פוטר ‎ מים ‎ ראשית ‎ מדון ‎ וכן ‎ עשה‎ 
אאע״ה ‎ שאמר ‎ ללוט ‎ אל ‎ נא ‎ תהי׳ ‎ מריבה ‎ בינינו ‎ ושמעתי ‎ צחות ‎ בתיבר‎ 
מריבה ‎ שאמר ‎ בלשון ‎ נקבה ‎ ולא ‎ אמר ‎ אל ‎ תחי ‎ ריב ‎ אלא ‎ ריב ‎ כבר‎ 
הותחל ‎ בין ‎ הרועים ‎ אמר ‎ אברהם ‎ למען ‎ השם ‎ יפסיקו ‎ דברי ‎ ריב ‎ ולא‎ 
יוליד ‎ כדרך ‎ המחלוקת ‎ שתמיד ‎ עושה ‎ פרי ‎ ומתרבה ‎ ע״ז ‎ אמר ‎ אל ‎ נא‎ 
תהי ‎ מריבה ‎ לשון ‎ נקבה ‎ כאשד, ‎ המולדת ‎ ופרי ‎ מפרי ‎ ודי ‎ בזה ‎ שהתחיל‎ 
הריב ‎ יהיה ‎ כזכר ‎ שאינו ‎ מוליד:‎ 


הפטרת ‎ לך‎ 

<?:> ‎ ״י ‎ ע״ ‎ •,‎ ׳״ ‎ י״־״י ‎ ־־י‎ אל־תיךא‎ כי־עמך ‎ אני ‎ אל־ת^תע‎ כי־אני ‎ אלרדף‎ 
״י ‎ י״ץ ‎ אמצתיך ‎ אן<עזךתיף ‎ אף־תמכתיך ‎ בימין ‎ צלך‎ ,י‎ : 

מהן ‎ יבשו ‎ ויבלמו ‎ בל ‎ הנחרים ‎ בך ‎ יהיו ‎ באץ‎ 
"־־"־לו״יי־דתגש־מםי״״יהא? ‎ ויאבדו ‎ אנשי ‎ ריבך: ‎ יי ‎ תבמשם ‎ ולא ‎ תמצאם‎ 
תש״י ‎ ""־י ‎ ש־ד:׳'האיפיל4פ'אשל ‎ אנשי ‎ מצתך ‎ יהיו'‎ כאין ‎ וכאפס ‎ אנשי ‎ מלחמתך:‎ 

זזשתע ‎ אל ‎ תחרפה ‎ פער! ‎ אל ‎ ירפי ‎ ידיו ‎ :  ־  1•"■י ‎ '•'^* ‎ יי‎ :  ״  א־£ ‎ י 

(״0 ‎ ה! ‎ יבישי‎ .  ה־חייס ‎ כך‎ .  ימי ‎ יח ‎ כי ‎ אני ‎ יה1ה ‎ אלהיך ‎ מחזיה ‎ ימינך ‎ האמר ‎ לך‎ 

בני ‎ אמי ‎ נחרו ‎ בי ‎ מן ‎ חרה‎ :  יבשו ‎ •  ;־ ‎ :  ■י; ‎ •יט ‎ י  ־־ז‎ :־־ ‎ £י ‎ י  :  •  ץ*^י ‎ .  ▼1 ‎ "( ‎ :ז.י ‎ 1 

־זיכלמי ‎ •  ליי( ‎ שלא ‎ תע׳ה ‎ מיזשבתס ‎ אל־תירא ‎ אני ‎ עזרתיך:יטאל־תיראי ‎ תולעת ‎ יעקב‎ 

שהיו ‎ חושכי' ‎ שלא ‎ יצאו ‎ מרשותם ‎ לעולם ‎ :  ־  •  •ד,\ ‎ :״•ע ‎ :־ ‎ ־־: ‎ *1 ‎ י  <  לי־־ ‎ ־1 ‎ :  •: ‎ ,־־!־־־ ‎ ->:־ ‎ י 

8*',;״״^ ‎ מתי‎ !ע!ראל ‎ אני ‎ עזרוזיך‎ ?אם־יוווה ‎ ן$לך‎ ?לוש‎ 
מד&מעמ*;**! ‎ ישראלי: ‎ י  הנד! ‎ שימתיך.‎ למ1רנ ‎ חףץחד0 ‎ בעל‎ 
;;?!:";.״.״'^*4״ ‎ פיפיות ‎ תחש ‎ הרים ‎ וחדק ‎ מבעוית ‎ כנדן ‎ תשים:‎ 

־*תזרם ‎ ורוח ‎ ומ&ם ‎ וסערה ‎ תפיץ ‎ >!תם ‎ ואתה‎ 
:$״.* ‎ ?8 ‎ "'תניל' ‎ ביהוה ‎ בקדושי ‎ ישראל ‎ תתהול‎ 

ישראל ‎ כל ‎ כחס ‎ בתפלה ‎ ןמכיס ‎ רשעי ‎ ▼  ״^ ‎ 1▼ ‎ •י< ‎ •  : ־*־ ‎ ־,^ ‎ •  •  •יו‎ 

•העכומ״ז ‎ שהם ‎ חזקים ‎ כארזים ‎ ונמשלים‎ 

בהם ‎ שנאמר ‎ ארז ‎ בלבנון‎ :  מתי‎ .  כמו ‎ אנשי‎ :  מזרתיך‎ .  ל, ‎ נקבה ‎ כנגד ‎ התולעת ‎ אע״פ ‎ שאמר ‎ מתי‎ :  (כ) ‎ הנר, ‎ שמת ‎ ך  למורג‎ 
דורוץ‎ .  כמו ‎ למורג ‎ וחרוץ ‎ וכן ‎ שמש ‎ ירח ‎ ראוכן ‎ שמעון ‎ והדומים ‎ להם ‎ ואע״פ ‎ שהמורג ‎ הוא ‎ החרון ‎ הכלי ‎ ההוא ‎ עשוי ‎ בשתי‎ 
•תכונות ‎ לאחד ‎ קוראי׳ ‎ מורג ‎ ולאחד ‎ חרוץ ‎ או ‎ יהיה ‎ תרוץ ‎ תואר ‎ למורג ‎ ר״ל ‎ מורג ‎ מחתך ‎ הינוב ‎ כי ‎ חרוץ ‎ ענין ‎ חתוך ‎ כמו ‎ אם‎ 
חרוצים ‎ ימיו ‎ אמר ‎ כנגד ‎ תולעת ‎ יעקב ‎ הנה ‎ שמתי ‎ אותך ‎ לרשעים ‎ בצאחך ‎ מהגלות ‎ למורג ‎ וחרוץ ‎ חדש ‎ :  בעל ‎ פיפיות ‎ .  בעל ‎ פיות‎ 
־רכות ‎ לפיכך ‎ נכפל ‎ בו ‎ הפ״א ‎ והיו״ד ‎ כי ‎ כל ‎ מורג ‎ הוא ‎ בעל ‎ פיות ‎ והס ‎ המסירי׳ ‎ הקליפה ‎ מעל ‎ הבר ‎ :  הרים ‎ וגבעות ‎ .  משל ‎ למלכי ‎ העכומ״ו‎ 
ושריהם ‎ :  (כא) ‎ תזרם‎ .  אתה ‎ חזרה ‎ אותם ‎ כאדם ‎ שזורה ‎ התבואה ‎ אחר ‎ הדישה ‎ והרוח ‎ תשא ‎ ותפוץ ‎ המוץ ‎ והס ‎ יהיו ‎ כמו ‎ המון‎ : 

^^><:<>0<>0<><>0<>0<><£^‎ 


מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות ‎ קה‎ 

שלא ‎ ליהנות ‎ ממעשה ‎ בסים ‎ כדאקתא‎ 
במסכת ‎ תענית ‎ לא ‎ רצה ‎ ליהנות ‎ מחטי33‎ 
שנתמלאו ‎ בנס ‎ בחדר ‎ וכן ‎ במ׳ ‎ שבת‎ 
לזה ‎ שגעשו ‎ דדיו ‎ כדדי ‎ אשה ‎ שחשבו‎ 
י*גריעותא ‎ שנשתנו ‎ עליו ‎ סדרי ‎ בראשית‎ 
ודבר ‎ זה ‎ נלמוד ‎ מאברהם ‎ שאמר ‎ אם‎ 
מחוט ‎ ועד ‎ שרוד ‎ נעל ‎ ואל ‎ תאמר ‎ אני‎ 
העשרתי ‎ את ‎ אבדם ‎ כי ‎ כבר ‎ הבטיחני‎ 
הקב״ה ‎ על. ‎ העושר ‎ יקשה ‎ היעשה ‎ ה׳‎ 
ארובות ‎ בשמים ‎ וימטד ‎ לו ‎ כסף ‎ וזהב.‎ 
אלא ‎ ודאי ‎ הש״י ‎ מזמין ‎ לו ‎ סיבה‎ 
להעשירו ‎ א״כ ‎ זהו ‎ הסיבה. ‎ אלא ‎ הענין‎ 
שכל ‎ ד״נצחון ‎ הזה ‎ היה ‎ מחוץ ‎ לטבע‎ 
ממעשה ‎ בסים. ‎ ובודאי ‎ אין ‎ בונת ‎ הקב״ד•‎ 
לאדם ‎ יכיר ‎ את ‎ עצמו ‎ כי ‎ מצד ‎ מעשיו‎ 
אין ‎ ראוי ‎ לכך ‎ אלא ‎ הקב״ה ‎ עושה ‎ עמו‎ 
צדקה ‎ צא ‎ ולמד ‎ מאברהם ‎ אבינו‎ 
שהבטיח ‎ לו ‎ השי״ת ‎ הבטחות ‎ והאמץ‎ 
אברהם ‎ לה׳ ‎ ואותן ‎ הבטחות ‎ ויחשבה‎ 
אברהם ‎ לצדקה ‎ להקב״ה ‎ כן ‎ פי׳ ‎ ב״׳ע ‎ ן 


"רגום ‎ אונקיוס ‎ ברא*טית ‎ יח ‎ 1ירא‎ 

*  !,״לי ‎ *־״״ ‎ י  יי־׳יי ‎ יח ‎ א  וירא ‎ אליו ‎ יודה ‎ באלני ‎ ממרא‎ 


ן!" ‎ א  וירא ‎ אליו‎ . 


בעל ‎ הטורים‎ 


<א) ‎ וירא ‎ אליו‎ .  סמוך ‎ נמלו ‎ אצל ‎ וירא ‎ מלמד ‎ שנראה ‎ לו ‎ נשכיל ‎ (א) ‎ וירא ‎ אליו ‎ ה,‎ .  ד ,איך ‎ שבאו ‎ אליו ‎ שלשה ‎ אנשים‎ 

המילה ‎ ד״א ‎ נמולו ‎ אתו ‎ וסמיך ‎ ליה ‎ והוא ‎ יושב ‎ פתח ‎ שהיו ‎ מלאכים ‎ .  שבהרבה ‎ מקומות ‎ כשנראה‎ 

■האוהל ‎ כחום ‎ היום‎ .  זהו ‎ שאחז״ל ‎ שאברהם ‎ יושב ‎ על ‎ 5{*ח ‎ גיהנם ‎ המלאך ‎ קוראו ‎ בלשון ‎ שכינה ‎ כדכתיב ‎ כי ‎ שמי ‎ בקרבו‎ 

$ ?־?? ‎ ׳>״ ‎ ■״• ‎ י־:‎ ״י* ‎ ־ליי ‎ י■׳‎ ־*־״ ‎ " 

•שאוה ‎ לשכון ‎ באהלו ‎ של ‎ אברהם ‎ :  וירא ‎ אליו‎ .  בגי׳ ‎ זה ‎ בכבוד ‎ מילה ‎ נגלה ‎ אליו‎ :  וירא ‎ אליו ‎ ה׳ ‎ באלוני‎ .  בגי׳ ‎ לבקר ‎ החולה ‎ :  יושב ‎ פתס‎ 
האוהל‎ .  בגי׳ ‎ להכניס ‎ את ‎ האורחים‎ :  כחם ‎ .  ד׳ ‎ במקרא ‎ כחס ‎ היום‎ .  כחם ‎ השמש‎ .  כחם ‎ צח ‎ עלי ‎ אור‎ .  ויבאו ‎ כחם ‎ היום ‎ אל ‎ כיח‎ 
*/יש ‎ כושת‎ .  שאברהם ‎ יושב ‎ פתח ‎ האהל ‎ ואינו ‎ מניח ‎ למי ‎ שנימול ‎ ליבנס ‎ כחס ‎ היום ‎ אלא ‎ כחס ‎ צח ‎ עלי ‎ אור ‎ דהיינו ‎ כג״ע ‎ כלכתיב‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

(א) ‎ וירא ‎ אליו. ‎ לבאר ‎ א  את‎ החולה. ‎ (ב״מ ‎ סו) ‎ אמר ‎ א  ואם ‎ תאמר ‎ מיל ‎ לרש׳־י‎ .  יי״ל ‎ דרש״י ‎ דייק ‎ מדפתיג ‎ יירא‎ 

״יע ‎ ?1 ‎ ב? ‎ לכך ‎ לא ‎ נאמר ‎ אל ‎ אברהם ‎ דקאי ‎ אפרשת ‎ מילה ‎ דלעיל ‎ והתם ‎ כתיב‎ 

•היה ‎ ב  ונא ‎ הקכ״ה ‎ ושאל ‎ בשלומו ‎ 1  באלוני ‎ ממלא ‎ •  בהדיא ‎ אל ‎ אכרהס ‎ וא״כ ‎ למה ‎ נראה ‎ אליו ‎ ואין ‎ לומר ‎ שצוה ‎ לו‎ 

המילה ‎ דהא ‎ כבר ‎ צוה ‎ לו ‎ וככר ‎ מל ‎ את ‎ עצמו ‎ ובני ‎ ביתו ‎ אלא‎ 

ודאי ‎ לכקר ‎ את ‎ החולה‎ .  עוד ‎ יש ‎ לומר ‎ דרש״י ‎ דייק ‎ דלא ‎ מפרש ‎ אחר ‎ כך ‎ הפסוק ‎ למה ‎ נראה ‎ אליו ‎ אם ‎ כן ‎ מסתמא ‎ ולאי ‎ לבקר ‎ אח‎ 

׳החולה ‎ .  (רי״ק) ‎ יש ‎ להקשות ‎ למה ‎ פירש״י ‎ לבקר ‎ את ‎ החולה ‎ ולא ‎ אמר ‎ לבקרו ‎ לפי ‎ שמכאן ‎ אנו ‎ למדין ‎ מצות ‎ ביקור ‎ חולים ‎ כמכז״ל‎ 
לכך ‎ אמר ‎ לבקר ‎ את ‎ החולה ‎ ולא ‎ להיותו ‎ אברהם ‎ בלבד‎ :  ב  כיון ‎ דמשוס ‎ זה ‎ נגלה ‎ אליו ‎ כדי ‎ לבקרו ‎ א״כ ‎ סברא ‎ הוא ‎ דביוס ‎ ג׳ ‎ הוא‎ 
•נגלה ‎ אליו ‎ דאז ‎ הוא ‎ תולה ‎ ביותר ‎ כמ״ש ‎ ויהי ‎ ביום ‎ השלישי ‎ בהיותם ‎ כואבים ‎ .  ומהרא״ס ‎ הקשה ‎ דאדרבה ‎ סכנה ‎ ליוס ‎ ג׳ ‎ פחותה ‎ מסכנת‎ 
ב׳ ‎ ימים ‎ הראשונים ‎ כדתניא ‎ בפ׳ ‎ ר״א ‎ דמילה ‎ מרחיצין ‎ את ‎ הקטן ‎ כו׳ ‎ ע״ש ‎ ומנ״ל ‎ לרבי ‎ חמא ‎ בר ‎ חניגא ‎ שיוס ‎ ג׳ ‎ למילתו ‎ היה ‎ דלמח‎ 

2יוס ‎ ב׳ ‎ היה ‎ נהי ‎ דביוס ‎ ראשון ‎ לא ‎ היה ‎ מפני ‎ שהיה ‎ ערוד ‎ במילתו ‎ ובמילת ‎ עבדיו ‎ אבל ‎ מ״מ ‎ דלמא ‎ ביום ‎ שני ‎ היה ‎ כו׳‎ .  ונ״ל ‎ דלק" ‎ מ 

רעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ הראת ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אברהם‎ 


דד״ה ‎ למנחת ‎ שבת ‎ וב״ו‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

א  )ותגלי׳ ‎ לה ‎ אללה. ‎ פי ‎ מרג׳ ‎ ממרא.‎ 
והו ‎ גאלס ‎ עלי׳ ‎ באב ‎ אלכ׳בא ‎ ענד‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(א) ‎ וירא ‎ אליו ‎ ה׳ ‎ באלבי ‎ ממרא ‎ והוא‎ 
יושב ‎ פיתח ‎ האהל ‎ כחם ‎ היום..‎ 
הפרשה ‎ הזאת ‎ דבקה ‎ ומחוברת ‎ עם'‎ 
הפרשה ‎ של ‎ מעלה ‎ על ‎ כן ‎ אמר ‎ וירא‎ 
אליו ‎ כלומר ‎ לאברהם ‎ שהזכיר ‎ שאלולי‎ 
הן ‎ היה ‎ ראוי ‎ שיאמר ‎ וירא ‎ ה׳ ‎ אל‎ 
אברהם ‎ כשם ‎ שהזכיר ‎ למעלה ‎ וירא ‎ ה׳‎ 
אל ‎ אברם. ‎ אבל ‎ אמר ‎ וירא ‎ אליו ‎ והכוונה‎ 
לומר ‎ כי ‎ בזכות ‎ המילה ‎ נראה ‎ לו ‎ השם.‎ 
וכן ‎ דרז״ל ‎ לבקר ‎ את ‎ החולה:‎ 


(א) ‎ וירא ‎ באלוני ‎ ממרא ‎ .  פירש״י ‎ הוא ‎ שנתן ‎ לו ‎ עצה ‎ על ‎ (א) ‎ וירא ‎ אליו ‎ ה׳ ‎ באלוגי ‎ ממרא ‎ .  והוא‎ "ישב ‎ פתח ‎ האה?‎ 

המילה ‎ .  ותמה ‎ וכי ‎ אדם ‎ חשוב ‎ וצדיק ‎ כאברהם ‎ כחם ‎ היום ‎ .  הרמ״א ‎ מקשה ‎ מדונג ‎ לא ‎ כתוב ‎ וייא ‎ ה' ‎ אל ‎ בחל ‎ הדומים‎ 

עתנסה ‎ בעשר ‎ נסיונות ‎ ועמד ‎ בכולן ‎ ילא ‎ שאל ‎ עצה ‎ איך ‎ שאל ‎ אברהם ‎ כמו ‎ שכתוב ‎ עד ‎ הנה‎ .  שנית ‎ מדוע ‎ לא ‎ הקדים ‎ ה׳ ‎ לעצמותו‎ 
עצה ‎ על ‎ המילה ‎ שצוהו ‎ הקב״ה ‎ .  וי״ל ‎ שחם ‎ ושלים ‎ שישאל ‎ של ‎ אברהם ‎ ולכתוב ‎ וירא ‎ ה׳ ‎ אליו‎ .  אמנם ‎ בא ‎ להורות ‎ כמה ‎ מעלות ‎ .. ‎ ןור"‎ 

עצה ‎ אם ‎ ימול ‎ אם ‎ לאו ‎ אלא ‎ אם ‎ יעשה ‎ בצנעה ‎ או ‎ בפרהסיא ‎ טיפות ‎ מקנה ‎ המנוה ‎ בניושיה. ‎ כי ‎ תקדשנו ‎ ותזככנז ‎ עד ‎ יהי׳ ‎ י* ‎ ;א) ‎ 1  ריז ‎ אליו ‎ ה  באלוני. ‎ ר״ת‎ 

־וממרא ‎ נתן ‎ לו ‎ עצה ‎ לעשותה ‎ בפרהסיא ‎ כדי ‎ שיראו ‎ העולם ‎ נכריה ‎ חדשה ‎ .  כנוכח ‎ הברכה ‎ שאנו ‎ מכרכים ‎ אשר ‎ קדשנו ‎ פמצותיו‎ .  איוב. ‎ ה׳ ‎ באלוני ‎ ממרא ‎ ר״ת ‎ יבם ‎ לי‎ 
וימולו ‎ אחריו ‎ והיינו ‎ דכתיב ‎ בעצם ‎ היום ‎ הזה ‎ נימול ‎ אברהם ‎ תרח־ ‎ נתגלגל ‎ באיוב ‎ ואיוב ‎ בן ‎ יבמה‎ 

כעצוטו ‎ של ‎ יום ‎ "  ד״א ‎ ששאל ‎ לו ‎ עצה ‎ מאיזה ‎ מקום ‎ ימול ‎ והוא ‎ נתן ‎ לו ‎ עצה' ‎ שימול ‎ במקום ‎ זכרות ‎ כדכתיב ‎ 7טיל ‎ יכם ‎ ואמרו ‎ רז״ל ‎ שאברהם ‎ אבינו ‎ עליי‎ 

השלום ‎ יושב ‎ בפתח ‎ גיהנם‎ 

חומת ‎ אג״ך ‎ להוציא ‎ הנמולים ‎ ולא ‎ היה ‎ לו ‎ זה ‎ עד ‎ שנמול ‎ ואחד ‎ שנמול ‎ נשמתו ‎ היתד. ‎ מוציאה ‎ משם‎ 

•א ‎ יירא ‎ אלע ‎ ה/ ‎ ס״ת ‎ אוה. ‎ יןש3 ‎ פתת ‎ האהל ‎ ך״ת ‎ והוציא ‎ את ‎ תרה ‎ כדי ‎ שיתגלגל ‎ אח״כ ‎ באיוב ‎ וזהו ‎ יושב ‎ פתח ‎ האהל ‎ כחום ‎ היום ‎ היום‎ 

יפה ‎ כמש״ה ‎ ויתאו ‎ המלך ‎ יפיך ‎ רבינו ‎ מהרי׳א ‎ ?  גי׳ ‎ ביבוט ‎ וגם ‎ גי‎ מט׳ ‎ בגדה ‎ כי ‎ זה ‎ העין ‎ היה ‎ לו ‎ עכ״ל ‎ מהרח״ו ‎ ז״ל. ‎ בחידושיו ‎ כ״י‎ 

מגרמיןא ‎ ז״ל ‎ 3כ״י, ‎ ואפשר ‎ אלין ‎ גימ׳ ‎ אליה ‎ עס ‎ הכולל ‎ ךמז ‎ ?  ודבריו ‎ חיים ‎ וקיימים ‎ וצריכין ‎ קצת ‎ ביאור ‎ כאשר ‎ יראה ‎ המעיין ‎ ועמ״ש ‎ אני ‎ הדל ‎ בקונטריס‎ 

שיבא ‎ אליהו ‎ הנביא ‎ זכור ‎ לטוב ‎ בכל ‎ מילה. ‎ עוד ‎ אפשר ‎ 7ע׳^ ‎ \  פני ‎ דוד ‎ ע״ש‎ :  (ב) ‎ רש״י. ‎ וירא ‎ אליו. ‎ לבקר ‎ את ‎ החולה ‎ א״ר ‎ חמא ‎ בר ‎ חנינא ‎ יום ‎ שלישי‎ 

המילה ‎ מתגלים ‎ התסדיס ‎ רזה ‎ רמץ ‎ וירא ‎ גימ׳ ‎ גבורה ‎ עס ‎ 5  למילתו ‎ היה ‎ ובא ‎ הקב״ה ‎ ושאל ‎ בו ‎ שמעתי ‎ משם ‎ הרב ‎ מהר״ר ‎ יעקב ‎ בן ‎ צור ‎ ז״ל ‎ בדין‎ 

■הכולל ‎ אליו ‎ ה׳ ‎ מדת ‎ רתמים ‎ רומץ ‎ לחסדים ‎ ומתמתקיס ‎ 5  בקור ‎ חולים ‎ שמבקרין ‎ ביום ‎ הג׳ ‎ ואין ‎ מבקרין ‎ לא ‎ בג׳ ‎ שעות ‎ ראשונות ‎ ולא ‎ בג׳ ‎ שעות‎ 

הדינים. ‎ ור״ת ‎ וירא־ ‎ אליו ‎ ה׳ ‎ גית׳ ‎ טוב ‎ שהוא ‎ יכו7. ‎ והנה ‎ 5  אחרונות ‎ ואם ‎ הוא ‎ חולי ‎ מעיים ‎ אין ‎ מבקרין ‎ אצלו ‎ אלא ‎ באין ‎ בחוץ ‎ ושואלין ‎ כמבואר ‎ בי״ד‎ 

אמרו ‎ במדרש ‎ רבה ‎ על ‎ פ׳ ‎ זה ‎ ואתר ‎ עורי ‎ נקפו ‎ זאת ‎ אמר ‎ ^  סי׳ ‎ של״ה ‎ וז״ש ‎ לבקר ‎ את ‎ החולה ‎ א״ר ‎ חמא ‎ יום ‎ ג׳ ‎ והוא ‎ כדין ‎ בקור ‎ חולים ‎ דמבקרין‎ 

אברהם ‎ אחר ‎ שמלתי ‎ הרבה ‎ גרים ‎ באו ‎ לידבק ‎ בזאת ‎ ה3ריח ‎ >  ביום ‎ הג׳ ‎ וד.״נ ‎ יום ‎ ג׳ ‎ למילתו ‎ היד. ‎ וכי ‎ תימא ‎ זד. ‎ דומה ‎ לחולי ‎ מעיים ‎ שאין ‎ מבקריך‎ 

ומבשרי ‎ אחזה ‎ אלוה ‎ אלולי ‎ שעשיתי ‎ כן ‎ מהיכן ‎ היה ‎ הקב״ה ‎ >  לז״א ‎ בא ‎ הקב״ה ‎ ושאל ‎ בו ‎ כ״י ‎ גם ‎ הקדוש ‎ ב״ד, ‎ לא ‎ נכנם ‎ אלא ‎ מבחוץ ‎ וכמ״ש ‎ פ׳‎ 

<גלה ‎ עלי ‎ וירא ‎ אליו ‎ ה' ‎ עכ״ל. ‎ והנה ‎ אני ‎ הדל ‎ פירשתי ‎ >  מרפא ‎ לשון‎ 

*ס׳ ‎ הקטן ‎ ראש ‎ דוד ‎ בדין ‎ תדיר ‎ ומקודש ‎ שהוא ‎ היה ‎ סניך ‎ \  יה. ‎ א. ‎ וירא ‎ אליו ‎ ה׳ ‎ —  ואתגלי ‎ ליה ‎ ה׳. ‎ ובסוף ‎ הענין ‎ נאמר ‎ וילך ‎ ה׳ ‎ כאשר ‎ כלה ‎ לדבר‎ 

שע״י ‎ שכימול ‎ יבטל ‎ מצוה ‎ תדירית ‎ דהכנסת ‎ אורחים ‎ ועכ״ז ‎ 1  אל ‎ אברהם ‎ ותרגם ‎ ואסתלק ‎ יקרא ‎ דה׳. ‎ וצ״ל ‎ למה ‎ לא ‎ תרגם ‎ הכא ‎ ג״כ ‎ ואתגלי ‎ ליה ‎ יקרא‎ 

מל ‎ שהות ‎ מקודש ‎ וכדעת ‎ הרמב״ס ‎ שאיזה ‎ שירצה ‎ יקדיס ‎ \  דה/ ‎ ונראה ‎ דבכגון ‎ זד. ‎ שנאמר ‎ וירא ‎ אליו ‎ א״צ ‎ להוסיף ‎ יקרא ‎ לפי ‎ שהוא ‎ לשון ‎ מתוקן‎ 

יע״ש. ‎ ועתה ‎ אני ‎ עבניי ‎ מוסיף ‎ דגס ‎ לרבינו ‎ עובדיה ‎ ז״צ ‎ <  מורד. ‎ כי ‎ מלא ‎ כל ‎ הארץ ‎ כבודו ‎ אלא ‎ שפעמים ‎ מתמלא ‎ ופעמים ‎ מתגלה ‎ משא״כ ‎ כשאמר‎ 

־לסבר ‎ בעלמא ‎ דתדיר ‎ עדיף ‎ הכא ‎ מודה ‎ דיש ‎ לדתות ‎ התדיר ‎ >  ואסתלק ‎ שמורד׳ ‎ על ‎ סלוק ‎ מוחלט, ‎ שבזה ‎ צריך ‎ להוסיף ‎ בו ‎ מלת ‎ יקרא ‎ לתקון ‎ לשון.‎ 


קו ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

חמא ‎ אלנהאר ‎ י  ב) ‎ פרפע ‎ עיבאה‎ 


גוה ‎ ^ללם‎ 


בראשית ‎ יח ‎ וירא ‎ תרגום ‎ אונקלום‎ 

והוא ‎ יעב ‎ #תח־ל׳א־׳ל ‎ ?חם ‎ הזם: ‎ בב• ‎ £  ?צ7‎ 

ת״א ‎ פחוס ‎ שיו• ‎ גרטש ‎ פו‎ : 

רשב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

מחוף ‎ הסנה ‎ וכתוב ‎ שם ‎ יירא ‎ ה" ‎ כי ‎ סר ‎ לראות: ‎ כחם ‎ והיה ‎ לך ‎ ה" ‎ לאור ‎ מולם ‎ אבל ‎ איש ‎ כישת ‎ סי, ‎ שכא ‎ על ‎ הכותית ‎ שאץ‎ 
היום ‎ .  מה ‎ צורר ‎ לכתוב ‎ היום ‎ אלא ‎ להודיעך ‎ כי ‎ בלוט ‎ לך ‎ כישת ‎ גדול ‎ ממי ‎ שכא ‎ על ‎ הכותית ‎ כחם ‎ השמש ‎ יכנס ‎ לגיהנס‎ 
כתיב ‎ ייבאו ‎ המלאכים ‎ סדומה ‎ בערב ‎ ולנר ‎ אמר ‎ להם‎ 

ליט ‎ סורר ‎ נא ‎ ^  בית ‎ עבדכם ‎ ^ינו ‎ אכ,* ‎ אברהם ‎ ^  ובג ‎ דם ‎ מ  לה ‎ .  הנה ‎ שלשה ‎ בג ‎ מ  אלו ‎ מ  כאל ‎ גבר ‎ אל ‎ ורפאל‎ ; 
שבאו ‎ אליו ‎ כחם ‎ היום ‎ בבקר ‎ שאין ‎ דרך ‎ אורחים ‎ ללון ‎ אלא ‎ לאכול ‎ ולעבור ‎ לפיכך ‎ לא ‎ אמר ‎ להם ‎ ללון ‎ #ל*‎ 


יח ‎ (ב) ‎ שלשה ‎ אנשים, ‎ תל׳את׳ה ‎ נ׳פ׳ר‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

וירא ‎ הנה ‎ קצת ‎ אמרו ‎ כי ‎ השם ‎ ג׳ ‎ אנשי׳‎ 
הוא ‎ אחד ‎ והוא ‎ ג׳ ‎ ולא ‎ יתפרדו‎ 
והנה ‎ שכחו ‎ ויבאו ‎ שגי ‎ המלאכים ‎ סדומה.‎ 


רביגו ‎ בחיי‎ 


והוא ‎ יושב ‎ פתח ‎ האהל ‎ כהם ‎ היום.‎ 

ע״ד ‎ הפשט ‎ לפי ‎ שהיה ‎ חלוש‎ 
ממצות ‎ מילה ‎ היה ‎ יושב ‎ שם ‎ כחום ‎ היום‎ 
כי ‎ השמש ‎ מרפא ‎ בכנפיה. ‎ וע״ד ‎ המדד'‎ 
כחום ‎ היום ‎ ארבע ‎ שעות ‎ מן ‎ היום ‎ היה‎ 
שהוא ‎ עת ‎ האוכל ‎ והיה ‎ ממתין ‎ לאורחים‎ 
שם. ‎ וע״ד ‎ הקבלה ‎ והוא ‎ יושב ‎ פתח‎ 
חאהל ‎ ירמוז ‎ לכנסת ‎ ישראל ‎ שהיה ‎ מישב‎ 
דעתו ‎ ורואה ‎ בה. ‎ כי ‎ מפני ‎ שהתחיל‎ 
בה ‎ וירא ‎ אליו ‎ ה' ‎ ואנו ‎ יודעים ‎ כי‎ 
השם ‎ המיוחד ‎ לא ‎ נראה ‎ לאבות ‎ כי ‎ אם‎ 
באל ‎ שדי ‎ על ‎ כן ‎ הוצרך ‎ לומר ‎ והוא‎ 
יושב ‎ פתת ‎ האהל, ‎ והבן ‎ זה:‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

הפועלים ‎ דקאי ‎ אבבא ‎ וכו׳ ‎ והיד. ‎ כחום‎ 
היום ‎ שעה ‎ הראויה ‎ לבקור ‎ חולים ‎ ע״ל‎ 
שמעתי. ‎ ולי ‎ ההדיוט ‎ אפ׳ ‎ דזהו ‎ שהקדים‎ 
רש״י ‎ לימר ‎ מקדמי ‎ אר״ש ‎ לבקר ‎ ארי‎ 
החולה ‎ ייש ‎ לדקדק ‎ שהוא ‎ יתר ‎ "די‎ 
בדברי ‎ ר׳ ‎ חמא. ‎ ותי ‎ דהול״ל ‎ וירא ‎ אליו‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

דע״כ ‎ לא ‎ פליגי ‎ אלא ‎ במילת ‎ קטן ‎ ואין ‎ היג ‎ דבמילת ‎ קטן ‎ יים‎ 
ראשון ‎ ושני ‎ יותר ‎ הם ‎ בסכנה ‎ ממם ‎ ל  דס״ל ‎ לת״ק ‎ דבשר ‎ של‎ 
קטן ‎ סליק ‎ הייא ‎ ור״א ‎ אינו ‎ מחלק ‎ ומביא ‎ ראיה ‎ מן ‎ המקרח ‎ אע״פ‎ 
שאין ‎ כ״כ ‎ ראיה ‎ לדבר ‎ זכר ‎ לדבר ‎ אבל ‎ במילת ‎ גדול ‎ כ״ע ‎ לא ‎ סליגי‎ 
דיוס ‎ ל  הוא ‎ יותר ‎ סכנה ‎ מיום ‎ ראשון ‎ ושני ‎ וכמו ‎ שהעיד ‎ הכתוב‎ 
ויהי ‎ ביום ‎ השלישי ‎ ות״א ‎ כד ‎ תקיפו ‎ עליהון ‎ כיביהון ‎ וכדפי׳‎ 
פרמב״ן ‎ כי ‎ הליחות ‎ נגרות ‎ ויורדות ‎ ימתהוה ‎ מהן ‎ ח:ורה ‎ וירבה‎ 
המכאובות ‎ ואפשר ‎ דזה ‎ לא ‎ שייך ‎ בקטן ‎ שאין ‎ בו ‎ ליחות ‎ כ״כ ‎ אך‎ 
סכנה ‎ דיליה ‎ הוא ‎ המכה ‎ עצמה ‎ ימ*ה ‎ יום ‎ ל  ליכא ‎ סכנה ‎ סלי ‎ האי‎ 


רש״י‎ 

הוא ‎ שנתו ‎ לו ‎ עצה ‎ על ‎ המילה ‎ ג  לסינר ‎ נגלה ‎ עליו ‎ פחלקי‎ 
(ב״ר): ‎ ישב. ‎ (ב״ר) ‎ ישב ‎ ד  כתיב ‎ פקש ‎ לעמוד ‎ אמר‎ 
לי ‎ הקב״ה ‎ שב ‎ ואני ‎ אעמיד ‎ ואתה ‎ סימן ‎ לבניך ‎ שעתיד‎ 
אני ‎ להפיצב ‎ בעדת ‎ הדיינים ‎ ה  והן ‎ יישבין ‎ שנא׳ ‎ (תהליס‎ 
סי) ‎ אלהים ‎ גצב ‎ בעדת ‎ אל‎ :  פתח ‎ האהל‎ .  לראית ‎ אס‎ 
יש ‎ עובר ‎ ישב ‎ ו  ויכניסם ‎ בביתו: ‎ כחם ‎ היום. ‎ (ב״מ ‎ סי>‎ 
הוציא ‎ הקב״ה ‎ חמה ‎ מנרתיקה ‎ ז  שלא ‎ להמריחו ‎ באורסיס‎ 
ילסי ‎ שראהו ‎ מצעער ‎ שלא ‎ היו ‎ אורחים ‎ באיס ‎ הביא‎ 


כיון ‎ דסליק ‎ בשר ‎ הייא ‎ משא״כ ‎ בגדול ‎ דמתחלה ‎ אינן ‎ מתגברץ‎ 
ומרדץ ‎ הליחות ‎ והמכה ‎ עצמה ‎ אץ ‎ כה ‎ סכנה ‎ כיון ‎ שהוא ‎ בעל‎ 
פח ‎ ויכול ‎ לסבול ‎ מכת ‎ חרב ‎ והוא ‎ דכר ‎ הנראה ‎ למינים ‎ והמפורסמות ‎ אין ‎ צריכץ ‎ ראיה ‎ .  (נח״י) ‎ וניל ‎ לתרן ‎ כדקי״ל ‎ דאץ ‎ נכנסין ‎ לבקר‎ 
את ‎ החולה ‎ ככ, ‎ ימים ‎ הראשונים ‎ :  הראיס ‎ הקשה ‎ דבב״׳ר ‎ אמרו ‎ לושי ‎ ועשי ‎ עגות ‎ הדא ‎ אמרה ‎ ע״פ ‎ היה ‎ וכן ‎ לקמן ‎ ומצות ‎ אפה‎ 

פי׳ ‎ הרב ‎ פסח ‎ היה ‎ וכו׳ ‎ וא״כ ‎ ע״כ ‎ לומר ‎ דהב״ר ‎ ס״ל ‎ דהביקור ‎ היה ‎ ביום ‎ המילה ‎ שהוא ‎ בט״ו ‎ בניסן ‎ ורבי ‎ חמא ‎ ס״ל ‎ דהביקור‎ 

היה ‎ בי״ז ‎ בניסן‎ .  ויש ‎ לתמוה ‎ על ‎ הרב ‎ שהביא ‎ אגדות ‎ חלוקות ‎ כר ‎ והאריך ‎ שס ‎ ולא ‎ נהירא ‎ כי ‎ ע״ש ‎ .  לכנ״ל ‎ פשוט ‎ הוא ‎ דכיע‎ 
ס״ל ‎ דהמילה ‎ היתה ‎ בי״ב ‎ בניסן ‎ והביקור ‎ היה ‎ בט״ו ‎ בניסן ‎ והשריטה ‎ בכותל ‎ היה ‎ כט״ז ‎ כגיסן ‎ כשאמר ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ למועד ‎ אשוב ‎ אליך‎ 
ואף ‎ על ‎ גב ‎ דלמועד ‎ הזה ‎ נאמר ‎ ביוס ‎ המילה ‎ וביוס ‎ הביקור ‎ נאמר ‎ סתם ‎ למועד ‎ ולא ‎ נאמר ‎ הזה ‎ מ״מ ‎ הואיל ‎ והרב ‎ פי׳ ‎ שם‎ 
למועד ‎ שקבעתי ‎ לך ‎ אתמול ‎ איכא ‎ למימר ‎ נמי ‎ איסכא ‎ דכשא״ל ‎ ביום ‎ המילה ‎ למועד ‎ הזה ‎ נתכוין ‎ ליוס ‎ הביקור ‎ .  וכן ‎ סי׳ ‎ הרב ‎ לקמן‎ 
למועד ‎ אשר ‎ דבר ‎ אתו ‎ אלהים ‎ וע״ש ‎ :  ג  נראה ‎ דרש״י ‎ אינו ‎ מתרץ ‎ למה ‎ נראה ‎ אליו ‎ שס ‎ כי ‎ שמא ‎ מעשה ‎ שהיה ‎ כך ‎ היה ‎ דבאותו ‎ זמך‎ 

היה ‎ אברהם ‎ שם ‎ אלא ‎ רצה ‎ לתרץ ‎ מה ‎ צריך ‎ הקרא ‎ להודיע ‎ ששם ‎ נראה ‎ אליו ‎ דהא ‎ ככר ‎ נאמר ‎ לעיל ‎ שהוא ‎ שוכן ‎ באלוני ‎ ממרא‎ 

ומסתמא ‎ שס ‎ נגלה ‎ כי ‎ שם ‎ מל ‎ את ‎ עצמו ‎ ובני ‎ ׳־יתו ‎ ובודאי ‎ שלא ‎ יצא ‎ משם ‎ שהיה ‎ עדיין ‎ חולה ‎ ממילתו ‎ כיון ‎ שהקב״ה ‎ בא ‎ לבקרו‎ 
כ׳ ‎ הרא״ס ‎ וא״ת ‎ מי ‎ הכריח ‎ לרש״י ‎ דממרא ‎ נתן ‎ לו ‎ עצה ‎ דלמא ‎ לא ‎ נגלה ‎ לו ‎ שס ‎ אלא ‎ משוס ‎ דשס ‎ היה ‎ אהלו ‎ באותו ‎ יוס ‎ וכו׳ ‎ .  ותירן‎ 
דמיתורא ‎ דקרא ‎ קדריש ‎ ליה ‎ דלא ‎ ה״ל ‎ למיכתג ‎ אלא ‎ וירא ‎ אליו ‎ ה׳ ‎ והוא ‎ וגו׳ ‎ כמנהג ‎ בשאר ‎ נבואותיו ‎ עכ״ל ‎ והוא ‎ כעין ‎ מה ‎ שפירשתי‎ 

לעיל‎ .  א״ל ‎ כך ‎ משמע ‎ ממלת ‎ (ממרא) ‎ ר״ל ‎ שאמר ‎ לאברהם ‎ עשה ‎ מה ‎ שצוה ‎ לך ‎ הקב״ה ‎ .  אך ‎ קשה ‎ דהאיך ‎ יתכן ‎ לומר ‎ דאברהס‎ 

אבינו ‎ יטול ‎ עצה ‎ אס ‎ לקיים ‎ מצות ‎ בוראו ‎ אס ‎ לאו ‎ והא ‎ צדיק ‎ גדול ‎ היה ‎ ועמד ‎ בעשרה ‎ נסיונות‎ .  והרא״ם ‎ מפרש ‎ דודאי ‎ גם ‎ בלא1‎ 
הכי ‎ גמי ‎ היה ‎ מקיים ‎ מצות ‎ המילה ‎ שהיא ‎ מצות ‎ בוראו ‎ אלא ‎ דבשביל ‎ זה ‎ נטל ‎ עצה ‎ לפי ‎ שאשכול ‎ ענר ‎ וממרא ‎ היו ‎ בעלי ‎ ברית ‎ אברס־‎ 

ובפה ‎ היי ‎ נראים ‎ לו ‎ כאלו ‎ הס ‎ אוהבים ‎ אותו ‎ ואברהם ‎ היה ‎ רוצה ‎ לשקול ‎ דעתם ‎ אס ‎ אינם ‎ אחת ‎ בפה ‎ ואחת ‎ בלב ‎ טמו ‎ ואס ‎ היו ‎ אומר׳‎ 

לו ‎ שימול ‎ ודאי ‎ בלב ‎ מד ‎ אוהבים ‎ אותו ‎ וסוף ‎ דבר ‎ אשכול ‎ וענר ‎ נתנו ‎ לו ‎ עצה ‎ שלא ‎ ימול ‎ אלא ‎ ממרא ‎ לבד ‎ נתן ‎ מצה ‎ שימול ‎ ובזי*‎ 

היה ‎ מכיר ‎ אברהם ‎ בהן‎ .  ועי״ל ‎ דמשוס ‎ זה ‎ נטל ‎ אברהם ‎ עצה ‎ לפי ‎ שהיה ‎ סבור ‎ ודאי ‎ יתנו ‎ לו ‎ עצה ‎ שלא ‎ ימול ‎ ואעפ״כ ‎ ימול ‎ את ‎ עצמו‎ 

יאז ‎ יהיה ‎ שכרו ‎ יותר ‎ גדול ‎ ע״כ ‎ לשון ‎ הרא״ס‎ .  ועי״ל ‎ דנטל ‎ עצה ‎ אם ‎ ימול ‎ את ‎ עצמו ‎ בצנעה ‎ אז ‎ בפרהסיא ‎ לפי ‎ שאברהם ‎ אמר ‎ שמץ‎ 
לא ‎ יניחוהו ‎ למול ‎ והוא ‎ אמר ‎ מזל ‎ בפרהסיא ‎ שלא ‎ יהיה ‎ בהם ‎ כח ‎ לעכב ‎ את ‎ הדבר ‎ כדכתיב ‎ לעיל ‎ בפ׳ ‎ לך ‎ לך ‎ בעצם ‎ היום ‎ יוגו׳ ‎ " 

(מהר״י ‎ מהרמ״ש)‎ .  ול״נ ‎ ששאל ‎ אס ‎ ימול ‎ עצמו ‎ בפרהסיא ‎ כי ‎ לא ‎ מצילו ‎ שנצטווה ‎ למול ‎ בפרהסיא ‎ דוקא ‎ וא״כ ‎ ענר ‎ ואשכול ‎ היה‎ 

׳  י  ׳  י  י  י  ׳  ״  י  ׳  יז ‎ ז" ‎ ־״" ‎ 1־ ‎ -  שנגלה‎ 

ועוד‎ 
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והוא ‎ חסר ‎ וי״ו ‎ לומר ‎ המל ‎ עצמו ‎ ימול ‎ אחרים ‎ בא ‎ אברהם ‎ והתחיל ‎ למול ‎ את ‎ עצמו ‎ ולא ‎ היה ‎ יכול ‎ מתוך ‎ הצער ‎ בא ‎ הקב״ה ‎ וסייעו‎ 

שנאמר ‎ וכרות ‎ עמו ‎ הברית ‎ ולפי ‎ שנתן ‎ לו ‎ עצה ‎ על ‎ המילה ‎ לפיכך ‎ נגלה ‎ בחלקו‎ .  אבל ‎ תימה ‎ אס ‎ לא ‎ יגלה ‎ עליו ‎ בחלקו ‎ היכן ‎ יגלה‎ 

כי ‎ בחלקו ‎ היה ‎ דר‎ .  וי״ל ‎ כי ‎ האלהים ‎ אנה ‎ לידו ‎ שידור ‎ שם ‎ כדי ‎ לגלגל ‎ זכות ‎ עליו‎ .  (צד״ל) ‎ ולמה ‎ לקח ‎ עצה ‎ יותר ‎ על ‎ מצות ‎ מילה־‎ 

מכשאר ‎ מצות ‎ שככל ‎ התורה ‎ י״ל ‎ דכשלמא ‎ שאר ‎ מצות ‎ לא ‎ היה ‎ צריך ‎ ליקח ‎ עצה ‎ אם ‎ ימתין ‎ עד ‎ שיהיה ‎ מצווה ‎ מסי ‎ הקב״ה ‎ מסגי‎ 
שידע ‎ שלא ‎ יהיה ‎ מצווה ‎ על ‎ שום ‎ מצוה ‎ אחרת ‎ א״ל ‎ אף ‎ אס ‎ יהיה ‎ מצווה ‎ אח״כ ‎ מסי ‎ הקב״ה ‎ על ‎ איזה ‎ מצוה ‎ אפ״ה ‎ לא ‎ נמנע ‎ מלקייב‎ 
אותם ‎ מקודם ‎ שנצטוה ‎ שהרי ‎ הוא ‎ יכול ‎ לחזור ‎ ולקיים ‎ אותה ‎ ג״כ ‎ אח״כ ‎ ויהיה ‎ מצווה ‎ ועושה ‎ משא״כ ‎ במצות ‎ מילה ‎ שאם ‎ ימול ‎ פעס‎ 
אחת ‎ שזב ‎ אין ‎ יכול ‎ לחזור ‎ ולמזל ‎ עצמו ‎ פעס ‎ שנית‎ .  שוב ‎ שמעתי ‎ שתירוץ ‎ זה ‎ כתוב ‎ כספר ‎ *משפטי ‎ שמואל ‎ עכ״ל ‎ :  ד  ר״ל ‎ דיושב‎ 
הוא ‎ בינוני ‎ משמע ‎ דישב ‎ כבר ‎ קודם ‎ וגס ‎ עתה ‎ אבל ‎ ישב ‎ משמע ‎ פועל ‎ עבר ‎ שכבר ‎ ישב ‎ ולא ‎ עתה ‎ א״כ ‎ למה ‎ עמד ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ ביקש‎ 
לעמוד ‎ מפני ‎ כבוד ‎ השכינה ‎ ואמר ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ שי ‎ וכו׳ ‎ ודלא ‎ כהרא״ס ‎ כו׳ ‎ (נח״י)‎ .  נ״ל ‎ דה״פ ‎ מדכתיב ‎ ישב ‎ חסר ‎ משמע ‎ שהיתה ‎ ישיבה‎ 
חסירה ‎ והיינו ‎ לסי ‎ שביקש ‎ לעמוד ‎ וכן ‎ הוא ‎ הסי׳ ‎ של ‎ ועפרון ‎ ישב ‎ שהיתה ‎ ישיבה ‎ חסרה ‎ לפי ‎ שבאותו ‎ יום ‎ מינוהו ‎ זע״ש‎ :  ה  (צדה¬‎ 
*  ־-׳ ‎ -י ‎ ׳'־־־* ‎ כסוף ‎ מ״ק ‎ לכל ‎ אומרים ‎ שב ‎ חוץ ‎ מלאבל ‎ ולחולה ‎ דמשמע ‎ שב ‎ באבלותך ‎ שב ‎ בחולי ‎ שלך ‎ וכאן ‎ בא‎ 

׳  ״  ־  לו ‎ שב ‎ ל״ס ‎ ואתה ‎ סימן ‎ כו׳‎ :  ו  קשה ‎ לרש״י ‎ וכי ‎ דרכה ‎ של ‎ חולים ‎ לישב ‎ של ‎ פתח ‎ האוהל ‎ הלא׳‎ 

. _. ‎ _  ומפרש ‎ לראות ‎ כו׳‎ :  ז  וא״ת ‎ מדל ‎ לרש״י ‎ דלמא ‎ בלאו ‎ הכי ‎ היה ‎ החום ‎ גדול. ‎ י״ל ‎ דרש״י ‎ דייק‎ 

מלכתיב ‎ כחם ‎ ולא ‎ כתיב ‎ בחס ‎ היום ‎ אלא ‎ ודאי ‎ ה״פ ‎ כחס ‎ המפורש ‎ כמקום ‎ אחר ‎ דכתיב ‎ הנה ‎ יזס ‎ ה׳ ‎ כא ‎ בוער ‎ כתנור ‎ לכך ‎ הוצרך‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוססות‎ 


(מהר״י ‎ מהרמ״ש)‎ .  ול״נ ‎ ששאל ‎ אס ‎ ימול ‎ עצמו ‎ בפרהסיח ‎ כי ‎ לח ‎ מצינו ‎ שנצטווה ‎ למול ‎ בסרהסיח ‎ דוקח ‎ וח״כ ‎ ענר ‎ ואשכול ‎ הי‎ 
מוחין ‎ בידו ‎ כדמשמע ‎ במדרש ‎ אבל ‎ ממרא ‎ החזיק ‎ לבו ‎ למול ‎ בפרהסיא ‎ ולא ‎ יחוש ‎ לשונאיו ‎ כלל ‎ לכך ‎ נפרע ‎ לו ‎ מדה ‎ כלגד ‎ מדה ‎ שלגל‎ 
בחלקו ‎ דייק ‎ ומה ‎ שפרש״י ‎ לעיל ‎ שהקב״ה ‎ אמר ‎ לו ‎ אל ‎ תירא ‎ זה ‎ היה ‎ אחר ‎ שנתן ‎ לו ‎ ממרא ‎ העצה ‎ והסכים ‎ הקב״ה ‎ עמו‎ .  זעו‎ 
יש ‎ מדרש ‎ אגדה ‎ שמל ‎ את ‎ אשכול ‎ ואת ‎ עכר ‎ ומתו ‎ אמר ‎ לו ‎ ממרא ‎ לא ‎ יתקיימו ‎ אותם ‎ שתמול ‎ עד ‎ שתמול ‎ עצמך ‎ שנא׳ ‎ המל ‎ ימ‎ 
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לדרך) ‎ נ״ל ‎ דק״ל ‎ דהא ‎ אמרינן ‎ בסון‎ 
הקכ״ה ‎ לבקר ‎ את ‎ החולה ‎ איך ‎ אמר‎ 
דרכס ‎ לישב ‎ או ‎ לשכב ‎ על ‎ המטה‎ 


הראת ‎ ה, ‎ אל ‎ אברהם‎ 


בל ‎ זכר ‎ ממקום ‎ שניכר ‎ בץ ‎ זכר ‎ לנקבה ‎ ,  ד״א ‎ בשצוה ‎ הקב״ח־‎ 

לטול ‎ כל ‎ אנשי ‎ ביתו ‎ הרך ‎ אצל ‎ ענר ‎ ואשכול ‎ לשאול ‎ מה‎ 
יעשה ‎ על ‎ אנשי ‎ ביתו ‎ שאינן ‎ רוצץ ‎ להמול ‎ ולא ‎ ידעו ‎ מת:‎ 

להשיב ‎ לו ‎ הלך ‎ אצל ‎ ממרא ‎ ונתן ‎ לו ‎ עצה ‎ שימול ‎ עצמו‎ 
וישמעאל ‎ בנו ‎ תחיה ‎ וכשיראו ‎ כן ‎ אז ‎ יקבלו ‎ להמול ‎ וכן ‎ עשת‎ 
בעצם ‎ היום ‎ הזה ‎ נמול ‎ אברהם ‎ וישמעאל ‎ בנו ‎ והדר ‎ כתיב‎ 
ובל ‎ אנשי ‎ ביתו ‎ נמולו ‎ אתו‎ .  ואי ‎ קשיא ‎ ממרא ‎ שנתן ‎ לו ‎ עצת‎ 
מדוע ‎ לא ‎ טל ‎ עצמו ‎ לסוף ‎ נמול ‎ בדאיתא ‎ באגדה ‎ .  בחום ‎ היום‎ , 

שעת ‎ אכילה ‎ והיא ‎ שעה ‎ רביעית ‎ שהתחיל ‎ היום ‎ בחום ‎ ואו‎ 
מאכל ‎ כל ‎ אדם ‎ ובדפי׳ ‎ רב ‎ ספא ‎ כריש ‎ מסבת ‎ שגת. ‎ ועמד ‎ סתת ‎ האהל ‎ לראות ‎ אם ‎ יעבור ‎ אדם ‎ לעת ‎ מאכל ‎ ויכניסנו ‎ לביתו ‎ 1 

דשא‎ 


כי ‎ ע״י ‎ מצותיו ‎ מתקדשים ‎ האברים ‎ העישיס ‎ אותם‎ .  וע״כ ‎ הס ‎ רמ״ח‎ 
מ״ע ‎ לעומת ‎ רמ״ח ‎ אברים ‎ ושס״ה ‎ מצות ‎ ל״ת ‎ כנגד ‎ שס״ה ‎ גידים‎ 
וכמאמרנו ‎ על ‎ פסוק ‎ את ‎ האלהיס ‎ ירא ‎ ואת ‎ מצותיו ‎ שמור ‎ כי ‎ זה‎ 
כל ‎ האדם. ‎ ר״ל ‎ את ‎ האלהים ‎ ירא ‎ מלעבור ‎ מצות ‎ ל״ת. ‎ ואת‎ 
מצותיו ‎ שמור ‎ לקיים ‎ מ״ע ‎ כי ‎ זהו ‎ כללות ‎ כל ‎ האדם ‎ בין ‎ אברים‎ 
וג־דיס ‎ ליקדש‎ .  גס ‎ רמ״ח ‎ מ״ע ‎ ושס״ה ‎ מצות ‎ ל״ת ‎ הוא ‎ כללות ‎ כל‎ 
האדם ‎ שהוא ‎ רמ״ח ‎ אכרים ‎ ושס״ה ‎ גידים ‎ כמססרן‎ .  וזהו ‎ עלץ‎ 
מאמר ‎ תורתנו ‎ פה ‎ באומרו ‎ וירא ‎ אליו ‎ ה׳. ‎ לומר ‎ ראה ‎ והכיטה‎ 


לבקרו. ‎ אמנם ‎ אלו ‎ הדיניו ‎ לא‎ 

שייני ‎ לצד ‎ עילאה ‎ דאין ‎ מבקרין ‎ ביוב ‎ הא׳ ‎ דלא ‎ ליתרע ‎ מזליה ‎ גם ‎ אין ‎ מבקרין ‎ בתלת‎ 
שעי ‎ קמיתא ‎ דבבקר ‎ מיקל ‎ חוליו ‎ ולא ‎ יבקש ‎ עליו ‎ רחמים ‎ ובתלת ‎ שעי ‎ בתריתא ‎ דמכביד‎ 
החולי ‎ ויתיאש ‎ גם ‎ מה ‎ שמבקרץ ‎ מבחוץ ‎ לחולי ‎ מעיים ‎ היינו ‎ למען ‎ דעת ‎ אשר ‎ לשלו״מו‎ 
וכל ‎ זה ‎ לא ‎ שייך ‎ כלפי ‎ מעלה. ‎ לזה ‎ הקדים ‎ רש״י ‎ ואמר ‎ לבקר ‎ את ‎ החולה ‎ סתם ‎ כלומר ‎ כ״י‎ 
נהג ‎ כדין ‎ בקיר ‎ חולים ‎ הנהוג ‎ בבני ‎ אדם ‎ אף ‎ דלא ‎ שייך ‎ בו ‎ יתברך ‎ ואחר ‎ זה ‎ כתב ‎ רש״י‎ 
אמר ‎ רבי ‎ חמא ‎ דהיינו ‎ שנהג ‎ דין ‎ בקור ‎ חולים ‎ דעלמא ‎ ודוק ‎ כי ‎ קצרתי‎ :  (ג> ‎ וירא ‎ אליי‎ 
ד./ ‎ ר״ת ‎ אוה ‎ כי ‎ נתאוה ‎ הקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ לראותו ‎ יושב ‎ פתח ‎ האהל ‎ ר״ת ‎ יפה ‎ וכן ‎ דרשי‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

שהם ‎ האורחים ‎ מפני ‎ המילה ‎ מתרי ‎ טעמי ‎ תריצי ‎ חדא ‎ דהמיצהו‎ 
נצטוה ‎ מפי ‎ ה׳ ‎ ומצות ‎ הכנסת ‎ אורחי׳ ‎ היה ‎ עושה ‎ מעצמר‎ 
בלי ‎ צווי ‎ פרטי ‎ רה ‎ שהוא ‎ מצד ‎ עצמו ‎ קבל ‎ לעשות ‎ כל ‎ המצות.‎ 
ואין ‎ ספק ‎ לציווי ‎ ה׳ ‎ אשר ‎ ציוהו ‎ קלים ‎ ודוחה ‎ מצרה ‎ שלא‎ 
נצטוה. ‎ יתו ‎ ללא ‎ למיא ‎ מצות ‎ מילה ‎ לשוס ‎ מצוה ‎ שהיא ‎ שקולי*‎ 
ככל ‎ התירה ‎ ונכרתו ‎ עליה ‎ י״ג ‎ בריתות ‎ ואינו ‎ שלס ‎ ובלעדהי‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


הרגום ‎ אונקלוס ‎ .  בראשית ‎ יח ‎ וירא‎ 

!"יי ‎ <!><<• ‎ ח!" ‎ נ  וישא ‎ .עיניו ‎ דרא ‎ והנה ‎ שליטה‎ 
אנעים ‎ נצבים‎ 'עליו״נירא ‎ ררין‎ 
ייי* ‎ 0׳י״8 ‎ •  יי<יי ‎ ־ל ‎ לקראתם ‎ מפתח ‎ האהל ‎ וישתת‎ 

*ר5*: ‎ ג• ‎ חמר. ‎ ״  *0 ‎ ־  :|ז ‎ י  .  ־  •'־ ‎ .. ‎ י  •  י  <  ־״‎ 

פען ‎ א?י3סית ‎ לןזטין ‎ ?פי;ןד ‎ ארצה^ויאמר ‎ אדני ‎ אם־נא ‎ מצאתי‎ 
י״ג‎ *יי> ‎ •  *8 ‎ ?־י‎ '"5י ‎ חן ‎ בעיניך ‎ אל־־־נא ‎ תעבר ‎ "מעל‎ 
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ן/יא ‎ וישא ‎ פמיז‎ .  •5יפא ‎ שם ‎ ז  ייאמר ‎ ארבי ‎ שבס ‎ ?מ ‎ מציעא ‎ שם ‎ שכופוס ‎ לה‎ 

רש״י‎ 

המלאכים ‎ עליו ‎ ח  בדמות ‎ אכשיס‎ :  (ב) ‎ והנה ‎ שלשה‎ 
אנשים‎ .  אחד ‎ לבשר ‎ את ‎ שרה ‎ ט  ואחד ‎ להפוך ‎ את‎ 
סדום ‎ ואחד ‎ לרפאות ‎ את ‎ אברהם ‎ שאין ‎ מלאך ‎ אחד ‎ עושה‎ 
שתי ‎ שליחות ‎ (ב״ר). ‎ תדע ‎ לך ‎ י  שכן ‎ כל ‎ הפרשה ‎ הוא‎ 
מזכירן ‎ בלשון ‎ רבים ‎ ויאכלו ‎ ויאמרו ‎ אליו.ובבשורה ‎ נאמר‎ 
ויאמר ‎ שוב ‎ אשוב ‎ אליך ‎ ובהפיכת ‎ סדום ‎ הוא ‎ אומר ‎ כי‎ 
לא ‎ אוכל ‎ לעשות ‎ דבר ‎ לבלתי ‎ הפכי ‎ (ב״ר)‎ .ורפאל‎ 
שרפא ‎ את ‎ אברהם ‎ כ  הלך ‎ משם ‎ להציל ‎ את ‎ לוע ‎ הוא‎ 
שנאמר ‎ ויהי ‎ בהוציאם ‎ אותם ‎ החוצה ‎ ויאמר ‎ המלע ‎ על‎ 
נפשך ‎ למדת ‎ שהאחד ‎ היה ‎ מציל‎ :  נצבים ‎ עליו ‎ . 
ל  לפניו ‎ כמו‎ (במדבר ‎ ב) ‎ ועליו ‎ מעה ‎ מנשה‎ .  אבל ‎ לשון‎ 
נקיה ‎ הוא ‎ כלפי ‎ המלאכים‎ :  וירא‎ .  מהו ‎ וירא ‎ וירא ‎ ב׳‎ 
פעמים ‎ הראשון ‎ כמשמעו ‎ ושני ‎ לשון ‎ הבנה ‎ נסתכל ‎ שהיו‎ 
גצביס ‎ במקום ‎ אחד ‎ והבין ‎ שלא ‎ היו ‎ רוצים ‎ להעריחו‎ 
ואע״ס ‎ שיודעים ‎ היו ‎ שיצא ‎ לקראתם ‎ עמדו ‎ במקומם ‎ לכבודו‎ 
ולהראותו ‎ שלא ‎ רצו ‎ להעריחו ‎ וקדם ‎ הוא ‎ ורץ ‎ לקראתם‎ 
(כך ‎ הגירסא ‎ ברש״י ‎ ישן) ‎ בבבא ‎ מציעא ‎ (שס) ‎ כתיב‎ 
נצביס ‎ עליו ‎ וכתיב ‎ וירן ‎ לקראתם ‎ מ  כד ‎ חזיוהו ‎ דהוה‎ 
שרי ‎ ואסר ‎ פירשו ‎ ממנו ‎ מיד ‎ וירן ‎ לקראתם: ‎ (ג) ‎ ויאמר‎ 
אדני ‎ אם ‎ גא ‎ וגד‎ .  לגדול ‎ שבהם ‎ נ  אמר ‎ וקראם ‎ כלס‎ 
אדוניס ‎ ולגדול ‎ אמר ‎ אל ‎ נא ‎ תעבור ‎ וכין ‎ שלא ‎ יעבור‎ 
הוא ‎ יעמדו ‎ חביריו ‎ עמו ‎ ובלשון ‎ זה ‎ הוא ‎ חול ‎ (שבועות‎ 
לה) ‎ ד״א ‎ קודש ‎ הוא ‎ והיה ‎ אומר ‎ להקב״ה ‎ להמתין ‎ לו ‎ עד‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

לפרש ‎ שהוציא ‎ כר ‎ (נח״י)‎ .  ול'נ ‎ דאס״ד ‎ דבא ‎ להורות ‎ על ‎ הזמן‎ 
סעודה ‎ היל ‎ לאברהם ‎ להקדים ‎ עצמו ‎ לישב ‎ פתח ‎ האהל ‎ אם ‎ יש ‎ עובר‎ 
ושב ‎ ויכניסם ‎ בביתו ‎ דהא ‎ אמריגן ‎ בברכות ‎ דף ‎ כיז ‎ ובביר ‎ כחום‎ 
היום ‎ ו' ‎ שעות ‎ וחוס ‎ השמש ‎ ד׳ ‎ שעות ‎ ואלו ‎ זמן ‎ סעודה ‎ בד׳ ‎ שעוח‎ 
כדאמרינן ‎ בשבת ‎ דף ‎ י׳ ‎ ובפסחים ‎ דף ‎ ייב ‎ ע״כ ‎ לומר ‎ דבא ‎ להורות‎ 
הטעס ‎ על ‎ ישיבת ‎ פתח ‎ האהל‎ :  ח  דק״ל ‎ הא ‎ בלא״ה ‎ גמי ‎ צריך‎ 
להביאם ‎ כדמפרש ‎ ואזיל‎ .  ומפרש ‎ ודאי ‎ בלא״ה ‎ נמי ‎ צריך ‎ להביאה‎ 
אבל ‎ לא ‎ בדמות ‎ אגשים ‎ ובשביל ‎ אברהם ‎ הביאם ‎ בדמות ‎ אנשים‎ 
ט  דקיל ‎ למה ‎ הביא ‎ שלשה ‎ אנשים ‎ היה ‎ לו ‎ להביא ‎ מלאך ‎ אחל‎ 
ומתרץ ‎ דהא ‎ בלאיה ‎ צריך ‎ להביא ‎ שלשה ‎ מלאכים ‎ אחד ‎ לבשר ‎ אח‎ 
שרה ‎ כר‎ :  י  הקשה ‎ מהרש״ל ‎ והרי ‎ זה ‎ תדע ‎ מן ‎ הקושיא ‎ דדלמא‎ 
מלאך ‎ אחד ‎ עושה ‎ שתי ‎ שליחות ‎ ולמה ‎ כתב ‎ גבי ‎ כל ‎ מעשה ‎ ומעשה‎ 
חד ‎ וקבלתי ‎ מאמ״ז ‎ שה״ק ‎ דילמא ‎ לעולם ‎ לאו ‎ משוס ‎ שאין ‎ מלאך‎ 
אחד ‎ עושה ‎ שתי ‎ שליחות ‎ אלא ‎ משוס ‎ ששלשה ‎ היו ‎ נזקקים ‎ לשליחוה‎ 
אחד ‎ ועל ‎ זה ‎ אמר ‎ תדע ‎ כו׳‎ .  עכ״ל‎ :  3  וקשה ‎ ל״ל ‎ רש״י ‎ להביא‎ 
זה ‎ לכאן ‎ וי׳יל ‎ דק״ל ‎ לפי ‎ פירושו ‎ שאין ‎ מלחך ‎ אחד ‎ עושה ‎ שתי‎ 
שליחות ‎ דהא ‎ גבי ‎ בשורה ‎ נאמר ‎ לשון ‎ יחיד ‎ וכן ‎ גבי ‎ הפיכת ‎ סדוס‎ 
אבל ‎ גבי ‎ רפואה ‎ של ‎ אברהם ‎ לא ‎ מצינו ‎ ל׳ ‎ יחיד ‎ וע״ק ‎ לרש״י‎ 
למה ‎ לא ‎ הביא ‎ ל׳ ‎ מלאכים ‎ אחד ‎ להציל ‎ את ‎ לוט ‎ כו׳ ‎ לכך ‎ כתב‎ 
ורפאל ‎ שריפא ‎ כר ‎ הלך ‎ כר ‎ והוי ‎ כאלו ‎ כתב ‎ גבי ‎ רפואה ‎ נמי ‎ ל׳‎ 

יחיד ‎ הרא״ם ‎ .  ועוד ‎ י״ל ‎ דלכך ‎ צריך ‎ להביא ‎ שאל ‎ תקשה ‎ לו ‎ הא‎ 
לקמן ‎ גבי ‎ הפיכת ‎ סדום ‎ כתיב ‎ ויבאו ‎ שגי ‎ המלאכים ‎ סדומה ‎ וגו׳‎ 

ש״מ ‎ שצריך ‎ להפיכת ‎ סדום ‎ שני ‎ מלאכים ‎ ואף ‎ על ‎ פי ‎ שכבר ‎ עשה‎ 
המלאך ‎ שליחותו ‎ ועל ‎ זה ‎ פי׳ ‎ ורפאל ‎ שריפא ‎ את ‎ אברהם ‎ ר״ל‎ 

אותן ‎ שני ‎ המלאכים ‎ לכתיב ‎ בקרא ‎ אחד ‎ מהם ‎ היה ‎ רפאל ‎ והלך‎ 
משס ‎ להציל ‎ את ‎ לוט ‎ ולא ‎ סייע ‎ לזה ‎ שהסך ‎ את ‎ סדום‎ :  (הרא״ס)‎ 

פרש״י ‎ רפאל ‎ שריפא ‎ את ‎ אברהם ‎ הלך ‎ להציל ‎ את ‎ לוט ‎ .  ואס‎ 
תאמר ‎ איך ‎ ייחס ‎ עצמו ‎ באמרו ‎ משחיתים ‎ אנחנו ‎ יש ‎ לומר ‎ זה‎ 
שבא ‎ להציל ‎ את ‎ לוט ‎ בעצם ‎ והשחתת ‎ סדום ‎ היה ‎ במקרה ‎ כמ״כ‎ 

ולוט ‎ בא ‎ צוטרה ‎ וה׳ ‎ המטיר ‎ על ‎ סדום ‎ אס ‎ כן ‎ הצלת ‎ לוט ‎ היה‎ 

סבת ‎ ההפכה ‎ במקרה ‎ וע״כ ‎ יצדק ‎ מאמר ‎ מלאך ‎ הממונה ‎ לטוב‎ 
אין ‎ עושה ‎ וכן ‎ להיפך‎ .  ויש ‎ ספרים ‎ שגורסין ‎ ושליחות ‎ של ‎ רפואה‎ 
והצלה ‎ אחת ‎ היא ‎ דקשה ‎ לרש״י ‎ א״כ ‎ למה ‎ הביא ‎ ג׳ ‎ מלאכים ‎ הא‎ 
בשנים ‎ סגי ‎ דאותן ‎ שנים ‎ שרפאו ‎ את ‎ אברהם ‎ ובשרו ‎ את ‎ שרה‎ 
הס ‎ ילכו ‎ אל ‎ סדום ‎ ואחד ‎ יהפוך ‎ את ‎ סדום ‎ ואחד ‎ יציל ‎ את ‎ לוט‎ 
לכן ‎ פי׳ ‎ הצלה ‎ ורפואה ‎ אחת ‎ היא ‎ אבל ‎ בשורה ‎ והצלה ‎ שני ‎ דברים‎ 
הס ‎ ובמקצת ‎ פירושים ‎ אינו ‎ והטעם ‎ דאין ‎ מלאך ‎ אחד ‎ עושה ‎ שתי ‎ שליחות ‎ להודיע ‎ שאין ‎ מספר ‎ לגדודיו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ ואין ‎ עניות‎ 
במקום ‎ עשירות ‎ מצאתי‎ :  נח״י ‎ האריך ‎ שם ‎ בפלפול ‎ וסיים ‎ ונ״ל ‎ דודאי ‎ הביא ‎ שלשה ‎ שלא ‎ יצטער ‎ אחר ‎ אורחים ‎ ואפי׳ ‎ אס ‎ היה‎ 
מלאך ‎ אחד ‎ יכול ‎ לעשות ‎ שתי ‎ שליחות ‎ ומ״מ ‎ למה ‎ פרט ‎ הכתוב ‎ שהיו ‎ שלשה ‎ מה ‎ לי ‎ אס ‎ היו ‎ פחות ‎ או ‎ יותר ‎ ועל ‎ זה ‎ תירץ‎ 

שהכתוב ‎ בא ‎ להודיענו ‎ שהיו ‎ שלשה ‎ לקיים ‎ שלשה ‎ מיני ‎ שליחות‎ :  ל  ואין ‎ להקשות ‎ לפ״ז ‎ אמאי ‎ כתב ‎ והוא ‎ עומד ‎ עליהם ‎ הול״ל‎ 

לפניהם ‎ .  ויש ‎ לומר ‎ משום ‎ דשימש ‎ אותס ‎ בסעודה ‎ שייך ‎ למכתב ‎ והוא ‎ עומד ‎ עליהם ‎ כלומר ‎ בסמוך ‎ להם ‎ ממש ‎ כדי ‎ שיהא ‎ מוכן ‎ מיד‎ 
לשמש ‎ אותם ‎ משא״כ ‎ גבי ‎ צצבים ‎ דלא ‎ שייך ‎ האי ‎ טעמא ‎ וה״נ ‎ מציגו ‎ בתלמוד ‎ בפרק ‎ ערבי ‎ פסחים ‎ והוי ‎ קאי ‎ עלייהו ‎ רב ‎ ייבא‎ 
סבא ‎ לשמשם ‎ לצרכי ‎ סעודה ‎ כו׳ ‎ מהרא״י‎ :  מ  יש ‎ מקשים ‎ לפי ‎ מ״א ‎ שעמדו ‎ אצלו ‎ ואח״ב ‎ פירשו ‎ ממנו ‎ והלכו ‎ להס ‎ לפי ‎ פי׳ ‎ זה‎ 
היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ בקרא ‎ וירץ ‎ אחריהם ‎ וי״ל ‎ דבביתו ‎ של ‎ אברהם ‎ היו ‎ ארכע ‎ פתחים ‎ וכיון ‎ שהלכו ‎ לדרכם ‎ היה ‎ רץ ‎ אכרהם ‎ מפתח ‎ זה‎ 
שהיו ‎ עומדים ‎ אצלו ‎ אל ‎ פתח ‎ שהיתה ‎ ברוח ‎ צפונית ‎ או ‎ דרומית ‎ לעכב ‎ אותם ‎ לכך ‎ כתיב ‎ לקראתם ‎ וק״ל ‎ .  (תולדות ‎ יצחק) ‎ וי״ל ‎ דאין‎ 
גב ‎ למלאכים ‎ כמ״ש ‎ לא ‎ יסבו ‎ בלכתם ‎ ואע״ג ‎ שבאו ‎ אליו ‎ בדמות ‎ אנשים ‎ מ״מ ‎ לא ‎ נשתנו ‎ ממדתן ‎ להראות ‎ אחור ‎ וקדם ‎ :  נ  דק״ל‎ 
למה ‎ אמר ‎ מתחלה ‎ אדני ‎ ל׳ ‎ רביס ‎ ואתר ‎ כך ‎ אס ‎ נא ‎ מצאתי ‎ חן ‎ בעיניך ‎ לשון ‎ יחיד ‎ ועל ‎ זה ‎ פי׳ ‎ לגדול ‎ שבהם ‎ אמר ‎ ואין ‎ חילוק ‎ בין‎ 
קמ״ץ ‎ לפת״ח ‎ ני ‎ כולם ‎ לשון ‎ רבים ‎ הס ‎ .  וא״ת ‎ האיך ‎ ידע ‎ אברהם ‎ איזה ‎ גדול ‎ וי״ל ‎ לפי ‎ שסבור ‎ שהיו ‎ אנשים ‎ רב ‎ ושני ‎ תלמידים ‎ ולין‎ 

הראה ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אברהם‎ 


שירדן ‎ ויכניס ‎ את ‎ האוריזיס ‎ ואע״פ ‎ שכתוב ‎ אסר ‎ וירן‎ 
לקראתם ‎ האמירה ‎ קודס ‎ לכן ‎ היתה ‎ ודרך ‎ המקראות‎ 
לדבר ‎ כן ‎ כמו ‎ שפירשתי ‎ אצל ‎ לא ‎ ידון ‎ רוחי ‎ באדם‎ 
שנכתב ‎ אסר ‎ ויולד ‎ נח ‎ וא״א ‎ לומר ‎ כן ‎ אא״כ ‎ קודם ‎ גזירת‎ 


קז‎ 


ודאי/ ‎ פאד׳א ‎ בת׳לאת׳ה ‎ נפר. ‎ וקוף‎ 
אמאמה. ‎ פלמא ‎ ראהם. ‎ חאצ׳ר‎ 
תלקאהם ‎ מן ‎ באב ‎ אלכ׳בא. ‎ וסגד‎ 
עלי׳ ‎ אלארץ׳: ‎ גופקאל ‎ יא ‎ ולי‎ 
אללה. ‎ אן ‎ וגדת ‎ חצ׳אא ‎ ענדך. ‎ פלא‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

כל ‎ קבוצת ‎ אנשים ‎ משלשה ‎ עד ‎ עשרה‎ 
נקרא ‎ ג׳פ׳ר, ‎ עליו, ‎ אמאמה, ‎ לפניו,‎ 
ערש״י ‎ ז*ל ‎ וכן ‎ תרגם ‎ והוא ‎ עמד ‎ עליהם.‎ 
<ג> ‎ אדני, ‎ יא ‎ ולי ‎ אללה, ‎ לגדול ‎ שבהם‎ 
אמר ‎ דרך ‎ כבוד, ‎ וכתב ‎ הגאון ‎ ז״ל ‎ במאמר‎ 
ב׳ ‎ פ״ו ‎ אחר ‎ שידע ‎ אברהם ‎ שאלו ‎ האנשים‎ 
חסידים ‎ ויראי ‎ ה׳ ‎ על ‎ כן ‎ אמר ‎ להם ‎ אדני‎ 
וכר ‎ מלאכי ‎ ה׳ ‎ על ‎ דרך ‎ הנסתר ‎ הנמצא‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

ג) ‎ ויאמר, ‎ כתב ‎ רבינו ‎ יוגה ‎ כי ‎ כל ‎ ויאמר‎ 
ויאכל ‎ פתח ‎ באתנח ‎ וסוף ‎ פיסוק ‎ לזה‎ 
הטעם ‎ לפי ‎ שהם ‎ מועתקים ‎ בצרי ‎ ואעפ״י‎ 
שהצווי ‎ אכול ‎ אמור ‎ ומנהג ‎ הלשון ‎ להיות‎ 
הצווי ‎ והאיתן ‎ שווים ‎ עיין ‎ הרד״ק,‎ 
(מהריב״ש) ‎ וזו ‎ ראיה ‎ כי ‎ כל ‎ ויאמר ‎ ויען‎ 
דאיוב ‎ בפתח ‎ מלרע, ‎ דכלל ‎ הוא ‎ דכל‎ 
ויאמר ‎ בסגול ‎ מלעיל ‎ ובפתח ‎ מלרע,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

ומפרשי׳ ‎ אמרו ‎ שהשם ‎ נרא׳ ‎ אליו ‎ במראו׳‎ 
נבואה ‎ ואח״ב ‎ נשא ‎ עיניו ‎ וראה ‎ ג׳ ‎ מלאכי׳‎ 
הא׳ ‎ בא ‎ לבשר ‎ שרה ‎ והשנים ‎ הלכו ‎ לסדום‎ 
האחד ‎ להשחית ‎ והשני ‎ להציל ‎ את ‎ לוט‎ 
ופי׳ ‎ ויאכלו ‎ כי ‎ נאכל ‎ הלחם ‎ כטעם ‎ אשד‎ 
תאכל ‎ האש. ‎ ופי׳ ‎ כי ‎ ע״ב ‎ עברתם ‎ כדברי‎ 
קדמונינו ‎ ז״ל ‎ הואיל ‎ ועב-־ת׳. ‎ כמו ‎ כי‎ 


המעלות ‎ אשר ‎ קנה ‎ אברהם ‎ נרי ‎ המילה ‎ הנזכר. ‎ כי ‎ הנה ‎ נתקדש‎ 
איכותו ‎ על ‎ מה ‎ שהי׳ ‎ מתחנה ‎ בכמה ‎ דברים‎ .  א׳ ‎ כי ‎ וירא ‎ אליו ‎ ה׳‎ 
והוא ‎ ענין ‎ מאמרם ‎ ז״ל ‎ על ‎ מה ‎ שמצינו ‎ פעם ‎ כתוב ‎ מזמור ‎ לדוד‎ 
ופעם ‎ כתוב ‎ לדוד ‎ מזמור‎ .  ואמרו ‎ ע״ד ‎ פירושם ‎ ע״ס ‎ שאמר ‎ איוב‎ 
צדק ‎ לבשתי ‎ וילבשני‎ .  יש ‎ אדם ‎ נאה ‎ ללבושו ‎ ויש ‎ אדם ‎ שלכושו ‎ נאה‎ 
לו‎ .  כך ‎ אמר ‎ איוב ‎ אני ‎ גאה ‎ להצדקה ‎ להתלבש ‎ בה ‎ ולהצדקה ‎ נאה‎ 
להתלבש ‎ בי. ‎ כד ‎ לא ‎ זו ‎ שהמזמור ‎ נאה ‎ לדוד ‎ כ״א ‎ גס ‎ דוד ‎ נאה‎ 


אל ‎ המזמור‎ .  וע״כ ‎ נאמר ‎ ג״כ ‎ לדוד ‎ מזמור‎ .  עד״ז ‎ יאמר ‎ הכתוב‎ 
שקנה ‎ אברהם ‎ ע״י ‎ המילה‎ .  כי ‎ הנה ‎ עד ‎ שלא ‎ נימול ‎ אברהם‎ .  לא‎ 
נאמר ‎ רק ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אברס ‎ .  וירא ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אברס‎ .  היה ‎ דבר‎ 
ה׳ ‎ אל ‎ אכרם ‎ .  כי ‎ ה׳ ‎ שנזכר ‎ תחלה ‎ הוא ‎ נאה ‎ אל ‎ אברס ‎ להתפאר‎ 
ולהתנאות ‎ בו ‎ אכרם ‎ [שיש ‎ לו ‎ אלוה ‎ כזה ‎ .  שהוא ‎ עובד ‎ לאלהי ‎ השמים‎ 
והארץ]‎ .  אך ‎ לא ‎ הי׳ ‎ הוא ‎ נאה ‎ לה׳ ‎ בעצם ‎ להתפאר ‎ כי ‎ ערל ‎ היה‎ 
זע״כ ‎ לא ‎ היה ‎ יטל ‎ לסבול ‎ השראת ‎ קדושת ‎ נבואה ‎ מבלי ‎ יפול ‎ אך‎ 

עתה‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

יד1 ‎ (ג) ‎ אדני, ‎ הנו״ן ‎ קמוצה‎ : 
(ד) ‎ יקח, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ג׳ ‎ וסי׳ ‎ מדי׳‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

* 1 

. 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

לא ‎ יפונו ‎ כל ‎ המצות. ‎ ויש ‎ להסמיך ‎ זה ‎ במאמר ‎ הנז' ‎ ובכתוב‎ 
דאמר ‎ אאע״ה ‎ אחר ‎ שמלתי ‎ הרבה ‎ גריס ‎ באו ‎ ונו׳ ‎ שהות‎ 
היה ‎ סבור ‎ שלא ‎ יבואו ‎ ולא ‎ יבא ‎ שוס ‎ אורח ‎ אצלו ‎ כת" ‎ ש 
במדרש ‎ נקמן ‎ ובסוף ‎ פ׳ ‎ לך ‎ לך ‎ והיה ‎ חידוש ‎ אצלו ‎ שבאו ‎ אחר‎ 
המילה ‎ ח״ש ‎ ואחר ‎ עורי ‎ נקפו ‎ זאת ‎ וכי ‎ תימא ‎ ולמאי ‎ דפ״ד‎ 
שלא ‎ היו ‎ באיס ‎ איך ‎ הניח ‎ מצוה ‎ תדירית ‎ לז״א ‎ ומבשרי ‎ אחזה‎ 
אלוה ‎ אלולי ‎ שעשיתי ‎ זאת ‎ מהיכן ‎ היה ‎ הקב״ה ‎ נגלה ‎ עלי‎ 
וירא ‎ אליו ‎ ה׳ ‎ ובזה ‎ כלולים ‎ כל ‎ הטעמיס ‎ א' ‎ שזה ‎ מקודש‎ 
ואין ‎ זה ‎ כמקודש ‎ דעלמא ‎ ־:י ‎ קודס ‎ המילה ‎ אינו ‎ כדאי ‎ לחזות‎ 
בנועס ‎ ה׳ ‎ ואינה ‎ כשאר ‎ המצות ‎ שהיא ‎ עיקר ‎ קבלת ‎ האלהות‎ 

וירא ‎ אליו ‎ ה׳ ‎ והיינו ‎ שקיים ‎ מצותו ‎ ולזה ‎ וירא ‎ אליו ‎ ה'‎ 

וא״כ ‎ מה ‎ שציוה ‎ הוא ‎ ית׳ ‎ קודם. ‎ ועוד ‎ המצוה ‎ עצמה ‎ גדולה‎ 
מכל ‎ המצות ‎ והראיה ‎ והוא ‎ יושב ‎ וקודם ‎ זה ‎ היה ‎ נופל ‎ ועוד‎ 

שמצוה ‎ זו ‎ היא ‎ פתת ‎ האהל ‎ ר״ל ‎ התורה ‎ ע״ד ‎ אדם ‎ כי ‎ ימות‎ 

באהל ‎ והיא ‎ יסוד ‎ הדת ‎ ומצלת ‎ מגיהנס ‎ וזהו ‎ כחום ‎ היום‎ 
ואפילו ‎ שתתבטל ‎ חצות ‎ אורחים ‎ אין ‎ לחוש ‎ :  ב  וישא ‎ עיניו‎ 
וירא ‎ והנה ‎ שלשה ‎ אנשים ‎ וכו׳. ‎ פירש ‎ הרב ‎ גנח ‎ ורדים ‎ ז״ל‎ 


קח ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

תגוז ‎ ען ‎ עבדך ‎ *  ד)יקדם ‎ לכם ‎ קליל‎ 
מן ‎ מא. ‎ ואג׳סלו ‎ ארגלכם. ‎ ואסתנדו‎ 
תחת ‎ אלשגרה‎ :  ה־ואקדם ‎ כסרה ‎ מן‎ 
אלטעאם. ‎ ואסגדו ‎ קלובבם ‎ בעד‎ 
ד׳לך ‎ תמצ׳ון. ‎ פאן ‎ עלי׳ ‎ ד׳לך‎ 
מרדתם ‎ בעבדהם. ‎ קאלו ‎ אצנע ‎ כמא‎ 
נוד, ‎ שלום‎ 

בלשון ‎ ונו׳ ‎ ע״כ. ‎ <ד) ‎ פת, ‎ כסרה, ‎ פרוסת‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

דגבר ‎ פרזלא, ‎ בעלי ‎ המסרה ‎ נתנו ‎ סימן‎ 
הרגום ‎ שלש ‎ מלות ‎ הסמוכים ‎ למלת ‎ יקח.‎ 
ובמס״ג ‎ הביא ‎ הפסוקים, ‎ מוי ‎ הוא ‎ דין‎ 
דסמיך ‎ ליה ‎ מלת ‎ מים, ‎ דגבר ‎ הוא ‎ תרגום‎ 
מלת ‎ גבור ‎ דסמיך ‎ ליה ‎ גם ‎ שבי ‎ גבור‎ 
יקח ‎ (ישעיה ‎ מ״ט ‎ כ״ד.) ‎ דפרזלא ‎ הוא‎ 
תרגום ‎ מלת ‎ ברזל ‎ דסמיך ‎ ליה ‎ (איוב‎ 
כ״ה ‎ ב׳) ‎ ברזל ‎ מעפר ‎ יקח, ‎ ומסיים‎ 
המס״ג ‎ ב׳ ‎ קמץ ‎ וא׳ ‎ פתח, ‎ קדמא ‎ פתח.‎ 
והוא ‎ דין: ‎ ולחצו, ‎ נמסר ‎ במס״ג ‎ ג׳ ‎ ב׳‎ 
פתח ‎ וא׳ ‎ קמץ, ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין ‎ ב׳ ‎ סורו ‎ נא‎ 
(לקמן ‎ י״ט ‎ ב׳) ‎ ג׳ ‎ רחצו ‎ הזפו ‎ (ישעיה ‎ א׳‎ 
ט״ז) ‎ בתרא ‎ קמץ, ‎ והוא ‎ טעות ‎ כי ‎ גם‎ 
דישעיה ‎ פתח ‎ שהוא ‎ ציווי ‎ לרבים, ‎ וכתב‎ 
רוו״ה ‎ ח״ל ‎ ורחצו, ‎ מס״ק ‎ ג/ ‎ אבי4‎ 
במס״ג ‎ אמר ‎ וז״ל ‎ ג׳ ‎ ב׳ ‎ פתח ‎ וא׳ ‎ קמץ‎ 
וסי׳ ‎ וכר, ‎ להיא ‎ מוטעית ‎ ויפה ‎ אמר‎ 
בעל ‎ סייג ‎ לתורה ‎ שצ״ל ‎ ג׳ ‎ בלישנא‎ 
ופתחין ‎ וחד ‎ קמץ ‎ מ״א ‎ כ״ב ‎ ל״ח, ‎ וכן‎ 
בכ״י ‎ נמסר ‎ עליי ‎ ג׳ ‎ פתחין, ‎ גם ‎ בישעיה‎ 
נמסר ‎ ג׳ ‎ פתחין ‎ בלישנא ‎ וחד ‎ קמץ ‎ עכ״ל,‎ 
ולדעתי ‎ לא ‎ יפה ‎ הגהת ‎ בעל ‎ סייג ‎ לתורה,‎ 
דא״כ ‎ משמע ‎ דליתא ‎ רק ‎ ג' ‎ פתחין ‎ וחד‎ 
קמץ ‎ ר״ל ‎ הרי״ש ‎ בקמץ, ‎ והרי ‎ איכא‎ 
עוד ‎ ד׳ ‎ קמצין ‎ ב׳ ‎ בפ׳ ‎ כי‎ .תשא, ‎ ורחצו‎ 
ממנו, ‎ ורחצו ‎ ידיהם, ‎ וא׳ ‎ בפ׳ ‎ פקודי‎ 
.ורחצו ‎ ממנו, ‎ וא׳ ‎ בויקרא ‎ ט״ו ‎ י״ח‎ 
ורחצו ‎ במים, ‎ ומה ‎ שכתב ‎ נמי ‎ דגם‎ 
בישעיה ‎ נמסר ‎ ג, ‎ פתחין ‎ בלישנא ‎ וחד‎ 
קמץ, ‎ בספרים ‎ שלנו ‎ לא ‎ נמצא ‎ כן ‎ אלא‎ 
הלישנא ‎ דהכא ‎ ג׳ ‎ בלישנא ‎ ב׳ ‎ פתח ‎ וא׳‎ 
קמץ ‎ וסי׳ ‎ וכר, ‎ רק ‎ במס״ק ‎ שם ‎ נמסר‎ 
ג׳ ‎ וסי׳ ‎ מיא ‎ דעבדא ‎ דכיא ‎ וא׳ ‎ רחצו,‎ 
דר׳ל ‎ ג׳ ‎ בפתח ‎ וסי׳ ‎ מיא, ‎ הוא ‎ דין‎ 
יקח ‎ נא ‎ מעט ‎ מים, ‎ דעבדא ‎ הוא ‎ דלק׳ ‎ סורו‎ 
נא ‎ מעל ‎ עבדכם, ‎ דכיא, ‎ הוא ‎ רחצו ‎ הזהו‎ 
לישעיה ‎ וא׳ ‎ רחצו, ‎ הוא ‎ הך ‎ דמ״א ‎ כ״ב‎ 
ל״ח, ‎ ולא ‎ נזכר ‎ לא ‎ פתח ‎ ולא ‎ קמץ, ‎ לכן‎ 
נראה ‎ דזה ‎ שכתוב ‎ במס״ג ‎ דהכא‎ 
ודישעיה ‎ ב' ‎ פתח ‎ וא׳ ‎ קמץ, ‎ היא ‎ הוספד‎ 
מהמעתיק ‎ שהוסיף ‎ מדעתי׳, ‎ דראה‎ 
המס״ק ‎ דישעיה ‎ דמסרה ‎ ג׳ ‎ כר ‎ וא׳‎ 
רחצו, ‎ שנישם ‎ מתחתיו ‎ קמץ, ‎ וסבי ‎ דחד‎ 
מחני ‎ ג׳ ‎ הוא ‎ בקמץ ‎ הרי״ש, ‎ וכתב ‎ כן‎ 
במס״ג ‎ בפירוש ‎ ב' ‎ פתח ‎ וא׳ ‎ קמץ, ‎ אבל‎ 
באמת ‎ זה ‎ הוא ‎ כוונתה, ‎ ג׳ ‎ מיא ‎ דעבדא‎ 
דכיא, ‎ ור״ל ‎ דהני ‎ ג' ‎ הרי״ש ‎ בפתח‎ 
והחי״ת ‎ בחטף ‎ פתח, ‎ וחד ‎ רחצו, ‎ ר״ל‎ 
דחד ‎ כתיב ‎ חרי״ש ‎ והחי״ת ‎ בקמץ,‎ 
ושארא ‎ כתיב ‎ הרי״ש ‎ בקמץ ‎ והחי״ת‎ 
בחטף ‎ פתח, ‎ ולפ״ז ‎ גם ‎ במס״ג ‎ צ״ל‎ 


בראשית ‎ ית ‎ וירא‎ 

עבדך: ‎ י  ימרדנא ‎ מעט־פאש ‎ ורחצו‎ 
רגליכם ‎ 'יודיענו' ‎ תחת ‎ העץ ‎ • 
י׳ ‎ ואקחה ‎ פוד־לחם ‎ וספת ‎ לבבבו‎ 
אחר ‎ אעביח ‎ כלעל־בן ‎ עבךתם ‎ עלי‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

מעל ‎ ע?ךך: ‎ ד. ‎ לסבון ‎ כען‎ 
ןעיר ‎ מלא. ‎ ואסחו ‎ רגליכון.‎ 
ןאסונמיבי ‎ מחות ‎ אילנא: ‎ ה.‎ 
ואסב ‎ פ  תא ‎ ךל^מא ‎ .  וסעודי‎ 
לויכיץ ‎ בתר ‎ כן ‎ וגעזירון‎ .  ארי‎ 
על ‎ 3ן ‎ ענךתון ‎ על ‎ ע?ןכון.‎ 


71׳א ‎ יקח ‎ גא ‎ מציעא ‎ שס ‎ :  ורחצו‎ .  וגציעא ‎ שם ‎ ;  ואקחה ‎ פס‎ 


(ד) ‎ יוקח‎ .  ל  במס׳ ‎ הבא ‎ ואידך ‎ בחל ‎ מפפר ‎ מקת ‎ גם ‎ שבי ‎ גכור‎ 
יוקח ‎ .  פי׳ ‎ גס ‎ השני ‎ צדיק ‎ מגבור ‎ יוקח ‎ בזכות ‎ יוקח ‎ כא ‎ מעם ‎ מיס ‎ . 
בחל ‎ מעפר ‎ יוקח ‎ פי׳ ‎ בחל ‎ חרב ‎ של ‎ פורעניות ‎ יוקח ‎ מישראל‎ 
שנמשלו ‎ לעפר ‎ בזכות ‎ אברהס ‎ שאמר ‎ ואנכי ‎ עפר ‎ ואפר ‎ .  יוקח ‎ נא‎ 
מעש ‎ מים ‎ .  בגימט׳ ‎ מכאן ‎ זכו ‎ לבאר‎ :  ורחצו ‎ רגליכם ‎ .  ב׳ ‎ במס'‎ 

שכתי ‎ חכמים‎ 

הוא ‎ שהרב ‎ הולך ‎ באמצע ‎ וגדול ‎ מן ‎ התלמידים ‎ לימינו ‎ וקשן‎ 
לשמאלו‎ :  ם  (קצ״מ) ‎ ר״ל ‎ שתי ‎ הלשונות ‎ של ‎ קודש ‎ ושל ‎ חול ‎ הס‎ 
בב״ר ‎ ולא ‎ אשתי ‎ לשונות ‎ של ‎ לא ‎ ידון ‎ כו'‎ :  ע  (הראיס) ‎ אין‎ 
ההודעה ‎ של ‎ רש״י ‎ על ‎ מלת ‎ יוקח ‎ שפירושו ‎ ע״י ‎ שליח ‎ דזה ‎ הוא‎ 
דבר ‎ פשונן ‎ דאל״ב ‎ הל״ל ‎ אקחה ‎ אלא ‎ ההודעה ‎ הוא ‎ על ‎ ששילם‎ 
לבט1 ‎ ונו׳‎ :  פ  אבל ‎ הלחם ‎ שלקח ‎ הוא ‎ בעצמו ‎ שנא׳ ‎ ואקחה ‎ פת‎ 
לחם ‎ הקב״ה ‎ נתן ‎ להם ‎ גס ‎ כן ‎ בעצמו ‎ והמעיר ‎ להס ‎ המן‎ .  מהרש״ל ‎ : 
"  (נח״י) ‎ תמוה ‎ בעיני ‎ דזה ‎ הפסוק ‎ נאמר ‎ בפרשת ‎ חקת ‎ והוא‎ 


שם ‎ וז ‎ :  אחר ‎ סעבורו‎ .  גלרים ‎ לן ‎ $ 

בעל ‎ הטורים‎ 


הכא ‎ ואידך ‎ בהאי ‎ פרשה ‎ גבי ‎ לוע ‎ מהבא ‎ ילעינן ‎ שחשש ‎ לע״א ‎ מדלוס‎ 
הקדים ‎ לינה ‎ לרחיצה ‎ ואברהם ‎ הקדים ‎ רחיצה ‎ ללינה ‎ מלמד ‎ שהיה‎ 
חושש ‎ שמא ‎ ערביים ‎ הם ‎ ויכניסו ‎ ע״א ‎ לתוך ‎ ביתו‎ :  (ה) ‎ ואקחה ‎ פת‎ 
לחם ‎ .  הל״ל ‎ קחו ‎ פת ‎ לחם ‎ מכאן ‎ רמז ‎ שבער\ב ‎ בוצע ‎ :  לבכם. ‎ ג 
במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ שיתו ‎ לבכם ‎ לתילה ‎ וראיתם ‎ ושש ‎ לבכס ‎ וזהו ‎ שאמרו.‎ 

רש״י‎ 

ק״כ ‎ שגה ‎ ס  ושתי ‎ הלשונות ‎ בב״ר‎ :  (ד) ‎ יקח ‎ נא‎ .  פ״י‎ 
שלית ‎ ע  והקב״ה ‎ שלם ‎ פ  לבניו ‎ ע״י ‎ שליח ‎ צ  שנאמר‎ 
(במדבר ‎ כ). ‎ זירס ‎ משה ‎ את ‎ ידו ‎ ויך ‎ את ‎ הסלע‎ :  ויחצו‎ 
רגליכם‎ .  כסבור ‎ שהם ‎ ערביים ‎ שמשתלזיס ‎ לאבק ‎ רגליהם‎ 
והקפיד ‎ שלא ‎ להכניס ‎ ע״א ‎ לביתו ‎ (ב״מ ‎ פו)‎ .  אבל ‎ לוט‎ 
:סס ‎ הקק־ק‎ ;ייו ‎ ׳*י״י" ‎ י*״ ‎ ׳*! ‎ ׳־׳1־׳", ‎ ""׳ד׳ ‎ ׳יד";'׳‎ ־*;ג"■",* ‎ שלא ‎ הקפיד ‎ רן ‎ הקדים ‎ לינה ‎ לרחיצה ‎ שנאמר ‎ ילינו ‎ ורחצו‎ 

צ  (נח״י) ‎ תמוה ‎ בעיני ‎ דזה ‎ הפסוה ‎ נאמר ‎ בסרשת ‎ והוא ‎ חיות ‎ ד-יז* ‎ חחח ‎ ר  האילז ‎ "  1ה) ‎ ימעדו‎ 

לפורעניות ‎ ואלו ‎ בב״מ ‎ דת ‎ פ׳י׳ו ‎ הביאו ‎ פסוק ‎ מפ׳ ‎ בשלח ‎ והכית ‎ רגטפס. ‎ תחת ‎ העץ. ‎ תחת ‎ ר  היו ‎ *ן. ‎ (ה) ‎ רסעדו‎ 

בצור ‎ וגו׳ ‎ והוא ‎ של ‎ ברכה ‎ שזהו ‎ בארה ‎ של ‎ מריס ‎ כדפירש״י ‎ שם ‎ לבכם ‎ .  בתורה ‎ בנביחיס ‎ ובכתובים ‎ מצינו ‎ דפתא ‎ סעדתא‎ 
וכן ‎ בב״ר ‎ הביא ‎ פסוק ‎ עלי ‎ באר ‎ ענו ‎ לה ‎ שהוא ‎ ?כ ‎ שסוח. ‎ של ‎ דלבא‎ .  בתורה ‎ סעדו ‎ לבכם ‎ "  בנביאים ‎ (שופעים ‎ יט)‎ 
ברכה• ‎ יע״ק ‎ למה ‎ הביא ‎ ז? ‎ ?דרוש ‎ כל ‎ עיקר ‎ יה*וא‎ ^11* ‎ סעד ‎ לבד ‎ פת ‎ לחם ‎ בכתובים ‎ (תהליס ‎ קד) ‎ ולחם ‎ לבב‎ 

@  ׳"?,'"א׳," ‎ "א ‎ ל־־־־ ‎ א/ ‎ ־־■נ ‎ ^  *א ‎ ל־־־‎ 

ודאי ‎ משוס ‎ ע״אוזה ‎ הקפיד ‎ וזה ‎ לא ‎ הקפיד ‎ ולכך ‎ נקש ‎ רס׳י ‎ נאן ‎ ש  מגיד ‎ שאין ‎ יצה״ר ‎ שולט ‎ במלאכים ‎ (ב״ר)‎ :  אתר‎ 
ילוש ‎ לא ‎ הקפיד ‎ ני' ‎ (י״",) ‎ יוש,ה ‎ ל' ‎ ,?למא ‎ י1ש ‎ ־מ' ‎ ה'ה ‎ 515ו?, ‎ תעבורו‎ .  אחר ‎ כן ‎ ת  תלכו‎ :  כי ‎ על ‎ בן ‎ עברתם‎ .  כי‎ 
ראלאד$יעתלעז ‎ נמו' ‎ >״" ‎ מל£‎ "מ ‎ המן״יהייא״ ‎ ^ש ‎ דא״ל ‎ הדבר ‎ הזה ‎ אני ‎ מבקש ‎ מכס ‎ מאסר ‎ שעברתם ‎ א  עלי‎ 
איך ‎ ישע" ‎ תחת ‎ עז ‎ תלוש ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ אילן ‎ וכן ‎ התרגום ‎ מחיגס ‎ לכבודי: ‎ כי ‎ על ‎ כן‎ .כמו ‎ על ‎ אשר ‎ וכן ‎ כל ‎ כי ‎ על ‎ כן‎ 

;אן ‎ תחות ‎ איל־א ‎ ולא ‎ תחות ‎ אעא‎ :  ש  ני""')‎ 'ע[,נ׳ ‎ "י‎ אי? ‎ שבמקרא‎ (לקמן ‎ יט) ‎ כי ‎ על ‎ כן ‎ באו ‎ בצל ‎ קורתי ‎ (נקמן‎ 

שייך ‎ לומר ‎ לבבכם ‎ לפי ‎ שאין ‎ דעיתיהס ‎ שוותיי ‎ כדאי>^סנ£י?י ‎ לג) ‎ כי ‎ על ‎ כן ‎ ראיתי ‎ פניך ‎ (שם ‎ לח) ‎ כי ‎ על ‎ כן ‎ לא‎ 

ל׳ ‎ ל״ח ‎ והטעם ‎ מסט ‎ הגזננים ‎ והחמסניה ‎ וה ‎ ני ‎ ה  צה ‎ י  שש ‎ ודיידדר■ ‎ י׳ז ‎ הי ‎ על ‎ כו ‎ ידעת ‎ חנותנו ‎ • 

באדם ‎ אבל ‎ המלאכים ‎ אין ‎ להם ‎ יצה״ר ‎ א״כ ‎ שוים ‎ הס ‎ בדעותיהם ‎ נתתיה ‎ (במדבר ‎ י) ‎ כי ‎ עב ‎ כן ‎ דעת ‎ חנותנו ‎ " 

ל^מפרש‎ :  א  ר״ל ‎ *משמע ‎ לכוונתם ‎ היה ‎ לאכול ‎ אצלו ‎ והוא ‎ סותר ‎ מס ‎ דנתי*‎ 

הראה ‎ ה, ‎ אל ‎ אברהם‎ 


עתה ‎ שנימול ‎ אינו ‎ אומר ‎ וירא ‎ ה׳ ‎ אליו. ‎ אלא ‎ וירא ‎ אליו ‎ ה׳. ‎ כי‎ 
הוא ‎ נאה ‎ לה׳‎ .  ע״ל ‎ לדוד ‎ מזמור ‎ .  ח״א ‎ אליו‎ .  כלומר ‎ אל ‎ הנימול‎ 
הנזכר‎ .  ולא ‎ אמר ‎ אל ‎ אברהם ‎ .  כי ‎ לא ‎ אל ‎ השם ‎ אברהם ‎ נראה ‎ ה׳‎ . 
כי ‎ אס ‎ אל ‎ עצמותו ‎ של ‎ אברהם ‎ .  ואמר ‎ אליו ‎ ולא ‎ הזכיר ‎ למי‎ .  כדי‎ 
שנבין ‎ שהוא ‎ אברהם ‎ הנזכר ‎ בסוף ‎ סדר ‎ הקודם ‎ אצל ‎ המילה ‎ .  לרמז‎ 
אותו ‎ ני ‎ המילה ‎ עשתה ‎ זאת ‎ שנתקדשו ‎ כל ‎ אבריו ‎ לגמרי‎ .  משא״נ‎ 
פודם ‎ המילה ‎ ועוד ‎ שנית ‎ והוא ‎ יושב ‎ פתח ‎ האהל‎ .  וקודם ‎ שמ<‎ 

4  '  *רוח ‎ המילה ‎ הי‎ 


כתיב ‎ ויפול ‎ אברס ‎ .  וכל ‎ נביא ‎ דרכו ‎ להתבודד ‎ במקום ‎ שאין ‎ אנשים‎ 
להשיג ‎ הנבואה‎ .  אך ‎ עתה ‎ ע״י ‎ זכות ‎ המצוה ‎ נראה ‎ אליו ‎ ה׳ ‎ פתח‎ 
האהל ‎ מקום ‎ שמי ‎ אדם ‎ נמסים ‎ ויוצאים ‎ ואי ‎ אפשר ‎ להתבודד ‎ שם ‎ . 
ועוד ‎ רביעית ‎ כחום ‎ היום ‎ .  אף ‎ כי ‎ אין ‎ הנבואה ‎ שורה ‎ מתוך ‎ צער‎ 
אלא ‎ מתוך ‎ שמחה ‎ והנה ‎ אברהם ‎ היה ‎ מצטער ‎ הרבה ‎ מחום ‎ השמש‎ 
כמ״ש ‎ ח״ל ‎ שהוציא ‎ הקב״ה ‎ חמה ‎ מנרתיקה ‎ .  ואין ‎ צער ‎ גדול ‎ מזה‎ . 
ועכ״ז ‎ לא ‎ נמנעה ‎ ממנו ‎ הנבואה ‎ ויכול ‎ לסובלה‎ .  אך ‎ אין ‎ זה ‎ כי ‎ אס‎ 


סדר ‎ הכנסת‎ 

נד) ‎ ימח ‎ נא ‎ מעט ‎ מים ‎ רגו׳. ‎ רש״י ‎ פי* ‎ כסבור ‎ שהם ‎ ערביים‎ 
שמשתחויס ‎ לאבק ‎ שעל ‎ רגליהם‎ .  שעובדים ‎ לאדמה ‎ ע״כ ‎ האבק‎ 
של ‎ אדמה ‎ קדוש ‎ אצלם ‎ .  והאבק ‎ שעל ‎ רגליהם ‎ ג  כ  קדוש ‎ אצלם.‎ 
ואברהם ‎ לא ‎ רצה ‎ להכניס ‎ ע״ז ‎ לביתו‎ .  ומחמת ‎ שאין ‎ ישראל‎ 
יכול ‎ לבטל ‎ ע״ז ‎ של ‎ עכו״ס‎ .  אלא ‎ העכו״ס ‎ בעצמו ‎ נריך ‎ לבטל‎ 
ע״ז ‎ שלו‎ .  ע״כ ‎ אמר ‎ להם ‎ יקח ‎ נא ‎ מעט ‎ מיס‎ .  ר״ל ‎ אתם‎ 
מעצמכם ‎ תקחו ‎ מעט ‎ מים ‎ ורחצו ‎ רגליכם ‎ .  ומחמת ‎ דרך ‎ כבוד‎ 
אמר ‎ יקח ‎ נא ‎ .  ע״י ‎ אחרים‎ .  ואם ‎ לא ‎ יראו ‎ מביאים ‎ מים‎ .  יקחו‎ 
בעצמם ‎ המעט ‎ מיס ‎ [ואיתא ‎ במדרש ‎ שאמר ‎ אברהם ‎ לפני ‎ הקב ‎ ה 
פודם ‎ שמלתי ‎ את ‎ עצמי ‎ היו ‎ אורחים ‎ מצוים ‎ אצלי ‎ ועכשיו ‎ לא ‎ יהיו‎ 
אורחים ‎ מצוים ‎ אצלי‎ .  וצריך ‎ טעם ‎ למה ‎ חשב ‎ כך‎ .  ונראה ‎ דידוע‎ 
מאמר ‎ חז״ל ‎ ע״פ ‎ ויטע ‎ אשל‎ .  אכילה ‎ שתיה ‎ לויה ‎ .  שהי ‎ ביתו ‎ ש,‎ 
אברהם ‎ פתוח ‎ לרוחה ‎ לכל ‎ מי ‎ שרצה ‎ לאכול‎ .  וכל ‎ זה ‎ עשה ‎ למען‎ 
הודיע ‎ שם ‎ ה׳ ‎ .  כי ‎ אחר ‎ האכילה ‎ הי׳ ‎ אומר ‎ להאורח ‎ שיברך ‎ למי‎ 
שברא ‎ האוכל ‎ והיה ‎ מדבר ‎ עמו ‎ אריכות ‎ וקצרות ‎ עד ‎ שהבינו ‎ שיש.‎ 
אלוה ‎ שברא ‎ העולם ‎ והכל ‎ שלו‎ .  ובאופן ‎ זה ‎ הי׳ ‎ אברהם ‎ מגייר ‎ גרים‎ 


אורחי ‎ אברהם‎ 

הרבה ‎ .  וכל ‎ זה ‎ הי׳ ‎ קודם ‎ שמל ‎ עצמו‎ .  אפל ‎ אחר ‎ המילה ‎ חשל‎ 
אברהם ‎ שאורחים ‎ לא ‎ יבואו ‎ עוד ‎ אצלו ‎ שיתיראו ‎ שמא ‎ ירצה ‎ אברהם‎ 
מהם ‎ שימולו ‎ עצמם‎ .  והם ‎ לא ‎ יתרצו ‎ לזה ‎ .  וכן ‎ הי׳ ‎ כעת ‎ כאשל‎ 
ראה ‎ אברהם ‎ שהאנשים ‎ האלו ‎ רוצים ‎ לילך ‎ לדרכם ‎ ואינם ‎ נכנסים‎ 
לביתו ‎ כסבור ‎ שמא ‎ מחמת ‎ המילה ‎ הס ‎ יראים ‎ ליכנס ‎ לביתו‎ .  ע״כ‎ 
אמר ‎ להם ‎ אברהם ‎ לא ‎ אכריח ‎ אתכם ‎ לקבל ‎ עליכם ‎ מצות ‎ מילה ‎ רק‎ 
רחצו ‎ רגליכם ‎ שלא ‎ תכניסו ‎ ע״ז ‎ ליביתי] ‎ : 

(ה) ‎ ואמחה ‎ פת ‎ לחם ‎ וגו׳ ‎ כי ‎ על ‎ כן ‎ עברתם ‎ על ‎ עבדכם ‎ וגד׳ ‎ יי‎ 
ונראה ‎ שאברהם ‎ רצה ‎ לומר ‎ להמלאכים ‎ על ‎ הדרך ‎ שאמר‎ 
המלאך ‎ לאליהו ‎ הנביא ‎ קום ‎ אכול ‎ כי ‎ רב ‎ ממך ‎ הדרך ‎ ויקם ‎ ויאכל‎ 
זישת ‎ וילך ‎ בכת ‎ האכילה ‎ ההיא ‎ וגו׳‎ .  שהאכילה ‎ נותנת ‎ כח ‎ באדם‎ 
ומעמידהו ‎ על ‎ רגליו ‎ שיוכל ‎ להתחזק ‎ במהלך ‎ הדרך‎ .  ורז״ל ‎ אמרג‎ 
(בבא ‎ קמא ‎ צב) ‎ שתין ‎ רהוטי ‎ רהיט ‎ ולא ‎ מטו ‎ לגברא ‎ דמצפרא ‎ כריך‎ . 
והוא ‎ אמרו ‎ ואקחה ‎ פת ‎ לחם ‎ שתאכלו ‎ באופן ‎ שיסעד ‎ ויתחזק ‎ לבכם ‎ . 
ואחר ‎ האכילה ‎ הזאת ‎ תעבורו ‎ כי ‎ תוכלו ‎ לעבור ‎ ולילך ‎ לדרככם ‎ בכת‎ 
האכילה ‎ הזאת ‎ מה ‎ שלא ‎ הייתם ‎ יכונים ‎ לעבור ‎ הלאה ‎ בלא ‎ אכילה‎ 

מתגלשת‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

דז״ל ‎ ויתאו ‎ המלך ‎ יפייך ‎ על ‎ אברהם. ‎ רביני ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ כ״י‎ :  ה  (ד) ‎ רש״י. ‎ רסעדר‎ 
לבכם. ‎ בתורה ‎ בנייאים ‎ ובכתובים ‎ מציגו ‎ דפתא ‎ סעדא ‎ דלבא ‎ בתורה ‎ וסעדו ‎ לבכם ‎ בנביאים‎ 
סעד ‎ לבד ‎ פת ‎ לחם ‎ בכתובים ‎ ולחם ‎ לבב ‎ אנוש ‎ יסעד ‎ א״ר ‎ חמא ‎ לבבכם ‎ אין ‎ כתיב ‎ כאן ‎ אלא‎ 
לבצם ‎ מגיד ‎ שאין ‎ יצר ‎ הרע ‎ שולט ‎ במלאכים. ‎ ויש ‎ להעיר ‎ על ‎ רש״י ‎ שמונה ‎ על ‎ טיפת ‎ דיו‎ 
כחרדל ‎ ז׳ ‎ נקיים ‎ מה ‎ צורך ‎ להביא ‎ בתורה ‎ ובנביאים ‎ וכו׳ ‎ והלא ‎ מזה ‎ לא ‎ למדנו ‎ לפי׳‎ 
המקרא ‎ אדרבא ‎ מפ׳ ‎ זה ‎ למד ‎ לעלמא. ‎ ותו ‎ דאדרבא ‎ זה ‎ סותר ‎ מה ‎ שאומר ‎ אח״ך ‎ לבכם‎ 
שאין ‎ יצר ‎ הרע ‎ וכו׳ ‎ והכתיב ‎ סעד ‎ לבך ‎ פת ‎ לחם ‎ שהביא ‎ בסמוך. ‎ ועל ‎ רבי ‎ חמא ‎ קשה‎ 
מהפסוק ‎ סעד ‎ לבך. ‎ וגם ‎ קשו ‎ קראי ‎ אהדדי ‎ דכתיב ‎ סעד ‎ לבך ‎ וכתיב ‎ ולחם ‎ לבב ‎ והול״ע ‎ לב‎ 
אנוש. ‎ ואפשר ‎ לישב ‎ במ״ש ‎ בבתרא ‎ דף ‎ י״ב ‎ א״ר ‎ אבדימי ‎ דמן ‎ חפא ‎ קודם ‎ שיאכל ‎ אדם‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

עיין ‎ עליו ‎ אבל ‎ הנה ‎ נמצא ‎ בשופטים ‎ סימן ‎ ו׳ ‎ שת״י ‎ אם ‎ נא ‎ מצאתי ‎ חן ‎ בעיניך ‎ ועשית‎ 
לי ‎ אות ‎ —  בעינך ‎ כמו ‎ שתרגם ‎ אונקלוס ‎ הכא ‎ וכולם ‎ מדברים ‎ כלפי ‎ הי״ת, ‎ ולכן ‎ כל ‎ מה‎ 
שנדחק ‎ לישב ‎ אין ‎ לו ‎ מקום ‎ ולעד״ן ‎ דקושיא ‎ מעיקרא ‎ ליתה ‎ דטעמא ‎ מאי ‎ לתרגם ‎ כלפי‎ 
השם ‎ קדמך ‎ וכלפי ‎ ב״1* ‎ בעינך ‎ הלא ‎ אינו ‎ אלא ‎ מפגי ‎ שהקב״ה ‎ נסתר ‎ מעיני ‎ המדבר ‎ ולא‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

א״ת ‎ כלל ‎ 3׳ ‎ סי׳ ‎ ט״ו ‎ שאאע״ה ‎ לא ‎ היה ‎ מסתכל ‎ חוץ ‎ מד׳‎ 
אמות ‎ וברוח ‎ הקדש ‎ לצורך ‎ מצוה ‎ כתיב ‎ וישא ‎ עיניו ‎ וירא‎ 
והנה ‎ איל ‎ וחכא ‎ וישא ‎ עיניו ‎ וירא ‎ והנה ‎ שלשה ‎ אנשים ‎ ולכן‎ 
הקב״ה ‎ אמר ‎ לו ‎ שא ‎ נא ‎ עיניך ‎ וכו׳ ‎ עכ״ד. ‎ ואפשר ‎ לרמח‎ 
בת״ש ‎ ח״ל ‎ אין ‎ והנה ‎ אלא ‎ לשון ‎ שמתה ‎ והכא ‎ אאע״ה ‎ היה‎ 
סובר ‎ שאחר ‎ שנימול ‎ לא ‎ יבואו ‎ אורחים ‎ אצלו ‎ כמשז״ל ‎ ועתה‎ 
וישא ‎ עיניו ‎ וירא ‎ והנה ‎ שמח ‎ שמחה ‎ רבה ‎ שאחר ‎ שנימול ‎ ג״ב‎ 
זוכה ‎ לקיים ‎ מצות ‎ הכנסת ‎ אורחים ‎ וכתב ‎ רבינו ‎ מהר״א‎ 
מגרמיזא ‎ ז״ל ‎ והנה ‎ שלשה ‎ גימט׳ ‎ אלו ‎ מיכאל ‎ גבריאל ‎ ורפאל‎ : 
ג  ו  י  רץ ‎ לקראתם ‎ מפתת. ‎ ס״ת ‎ צמח ‎ א״ל ‎ הקב״ה ‎ אתה ‎ רצת‎ 
לקראת ‎ מלאכים ‎ לזייך ‎ אני ‎ פורע ‎ לך ‎ בזמן ‎ המשיח ‎ שנאמר‎ 
רץ ‎ לקראת ‎ רץ ‎ ירו ‎ ומתי ‎ יהיה ‎ זה ‎ כשיבא ‎ המשיח ‎ שנקרח‎ 
צמת ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ בפירוש ‎ פ״י: ‎ ד  כן ‎ תעשה ‎ כאשר‎ 
גימט׳ ‎ זהו ‎ אין ‎ מסובין ‎ לגדול. ‎ רביט ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ ז״ל‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


בראשית ‎ יה ‎ וירא‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קט‎ 


נאמרו. ‎ ןן ‎ מן35יד ‎ ?מא‎ 
ך^יל^א‎ :  ו. ‎ ואוחי ‎ אןר^ם‎ . 
למעז?;א ‎ לות ‎ שרה'. ‎ נאמר.‎ 
איסא‎ .  ו־1|ת ‎ םאין ‎ לו?^א‎ 
םול$א. ‎ לושי‎ !??ידי ‎ ?ריצן:‎ 
ז. ‎ ול3ית ‎ מירי ‎ רסט ‎ אלרהם‎ . 
ונסיב ‎ 3ר ‎ מורי‎ .  ל?יןז ‎ ן$ב‎ 
ו  הב ‎ 1;?ילי^א ‎ •  ואיסי‎ 
למ־2.1ד ‎ י  סי ‎ ד.‎ :  ח. ‎ י4סיב ‎ שמן‎ 
נןןלב ‎ .  יגר ‎ מולי ‎ 1ן5גד ‎ . 


עבדכם ‎ מאמרו ‎ כן ‎ תעשה ‎ כאשר‎ 
דברת: ‎ י  וימהר ‎ אברהם ‎ האהלה‎ 


-  ;  ־־ ‎ ••ג‎ 


אל;שרה ‎ ויאמר ‎ מהרי ‎ שלש ‎ סאים‎ 


6לת ‎ לושי ‎ י  ועשי‎ 


.קמח‎ 

י  ואל־־־הברך‎ 

־־ ‎ ז־ ‎ זי^ן‎ 


$ות‎ : 

רץ ‎ אברהם ‎ ירקה‎ 
בך־בכך ‎ רך ‎ וטוב‎ .דתן‎ אל־־ד^ר‎ 
וימהר ‎ לעשות ‎ אתו‎ : ״  וימה ‎ חמאה‎ 


ה״א ‎ כל ‎ למנשה ‎ .  מליעא ‎ פז‎ :  קמח ‎ סלח‎ 
מ5יעא ‎ פז‎ :  יאל ‎ הבקר ‎ .  שם ‎ פו‎ 
ליפן ‎ א:‎ .  שם ‎ פז‎ :  ניקח ‎ חמאה ‎ .  שם‎ 


־״: ‎ וחלב ‎ ובן־הבקר' ‎ אשר ‎ עשה ‎ ויי1ן‎ 


רשב־ם‎ 

וסעדו ‎ לבבם ‎ יאחר ‎ חענורו‎ :  (ו) ‎ קמח ‎ סולח ‎ .  <ןמח ‎ של‎ 
חטים ‎ שבל ‎ מקום ‎ שכתיב ‎ סולת ‎ מחטים ‎ הוא ‎ בדדרשיגן‎ 
ממלואים ‎ דכתיב ‎ םולת ‎ חטים ‎ תעשה ‎ אותם‎ :  כי ‎ על ‎ כן‎ 
עכרתם ‎ על ‎ עבדכם. ‎ וכן ‎ כי ‎ על ‎ כן ‎ באו ‎ בצל ‎ קורתי. ‎ כי‎ 
. ,  ,  ,  על ‎ אשר ‎ כאו ‎ דרך ‎ המקרא ‎ לחסר ‎ אשר ‎ כרוב ‎ מקומות‎ . 

(ד) ‎ ואל ‎ הבקר ‎ רץ ‎ אברהם‎ .  לפי ‎ שאמר ‎ להם ‎ פת ‎ לחם ‎ דבר ‎ מועט ‎ לפי ‎ שדרכם ‎ נחוץ ‎ ללכת ‎ הוצרך ‎ לרוץ ‎ ולמהר‎ 
לפי ‎ שאמר ‎ להםימעט ‎ יעשה ‎ הרכה. ‎ ולהניד ‎ חשיבותו ‎ של ‎ אברהם ‎ ניתב ‎ כל ‎ זה: ‎ (ח) ‎ ויקה ‎ חמאה ‎ וחלב ‎ . 


בעל ‎ הטורים‎ 

שהיה ‎ מצטער ‎ פל ‎ שלא ‎ כאו ‎ לו ‎ אורחים ‎ וזהו ‎ שיתו ‎ לנכס‎ 
שהיה ‎ מצטער ‎ כלבו ‎ כיון ‎ שראה ‎ אלו ‎ ושש ‎ לבכם‎ :  (ז) ‎ ואל‎ 
הבקר‎ .  נ׳ ‎ תגץ ‎ על ‎ הקו״ף ‎ לומר ‎ ששלש ‎ בהמות ‎ היו ‎ כזכות‎ 
זה ‎ ניתן ‎ ט  ק  לק׳ ‎ שנה‎ :  ואל ‎ הבקר ‎ רן‎ .  אותיות ‎ ואל ‎ הקכר‎ 
רן ‎ שרן ‎ אחריו ‎ למערה ‎ .  ואל ‎ הכקר ‎ רן. ‎ מי׳ ‎ רן ‎ למערה ‎ : 


אלא ‎ התוספת ‎ שלא ‎ אמר ‎ ל  הם‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


לפי ‎ פשוטו ‎ של ‎ מקרא ‎ לא ‎ הוצרך ‎ לפרש ‎ שהביא ‎ את ‎ פת ‎ לתם ‎ על ‎ השלח;‎ 

רש״י‎ 

(0 ‎ קמח ‎ סולת‎ .  סולת ‎ לעומת ‎ קמח‎ 
מבסיס ‎ ב  לכסות ‎ את ‎ הקדרה ‎ לשאוב ‎ את‎ 
(ז) ‎ בן ‎ בקר ‎ רך ‎ וטוב‎ .  ג׳ ‎ סריס ‎ היו ‎ ג  כדי ‎ להאכילן‎ 

לשונות ‎ ד  בחרדל‎ (ב״מ ‎ פז)‎ :  אל ‎ הנער‎ .  זה ‎ ה  ישמעאל ‎ ג  וא״תימנ״ל ‎ לרש״י״ג׳ ‎ פרים ‎ דילמא״לא ‎ היה ‎ אלא ‎ יבקר ‎ 1אחל‎ זי-ל‎ 

לחנכו ‎ במצות ‎ (ב״ר) ‎ :  (ח) ‎ ייקח ‎ חמאה ‎ עף ‎ #  דרש״י ‎ דייק ‎ מדכתיכ ‎ בן ‎ בקר ‎ ודאי ‎ הוא ‎ רך ‎ בשנים ‎ ולמה ‎ כתיב‎ 

ןלחס ‎ לא ‎ הביא ‎ ן  <[פי ‎ שפיךכןה ‎ ^  ץ  נלה ‎ שרןזך ‎ רך ‎ ועוד ‎ קשה ‎ מאי ‎ וטוב ‎ ולא ‎ כתיב ‎ טוב ‎ אלא ‎ ש״מ ‎ דג׳ ‎ היו ‎ בן ‎ בקר‎ 

אורח ‎ כנשים ‎ אותו ‎ היוס ‎ ונטמאת ‎ העיסה ‎ (ב״מ ‎ שם) ‎ :  לדרשיאי ‎ ומדמוב״לדרשא ‎ י  לדרשאיוהוא ‎ גמ"׳ ‎ ■הפועלים"‎ 
חמאה. ‎ שומן ‎ החלב ‎ שקולעין ‎ מעל ‎ פניו‎ :  ובן ‎ הבקר ‎ ד  וא״ת ‎ מנ״ל ‎ לרש״י ‎ ללשונות ‎ היה‎ יי״ל ‎ דק״ל-למה ‎ שחט ‎ ל 
אשר ‎ עשה. ‎ אשר ‎ תקן.קמא ‎ ימא ‎ שתרן ‎ ח  אמכןי ‎ בשביל ‎ ל  אנשים ‎ והלא ‎ איבוד ‎ ממון ‎ הוא ‎ .  וכ״ת ‎ לכבודם ‎ עשה‎ 
״  *  •  י  י  11  והלא ‎ גס ‎ בבקר ‎ אחד ‎ יש ‎ כבוד ‎ גדול ‎ ועוד ‎ דבשתיטת ‎ ל  בקרים‎ 

כראה ‎ שהם ‎ זוללים ‎ ואץ ‎ זה ‎ כבוד ‎ אלא ‎ קלון ‎ לכך ‎ תירץ ‎ שרצונו ‎ היה ‎ להאכילם ‎ ג׳ ‎ לשונות ‎ .  ואץ ‎ להקשות ‎ ולמה ‎ ל  י״ל ‎ כי ‎ טעם ‎ הלשון‎ 

א;נו ‎ שוה ‎ כי ‎ חתיכה ‎ האמצעית ‎ היא ‎ יותר ‎ טובה ‎ והחתיכה ‎ התחתונה ‎ היא ‎ יותר ‎ שמינה ‎ לכן ‎ רצה ‎ להאכיל ‎ אותם ‎ ל  לשונות ‎ כדי ‎ שיאכל‎ 
מ  אחד ‎ מה ‎ שירצה ‎ או ‎ מה ‎ שיאכל ‎ חבירו ‎ וק״ל‎ :  (ל׳א) ‎ דאל״כ ‎ היה ‎ צריך ‎ לחתכן ‎ ולא ‎ הוי ‎ חתיכה ‎ הראויה ‎ להתכבד ‎ לפני ‎ אורחים‎ 
חשובים ‎ ומ״ש ‎ חרדל ‎ כמו ‎ שסירש״י ‎ בב״מ ‎ דף ‎ פ״ז ‎ לסי ‎ שמעדן ‎ מלכים ‎ ושרים ‎ הוא ‎ ע״ש ‎ .  (עקידה) ‎ ל  פרים ‎ היו ‎ כדי ‎ להשוות‎ 
המנות ‎ שלא ‎ להטיל ‎ קנאה ‎ כסעודה ‎ שכבוד ‎ שלשתן ‎ שוה ‎ בעיניו ‎ :  ה  רש״י ‎ דייק ‎ מדכתיב ‎ הנער ‎ משמע ‎ הנער ‎ הנזכר ‎ לעיל ‎ דהיינו‎ 
ישמעאל ‎ (רי״ק) ‎ ג״ל ‎ שאחר ‎ שהוא ‎ בעצמו ‎ רן ‎ אל ‎ הכקר ‎ למה ‎ הניח ‎ סיום ‎ המצוה ‎ לאחר ‎ לזה ‎ אמר ‎ שהוא ‎ בנו ‎ ולחנכו‎ :  (דל׳ט) ‎ דמ״ל‎ 
למה ‎ לא ‎ מצעו ‎ שנענש ‎ על ‎ זה ‎ כמו ‎ גבי ‎ יוקח ‎ נא ‎ מעט ‎ מים ‎ לכ״ם ‎ כו׳ ‎ וא״ב ‎ ראוי ‎ לקפל ‎ שכר: ‎ ו  וא״ת ‎ מליל ‎ לרש״י ‎ דלמא ‎ מה ‎ שלא‎ 
הגיא ‎ משום ‎ שלא ‎ נאפה ‎ עדיין ‎ וי״ל ‎ דעיקר ‎ הסעודה ‎ הוא ‎ הלחם ‎ כדכתיב ‎ עכד ‎ לחם ‎ רב ‎ ואי ‎ לא ‎ נאפה ‎ הלחם ‎ לא ‎ היה ‎ מכץ ‎ שאר‎ 
צרכי ‎ סעודה ‎ וק״ל‎ :  ז  לאו ‎ דוקא ‎ שסירסה ‎ נדה ‎ דהא ‎ כתיב ‎ אחרי ‎ בלותי ‎ היתה ‎ לי ‎ עדנה ‎ ש״מ ‎ שלא ‎ היה ‎ לה ‎ עדן ‎ וסת ‎ אלא ‎ שחזר‎ 
לה ‎ אורח ‎ כנשים ‎ דהיינו ‎ שראשה ‎ ואיבריה ‎ היו ‎ כבדין ‎ עליה ‎ וחששה ‎ בשיפולי ‎ מעיה ‎ והיתה ‎ יראה ‎ שמא ‎ תהיה ‎ נדה ‎ ותטמא ‎ את ‎ העיסה‎ 
ואברהם ‎ היה ‎ אוכל ‎ חולץ ‎ בטהרה ‎ לכך ‎ פירשה ‎ מן ‎ העיסה ‎ והלכה ‎ לה ‎ ומתוך ‎ כך ‎ קודם ‎ שבא ‎ אחר ‎ אל ‎ העיסה ‎ נחמן ‎ ואותו ‎ זמן ‎ פסח‎ 
היה ‎ ואסור ‎ בחמן ‎ וק״ל‎ .  א״נ ‎ יש ‎ לומר ‎ דבאמת ‎ פירסה ‎ נדה ‎ והא ‎ דכתיב ‎ אחרי ‎ בלותי ‎ היתה ‎ לי ‎ עדנה ‎ והא ‎ היה ‎ לה ‎ ומה ‎ תמיהתה‎ 
י״ל ‎ דסבורה ‎ היתה ‎ מקרה ‎ בעלמא ‎ היא ‎ והיא ‎ ידעה ‎ שאברהם ‎ היה ‎ אוכל ‎ חולין ‎ בטהרה ‎ כדסירש ‎ הרא״ס‎ .  ואם ‎ תאמר ‎ והאיך ‎ נתן ‎ להס‎ 
חמאה ‎ וחלב ‎ ובן ‎ הבקר ‎ והא ‎ בשר ‎ בחלב ‎ הוא ‎ י״ל ‎ דמתחלה ‎ נתן ‎ להס ‎ חמאה ‎ וחלב ‎ ואח״כ ‎ נתן ‎ להס ‎ הבשר ‎ א״נ ‎ דס״ל ‎ כמ״ד ‎ דבקנוח‎ 


והדחה ‎ מותר‎ :  'ח ‎ ד׳ל ‎ הא ‎ ג' ‎ לשונות ‎ היו ‎ וקרא ‎ משמע ‎ שלא ‎ הביא ‎ אלא ‎ א׳‎ 

דעה ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ ההוספות‎ 

(ח) ‎ ויקח ‎ חמאה ‎ וחלב ‎ וגו׳‎ .  מלמד ‎ שהאכי־לם ‎ בשר ‎ בחלב‎ 
וכשרצה ‎ חקב״ה ‎ ליתן ‎ תורה ‎ לישראל ‎ אמרו ‎ המלאכים‎ 
תנה ‎ הודך ‎ על ‎ השמים ‎ אמר ‎ להם ‎ כתוב ‎ בתורה ‎ לא ‎ תבשל‎ 
גדי ‎ בחלב ‎ אמו ‎ ואתם ‎ כשירדתם ‎ למטה ‎ אכלתם ‎ בשר ‎ בחלב‎ 
שנאמר ‎ ויסח ‎ חמאה ‎ וחלב ‎ . 


מיד ‎ הודו ‎ להקב״ד. ‎ והיינו ‎ דכתיב‎ 
כפ׳ ‎ כי ‎ תשא ‎ בי ‎ על ‎ פי ‎ הדברים ‎ האלה ‎ כרתי ‎ רגו׳ ‎ וכתיב‎ 
לעיל ‎ מיניה ‎ לא ‎ תבשל ‎ גדי ‎ בחלב ‎ אמו‎ .  ומדרש ‎ זה ‎ חולק‎ 
על ‎ מדרש ‎ אתר ‎ קיים ‎ אברהם ‎ אבינו ‎ ■ע״ה ‎ אפילו ‎ ,עירובי ‎ תבשילין ‎ פירוש ‎ תבשיליו ‎ טעורבין ‎ שלא‎ 


נתן ‎ < . . .  . . . 

מדכתיב ‎ בן ‎ הבקר ‎ לשון ‎ יחיד‎ . .  (מהרמ״ש) ‎ ק״ל ‎ והלא‎ 

סדר ‎ הכנסת ‎ אורחי ‎ אברהם‎ 

מחולשת ‎ הדרך ‎ שעליו ‎ נאמר ‎ ענה ‎ בדרך ‎ כחי ‎ כי ‎ הלא ‎ ידעתי ‎ ג״ב‎ 
שעל ‎ כן ‎ עברתם ‎ על ‎ עבדכם‎ .  כי ‎ בשביל ‎ ובעבור ‎ דבר ‎ זה ‎ שהיא‎ 
האכילה ‎ הי׳ ‎ בכם ‎ כח ‎ שעברתם ‎ על ‎ עבדכם ‎ וכאתם ‎ עד ‎ הנה ‎ .  כי‎ 
מסתמא ‎ מתחלה ‎ השכמתס ‎ לאכול ‎ ולפיכך ‎ עברתם ‎ בלי ‎ חלישות ‎ כח‎ 
עד ‎ הנה‎ .  כי ‎ בזולת ‎ זה ‎ לא ‎ הייתם ‎ יכולים ‎ לעבור ‎ עד ‎ המקום ‎ הזה ‎ . 
וא״כ ‎ גס ‎ עתה ‎ עשו ‎ כן ‎ וסעדו ‎ לבכם ‎ פת ‎ לחם ‎ כדי ‎ שתוכלו ‎ אח״כ‎ 


הידו ‎ אוכל ‎ בשר‎ 
כחלב‎ 


קלת: ‎ ספאסרע ‎ אברהים. ‎ אלי׳‎ 
אלכ׳בא ‎ אלי׳ ‎ שרה. ‎ וקאל ‎ אסרע*‎ 
בתלאת׳ה׳ ‎ אצואע ‎ מן ‎ סמיד ‎ דקיק.‎ 
אעגגיה ‎ ואצנעיה ‎ מלילא: ‎ ז) ‎ ואלי׳‎ 
דמן ‎ אלבקר ‎ חאצ׳ר ‎ אברד״ים.‎ 
פאכ׳ד׳ ‎ עגלא. ‎ רכ׳צא ‎ וטייבא ‎ ודפעה‎ 
אלי' ‎ אלג׳לאם. ‎ ואסתעגלה ‎ פי‎ 
אצלאחה* ‎ חזואכ׳ד׳ ‎ סמנא ‎ ולבנא.‎ 
ואלעגל ‎ אלד׳י ‎ אצלחה. ‎ וגעל ‎ ד׳לד‎ 
בין ‎ אידיהם. ‎ והו ‎ ואקף ‎ אמאמהם.‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

לחם, ‎ והכף ‎ שבורה. ‎ (0 ‎ סאיב, ‎ אצואע,‎ 
שם ‎ מדה, ‎ ומפורש ‎ שיעורה ‎ בספרי‎ 
מבארי ‎ הלשון, ‎ אמנם ‎ לא ‎ יהיה ‎ מכוון‎ 
לשיעור ‎ סאה ‎ שבדברי ‎ רז״ל, ‎ גם ‎ מבארי‎ 
הלשון ‎ עצמם ‎ לא ‎ שוו ‎ שיעוריהם ‎ במדות‎ 
ובמשקולות, ‎ והגאון ‎ לקח ‎ שמות ‎ המדות‎ 
והמשקולות ‎ הבאים ‎ בספריהם ‎ אשר ‎ הב‎ 
קרובים ‎ לשיעורי ‎ חז״ל ‎ ועין ‎ ריש ‎ פ׳‎ 
כי ‎ תשא. ‎ (ו) ‎ עגות׳ ‎ מלילא, ‎ (אלכבזה‎ 
אלמנצ׳גה). ‎ (ז) ‎ ואל ‎ הבקר, ‎ ואלי׳ ‎ דמן‎ 
אלבקר, ‎ רפת ‎ בקר ‎ וכת״א. ‎ רך, ‎ רכ׳צא‎ 
בצאד ‎ מהמלה ‎ ענוג ‎ וכן ‎ תרגם ‎ והילדים‎ 
רכים, ‎ הרכה ‎ כך/ ‎ (אלרכ׳ץ, ‎ אלנאעב‎ 
אללין). ‎ ובאות ‎ צ׳ ‎ נקודה ‎ אין ‎ לו ‎ שרש‎ 
בלע״ר ‎ כל ‎ עיקר, ‎ וימהר, ‎ ואסתעגלה,‎ 
אבן ‎ עזרא.‎ 

על ‎ כן ‎ באו. ‎ (ד.) ‎ כן ‎ תעשה. ‎ דרך ‎ מוסי‎ 
שפת ‎ לחם ‎ די‎ :  (0 ‎ לושי. ‎ כמו ‎ ותלש ‎ ; 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

ורחצו ‎ ג׳ ‎ וסי' ‎ וכר, ‎ ותו ‎ לא, ‎ ולא‎ 
הזכירו ‎ מהרביעי ‎ דזה ‎ ממילא ‎ ידענו ‎ כיון‎ 
שמסרו ‎ ג' ‎ כתיב ‎ בפתח ‎ ידענו ‎ שד״שארא‎ 
כולהו ‎ בקמץ ‎ הרי״ש ‎ והד׳ ‎ כיון ‎ שהוא‎ 
באתנחתא ‎ גם ‎ החי״ת ‎ בקמץ, ‎ דכמד‎ 
שהביא ‎ רוו״ה ‎ דבכ״י ‎ נמסר ‎ ג' ‎ פתחין,‎ 
ותו ‎ לא‎ :  (ה) ‎ פת, ‎ הפ״א ‎ רפה ‎ כדין ‎ אתר‎ 
אהו״י ‎ בלי ‎ מבטל: ‎ דברת, ‎ פתח ‎ בסיף‎ 
פסוק, ‎ ובמסדת ‎ אמר ‎ כל ‎ שברת ‎ ושברתי‎ 
דברת ‎ ודברתי ‎ והצלת ‎ והצלתי ‎ פתחין‎ 
כאתנחתא ‎ וסוף ‎ פסוק: ‎ (ו) ‎ האהלה.‎ 
נמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ח/ ‎ ומבוים ‎ במס״ג‎ 
שופטים ‎ ד׳ ‎ י״די, ‎ ששה ‎ מהם ‎ בתורה,‎ 
וכולהון ‎ הנגינה ‎ באל״ף ‎ והד‎ ,"א ‎ בחטף‎ 
סגול, ‎ ויאמר ‎ ר״מ ‎ הנקדן ‎ כל ‎ נגינה‎ 
מוקדמת ‎ מבטלת ‎ ח״פ ‎ כמו ‎ נשבענו‎ 
אנחנו ‎ שמענו ‎ ידענו, ‎ ומלת ‎ האהלה‎ 
יצאה ‎ מן ‎ הכלל ‎ כי ‎ הנגינה ‎ מוקדמת‎ 
ובח״ם ‎ עכ״ל: ‎ ענות, ‎ בכל ‎ הספרים ‎ כ״י‎ 
ד״גימ״ל ‎ יפה, ‎ מ״ש: ‎ (ז) ‎ רץ, ‎ בקמץ:‎ 
רך, ‎ בכל ‎ הספרים ‎ בפתח: ‎ וטוב, ‎ הוי, ‎ י 
בקמץ, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ה׳ ‎ קמץ‎ 
וסי׳ ‎ שמואל ‎ טליא ‎ בחירא ‎ רהט ‎ לאשכה‎ 
הוכמא, ‎ בעלי ‎ המסרת ‎ נתנו ‎ סימן ‎ בדרך‎ 
הלצה ‎ בלשון ‎ תרגום ‎ מלה ‎ הסמוכה‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

י  (ד.) ‎ שלש ‎ סאים ‎ קמה. ‎ ס״ת ‎ שמח ‎ כי ‎ היה ‎ שמה ‎ לעשית ‎ רצון ‎ קיבר ‎ שנאמר ‎ עבדי ‎ את ‎ ת׳‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

יאות ‎ לומר ‎ לפניו ‎ בעינך ‎ אלא ‎ קדמך ‎ משא״ב ‎ בב״ו‎ 
והנה ‎ כשהקב״ה ‎ נגלה ‎ לנביא ‎ כמד ‎ בכאן ‎ שנא, ‎ וירא‎ 
אליו ‎ ה׳ ‎ וכמו ‎ בגדעון ‎ שנאמר ‎ בו ‎ ג״כ ‎ וירא ‎ אליו‎ 
כמו ‎ שמפורש ‎ בפרשה ‎ שלו ‎ אז ‎ מתרגם ‎ בעינך ‎ במד‎ 
שהוא ‎ אצל ‎ ב״ו ‎ שכן ‎ הוא ‎ מדבר ‎ עמו ‎ פנים ‎ בפנים‎ 
כאשר ‎ ידבר ‎ איש ‎ אל ‎ רעהו ‎ כדמוכחי ‎ פשטי ‎ דהראי‎ 
וכמו ‎ שפירש ‎ הרשב״ם ‎ ז״ל ‎ וכן ‎ כתב ‎ הוא ‎ ז״ל ‎ בפרשת‎ 
בלק ‎ על ‎ פסוק ‎ אם ‎ רע ‎ בעינך ‎ אשובה ‎ לי ‎ וא״כ ‎ היא‎ 
הדין ‎ הכא ‎ וצריך ‎ שתדע ‎ שהגילוי ‎ הזה ‎ שנגלה ‎ הקב״ה‎ 
דדא ‎ גלול ‎ ממש ‎ ואינו ‎ יוצא ‎ מידי ‎ פשוטו ‎ ואעפ״י‎ 
כן ‎ שיקשה ‎ עליך ‎ שזה ‎ הוא ‎ הגשמה ‎ כלפי ‎ מעלד‎ 
הנה ‎ זה ‎ הוא ‎ מדרך ‎ הנס ‎ של ‎ נבואה ‎ וע״י ‎ התלבשות‎ 
וכמ״ש ‎ ביומא ‎ ובסוף ‎ מנחות ‎ על ‎ יוחנן ‎ כ״ג ‎ שהיה ‎ רואה‎ 
בבית ‎ קה״ק ‎ דמות ‎ זקן ‎ לובש ‎ לבנים ‎ וכן ‎ ר׳ ‎ ישמעאל‎ 
כ״ג ‎ וזה ‎ ביאור ‎ נכון ‎ כתב ‎ הרב ‎ צמח ‎ דוד ‎ ע״ם ‎ זה‎ 
שהקשה ‎ על ‎ מש״ה ‎ וירא ‎ אליו ‎ ה׳ ‎ ופירש ‎ רש״י ‎ ז״ל‎ 
לבקר ‎ את ‎ החולה ‎ דאם ‎ כן ‎ היד. ‎ לו ‎ לומר ‎ דבא,‎ 


קי ‎ ת&סיר ‎ הרס״ג‎ 

תחת ‎ אלשגרה ‎ פאכלו: ‎ ט)פקאלו‎ 
לה. ‎ אין ‎ שרה ‎ זוגתך. ‎ קאל ‎ הוד׳א‎ 
היא ‎ פי ‎ אלכ׳בא: ‎ י  קאל. ‎ סארגע‎ 
אליך ‎ פי ‎ מת׳ל ‎ הד׳א ‎ אלוקת ‎ מן‎ 
קאבל. ‎ ויכון ‎ אבן ‎ לשרה ‎ זוגתך.‎ 
ושרה ‎ תסמע. ‎ ענד ‎ באב ‎ אלכ׳בא‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

זדו״ק‎ :  י) ‎ שוב ‎ אשוב ‎ אליך, ‎ תרץ" ‎ עד‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

(י) ‎ כעת ‎ חיה. ‎ כעת ‎ הזאת ‎ בשנה ‎ האחרת‎ 
דשרה ‎ חיה ‎ כמו ‎ כה ‎ לחי. ‎ והוא ‎ אחריו.‎ 
זה ‎ המלאך ‎ המדבר ‎ עם ‎ אברהם ‎ היה ‎ אחרי‎ 
האהל ‎ ואברהם ‎ יושב ‎ בפתח ‎ האהל ‎ ולא‎ 
ראה ‎ שרה ‎ יי״א ‎ פתח ‎ האהל ‎ שלה ‎ היה‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

לכל ‎ חד ‎ וחד, ‎ ;במס״ג ‎ הביא ‎ כל‎ 
הפסוהים, ‎ א׳ ‎ שמואל ‎ טליא, ‎ תרגום ‎ מלח‎ 
זד‎ ,נער ‎ שמואל ‎ וגו׳ ‎ (ש״א ‎ כ' ‎ ב״ו) ‎ י'‎ 
בהירא, ‎ תרגום ‎ מלת ‎ בחור ‎ ישם ‎ ט׳ ‎ ב"‎ 
ג׳ ‎ רהט, ‎ תרגום ‎ מלת ‎ רץ ‎ (הוא ‎ דין) ‎ ד׳‎ 
ואשכח, ‎ היא ‎ תרגום ‎ מלת ‎ וימצאו ‎ (דה״א‎ 
ד׳ ‎ מ׳) ‎ ה׳ ‎ חוכמא, ‎ תרגום ‎ מלת ‎ חכמד‎ 
(מ״א ‎ יי ‎ ז׳): ‎ (ח) ‎ והוא ‎ עמד, ‎ במקר־‎ 
ובלא ‎ קדמא‎ :  ויאכלו, ‎ מלעיל ‎ : 
(ט) ‎ באהל, ‎ הבי״ת ‎ בקמת, ‎ ונמסר ‎ עליו‎ 
במס״ק ‎ י׳ ‎ קמץ, ‎ ור״ל ‎ כי ‎ כל ‎ שארא‎ 
כתיב ‎ הבי-״ח ‎ בשוא ‎ וששה ‎ כתיב ‎ בקמץ,‎ 
והמה ‎ מנוים ‎ במס״ג ‎ במדבר ‎ י״ט ‎ י״ד‎ 
ועיי״ש‎ :  (י) ‎ שמעת, ‎ נמסר ‎ במס״ג ‎ ו'‎ 
ד. ‎ פתחין ‎ וחד ‎ קמץ ‎ וסי׳ ‎ א' ‎ דין, ‎ ב׳‎ 
ורבקה ‎ שמעת ‎ (לקמן ‎ כ״ז ‎ ה׳) ‎ ג׳ ‎ ומלכת‎ 
שבא ‎ (מ״א ‎ י׳ ‎ א') ‎ ד׳ ‎ אזן ‎ שמעת ‎ (משלי‎ 
<ט״ו ‎ ל״א) ‎ ה׳ ‎ אזן ‎ שמעת ‎ (שם ‎ כ׳ ‎ י״ב)‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

<יג) ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אברהם. ‎ השליח‎ 
נקרא ‎ בשם ‎ השולח ‎ ועל‎ 
כן ‎ קרא ‎ הכתוב ‎ את ‎ המלאך ‎ בשם‎ 
המיוחד. ‎ והוא ‎ שאמר ‎ היפלא ‎ מה, ‎ והיה‎ 
לו ‎ לומר ‎ ממ:י ‎ אלא ‎ שהוא ‎ דבר ‎ המלאך.‎ 
וזהו ‎ שאמר ‎ למועד ‎ אשוב ‎ כי ‎ התופש‎ 
את ‎ שרה ‎ למה ‎ זה ‎ צחקה ‎ הוא ‎ מ?ו‎ 
אמר ‎ למועד ‎ אשוב ‎ אליך‎ :  היפלא‎ 
•מה׳ ‎ דבר. ‎ יאמר ‎ המלאך ‎ מיכאל‎ 
היתכסה ‎ ויפסד ‎ אצילות ‎ הד‎ ,"א ‎ בשמך‎ 
המתקבלת ‎ מאה ‎ ה׳ ‎ שלא ‎ יתן ‎ לך‎ 
ההולדה. ‎ והלא ‎ כשם ‎ שאתה ‎ כנגד ‎ מדת‎ 
החסד ‎ כן ‎ יתן ‎ לך ‎ בן ‎ כנגד ‎ מדת ‎ הדין‎ 
שהר־ ‎ יש ‎ לו ‎ להשלים ‎ המרכבה ‎ מעלה‎ 
ומטה. ‎ למועד ‎ אשוב ‎ אליך ‎ כעת ‎ חיה‎ 
ולשרה ‎ בן‎ ! 


כראשית ‎ יה ‎ וירא ‎ תרגום ‎ אונקלוס‎ 

7^7־01 ‎ ותא־־־עמד ‎ ^־־־01 ‎ תחת ‎ ויך,ב‎ קךטיהון‎ .והוא ‎ משמיש‎ 
(יא^לןי ‎ $  ט  לא‎ מ["( ‎ י^ין ‎ ״'לו ‎ ואכלן‎ :  ט. ‎ ואמרו ‎ ליד.‎ .  ?1‎ 

עו״רה״אעתזז ‎ ויאמר ‎ תה ‎ באהל ‎ *. ‎ יי״ ‎ ״  •  "51י ‎ י"‎ 

י  ראסל ‎ א  ^  ב  אלי|7 ‎ 11^ ‎ אתוב ‎ ־־5*1 ‎ ??1? ‎ ואמון‎ 


י/״א ‎ ולוא ‎ עומד‎ 


קידושין ‎ ל5 ‎ מ5יעא ‎ פז ‎ ייאמרי‎ . 

רשג״ם‎ 


•נקוד ‎ על ‎ איי‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

היצדך ‎ לומר ‎ ש״פיא.־^״״ ‎ על,‎ "*"י ‎ "" ‎ י".?** ‎ י  ייהדל?ש;"מ(י;)א"א״יי׳^'ש ‎ $ 
חידוש ‎ אבל ‎ החמאה ‎ והבשר ‎ שאינו ‎ מזומן ‎ לכל ‎ האורחים ‎ שמא ‎ יקדים ‎ קנה ‎ <ושע ‎ .  ^  ו  תמרו‎ 

~נן ‎ ',4* ‎ ר^י. ‎ יע־ו ‎ . 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


בקרח ‎ חיו ‎ חינ* ‎ לז ‎ ?  '.יי' ‎ ־  ׳-• ‎ ״״ין,׳*׳־ ‎ ״  ך, ‎ . .  /  ,  ג  \  ׳- ‎ ׳<׳ ‎ *  י  י  י  י  ״  ,  ז״ ‎ ,ן, ‎ .  .  ״  . 

מן ‎ הכתב ‎ היה ‎ משמע ‎ דשאלי ‎ תחלה ‎ לשיה ‎ אברהס ‎ יהא ‎ מ  ולפסתהבאה ‎ נולד ‎ יצחק ‎ מדכא ‎ קרינן ‎ כעת ‎ נ  אלא ‎ כפת.‎ 

לא ‎ נקוד ‎ אלא ‎ הל׳ ‎ למיוש ‎ איו ‎ תחלה ‎ אבל ‎ עכשיי ‎ •־׳יייי ‎ *"י ‎ ־  1  ־  י - 1־־‎ 

א׳ב ‎ אנו ‎ דורשים ‎ הנתב ‎ קולס ‎ דה״גו ‎ איה ‎ ונתיב‎ 
ששאלו ‎ מתחלה ‎ לאברהם ‎ איה ‎ שרה ‎ אשתך ‎ ואחר ‎ כן‎ 
איו ‎ אברהם ‎ .  וא״ת ‎ מאי ‎ ;"מ ‎ בזה ‎ י״ל ‎ ללמדך ‎ דרך ‎ חיץ ‎ ששואלים‎ 


־׳ ‎ י״ ‎ -  ,  ־  ס  דכעק׳ח ‎ י^עגןל,) ‎ נ״זען ‎ 1  '1' ‎ ״׳ו ‎ ׳?׳■*־'׳ ‎ ׳* ‎ "  י  ׳• ‎ ן 

יביבקרא,ידנלומ; ‎ כעת ‎ חיה. ‎ כעת ‎ הזאת ‎ שתהא ‎ חיה ‎ לכס ‎ שתהיו ‎ כלכס‎ 
כך ‎ שאלו ‎ לשרה ‎ שלימים ‎ וקיימים‎ :  שוב ‎ אשוב‎ .  לא ‎ כשרו ‎ המלאך ‎ שישיג‎ 


וע״ש ‎ .  (ג״א)‎ 
הבקר ‎ ועוסק ‎ בסעודה ‎ :  כ  ר׳‎ 
רוצה ‎ לשלוח ‎ לה ‎ לפי ‎ שפירשה‎ 


לשרה ‎ איה ‎ אברהם ‎ הא ‎ בתחנה ‎ ראו ‎ אותו ‎ והוא ‎ הכניסם ‎ נביתו ‎ י  י  נ  בעת״ש\נ ‎ ה״״״;ס‎ 1.[י";‎ 

דאחר ‎ שהיו ‎ אוכלין ‎ היו ‎ מברכין ‎ ברכת ‎ המזון ‎ על ‎ הטם ‎ \שרה ‎ לא ‎ היתה‎ לאי ‎ ^ 

רוצה ‎ לשלוח ‎ לה ‎ לפי ‎ ש־ירסס ‎ ״י? ‎ יי* ‎ 'לא ‎ ת״מא ‎ המש1'יי ‎ עם ‎ הנ,ס ‎ 'הזא״לא ‎ .511 ‎ ־  ?־״'מ־‎ "1^ ‎ אמירם ‎ ריר ‎ באהו<‎ 

ליום ‎ אחר ‎ ולש;וח ‎ לה ‎ אי ‎ נמי ‎ י״ל ‎ דעיהר ‎ מצוה ‎ שתשתה ‎ מאותו ‎ כוס ‎ שברכו ‎ עליו‎ .  ולפ״ז ‎ יש ‎ לפרש ‎ מה ‎ שהש ‎ כ  חברהם ‎ ה .ה ‎ בתהג‎ 

רמז ‎ להס ‎ שפירסה ‎ נ?ה ‎ מיה ‎ יושבת ‎ גלד ‎ כדרך ‎ נשים ‎ נדות ‎ וק״ל‎ :  ל  זה ‎ קאי ‎ אפירושו ‎ שפירש ‎ לעיל ‎ ^א ‎ להודיע ‎ שצ^ ‎ היי|המנ?‎ 
ר״ל ‎ לכר ‎ שאלו ‎ כדי ‎ שישיב ‎ הוא ‎ הנה ‎ באהל ‎ ומתוך ‎ זה ‎ יראה ‎ שהיא ‎ צנועה ‎ ופירושו ‎ להיליע ‎ לאי־יהס ‎ שהא ‎ 5"?ף* ‎ ^  \א ‎ ת 
לרשיי ‎ ד״סח ‎ היה ‎ וניל ‎ דלשנה ‎ אחרת ‎ נולד ‎ יצחק ‎ וכתיב ‎ בפרשת ‎ בא ‎ ויהי ‎ מקץ ‎ שלשים ‎ שנה ‎ וארכע ‎ מאות ‎ שנה ‎ ויהי ‎ בעצם ‎ ה  ום‎ 

הזה ‎ יצאו^גו׳ ‎ וארבע ‎ מאות ‎ שנה ‎ היו ‎ מתחילי! ‎ מיום ‎ שנולד ‎ יצחק ‎ כשהיה ‎ זרע ‎ לאברהם ‎ ובאותי ‎ יום.5הת?!:י‎ 


קרינן ‎ כעת ‎ בשו״י‎ 


הזה ‎ יצאו ‎ וגו׳ ‎ וארבע ‎ מאות ‎ שנה ‎ היו ‎ מתחילי! ‎ "׳י״י ‎ ־,״־/*, ‎ "יו ‎ ׳'־־י ‎ ־י ‎ ״' ‎ 7־ ‎ ־־־־,, ‎ ־! ‎ *** ‎ 6״,* ‎ ו־יחודה ‎ ויגידר ‎ חל ‎ יצהר.‎ 
היו ‎ כלים ‎ וביום ‎ שכלו ‎ בו ‎ יצאו ‎ כדפירש״י ‎ שס ‎ והם ‎ היו ‎ יוצאים ‎ בנו״ו ‎ בניסן ‎ הוא ‎ יום ‎ א  ש, ‎ פסח ‎ א  כ  הכשירה ‎ וה״1.ה.‎ 

1  .  ועי״ל ‎ דרש״י ‎ דייק ‎ מדכתיב ‎ גבי ‎ לוט ‎ ומצות ‎ ש״מ ‎ דפסח ‎ היה ‎ חה׳היה ‎ ב1יתי ‎ >15זם..311‎ :י*יהמי"" ‎ כ1לימר‎ 
ןו״א ‎ אלא ‎ כעת ‎ בקמ ‎ ץ  דכעת ‎ בשו״א ‎ דבוק ‎ לחיה ‎ ואין ‎ זמן ‎ מפורש ‎ אחריו‎ .  לכן ‎ צל ‎ שהוא ‎ כמו ‎ בעת ‎ כלומר ‎ בעח‎ 

סדר ‎ 'הכנסת ‎ אורחי ‎ אברהם ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

לעבור ‎ מכאן ‎ ואילך. ‎ והם ‎ השעו ‎ ע״פ ‎ דרכו ‎ כן ‎ תעשה ‎ כאשר ‎ בחלב ‎ גם ‎ יא ‎ בשל ‎ יא,ת^חי? ‎ אי־ירררלבאשרח^ש^ייייכנמ?‎ 
לידיח ‎ ריר ‎ יאה ‎ דורש ‎ ונאה ‎ מחיים. ‎ כמו ‎ שאתה ‎ מדבר ‎ אלינו ‎ ויקה ‎ חטאה ‎ וחלב ‎ והדר ‎ בן ‎ הבקר ‎ אשר ‎ עשה ‎ וכ) ‎ גט‎ 

ומייעצנז‎ '  שנאכל ‎ כדי ‎ לסעוד ‎ הלב ‎ ולהתחזק ‎ עשה ‎ כן ‎ גם ‎ אתה ‎ פירש״י ‎ קמא ‎ קטא ‎ דתק״ז ‎ א^' ‎ יי!יעש ‎ א1ד<״םי ‎ "יבןך'ב2£‎ 
ואכול ‎ למען ‎ תחזקנה ‎ ידיך ‎ ויהי׳ ‎ לך ‎ כח ‎ אל ‎ הנזורח ‎ והעמל ‎ אשר ‎ אשר ‎ עשה ‎ .  פי ‎ תקן ‎ וחברו ‎ ויעש ‎ אלה ‎ ם  את ‎ הרק ‎ ע 
אתה ‎ עושה ‎ ומה ‎ גס ‎ באותה ‎ שעה ‎ שהי׳ ‎ מראה ‎ סימני ‎ חולשה ‎ שפירש״י ‎ לשון ‎ תקין‎ :  ואכלו.‎ 


פי׳ ‎ היו ‎ שורפין ‎ את ‎ המאכל‎ 


והסנה ‎ איננו ‎ אוכל ‎ איננו ‎ נשרף ‎ : 


מחמת ‎ היום ‎ השלישי ‎ למילה‎ :  כן ‎ תעשה ‎ כאשר ‎ דברת ‎ .  הנה ‎ מלשון‎ 

רש״י ‎ ז״ל ‎ הביא ‎ שאחד ‎ מן ‎ המלאכים ‎ בא ‎ לרפאות ‎ את ‎ אברהם ‎ ולא ‎ "  *  יזה ‎ 1....‎ 

מצי״ ‎ רמו ‎ ננתוג ‎ אל ‎ הרפיאה ‎ הזאת‎ •  לכ1 ‎ ',יייי' ‎ ש" ‎ ?'תה ‎ 1ינ5 ‎ לא?טי0,^י ‎ "י״אש ‎ נל^מר ‎ ויו9 ‎ נינם ‎ שתתרפא ‎ זשתסנל‎ 
לעשות ‎ להם ‎ סעודה ‎ והוא ‎ היה ‎ חולה ‎ מן ‎ המילה ‎ הנה ‎ אמרו ‎ לו ‎ כן ‎ תעשה ‎ כאשר ‎ לכרת‎ .  כעמר ‎ לרן‎ 


שתתרפא‎ 

לעשזת‎ 


נחל ‎ הדומים‎ 

בשמחה ‎ קמ״ח ‎ גי׳ ‎ פם״ה ‎ כי ‎ פסח ‎ היה. ‎ רך ‎ וטוב ‎ גי׳ ‎ בחרדל ‎ כמו ‎ שאמרו ‎ רד-ל. ‎ דביגו‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

זעוד ‎ כיון ‎ שבא ‎ לבקר ‎ את ‎ החולה ‎ למה ‎ המתין ‎ עד ‎ יום ‎ ג׳ ‎ דאי ‎ משום ‎ דביום ‎ ג׳ ‎ תקיף‎ 
טפי ‎ וכי ‎ בשביל ‎ דלא ‎ תקיף ‎ ליה ‎ עלמא ‎ לחולה ‎ א״צ ‎ לבקרו ‎ ומסיק ‎ דמה ‎ שהמתין ‎ עד‎ 
יום ‎ ג׳ ‎ הוא ‎ משום ‎ דמצות ‎ בקור ‎ חולים ‎ על ‎ הרוב ‎ ביום ‎ ג׳ ‎ כדמבואר ‎ בטי״ד ‎ סימן ‎ של״ה,‎ 
ובזה ‎ נייחא ‎ דקאמר ‎ וירא ‎ משום ‎ שהשכינה ‎ למעלה ‎ ממטתו ‎ של ‎ חולה ‎ כד׳ ‎ בפ״ק ‎ דשבת‎ 
ובפרק ‎ אין ‎ בין ‎ המודד ‎ דף ‎ מ׳ ‎ וזה ‎ ודאי ‎ הוא ‎ מיד ‎ ביום ‎ א׳ ‎ לא ‎ כמו ‎ הבקור ‎ שהוא ‎ ביום ‎ ג׳‎ 
וא״כ ‎ לכן ‎ אמר ‎ וירא ‎ כי ‎ אינו ‎ יכול ‎ לומר ‎ ויבא ‎ שהרי ‎ כבר ‎ היה ‎ שם ‎ מיום ‎ א׳ ‎ אלא ‎ אמר‎ 
יוירא ‎ שעד ‎ עכשיו ‎ היה ‎ בהעלם ‎ ועכשיו ‎ נתגלה ‎ אליו ‎ בשביל ‎ בקור ‎ זת״ד. ‎ והוא ‎ מסייע‎ 
למ״ש ‎ ולתרגום ‎ בעינך ‎ כמו ‎ שנתבאר ‎ ודו״ק. ‎ י. ‎ וימהר ‎ אברהם ‎ —  ואוחי, ‎ מהרי ‎ אוחא.‎ 
ד״״ג ‎ כינוי ‎ לזכר ‎ בחירק ‎ החית ‎ ולנקבה ‎ בפתח ‎ ול״ג ‎ אוחא ‎ כמ״ש ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ וכן ‎ מתרג'‎ 
מהר ‎ המלט״אוחי. ‎ ז, ‎ ואל ‎ הבקר ‎ —  ולבית ‎ תורי. ‎ ה״ג ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ול״ג ‎ ולדת ‎ שאין‎ 
לתרגם ‎ כן. ‎ אלא ‎ אם ‎ כן ‎ הולך ‎ אצלם ‎ לאיזה ‎ צורך ‎ לבד ‎ ומטעם ‎ זה ‎ כתב ‎ לך ‎ נא ‎ אל ‎ הצאך‎ 
איזיל ‎ כען ‎ לענא ‎ ולא ‎ לות ‎ ענא. ‎ ה, ‎ והוא ‎ עומד ‎ עליהם ‎ —  משמיש. ‎ וכן ‎ לקמן ‎ עודנו‎ 
עומד ‎ לפני ‎ ה׳, ‎ משמיש ‎ בצלו. ‎ נראה ‎ שעמידה ‎ זו ‎ לשון ‎ משל ‎ לשימוש ‎ שכן ‎ דרך ‎ להשמש‎ 
להיות ‎ עומד ‎ ולזה ‎ תרגם ‎ עומד, ‎ משמש ‎ א״נ ‎ שמי״ם ‎ עומד ‎ מתחלפת ‎ בבי״ת ‎ באותיות‎ 


חומת ‎ אנ*ד‎ 

נכ״י: ‎ ה  ויאמרו ‎ אליו ‎ איה ‎ שרה ‎ אשתך. ‎ פירש״י ‎ ז״ל‎ 
נקוד ‎ על ‎ איו ‎ שבאליו ‎ ותניא ‎ רשב״א ‎ אומר ‎ הכתב ‎ רבה ‎ על‎ 
הנקודה ‎ אתה ‎ דורש ‎ הכתב ‎ וכאן ‎ הנקודה ‎ רבה ‎ על ‎ הכתב‎ 
אתה ‎ דורש ‎ הנקודה ‎ 7אף ‎ לשרה ‎ שאלו ‎ איו ‎ אברהם ‎ וכו׳‎ 
עכ״ל ‎ והקשו ‎ הראשונים ‎ שהכא ‎ ינקד ‎ הלמ״ד ‎ ואני ‎ דורש‎ 
הכתב ‎ איו. ‎ ואפשר ‎ לישג ‎ דרך ‎ לרש ‎ במה ‎ שסיים ‎ רש״י‎ 
למדנו ‎ שישאל ‎ אדם ‎ באכסניא ‎ שלו ‎ לאיש ‎ על ‎ האשה ‎ ולאשה‎ 
על ‎ האיש. ‎ והשתא ‎ אס ‎ נקד ‎ הלמד ‎ ונשאר ‎ הכתב ‎ איו ‎ היינו‎ 
דורשים ‎ דלאשה ‎ שרה ‎ אמנו ‎ שאלו ‎ איו ‎ אברהם. ‎ אבל ‎ אין‎ 
ללמוד ‎ לעלמא ‎ לכך ‎ ננקד ‎ איו ‎ ונשאר ‎ למ״ד ‎ רמז ‎ ללמד ‎ לפלחא‎ 
כמשמעות ‎ אות ‎ לרדד. ‎ א״נ ‎ להפך ‎ שאס ‎ היה ‎ ננקד ‎ לרדד‎ 
ה״א ‎ שגא ‎ ללמד ‎ לעלתא ‎ אבל ‎ הכא ‎ ה״א ‎ ידהש ‎ לא ‎ ידעו‎ 
היכן ‎ שרה ‎ ולא ‎ שאלו. ‎ להכי ‎ ננקד ‎ אי״ו ‎ ואנו ‎ דורשים ‎ איו.‎ 
וממה ‎ שלא ‎ ננקד ‎ הלת״ד ‎ רמז ‎ דיש ‎ נ׳ ‎ לימודים ‎ א׳ ‎ לגופיה‎ 
דמה״ש ‎ ידעו ‎ היכן ‎ שרה ‎ ושאלו ‎ וגס ‎ לעלמא ‎ ושמעינן ‎ תרתי‎ 
ועידש ‎ הרג ‎ נמקי ‎ יוסף ‎ פ' ‎ הפועלים. ‎ ולדש ‎ אני ‎ הדל ‎ בפי‎ 


ח  רגום ‎ אונקלום‎ 

קךמין• ‎ וסא ‎ ?לא ‎ ?׳*לה‎ 

א$תןי ‎ .  ושרה ‎ קומעת‎ 
?חרע ‎ מש?3א ‎ והוא ‎ ^חורוסי‎ 
יא. ‎ ןא?לוןם ‎ ושלה ‎ ?יבו‎ 
עלו ‎ ?יומין‎ .  פסק ‎ מלמה!׳‎ 
?1^ליי• ‎ אייח ‎ ?גש;א: ‎ יב.‎ 
וסמיכת ‎ שלה ‎ במ5האלמי8ר.‎ 
?סר ‎ ךסי?ית ‎ 1^הי ‎ לי ‎ עולימו.‎ 
זךבוני ‎ סיב‎ :  יג. ‎ נאמר ‎ יי‎ 
לא?לן!ם• ‎ ל?א ‎ ו3ן ‎ סייגת‎ 


ועורה‎ 

־  ז־ ‎ זיע‎ 


ותצחק ‎ .  **ילה ‎ ט  מציעא ‎ ס  :  אחרי‎ . 

יומא ‎ פג ‎ מציעא ‎ שם ‎ :  ואדני ‎ יקו ‎ .  יבמוס‎ 
הה ‎ י*יעא ‎ *1 ‎ :  ויאמר ‎ ה׳ ‎ .  מציעא ‎ שם ‎ : 


(יא) ‎ ארס ‎ כנשים‎ . 


בעל ‎ הטורים‎ 


בראשית ‎ יח ‎ וירא‎ 

_  והנה־־־בן ‎ לשרה ‎ אשתך‎ _ 

"  שמעת ‎ פתח ‎ האהל ‎ והוא ‎ אחריו:‎ 

י  יא ‎ ואברהם ‎ ף£ךה ‎ זקלים ‎ 'באים‎ 
בימים ‎ היל ‎ לדדות ‎ לשלה ‎ ארח‎ 
בנשים‎ :  י־ ‎ ות^יחק ‎ שרה ‎ בסרבה‎ 
לאמו־ ‎ אחרי ‎ בלתיהיתה־לי ‎ עדנה‎ 
ואדני ‎ זקן‎ :  ע  ויאמר ‎ .יהוה ‎ אלי־‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


קיא‎ 


ר״ת ‎ וס״ת ‎ בגית׳ ‎ נדה ‎ .•‎ 
מימ, ‎ מוחן ‎ ולא ‎ פולה‎ : 


רשב׳ם‎ 

(ינ) ‎ ואמי' ‎ יי‎ ,ן‎ .  ובן ‎ ישעיה ‎ שהיה ‎ יודע ‎ שאל ‎ יד ‎ לחיקיהו ‎ בשלוחי ‎ אויל‎ 
מדורך. ‎ וכל ‎ זה ‎ דרך ‎ התחלת ‎ הדבור ‎ :  (י) ‎ והוא ‎ אחריו,‎ 

שדה ‎ אה ‎ דבריהם ‎ :  כעת ‎ היה ‎ .  כעת ‎ יולדת ‎ יבהיב ‎ עת ‎ יולדת" ‎ יליה ‎ *"< ‎ להלכ^ר^' ‎ יולדת ‎ י וררובילדבר?'‎ 
תות ‎ הנד, ‎ כעץ ‎ מילדת: ‎ (יב) ‎ עדנה. ‎ יתעדן ‎ הבשר ‎ ויתפשטו ‎ הקמטץ‎ :  (יג) ‎ ויאמר ‎ ד.'‎ .  המלאך ‎ הגדול ‎ שבהםכ;‎ 


רש״י‎ 

אליו ‎ אלא ‎ בשליחותו ‎ של ‎ מקום ‎ ם  א״ל ‎ כמו ‎ זיאמר ‎ לה‎ 
■מלאך ‎ ה' ‎ הרבה ‎ ארכה ‎ והוא ‎ א'! ‎ בידו ‎ להרבות ‎ אלא‎ 
•בשליחותו ‎ של ‎ מקום ‎ אף ‎ כאן ‎ בשליחותו ‎ של ‎ מקום ‎ א״ל ‎ כן‎ 
(3 ‎ ר). ‎ (אלישע ‎ אמר ‎ לשיכמית ‎ למועד ‎ הזה ‎ כעת ‎ חיה‎ 
את ‎ חונקת ‎ בן ‎ ותאמר ‎ אל ‎ אדני ‎ איש ‎ האלהיס ‎ אל ‎ תכזב‎ 
בשפחתך‎ .  אותן ‎ המלאכים ‎ שבשרו ‎ את ‎ שרה ‎ אמרו‎ 
שוב ‎ אשוב ‎ אמר ‎ לה ‎ אלישע ‎ אותן ‎ המלאכים ‎ שהס ‎ חיים‎ 
*קיימים ‎ לעולם ‎ אמרו ‎ שוב ‎ אשוב ‎ אבל ‎ אני ‎ בשר ‎ ודם‎ 
שהיום ‎ חי ‎ ומסר ‎ מת ‎ בין ‎ חי ‎ ובין ‎ מת ‎ למועד ‎ הזה‎ 
זנו‎ )  :  והוא ‎ אחריו‎ .  הפתח ‎ היה ‎ ע  אחר ‎ המלאך ‎ : 
(יא) ‎ חדל ‎ להיות‎ .  פסק ‎ פ  ממנה‎ :  אורח ‎ כנשים ‎ . 
א<רס ‎ נדות: ‎ (יב) ‎ בקרבה. ‎ מסתכלת ‎ במעיה ‎ ואמרה‎ 
אפשר ‎ הקרבים ‎ הללו ‎ עעונין ‎ ולד ‎ השדים ‎ הללו ‎ שצמקו‎ 
מושכין ‎ הלב ‎ (תנסומא)‎ :  עדנה‎ .  צחצוח ‎ בשר ‎ .  ולשון ‎ משנה‎ 
משיר ‎ את ‎ השער ‎ ומעדן ‎ את ‎ הבשר‎ .  ד״א ‎ לשון ‎ עידן ‎ זמן ‎ וסת‎ 

ש״מ ‎ דהיה ‎ לה ‎ אורח‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

הזאת ‎ וחיה ‎ דבור ‎ בס״ע ‎ כדמסרש ‎ והולך ‎ שתהא ‎ חיה ‎ פו׳‎ 

(מהרמ״ש) ‎ נ״ל ‎ כעת ‎ בקמ״ן ‎ משמע ‎ עת ‎ הרמוז ‎ כמו ‎ הכא ‎ שרנו ‎ לו‎ 
שריכזה ‎ לסי ‎ שהוא ‎ כאלו ‎ נכתב ‎ כהעת ‎ אכל ‎ כעת ‎ בשו״א ‎ לא ‎ נראה‎ 
בו ‎ איזה ‎ עת ‎ וק״ל ‎ •  □  וא״ת ‎ מנא ‎ ליה ‎ לרש״י ‎ (מהרמ״ש) ‎ נ״ל ‎ דר.'‎ 

מעיקרא ‎ ליתא ‎ כי ‎ ה״ס ‎ לא ‎ בשרו ‎ המלאך ‎ שהוא ‎ ישוב ‎ אליו ‎ אלא‎ 
בשניתותו ‎ של ‎ מקום ‎ ר״ל ‎ שהקב״ה ‎ ישוב ‎ אליו ‎ וכמ״ש ‎ אח״כ ‎ למועד‎ 
חשוב ‎ אליך ‎ וכר ‎ ואע״ג ‎ שאמר ‎ שוב ‎ אשוב ‎ כמדבר ‎ בעדו ‎ דרך ‎ השליח‎ 
נדבר ‎ כן ‎ בשם ‎ משלח ‎ כמו ‎ אני ‎ חותנך ‎ יתרו ‎ למ״ד ‎ שליח ‎ שלח ‎ לו‎ . 

ודייק ‎ רש״י ‎ זה ‎ דנמא ‎ יתלה ‎ המלאך ‎ הגדולה ‎ בעצמו ‎ שוב ‎ אשוב‎ 
והרי ‎ מנינו ‎ שנענשו ‎ על ‎ זה ‎ כמ״ש ‎ כי ‎ משחיתים ‎ אנחנו ‎ כר ‎ אלא‎ 
בשכיחותו ‎ של ‎ מקוס ‎ אמר‎ .  ועי״ל ‎ דאל״כ ‎ שמא ‎ הש״י ‎ ישלח ‎ אותו‎ 
בשל ‎ חות ‎ אחרת ‎ ולא ‎ יהיה ‎ לו ‎ פנאי ‎ לבא ‎ עם ‎ הקב״ה ‎ ונמצא‎ 
שקרן ‎ בדבריו ‎ אלא ‎ ודאי ‎ בשליחותו ‎ של ‎ מקום ‎ אמר ‎ לו ‎ ובזה‎ 
מתות ‎ למה ‎ סי׳ ‎ כעת ‎ קודם ‎ שוב ‎ אשוב ‎ שלא ‎ כדרך ‎ המקרא ‎ : 

ע  וא ‎ ת  מג ‎ ל  לרש ‎ י  דילמא ‎ איפכא ‎ (מהרמ״ש) ‎ יי״ל ‎ דא״כ‎ 
הל ‎ ל  והוא ‎ לפניו ‎ ר״ל ‎ המלאך ‎ היה ‎ לפני ‎ הפתח ‎ דאז ‎ שסיר‎ 
משמע ‎ שהמלאך ‎ לא ‎ היה ‎ תוך ‎ האהל ‎ אלא ‎ לפני ‎ פתח ‎ האהל ‎ כאשר‎ 
הוא ‎ האמת ‎ שאברהם ‎ ישב ‎ על ‎ פתח ‎ האהל ‎ ודיבר ‎ המלאך ‎ עמו‎ 
אבל ‎ אי ‎ קאי ‎ אחריו ‎ על ‎ הפתח ‎ דהיינו ‎ הוא ‎ המלאך ‎ היה ‎ אחר ‎ הפתח‎ 
א  כ  יהיה ‎ הפירוש ‎ שהמלאך ‎ היה ‎ אסר ‎ הפתח ‎ והוא ‎ תוך ‎ האהל ‎ וק״ל‎ : 

־;",י ‎ ""י- ‎ זד־מ ‎ שע׳**‎ 
מ  *?מ ‎ 5  גי*דמ ‎ ?ג‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

{יא) ‎ חדל ‎ להיות ‎ לשרה ‎ ארח ‎ כנשים ‎ .  סי׳ ‎ שראתה ‎ דם‎ 
בזקנותה ‎ מה ‎ שאין ‎ כן ‎ בשאר ‎ הנשים ‎ אבל ‎ אין ‎ לפרש‎ 
שאינה ‎ רואת ‎ שהרי ‎ לטעלה ‎ פירש״י ‎ שפירסה ‎ נדה ‎ , 


סדר ‎ הכנסת ‎ אורחי ‎ אברהם‎ 
הכל ‎ בעצמך‎ .  ולכך ‎ נאמר ‎ וימהר ‎ אברהם ‎ האהלה‎ 


ופז‎ 


לעפות ‎ — ,.׳""ו ‎ "  ;׳־׳•ז ‎ ׳>■׳•׳>,, ‎ לז*רי*ס ‎ התהנה ‎ וע!‎ 

נאמר ‎ שין ‎ א* ‎ הבקר ‎ לומר ‎ שתיכף ‎ שאמרו ‎ לו ‎ כן ‎ תעשה ‎ נתרפא‎ 
ומיהר ‎ ורן ‎ אל ‎ הבקר. ‎ ובזה ‎ יתיישב ‎ מה ‎ שנאמר ‎ וירן ‎ לקראתם‎ 

פחת ‎ האהל ‎ יאמר ‎ שיאה ‎ מץ ‎ לקראתם ‎ ודאי ‎ מפתח ‎ האהל ‎ ין‎ .  יעוד־מה ‎ *"עס ‎ לזמר^מאיוה^מהוס^רזיוהיייי‎ מספיר ‎ ש2״‎ 
*מקים ‎ שרן ‎ דהיינו ‎ לקראתם ‎ מבלי ‎ שיספר ‎ מאיזה ‎ מקום ‎ רן‎ .  אגל ‎ הדברים ‎ מגיעים ‎ להודיע ‎ שלא ‎ רז ‎ ררכר ‎ ^לרראדח ‎ *  ז 

ק  נעתק ‎ מענן ‎ מפתח ‎ האהל ‎ לקראתם. ‎ אמנם ‎ אחר ‎ כך ‎ אחר ‎ שאמרו ‎ לו ‎ כן ‎ תעשה ‎ כאשר ‎ דבר% ‎ ת  אלה ‎ הבהר ‎ ?במרוס^אמר ‎ שאד,‎ 
ושב ‎ מחמת ‎ צער ‎ המילה ‎ אמר ‎ מעתה ‎ והוא ‎ עימד ‎ נ  ־ שנתרפא‎ מכל ‎ \נל ‎ במה ‎ שאמריך? ‎ תעשה. ‎ ?^עעס^ל ‎ מה ‎ "שהלך ‎ הוא‎ 

בענמו ‎ חנ ‎ הבקר ‎ ונא ‎ שלח ‎ אחד ‎ ממשרתיו ‎ [מעשי ‎ ה'] ‎ ג  * 


וכוח ‎ שרה‎ 


(ע) ‎ ויאמר ‎ ח״ ‎ אל ‎ אברהם ‎ וגו״‎ .  (יד) ‎ היפלא ‎ מה, ‎ דבר ‎ וגו׳ ‎ . 

(עו) ‎ ותכחש ‎ שרה ‎ וגו׳‎ .  ידוע ‎ קושיות ‎ הבנת ‎ פסוק ‎ זה ‎ אס‎ 
שרה ‎ היתה ‎ יראה ‎ מה׳ ‎ מדוע ‎ לא ‎ יראה ‎ להכחיש ‎ אח ‎ ה׳ ‎ לאמר ‎ לא‎ 
צחקתי‎ .  ורבו ‎ התשובות ‎ ע״ז‎ .  והרב ‎ בעל ‎ מעשי ‎ ה׳ ‎ כתב ‎ כי ‎ כר‎ 
הוא ‎ פירוש ‎ הפסוק ‎ וז״ל ‎ וראוי ‎ שנאמר ‎ ני ‎ אברהם ‎ לא ‎ גילה ‎ לשרה‎ 


הנאמר ‎ לו ‎ מאת ‎ ה׳ ‎ אפל ‎ שרה ‎ אשתך ‎ יולדת ‎ לך ‎ בן‎ .  אולי ‎ המתין‎ 
עד ‎ שלוח ‎ ה׳ ‎ אליה ‎ הבשורה ‎ ביום ‎ מחר ‎ כי ‎ ידע ‎ לא ‎ יעשה ‎ ה׳‎ 
אלהיס ‎ דבר ‎ כי ‎ אם ‎ גלה ‎ סודו ‎ אל ‎ עבדיו ‎ הנביאים ‎ .  או ‎ מרוב‎ 
זריזותו ‎ במצות ‎ הי׳ ‎ טרוד ‎ במילתו ‎ ובמילת ‎ עם ‎ רב ‎ אשר ‎ בביתו‎ 
ואח ‎ כ  כחולשתו ‎ ישב ‎ לו ‎ פתח ‎ האהל ‎ והמלאכים ‎ באו ‎ ערס ‎ שהגיד‎ 

לס‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


והו ‎ וראה ‎ ז  יא)ואברהים ‎ ושרה‎ 
שאכ׳א. ‎ וטענא ‎ פי ‎ אלסן. ‎ ואבתהי׳‎ 

אן ‎ יכון ‎ לשרה. ‎ סביל ‎ כאלבסא: ‎ יב>‎ 
פצ׳חכת ‎ שרה ‎ פי ‎ נפסהא ‎ קאילא.‎ 
בעד ‎ אן ‎ בלית ‎ ילון ‎ לי ‎ זי. ‎ וסיידי‎ 
שיד: ‎ יג)פקאל ‎ אללה ‎ לאברהים. ‎ לם‎ 
צ״חכת ‎ שיה ‎ קאילא. ‎ איקינא. ‎ אלד‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

זירז ‎ את ‎ הנער ‎ לעשותו. ‎ (יא) ‎ באים ‎ בימים,‎ 
וטעבא ‎ פי ‎ אלסן, ‎ הפליגו ‎ בזקנה. ‎ (יב)‎ 
בקרבה, ‎ פי ‎ נפסהא. ‎ במחשבתה, ‎ עדנה,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

אחרי ‎ אהל ‎ אברהם‎ :  (יא) ‎ באים ‎ בימים‎ 
הגיעו ‎ לימים ‎ רבים‎ :  (יב) ‎ היתה ‎ לי. ‎ כמר‎ 
תהיי• ‎ לי: ‎ עדנה. ‎ כמו ‎ עדן ‎ ועונג ‎ וכן‎ 
ויתעדנו. ‎ והטעם ‎ אחרי ‎ שבלותי ‎ וזקנתי‎ 
איך ‎ תתחדש ‎ לי ‎ עדן ‎ ועונג ‎ הבער. ‎ ועוד‎ 
כי ‎ אדוני ‎ זקן. ‎ וטעם ‎ בקרבה ‎ בנפשה‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ו׳ ‎ מוכיח ‎ אדם ‎ (שם ‎ ס״ה ‎ י״ב) ‎ בתרא‎ 
קמץ: ‎ (יב) ‎ תלתה ‎ לי, ‎ ד״למ״ד ‎ בדגש‎ 
מדין ‎ דחיק: ‎ (יג) ‎ למה, ‎ מלעיל ‎ ועיין‎ 
מש״ל ‎ לעיל ‎ ד׳ ‎ ר: ‎ זה, ‎ הזי״ן ‎ דגושה:‎ 
האף. ‎ הה״א ‎ בפתח ‎ עיין ‎ לקמן ‎ פסיק‎ 
כ״ג: ‎ אמנם, ‎ דיאל״ף ‎ בשורק, ‎ עמסר‎ 
עליו ‎ במס״ק ‎ לית ‎ וכל ‎ האמנם ‎ דכותי/‎ 
פי׳ ‎ לית ‎ עוד ‎ במקרא ‎ מלת ‎ אמנם ‎ האל״ף‎ 
בשורק ‎ זולת ‎ זה, ‎ וכל ‎ חיכי ‎ דכתיב‎ 
האמנם ‎ עם ‎ ה״א ‎ בתחלתו ‎ דכותי׳ ‎ כתיב‎ 
בשורק ‎ ושארא ‎ אמנם ‎ כתיב ‎ האל״ף‎ 
בקמץ‎ :  זקנתי, ‎ הקו״ף ‎ בפתח, ‎ ובמסר‎ 
עליו ‎ פתח ‎ דספרא, ‎ ור״ל ‎ שהוא ‎ חד‎ 
מן ‎ פתח ‎ בסוף ‎ פסוק ‎ דספרא‎ :  (יד) ‎ מה/‎ 
זה ‎ הכלל ‎ כל ‎ לשון ‎ אדנות ‎ שבראשו‎ 
אתת ‎ מאותיות ‎ מ׳ש׳ה ‎ כגון ‎ מאדגי,‎ 
שאדני, ‎ האדגי, ‎ לעולם ‎ האל״ף ‎ בשיא‎ 
ופתח, ‎ ואם ‎ השם ‎ נכתב ‎ ביו״ד ‎ ה״א‎ 
יתי׳ ‎ היו״ד ‎ בשוא ‎ לעולם ‎ (במ״א ‎ שהיו״ד‎ 
בעלם ‎ היהוה ‎ אין ‎ בציון ‎ (ירמיה ‎ ח׳ ‎ י״ט)‎ 
ככתוב ‎ במכלול ‎ מ״ה) ‎ ועיין ‎ פסוק ‎ י׳^ז,‎ 
דהמ״ם ‎ בצירי ‎ לעילם ‎ כאלו ‎ כתיב ‎ אל״ף‎ 
אחריו ‎ וזד, ‎ בעבור ‎ קריאת ‎ השם ‎ ב״ה‎ 
באל״ף ‎ דל״ת, ‎ וזה ‎ עד ‎ כי ‎ כן ‎ הקריאה‎ 
הנכונה ‎ שאלו ‎ דדה ‎ נקרא ‎ ככתבו ‎ ביו״ד‎ 
ה״א ‎ היה ‎ המ״ם ‎ ראוי ‎ להנקד ‎ בחירק‎ 
והיו״ד ‎ בלא ‎ שוא ‎ דוגמת ‎ מימין ‎ מידי‎ 
אביר ‎ יעקב, ‎ וכן ‎ הדין ‎ לעולם ‎ כל ‎ אות‎ 
המשמשת ‎ על ‎ השם ‎ הדה ‎ ב״ה ‎ ניקודה‎ 
כאלו ‎ כתיב ‎ אלף ‎ אחריה, ‎ וכן ‎ האותיות‎ 
אחריו ‎ לעולם ‎ יבקדו ‎ כאילי ‎ שם ‎ אדני‎ 
נכתב ‎ לפניה ‎ כגון ‎ ביהוד, ‎ בגדו ‎ (הושע‎ 
ה׳ ‎ ר) ‎ בי״ת ‎ של ‎ בגדו ‎ דגוש ‎ שלא ‎ כדץ‎ 
בג״ד ‎ כפ״ת ‎ הבא ‎ אחר ‎ אהו״י ‎ וזה ‎ בעבור‎ 
קריאת ‎ השם ‎ באדני ‎ והבה ‎ יו״ד ‎ בראה‎ 
בקריאה ‎ ולכן ‎ אחריו ‎ דגש ‎ כמשפט:‎ 
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מ״ד ‎ אבל ‎ התרגום ‎ אינו ‎ כן ‎ שמדתו ‎ לדבר ‎ כפי ‎ המוחש ‎ למטה ‎ שהוא‎ 
בסוד ‎ מ״ן ‎ ולז״א ‎ כעדן ‎ דאתון ‎ קימץ ‎ ותלה ‎ החיים ‎ בבני ‎ האדם ‎ שהחיות‎ 
ברגשת ‎ בהם ‎ ודאי, ‎ ועוד ‎ דבשל ‎ תורה ‎ לית ‎ ברירה ‎ כי ‎ חיי ‎ הזמן ‎ הוא‎ 
לטובים ‎ ולרעים. ‎ לצדיקים ‎ ולרשעים ‎ ובמדת ‎ התרגום ‎ יש ‎ פחד ‎ מהרע‎ 
וצריך ‎ לברור ‎ הטוב ‎ מהרע ‎ ולכן ‎ ייחס ‎ החיים ‎ לראויים ‎ אליו ‎ ואמר‎ 
כעדן ‎ דאתון ‎ קימץ, ‎ אתון ‎ דוקא ‎ שאתם ‎ צדיקים ‎ ודו״ק, ‎ והנה ‎ בן ‎ — 
ברא. ‎ ה״ג ‎ ובמסורת ‎ בן, ‎ הבן, ‎ ברא, ‎ ג׳, ‎ האבנים, ‎ כל ‎ הבן ‎ הילוד.‎ 
וכ׳ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ שהטעם ‎ כדי ‎ להראות ‎ הטרחא ‎ כמו ‎ ולרבקה ‎ אח, ‎ אחא‎ 
עכ״ל. ‎ ונכון, ‎ אמנם ‎ תרגם ‎ אם ‎ בן ‎ הוא ‎ חבירו ‎ אין ‎ בו ‎ טרחא ‎ אבל‎ 
יש ‎ לו ‎ טעם ‎ אחר ‎ כדי ‎ שלא ‎ יצטרף ‎ לתיבה ‎ שלאחריו ‎ ע״ד ‎ משי״ת‎ 
לקמן ‎ בפ׳ ‎ ויחי ‎ ע״פ ‎ בן ‎ פורת ‎ ייוסף ‎ ובם׳ ‎ בא ‎ ע״פ ‎ זכר ‎ בן ‎ שגה-‎ 


ל!יב ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

־וקד ‎ שכ׳ת, ‎ יד)איכ׳פא ‎ ען ‎ אללה‎ 
אמר. ‎ לאלוקת. ‎ ארגע ‎ אליך. ‎ פי ‎ מודל‎ 
יד,ד׳א ‎ אלוקה ‎ מן ‎ קאבל ‎ ולשרה ‎ אבן‎ 
טספגחדת ‎ שרה ‎ קאילא. ‎ לם ‎ אצ׳חך‎ 
•אד׳ ‎ כ׳אפת. ‎ קאל ‎ לא ‎ בל ‎ קד ‎ צ׳חכת:‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

זי, ‎ תאר ‎ ימי ‎ הנערות. ‎ (יג) ‎ האף ‎ אמנם,‎ 
איקינא, ‎ כמו ‎ האמנם ‎ וכן ‎ תרגם ‎ אף ‎ בלי‎ 
אמנם ‎ לעיל ‎ <ג ‎ א) ‎ והאף ‎ דלקמן. ‎ (כד)‎ 
^וכן ‎ ת״א ‎ זולת ‎ האף ‎ דלקמן ‎ שת״א ‎ מל׳‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

שוב ‎ ד ,רודפי׳ ‎ ודין, ‎ (מד״ריב״ש): ‎ יג) ‎ ואני‎ 
זקנתי ‎ הקוף ‎ בפתח ‎ וכ״ב ‎ במחברת ‎ עם‎ 
פתחין ‎ באתנח ‎ :  סו) ‎ ותכחש ‎ שרה| ‎ לאמר,‎ 
ברוב ‎ התיגאן ‎ שבדקתי ‎ לא ‎ יש ‎ פסיק ‎ בין‎ 
ישרה ‎ ובין ‎ לאמר, ‎ ובפסיקתא ‎ שבמומרה‎ 
'  רבתא ‎ בפסיק ‎ וכן ‎ לקמן ‎ בין ‎ ויאמר ‎ ובין‎ 
־לא ‎ כי ‎ צחקת ‎ ובמקצת ‎ מהקדמונים‎ 
׳ומתשוביהם ‎ ראיתי ‎ פסיק‎ :  נכי ‎ יראה, ‎ איי‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

והשם ‎ גלה ‎ סודה ‎ למלאן: ‎ (יג) ‎ ואני‎ 
זקנתי ‎ פירושו ‎ אחרי ‎ בלותי ‎ והמלאך ‎ אמד‎ 
אמת. ‎ ומ״ם ‎ אמנם ‎ נוסף ‎ כמ״ם ‎ שלשם‎ 
ומפרשים ‎ אחרים ‎ אמרו־ ‎ ני ‎ אלו ‎ ג׳ ‎ אנשי׳‎ 
נביאים ‎ היו. ‎ ואם ‎ טען ‎ טוען ‎ והלא ‎ אברה׳‎ 
נביא ‎ היה ‎ ואיך ‎ בא ‎ נביא ‎ אל ‎ נביא ‎ רק‎ 
אם ‎ היה ‎ גדול ‎ ממנו ‎ בנבוא׳ ‎ כמשה ‎ ואהרן.‎ 
ותשובתם ‎ שלא ‎ באו ‎ לאברהם ‎ רק ‎ לשרה.‎ 
וכן ‎ אמרו ‎ איה ‎ שרה ‎ אשתך ‎ והשני׳ ‎ הלכי‎ 
אל ‎ סדום ‎ ואל ‎ תתמה ‎ על ‎ מלת ‎ בי‎ 
משחיתים ‎ אנחנו. ‎ כי ‎ כן ‎ כתוב ‎ ומשה‎ 
.ואהרן ‎ עשו ‎ את ‎ כל ‎ המופתים. ‎ והשם‎ 
עשאום. ‎ וסמכם ‎ אליהם ‎ בעבור ‎ שנעשו‎ 
על ‎ ידם. ‎ והגה ‎ יהיה ‎ פי׳ ‎ ויאכלו ‎ כמשמעו.‎ 
ופי׳ ‎ ויאמר ‎ אדני ‎ אם ‎ נא ‎ מצאתי ‎ חן‎ 
איננו ‎ קדש ‎ רק ‎ הוא ‎ כמו ‎ רבותי. ‎ על ‎ כן‎ 
פתוח ‎ הנו״ן. ‎ ולא ‎ נקמץ ‎ כמשפטו.‎ 
ובספרי׳ ‎ שהוא ‎ קמוץ ‎ יהיה ‎ פירושו ‎ נביא‎ 
השם‎ :  וטעם ‎ בעיניך. ‎ שדבר ‎ בהחלה ‎ עם‎ 
הגדול ‎ שבהם ‎ ואח״ב ‎ עם ‎ כולם ‎ ומצאנו‎ 
שנקרא ‎ הנביא ‎ מלאך ‎ בחגי, ‎ וי״א ‎ כי‎ 
אברהם ‎ בקש ‎ רשות ‎ מהשכינה. ‎ וי״א‎ 
שהוא ‎ מוקדם ‎ ומאוחר ‎ וכן ‎ הוא ‎ וישא.‎ 
וכבר ‎ נשא ‎ עיניו ‎ ועשה ‎ כך ‎ וכך ‎ ואח״ב‎ 
נראה ‎ אליו ‎ השם ‎ ואמר ‎ המכסה ‎ אני‎ 
מאברהם. ‎ גם ‎ זעקת ‎ סדום. ‎ ואלו ‎ ההולכי׳‎ 
הגיעו ‎ אל ‎ סדום ‎ ואברהם ‎ עודנו ‎ עומד‎ 
לפני ‎ ה׳. ‎ ועל ‎ כל ‎ פנים ‎ וה׳ ‎ אמר ‎ עם‎ 
אברהם ‎ ידבר. ‎ או ‎ עם ‎ המלאכים ‎ שיאמרו‎ 
לו. ‎ רק ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ זעקת ‎ סדום ‎ עם ‎ אברה׳‎ 
דבר ‎ לאברהם ‎ נגש ‎ ואמר ‎ האף ‎ תספה.‎ 


בראשית ‎ יה ‎ וירא‎ 

אברהפלמהזה ‎ צסקהע־רהלאמר‎ 
האף ‎ אמנם ‎ אלד ‎ ואג; ‎ זרן^י‎ ז 
יי ‎ דדפלא ‎ מיתה ‎ דבר ‎ למועד ‎ אע1ב‎ 
אליך ‎ כעת ‎ תה ‎ ול&ר־ה ‎ בן‎ :  "י‎ 
*  ותכחיט ‎ ע1ךהו ‎ לאמיר ‎ לא ‎ צחקוד‎ 
כי ‎ ן  יראה ‎ ויאמר ‎ 1  לא ‎ כי ‎ צחקת‎ : 
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... ‎ תרגום ‎ ארנקלום‎ 

שךד> ‎ ?9ימ ‎ ־  .  הן-קויקז^א ‎ " 
אוליד ‎ נ$נא ‎ סילית ‎ :  יד.‎ 
ןזיו^כסא ‎ מן ‎ ה!ךם ‎ יי ‎ פך.ןמא.‎ 
לזמן‎ .  אתוב ‎ לותך‎ .  ??ח‎ 
דאתון ‎ קיימין ‎ ולשרה ‎ בר ‎ נ 
טו. ‎ ןבדילת ‎ שלה ‎ למימר ‎ . 
לא ‎ סיילית ‎ ארי ‎ ךסילת ‎ . 
נאמר ‎ לא ‎ ברם ‎ ןז.?ילת ‎ : 

ן/״א ‎ ואגי ‎ זקגתי‎ .  יבמזיו ‎ שם ‎ עציעא ‎ פ© ‎ * 


רשב״ם‎ 


בכפר ‎ חאגדה:(נ1ו)כי ‎ צחקת. ‎ אלא ‎ צחקת ‎ רוב ‎ כי ‎ שאחר‎ 
לא ‎ מתפרשים ‎ אלא‎ .  שהרי ‎ כי ‎ משמש ‎ בארבעה ‎ לשונות ‎ אי‎ 
דילמא ‎ אלא ‎ דהא ‎ .  וכן ‎ לא ‎ תשתחוה ‎ לאלהיהם ‎ כי ‎ הרם‎ 
תהרסם ‎ .  לא ‎ תקפוץ ‎ את ‎ ידך ‎ כי ‎ פתח ‎ תפתח ‎ יבו׳■^‎ 

רש״י‎ 

6פסמה ‎ מלראות ‎ ועכשיו ‎ חזרה ‎ לנערותה ‎ ותשעה ‎ חדשים ‎ ללידה ‎ אכל ‎ נדות‎ :  (יג) ‎ האף ‎ אמנם ‎ .  הגס ‎ אמת ‎ אלד‎ :  ואני ‎ זקנתי ‎ . 
לפי ‎ מה ‎ שאמרו ‎ בר״ה ‎ כסקדה ‎ שרה ‎ מש^ע ‎ דלא ‎ ילדה, ‎ אלי) ‎ לז' ‎ שינה ‎ הכתוב ‎ מסכי ‎ השלום ‎ שהרי ‎ היא ‎ אמרה ‎ ואדוני‎ 
חדשים ‎ וצ״ע ‎ וק״ל: ‎ צ  (מהרמ״ש) ‎ מרש״י ‎ נשמע ‎ שלא ‎ לפרש‎ 


ואני ‎ זקנתי‎ .  שאמרה ‎ אחרי ‎ בלותי ‎ וגו,‎ :  (יד) ‎ היפלא‎ 
מה,‎ .  ששלחנו ‎ אליך ‎ דבר‎ .  וכן ‎ וה׳ ‎ המטיר ‎ על ‎ סדום‎ 
גפריח ‎ ואש ‎ מאת ‎ ה׳ ‎ מן ‎ השמים‎ .  הראשון ‎ שבפסוק‎ 
הוא ‎ גבריאל‎ .  והשני ‎ שבפסוק ‎ הוא ‎ הקכ״ה ‎ .  וכןמפלרש‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


היפלא ‎ לשון‎ "פלא ‎ ,  ותימה ‎ ור״ל ‎ וכי ‎ יש ‎ לתמוה ‎ ולהתפלא ‎ מן ‎ הש״י‎ 
שיעשה ‎ דבר ‎ חידוש ‎ ושלא ‎ כתרגומו ‎ וכר ‎ דלתרגוס ‎ ק׳ ‎ איך ‎ יצדק‎ 
מ״ש ‎ הקב״ה ‎ היפלא ‎ ור״ל ‎ היתכסי ‎ על ‎ צחיקת ‎ שרה ‎ לפי ‎ שהיא‎ 
אמרה ‎ ואדוני ‎ זקן ‎ משמע ‎ שהוא ‎ דבר ‎ נמנע ‎ שתלד ‎ וא״כ ‎ הל״ל‎ 
היבצר ‎ מה׳ ‎ דבר ‎ או ‎ היד ‎ ה׳ ‎ תקצר ‎ משא״ג ‎ לפי ‎ לשון ‎ פלא‎ 
ותימה ‎ א״ש ‎ ל״פ ‎ לעולם ‎ היפלא ‎ כתרגומו ‎ היתכסי ‎ ואפ״ה ‎ א״ש‎ 
לתשובה ‎ על ‎ דברי ‎ שרה ‎ שהוא ‎ נמנע ‎ ר״ל ‎ וכי ‎ יש ‎ דבר ‎ וכו׳‎ 
מלעשות ‎ כרצונו ‎ כי ‎ כל ‎ דבר ‎ המכוסה ‎ מאדם ‎ הוא ‎ מופרד ‎ ממנו‎ 
מלעשותו ‎ כשירצה ‎ שאס ‎ יכול ‎ לעשות ‎ כשירצה ‎ יכול ‎ לומר ‎ אני ‎ יודע‎ 
שיהיה ‎ זה ‎ .  ומה ‎ שלא ‎ בחר ‎ רש״י ‎ בפי׳ ‎ לשון ‎ פלא ‎ ותימה‎ 
הל״ל ‎ היפלא ‎ על ‎ ה׳ ‎ וגו׳ ‎ דגבי ‎ תימה ‎ שייך ‎ לומר‎ 


זמן ‎ :  (יד) ‎ היפלא ‎ .  כתרגומו ‎ היתכסי ‎ ופי ‎ שוב‎ 
דבר ‎ *מופלא ‎ ומופרד ‎ ומכוסה ‎ ממני ‎ צ  מלעשות ‎ כרצוני‎ : 
למועד‎ .  לאותו ‎ מועד ‎ המיועד ‎ שקבעתי ‎ לך ‎ אתמול ‎ למועד‎ 
הזה ‎ בשנה ‎ האחרת‎ :  (פי) ‎ כי ‎ יראה ‎ וגו׳ ‎ כי ‎ צחקת.‎ 
הראשון ‎ משמש ‎ לשון ‎ דהא ‎ הוא ‎ שנותן ‎ שעס ‎ לדבר ‎ ותכחש‎ 
שרה ‎ לפי ‎ שיראה ‎ .  והשני ‎ משמש ‎ בלשון ‎ אלא ‎ ויאמר‎ 
לא ‎ כדבריך ‎ הוא ‎ אלא ‎ צחקת ‎ שאמרו ‎ רבותינו ‎ כי‎ 
משמש ‎ כארבע ‎ לשונות ‎ אי ‎ דילמא ‎ אלא ‎ דהא‎ • 


יותר־0 ‎ לשון ‎ על ‎ ?תולהא ‎ *שרה^א ‎ 5אמרה ‎ בלשון ‎ תימה ‎ ?ק ‎ התליעה ‎ לבריה ‎ שהוא ‎ .נמנע ‎ ואיך ‎ יתכן ‎ על ‎ זה ‎ תשובת ‎ היפלא ‎ ולרנן‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(יג) ‎ ואני ‎ זקנתי‎ .  מכאן ‎ אחז״ל ‎ (מציע׳ ‎ ם׳ ‎ השוכר) ‎ שמותר‎ 
לשנות ‎ מפני ‎ השלום ‎ שהיא ‎ אמרח ‎ ואדוני ‎ זקן ‎ יהקב״ו!‎ 

שינה ‎ ואמר ‎ ואני ‎ זקנתי ‎ ואע״נ ‎ דלפום ‎ ריהטא ‎ משמע ‎ שגם‎ 
היא ‎ אמרה ‎ ואדוני ‎ זקן ‎ דכתיב ‎ אחרי ‎ בלותי ‎ י״ל ‎ לי ‎ יכול‎ 
להיות ‎ תקנה ‎ ללדת ‎ בנים ‎ שהרי ‎ אחרי ‎ בלותי ‎ היתה ‎ לי ‎ עדנה‎ 


וכוח ‎ שרה‎ 

לה ‎ דבר‎ .  ואח׳יב ‎ כאשר ‎ באו ‎ המלאכים ‎ בדמות ‎ אנשים ‎ ושרה ‎ שומעת‎ 
פתח ‎ האהל ‎ באומר ‎ האחד ‎ לאברהם ‎ שוב ‎ אשוב ‎ אליך ‎ כעת‎ 
חיה ‎ והנה ‎ בן ‎ לשרה ‎ אשתך ‎ [סברה ‎ מחמת ‎ שהוא ‎ אורח ‎ ורוצה‎ 
לברך ‎ את ‎ בעל ‎ הבית ‎ וראה ‎ או ‎ שמע ‎ שבעלת ‎ הבית ‎ אין ‎ לה ‎ ולד‎ 
מביר ‎ א״ע ‎ ואותם ‎ .  ואומר ‎ בדרך ‎ ברכה ‎ הלואי ‎ שאזכה ‎ לשוב‎ 

*  .  _  ו1יר ‎ >ררר! ‎ חריר! ‎ יוי‎ 


£12  מ" ‎ חיר" ‎ והנה״״בין ‎ ל^רה ‎ אשתך] ‎ ^כ* ‎ צחקה ‎ שרה ‎ על ‎ שהרי ‎ פרכסתי ‎ נדה ‎ אבל ‎ לבעלי ‎ אין ‎ תקנה ‎ שהרי ‎ ואדוני ‎ זקן‎ 
אל ‎ כם ‎ כע? ‎ ״  * .*1, ‎ ד  ״י ‎ יידיד ‎ דחמיה ‎ ואדני ‎ וכו ‎ נ״ל ‎ דמשמע ‎ הלשון ‎ היתה ‎ לי ‎ ולא ‎ תהיה ‎ .  ויש ‎ מי ‎ שאומר‎ 

5חויד׳ירטח* ‎ לבות ‎ ידע ‎ ני ‎ אצלה ‎ מן ‎ הנמנעות ‎ שתלד‎ .'ואינה ‎ חלילה ‎ שישנה ‎ המקום ‎ שהרי ‎ דובר ‎ שקרים ‎ לא ‎ יכון ‎ לנגד‎ 

[^]"לא^ף^ס ‎ אלד ‎ זאד ‎ ?״4'. ‎ [ימה;‎ שאי״דה ‎ מיד ‎ £קפדח ‎ יש ‎ ,אברהם ‎ ."*סי"""" ‎ זק! ‎ י״י ‎ ר", ‎ שטוחן‎ 

יא7‎ תאמי!1‎ 'דיפיא״מה׳ ‎ דנר‎ ^  ה^דנ^ה^הוא^ת‎ י  שאמר ‎ (יד) ‎ ,מועד ‎ אשוב ‎ א,יך ‎ .  מבאן ‎ רטז ‎ ,טח ‎ שאחז', ‎ הי ‎ לפסח‎ 
לא ‎ תאמ‎ 1,* ‎ !״רי\חדר ‎ י1 ‎ ירכרלז ‎ הוא ‎ נולד ‎ יצחק ‎ למוע״ד ‎ בגימ׳ ‎ בפסח ‎ :  כעת ‎ חיה ‎ .  פירש״י׳‎ 

£££ ‎ ?י״מי ‎ יטל ‎ להבעיח ‎ ?לומר ‎ למועד ‎ אשוב ‎ .?כיון ‎ ששרה ‎ כעת ‎ הזאת ‎ שתהיו ‎ חיים ‎ לשנה ‎ הבאה ‎ מדלא ‎ קרי ‎ בעת‎ ,חית‎ 
"  "ירי" ‎ רעלה ‎ אברהם ‎ פי ‎ נכוו ‎ לנו ‎ נמות ‎ שתלד ‎ גן. ‎ ה׳א ‎ ,עת ‎ שהאשד, ‎ יו‎ ,דת ‎ דהיינו ‎ ,תשעה ‎ חדשים ‎ וחיה ‎ קרי‎ 
"ז" ‎ רתמרטר ‎ על ‎ שצמתה ‎ ותנמש ‎ [לפני ‎ אנרהס] ‎ לאמר ‎ ביה ‎ ,אשת ‎ יו‎ ,דת ‎ בד״א ‎ ש ,ש ‎ מפתחות ‎ ,א ‎ נמסרו ‎ ,ש‎ ,יה:.‎ 
״  !״?״״״״,* ‎ ממנו ‎ ויאמר ‎ [אליה ‎ אברהם] ‎ לא ‎ ני ‎ ש, ‎ תחיית ‎ הטתים‎ .  ש, ‎ גשטים ‎ .  יש, ‎ חיה‎ .  השתא ‎ דקרי‎ 
!"," ‎ י  א,' ‎ מנינם ‎ בודאי ‎ ני ‎ ננביאה ‎ נאמר ‎ לו ‎ כן ‎ א״נ ‎ שתקה ‎ בעת ‎ ,אמור ‎ שאתם ‎ חיים ‎ וקיימים ‎ ונ״ל ‎ דשטת ‎ רש׳י ‎ בשטת‎ 
־  "  לא ‎ ענתה ‎ אומו ‎ לנר" ‎ 1  1  סדר ‎ תעו‎ ,ם ‎ ומכי‎ ,תא ‎ דר‎ ,בי ‎ אתטר ‎ התם, ‎ בט״ו ‎ בניסן ‎ דבר‎ 

״  הקב״ה ‎ עם ‎ אברהם‎ .  בט״ו ‎ בניסן ‎ באו ‎ מ ,אבי ‎ השרת ‎ ,בשר‎ 

".,.ד- ‎ ימ׳״ו ‎ בניסו ‎ נולד ‎ יצחק ‎ ואמרינן ‎ נמי ‎ בב׳יר ‎ לושי ‎ ועשי ‎ עוגות ‎ הדא ‎ אמרה ‎ שפסח ‎ היה ‎ ובן ‎ משמע ‎ בפרשת ‎ מילה ‎ לעיל‎ 
ירריב ‎ אשר ‎ ר ,ד ‎ ,ד ‎ שרה ‎ ,מועד ‎ הזה ‎ בשנה ‎ האחרת ‎ אמנם ‎ כ, ‎ זח ‎ פ,ינ ‎ אפרק ‎ קמא ‎ דר״ה ‎ דטסיק ‎ ,מועד ‎ אשוב ‎ א,יך‎ 
22, ‎ דחו ‎ הם,כות ‎ מאטר,םועד ‎ ראשון ‎ שיהיה ‎ דהיינו ‎ פסח‎ .  וגם ‎ ,פרקי ‎ ר׳ ‎ אליעזר ‎ דביום ‎ הבפורים ‎ נטו, ‎ אברהם,‎ 

2'ד ‎ ררא^ ‎ בחג ‎ ר', ‎ שני ‎ ימים ‎ ,פני ‎ החג. ‎ ועוד ‎ דבר׳ה ‎ טסיק ‎ נטי ‎ בר׳ה ‎ נפקדה ‎ שרה ‎ רה, ‎ ותנה ‎ תהו ‎ בשמת ‎ רש׳י‎ 

״  יי ‎ י  היחד, ‎ •*, ‎ דפבידא ‎ ?יה ‎ כר׳ ‎ יהושע ‎ דאטר ‎ בניסן, ‎ נברא ‎ העולם ‎ הר‎ ,כי ‎ קרי ‎ פסי׳ ‎ שנד׳ ‎ י״זי^ ‎ , 


רבינו ‎ כחיי‎ 

(טו)‎ 'ותכחש ‎ שרד, ‎ לאמר ‎ לא ‎ צחקתי. ‎ שרד, ‎ אמנו ‎ שהיתה ‎ צדקת‎ 
היאך ‎ אפשר ‎ שלא ‎ האמינה ‎ דברי ‎ המלאך ‎ והלא ‎ נביאה‎ 
היתה. ‎ ודרז״ל ‎ אברהם ‎ היה ‎ טפל ‎ לשרה ‎ בנביאה. ‎ שנא׳ ‎ (בראשית ‎ כא)‎ 
כל ‎ אשר ‎ תאמר ‎ אליך ‎ שרה ‎ שמע ‎ בקולה. ‎ ובודאי ‎ אין ‎ לך ‎ נבאי ‎ שלא‎ 
ידע ‎ בי ‎ המלאכים ‎ שלוחיו ‎ של ‎ הקב״ד, ‎ וכל ‎ דבריהם ‎ מפי ‎ הש״י. ‎ ועוד‎ 
לא ‎ די ‎ שלא ‎ האמינה ‎ אלא ‎ היתד, ‎ מכחשת ‎ אהד ‎ שאמר ‎ לו ‎ המלאך ‎ למה‎ 
זד, ‎ צחקה ‎ שרה. ‎ והתשובה ‎ בזה ‎ כי ‎ אברהם ‎ אבינו ‎ ידע ‎ שהיו ‎ אנשים‎ 
והכיר ‎ בחכמתו ‎ בהם ‎ שהיו ‎ מלאכים ‎ וכמו ‎ שרמזתי. ‎ אבל ‎ ההכרה‎ 
והידיעה ‎ הזאת ‎ לא ‎ היתד, ‎ בשרה ‎ והיתד, ‎ סבורה ‎ שהיו ‎ אנשים ‎ כשאר‎ 
אנשים ‎ ולא ‎ האמינה ‎ לדבריהם ‎ וע״כ ‎ צחקה. ‎ ומה ‎ .שהיתה ‎ מכחשת‎ 
שלא ‎ צחקה ‎ עשתה ‎ כן ‎ מפני ‎ פחד ‎ אברהם ‎ וחשבה ‎ כי ‎ אברהם ‎ היה‎ 
אומר ‎ כן ‎ בהכרת ‎ פניה. ‎ וכאשר ‎ נתחזק ‎ בדברו ‎ באמרו ‎ לא ‎ כי ‎ צחקת ‎ אז‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

יב. ‎ ותצחק ‎ שרד, ‎ בקרבה ‎ —  במעהא. ‎ י״ל ‎ למה ‎ לא ‎ תרגם ‎ בקרבה‎ 
בגוד, ‎ כתרגום ‎ וקרבו ‎ וכרעיו ‎ וכן ‎ בכ״מ ‎ מתרג׳ ‎ קרב ‎ בל׳ ‎ בטן ‎ ונראה.‎ 
דאצל ‎ אדם ‎ וכיוצא ‎ בו ‎ בגון ‎ ע״ז ‎ כמ״ש ‎ בחבקוק ‎ ב׳ ‎ וכל ‎ רוח ‎ אין ‎ בקרבו‎ 
|  ומת״י ‎ במעוהי, ‎ לא ‎ מתרגם ‎ בגויה ‎ מפני ‎ שאין ‎ דרד ‎ לפתוח ‎ הכרם‎ 
שלו ‎ להוציא ‎ קרביו ‎ במו ‎ שהוא ‎ אצל ‎ הבהמה ‎ שעומדת ‎ לשחיטה‎ 
ולנתוח, ‎ ני ‎ אין ‎ נופל ‎ אצלו ‎ ל׳ ‎ גוא ‎ הואיל ‎ ואיו ‎ דרך ‎ לפתוח ‎ חלל‎ 
|  שלו ‎ אלא ‎ לשון ‎ מעיים ‎ שהוא ‎ תרגום ‎ בטן ‎ כמו ‎ שקורין ‎ אותו ‎ בני¬‎ 

ד ,וברר ‎ לה ‎ כי ‎ מאת ‎ הש״י ‎ ידע ‎ זד, ‎ בנבוא׳ ‎ ושתקה. ‎ כן ‎ פיר׳ ‎ הרמב״ן:‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

טן. ‎ ולןמו ‎ מת?!ן ‎ גו?ל;א ‎ . 

ןא?תכיאו ‎ על ‎ אןי ‎ ?דום ‎ . 

.  אגיל ‎ עמהון‎ 
לא<>וואיד.ון‎ :  יי• ‎ נץ ‎ אמר.‎ 
ןןני5םי ‎ א^א ‎ מא?ךהם‎ .  ד8ןא‎ 
עביד‎ :  יח. ‎ וא?ךהם‎ .  מהוה‎ 
להגי ‎ .  לעם ‎ סגי ‎ והקיף ‎ . 
ןית?ךבון ‎ ?דליה ‎ .  לל ‎ עממי‎ 
אך?א‎ ;  יט. ‎ ארי ‎ |לי ‎ ?ולמי.‎ 
?דיל ‎ ןייפקיד‎ .  ;ת ‎ ?נוחי‎ !ית‎ 
א;ש ‎ ויתיר. ‎ ?תרוהי‎ .  ולארון‎ 
אוךןון ‎ ךתקנן ‎ 7ןךם ‎ ״ . 
לפצגד ‎ ןןד?ןתא ‎ וךץא.?ויל.‎ 


בראשית ‎ יח ‎ וירא‎ 


ן£״א ‎ הולו ‎ ממם ‎ .מציעא ‎ פו‎ .  וה׳ ‎ אמר‎ 
יומא ‎ לח ‎ :  ואברהם ‎ היו‎ .  יומא ‎ שם‎ 
מ  ידעתיו ‎ .  יומא ‎ שם ‎ יבמוח ‎ עט ‎ כתובום‎ 
מ  סגהדריז ‎ ט  מ  מכות ‎ כו‎ 


"  וקמו ‎ מ*טם ‎ האנעים ‎ ו!עקפו״על־‎ 
פניי' ‎ סדים ‎ י ואברך‎ ־,ם ‎ הלך ‎ עמם‎ 
לקלחם‎ :  יי ‎ ויהו־ה ‎ אמר ‎ המכסה ‎ אד‎ 
מאברדם ‎ 'איטר ‎ *  אני ‎ י  "  ע$ה‎ 
״  ואברהם ‎ היו ‎ יהיה ‎ לגוי‎ 
ועצום ‎ ונברכדבנו ‎ יכל ‎ גויי,‎ הארץ;‎ 

יט ‎ כי ‎ ידעודו ‎ למען ‎ אשר ‎ לצוד. ‎ את־‎ 
נניו ‎ י  ואת־־־ביתו' ‎ 'אחריו‎ ''ושמרו‎ 
•  דרך ‎ להור. ‎ לעקות ‎ צדקה ‎ ומ#ט‎ 


0 
♦ 

גדול‎ 

ז1‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 


רשנ״ם‎ 

(טי) ‎ ויקמו ‎ משם ‎ האנשים ‎ שנים ‎ מהם ‎ הלכו ‎ לפחם ‎ בדבוניב‎ 
ויבאו ‎ שני ‎ המלאכים ‎ סדומה ‎ וגדול ‎ שבהם ‎ היה ‎ מדבר‎ 
עם ‎ אברהם•. ‎ וזהו ‎ שכתב ‎ בו ‎ וה' ‎ אמר ‎ המכסה ‎ אני ‎ וגו'‎ 

ובן ‎ אברהם ‎ עודנו ‎ עומד ‎ לפני ‎ ה׳‎ .  פסוקים ‎ אלו ‎ מדברי‎ 
שלישי‎ :  (יז) ‎ המכסה ‎ אני ‎ מאברהם‎ .  מה ‎ שאני ‎ רוצה‎ 
להפוך ‎ את ‎ סדום ‎ ואני ‎ יודע ‎ שבניו ‎ ישמרו ‎ דרך ‎ ה׳‎ 

ויזכו ‎ להביא ‎ עליהם ‎ את ‎ אשר ‎ דבר ‎ לאברהם ‎ לתח‎ 
להם ‎ אח ‎ ארץ ‎ כנען ‎ ואלו ‎ העיירות ‎ מנחלת ‎ בניו ‎ הם ‎ כדכריב ‎ בגבול ‎ בני ‎ כנען ‎ בפ׳ ‎ נח ‎ ויהי ‎ גבול ‎ הכנעני‎ 
מצידון ‎ באנה ‎ גררה ‎ עד ‎ עזה ‎ באנה ‎ סתמה ‎ ועמורה ‎ אדמה ‎ וצביים ‎ עד ‎ לשע‎ .  ואיך ‎ אחריב ‎ קרקע ‎ שלו ‎ וקרקע ‎ בגיר‎ 


(עז) ‎ על ‎ פני ‎ סדום ‎ ס״ת ‎ מיל ‎ ששיעור ‎ מיל ‎ הלך ‎ עמהם ‎ לשלחם ‎ לשיעור‎ 
לויה ‎ מיל‎ :  הולך ‎ עמס ‎ לשלחם ‎ וה׳. ‎ מלמד ‎ שהשכינה ‎ מלוה ‎ לצדיקים‎ : 
(יח) ‎ ואכרהס‎ .  ה׳ ‎ ר״ס ‎ ואכרהם ‎ ושרה ‎ זקנים ‎ ואכרהם ‎ היו ‎ יהיה‎ 
ואברהם ‎ זקן ‎ ואברהם ‎ בן ‎ צ״נו ‎ שנה ‎ ואברהם ‎ בן ‎ מאת ‎ שנה ‎ פי׳‎ 
אף ‎ על ‎ פי ‎ שאברהם ‎ ושרה ‎ זקנים ‎ .  ואברהם ‎ היו ‎ יהיו ‎ לגוי ‎ גדול‎ . 
היו ‎ יהיה ‎ לגוי ‎ בגימ׳ ‎ ק׳ ‎ פי׳ ‎ כשיהיה ‎ בן ‎ ק׳ ‎ אז ‎ יהיה ‎ לגוי ‎ גדול‎ 
חהו ‎ שנאמר ‎ נ״י ‎ כ״ן ‎ יבורך ‎ גבר‎ :  (ינז) ‎ אשר ‎ יצוה ‎ את ‎ בנע‎ . 


רש״י‎ 

(עז) ‎ וישקיפו‎ .  כל ‎ השקפה ‎ שבמקרא ‎ לרעה ‎ הון‎ 
י  מהשקיפה ‎ ממעון ‎ קדשך ‎ (דברים ‎ כו) ‎ שגדול ‎ כס ‎ מתנות‎ 
עניים ‎ שהופך ‎ מדת ‎ הרוגז ‎ לרחמים‎ :  לשלחם‎ .  ללותס‎ 
ק  כסבור ‎ אורחים ‎ ר  הס: ‎ (י0 ‎ המכסה ‎ אני. ‎ בתמיה:‎ 
אשר ‎ אני ‎ עושה‎ .  בסדום ‎ לא ‎ יפה ‎ לי ‎ לעשות ‎ דבר ‎ זה‎ 
שלא ‎ מדעתו ‎ אני ‎ נתתי ‎ לו ‎ את ‎ הארץ ‎ הזאת ‎ וחמשה‎ 
כרכין ‎ הללו ‎ שלו ‎ הן ‎ שנאמר ‎ גבול ‎ הכנעני ‎ מצידון ‎ וגו' ‎ בואכה‎ 


•' ‎ סדומה ‎ ועמורה ‎ וגו'‎ .  קראתי ‎ אותו ‎ אברהם ‎ ש  אב ‎ המון‎ 
גויס ‎ ואשמיד ‎ את ‎ הבנים ‎ ולא-‎ אודיע ‎ לאב ‎ שהוא ‎ אוהבי‎ : 
(יה) ‎ ואברהם ‎ היו ‎ יהיה‎ 
הוא ‎ חביב ‎ לפני ‎ להיות ‎ לגוי‎ 


שפתי ‎ חכמים ‎ ■ 

ק  (מהרמ״ש) ‎ ר״ל ‎ שלא ‎ תנועה ‎ לומר ‎ שמלת ‎ לשלחם ‎ הוא ‎ כהו‎ 
בשלח ‎ פרעה ‎ ששלחם ‎ מרשותו ‎ דא״כ ‎ יהיה ‎ המקרא ‎ מסורש ‎ דהא‎ 
כבר ‎ כ׳ ‎ וילכו ‎ משם ‎ ואיך ‎ אמר ‎ אח״כ ‎ הולך ‎ עמס ‎ לשלחם ‎ ו  ע" ‎ ק 
שהרי ‎ הם ‎ נא ‎ היו ‎ ברשות ‎ אברהם ‎ כי ‎ הוא ‎ ביקש ‎ מהם ‎ אל ‎ נא‎ 
תעבור ‎ וגו׳ ‎ ל״ס ‎ לויה ‎ וכו׳‎ :  ר  וא״ת ‎ והא ‎ בלאו ‎ קרא ‎ דלשלחם ‎ אנו‎ 
ידענו ‎ שסכור ‎ שאורחים ‎ הס ‎ כיון ‎ שהכין ‎ להם ‎ סעודה ‎ לאכול ‎ ונתן‎ 
להם ‎ מיס ‎ גרחון ‎ וי״ל ‎ כי ‎ ע״י ‎ הבשורה ‎ והרפואה ‎ ה״א ‎ שהרגיש‎ 
בדכר ‎ שהם ‎ מלאכים ‎ לכן ‎ קאמ-ר ‎ כסבור ‎ שהם ‎ אורחים ‎ וכו׳‎ .  הרא״ס‎ : 
ש  דאי ‎ לא ‎ פי׳ ‎ אנא ‎ נזעם ‎ ראשון ‎ לבד ‎ ה״א ‎ מה ‎ שימצא ‎ הוא ‎ שלו‎ 
ומה ‎ שלא ‎ ימצא ‎ לא ‎ יהיה ‎ שלו ‎ ולכך ‎ פי׳ ‎ קראתי ‎ אותו ‎ וכו׳ ‎ ואלו ‎ אמר‎ 
זה ‎ העעס ‎ לבד ‎ ה״א ‎ מה ‎ שהוא ‎ כארצו ‎ הוא ‎ שלו ‎ אבל ‎ הארבעה‎ 


מ״א ‎ זכר ‎ צדיק ‎ לברכה ‎ הואיל ‎ והזכירו ‎ ברכו‎ .  יפשיטו ‎ וכי ‎ ממנו ‎ אני ‎ מעלים ‎ והרי‎ 
גדול ‎ ולהתברך ‎ בו ‎ כל ‎ גויי ‎ הארץ: ‎ (יכו) ‎ כי ‎ ידעתיו‎ .לשון ‎ סיבה ‎ כמו ‎ (רות ‎ ב)‎ 

מודע ‎ לאשה ‎ (שם ‎ ג) ‎ הלא ‎ בועז ‎ מודעתנו ‎ (שמות ‎ לג) ‎ ואדעך ‎ בשם‎ .  ואמנם ‎ עיקר ‎ לשון ‎ כילם ‎ אינו ‎ אלא ‎ לשון‎ 
ידיעה ‎ שהמחבב ‎ את ‎ האדם ‎ מקרבו ‎ אצלו ‎ ויודעו ‎ ומכירו ‎ ולמה ‎ ידעתיו ‎ למען ‎ אשר ‎ יצוה ‎ לסי ‎ שהוא ‎ מצוה ‎ את ‎ בניו‎ 
עלי ‎ לשמור ‎ דרכי. ‎ ואם ‎ תסרשהו ‎ כתרגומו ‎ מדע ‎ אני ‎ בו ‎ שיצוה ‎ את-‎ בניו ‎ וגו' ‎ אין ‎ למען ‎ נופל ‎ על ‎ הלשון: ‎ יצוה.‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


הליכת ‎ המלאכים ‎ לסדום‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ קיג‎ 

טסת׳ם ‎ קאם ‎ אלקום ‎ מן ‎ ודם. ‎ ואשרפד‎ 
קבאלה׳ ‎ סדום. ‎ ואברהים ‎ מאצ׳י‎ 
מעהם ‎ לישייעהם: ‎ יספקאל ‎ אללה..‎ 
אמכ׳פי ‎ אנא ‎ מן ‎ אברהים. ‎ מא ‎ אנא‎ 
צאנעה* ‎ ידסואברהים. ‎ סתכון ‎ מנה..‎ 
אמה ‎ כבידה ‎ עצ׳ימה. ‎ ויתבארך ‎ בה.‎ 
גמיע ‎ אמם ‎ אלארץ׳‎ :  יט) ‎ ואנא‎ 
מערפה. ‎ אנא ‎ ס  יאמר ‎ בניה ‎ ואלה ‎ מן‎ 
בעדה. ‎ באן ‎ יחפצ׳ון ‎ טריק ‎ אללה.‎ 
ליעמלו ‎ באלעדל ‎ ואלחכם. ‎ לקבל‎ 
אן ‎ יפי ‎ אללה ‎ לאברהים. ‎ במא.‎ 


בוה ‎ שלום‎ 

חרון ‎ אף. ‎ (יז) ‎ לשלחם, ‎ לישיעהם, ‎ ללותם‎ 
וכת״א. ‎ (יט) ‎ כי ‎ ידעתיו, ‎ ואנא ‎ עאלם.‎ 
באנה ‎ וכו, ‎ ;  גלוי ‎ וידוע ‎ לפני ‎ כי ‎ הוא■‎ 
יצוה ‎ את ‎ בניו ‎ וכו׳ ‎ (ובנ״י) ‎ ואנא ‎ מערפה‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

פסיק ‎ בין ‎ כי ‎ ליראה. ‎ ר״הן. ‎ יז) ‎ המכסה‎ 
אני, ‎ כ׳ ‎ א״ת ‎ המ״ם ‎ כשוא ‎ פתח ‎ ע״כ,.‎ 
וזה ‎ מפני ‎ שהמאריך ‎ בה״א‎ :  אשר ‎ אד,‎ 
אני ‎ בטפחא ‎ בכל ‎ התיגאן‎ :  [וכ״כ ‎ הר"‎ חז‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

ונכנס ‎ פסוק ‎ ויפנו ‎ משם ‎ האנשים ‎ להודיע‎ 
כי ‎ בעת ‎ שבאו ‎ אל ‎ סדום ‎ אז ‎ אמר ‎ השם.‎ 
לאברהם ‎ זעקת ‎ סדום. ‎ וכן ‎ אמור ‎ לנער‎ 
ויעבוד ‎ לפנינו ‎ ויעבור ‎ ואתה ‎ עמוד ‎ כמס‎ 
ואין ‎ לנו ‎ צורך ‎ לתיקון ‎ סופרים ‎ והעד‎ 
שאמר ‎ באחרונה ‎ אל ‎ המקום ‎ אשר ‎ עמד‎ 
שם ‎ את ‎ פני ‎ ה'. ‎ והנכון ‎ בעיני ‎ תמצאנו‎ 
.רמוז ‎ בפרשת ‎ ואלה ‎ שמות. ‎ (יד) ‎ ומלת‎ 
היפלא. ‎ היעלם ‎ יכן ‎ עשה ‎ פלא ‎ וי״א ‎ איבנד‎ 
דבר ‎ פלא ‎ בעיני ‎ השם ‎ לעשות ‎ כן. ‎ ואלר־‎ 
היה ‎ כן ‎ לא ‎ היה ‎ מ״ם ‎ דבק ‎ עב ‎ השם ‎ : 
(יח) ‎ ונברבו ‎ בו. ‎ מבנין ‎ נפעל ‎ וטעמו‎ 
שיהיו ‎ מבורכים ‎ בשבילו ‎ ומלת ‎ והתברבר‎ 
איננה ‎ כן ‎ רק ‎ הם ‎ מתברכים ‎ בו. ‎ ופירוש.■‎ 


(יז) ‎ המכסה ‎ אני ‎ וגו׳ ‎ ואברהם ‎ היו ‎ יהיה ‎ .  אמר ‎ אילו ‎ לא ‎ היה‎ 
עתיד ‎ להוליד ‎ בניס ‎ לא ‎ הייתי ‎ מגלה ‎ לי ‎ משפט ‎ סדום ‎ כי‎ 
לאדם ‎ שימות ‎ בלא ‎ בנים ‎ שיצוה ‎ אותן ‎ לשמור ‎ דרך ‎ ה׳ ‎ ולקבל‎ 
■  שכר ‎ מה ‎ לו ‎ לגלות ‎ משפטים ‎ .  אבל ‎ אברהם ‎ היו ‎ יהיו ‎ וגו׳ ‎ בי‎ 
ידעתיו ‎ וגו'‎ .  ולפי ‎ שיהיה ‎ לגוי ‎ גדול ‎ אגלה ‎ לו ‎ דין ‎ של ‎ סדום‎ 
כי ‎ יודע ‎ אני ‎ בו ‎ בי ‎ למען ‎ דין ‎ שאעשה ‎ ברשעים ‎ הללו ‎ יצוד.‎ 
את ‎ בניו ‎ לשמור ‎ דרך ‎ ה׳ ‎ ולעשות ‎ צדקה ‎ ומשפט ‎ למק ‎ הביא‎ 
ת' ‎ וגו׳‎ .  -יזכו ‎ לירש ‎ את ‎ האיץ ‎ שאם ‎ לא ‎ יהיו ‎ שומרים‎ 
משפט ‎ וצדקה ‎ לא ‎ יזכו ‎ לזה ‎ : 

כי ‎ המלאכים ‎ הולכים ‎ לסדום ‎ לעשות ‎ שליחותם ‎ כאשר ‎ צויתיס ‎ לפשות‎ . 
לא ‎ נשמרו ‎ עוד ‎ המלאכים ‎ מאכרהס‎ .  רק ‎ ויפנו ‎ משם ‎ האנשים‎ 


(עז) ‎ ויקומו ‎ משם ‎ האנשים ‎ וישקיפו ‎ עי ‎ פני ‎ סדום‎ .  הקושיות‎ 
רבו ‎ בפסוקים ‎ אלה‎ .  אבל ‎ פשע ‎ הענץ ‎ הוא‎ .  אסרי ‎ הסעודה‎ 
והבשורה ‎ הנזכר ‎ רצו ‎ המלאכים ‎ ללכת ‎ בדרך ‎ שהולכים ‎ לסדום‎ . 
אבל ‎ כשראו ‎ שאברהם ‎ הולך ‎ עמס ‎ לשלחם‎ .  ללוותם‎ .  השקיפו ‎ על‎ 
פני ‎ סדום ‎ אבל ‎ לא ‎ פנו ‎ ללכת ‎ בדרך ‎ ההולכת ‎ לסדום ‎ כדי ‎ שלא ‎ יבין‎ 
אברהם ‎ שהולכים ‎ לסדום ‎ .  כי ‎ או ‎ יחקור ‎ מהם ‎ על ‎ מה ‎ הס ‎ הולכים‎ 
שמה ‎ [כי ‎ ידע ‎ אברהס ‎ שלוע ‎ בן ‎ אחיו ‎ יושב ‎ בסדום ‎ אולי ‎ יש ‎ להס‎ 
איזה ‎ דבר ‎ אליו]‎ .  וכאשר ‎ ראה ‎ ה׳ ‎ שמחמת ‎ אברהס ‎ המלאכים‎ 
משתהים ‎ בדרך ‎ ואינם ‎ הולכים ‎ מהר ‎ לסדום‎ .  ע״כ ‎ אמר ‎ ה׳ ‎ המכסה‎ 
אני ‎ מאברהם ‎ אשר ‎ אני ‎ עושה ‎ אגלה ‎ לו ‎ כל ‎ ענין ‎ סדום ‎ ואגלה ‎ לי‎ 
ואחרי ‎ הודיע ‎ אלהיס ‎ את ‎ אברהם ‎ ענין ‎ שליחות ‎ המלאכים ‎ לסדום‎ 
וילכו ‎ שדומה ‎ .  אבל ‎ אברהם ‎ עולנו ‎ עומד ‎ לפני ‎ ה׳ ‎ להתפלל•‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

(יח) ‎ ובברכו ‎ בו. ‎ ומלת ‎ והתברכו ‎ אינכם.‎ 

כן ‎ רק ‎ הס ‎ מתברכי' ‎ לפי ‎ שבנין‎ 
התפעל ‎ אינו ‎ יוצא ‎ לשני ‎ וכרושו ‎ שכל ‎ הגויס‎ 
יתלו ‎ ברכתס ‎ וזרעך ‎ לומר ‎ האל ‎ יברכנו ‎ כמו־‎ 
שברך ‎ זרע ‎ אברהם. ‎ וכן ‎ מבואר ‎ במכלול.‎ 
ונברכו ‎ מקבל ‎ הפעולה ‎ מאביה. ‎ ולא ‎ כן ‎ דעת־‎ 
אונקלוס. ‎ כי ‎ לכי ‎ תרגומו ‎ גס ‎ והתברכו‎ 
הוראת ‎ נכעל ‎ לו. ‎ ועיין ‎ דברי ‎ הרב ‎ 3כ' ‎ מסעי‎ 
ובד״ה ‎ •והתנחלתם ‎ אותס. ‎ מבואר ‎ מדבריו-‎ 
שיש ‎ להתכעל ‎ גס ‎ כן ‎ כעול. ‎ ותשים ‎ להולמו‎ : 


מרפא ‎ לשון‎ 

אדם. ‎ יט. ‎ כי ‎ ידעתיו ‎ —  ארי ‎ גלי ‎ קדמי. ‎ ה״ג ‎ ול״ג ‎ ידעתניה ‎ ועמ״ש ‎ ד״יא״ר ‎ ז״ל. ‎ כא. ‎ עשו‎ 
כלה ‎ —  עבדו ‎ אעביד ‎ עמהון ‎ גמירא ‎ אם ‎ לא ‎ תייבין. ‎ ה״ג ‎ וכ״ד. ‎ הגירפא ‎ המפורסמת ‎ בספרים‎ 
חדשים ‎ גם ‎ ישנים, ‎ וטעם ‎ תרגום ‎ זה ‎ עפ״י ‎ גי׳ ‎ זו ‎ הוא ‎ כמ״ש ‎ בב״ר ‎ ע״פ ‎ זה ‎ ז״ל ‎ א״ר‎ 
אבא ‎ בר ‎ כהנא ‎ מלמד ‎ שפתה ‎ להם ‎ הקב״ה ‎ פתח ‎ של ‎ תשובה ‎ יע״ש. ‎ ומה ‎ שתרגם ‎ אעביד‎ 
עמהון ‎ גמירא ‎ ולא ‎ אעביד ‎ בהון ‎ כן ‎ הוא ‎ דרך ‎ הלשון ‎ הזה ‎ גם ‎ בלה״ק ‎ כמש״ה ‎ כי ‎ אעשה‎ 
כלה ‎ בכל ‎ הגוים. ‎ ואותר ‎ לא ‎ אעשה ‎ כלה ‎ וכן ‎ בסליחות ‎ ב׳ ‎ וה׳ ‎ אל ‎ תעש ‎ עמנו ‎ כלה. ‎ וטעם‎ 
שהוסיף ‎ לבאר ‎ תנאי ‎ אם ‎ לא ‎ תיבין, ‎ כן ‎ הוא ‎ דרך ‎ התרגום ‎ לומר ‎ דבר ‎ והפכו ‎ כמו ‎ שתרגב‎ 
בפרשת ‎ בראשית ‎ ואליך ‎ תשוקתו, ‎ עתיד ‎ לאמפרעא ‎ מנך ‎ אם ‎ לא ‎ תתוב ‎ וגד'. ‎ וכן ‎ בתרגום‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

למועד, ‎ בגרשיים ‎ ולא ‎ ברביע: ‎ כעת, ‎ הכ״ף ‎ בקמץ: ‎ (טז) ‎ ויקמו, ‎ המהפך ‎ בקו״ת♦‎ 
האנשים, ‎ הה״א ‎ במתג ‎ לא ‎ במונח, ‎ וישקפו ‎ מלעיל: ‎ (יז) ‎ וד.׳, ‎ כבר ‎ כתבתי ‎ לעיל‎ 
פרוק ‎ י^׳ד ‎ שימוש ‎ לשון ‎ אלהות ‎ ואדנות ‎ שבראשו ‎ אחת ‎ מאותיות ‎ מש״ה, ‎ ולכן ‎ דע‎ 
עתה ‎ כי ‎ כל ‎ לשון ‎ אדנות ‎ בין ‎ שהוא ‎ כתיב ‎ באל״ף ‎ דל״ת ‎ בין ‎ שהוא ‎ כתיב ‎ ביו״ד ‎ ה״א‎ 
עם ‎ אחת ‎ מאותיות ‎ ב׳ו׳כ׳ל ‎ בראשו ‎ לא ‎ מפיק ‎ אל״ף ‎ במ״ז ‎ וסי׳ ‎ במסר ‎ לקמן ‎ מ׳ ‎ א 
זיי ‎ ש: ‎ אמר, ‎ במסר ‎ במס״ג ‎ ג׳ ‎ קמצין ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ וה׳ ‎ פקד ‎ (לקמן ‎ כ״א ‎ א׳)‎ 
-  ושמע ‎ משד. ‎ (שמות ‎ י״ח ‎ כ״ד) ‎ וכולחו ‎ כמשפט ‎ כאתנחתא ‎ וסוף ‎ פסוק: ‎ המכסה,‎ 
ד׳מ ‎ ם  רפה‎ :  מאברהם, ‎ במדויקים ‎ גם ‎ בכ״י. ‎ המ״ם ‎ במתג ‎ וכן ‎ נכון‎ :  (יח) ‎ ואברהם,‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

מס' ‎ סוכרים‎ :  ו  הלל ‎ עמס ‎ לשלחם. ‎ גי' ‎ תרי״ג ‎ כי ‎ האנושה־‎ 
לויה ‎ כאלו ‎ מקייס ‎ כל ‎ התורה ‎ כמו ‎ שאמרו ‎ רז״ל ‎ ושיעור‎ 

לויה ‎ מיל ‎ והוא ‎ ר״ת ‎ לשלחם ‎ לויה ‎ שעושין ‎ לאורח ‎ חכם ‎ מיל.‎ 
נצח ‎ ישראל ‎ כ״י‎ :  ז  כי ‎ ידעתיו ‎ למען ‎ אשר ‎ יצוה ‎ וכו׳. ‎ למעו‎ 

הביא ‎ וכו׳ ‎ שאלוני ‎ 7א״כ ‎ היה ‎ ע״מ ‎ לקבל ‎ כרס ‎ והשבתי‎ 

דרש״י ‎ ז״ל ‎ במת״ק ‎ וד״שן ‎ עדו ‎ כי׳ ‎ כך ‎ הוא ‎ חצוה ‎ לבניי‎ 

ושמרו ‎ דרך ‎ ה׳ ‎ כדי ‎ שיביא ‎ וכו׳ ‎ והבונה ‎ דיכתה ‎ את ‎ בניו‎ 
ואומר ‎ להס ‎ שמרו ‎ כדי ‎ שיביא ‎ וכו׳ ‎ כמו ‎ שמכתים ‎ לתינוקות‎ 
ע״ד ‎ מש״ה ‎ אס ‎ בחוקותי ‎ וכו' ‎ ונתתי ‎ גשמכס ‎ וכמ״ש ‎ הרמב״ס‎ 
ז״ל ‎ דלא ‎ נכתבו ‎ יעודים ‎ הרוחניים ‎ בתורה ‎ אלא ‎ הגשמיים‎ 
כמו ‎ שאומרים ‎ לתנוקו' ‎ וככה ‎ יעשה ‎ אברהס ‎ לחרב ‎ זרעו‎ 
לעבודתו ‎ יתברך. ‎ שוב ‎ ראיתי ‎ מי ‎ שכירש ‎ כי ‎ לגדולים ‎ יש‎ 
לומר ‎ שישמרו ‎ דרך ‎ ה׳ ‎ לעשות ‎ נחת ‎ רות ‎ לכניר ‎ דוקא ‎ ולקטנים‎ 
צ״ל ‎ שיעבדו ‎ ה׳ ‎ לזכות ‎ לטובות ‎ הע״הז ‎ וזה ‎ כונת ‎ הכתוב ‎ כי‎ 
אאע״ה ‎ לגדולים ‎ יצוה ‎ לשמור ‎ דרך ‎ ה' ‎ שלא ‎ על ‎ מנת‎ 
לקבל ‎ פרס ‎ ולקטנים ‎ הוא ‎ אומר ‎ למען ‎ הביא ‎ שהם ‎ טובות‎ 
הע״הז ‎ ולזה ‎ כתיב ‎ למען ‎ ב״פ ‎ עכ״ד ‎ ועד״ה ‎ ושמרו ‎ דר״ך‎ 


קיד‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


ועדה‎ :  כ)£קאל ‎ אללה. ‎ צראך ‎ סדום‎ 
ועמורד, ‎ קד ‎ עצ׳ם. ‎ וכ׳טייתהם ‎ קד‎ 
עצ׳מת ‎ גדא־ ‎ כא)אורד ‎ אמרא ‎ מוגלא‎ 
.ואנצ׳ר ‎ אכצראכ׳הם ‎ אלואצל ‎ אלי.‎ 
צנע ‎ גמלתהם ‎ אם ‎ לא! ‎ כב)‎ פולו‎ 
.אלקום ‎ מן ‎ ת׳ם. ‎ ומצ׳ו ‎ אלי׳ ‎ סדום.‎ 
ואברהים. ‎ עאדה ‎ ואקף ‎ יצלי ‎ בין ‎ ידי‎ 
.אללה: ‎ כג)פתקדם ‎ אברהים ‎ וקאל.‎ 
.איקינא ‎ הסיף. ‎ אלצאלח ‎ מע‎ 
אלטאלח‎ :  כד) ‎ לעל ‎ יוגד ‎ פי ‎ אלבלד‎ 
ב׳מסין ‎ צאלזזא. ‎ איקינא ‎ תסיפהם‎ 
ולא ‎ תצפה ‎ ענהם. ‎ לקבל ‎ אלסמסין‎ 
אלצאלח ‎ אלד׳י ‎ פי ‎ מא ‎ ביגהם‎ ; 
נוה ‎ שלום‎ 

ואני ‎ מודיעו ‎ שיצוד. ‎ וכו׳. ‎ (כ) ‎ זעקת‎ 
סדם, ‎ צראך׳ ‎ סדום ‎ וכו׳ ‎ וי״ג ‎ צראר‎ 
אלמט׳לומין ‎ פי ‎ סדום ‎ וכו׳. ‎ (פא) ‎ ארדר.‎ 
.נא ‎ ואראד" ‎ אורד ‎ אמרא ‎ מוגלא, ‎ נ ת'‎ 
לעיל ‎ (יא ‎ ז) ‎ כלה, ‎ גמלתהם, ‎ כלם, ‎ וכן‎ 
פירש ‎ בספר ‎ ד ,שרשים ‎ לאבן ‎ גנאח. ‎ וכפי׳‎ 
ספורנו, ‎ ואם ‎ לא, ‎ אם ‎ לא, ‎ ותיבת ‎ אדעה‎ 
:בלי ‎ תרגם ‎ לפי ‎ שהיא ‎ בכלל ‎ ואראה, ‎ ותיקן‎ 
הגאון ‎ ז״ל ‎ תרגם ‎ פסוק ‎ זד, ‎ כפי ‎ מר.‎ 
שמכריחים ‎ הפסוקים ‎ הבאים. ‎ (כב) ‎ עודני‎ 
עומד. ‎ עאדה ‎ ואקף ‎ וכו׳ ‎ מעת ‎ שנגלה‎ 
:אליו ‎ באלוני ‎ ממרא, ‎ עיין ‎ דברי ‎ הגאון‎ 
במאמר ‎ ב' ‎ פ״ו. ‎ <כג) ‎ תספה, ‎ תסיף,‎ 
תכלה, ‎ כת״א׳ ‎ רשע, ‎ טאלח, ‎ היפך ‎ צאלח.‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

<כ) ‎ זעקת ‎ סדום. ‎ שדברו ‎ דברים ‎ כנגד‎ 
השם ‎ או ‎ זעקת ‎ החמס ‎ :  וחטאת׳ ‎ כי ‎ כבדה.‎ 
.ולא ‎ תכילנד, ‎ הארץ‎ :  (כא) ‎ וי״א. ‎ ד ,כצעקת׳‎ 
הבאה ‎ אלי. ‎ א״כ ‎ עשו ‎ אעשה ‎ בהם ‎ כלה ‎ : 
ואם ‎ לא ‎ אדעה. ‎ ארחם ‎ אותם ‎ וכן ‎ יפרשו‎ 
וידע ‎ אלהים. ‎ ועל ‎ דעתי ‎ פירושו ‎ אראה‎ 
אם ‎ עשו ‎ כלם ‎ כרעד, ‎ הזאת. ‎ כי ‎ האמת‎ 
שהכל ‎ ידע ‎ כל ‎ חלק. ‎ על ‎ דרך ‎ כל. ‎ ולא‎ 
■על ‎ דרך ‎ חלק ‎ והעד ‎ כי ‎ זד, ‎ הפירוש ‎ הוא‎ 
האמת ‎ ואם ‎ הוא ‎ סוד ‎ גדול ‎ שאמר ‎ אברה׳‎ 
האף ‎ תספה. ‎ ונפתח ‎ ה״א ‎ האף ‎ ואם ‎ הוא‎ 
■לתימה ‎ בעבור ‎ האל״ף ‎ שהוא ‎ מהגרון‎ 
שמשפט ‎ לשון ‎ הקודש ‎ להרחיב ‎ אשר‎ 
לפניו ‎ *. ‎ (כג) ‎ תספר, ‎ פועל ‎ יוצא ‎ וטעמו‎ 
תכלה ‎ וכן ‎ אספה ‎ עלימו ‎ רעות, ‎ ואם ‎ הם‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

(כא) ‎ (ואם ‎ לא ‎ אדעה ‎ וגו׳). ‎ כנר ‎ צופו‎ 
קמאי ‎ על ‎ דנרי ‎ הרב ‎ שנתן ‎ מקום ‎ לטעות‎ 
נדנריו. ‎ גם ‎ אנשים ‎ אשר ‎ מנעטיס ‎ ארתותם‎ 
למדו ‎ מתוכם ‎ לשקר ‎ וכאן ‎ עלה ‎ להשחית‎ 
דבריו. ‎ ותולין ‎ דבריהם ‎ הנשתתים ‎ באילן ‎ גדול.‎ 
יע'כ ‎ אמרתי ‎ עת ‎ לדבר ‎ ולפרש. ‎ שפטו ‎ נא‎ 
וראו. ‎ כי ‎ אין ‎ רמי'. ‎ ודעת ‎ כוזבת ‎ במחשבותיו•‎ 
׳הביטו ‎ בספר ‎ (קהלת ‎ א) ‎ וז״ל ‎ היוצר ‎ לבם‎ 


בראשית ‎ יה ‎ לירא ‎ תדגים ‎ *ינקיים‎ 

?6ען‎ זקביא‎ לתה‎ על־אברד־ם‎ את‎ 

א^ר־דבר ‎ עליו‎ :  כ  ויאמר ‎ לה1ה ‎ ק?ילת‎ .  קדום ‎ נעמ1ךה ‎ אך׳‎ 

ת  "י ‎ תקיפת ‎ לחרא: ‎ כא. ‎ אתגלי‎ 

וחטארןם ‎ כי ‎ כבדה ‎ מאד: ‎ כא‎ ארדה־ ‎ כ5ן ‎ נאד‎ ,,‎ .  הכקבילתהון‎ . 

:  ־  י  יי ‎ ג',׳ ‎ ״  :  י,•* ‎ _  _  _!1 ‎ ^  .״‎ _  ך5לת ‎ ל?ןךמי ‎ עבת ‎ א?נ3יד‎ 

עמהנן ‎ גנ?יךא ‎ אם ‎ לא ‎ תלבין‎ . 

ואם ‎ מלבין ‎ לא ‎ אתפרע: ‎ כב.‎ 

:  ויפנו ‎ מ^זם ‎ האנדים ‎ וילכו ‎ סימה‎ 
ואברר־‎ ,ם ‎ עודנו ‎ זנמד ‎ לפני ‎ יהוד׳ ‎ י  !י ‎ י*׳ ‎ י״י'׳* ‎ מלי ‎ ־י־‎ 

:־:ש ‎ ז■ ‎ ״״ ‎ ־.־ע ‎ ."•י ‎ *:•־׳־ ‎ :  ־יי: ‎ יי; ‎ כג. ‎ וקריב ‎ אןךך,ם ‎ נאמר.‎ 

כג ‎ תש ‎ אברהם ‎ ויאמר ‎ האף ‎ תספה ‎ ך,3ךגז ‎ תשיאי. ‎ ז?אה ‎ עם‎ 

צדקעם־רשע:‎ ־יאולילב‎ חמ^ים‎ 
צדיקם ‎ כתוף ‎ העיר ‎ האף ‎ סספה‎ 


נא ‎ ואראה" ‎ הכצעקתה ‎ הבאה‎ 
אלי ‎ ־^וו ‎ כלה ‎ ואם-לא ‎ אדעה ‎ *.‎ 


פב‎ 


אית‎ 


מאם‎ 

?גו ‎ קותא,‎ 


ודא ‎ ז'אמ, ‎ ״' ‎ י'עא‎ 'ס ‎ רשי״צ ‎ *  בעל ‎ הטורים‎ 

שלא ‎ מדעתו‎ :  (נ) ‎ ויאמר ‎ י־׳ ‎ •  הפלאי ‎ ^אביד!ם ‎ בטמ׳^ש^רלנה^״כדני״דיי״ם^ ‎ הצדקם?ר‎ 'כנגד ‎ ד׳יד״נים‎ 

הללו ‎ אני ‎ שולח ‎ כשביל ‎ זעקת ‎ סדום ‎ כמו ‎ שאמר ‎ למעימ ‎ גנ ‎ "  "שהיוי ‎ בסדיס ‎ ונולס ‎ חסרים ‎ דשני ‎ דנהתא ‎ היי ‎ ז 
אנשי ‎ סדום ‎ רעים ‎ וחטאים ‎ ־• ‎ (בא) ‎ עשי ‎ כלה• ‎ פםירו ‎ יש ‎ _  ..,"י ‎ ,*״״ ‎ ת׳ ‎ לפני ‎ המלאד ‎ לבקש ‎ פניו:‎ 

כנתיים ‎ להפריד ‎ אח ‎ הדבר ‎ כלומר ‎ א״נ ‎ עשו ‎ אעשד־ ‎ אוח^ם ‎ כ?ל'‎ ־  ״?1 ‎ 1״ל" ‎ של*‎ אספת* ‎ (כד) ‎ בתור ‎ העיר.‎ 

(כג) ‎ תספד.‎ .  תכלת ‎ כרכתיב ‎ אספר. ‎ עלימו ‎ רעות ‎ חצי ‎ אכלת ‎ בם‎ .  אנלר. ‎ כפל ‎ לשון ‎ שהאספה‎ .  (גד) ‎ בתוך ‎ ד,ע ‎ ר 

נינים ‎ הצלו ‎ אינם ‎ ^*"לע ‎ צרייך ‎ ?שט ‎ הששמיס‎ .  מהרש׳ל‎ :  לשון ‎ המה ‎ נ״י ‎ (אמב ‎ א) ‎ כנ? ‎ ^  1א''י? ‎ _(ש״יפ,"‎ 
ת  לאו ‎ למימרא ‎ דממלת ‎ יאראה ‎ מפיר, ‎ לה ‎ אלא ‎ "לשין ‎ יי•" ‎ יחנו): ‎ למען ‎ הניא. ‎ כך ‎ הוא ‎ מלוה ‎ צנניו ‎ שמרו ‎ דרף‎ 
כאדם ‎ שיירד ‎ מ5סאו ‎ ללכת ‎ ולראות ‎ ילחקיי ‎ נד?י ‎ יא; ‎ נ " 67 1  מ׳ ‎ כדי ‎ שיטא ‎ ה׳ ‎ על ‎ אברהם ‎ ונו' ‎ על ‎ בית ‎ אברהם ‎ לא‎ 

מלת ‎ אראה ‎ שכתוב ‎ אחר ‎ כן. ‎ מהרש״ל‎ :  א  רצונו ‎ לתרן ‎ נזיי ‎ כאלי ‎ א'3' ‎ מת‎ : (כ) ‎ יא־,ר ‎ ה  *  "1‎ 
יד״ל ‎ ו. ‎ !ירהונ ‎ הכצעהתם ‎ כמו ‎ שנתוב ‎ נעיל ‎ וחשאתם ‎ זימה ‎ כת ‎ נ  אמר ‎ שלא ‎ יכסה ‎ ממנו‎ :  כי ‎ רבה‎ .  כ; ‎ רבה ‎ שבמקרי*‎ 

הטעם ‎ למטה ‎ בבי״ת ‎ לפי ‎ שהן ‎ מתירגמין ‎ גדולה ‎ או ‎ נדלה‎ 
והולכת ‎ אבל ‎ זה ‎ טעמו ‎ למעלה ‎ ברי״ש ‎ לפי ‎ שמתורגם‎ 

נדלה ‎ כבר ‎ כמו ‎ שפירשתי ‎ ויהי ‎ השמש ‎ באה ‎ הנה ‎ שבה‎ 

יבמתך‎ :  (כא) ‎ ארדה ‎ נא‎ .  למד ‎ לדיינים ‎ שלא ‎ יפסקי‎ 
דיני ‎ נפשית ‎ אלא ‎ בראיה ‎ ת  הכל ‎ נמו ‎ שפירשתי ‎ בפרשת‎ 
הפלגה‎ .ד״א ‎ ארדה ‎ נא ‎ לסוף ‎ מעשיהם: ‎ הכצעקתה.‎ 

של ‎ א  מדינה: ‎ הבאה ‎ אלי ‎ עשו. ‎ וכן ‎ עומדים ‎ במרדם‎ 
ב  כלה ‎ אני ‎ עושה ‎ בהם‎ .  ואם ‎ לא ‎ יעמדו ‎ במרדן ‎ אדעה‎ 
מה ‎ אעשה ‎ להפרע ‎ מהן ‎ ביסורין ‎ ולא ‎ אכלה ‎ אותן‎ .  וכיוצא‎ 
בי ‎ מצינו ‎ במקום ‎ אחר ‎ (שמות ‎ לג) ‎ ועתה ‎ הורד ‎ עדיך‎ 
מעליך ‎ ואדעה ‎ מה ‎ אעשה ‎ לך. ‎ ולפיכך ‎ יש ‎ הפסק ‎ נקודת‎ 
פשיק ‎ בין ‎ עשו ‎ לכלה ‎ כדי ‎ להפריד ‎ תיבה ‎ מהכרתה‎ . 

ורבותינו ‎ דרשו ‎ הכצעקתה ‎ צעקת ‎ ריבה ‎ אחת ‎ שהתוה ‎ מיתה ‎ משוגה ‎ ג  על ‎ שנתנה ‎ מזון ‎ לעני ‎ כמפורש ‎ בחלק:‎ 
גנב) ‎ ויפנו ‎ משם ‎ .  ממקום' ‎ שאברהם ‎ למים ‎ שם ‎ :  ואברהם ‎ עודנו ‎ עומד ‎ לפני ‎ ה׳ ‎ י  יףלא ‎ לא ‎ ףלד1־״יי‎ 

פניי ‎ אלא ‎ הקב״ה ‎ בא ‎ אצלי‎ !אמר ‎ לי ‎ זעקת ‎ סדים ‎ יעמורה ‎ בי ‎ רנה ‎ יה,ה ‎ ל, ‎ לנתיב ‎ ״  "דני ‎ "", ‎ לפמ?יטא^‎ 

אלא ‎ תיקון ‎ סופרים ‎ ד  הוא ‎ זה ‎ (ב״ר) ‎ (אשר ‎ הפכוהו ‎ מ״ל ‎ לנתיב ‎ נ0: ‎ ^1ו ‎ ^א״לה,״‎ 
למלחמה ‎ (ש״ב ‎ י) ‎ ייגש ‎ יואב ‎ וגו׳ ‎ הגשה ‎ לפיוס ‎ ייגש ‎ אליו ‎ יהודה ‎ ה .  והגשה ‎ לתפלה ‎ (מ ‎ א  יח) ‎ דגש ‎ אל ‎ הו ‎ הי.-. ‎ א 
ולכל ‎ אלה ‎ נמס ‎ אברהם ‎ לדבר ‎ קשות ‎ ולפיוס ‎ ולתפלה ‎ :  האף ‎ הספד׳ ‎ •  הגם ‎ תספה ‎ ילתיגים ‎ ש  [?.ר״י.יפ1‎ 

2! ‎ הנזעפירושיסאך ‎ ישיאו ‎ שתסטה ‎ צדיק ‎ עס ‎ רשע: ‎ (כל!) ‎ אולי ‎ יש ‎ המשים ‎ צדיקם. ‎ עשרה ‎ צדיקים ‎ ;־ל‎ 


חיחיי ‎ *׳יימי■ ‎ ׳׳׳׳׳- ‎ ׳־1• ‎ "׳"*׳־•י- ‎ ׳;־״ ‎ ז״י.:::‎ 

דהיה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ הכצעקתס ‎ כמו ‎ שכתוב ‎ נעיל ‎ ופשאתס ‎ ולמה ‎ כתיב‎ 
לשון ‎ ;רבה ‎ אלא ‎ זכו׳‎ :  ב  דאל״כ ‎ מאי ‎ עשו ‎ הא ‎ כבר ‎ כתיב ‎ וחמאתס‎ 
כי ‎ כבדה ‎ מאד ‎ למשמע ‎ שכבר ‎ עשו‎ :  ג  שהפשיעוה ‎ ערומה ‎ והיו‎ 
נ1תין ‎ אותה ‎ בדבש ‎ והדבורים ‎ נשכו ‎ אותה ‎ עד ‎ שמתה ‎ ומדל ‎ דריבה‎ 
היתה ‎ י״ל ‎ מגזירה ‎ שוה ‎ על ‎ דבר ‎ אשר ‎ לא ‎ צעקה ‎ בעיר ‎ גבי ‎ נערה‎ 
המאורסה ‎ משוס ‎ דלעעם ‎ ראשון ‎ קשה‎ .  ומי ‎ איכא ‎ ספיקא ‎ קמי‎ 
רכ״ה ‎ שאם ‎ עשו ‎ אעשה ‎ בהס ‎ כלה ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ צעקת ‎ ריבה ‎ וכו ‎ אס‎ 
הוא ‎ כדכריה ‎ שאמרה ‎ ששלא ‎ כדין ‎ הרגוה ‎ ואע״פ ‎ שהרגוה ‎ כדין ‎ אדעה‎ 
מה ‎ אעשה ‎ וכו׳ ‎ אבל ‎ המעשה ‎ היה ‎ ידוע ‎ וגלוי ‎ לפניו‎ .  מהרש ‎ ל : 
ד  אין ‎ הכוונה ‎ חלילה ‎ שהוסיפו ‎ או ‎ שהותירו ‎ על ‎ מה ‎ שכתוב‎ 
בתורה ‎ אפי׳ ‎ אות ‎ אחת ‎ חלילה ‎ אלא ‎ הענין ‎ תיקון ‎ הופריס ‎ הוא‎ 
שהס ‎ דקדקו ‎ ומצאו ‎ לפי ‎ ענין ‎ כל ‎ או״א ‎ מן ‎ הכתובים ‎ ההם ‎ שעיקר‎ 
הכוונה ‎ לא ‎ היתה ‎ כמו ‎ שנראה ‎ ממה ‎ שנכתב ‎ בספר ‎ אלא ‎ צך ‎ כוונה‎ 
אחרת ‎ ולא ‎ היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ ואברהם ‎ עודנו ‎ עומד ‎ לא ‎ היה ‎ נו ‎ לומר‎ 
אלא ‎ וה' ‎ עומד ‎ אלא ‎ שכינה ‎ הכתוב ‎ ולא ‎ קראם ‎ תיקון ‎ סופרים‎ 
אלא ‎ שהם ‎ דקדקו ‎ ופירשו ‎ שהם ‎ כינוים ‎ ל׳ ‎ הרשב ‎ א  :  ה  (נח ‎ י)‎ 


מרפא ‎ לשזץ‎ 

**ג ‎ מדות ‎ סלזז ‎ לדתייבין ‎ לאוריתיה ‎ ולולא ‎ תיבין ‎ לא ‎ מזכי, ‎ ויש ‎ גירסא ‎ אחרת ‎ בתרגום‎ 
הביאה ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ואני ‎ מצאתיה ‎ ג״כ ‎ בקלף ‎ ישן ‎ אחד ‎ וכה ‎ תארה‎ :  אעביד ‎ עמהון ‎ גמידא‎ 
אם ‎ תיבין ‎ ואם ‎ לא ‎ יתפרע, ‎ ונוסחא ‎ זו ‎ היפך ‎ הראשונה ‎ וטעמה ‎ ג״ב ‎ היפך ‎ טעם ‎ הא׳ ‎ והוא‎ 
דכבר ‎ נתמלאה ‎ סאתם ‎ ואין ‎ התשובה ‎ מועלת ‎ להם, ‎ וז״ש ‎ אם ‎ תיבין ‎ ואם ‎ לא ‎ אתפרע׳‎ 
בלומר ‎ בין ‎ שבים ‎ ובין ‎ לא ‎ שבים ‎ יפרע ‎ מהם ‎ מכל ‎ מקום ‎ שאין ‎ תשובה ‎ מועלת ‎ לו ‎ עוד•‎ 
דגם ‎ טעם ‎ זה ‎ יש ‎ לו ‎ ראיות ‎ רבות ‎ מהכתובים, ‎ הא׳ ‎ שכן ‎ נראה ‎ ממה ‎ שנאמר ‎ בפ' ‎ לך ‎ לן.‎ 
ואנשי ‎ סדום ‎ רעים ‎ וחטאים ‎ לה' ‎ מאד ‎ שכונת ‎ הכתוב ‎ להפליג ‎ בגנותם ‎ מאד ‎ בסאה ‎ גדושה‎ 
וגם ‎ בפרשה ‎ זו ‎ אמר ‎ כן ‎ זעקת ‎ סדום ‎ ועמורה ‎ כי ‎ רבה ‎ ואין ‎ לך ‎ קטרוג ‎ גדול ‎ מזה ‎ עד‎ 
שאין ‎ סברא ‎ לומר ‎ שמספיקים ‎ בידם ‎ עוד ‎ לעשות ‎ תשובה, ‎ ועוד ‎ שלא ‎ מציגו ‎ שפתח ‎ להם‎ 
׳ד״קב״ה ‎ פתח ‎ של ‎ תשובה ‎ כמו ‎ שמצינד ‎ בנינוה ‎ וכיוצא ‎ אלא ‎ מיד ‎ ויבואו ‎ שני ‎ המלאכים‎ 
סדומה ‎ בערב, ‎ וכמו ‎ השחר ‎ עלה, ‎ זה׳ ‎ המטיר ‎ על ‎ סדום ‎ ועל ‎ עמורה ‎ וגו׳. ‎ ולפי ‎ פירוש‎ 
זה ‎ יהיה ‎ פירוש ‎ ואם ‎ לא ‎ אדעה ‎ שאפילו ‎ אם ‎ יהפך ‎ ההין ‎ ללאו ‎ ע״י ‎ תשובה׳ ‎ אדעה, ‎ ר״7‎ 
שיפרע ‎ מהם ‎ מכל ‎ מקום, ‎ (עוד ‎ יש ‎ ראיה ‎ לנוס׳ ‎ זו ‎ במדרש ‎ הגדול ‎ פ׳ ‎ זו ‎ וז״ל ‎ ד״א ‎ ארדה‎ 
■נא ‎ ואראה ‎ הכצעקתה, ‎ מלמד ‎ שנתן ‎ להם ‎ הקב״ה ‎ ארכא ‎ ואמר ‎ אם ‎ כצעקתם ‎ הבאה ‎ אלי‎ 
מקודם ‎ עשו ‎ היום ‎ הזה ‎ הרי ‎ גזר ‎ דינם ‎ נחתם, ‎ ואם ‎ לא ‎ אם ‎ אינן ‎ עומדים ‎ ברשעם ‎ היום ‎ אדעה,‎ 
■אגלה ‎ להם ‎ מדת ‎ הדין ‎ כדי ‎ שידעו ‎ שיש ‎ דין. ‎ מהרי״ק) ‎ אבל ‎ פירוש ‎ עשו ‎ כלה ‎ לעולם ‎ הוא‎ 
•כמו ‎ שפירש״י ‎ ז״ל ‎ עשו ‎ וכן‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

ה׳ ‎ יחול ‎ קבה״ו ‎ לעשות ‎ צדקה ‎ לתקן ‎ המ׳ ‎ לחברה ‎ עס ‎ יסוד‎ 
<ת״ת ‎ וזהו ‎ ומשפ״כו: ‎ ח  אשר ‎ יצוה ‎ את ‎ בניו. ‎ ס״ת ‎ תורת‎ 
כ״כ ‎ רבינו ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ ז״ל ‎ ורבעו ‎ כעל ‎ הטוריס ‎ י״ל‎ 
ולי ‎ הדל ‎ אפשר ‎ לרמוז ‎ אשר ‎ יצוה ‎ גי' ‎ יראת ‎ גס ‎ גי׳ ‎ גמילות‎ 
חסדים ‎ והס ‎ גי׳ ‎ תורה ‎ ותם ‎ שלשה ‎ לברים ‎ שהעולם ‎ עומד‎ 
על ‎ התורה ‎ ועל ‎ העבודה ‎ ועל ‎ ג״ח ‎ והעבודה ‎ בכלל ‎ הוא‎ 
יראה ‎ ה׳ ‎ תדיר. ‎ ושמרו ‎ דרך ‎ ה׳ ‎ לעשות ‎ שמירה ‎ וסייגים‎ 
לתורה: ‎ ט  זעקת ‎ סדום ‎ ועמורה ‎ כי ‎ רבה ‎ וחטאתם ‎ כי‎ 
כבדה ‎ מאל• ‎ מהזעקה. ‎ ורבעו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ כתב ‎ כי ‎ רבה‎ 
אופיו׳ ‎ כרינה ‎ שריבה ‎ א' ‎ היתה ‎ נותנת ‎ לתם ‎ לעני ‎ ועשו ‎ בה‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בקדמא ‎ זקף ‎ קטן‎ :  היו ‎ יהיה, ‎ בטעם ‎ דרגא ‎ תביר ‎ אע״פ‎ 
שאין ‎ בין ‎ המשרת ‎ לתביר ‎ רק ‎ מלך ‎ וחטף ‎ מובלע ‎ (הוא‎ 
שוא ‎ נח׳) ‎ כמ״ש ‎ לעיל ‎ י״ב ‎ כ׳ ‎ עיי״ש, ‎ יכן ‎ במסר ‎ במס״ג‎ 
בפ׳ ‎ משפטים ‎ (כ״א ‎ ל״ה) ‎ וכן ‎ העתיק ‎ הנקדן ‎ אחר‎ 
שכתב ‎ דיני ‎ דרגא ‎ ותביר ‎ שהעתקנו ‎ לעיל ‎ י״ב ‎ כ׳ ‎ אמר‎ 
בר ‎ מן ‎ י״ב ‎ מקומות ‎ יוצאים ‎ מכלל ‎ זה ‎ שהמשרת ‎ דרגא‎ 


מרגום ‎ אונקלום‎ 


בראשית ‎ יח ‎ וירא‎ 


ה3ךגז ‎ ת0י?י ‎ ו^א ‎ תקובו׳ק‎ 
לארנרא ‎ .  ?דיל ‎ .  סמ׳זין‎ 
!כאין ‎ זי?ג3ה‎ :  כה. ‎ קו^טא‎ 
א3וןדי{ןד.?זלמן5בדכפ^מא‎ 
ן!ךין‎ .  ^שיצאה ‎ !כאה ‎ עם‎ 
שייבא. ‎ ויהי ‎ ז?אה ‎ 5ס;י?א.‎ 
■קוקוטא ‎ אנין ‎ די3ו ‎ •  ו;ין ‎ ?ל‎ 


ארעא‎ .  ברם‎ 


ת׳א ‎ חלילה ‎ לו ‎ .  סנודת ‎ טרנים ‎ ד  : 


יל" ‎ "׳ייי? ‎ ול^־־תשא ‎ למכוום ‎ למען ‎ הגזיים‎ 
; ־״. ‎ הצדיכ־)םאשךברךבה:־החללהלר‎ 
~  מעשת ‎ 1  כדבר ‎ הזה ‎ להמית ‎ צדיק‎ 
^  י ,־:■״. ‎ עם־ךלמעלהיהכצדיק ‎ כדעזע ‎ חללה‎ 
ך׳!: ‎ ייי ‎ ?ל ‎ לזד ‎ השפט ‎ כל־־הארץ ‎ לא ‎ יעשה‎ 
י  לי■ ‎ א־ ‎ *?־״ ‎ משפט: ‎ =י‎ ולאמר ‎ להוה ‎ אם־אמצא‎ 
"""1'," ‎ י" ‎ בסידבו ‎ המשים'‎ 'צדיקם ‎ בתוך ‎ העיר‎ 


!סדום ‎ ומלך ‎ הדום ‎ היה ‎ ראש ‎ לכל ‎ המלכיות ‎ שבמקום ‎ ההוא‎ :  (כה) ‎ השופט ‎ כל ‎ הארץ‎ .  ששלחך ‎ כאן ‎ יעשה‎ 

משפט: ‎ (כו) ‎ ויאמר ‎ ה׳. ‎ המלאך:‎ 

רש״י ‎ ׳  שפתי ‎ חכמים‎ 

ו  כרך ‎ יכרף ‎ כי ‎ ה, ‎ מקימות ‎ יש‎ :  (כה) ‎ חלילה ‎ לך ‎ .  רבים ‎ מקשים ‎ על ‎ ראיה ‎ זו ‎ דהא ‎ הרב ‎ נופיה ‎ פי׳ ‎ לקמן ‎ שדני' ‎ אליו‎ 

■זא״ת ‎ לא ‎ יצילו ‎ ז  הצדיקים ‎ את ‎ הרשעים ‎ למה ‎ תמית ‎ הצדימיס: ‎ קשית ‎ ובאמת ‎ שש׳ס ‎ הוא ‎ וציל ‎ ויגשו ‎ בני ‎ יהודה ‎ והוא ‎ ביהושע‎ 

,4- ‎ חו1י. ‎ י  .  1  י, ‎ י  צ' ‎ י  י״, ‎ ־  י״ד‎ :  ו  דאיגן ‎ נקראים ‎ רבים ‎ אלא ‎ עשרה ‎ דנקראין ‎ עדה ‎ :  ז  ר״ל‎ 

דוללה ‎ לך. ‎ !וב ‎ ן  <וח ‎ נך ‎ יזמרו ‎ כך ‎ הוא ‎ אומנתי ‎ 0'5יו ‎ שנראה ‎ שהקרא ‎ פותר ‎ אהדדי ‎ דבתסלה ‎ אמר ‎ ולא ‎ תשא ‎ למקום‎ 

סכל ‎ צדיקים ‎ ורשעים ‎ כך ‎ עשית ‎ לדור ‎ ח  המכול ‎ ולדור ‎ משמע ‎ שאף ‎ על ‎ הרשעים ‎ התפלל ‎ ואח״כ ‎ אמר ‎ חלילה ‎ לך ‎ וגו' ‎ להמית‎ 
הפלגה‎ :  כדגי ‎ הזד.‎ .  לא ‎ היא ‎ ולא ‎ ט  כיוצא ‎ בו‎ :  חלילה ‎ צדיק ‎ עם ‎ רשע ‎ משמע ‎ שלא ‎ התפלל ‎ אלא ‎ על ‎ הצדיקים ‎ ומתרץ ‎ לה״ק‎ 
ילד ‎ לעולם ‎ י  ה■־* ‎ א  *  השוחי׳ז ‎ די* ‎ ד!אר" ‎ רהןד ‎ וא״ת ‎ לא ‎ יצילו ‎ וכי'‎ :  ח  ואע״פ ‎ שבדור ‎ המבול ‎ נשארו ‎ נח ‎ ובניו‎ 

..,,׳ר ‎ }  כ  הארץ ‎ *  ^  ואיך ‎ יאמרו ‎ שכך ‎ הוא ‎ אומנתו ‎ להמית ‎ צדיק ‎ עם ‎ רשע ‎ וגם ‎ בדוד‎ 

בחטף ‎ פת ‎ ת  ה  א  של ‎ השופם ‎ לשון ‎ תמיה ‎ וכי ‎ מי ‎ שהוא ‎ הפלגה ‎ לא ‎ המית ‎ כולם ‎ אלא ‎ ויפן ‎ אותם ‎ וי״ל ‎ כי ‎ יאמרו ‎ בדור‎ 

־שוסע ‎ לא ‎ יעשה ‎ כ  משפט ‎ אמת‎ :  (כו) ‎ אם ‎ אמצא ‎ המבול ‎ היו ‎ גס ‎ יותר ‎ צדיקים ‎ ושטפם ‎ אך ‎ נח ‎ ובניו ‎ נשארו ‎ לקיוב‎ 

בסדום ‎ וגר ‎ לכל ‎ המרום‎ .  לכל ‎ הכךכיס ‎ ךלפי ‎ שכ!דןס ‎ המין ‎ אבל ‎ כלאו ‎ הכי ‎ היה ‎ שוטף ‎ הכל ‎ אפי׳ ‎ נח ‎ וכמקום ‎ שאין ‎ שוטף‎ 
-ריחה ‎ חיורחוליו ‎ וח׳זודן- ‎ יירי1ח ‎ ״1* ‎ הכל ‎ וחרון ‎ אפו ‎ יצא ‎ על ‎ איזה ‎ אקלים ‎ לבד ‎ אזי ‎ הוא ‎ מכלה ‎ כל ‎ האקליכ‎ 

בתה ‎ מטרפונין ‎ וחשובה ‎ מכולם ‎ תלה ‎ בה ‎ הכתוב: ‎ צדיקים ‎ ורשעים ‎ וכן ‎ היה ‎ בודאי ‎ בדור ‎ הפלגה‎ .  עיין ‎ בהרא״ס‎ מה‎ 

,  ״  שהקשה ‎ ויש ‎ לתמוה ‎ שא״< ‎ יאמר ‎ לו ‎ השם ‎ מאחר ‎ שאין ‎ אומנתו ‎ כן‎ 

זחעס ‎ כ  הם ‎ אומרים ‎ כן ‎ א  כ  אפילו ‎ אם ‎ לא ‎ אמית ‎ הצדיק ‎ עם ‎ הרשע ‎ אלא ‎ שינצלו ‎ הצדיקים ‎ עדיין ‎ יאמרו ‎ כך ‎ הוא ‎ אומנתו ‎ לשטוף ‎ הכל‎ 

זכו ‎ ופי ‎ שם ‎ דהאי ‎ חלילה ‎ אדלעיל ‎ קאי ‎ חנילה ‎ לך ‎ מעשות ‎ שלא ‎ תשא ‎ למקום ‎ בזכות ‎ הצדיקים ‎ הנמצאים ‎ כי ‎ יאמרו ‎ העולם ‎ כך ‎ הוא ‎ אומנתו‎ 

ששוטף ‎ הכל ‎ הנדיקיס ‎ ורשעים ‎ יחד ‎ כי ‎ אינם ‎ יודעים ‎ שהיו ‎ רשעים ‎ לבד ‎ רק ‎ חושבים ‎ שגס ‎ הצדיקים ‎ נשטפו ‎ עמהם ‎ ואח״כ ‎ כדי ‎ לתקן‎ 
מאמר ‎ להמית ‎ צדיק ‎ עם ‎ רשע ‎ שאין ‎ לו ‎ קשר ‎ עם ‎ מה ‎ שלמעלה ‎ הימנו ‎ שהרי ‎ לא ‎ אמר ‎ עד ‎ כאן ‎ אלא ‎ שיצילו ‎ הצדיקים ‎ את ‎ המקום ‎ ולח‎ 
שינצלו ‎ הצדיקים ‎ עצמם ‎ הוסיף ‎ וא״ת ‎ והוא ‎ נמשך ‎ עד ‎ חלילה ‎ לך ‎ האחרון ‎ וא״ת ‎ לא ‎ יצילו ‎ הצדיקים ‎ את ‎ הרשעים ‎ אבל ‎ תרצה ‎ לעשות‎ 
גליה ‎ כללית ‎ חלילה ‎ לך ‎ השופט ‎ כל ‎ הארץ ‎ לא ‎ יעשה ‎ משפט ‎ ואחר ‎ שתיקן ‎ פי׳ ‎ המקראות ‎ שב ‎ לס' ‎ מלת ‎ חלילה ‎ עכ״ל‎ .  ויש ‎ קצת ‎ ישוב‎ 
גס ‎ כן ‎ במה ‎ שכתבתי ‎ וק״ל‎ :  ט  וק״ל ‎ דפשוטו ‎ של ‎ קרא ‎ משמע ‎ דאברהס ‎ לא ‎ היה ‎ מתפלל ‎ אלא ‎ שלא ‎ יעשה ‎ עוד ‎ כיוצא ‎ בזה ‎ ולא‎ 
׳היה ‎ מתפ^ל ‎ על ‎ אנשי ‎ סדום ‎ וא״כ ‎ איך ‎ אמר ‎ בתפלתו ‎ אולי ‎ יש ‎ תמשיס ‎ צדיקים ‎ ש״מ ‎ על ‎ אנשי ‎ סדום ‎ היה ‎ מתפלל ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ לא ‎ הוא‎ 

ולא ‎ כיוצא ‎ בו ‎ דל' ‎ הזה ‎ כולל ‎ שניהם ‎ לעתיד, ‎ ולהווה ‎ ר״ל ‎ היה ‎ מתפלל ‎ גס ‎ על ‎ ישראל ‎ כשיהיו ‎ חוטאין ‎ שלא ‎ ימית ‎ צדיקים ‎ עם ‎ רשעים ‎ וזהו‎ 

שסי׳הח״כ ‎ חלילה ‎ לך ‎ לעולם ‎ הבא ‎ ר״ל ‎ לדורות ‎ הבאין‎ :  י  ר״ל ‎ כדאמרינן ‎ בחלק ‎ דאנשי ‎ סלוס ‎ חין ‎ להם ‎ חלק ‎ לעולם ‎ הבא ‎ ומהרש״ל‎ 
שי ‎ אס ‎ כך ‎ הוא ‎ בעולם ‎ הזה ‎ הרי ‎ יש ‎ חילוג ‎ השם ‎ אפילו ‎ לעולם ‎ הבא ‎ שאין ‎ שייך ‎ חילול ‎ השם ‎ מ״מ ‎ לא ‎ נמצא ‎ טעם ‎ לדבר ‎ למה‎ 

תשחית ‎ צדיק ‎ עם ‎ רשע ‎ עכ״ל‎ :  כ  ומה ‎ *וצרך ‎ לפרש ‎ ה״א ‎ התימה ‎ הזה ‎ לומר ‎ וכי ‎ מי ‎ שהוא ‎ שופט ‎ וכו' ‎ ולא ‎ הספיק ‎ לו ‎ מה ‎ שפי׳ ‎ ה״א‎ 

־ש; ‎ השופט ‎ נשון ‎ תימה ‎ הוא ‎ שרוצה ‎ להודיע ‎ שה״א ‎ התימה ‎ הזה ‎ אע״פ ‎ שהוא ‎ במלת ‎ השופט ‎ בהמיה ‎ הוא ‎ קאי ‎ על ‎ מלת ‎ לא ‎ יעשה ‎ משפט‎ ; 


הפלגה‎ :  כדבר ‎ הזד.‎ .  לא ‎ היא ‎ ולא ‎ ט  כיוצא ‎ בו‎ :  חלילה‎ 
1לך‎ .  לעולם ‎ י  הנא ‎ :  השופט ‎ כל ‎ הארץ‎ .  נקוד‎ 
בחטף ‎ פת״ח ‎ ה״א ‎ של ‎ השופט ‎ לשון ‎ תמיה ‎ וכי ‎ מי ‎ שהוא‎ 
־שוסע ‎ לא ‎ יעשה ‎ כ  משפט ‎ אמת‎ :  (כו) ‎ אם ‎ אמצא‎ 
בסדום ‎ וגר ‎ לכל ‎ המקום. ‎ לכל ‎ הכרכים ‎ ולפי ‎ שסדום‎ 
ביתה ‎ מטרפולין ‎ וחשוכה ‎ מכולם ‎ תלה ‎ בה ‎ הכתוב‎ : 


בקשת ‎ אברהם ‎ עבור ‎ אנשי ‎ הדום‎ 


(פה) ‎ חלילה ‎ לך ‎ מעשרת ‎ כדבר ‎ הזה ‎ וגו'‎ .  הבעל ‎ מעשי ‎ ה׳ ‎ מקשה‎ . 

א׳ ‎ אימרו ‎ חלילה ‎ לך ‎ מעשות ‎ כדבר ‎ הזה ‎ להמית ‎ צדיק ‎ עה ‎ רשע ‎ . 

זגאחר ‎ שאין ‎ התרעומת ‎ רק ‎ על ‎ מיתת ‎ הצדיק ‎ כבר ‎ הי׳ ‎ מספיק‎ 
שיאמר ‎ חלילה ‎ לך ‎ מעשזת ‎ הדבר ‎ הזה ‎ להמית ‎ צדיק‎ .  ועוד ‎ למה‎ 
חזר ‎ לומר ‎ שנית ‎ והיה ‎ כצדיק ‎ כרשע ‎ .  ב׳ ‎ אומרו ‎ השופט ‎ כל ‎ הארץ‎ 
׳לא ‎ יעשה ‎ משפט ‎ שכנראה ‎ שמי ‎ שאינו ‎ שופט ‎ כל ‎ הארץ ‎ לא ‎ יתחייב‎ 
לעמוד ‎ על ‎ קו ‎ המשפט ‎ -  וזה ‎ אינו‎ .  שגס ‎ מי ‎ שאינו ‎ שופט ‎ אחרים‎ 
*מחויב ‎ שישפוט ‎ ויראה ‎ חובה ‎ לעצמו‎ .  ג׳ ‎ אומרו ‎ פעמים ‎ חלילה ‎ .  אבל‎ 
בראה ‎ שאברהם ‎ היטיב ‎ לומר ‎ כן‎ .  כי ‎ אין ‎ הפק ‎ שמלך ‎ אשר ‎ מאשפות‎ 
־'ריס ‎ אביון ‎ להושיבו ‎ עם ‎ נדיבי ‎ עמו ‎ מבלתי ‎ סבה ‎ שיגיע ‎ או ‎ שהגיע‎ 
לו ‎ מן ‎ האיש ‎ ההוא ‎ שוס ‎ הכאה ‎ או ‎ תועלת ‎ ולא ‎ הקדים ‎ לו ‎ שום‎ 
עבודה ‎ רק ‎ כך ‎ רצון ‎ פשוט ‎ עלה ‎ בלב ‎ המלך ‎ לעשות ‎ כן‎ .  אס ‎ אתר‎ 
שהגדיל ‎ אותוי ‎ האיש ‎ והריס ‎ כשאו ‎ על ‎ כל ‎ השרים ‎ אשר ‎ אתו ‎ יעלה‎ 
על ‎ רות ‎ המלך ‎ או ‎ המושל ‎ ההוא ‎ להחזיר ‎ האיש ‎ ההוא ‎ אל ‎ היכנו‎ 
מושפל ‎ כבראשונה ‎ ולהושיבו ‎ עס ‎ בני ‎ אשפתו ‎ עם ‎ היות ‎ שלא ‎ מצא ‎ בו‎ 
חטא ‎ או ‎ עון ‎ כלל‎ .  אץ ‎ ספק ‎ שאפילו ‎ הכי ‎ אין ‎ לאיש ‎ ההוא ‎ מקום‎ 
אל ‎ תרעומת ‎ על ‎ המלך ‎ ההוא ‎ כלל‎ .  אבל ‎ עוד‎ 'יש ‎ להחזיק ‎ לו ‎ טובה‎ 
זתשואות ‎ חן ‎ על ‎ אותו ‎ מעט ‎ הזמן ‎ אשר ‎ הגדילו ‎ על ‎ כל ‎ שריו ‎ ועבדיו‎ . 
וא״כ ‎ השי״ת ‎ אשר ‎ יצרנו ‎ מן ‎ העפר ‎ מבלתי ‎ שיצפה ‎ תיעלת ‎ או ‎ יתרון‎ 
עאתט‎ .  כשגם ‎ ישיבנו ‎ אל ‎ העפר ‎ כמו ‎ שהיתי ‎ לא ‎ יסתפק ‎ כל ‎ משכיל‎ 


שאין ‎ לאיש ‎ מקום ‎ לתרעומת ‎ עליו ‎ בשגס ‎ ישיב ‎ את ‎ האיש ‎ אל ‎ העפר‎ 
והוא ‎ חף ‎ בלי ‎ פשע ‎ .  אמנם ‎ כי ‎ כן ‎ כאשר ‎ המלך ‎ ההוא ‎ לא ‎ הורגל‎ 
מעונם ‎ להוריד ‎ אחד ‎ משריו ‎ מגדולתו ‎ בלי ‎ חטא ‎ ופשע‎ .  הנה ‎ כאשר‎ 
יוריד ‎ את ‎ זה ‎ אפילו ‎ אם ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ לו ‎ תרעומת ‎ על ‎ הענין ‎ בעצמו ‎ . 
כיון ‎ שברצונו ‎ הפשוט ‎ הגדילו ‎ אף ‎ גס ‎ זאת ‎ כבר ‎ יהי׳ ‎ קצת ‎ מקום‎ 
לתערומת ‎ על ‎ ששינה ‎ עמו ‎ מהמורגל ‎ אצלו ‎ ולא ‎ התנהג ‎ עמו ‎ ע״פ‎ 
מדותיו ‎ אשר ‎ יתנהג ‎ עם ‎ כל ‎ עמו‎ .  וגס ‎ אם ‎ המלך ‎ ההוא ‎ הורגל‎ 
להרים ‎ בלא ‎ תועלת ‎ ולהשפיל ‎ בלא ‎ חטא ‎ .  אם ‎ יוריד ‎ שרים ‎ אחריה‎ 
לסבת ‎ חטאם ‎ ומרדם ‎ והוריד ‎ גס ‎ את ‎ זה ‎ בלי ‎ חטא ‎ ואשם ‎ יחד‎ 
עמהס ‎ בצווי ‎ אחד ‎ ג׳״כ ‎ יהי׳ ‎ לו ‎ תרעומת ‎ שני ‎ שמאחר ‎ שהורידו ‎ מגדולתו‎ 
יחד ‎ עס ‎ שאר ‎ שרים ‎ שנתחייפו ‎ הורדה ‎ מפני ‎ חטאם ‎ -  הרי ‎ השוה‎ 
גם ‎ את ‎ זה ‎ שלא ‎ חטא ‎ עמהס ‎ ומצד ‎ זה ‎ יהי׳ ‎ לו ‎ תרעומת ‎ .  ולכך ‎ אמר‎ 
אברהם ‎ שודאי ‎ אין ‎ לו ‎ תרעומת ‎ עליו ‎ ית׳ ‎ בשגס ‎ ימית ‎ הצדיקים ‎ כיץ‎ 
שמן ‎ העפר ‎ בראם ‎ .  אבל ‎ אם ‎ ימית ‎ אותם ‎ יתר ‎ עם ‎ הרשעים ‎ שהשוה‎ 
אותם ‎ עם ‎ הרשעים ‎ יהי׳ ‎ לצדיקים ‎ תרעומת ‎ .  ועוד ‎ תרעומת ‎ שני ‎ על‎ 
המנהג‎ .  שאחרי ‎ שהשי״ת ‎ הוא ‎ מתנהג ‎ במשפט ‎ לשפוט ‎ כל ‎ הארץ‎ 
לבלתי ‎ היות ‎ מיתה ‎ בלא ‎ עץ ‎ למה ‎ ישנה ‎ המנהג‎ .  ולכך ‎ אמר ‎ אברהם‎ 
׳ראשונה ‎ ג״כ ‎ והיה ‎ כצדיק ‎ כרשע ‎ שר״ל ‎ על ‎ השואת ‎ הצדיק ‎ אס ‎ הרשע‎ . 
ואמר ‎ עוד ‎ השופט ‎ כל ‎ הארץ ‎ לא ‎ יעשה ‎ משפט. ‎ כיון ‎ שהוא ‎ מורגל ‎ להתנהג‎ 
עם ‎ בריותיו ‎ במשפט‎ .  ועל ‎ שתי ‎ התרשמות ‎ הללו ‎ אמר ‎ פעמים ‎ סלילה‎ ; 

וגש ‎ את*‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ קטו‎ 

בדסאנת ‎ מעאד׳. ‎ מן ‎ אן ‎ תצבע ‎ מת׳ל‎ 
הד׳א ‎ אלאמר. ‎ אן ‎ תהלך ‎ אלצאלח‎ 
מע ‎ אלטאלח. ‎ ויכון ‎ אלצאלח‎ 
כאלטאלח. ‎ אנת ‎ מעאד׳. ‎ אחאכם‎ 
גמיע ‎ אלעאלם. ‎ לא ‎ יעמל ‎ ב ,אלחכם ‎ ^ 
כסקאל ‎ אללה. ‎ אן ‎ וגדת ‎ פי ‎ סדום‎ 
כ׳מסין ‎ צאלחא. ‎ צפחת ‎ לגמיע ‎ אהל‎ 
אלמוצ׳ע ‎ בסבבהם‎ :  כז) ‎ פאגאבה‎ 
אברהים ‎ וקאל. ‎ הוד׳א ‎ קד ‎ אמענת‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

(כה) ‎ חלילה ‎ לך, ‎ אנת ‎ מעאד, ‎ ענינו ‎ אין‎ 
זד. ‎ מדרכך, ‎ ונמנע ‎ הוא ‎ ליחס ‎ לך ‎ שתעשה‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

[כד.) ‎ לן ‎ קדמאה ‎ הלמד ‎ בשוא, ‎ ובתראה‎ 
הלמד ‎ בקמץ. ‎ ר״ח] ‎ [כד) ‎ אמצא. ‎ כולן‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

שבי ‎ בנינים‎ :  (כד) ‎ ולא ‎ תשא ‎ למקוב.‎ 
כטעם ‎ תסלח, ‎ כמו ‎ נושא ‎ עון. ‎ ולמקום‎ 
הוא ‎ סדום. ‎ כי ‎ בעבורו ‎ נגש ‎ אברהם‎ 
להציל ‎ את ‎ לוט‎ :  (כה) ‎ חלילה. ‎ דבר ‎ שלא‎ 
יתכן ‎ וי״א ‎ שהמלה ‎ כטעם ‎ חלול ‎ שאין‎ 
בו ‎ כלום‎ :  והיה ‎ כצדיק ‎ כרשע. ‎ כאשר‎ 
יתחברו ‎ שגי ‎ כפי״ן ‎ היא ‎ דיר ‎ קצרה.‎ 
והט׳ ‎ והי׳ ‎ הצדיק ‎ כרשע ‎ והרשע ‎ כצדיק.‎ 
וכן ‎ כי ‎ כמוך ‎ כפרעה. ‎ כעמי ‎ כעמך‎ 
כחשכה ‎ כאורה. ‎ ואיך ‎ יתכן ‎ שלא ‎ יעשר,‎ 
משפט ‎ מי ‎ שהוא ‎ שופט ‎ כל ‎ הארץ‎ :  (כו)‎ 
וטעם ‎ בתוך ‎ העיר. ‎ שהם ‎ יראים ‎ את ‎ השם‎ 
בפרהסיא ‎ וכן ‎ שוטטו ‎ בחוצות ‎ ירושלי׳:‎ 
אס ‎ עזר‎ 

יודע ‎ הכלל ‎ ופרט. ‎ (עיין ‎ בדבריו ‎ (תהליס)‎ 
כי ‎ יודע ‎ ה׳ ‎ דרך ‎ צדיקים) ‎ עתה ‎ אשכילך‎ 
ביכה ‎ ואמשול ‎ לך ‎ משל. ‎ כי ‎ גביע ‎ כסף ‎ מחובר‎ 
מחלקים ‎ דקיס ‎ לאין ‎ מספר. ‎ וגביע ‎ שלם ‎ הוא‎ 
כלל ‎ כל ‎ החלקים ‎ כולם. ‎ ואס ‎ נחלקו ‎ לחלקים‎ 
נקראו ‎ כל ‎ אחד ‎ מהם ‎ חלק. ‎ ואס ‎ הגביע‎ 
שלם. ‎ אז ‎ יודעים ‎ כולם ‎ שהוא ‎ גביע ‎ תחובר‎ 
מחלקים. ‎ ואס ‎ כשבר ‎ לשנים ‎ אף ‎ שאבד ‎ שם‎ 
הכלל. ‎ ושם ‎ שני ‎ חלקים ‎ יוכר ‎ קצת ‎ במראה‎ 
רבתבניתו ‎ שהי׳ ‎ מקדם ‎ בהתחב׳ ‎ יחדו ‎ גביע‎ 
שלם. ‎ ואס ‎ נשבר ‎ לארבע ‎ חלקים. ‎ הרואה‎ 
חלק ‎ רביע ‎ מהן. ‎ אס ‎ הוא ‎ אומן ‎ או ‎ יודע‎ 
בין. ‎ מבין ‎ ג״כ ‎ את ‎ הכלל ‎ שהיה ‎ גביע.‎ 
אולם ‎ אס ‎ כשבר ‎ לחלקים ‎ לקים. ‎ אין ‎ איש‎ 
בארץ ‎ אשר ‎ רואה ‎ חלק ‎ מהן ‎ כחוט ‎ השערה.‎ 
או ‎ גדל ‎ מעט ‎ שנהם ‎ ויגן ‎ את ‎ הכלל. ‎ שאלו‎ 
חלקים ‎ היו ‎ מחוברים ‎ בדרך ‎ כלל ‎ והיה ‎ גביע‎ 
בראשונה. ‎ ברם ‎ לא ‎ ידע. ‎ אם ‎ היה ‎ גביע ‎ או‎ 
קערה ‎ או ‎ סכין ‎ או ‎ שאר ‎ לבר ‎ הרי ‎ לפניך‎ 
דלית ‎ אינש ‎ ביבשתא ‎ אשר ‎ רואה ‎ חלק ‎ ויודע‎ 
כללות ‎ הדבר. ‎ ועתה ‎ אשכילך ‎ בינה. ‎ אס ‎ אנו‎ 
רואים ‎ איש ‎ אחי־ ‎ נוהג ‎ במדה ‎ סובה ‎ לעינינו‎ 
או ‎ עשה ‎ מצוה ‎ אתת. ‎ אין ‎ אנו ‎ יודעים ‎ כללות‎ 
האיש ‎ הלזה. ‎ אס ‎ תמיס ‎ הוא ‎ במצו׳ ‎ זו ‎ בלבד‎ 
או ‎ גס ‎ בשאר ‎ מצות. ‎ לא ‎ כן ‎ אנשי ‎ ביתו‎ 
הסובבים ‎ סביביו ‎ תמיד ‎ המה ‎ רואים ‎ חלקים‎ 
יותר ‎ בסתר ‎ ובגלוי. ‎ אך ‎ המה ‎ ידעו ‎ לשפוט‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

׳עומדים ‎ במרדם ‎ כלה ‎ אני ‎ עושה ‎ בהם ‎ וזהו ‎ הנראה ‎ פירוש ‎ התרגום ‎ עפ״י ‎ נומחא ‎ זו ‎ בדרך ‎ > 
ישרה, ‎ וכן ‎ פירש ‎ החכם ‎ בעל ‎ המלמד ‎ הביאו ‎ היא" ‎ ר  אבל ‎ הרב ‎ בעל ‎ היא״ר ‎ עצמו ‎ דחה‎ 
פירוש ‎ זה ‎ בשתי ‎ ידים ‎ ופירש ‎ פירוש ‎ אחר ‎ שאינו ‎ מתישב ‎ על ‎ הדעת ‎ מכמה ‎ קושיות‎ 
וגדולה ‎ מכולם ‎ שהוא ‎ מפרש ‎ גמירא ‎ טובה ‎ גמורה ‎ מד. ‎ שלא ‎ יתכן ‎ להיות ‎ פירושה ‎ כן‎ 
בשום ‎ מקום ‎ ועוד ‎ כמה ‎ דוחקים ‎ כ׳ ‎ שא״צ ‎ להשיב ‎ עליהם. ‎ כג. ‎ האף ‎ תספר. ‎ —  הברגז ‎ י!‎ 
תשיצי. ‎ תרגם ‎ האף ‎ לשון ‎ רוגז ‎ מלשון ‎ אף ‎ וחימה ‎ וכן ‎ דרז״ל ‎ בב״ר ‎ אתה ‎ גודר ‎ את ‎ האף ‎ : 
<פי׳ ‎ כורת) ‎ ואין ‎ האף ‎ גודרך ‎ ורש״י ‎ ז״ל ‎ כתב ‎ שפשט ‎ הכתוב ‎ הגם ‎ תספה, ‎ ונראה ‎ שאף ‎ י!‎ 
לדעת ‎ התרגום ‎ הוא ‎ כן ‎ אבל ‎ כמו ‎ שלא ‎ תרגם ‎ אף ‎ של ‎ כי ‎ אמר ‎ אלהים ‎ ואף ‎ דאמנם ‎ אלד‎ 
-כך ‎ לא ‎ תרגם ‎ את ‎ זאת, ‎ מפני ‎ שהיא ‎ מלה ‎ הבאה ‎ לצחות ‎ לשון ‎ והרחבת ‎ דבר ‎ וכדי ‎ למלאות‎ 
מקומה ‎ תרגמה ‎ הברגז ‎ שכן ‎ מלה ‎ זו ‎ ממלאה ‎ את ‎ מקומה ‎ ע״ד ‎ המדרש ‎ וכלשונה ‎ ממש ‎ :׳‎ 
שהוא ‎ קרוב ‎ להיות ‎ כפשטה. ‎ כה. ‎ חלילה ‎ לך ‎ —  קושטא ‎ אנון ‎ דינך. ‎ גם ‎ זאת ‎ המלה ‎ חלילה‎ 
פירשו ‎ המפרשים ‎ ז״ל ‎ מלשון ‎ חול ‎ וחלול ‎ ולעד״ן ‎ שכן ‎ הוא ‎ פירושה ‎ גם ‎ לדעת ‎ התרגום.‎ 
־ימה ‎ שתרגם ‎ קושטא ‎ אבדן ‎ דינך ‎ הוא ‎ דרך ‎ תקון ‎ לשון ‎ כפי ‎ כונת ‎ העניו ‎ ואין ‎ זה ‎ מדעת‎ 

אונקלוס ‎ ח״ו ‎ אלא ‎ מסיני ‎ כעין ‎ תקון ‎ סופרים ‎ שניתן ‎ ג״כ ‎ למשה ‎ מסיני, ‎ והגה ‎ מש״ה ‎ ; 

הלילה ‎ לך ‎ הוא ‎ מושלל ‎ במי״ם ‎ מעשרת ‎ בדבר ‎ הזד. ‎ והחיוב ‎ שכנגדו ‎ הוא ‎ צדוק ‎ הדין ‎ העליון‎ 
דלכן ‎ תרגם ‎ קושטא ‎ אנון ‎ דינך ‎ ודכיתיה ‎ בשמואל ‎ א׳ ‎ ועתה ‎ נאם ‎ ה׳ ‎ חלילה ‎ לי ‎ כי ‎ מכבדי ‎ י:‎ 

אכבד ‎ ובוזי ‎ יקלו ‎ ת״י ‎ ובען ‎ אמר ‎ ה׳ ‎ קוטשא ‎ אינון ‎ דיני ‎ ארי ‎ לדמיקרין ‎ קדמי ‎ איקר ‎ * 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

אע״פ ‎ שאין ‎ בין ‎ המשרת ‎ לתביר ‎ רק ‎ מלך ‎ אחד ‎ אד‎ 
מלך ‎ וחטף ‎ מובלע ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ ואברהם ‎ היו ‎ יהיה ‎ דין ‎ ב׳‎ 
המקריב ‎ את ‎ דם ‎ השלמים ‎ לו ‎ תהיה ‎ ב׳ ‎ ס  (דיל ‎ השני‎ 
שבו) ‎ (ויקרא ‎ ז׳ ‎ ל״ג) ‎ ג׳ ‎ וכי ‎ יגדף ‎ (שמות ‎ כ״א ‎ ל״ה>‎ 
ד׳ ‎ וכל ‎ אשר ‎ אין ‎ לך ‎ דמשנה ‎ תורה ‎ (דברים ‎ י*ד‎ 
ה׳ ‎ וישלחם ‎ יהושע ‎ (יהושע ‎ ח' ‎ ט׳) ‎ ד׳ ‎ והבירו ‎ פסוק‎ 
י״ב, ‎ ז׳ ‎ וקם ‎ שאון ‎ (הושע ‎ י׳ ‎ י״ד) ‎ ח׳ ‎ עתה ‎ ירע ‎ לגו‎ 
(ש״ב ‎ כ׳ ‎ ו׳) ‎ ט׳ ‎ ואיש ‎ משך ‎ (דה״ב ‎ י״ח ‎ ל״ג) ‎ י׳ ‎ הפוך‎ 
ידך ‎ (מ״א ‎ כ״ב ‎ ל״ד) ‎ י״א ‎ כי ‎ לא ‎ יכלו‎ (דה״ב ‎ ל׳ ‎ ג׳) ‎ י״ב‎ 
כל ‎ אשר ‎ תמצא ‎ (קהלת ‎ ט׳ ‎ י׳), ‎ וכל ‎ פסק ‎ לדרגא ‎ דכותי׳‎ 
כגון ‎ המול ‎ ימול ‎ (לעיל ‎ י״ז ‎ י״ג) ‎ ואפילו ‎ אין ‎ ביי‎ 
המשרת ‎ לתביר ‎ לא ‎ חטף ‎ ולא ‎ מלך ‎ כמו ‎ כן ‎ הוא ‎ בדרגא‎ 
תביר ‎ כמו ‎ אחשורוש ‎ —  מס ‎ (אסתר ‎ י׳ ‎ א׳) ‎ ואם ‎ יש‎ 
ביניהם ‎ מלך ‎ וחטף ‎ פתח ‎ או ‎ מלך ‎ וחטף ‎ סגול‎ 
הרי ‎ הם ‎ נחשבים ‎ כמלך ‎ וישרת ‎ דרגא ‎ כמו ‎ אשר‎ 
קבה ‎ יעקב ‎ (יהושע ‎ סד ‎ ל״ב) ‎ נתן ‎ אלהים ‎ (קהלת‎ 


קט? ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

פי ‎ אלכלאם ‎ בין ‎ ידי ‎ אללה. ‎ ואנא‎ 
תדאב ‎ או ‎ רמאד: ‎ כת) ‎ לעל ‎ ינקצון‎ 
אלכ׳מסין ‎ אלצאלח ‎ כ׳מסה. ‎ אתהלך‎ 
בסבב ‎ אלכ׳מסה ‎ גמיע ‎ אלבלד. ‎ קאל‎ 
לא ‎ אהלכהם. ‎ אן ‎ וגדת ‎ ת׳ם. ‎ ארבעין‎ 
וכ׳מסה: ‎ כט) ‎ פעאוד ‎ איצ׳א‎ 

מכ׳אטבתה ‎ לה ‎ וקאל. ‎ לעל ‎ יוגד ‎ ת׳ם‎ 
ארבעין. ‎ קאל ‎ לא ‎ אצבע ‎ ד׳לך. ‎ בסבב‎ 
אלארבעין: ‎ ל)קאל. ‎ לא ‎ יצעב ‎ בין‎ 
ידי ‎ אללה ‎ אן ‎ אתכלם. ‎ לעל ‎ יוגד‎ 
ת׳ם ‎ ת׳לאת׳ין. ‎ קאל ‎ לא ‎ אצבע‎ 
ד׳לך. ‎ אן ‎ וגדת ‎ ת׳ם ‎ ת׳לאת׳ין:‎ 
לא) ‎ קאל. ‎ הוד׳א ‎ קד ‎ אמענת‎ 
פי ‎ אלכלאם ‎ בין ‎ ידי ‎ אללה.‎ 
לעל ‎ יוגד ‎ ת׳ם ‎ עשרין. ‎ קאל ‎ לא‎ 
אהלכהם. ‎ בסבב ‎ אלעשרין: ‎ לב)‎ 
קאל. ‎ לא ‎ יצעב ‎ בין ‎ ידי ‎ אללה ‎ חתי׳‎ 
אתכלם ‎ הד׳ה ‎ אלמדה. ‎ לעל ‎ יוגד‎ 
גוה ‎ שלום‎ 

כדבר ‎ וכר• ‎ <כו) ‎ הואלתי, ‎ אמענת׳‎ 
אלאמעאן, ‎ ההתבוננות ‎ והחקירה ‎ על‎ 
הדבר ‎ עד ‎ תכליתו. ‎ עפר ‎ ואפר, ‎ תראב ‎ או‎ 
רמאד. ‎ ויו ‎ ואפר ‎ במקום ‎ או ‎ וכמהו ‎ רבים‎ 
וכלומר ‎ או ‎ אפר ‎ שהוא ‎ פחות ‎ יותר ‎ מן‎ 
העפר. ‎ (לב) ‎ אך ‎ הפעם, ‎ הדה ‎ אלמרה‎ 
פקט, ‎ זאת ‎ הפעם ‎ לבד, ‎ ותבא ‎ תיבת ‎ פקט‎ 
להחלטת ‎ הדבר ‎ שלא ‎ ידבר ‎ או ‎ יעשה‎ 
זולתו ‎ להבא.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

לר״ע. ‎ ר״ח] ‎ כז) ‎ תרגום ‎ הנה ‎ יא ‎ הואלתי‎ 
תרויהין, ‎ הא ‎ כען ‎ אסגיתי ‎ ולא ‎ שריתי, ‎ כי‎ 
לא ‎ היה ‎ תתלת ‎ דיבור ‎ שיצדק ‎ עליו ‎ לומר‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

(כז) ‎ ואין ‎ מלת ‎ הואלתי ‎ כמו ‎ התלותי ‎ רק‎ 
פירושו ‎ רציתי. ‎ וכן ‎ הואיל ‎ משה. ‎ וכ״ף‎ 
מלת ‎ אנכי ‎ נוסף ‎ או ‎ הם ‎ שתי ‎ מלות‎ 
והטעם ‎ אחד. ‎ וטעם ‎ ואנכי ‎ עפר ‎ ואפר ‎ כי‎ 
עפר ‎ הייתי ‎ ואפר ‎ אשוב. ‎ והעקר ‎ על ‎ יסוד‎ 
הגוף. ‎ ופה ‎ העצמות‎ :  <כח) ‎ אולי ‎ יחסרון‎ 
חמשה ‎ והטעם ‎ אולי ‎ תחסר ‎ עשירית‎ 
מהמספר ‎ וטעם ‎ התשחית ‎ בחמשה ‎ בעבור‎ 
החמשה ‎ שיחסרו ‎ את ‎ הכל ‎ ואח״כ ‎ אמר‎ 
אולי ‎ יחסרון ‎ התשיעית ‎ מהמספר ‎ אשר‎ 
אמרתי ‎ אם ‎ ימצאון ‎ שם ‎ לא ‎ אשחיתם.‎ 
וטעם ‎ לא ‎ אעשה ‎ בעבור ‎ הארבעים ‎ לא‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

יותר ‎ כללות ‎ האיש ‎ ההוא ‎ כי ‎ בראות ‎ חלקים‎ 
הר3ה ‎ ישפוט ‎ השכל ‎ להכיר ‎ את ‎ הכלל. ‎ לא‎ 
כן ‎ הקב״ה ‎ בוחן ‎ לכות ‎ יודע ‎ כל ‎ חלק ‎ בדרך‎ 
כלל ‎ כי ‎ הוא ‎ גוחן ‎ לבות ‎ ולא ‎ על ‎ דרך ‎ חלק.‎ 
ועתה ‎ כתקרה ‎ נא ‎ שאמר ‎ אברהם ‎ האף ‎ תספה‎ 
וגו׳ ‎ כאלו ‎ מוחלט ‎ אצלו ‎ שיש ‎ שם ‎ צדיקים‎ 
בבירור. ‎ ואמאי ‎ לא ‎ אמר ‎ אולי ‎ יש ‎ בה ‎ צדיקים‎ 


בראשית ‎ יה ‎ וירא‎ 

ונעזאוד ‎ לכל־־המקום ‎ בעבורם:‎ 
״  ויען' ‎ אברהם ‎ ויאמר ‎ הנדד־נא‎ 
הואלתי ‎ לדבר ‎ אל־אדני ‎ ואנכי ‎ עפר‎ 
ואפר: ‎ "אולי ‎ יהסרוןחמ^ם‎ 
הצדיקםחמ^ההת^חיתבחמשה‎ 
את־כל־העיר ‎ וי^מר־ ‎ לא ‎ אימהית‎ 
אם־אמצא ‎ יםם ‎ ארבעים ‎ וחמימה‎ : 
"  ויסף ‎ עוד ‎ לדבר ‎ אליו ‎ ויאמר ‎ אולי‎ 
למצאון ‎ ומם ‎ ארבעים ‎ ויאמר ‎ לא‎ 
אעיבה ‎ בעבור ‎ הארבעים‎ :  ל  ויאמר‎ 
אל״נאיחר ‎ לאדני ‎ וארבלה ‎ אולי‎ 
ימצאון ‎ עם ‎ עלומים ‎ ויאמר ‎ לא‎ 
אע&ה ‎ אם־־אמצא ‎ ומם ‎ ומלומים:‎ 
לא״ויאמר ‎ הנה־נא ‎ הואלתי ‎ לדבר‎ 
איל־־אתי ‎ אולי ‎ ימצאו־ ‎ ומם ‎ עימרים‎ 
ויאמדלאאימךזיתבעבורהעע!ךם:‎ 
לבויאמראל־נא‎ :חרלאדניואדברר,‎ 
א־־הבעם ‎ אולי ‎ ימצאון ‎ עם ‎ עימרה‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

(נס ‎ ואגני ‎ עפר ‎ ואפר‎ .  מכאו ‎ זנה ‎ לאפר ‎ פרה ‎ ועפר ‎ סיעה ‎ עפר ‎ נניח' ‎ לשומה ‎ נשי'[ ‎ שמאל ‎ ואפר ‎ מימ׳ ‎ נפרה ‎ .  עפר ‎ ואפר‎ 
נ׳ ‎ נמס' ‎ הנא ‎ ואידך ‎ באיוב ‎ ונחמתי ‎ על ‎ עפר ‎ ואפר ‎ וזש׳ה ‎ גדול ‎ מה ‎ שנאמר ‎ נאיונ ‎ ממה ‎ שנאמר ‎ נאנרהס‎ ; 

רש״י‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ל,ךונא ‎ .  ואשבוק ‎ ל3ל ‎ אתך*‎ 
?דיילהלן‎ :  כז. ‎ נאתיב ‎ א?רלוט‎ 
ואפר ‎ .  הא ‎ 3ען ‎ א?>?ייזי■‎ 
ל8ללא ‎ ל!ךם ‎ ל,י. ‎ נא;א ‎ ע8ר‎ 
וק©ם‎ :  כח. ‎ מאם‎ .  !??רון ‎ . 
סמעזין ‎ זכאין ‎ סמשא. ‎ 3?ס3יל‎ 
?סמשא ‎ ;ת ‎ כל ‎ נןךתא ‎ > 
נאמר ‎ לא ‎ 8ס3יל‎ .  אם ‎ א??5ח‎ 
ת?ן‎ .  אך??ין ‎ יסמשא: ‎ כט..‎ 
ואוסיף ‎ עוד. ‎ למללא ‎ לןךםוד!י‎ 
נאמר. ‎ ?אם‎ .  ד<?ת?חין ‎ תפן‎ 
$*ך??ין‎ .  נאמר ‎ לא ‎ א?3יד‎ 
ג?יךא ‎ .  ?דיל ‎ אך??ין ‎ :  ל¬‎ 
נאמר ‎ •  לא ‎ ?5! ‎ ויזלוף ‎ ריח*‎ 
רן,י ‎ נאמליל. ‎ ?אם. ‎ ?^ונ?חין‎ 
0?ן ‎ תליזין ‎ .  נאמר ‎ לא‎ 
אע3יד ‎ ?מיךא. ‎ אם ‎ א?ו3ת,‎ 
0?ן ‎ מלוגין ‎ :  לא. ‎ נאמר ‎ - 
הא ‎ ?5ן ‎ אם?י0י ‎ לסללא‎ 
נןךם ‎ ין. ‎ ?אם. ‎ ?עי'ת?חון‎ 
ת?ןע?דין.נאמרלאאס3יל.‎ 

?דיל ‎ ע?רין‎ :  לב. ‎ נאמר‎ .  לא‎ 
כען ‎ .  יתל!ף ‎ ריג!א ‎ ח:‎ 
נאמליל ‎ ?רם ‎ זמנא ‎ ד.ךא‎ . 
?אם‎ .  נשת?חון ‎ ת?ן ‎ 3?ךא.‎ 
נאמר ‎ לא ‎ אס3יל‎ .  ?דיל‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 


ואמי ‎ •פר ‎ סיטה‎ 

סנהדרין ‎ נכו ‎ ^ 


וגפאפי'‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ל  (נח׳יי) ‎ זה ‎ לשון ‎ מהר״י ‎ קולון ‎ בשורש ‎ קנ״ב ‎ סי׳ ‎ שאברהם ‎ ביקש‎ 
שאס ‎ ימצא ‎ בעיר ‎ אחת ‎ המשים ‎ צדיקים ‎ אפ״ה ‎ ינצל ‎ המקום ‎ ר״ל‎ 
שם ‎ כולל ‎ לה׳ ‎ עיירות ‎ וכ״ש ‎ אם ‎ ימצא ‎ בכל ‎ עיר ‎ ועיר ‎ והקב״ה‎ 
הודה ‎ לדבריו ‎ והוסיף ‎ לומר ‎ ונשאתי ‎ לכל ‎ המקום ‎ ר״ל ‎ אף ‎ לכפרים‎ 
זע״כ ‎ אמר ‎ פעם ‎ אחד ‎ עיר ‎ ופעם ‎ אחד ‎ מקום ‎ ופעם ‎ אחד ‎ לכל‎ 
המקום ‎ וע״ש ‎ :  מ  אין ‎ להקשות ‎ למה ‎ לא ‎ פי׳ ‎ מיד ‎ ק  אהואלתי‎ 
ראשונה ‎ וי״ל ‎ דא״כ ‎ היו ‎ דבריו ‎ של ‎ רש״י ‎ סותרץ ‎ זה ‎ את ‎ זה ‎ דהא‎ 


(כז) ‎ ואנכי ‎ עפר ‎ ואפר‎ .  וככר ‎ הייתי ‎ ראוי ‎ להיות‎ 
עפר ‎ ע״י ‎ המלכים ‎ ואפר ‎ פל ‎ ידי ‎ נמרוד ‎ לולי ‎ רחמיך ‎ אשד‎ 
עמדו ‎ לי‎ :  (כת) ‎ התשחית ‎ בחמשה‎ .  והלא ‎ הן ‎ ט' ‎ לכל‎ 
כרך ‎ ואתה ‎ צדיקו ‎ של ‎ פולס ‎ תצטרף ‎ עמהס‎ :  (כט) ‎ אולי‎ 
ימצאון ‎ שם ‎ ארבעים‎ .  יימלטו ‎ ד' ‎ הכרכים ‎ ל  וק¬‎ 
ל׳ ‎ יצילו ‎ ג' ‎ מהם ‎ או ‎ כ׳ ‎ יצילו ‎ ב' ‎ מהם ‎ או ‎ י׳ ‎ יצילו ‎ א' ‎ מהם.:‎ 

(לא) ‎ הואלתי. ‎ רציתים ‎ כמו ‎ ויואל ‎ משה: ‎ (לב) ‎ אולי ‎ ימצאון ‎ שם ‎ עשרה‎ .על ‎ פחות ‎ לא ‎ ביקש ‎ אמר ‎ דור‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(בז) ‎ ואנכי ‎ עפר ‎ ואפר‎ .  ראוי ‎ אני ‎ להיות ‎ עפר ‎ במלחמת ‎ ארבעת ‎ (לב) ‎ אולי ‎ ימצאון ‎ שם ‎ עשרה ‎ .  פירש"" ‎ יתשעה ‎ זדי ‎ צירון*‎ 


מלכים ‎ .  ואפר ‎ באור ‎ בשדים ‎ לולי ‎ רחמיך ‎ אשר ‎ הצלתניג‎ 


כבר ‎ בקש ‎ ולא ‎ מצא ‎ ולא ‎ ידענא ‎ מאי ‎ שנא ‎ דגבי ‎ מ״ת‎ 

כתיב‎ 


נחל ‎ קדומים ‎ .  ,  # 

אפרים ‎ בפירושו ‎ כ״י‎ ;  כז ‎ (ו) ‎ ״אנכי ‎ עפר ‎ ואפר. ‎ אפשר ‎ לפרש ‎ דנתן ‎ טעם ‎ למה ‎ שהיי׳ ‎ < 

פתחון ‎ פה ‎ לדבר ‎ דבר ‎ לפני ‎ אל ‎ עליון ‎ ולז״א ‎ הנה ‎ אנכי ‎ הואלתי ‎ לדבר ‎ כי ‎ ראיתי ‎ ענותנותך ‎ ? 

במלכים ‎ שנלחמת ‎ בעדי ‎ והעפר ‎ היה ‎ לחרבות ‎ כמ״ש ‎ פ״ג ‎ דתעניות ‎ ולכך ‎ רמז ‎ באומרו ‎ > 
ואנכי ‎ עפר ‎ וכמ״ש ‎ שם ‎ האי ‎ עפרא ‎ מעפרא ‎ דאברהם ‎ וכר. ‎ ואפר ‎ רמז ‎ לאור ‎ כשדים ‎ שאמר ‎ < 

הקב״ה ‎ אני ‎ יחיד ‎ והוא ‎ יחיד ‎ והצילו ‎ כ״י ‎ בעצמו ‎ ושתים ‎ הנה ‎ החילות ‎ להראות ‎ ענוה ‎ יתירה‎ 

מרפא ‎ לשון ‎ < 

ודמבסרין ‎ על ‎ שמי ‎ יתשטון ‎ ותרגום ‎ זה ‎ כפי ‎ הכונה ‎ אצל ‎ הי״ת ‎ אבל ‎ כשהוא ‎ אצל ‎ בי ‎ 1;‎ 

תרגום ‎ חלילה ‎ חס ‎ וכמשי״ת ‎ לקמן ‎ בס״ד ‎ סוף ‎ פ׳ ‎ מקץ. ‎ השפם ‎ כל ‎ הארץ ‎ —  דיין ‎ כל ‎ !:‎ 

ארנא. ‎ כ״ה ‎ בספרי ‎ דווקני ‎ וכן ‎ נראה ‎ עיקר ‎ דלא ‎ בנ״א ‎ הדיין ‎ לשון ‎ תמיה׳ ‎ שאמ ‎ תרכם ‎ !;‎ 

כן‎ "לא ‎ היל״ל ‎ ברם ‎ יעביד ‎ דינא ‎ אלא ‎ לא ‎ יעביד ‎ דינא ‎ כלשון ‎ הכתוב, ‎ ועוד ‎ שאין ‎ דרך ‎ 1>‎ 

התרגום ‎ לתרגם ‎ התמיה ‎ כמו ‎ שהוא ‎ תלויה ‎ ■אלא ‎ מכריע ‎ אל ‎ החיוב ‎ כפי ‎ הטעם ‎ וכמו ‎ שתרגש ‎ ; 

בס׳ ‎ בלק ‎ ההוא ‎ אמר ‎ ולא ‎ יעשה ‎ הוא ‎ אמר ‎ ועביד ‎ וי״ג ‎ דדיין ‎ כל ‎ ארעא ‎ וגירסא ‎ נכו!;ה ‎ ; 

היא ‎ עפ״י ‎ הנגינה ‎ ועפ״י ‎ הטעם. ‎ לא ‎ יעשה ‎ משפט ‎ —  ברם ‎ יעביד ‎ דינא. ‎ מלת ‎ ברם ‎ בכאן ‎ . 

אינה ‎ לשון ‎ מיעוט ‎ ככל ‎ תרגוב ‎ אך ‎ כי ‎ אדרבא ‎ צריך ‎ להיות ‎ לשון ‎ רבוי, ‎ שכן ‎ כונהי ‎ לרמי ‎ ; 

ששופט ‎ כל ‎ הארץ ‎ כ״ש ‎ שיעשה ‎ משפט ‎ ודכותיה ‎ לקמן ‎ בם׳ ‎ ויצא ‎ ויאמר ‎ לבן ‎ הן ‎ דמתרג׳‎ 

ברם ‎ פי׳ ‎ אדרבא ‎ לו ‎ יהי ‎ כדברך, ‎ לפי ‎ שהיה ‎ חושב ‎ לבן ‎ שלא ‎ יחפץ ‎ יעקב ‎ בזה ‎ השכי ‎ א7א ‎ י 

יותר ‎ ולכן ‎ השיבו ‎ כ״ש ‎ שאני ‎ חפץ ‎ בתנאי ‎ זה ‎ ילו ‎ יהל ‎ כן. ‎ ודכותיה ‎ נמי ‎ בשמואל ‎ א׳ ‎ י״ח‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

שפטים ‎ כמ״ש ‎ רז״ל: ‎ י  ואנכי ‎ עפר ‎ ואפר. ‎ פירשו ‎ כת־‎ 
הקודמין ‎ שכונתו ‎ לפי ‎ רוב ‎ הענוה ‎ שהוא ‎ כמו ‎ מפר ‎ ואפר‎ 
מעורבין ‎ שאינו ‎ מועיל ‎ כי ‎ כל ‎ א׳ ‎ בפני ‎ עצמו ‎ יש ‎ בו ‎ תועלת‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

א  י״ג) ‎ ואם ‎ תהיה ‎ התיבה ‎ אשר ‎ בה ‎ התביר ‎ במתג ‎ וחטף‎ 
הגון ‎ ציר^י ‎ לפני ‎ חטף ‎ המניע ‎ או ‎ חולם ‎ לפני ‎ חטף ‎ שהוא•‎ 
מתוג ‎ או ‎ קמץ ‎ לפני ‎ חטף ‎ מתוג ‎ אז ‎ יהיה ‎ המשרה ‎ מדכא‎ 
במקום ‎ המתג ‎ בתיבת ‎ התביד ‎ כגון ‎ יצאו ‎ שמרים,‎ 
ישתרגו ‎ (איכה ‎ א׳ ‎ י״ד), ‎ אבל ‎ אם ‎ הוא ‎ בח״ם ‎ אין‎ 
משרתו ‎ מדכא ‎ בתיבתו ‎ בר ‎ מן ‎ ג׳ ‎ וסי׳ ‎ לכן ‎ הנבא‎ 
(יחזקאל ‎ ל״ו ‎ ג׳) ‎ דד‎ ,"ב ‎ י״ג ‎ י״ב, ‎ דה״ב ‎ ל״א ‎ ט/ ‎ עכ״ל,‎ 
והקשה ‎ הרז״ה ‎ הרי ‎ אינן ‎ כ״א ‎ י״ב, ‎ ועוד ‎ שבעל ‎ חמסרה‎ 
מנה ‎ הפוך ‎ ידך, ‎ ובהדיא ‎ נמסר ‎ בפרשת ‎ שמיני ‎ ד״פוך‎ 
ידך ‎ דמלכים ‎ ודד״ה ‎ עם ‎ ו׳ ‎ זוגין ‎ מתחלפין ‎ בטעמא‎ 
חד ‎ בדרגא ‎ וחד ‎ במאריך ‎ וסי׳ ‎ כו׳ ‎ ש״מ ‎ שאיך‎ 
שניהם ‎ בדרגא, ‎ לכן ‎ אמר ‎ רז״ה ‎ שיש ‎ להכניס ‎ שניכ‎ 


תרגום ‎ אונקלוס ‎ בראשית ‎ יח ‎ יט ‎ וירא‎ 

י?יי: ‎ *• ‎ ויאמר ‎ לא ‎ אערזית ‎ בעבור ‎ העשרה‎ : 

־,״,־. ‎ "?י?" ‎ י־ ‎ *וילזד ‎ יהודיו ‎ כאער ‎ כלה ‎ לדבר ‎ אל־‎ 
^:;!י ‎ אברהם ‎ יואברהם ‎ ישב‎ : 'למקמו‎ : 

£?ןאכ;א ‎ לסדום ‎ ?למשא‎ .  ־  ;  ?־ ‎ זרי*/ ‎ ;  -  ה: ‎ •ד ‎ ז־,י ‎ יז־ע ‎ •  :  ?  (  1 

;ולוט ‎ ;תיב ‎ בפחנא ‎ דסדום. ‎ שלישי ‎ יט ‎ א  *ויבאו ‎ שני ‎ המלאכים;‎ 

יי■ ‎ *״ ‎ 1־0‎ *ייייי"• ‎ סד־מה ‎ בערב ‎ ולוט ‎ ישב ‎ בשער־־:‎ 


^יא ‎ זיג*ז ‎ שגי ‎ ,  *ציע6 ‎ •ז‎ : 


פרם ‎ וירא־־לוט ‎ ויקם ‎ למראה□‎ 

:  י> ‎ ־־: ‎ ־י׳-י ‎ 1  *  :  |י ‎ זי‎ 


המבול ‎ היו ‎ ח׳ ‎ נח ‎ ופניו ‎ ונשיהם ‎ ולא ‎ הצילו ‎ על ‎ דורס ‎ ועל‎ 
•ס׳ ‎ ע״י ‎ צירוף ‎ נבר ‎ בקש ‎ נ  ולא ‎ מצא‎ :  (לג) ‎ וילך ‎ ה׳‎ 
וגו׳‎ .  ניון ‎ שנשתתק ‎ הסניגור ‎ הלן ‎ לי ‎ הדיין‎ :  ואברהם‎ 
שב ‎ למקומו‎ .  נסתלק ‎ הדיין ‎ נסתלק ‎ הסניגור ‎ ם  והקטיגור‎ 
■מקטרג ‎ ולפיכך ‎ ייבאו ‎ ב' ‎ המלאכים ‎ סדימה ‎ להשתית‎ .  א׳‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

לקמן ‎ בס׳ ‎ אלה ‎ הדברים ‎ כתיב ‎ הואיל ‎ משה ‎ ופירש״י ‎ שם ‎ התחיל‎ 
כמו ‎ הנה ‎ נא ‎ הואלתי ‎ א״כ ‎ ש״מ ‎ הואלתי ‎ פי׳ ‎ התחיל ‎ כמו ‎ שפרש"•‎ 
והואלתי ‎ הב׳ ‎ פירושו ‎ רציתי ‎ יק״ל‎ :  נ  דכיון ‎ שמצינו ‎ גבי ‎ חמשיס‎ 
שכיקש ‎ ע״י ‎ צירוף ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ לעיל ‎ אולי ‎ יחסרון ‎ חמשיס ‎ הצדיקים‎ 
חמשה ‎ א״כ ‎ ביקש ‎ על ‎ ט׳ ‎ ונרי ‎ צירוף ‎ א״כ ‎ לא ‎ צריך ‎ עוד ‎ לבקש‎ 
בודאי ‎ אם ‎ ימצא ‎ הש״י ‎ ט׳ ‎ צדיקים ‎ לא ‎ ישחית ‎ עיר ‎ אחת ‎ אך ‎ שהקב״ה‎ 


׳מקערג ‎ ע  .  !1 ‎ 7־* ‎ ־  ־- ‎ ־״ ‎ ־- ‎ ׳י ‎ ׳  י,״ ‎ יי׳י־ ‎ ״׳ ‎ ׳״<׳ ‎ י! ‎ ׳*׳*7 ‎ יי‎ 

י ,".,- ‎ 1  ׳  לא ‎ מצא ‎ והוא ‎ מדברי ‎ רש״י ‎ כלומר ‎ כיון ‎ שלא ‎ הציל ‎ אפי׳ ‎ עיר ‎ אחת‎ 

<ה^ר' ‎ ^  ^  ^  ודאי ‎ לא ‎ מצא ‎ יכו' ‎ .  יש ‎ מקשים ‎ על ‎ פרש״י ‎ ל״ל ‎ לרש״י ‎ לפרש‎ 

לרפאות ‎ את ‎ אברהם ‎ והשלישי ‎ שבא ‎ לבשר ‎ את ‎ שרה ‎ כיון ‎ שעשה ‎ חמשיס ‎ צדיקים ‎ לה׳ ‎ 1מ׳ ‎ לד׳ ‎ ל׳ ‎ לג׳ ‎ 1כ׳ ‎ לשנים ‎ וי׳ ‎ לאחד ‎ מי ‎ הכניסו‎ 


שליחותו ‎ גסתלק ‎ לו‎ :  (א) ‎ המלאכים‎ .  ולהלן ‎ קראס ‎ אגשים‎ 
׳ע ‎ כשהיתה ‎ שכינה ‎ עמהס ‎ פ  קראם ‎ אנשים‎ .  ד״א ‎ אצל‎ 
■אברהם ‎ שכחו ‎ גדול ‎ והיו ‎ המלאכים ‎ תדירין ‎ אצלו ‎ כאנשים‎ 
■קראם ‎ אנשים ‎ ואצל ‎ לוט ‎ קראם ‎ מלאכים‎ :  בערב‎ .  וכי‎ 
כל ‎ כך ‎ שהו ‎ המלאכים ‎ מחברון ‎ לסדום ‎ אלא ‎ מלאכי ‎ רחמים‎ 
•היו ‎ וממתינים ‎ שמא ‎ יוכל ‎ אברהם ‎ ללמד ‎ עליהם ‎ סגיגיריא‎ : 
דלוט ‎ ישב ‎ בשער ‎ סדום. ‎ ישב ‎ כתיב ‎ אותו ‎ הייס‎ 
*  מינוהו ‎ שופט ‎ ק  עליהם ‎ ב״ר‎ :  וירא ‎ לוט ‎ וגד‎ .  מבית‎ 


לדוחק ‎ זה ‎ ודילמא ‎ על ‎ כל ‎ הה׳ ‎ ערים ‎ היה ‎ מתפלל ‎ ומתחלה ‎ היו‎ 
מתפלל ‎ על ‎ החמשיס ‎ לתת ‎ תשבץ ‎ שלם ‎ של ‎ י׳ ‎ לכל ‎ אחד ‎ ואחד ‎ מן‎ 
הכרכים ‎ וחזר ‎ ופיחת ‎ וכדי ‎ שיוכל ‎ להציל ‎ הכל ‎ היה ‎ כוונתו ‎ וכמ״ש‎ 
הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ ולא ‎ ידעתי ‎ מי ‎ הכניסו ‎ להרב ‎ במ״ש ‎ כי' ‎ ונראה ‎ דרש״י‎ 
דייק ‎ מדשני ‎ הכתוב ‎ בלשונו ‎ דלסעמיס ‎ כתיב ‎ לא ‎ אעשה ‎ ולפעמים‎ 
כתיב ‎ לא ‎ אשחית ‎ אלא ‎ ודאי ‎ ה״ק ‎ דמתחלה ‎ שביקש ‎ על ‎ מ״ה ‎ פ״י‎ 
צירוף ‎ על ‎ ה׳ ‎ כרכים ‎ כתיב ‎ לא ‎ אשחית ‎ ר״ל ‎ לא ‎ אשחית ‎ אותם ‎ לגמרי‎ 
אבל ‎ מ״מ ‎ יסורין ‎ אביא ‎ עליהם ‎ כיון ‎ דע״י ‎ צירוף ‎ הוא ‎ וכשביקש‎ 
אח״כ ‎ על ‎ מ׳ ‎ בלא ‎ צירוף ‎ על ‎ ד׳ ‎ כרכים ‎ כתיב ‎ לא ‎ אעשה ‎ משמע ‎ לא‎ 
אעשה ‎ לגמרי ‎ אפילו ‎ יסורין ‎ לא ‎ אביא ‎ עליהם ‎ וכן ‎ גבי ‎ ל׳ ‎ נמי ‎ כתיב‎ 
לא ‎ אעשה ‎ כיון ‎ דבלא ‎ צירוף ‎ היה ‎ ואח״כ ‎ כשביקש ‎ על ‎ כ׳ ‎ ועל ‎ י׳ ‎ כתיב‎ 


לא ‎ אשחית ‎ בשניהם ‎ משמע ‎ אבל ‎ יסורין ‎ אביא ‎ אע״פ ‎ שביקש ‎ בלא ‎ צירוף ‎ מ״מ ‎ כיון ‎ דהכרכיס ‎ לא ‎ היה ‎ אלא ‎ ה׳ ‎ והג׳ ‎ מהם ‎ היו ‎ רשעים‎ 
׳וכיון ‎ דהחב ‎ היו ‎ רשעים ‎ אע״ג ‎ דבהני ‎ פנים ‎ היו ‎ בכל ‎ א׳ ‎ וא׳ ‎ י׳ ‎ בלא ‎ צירוף ‎ כתיב ‎ לא ‎ אשחית ‎ אבל ‎ יסורין ‎ אביא ‎ א״כ ‎ ש״מ ‎ דמתחלה‎ 
■בקש ‎ על ‎ כל ‎ הערים ‎ יאח״כ ‎ על ‎ ארבע ‎ ואח״כ ‎ על ‎ שלשה ‎ ואח״כ ‎ על'‎ שנים ‎ ואחר ‎ כך ‎ על ‎ אחד ‎ וק״ל‎ :  ס  סי ‎ בא ‎ ללמדנו ‎ שהש״י ‎ מבקש‎ 
דברי ‎ הסניגור ‎ מפני ‎ שאין ‎ חפץ ‎ במוח ‎ הרשע ‎ וכשנשתתק ‎ אז ‎ הלך ‎ לו ‎ דאס ‎ לא ‎ כן ‎ מ״ש ‎ הכא ‎ מכל ‎ הנבואות ‎ שאין ‎ כתוב ‎ בס ‎ וילך ‎ : 
־ע ‎ רצונו ‎ יתרץ ‎ בזה ‎ דמשמע ‎ מן ‎ המקרא ‎ שהיו ‎ מלאכים ‎ ממש ‎ שלבשו ‎ לבוש ‎ מלאכים ‎ וזה ‎ א״א ‎ שהרי ‎ לוט ‎ מצות ‎ אפה ‎ וא״כ ‎ נראו ‎ לו ‎ בדמות‎ 
אנשים ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ קראם ‎ אנשים ‎ כו׳ ‎ כלו׳ ‎ בקריאת ‎ השם ‎ לבד ‎ לא ‎ שנתסשטו ‎ מהגשמיות ‎ ומה ‎ שקראם ‎ גבי ‎ אברהם ‎ אנשים ‎ הוא ‎ מפני‎ 
כבוד ‎ השכינה ‎ אבל ‎ נבי ‎ לוט ‎ שלא ‎ היתה ‎ השכינה ‎ קראם ‎ מלאכים‎ :  פ  וקשה ‎ לסי ‎ סי׳ ‎ זה ‎ פשיטא ‎ הוא ‎ שהמלאכים ‎ אינן ‎ נחשבים ‎ לכלום ‎ נגד‎ 
השכינה ‎ לכן ‎ אמר ‎ ד״א ‎ ולד״א ‎ ק׳ ‎ א״כ ‎ יקראם ‎ בכל ‎ מקום ‎ אנשים ‎ וכי ‎ תימא ‎ לא ‎ היינו ‎ יודעים ‎ שהיו ‎ מלאכים ‎ א״כ ‎ יקראם ‎ מלאכים ‎ ואי‎ 
■משום ‎ להודיענו ‎ שהיו ‎ תדירים ‎ וכי ‎ לא ‎ ידעינן ‎ שאברהם ‎ צדיק ‎ גמור ‎ יותר ‎ מלוט ‎ לכן ‎ צריך ‎ לטעם ‎ ראשון ‎ מהרש״ל‎ :  צ  דק״ל ‎ למה ‎ כתיב‎ 
חסר ‎ דאין ‎ לדרוש ‎ כאן ‎ כמו ‎ גבי ‎ אברהם ‎ וא״כ ‎ למה ‎ כתיב ‎ חסר ‎ וע״ז ‎ פי׳ ‎ באותו ‎ יום ‎ כלומר ‎ שישיבתו ‎ היה ‎ חסרה ‎ קודם ‎ לכן‎ :  מ  וא״ח‎ 
מג״ל ‎ לרש״י ‎ שהיה ‎ שופט ‎ לגמרי ‎ וי״ל ‎ מדכתיב ‎ יושב ‎ בשער ‎ וסתם ‎ שער ‎ הוא ‎ מקום ‎ שדנץ ‎ בו ‎ כדאשכחן ‎ גבי ‎ בועז ‎ ועי״ל ‎ מדכתיב‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ הליכת ‎ המלאכים ‎ לסדום‎ 

•כתיב ‎ לא ‎ אשחית ‎ וגבי ‎ ם׳ ‎ ול׳ ‎ כתיב ‎ לא ‎ אעשה ‎ יהדר ‎ כתיב ‎ (לג) ‎ וילך ‎ ה׳ ‎ כאשר ‎ כלת ‎ לדבר ‎ אל ‎ אברהם ‎ יגו׳‎ .  יתכן‎ 
■לא ‎ אשחית ‎ גבי ‎ עשרים ‎ ועשרה‎ .  לכך ‎ נראה ‎ לפרש ‎ קראי ‎ שהודיענו ‎ שאס ‎ לא ‎ היתה ‎ מסתלקת ‎ השכינה ‎ עוד ‎ היה ‎ מבקש‎ 

הכי‎ .  ויאמר ‎ אברהם ‎ אולי ‎ ימצאון ‎ שם ‎ המשים ‎ צדיקים ‎ מד ‎ הצדיק ‎ האחד ‎ שהיה ‎ מפרט ‎ את ‎ לוט‎ .  ולכך ‎ הקדים ‎ כלשון ‎ יחיד‎ 
דהיינו ‎ מנין ‎ שלם ‎ לחמשה ‎ כרכים ‎ והשיב ‎ הקב״ה ‎ אם ‎ אמצא ‎ לומר ‎ חלילה ‎ להמית ‎ צדיק ‎ עם ‎ רשע ‎ .  ומטעם ‎ זה ‎ נאמר ‎ ויזכור‎ 

־יכו׳ ‎ ונשאתי ‎ לכל ‎ המקום ‎ בעבורם ‎ בלו׳ ‎ דכיון ‎ שהוא ‎ מנין ‎ אלהיס ‎ את ‎ אברהם ‎ שבוחן ‎ כליות ‎ היה ‎ יודע ‎ שכוונת ‎ אברהם ‎ היתה‎ 

־שלם ‎ אסלח ‎ לעונם ‎ ולא ‎ אשחיתם ‎ ונם ‎ לא ‎ אדונם ‎ ביסורין‎ .  נבקש ‎ על ‎ לוט ‎ ועוד ‎ הי׳ ‎ מבקש ‎ הצלת ‎ העיר ‎ בלתי ‎ שום ‎ צדיק ‎ בי‎ 

ייאמר ‎ אולי ‎ יחסרון ‎ חמשה ‎ דהיינו ‎ תשעה ‎ לכל ‎ כרך ‎ וכרך ‎ לא ‎ הי׳ ‎ רוצה ‎ בהשחתת ‎ העיר ‎ עצמה ‎ כיון ‎ שהיא ‎ מא״י ‎ ונתנה‎ 

■יאתה ‎ תצטרף ‎ עם ‎ כל ‎ תשעה ‎ ותשעה ‎ ותשלם ‎ המנץ ‎ ,  והשיב ‎ לבניו ‎ וזהו ‎ שארו״ל ‎ נסתלק ‎ הדיין ‎ נסתלק ‎ הסניגור ‎ לומר ‎ לנו ‎ שאס‎ 
-וזקב״ה ‎ לא ‎ אשחית ‎ אם ‎ אמצא ‎ שם ‎ ארבעים ‎ וחמשה ‎ כלו׳ ‎ לא ‎ לא ‎ נסתלק ‎ עוד ‎ היה ‎ הסניגור ‎ : 

:אשחיתם ‎ אך ‎ אדונם ‎ ביסורץ ‎ מכיון ‎ שלא ‎ ימצא ‎ בהם ‎ מנץ‎ 

־שלם ‎ בלא ‎ צירוף‎ .  ויאמר ‎ אברהם ‎ אולי ‎ ימצאון ‎ שם ‎ ארבעים ‎ דהיינו ‎ מנין ‎ שלם ‎ לארבעה ‎ כרכים ‎ .  וכן ‎ לשלשה ‎ כרכים ‎ ויאמר‎ 
חקב״ה ‎ לא ‎ אעשה ‎ בעבור ‎ הארבעים ‎ ולא ‎ בעבור ‎ השלשים ‎ כלו׳ ‎ אסלח ‎ ולא ‎ אעשה ‎ להם ‎ שום ‎ דבר ‎ לא ‎ השחתה ‎ ולא ‎ יסורין‎ 
כיון ‎ שהמנין ‎ שלם ‎ וגם ‎ הם ‎ יהיו ‎ רוב ‎ הכרכים ‎ .  ויאמר ‎ אברהם ‎ אולי ‎ ימצאון ‎ שם ‎ עשרים ‎ דהיינו ‎ מנין ‎ שלם ‎ לשני ‎ כרכים ‎ וכן‎ 
־עשרה ‎ לכרך ‎ א׳ ‎ .  ויאמר ‎ הקב״ח ‎ לא ‎ אימהית ‎ בעבור ‎ העשרים ‎ וכן ‎ בעבור ‎ העשרה ‎ פי' ‎ לא ‎ אשחיתם ‎ לגמרי ‎ אמנם ‎ אדונם‎ 
ביסורין ‎ מאחר ‎ שלא ‎ יהיה ‎ זה ‎ כי ‎ אם ‎ המיעוט ‎ של ‎ חמשה ‎ כרכים ‎ אע״פ ‎ שהמנין ‎ שלם ‎ לשנים ‎ או ‎ לא׳ ‎ והיינו ‎ דפירש״י‎ 

"על ‎ תשעה ‎ וצירוף ‎ לא ‎ שאל ‎ אברהם ‎ כשלא ‎ מצא ‎ עשרה ‎ שהרי ‎ כבר ‎ בקש ‎ ולא ‎ מצא ‎ וחקר ‎ מה ‎ יהיה ‎ הצירוף ‎ מועיל ‎ ולא ‎ מצא‎ 

בדברי ‎ הקב״ה ‎ שיהא ‎ הצירוף ‎ מכפר ‎ כמו ‎ מנין ‎ שלם ‎ והצירוף ‎ אינו ‎ מציל ‎ כי ‎ אם ‎ מהשחתה ‎ ולא ‎ מהיסורץ ‎ .  ד״א ‎ שעל ‎ פחות‎ 
מעשרה ‎ לא ‎ בקש ‎ שהיה ‎ סבור ‎ שיהיו ‎ ליט ‎ ואשתו ‎ וארבעה ‎ בנותיו ‎ וארבע ‎ חתניו ‎ שהן ‎ עשרה ‎ כדאי ‎ להציל ‎ העיר ‎ בזכותם‎ : 
(א) ‎ ויבואו ‎ המלאכים ‎ סדומה ‎ וגו׳ ‎ אסר ‎ להם ‎ למה ‎ באת׳ ‎ אמ׳ ‎ לו ‎ כי ‎ משחיתם ‎ אנהגו ‎ כי ‎ אמרו ‎ בלבם ‎ אם ‎ נאמר ‎ ללוט ‎ צא‎ 

מן ‎ המקום ‎ ולא ‎ נגלה ‎ לו ‎ הטעם ‎ לא ‎ ישמע ‎ אלינו ‎ ולפי ‎ שגלו ‎ מסתורין ‎ של ‎ הקב״ה ‎ דנם ‎ ית׳ ‎ ונדחו ‎ ממחיצתו ‎ קל״ח‎ 

*שנים ‎ ואע״ם ‎ שכוונתם ‎ לטובה ‎ כי ‎ המלאכים ‎ נדונין ‎ בדבר ‎ קל ‎ מפני ‎ החכמה ‎ יתירה ‎ שבהם ‎ כמו ‎ שמצינו ‎ במטטרון ‎ אפקיה‎ 
ומחיוה ‎ שהין ‎ פולסי ‎ דנורא ‎ מפני ‎ שהיה ‎ יודע ‎ מה ‎ בלבי ‎ של ‎ אדם ‎ וכו׳‎ .  והרב ‎ ר׳ ‎ יהודה' ‎ חסיד ‎ אמר ‎ טעם ‎ למד. ‎ מלקק‎ 

למעלה‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קיץ‎ 

ת׳ם ‎ עשרה. ‎ קאל ‎ לא ‎ אהלכהם.‎ 
בסבב ‎ אלעשרה; ‎ לסוארתפע ‎ נור‎ 
אללה. ‎ כמא ‎ פרג׳ ‎ מן ‎ מכ׳אטבתה.‎ 
דאברהים ‎ רגע ‎ אלי׳ ‎ מוצ׳עה ‎ ז  א)ת׳ם‎ 
גאא ‎ אלמלכאן ‎ אלי/ ‎ סדום ‎ וקת ‎ עשא.‎ 
*ולוט ‎ גאלם ‎ עלי, ‎ באבהא. ‎ פלמא‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

אעשה ‎ השחתה ‎ ושלא ‎ יאריך ‎ חבר ‎ שני‎ 
החסרונים ‎ אח״ב. ‎ אם ‎ יחסר ‎ הרביעית‎ 
גם ‎ השלישית ‎ גם ‎ החצי. ‎ וי״א ‎ למה ‎ לא‎ 
הפחית ‎ מעשרה ‎ בעבור ‎ היות ‎ שנים ‎ בכל‎ 
עיר ‎ כי ‎ חמש ‎ ערים ‎ היו. ‎ וזה ‎ איננו ‎ נבון‎ 
בעבור ‎ שאמר ‎ בסדום ‎ לבדה ‎ ואע״פ‎ 
שחכמינו ‎ ז״ל ‎ העתיקו ‎ שאין ‎ תפלה ‎ בצבור‎ 
פחות ‎ מעשרה ‎ גם ‎ זה ‎ הפסוק ‎ יחזיק ‎ ידי‎ 
אמונתינו‎ :  (לג) ‎ ואברהם ‎ שב ‎ למקומו.‎ 
אל ‎ חברון ‎ וזאת ‎ המראה ‎ היתד. ‎ במקום‎ 
שהלך ‎ אברהם ‎ לשלוח ‎ המלאכים ‎ ומשם‎ 
ישקיף ‎ על ‎ פני ‎ סדום ‎ ואע״ה ‎ שהוא ‎ כתיב‎ 
וישכם ‎ אברהם ‎ בבקר ‎ וישקף ‎ על ‎ פני‎ 
סדום. ‎ אחר ‎ צאת ‎ השמש ‎ היה ‎ כי ‎ לא‎ 
נהפכה ‎ סדום ‎ בלילה ‎ כי ‎ כן ‎ העיר ‎ הכתר:‎ 
(א) ‎ ופי׳ ‎ בערב. ‎ בפסח ‎ מצרים. ‎ אפיס‎ 
עד ‎ שם ‎ אפיו ‎ בארץ ‎ והם ‎ הנחירי׳ ‎ שהם‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

יצילו ‎ המה ‎ א״ע ‎ אולם ‎ אברהם ‎ אבינו ‎ ע״ה‎ 
בצדקתו ‎ ובתמימות ‎ לבו ‎ ראה ‎ או ‎ שמע ‎ כמה‎ 
אנשים ‎ אוחזים ‎ מדה ‎ אתת ‎ טובה ‎ לעיני ‎ השמש‎ 
ותשב ‎ זאת ‎ לודאי ‎ שהמה ‎ צדיקים ‎ לפי ‎ ראות‎ 
אדם ‎ כאשר ‎ הקדמנו. ‎ כי ‎ האדם ‎ ידע ‎ כל ‎ תלק‎ 
בדרך ‎ פרט ‎ ולא ‎ ידע ‎ כללות ‎ הדבר. ‎ אבל‎ 
הקב״ה ‎ הוא ‎ ידע ‎ בדרך ‎ כלל ‎ כי ‎ כל ‎ מעשיהם‎ 
תוהו ‎ והכל ‎ מוי ‎ על ‎ שות ‎ ותוהו. ‎ לכן ‎ כתב‎ 
הרב ‎ והעד ‎ שזה ‎ הפי׳ ‎ הוא ‎ אמת ‎ שאמר‎ 
אברהם ‎ האף ‎ תספה ‎ בל׳ ‎ תימה ‎ פמו ‎ שהקדמנו‎ 
ע' ‎ בס' ‎ חוקר ‎ ומקובל ‎ דף ‎ יד ‎ ע״ב ‎ ונפקחו‎ 
עיניך ‎ בדברי ‎ הרב. ‎ אולם ‎ לא ‎ נתקררה ‎ דעתי‎ 
בדברי ‎ החוקר ‎ כי ‎ המה ‎ לכאורה ‎ מתנגדים‎ 
נגד ‎ חז״ל. ‎ ומרגלא ‎ בפי ‎ לומר ‎ על ‎ רב ‎ אהני‎ 
לי' ‎ צלותא ‎ הן ‎ על ‎ לבי ‎ שואף ‎ זורח ‎ לפרש‎ 
דברי ‎ הרב ‎ בכמה ‎ אופנים ‎ הלא ‎ המה ‎ בכתובים‎ 
אצלי. ‎ ואין ‎ זה ‎ תוכן ‎ כוונת ‎ חבורי ‎ לכן‎ 
קצרתי. ‎ ומ״ש ‎ הרב ‎ ונפתח ‎ ה״ת ‎ האף. ‎ כי‎ 
ה״א ‎ התימא ‎ נקודתה ‎ נשו״א ‎ וכאן ‎ בפת״ת‎ 


מסורת ‎ הקןריאה‎ 


ויאמר ‎ דוד ‎ אל ‎ שאול ‎ מי ‎ ארדי ‎ רמי ‎ חיי ‎ משמחת ‎ אדי ‎ דישראל. ‎ ח״י ‎ מ*ד ‎ *1* ‎ 1**1 ‎ "יי ן 

אחרים ‎ והם ‎ שה ‎ תמים ‎ (שמות ‎ י״ב ‎ ה׳) ‎ ונתן‎ 
ה׳ ‎ לכם ‎ (במדבר ‎ י״א ‎ י״ח) ‎ עכ״ל ‎ ואשתבש ‎ כי‎ 
שנים ‎ אלה ‎ במרכא ‎ בס״מ ‎ ובמקרא ‎ של ‎ כ״י ‎ נ״ד,‎ 

וכבר ‎ כתבתי ‎ לעיל ‎ י״ב ‎ כ׳ ‎ כי ‎ בפירוש ‎ אתמר‎ 
שה ‎ תמים ‎ בכלל ‎ המאריכין ‎ במשפטי ‎ הטעמים, ‎ ולכן‎ 
שניהם ‎ במרכא ‎ בלי ‎ ספק, ‎ וא״וי ‎ א״ב ‎ איה ‎ אפוא ‎ י״ג‎ 
והלא ‎ אינן ‎ כ״א ‎ י״א ‎ במספר, ‎ כלך ‎ אצל ‎ מסרת ‎ בן ‎ אשד‎ 
ותמצא ‎ שם ‎ עוד ‎ ב׳ ‎ והם ‎ אשר ‎ ברכו ‎ (ישעיה ‎ י״ט‎ 
כ״ד.) ‎ ארבע ‎ מאות ‎ (ש״א ‎ ל׳ ‎ י״ז) ‎ ובמסר ‎ עליו ‎ במס״ק‎ 
י״ג ‎ מלין ‎ וא״כ ‎ דיוויין ‎ להו ‎ י״ג ‎ על ‎ נכון, ‎ ובעגין ‎ הספק‎ 
דמלכים ‎ אי ‎ דד״ד. ‎ גם ‎ זאת ‎ באר ‎ בן ‎ אשר ‎ בפירוש‎ 
איזה ‎ הוא ‎ הפוך ‎ ידך ‎ בדרגא ‎ אי ‎ דמלכים ‎ אי ‎ דד״ה ‎ גם ‎ זאת‎ 
באר ‎ בן ‎ אשר ‎ בפירוש ‎ ואמר ‎ הפוך ‎ ידך ‎ דד״ה ‎ נשמע ‎ מינה‎ 
כי ‎ הך ‎ דמלכים ‎ במרכא, ‎ ובסוף ‎ המסרה ‎ הזאת ‎ הוסיף ‎ בן‎ 
אשר ‎ ואמר ‎ וכל ‎ דקדיב ‎ לאדכרה ‎ לעולם ‎ בדרגא ‎ נכתב‎ 
*למלאות ‎ מקום ‎ מלת ‎ הגה ‎ שלא ‎ תרגמה. ‎ ודע ‎ כי ‎ מלת ‎ נא ‎ משמשת ‎ שתי ‎ לשונות ‎ בב׳ ‎ ונקרא ‎ כגון ‎ צוד. ‎ ד./ ‎ דבר ‎ ה׳, ‎ וכ״כ ‎ במסרת ‎ כל ‎ דסמיך‎ 


קיח ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

ראהם ‎ קאם ‎ תלקאהם. ‎ ומגד ‎ עלי׳‎ 
וגהה ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳: ‎ ב)קאל ‎ יא‎ 
סיידאי. ‎ מילא ‎ אלי׳ ‎ בית ‎ עבדכמא‎ 
וביתא ‎ ואג׳סלא ‎ ארגלכמא. ‎ ותדלגא‎ 
ותמצ׳יא ‎ לטריקבמא. ‎ קאלא ‎ לא.‎ 
אלא ‎ בבית ‎ פי ‎ אלדחבה; ‎ ג)פאלח‎ 
עליהמא ‎ גדא. ‎ פמאלא ‎ אליה.‎ 
ודכ׳לא ‎ אלי׳ ‎ ממלה. ‎ וצנע ‎ להם‎ 
מגלסא. ‎ וכ׳בז ‎ להם ‎ פטירא ‎ פאכלו‎ : 
ד) ‎ קבל ‎ אן ‎ ינצ׳געו. ‎ אד׳ ‎ באהל‎ 
אלקריה. ‎ אהל ‎ סדום ‎ קד ‎ אחאטו‎ 
באלבית. ‎ מן ‎ צ׳גיר ‎ אלי׳ ‎ כביר.‎ 
גמיע ‎ אלקום ‎ אלד׳י ‎ פי ‎ נאחיתה: ‎ ה)‎ 
פדעו ‎ בלוט ‎ וקאלו ‎ לה. ‎ אין ‎ אלרגאל.‎ 
אלד׳י ‎ דכ׳לו ‎ אליך ‎ אללילה.‎ 
אכ׳וגהם ‎ אלינא. ‎ התי׳ ‎ נואקעהם:‎ 


מד. ‎ שלום‎ 

יט ‎ (ב) ‎ והשכמתם, ‎ ותדלגא, ‎ בעוד ‎ לילה‎ 
קודם ‎ אור ‎ היום. ‎ (ד.) ‎ ונדעה ‎ אותם, ‎ חתי׳‎ 
נואקעהם, ‎ כדי ‎ שנענה ‎ אותם ‎ במשכב‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

שריתי‎ :  ב) ‎ [הנה, ‎ לרע, ‎ ר״ח]‎ :  ויאמרו‎ 
לא, ‎ אעפ״י ‎ שאין ‎ זה ‎ דחיק ‎ ואתי ‎ מרחיק‎ 
בשורק ‎ וצרי, ‎ כאן ‎ צייד ‎ להיות ‎ (חלמ״ד)‎ 
דגש ‎ ע״ם ‎ המוסרה ‎ שמנו ‎ ג׳ ‎ דגשין, ‎ (עיי'‎ 
במ״ר ‎ ובהקדמת ‎ ן׳ ‎ אדוניהו ‎ ז״ל)‎ :  ד>‎ 
טרם ‎ ישכבו, ‎ הנעימה ‎ בטי״ת ‎ דטרם ‎ ובכ״ף‎ 
דישכבו ‎ כי ‎ הזרקא ‎ והסגלא ‎ לא ‎ יטעימי‎ 
כי ‎ אם ‎ כפי ‎ טעם ‎ שורש ‎ התיבה, ‎ וכשתאמי‎ 
שכב ‎ הנה ‎ הטעם ‎ בכ״ף ‎ ועיין ‎ במחברר‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

גבוהים ‎ על ‎ הפנים‎ :  (ב) ‎ הנה ‎ נא ‎ אדוני.‎ 
רבותי. ‎ לשון ‎ חול ‎ וכאשר ‎ תמצא ‎ מלת‎ 

סור ‎ ואחרי׳ ‎ מ״ם ‎ היא ‎ כמשמעה. ‎ ואם‎ 
אחריה ‎ אל״ף ‎ הפתוח ‎ בפתח ‎ קטן ‎ טעמה‎ 
שיסור ‎ ממקומו ‎ וילך ‎ אל ‎ הקורא ‎ או ‎ אל‎ 
המקום ‎ הנקרא ‎ כמו ‎ סורר. ‎ אלי‎ :  ויאמרו‎ 
לא. ‎ אם ‎ לא ‎ תפצר ‎ וזאת ‎ המלה ‎ רבוי‎ 

דברי' ‎ כטעם ‎ פיוטי׳. ‎ וכן ‎ ואון ‎ ותרפים‎ 

הפצר‎ :  (ד) ‎ נסבו. ‎ מבנין ‎ נפעל‎ :  כל‎ 

העם ‎ מקצה. ‎ שלא ‎ היו ‎ סמוכים ‎ אל ‎ הבית‎ 


בראשית ‎ יט ‎ וירא‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

וייפתחו ‎ אפים ‎ ארצה: ‎ ־ויאמר ‎ הנה ‎ י״־י ‎ •ל ‎ •יייי ‎ <ל ‎ יייייי‎ 

*  <  .. ‎ ^  •  .  ?  ג  •# ‎ י*•*4 ‎ ב. ‎ !אמר ‎ בבעו ‎ כעז ‎ רב1ני‎ 

נא־אדני ‎ סורו ‎ נא ‎ אל־בית‎ .עברכם ‎ ,4,‎ 

ולינו ‎ ורחצו ‎ רגליצם ‎ והשכמתם ‎ יי"" ‎ י8?," ‎ ייל־ייי■‎ 

:  *  <  :־׳ ‎ ■־' ‎ ־:״*•• ‎ .  •  '  :  "י ‎ ותקדמון ‎ ותהכון ‎ לאולחכין ‎ ■ 

והלכתם ‎ לדרככם ‎ ויאמרו ‎ לא ‎ כי ‎ ואמרו ‎ לא. ‎ אלה׳־ ‎ ן  בךחובא‎ 

ברחוב ‎ נלין: ‎ נ  ויפצר־בם ‎ מאד ‎ ויסרו ‎ ך! ‎ בי ‎ ׳8"יי ‎ יי*׳‎ 

״::ן ‎ ■י ‎ ▼ן! ‎ 1  ־־• ‎ :  ־  ^  :  -ז\׳ ‎ י  לחדא. ‎ ןןר1 ‎ לותידי ‎ •  ו?לי‎ 

אליו ‎ ויבאו ‎ אל־־ביתו ‎ ויעש ‎ להם ‎ לביתיה‎ .  ועבד ‎ לחון ‎ מןתזיא,.‎ 

משתה ‎ ומצות ‎ אפה ‎ ויאכלו: ‎ י  טרם‎ 

־־ ‎ <  ץ  1  ז־^ ‎ ־  ••1 ‎ י  ד. ‎ עד ‎ לא ‎ ׳ן?יבו. ‎ ןאנשי‎ 

ישכבו ‎ ואנשי ‎ העיר ‎ אנשי ‎ סדים ‎ פו?*. ‎ ,־?י ‎ ־״־ ‎ ,?י*‎ 
נסבו ‎ על־ד|ית ‎ מנער ‎ ועד״זקן ‎ כל־‎ 
העם ‎ מקצה‎ :  י׳ ‎ ררדאו ‎ אל־־לוט ‎ י- ‎ הי, ‎ זלי״ ‎ ""יי ‎ ל־״ ‎ - 
ויאמרו ‎ לו‎ 'איה ‎ האנשים ‎ אשר־באו‎ 

־־■י ‎ .  :  .  ־••5 ‎ ־דן ‎ :־ ‎ ־ד ‎ •ע. ‎ —  ;• ‎ ז־< ‎ 7* ‎ ־! ‎ 4 

אליהו ‎ הלילה ‎ הוציאם ‎ אלינו ‎ ונדעה ‎ ח.א ‎ ,  5פ‎ 

•• ‎ ;•> ‎ {  ־־ ‎ יד*; ‎ ז־ ‎ 1  •  •״״ ‎ ״  •• ‎ ז .י ‎ רן ‎ א  ייפיי ‎ ים ‎ זי ‎ •י*‎ 

ר׳טב׳ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

(ב) ‎ כי ‎ ברחוב ‎ נלין‎ .  אלא ‎ ברחוב ‎ נלין‎ :  (ד) ‎ כל ‎ העם ‎ (ג) ‎ ומצות‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ דין ‎ ואידך ‎ צלי ‎ אש ‎ "ומצות ‎ מלמד ‎ שססרו‎ 
מקצה ‎ .  להודיע ‎ שאפילו ‎ א׳ ‎ מן ‎ עשרה ‎ שאמר ‎ אברהם ‎ היה ‎ דילפינן ‎ מצות ‎ דהכא ‎ ממצות ‎ דהתס‎ :  (ד) ‎ ישכבו‎ .  ג׳ ‎ במס׳‎ 
לא ‎ ומ^י** ‎ בדם ‎ *  ונד?זדי ‎ אותם ‎ משבב ‎ ?בור ‎ סרה ‎ ישכבו‎ .  ערלים ‎ ישכבו‎ .׳׳יחד ‎ על ‎ עפר ‎ ישכבו ‎ •  פ, ‎ ערלי£‎ 

ל  נ  בהם ‎ .  (ה} ‎ ינדע ‎ תמ ‎ *  י *  יבן ‎ ישכבו ‎ העכו״ם ‎ שהם ‎ כאנשי ‎ סדום ‎ כי ‎ על ‎ סדומיס ‎ וכיוצא ‎ בהם‎ 

נאמר ‎ אותו ‎ פסוק‎ :  מקצה ‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ כל ‎ העם ‎ מקצה ‎ כי ‎ נלכדה ‎ העיר ‎ מקצה ‎ גבי ‎ נ״נ ‎ לומר ‎ לך ‎ שראויין ‎ אלו ‎ למפולת ‎ האלו ‎ ועול ‎ כי■‎ 

כשנסעו ‎ מכאן ‎ נלכדה ‎ גס ‎ עירס ‎ מקצה ‎ : 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

אח״כ ‎ וישפוט ‎ שסוע ‎ משמע ‎ שהיה ‎ שופע ‎ :  ר  זא״ל‎ ,שהיה ‎ מדקדק ‎ אברהם ‎ למד ‎ ר  לחזור ‎ על ‎ האורחים‎ :  (כ) ‎ הנה ‎ נא ‎ אדני‎ ..‎ 
כמצות ‎ שהרי ‎ לא ‎ היה ‎ מדקדק ‎ על ‎ ע״ז ‎ מדהקדיס ‎ לינה ‎ לרחיצה ‎ ;  הנה ‎ נא ‎ אתם ‎ אדוניס ‎ ש  לי ‎ אחר ‎ שעכרתס ‎ עלי. ‎ ל״א‎ 
ש  ופירושו ‎ עתה ‎ שעברתם ‎ עלי ‎ אתס ‎ אדוניס ‎ לי: ‎ ת  ופירושו ‎ 1  י  1״* ‎ 1- ‎ .,1 ‎ -11. ‎ -1*‎ 


כבקשה ‎ מכס ‎ סורו ‎ וכו׳ ‎ דאל״כ ‎ למה ‎ אמר ‎ סורו ‎ נא ‎ היה ‎ לו ‎ לומר‎ 


הנה ‎ נא ‎ צריכים ‎ אתם ‎ לתת ‎ לב ‎ על ‎ הרשעים ‎ הללו ‎ שלא‎ 


בואו ‎ אל ‎ עגדכס‎ :  א  והא ‎ דאמר ‎ גבי ‎ אכרהס ‎ לושי ‎ ועשי ‎ עוגות ‎ יכירו ‎ בכס ‎ וזו ‎ הוא ‎ עצה ‎ נכונה‎ :  סורו ‎ נא‎ .  עקמו ‎ את‎ 
ילא ‎ אמר ‎ מצות ‎ שהיי ‎ ססח ‎ היה‎ יהי? ‎ לי ‎ לומר ‎ עוגות ‎ מצות ‎ י,״ל ‎ הדרד ‎ ת  לביתי ‎ לרך ‎ עקלתון ‎ שלא ‎ יכירו ‎ שאתם ‎ נכנסיג‎ 
זאברהס ‎ צוה ‎ שתעשה ‎ מצה ‎ עשירה ‎ ׳לסי ‎ כבוד ‎ האורחים ‎ וי1״ל: ‎ -וי׳ ‎ \רד ‎ יאיזד ‎ חורו ‎ ץד/׳ר׳/. ‎ ילייו ‎ ורח^ ‎ ר.,שייח ‎ 8 
באנשי ‎ רשע ‎ כלומר ‎ כשרוצה ‎ לומר ‎ רשעים ‎ אומרא־שי ‎ סיום ‎ שס ‎ צכו ‎ 1  ם2..׳ב11?\ ‎ ־״;: ‎ ■י ‎ 1  י  ״כם‎ : 

כאנשים ‎ רשעים ‎ היו‎ :  ג  ר״ל ‎ וכי ‎ אפשר ‎ דבר ‎ זה ‎ שבמקום ‎ קען ‎ וכי ‎ דרכן ‎ של ‎ בני ‎ אלם ‎ ללון ‎ תחלה ‎ ואח ‎ כ  לרחוץ. ‎ ועול‎ 
נזה ‎ דהיינו ‎ מה ‎ שסובב ‎ הבית ‎ יחזיק ‎ כל ‎ אנשי ‎ העיר ‎ ומתיז ‎ שאין ‎ שהרי ‎ אברהם ‎ אמר ‎ להם ‎ תחילה ‎ ורחצו ‎ רגליכם ‎ אלא ‎ כך‎ 
אחד ‎ מהם ‎ מוחה ‎ בידם ‎ וכיון ‎ שלא ‎ מיחז ‎ הרי ‎ כאלו ‎ הם ‎ עצמן ‎ עשו: ‎ אמר ‎ לוע ‎ אס ‎ כשיבאו ‎ אנשי ‎ סדום ‎ ויראו ‎ שכבר ‎ רחצ1‎ 
ד  וא״ת ‎ מנ״ל ‎ לרש״י ‎ וי״ל ‎ מדכתיב ‎ אחר ‎ כך ‎ הנה ‎ נא ‎ לי ‎ שתי ‎ בנות ‎ ״ 1. ‎ ,..1.1, ‎ 1י ‎ יו^ר,ר. ‎ רדר ‎ ג1רר. ‎ -5י ‎ ורווח ‎ -1.״..‎ 

יגו׳ ‎ משמע ‎ לגם ‎ הם ‎ היו ‎ מבקשים ‎ מתחלה ‎ 3ענין ‎ הזה ‎ להיינו ‎ רגליהם ‎ יעלילו ‎ עני ‎ ויאמרו ‎ כבר ‎ עברו ‎ שנ ‎ מ  ס  סו ‎ שלשה‎ 

שבאו ‎ לביתך ‎ ולא ‎ הודעתנו ‎ לפיכך ‎ אמר ‎ מועב ‎ שיתעכבו‎ 
כאן ‎ באבק ‎ רגליהם ‎ שיהיו ‎ כראין ‎ כמו ‎ שבאו ‎ עכשיו ‎ לפיכך ‎ אמר ‎ לינו ‎ תחלה ‎ ואח״ב ‎ רחצו‎ :  ויאמרו ‎ לא‎ .  ולאברהם‎ 
אמרו ‎ כן ‎ תפשה ‎ מכאן ‎ שמסרבין ‎ לקען ‎ ואין ‎ מסרבין ‎ לגדול ‎ (ב״ר)‎ :  מ  ברחוב ‎ נלין‎ .  הרי ‎ כי ‎ משמש ‎ בלשון ‎ אלא‎ 
שאמרו ‎ לא ‎ נסור ‎ אל ‎ ביתך ‎ אלא ‎ ברחובה ‎ של ‎ עיר ‎ נלין‎ :  (ג) ‎ ויסרו ‎ אליו. ‎ עקמו ‎ את ‎ הדרך ‎ לצד ‎ ביתו: ‎ ומצות‎ 
אפה‎ .  פסח ‎ א  היה‎ :  (ד) ‎ טרם ‎ ישכבו ‎ ואנשי ‎ העיר ‎ אנשי ‎ סדום‎ .  כך ‎ נדרש ‎ בב״ר ‎ ערס ‎ ישכבו ‎ ואנשי ‎ העיר ‎ היי‎ 
בפיהם ‎ של ‎ מלאכים ‎ שהיו ‎ שואלים ‎ ללוע ‎ מה ‎ עיבס ‎ ומעשיהם ‎ והוא ‎ אומר ‎ להם ‎ רובם ‎ רשעים ‎ עולם ‎ מדברים ‎ בהם ‎ ואנשי•‎ 
שדוס ‎ וגו'‎ .  ופשועו ‎ של ‎ מקרא ‎ ואנשי ‎ העיר ‎ אנשי. ‎ רשע ‎ ב  נסבו ‎ על ‎ הבית ‎ ועל ‎ שהיו ‎ רשעים ‎ נקראים ‎ אנשי ‎ סדום ‎ כמו‎ 
שאמר ‎ הכתוב ‎ ואנשי ‎ סדום ‎ רעים ‎ והעאיס‎ :  כל ‎ העם ‎ מקצה ‎ .  מקצה ‎ העיר ‎ עד ‎ הקצה ‎ שאין ‎ אחד ‎ מהם ‎ מוחה ‎ בידם‎ 
ג  שאפילו ‎ צדיק ‎ אחד ‎ אין ‎ בהם: ‎ (ה) ‎ ונדעה ‎ אותם. ‎ במשכב ‎ זכור ‎ ד  כמו ‎ אשר ‎ לא ‎ ידעו ‎ איש ‎ נב״ר)4‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ ההוספות‎ 


למעלה ‎ ששים ‎ וב״ד ‎ של ‎ מטה ‎ מלקץ ‎ ארבעים ‎ חסר ‎ אחד ‎ לפי‎ 
שלמטה ‎ עונשין ‎ מבן ‎ י״ג ‎ מלקין ‎ ארבעים ‎ חסר ‎ אחד ‎ שלשח‎ 


פעמים ‎ י״ג‎ .  ולמעלה ‎ אין‎ .עונשין ‎ כי ‎ אם ‎ מבן ‎ עשרים ‎ ולכו‎ 
מלקץ ‎ ששים ‎ שהם ‎ שלשת ‎ פעמים ‎ עשרים ‎ :  ״ 

אתם‎ 


מסורת ‎ הקריאה ‎ מרפא ‎ לשון‎ 

לאדכרא ‎ לעול' ‎ בדרגא, ‎ וכ״ב ‎ ר״א ‎ הלוי ‎ בטוב ‎ טעם ‎ פ״ה ‎ *  צרופיה. ‎ הא׳ ‎ גא ‎ כסדרה ‎ והוא ‎ לשון ‎ בקשה ‎ כמו ‎ אנא ‎ והב׳ ‎ אן ‎ למפרע ‎ והוא ‎ לשון ‎ עתה‎ 

כאש׳ ‎ השם ‎ המיוח, ‎ הוא ‎ בתבי׳ ‎ המשר׳ ‎ שלפניו ‎ תמי׳ ‎ בדרג׳ ‎ 5  בלשון ‎ ערבי ‎ כמ״ש ‎ הראב״ע ‎ ז״ל ‎ בס' ‎ בהעלותך ‎ (י׳ ‎ ל״א) ‎ ולכן ‎ לפעמים ‎ מתרג׳ ‎ נא, ‎ כען‎ 

אפילו ‎ אין ‎ ביניהם ‎ רק ‎ נקודה ‎ אחת ‎ כמו ‎ הרחיב ‎ ה׳ ‎ £  ולפעמים ‎ בבעו ‎ ואם ‎ תשכיל ‎ בסוד ‎ הצירוף ‎ תמצא ‎ כי ‎ היושר ‎ שהוא ‎ רחמים ‎ הוא ‎ לשון‎ 

לנו ‎ (בראשית ‎ כ״ו ‎ כ״ב) ‎ וכו׳ ‎ אמנם ‎ קשה ‎ מה ‎ שמיה ‎ *  בקשה ‎ שהיא ‎ רחמים ‎ והמפרע ‎ שהוא ‎ דין ‎ הוא ‎ לשון ‎ עתה ‎ שהוא ‎ לשון ‎ דין. ‎ ג. ‎ ומצות‎ 

בהדייהו ‎ אשר ‎ ברכו, ‎ והלא ‎ הוא ‎ בדרגא ‎ כדין ‎ בעבור ‎ >  אפה ‎ —  אפא ‎ ■להון. ‎ ממה ‎ שהוסיף ‎ התרג׳ ‎ להון ‎ יובן ‎ כי ‎ מלה ‎ להם ‎ דויעש ‎ להם ‎ משמשת‎ 

הדי״ש ‎ שהוא ‎ בח״פ ‎ בכל ‎ המדויקים ‎ וכמשפט ‎ לשון ‎ $  במקום ‎ שתים ‎ כאלו ‎ אמר ‎ ויעש ‎ להם ‎ משתה ‎ ומצות ‎ אפה ‎ להם ‎ וכן ‎ להם ‎ דויעשו ‎ להם‎ 

ברכה ‎ שהטעם ‎ בכ״ף, ‎ ואפשר ‎ שאיננו ‎ הך ‎ דישעיד* ‎ כי‎ 

דפסוקים ‎ בלתי ‎ מסומנים ‎ בספרו ‎ ואנכי ‎ לא ‎ מצאתי ‎ כ״א ‎ הך, ‎ עכ״ל ‎ רור׳ה, ‎ ובאמת ‎ ליכא ‎ עוד ‎ מלות ‎ אשר ‎ ברכו ‎ בדרגא ‎ תביר ‎ זולת‎ 
הד ‎ דישעיה, ‎ ולא ‎ קשה ‎ מה ‎ שהרי״שבח״פ ‎ דלדעת ‎ המסורה ‎ י״א ‎ נחשי* ‎ הרי״ש ‎ בכלל ‎ ה״פ ‎ כ״א ‎ אותיות ‎ אחה״ע, ‎ וא״כ ‎ אתי ‎ שפיר ‎ מה ‎ שנמנה‎ 
במספר ‎ הי״ג ‎ בדרגא ‎ תביר ‎ אף ‎ שאין ‎ ביניהם ‎ כ״א ‎ תנועה ‎ אחת, ‎ דהשוא ‎ של ‎ הרי״ש ‎ הוא ‎ בקרא ‎ חטף ‎ מובלע, ‎ ר״ל ‎ שוא ‎ נח‎ :  ובברכו ‎ בת‎ 
בי״ת ‎ בו ‎ רפויה ‎ והטעם ‎ שעל ‎ ר״נו״ן ‎ הוא ‎ מקל ‎ הבא ‎ לפעמים ‎ על ‎ המלה ‎ במקום ‎ מתג ‎ כמו ‎ אבני ‎ שהם, ‎ ופי ‎ ואברהם ‎ שבפסוק ‎ והדומים ‎ להם, ‎ מ״ש‎ : 
י,כ) ‎ דבה, ‎ הבי״ת ‎ דגש ‎ והנגינה ‎ ברי״ש ‎ והוא ‎ קמוץ, ‎ ונמסר ‎ במס״ק ‎ ליית ‎ מלעיל, ‎ עיין ‎ פי׳ ‎ רש״י‎ :  כי ‎ כבדה, ‎ במרכא ‎ טפחא‎ :  (כא) ‎ הבאה,‎ 
מלעיל, ‎ ובמסר ‎ עליו ‎ ג, ‎ מלעיל ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ ובני ‎ יוסף ‎ (לקמן ‎ מ״ו ‎ כ״ז) ‎ ג׳ ‎ וישמעו ‎ (איוב ‎ ב׳ ‎ י״א)‎ :  עשו ‎ כלה, ‎ יש ‎ פסק ‎ ביניהם ‎ ולכך ‎ הכ״ף‎ 
דגושה: ‎ (כב) ‎ האנשים, ‎ הה״א ‎ במתג ‎ לא ‎ במונח: ‎ (כג) ‎ האף. ‎ הה״א ‎ בפתח ‎ וכן ‎ חבירו ‎ שבסמוך, ‎ וכן ‎ נמסר ‎ במס״ג ‎ האף ‎ ג׳ ‎ פתחין ‎ יה־־'‎ 
האף ‎ תספה, ‎ דין, ‎ וחברו ‎ שבסמוך, ‎ האף ‎ אמנם ‎ (לעיל ‎ פסוק ‎ י״ג) ‎ ור*ל ‎ בתודה: ‎ (כה) ‎ לך, ‎ הלמ״ד ‎ בדגש: ‎ ד״שפט, ‎ הד״״א ‎ בח״פ ‎ כי ‎ הוא‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ונ!ע ‎ ענהצן: ‎ ו. ‎ ו^פק ‎ לותהין.‎ 
לוט ‎ לתן־צא‎ .  ודשא ‎ אסד‎ 
בתרוהי‎ :  ז. ‎ ואמר. ‎ ?בעי‎ 
(רען) ‎ אסי ‎ לא ‎ תבאשון: ‎ ח,‎ 
ל׳א ‎ ?5? ‎ לי ‎ תך5ין ‎ ר?ן‎ . 
ךלאןד?י?ין ‎ ג3ר. ‎ א?יק ‎ ?ען‎ 
יהגהצן ‎ לימכון‎ .  נערידי ‎ להון‎ . 
?ךו^ידןין ‎ ?עיגיכצן‎ .  לחוד ‎ . 
לגי?ר;א ‎ האלין ‎ לא ‎ 0??דין‎ 
מדעם ‎ •  8ד ‎ על ‎ 5ן ‎ עלי‎ 
3?זלל ‎ שריהי‎ :  ט. ‎ נאמרו‎ 
?!לב ‎ למלא. ‎ נאמרו. ‎ סד ‎ אחא‎ 
לאתותלא ‎ והא ‎ ןאין ‎ דינא.‎ 
?פן. ‎ נ?איש ‎ לך ‎ מדילהון.‎ 
וא^קיפו ‎ ?גו?רא ‎ ?לוט ‎ למך*.‎ 
וקריבי ‎ למרנער ‎ דשא ‎ :  י.‎ 
ואושיטו ‎ גו?ר;א ‎ ;ת ‎ :!־הון‎ . 
(נ״י ‎ ןדיד.ון) ‎ ואצילו ‎ ןת ‎ לוט ‎ • 
לוונהון ‎ לגימא ‎ .  ןיוו ‎ דשא‎ 
אסדו‎ :  יא. ‎ ן;ת ‎ גו?ר;א‎ 
ך?מנע ‎ ביתא. ‎ מחו ‎ ?ש?ךר;א.‎ 
מזעירא ‎ ועד ‎ ר?א ‎ .  ולאיו‎ 


בראשית ‎ יט ‎ וירא‎ 

אתם ‎ *. ‎ י  ויצא ‎ אלהם ‎ לוט ‎ הפתחה‎ 
והדלת ‎ סגר ‎ אחריו:‎ '  ויאמר‎ : אל־‎ 


״1 ‎ :־ ‎ זרו‎ 


נא ‎ אחי ‎ תרעו‎ : ״  הנה־נא ‎ לי ‎ יטתי‎ 
בנות ‎ איטר ‎ לא־ידעו ‎ איש ‎ אוציאה־‎ 
נא ‎ אתהן ‎ אליצם ‎ ועשו ‎ להן ‎ כטוב‎ 
בעיניכם ‎ רק ‎ לאנשים ‎ האל ‎ אל־‎ 
תעשוידבר ‎ כי״על־־כן ‎ באו ‎ כצל‎ 
כךתי‎ : .  ויאמרו ‎ 1  נש־הלאה ‎ ראמרו‎ 
האחד ‎ בא־לנור ‎ וישפט ‎ שבוט ‎ עתה‎ 
נרע ‎ *לה'‎ מהם ‎ דפצרו ‎ באיש ‎ כלוט‎ 
מאד ‎ ויגשו ‎ לשכיר ‎ הדלוז: ‎ י  רשלהו‎ 
האנשים ‎ את־ידם ‎ ויביאו ‎ את־לוט‎ 
אליהם ‎ הביתה ‎ ואת־הדלת ‎ סגרו‎ : 
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יא ‎ ואת־האנשים ‎ אשר־פתח ‎ הבלת‎ 
הכוזבפ;ורים ‎ מקטן ‎ ועד־נדול ‎ ילאו‎ 


רשב״ם‎ 

בפלגש ‎ בגבעה‎ :  (ה) ‎ בי ‎ על ‎ בן‎ .  על ‎ אשר ‎ באו‎ ;  מצרים ‎ לשהות ‎ מים ‎ מן ‎ היאור‎ .  לא ‎ יכנ^ר ‎ לעשתות‎ 
(ט) ‎ גש ‎ הלאה ‎ .  כדכחיב ‎ קרב ‎ אליך ‎ אל ‎ הגע ‎ בי ‎ כי ‎ מאחר ‎ שהיה ‎ הדם ‎ וכן ‎ מוכיח ‎ לבסוף ‎ ולא ‎ יכלו ‎ לשחוה‎ 
קדשתיך ‎ התקרב ‎ לצד ‎ הלאה ‎ .  כלומר ‎ ברח ‎ לך ‎ ממימי ‎ היאור ‎ ובכמה ‎ מקומות ‎ ל׳ ‎ נלאו ‎ מכופל ‎ כמו‎ 
מאצלנו ‎ :  בא ‎ לגור ‎ .  לוט ‎ היה ‎ גר ‎ כסדום ‎ :  נרע ‎ [נלאיתי] ‎ כלכל ‎ לא ‎ אוכל ‎ .  וכן ‎ והיה ‎ כי ‎ נראה ‎ כי ‎ נלאה‎ 
לך ‎ מהם‎ .  יותר ‎ מהם ‎ נעשה ‎ לך ‎ רעה: ‎ (יא) ‎ כסנורים. ‎ מואב ‎ אל ‎ הכמות ‎ ובא ‎ אל ‎ מקדשו ‎ להתפלל ‎ ולא ‎ יוכל.‎ 
מכת ‎ עוררן ‎ ושממון ‎ :  וילאו ‎ .  פירושו ‎ לא ‎ יכלו ‎ וכן ‎ הנסה ‎ דבר ‎ אליך ‎ תלאה ‎ ועצור ‎ במילין ‎ מי ‎ יוכל‎ . 
עוד ‎ למצא ‎ הפתח‎ .  לא ‎ בקשו ‎ הפתח ‎ .  ובן ‎ ונלאו ‎ בלומר ‎ בשביל ‎ שנסה ‎ אותך ‎ הקב״ה ‎ ביסורים ‎ אתה‎ 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קינן‎ 

ו)פכ׳רג ‎ לוט. ‎ אליהם ‎ אלי׳ ‎ אלבאב.‎ 
ואג׳לק ‎ אלמצראע ‎ וראה‎ :  ז) ‎ קאל.‎ 
יא ‎ אסותי ‎ לא ‎ תסו ‎ אליהם: ‎ ח>‎ 
הוד׳א ‎ לי ‎ אבגתאן. ‎ לא ‎ יערפאן ‎ רגל.‎ 
אסרגה! ‎ אליכם. ‎ ואצנעו ‎ בהן ‎ מא‎ 
חסן ‎ ענדכם. ‎ עדא ‎ בהאולי ‎ אלקום‎ 
לא ‎ תצנעו ‎ שיא. ‎ לאנהם ‎ דסלו ‎ תחת‎ 
צ׳לאל ‎ סקפי: ‎ ט)פקאלו ‎ תקדם ‎ אלי׳‎ 
ההנא. ‎ ת׳ם ‎ קאלו, ‎ ואחד ‎ גא ‎ ליסכץ‎ 
מענא ‎ צאר ‎ יחכם ‎ עלינא. ‎ אלאן. ‎ נסי■‎ 
אליך ‎ אסתר ‎ מנחם. ‎ פאלחו ‎ עלי׳‎ 
לוט ‎ גדא. ‎ ותקדמו ‎ ליכסרו‎ 
אלמצדאע‎ :  י)פמד ‎ אלקום ‎ אידיהם.‎ 
ואדסלו ‎ לוט. ‎ אליהם ‎ אלי׳ ‎ אלבית.‎ 
ואג׳לקו ‎ אלמצראע: ‎ יא) ‎ ואלקום‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

זכור. ‎ (ח) ‎ לא ‎ ידעו ‎ איש, ‎ לם ‎ יערפן ‎ רגל,‎ 
שלא ‎ כת״א ‎ שתרגם ‎ לא ‎ ידעם ‎ איש. ‎ והטעם.‎ 
במה ‎ שאמר ‎ לוט ‎ אשר ‎ לא ‎ ידעו ‎ איש‎ 
כלומר ‎ שלא ‎ היו ‎ לאיש ‎ ויצאו ‎ מרשותו‎ 
אלא ‎ עדיין ‎ הם ‎ תתת ‎ רשותו ‎ ויכול ‎ הוא‎ 
להפקירם, ‎ בצל ‎ קורתי, ‎ תחת ‎ ט׳לאל‎ 
סקפי. ‎ תחת ‎ צל ‎ תקרתי. ‎ (יא) ‎ בסנורים,‎ 
באלאעשא, ‎ חולי ‎ חולשה ‎ בעינים ‎ שלא‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

<ד.) ‎ ונדעה ‎ אותם. ‎ כנוי ‎ לשכיבה‎ :  <.־),‎ 
הפתחה. ‎ אל ‎ הפתח. ‎ תי״ו ‎ דלת ‎ סי׳ ‎ נקבה‎ 
ונמצא ‎ חסר ‎ :  (ח) ‎ ידעו ‎ איש. ‎ לשון ‎ רבים‎ 
ורבות ‎ בפעל ‎ שעבר ‎ בלא ‎ תוספת ‎ וי*ד‎ 
פתוח ‎ שוד.‎ :  האל. ‎ כמו ‎ האלה. ‎ ויאמר‎ 
הגאון ‎ כי ‎ בעבור ‎ השלישי ‎ שלא ‎ בא ‎ אמר‎ 
כן. ‎ וזה ‎ הטעם ‎ רחוק ‎ כי ‎ גם ‎ שתי ‎ הלשוגו׳‎ 
תמצאם ‎ בלשון ‎ ארמית‎ :  (יא) ‎ בסנורים..‎ 
מלה ‎ רביעית ‎ וחברתה ‎ במעשה ‎ אלישע.‎ 


ןי0 ‎ האל‎ .  כמו ‎ האלה‎ :  כיעל ‎ כן ‎ באו. ‎ כי ‎ התיבה ‎ הזאת ‎ משכב ‎ זכור: ‎ ה  (ג״א) ‎ דאל״כ ‎ וכי ‎ בשביל ‎ זה ‎ באי ‎ אצל ‎ לוט ‎ שלא‎ 

תעשו ‎ לכבודי ‎ ה  על ‎ אשר ‎ באו ‎ בצל ‎ קורחי ‎ י ממיס ‎ י ב״לל ‎ שי", ‎ ודל ‎ 5"ש"" ‎ שקר־יא^ס^הלאה1 ‎ מנמע* ‎ שיתרחק‎ 

תרגום ‎ של ‎ קורה ‎ שהתא‎ :  (ט) ‎ ויאמרו ‎ גש ‎ הלאה ‎ •  מהם ‎ לכך ‎ מפרש ‎ קרב ‎ להלאה ‎ כלו׳ ‎ לך ‎ מאתנו ‎ ונמצא ‎ שהוא ‎ מתקרב‎ 
קרב ‎ להלאה ‎ ו  כלומר ‎ התקרב ‎ לצדדין ‎ והתרסק ‎ ממנו ‎ וכן ‎ לאותו ‎ מקום ‎ שהולך ‎ לשם‎ :  ז  יחידי ‎ מדכתיב ‎ האחד‎ .  נכרי ‎ מדכתיב‎ 
כל ‎ הלאה ‎ שנמקרא ‎ לשון ‎ רילןןק ‎ כמו ‎ (במדבך ‎ יז) ‎ זרה ‎ האחד ‎ בא ‎ לגור ‎ שהוא ‎ לשון ‎ גירות: ‎ ח  מדכתיב ‎ וישפוט ‎ שפוט‎ 

הלאה‎ (ש״א ‎ כ) ‎ הנה ‎ הסצי ‎ ממך ‎ והלאה‎ .  גש ‎ הלאה ‎ המשך‎ 

להלן ‎ בלשון ‎ לע״ז ‎ טריט״י ‎ דנו״ש ‎ (ווייכע ‎ סאן ‎ אונז) ‎ ודבר ‎ נזיפה ‎ הוא ‎ לומר ‎ אין ‎ אנו ‎ חוששין ‎ לך ‎ ודומה ‎ לו ‎ (ישעיה‎ 

סה) ‎ קרב ‎ אליך ‎ אל ‎ תגע ‎ בי. ‎ וכן ‎ (ישעיה ‎ מס) ‎ גשה ‎ לי ‎ ואשבה ‎ המשך ‎ לצדדין ‎ בעבורי ‎ ואשב ‎ אצלך. ‎ אתה ‎ מליץ‎ 

על ‎ האורסין ‎ איך ‎ מלאך ‎ לבך‎ .  על ‎ שאמר ‎ להס ‎ על ‎ הבנות ‎ אמרו ‎ לו ‎ גש ‎ הלאה ‎ לשון ‎ גסת ‎ ועל ‎ שהיה ‎ מלץ ‎ על ‎ האורסיס‎ 

אמרו ‎ האסל ‎ בא ‎ לגור‎ .  אדס ‎ נכרי ‎ ז  יסידי ‎ אתה ‎ בינינו ‎ שנאת ‎ לגור ‎ וישפוט ‎ שפונו ‎ ונעשית ‎ מוכיס ‎ ח  אותנו ‎ י:‎ 

הדלת. ‎ דלת ‎ הסובבת ‎ לנעול ‎ ולפתוס‎ :  (יא) ‎ פתח‎ .  הוא ‎ המלל ‎ שבו ‎ נכנסין ‎ ויוצאין: ‎ בסנורים. ‎ מכת ‎ עורון:‎ 
מקטן ‎ ועד ‎ גדול‎ .  ב״ר ‎ הקטנים ‎ התחילו ‎ בעבירה ‎ תסלה ‎ שנאמר ‎ מנער ‎ ועד ‎ זקן ‎ לפיכך ‎ התסילה ‎ הפורענות ‎ מהס‎ ; 

עוד‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

(ג) ‎ ומצות ‎ אפה ‎ ויאכלו. ‎ מפני ‎ שלא‎ 
הביאו ‎ הלחם ‎ בסעודת ‎ אברר‎ ,ם ‎ באר ‎ כאן‎ 
ומצות ‎ אפה ‎ ויאכלו. ‎ כי ‎ בכאן ‎ אכלו‎ 
לחם ‎ ושם ‎ היה ‎ הבשר ‎ מסתלק ‎ ראשון‎ 
כקרבן ‎ הקרב ‎ על ‎ גבי ‎ המזבח‎ : 

(ך) ‎ ואנשי ‎ העיר ‎ אנשי ‎ סדום. ‎ בא‎ 
לרמוז ‎ כי ‎ אנשי ‎ סדום ‎ היו ‎ אנשי‎ 
העיר ‎ והמגדל ‎ רשעים ‎ גמורים. ‎ הם ‎ דור‎ 
הפלגה ‎ שאמרו ‎ בבנה ‎ לנו ‎ עיר ‎ ומגדל.‎ 
ויחיה ‎ אנשי ‎ העיר ‎ באור ‎ לאנשי ‎ מלוט ‎ ג 


מרפא ‎ לשון‎ 

חגרות ‎ חוזרת ‎ גם ‎ למעלה ‎ וכאלו ‎ אמר ‎ ויתפרו ‎ להם ‎ עלי ‎ תאנה ‎ ויעשו ‎ להם ‎ חגרות. ‎ ז. ‎ אל‎ 
נא ‎ אחי ‎ —  בבעו ‎ אחי. ‎ כ״ה ‎ בנסת״י ‎ וע״ל ‎ פ׳ ‎ ח״י. ‎ ח. ‎ אשר ‎ לא ‎ ידעו ‎ איש ‎ —  דלא ‎ ידענין‎ 
גבר. ‎ כצ״ל, ‎ ותרגום ‎ זה ‎ הוא ‎ היפו ‎ ל׳ ‎ הכתוב ‎ והיל״ל ‎ דלא ‎ ידעו ‎ גבר, ‎ אבל ‎ מפני ‎ שכפי ‎ הענין‎ 
כך ‎ נאות ‎ לו ‎ לפייסם ‎ ולומר ‎ להם ‎ שלא ‎ ידעם ‎ איש ‎ לומר ‎ שעדיין ‎ הם ‎ חביבות ‎ עליו ‎ כ״כ‎ 
ושעדין ‎ הם ‎ חשובות ‎ לביאה ‎ יותר ‎ שזהו ‎ חפצם ‎ ומאותם ‎ של ‎ אותם ‎ רשעים ‎ לטעום ‎ טעם‎ 
בתולה ‎ לכך ‎ תרגם ‎ דלא ‎ ידעיבין ‎ גבר ‎ שהוא ‎ תרגום ‎ אשר ‎ לא ‎ ידעם ‎ איש ‎ ואין ‎ זה ‎ חוץ‎ 
מכונת ‎ הכתוב ‎ שהרי ‎ הסבה ‎ שלא ‎ ידעו ‎ איש ‎ הוא ‎ מפני ‎ שלא ‎ ידעם ‎ איש ‎ וזו ‎ מדה ‎ בתורה‎ 
מכלל ‎ לאו ‎ אתה ‎ שומע ‎ הין, ‎ ומה ‎ שלא ‎ נאמר ‎ אשר ‎ לא ‎ ידעם ‎ איש ‎ כמו ‎ בתרגום ‎ אפשר‎ 
שהטעם ‎ מפני ‎ שכן ‎ היה ‎ בדעתו ‎ של ‎ לוט ‎ לספר ‎ בשבח ‎ בנותיו ‎ שהיו ‎ כשרות ‎ לפני ‎ המלאכים‎ 
וכמו ‎ שאמרו ‎ אח״כ ‎ ואת ‎ שתי ‎ בנותיך ‎ הנמצאות ‎ ומתרג׳ ‎ דאשתכחא ‎ מהימנן ‎ עמך ‎ וגירסיל‎ 
העולם ‎ דלא ‎ ידעונין ‎ גבר ‎ תמוהה ‎ ואינה ‎ אלא ‎ משבשתא ‎ מפני ‎ שהמקרא ‎ ידעו ‎ בל״ד‎ 
הרביבוהו ‎ על ‎ לשון ‎ התרגום ‎ לומר ‎ ידעונין ‎ ובנ״י ‎ מצאתיה ‎ כתקנה ‎ ידענין ‎ בל״י. ‎ כי ‎ על‎ 
כן ‎ באו ‎ בצל ‎ קורתי ‎ —  בטלל ‎ שריתי. ‎ צריך ‎ לפרש ‎ למה ‎ לא ‎ אמר ‎ בטולא ‎ דשריתי ‎ והיאך‎ 
נקרא ‎ הקורה ‎ שריתא, ‎ שלא ‎ יתכן ‎ שתהיה ‎ שם ‎ עצם ‎ מלשון ‎ כשורא ‎ שבדברי ‎ רז״ל ‎ שא״כ‎ 
היל״ל ‎ בטלל ‎ כשורתי ‎ שהכף ‎ שרשית ‎ בשם ‎ כשורא ‎ ונראה ‎ כי ‎ תרגום ‎ קורה ‎ שריתא ‎ הוא‎ 
שם ‎ תאר ‎ נגזר ‎ מלשון ‎ מחסה ‎ ומנוחה ‎ כמ״ש ‎ בשופטים ‎ ט׳ ‎ בואו‎ .  חסו ‎ בצלי ‎ ות״י ‎ שרו‎ 
כטולי, ‎ ופי׳ ‎ בטלל ‎ שריתי ‎ כמו ‎ בצל ‎ מחסי ‎ שהבונה ‎ בו ‎ כמו ‎ בצל ‎ כנפי ‎ וכענין ‎ זה ‎ שאמר‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

ה״א ‎ התימה, ‎ ונמסר ‎ במס״ג ‎ ג׳ ‎ ההי״ן ‎ בתודה ‎ דנדאות‎ 
תמוהות ‎ ואיבן ‎ תמוהות ‎ (ר״ל ‎ דכתובים ‎ בה״א ‎ התימה‎ 
ואיבן ‎ תמוהות ‎ דהתימה ‎ אינה ‎ בהמלה ‎ ההיא ‎ רק ‎ התמיה‎ 
היא ‎ אחדי ‎ כך) ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ השפט ‎ כל ‎ הארץ ‎ (דין ‎ רהתימה•‎ 
איבה ‎ מה ‎ שהוא ‎ שופט ‎ כל ‎ הארץ ‎ רק ‎ התימה ‎ הוא ‎ מה‎ 
שלא ‎ יעשה ‎ משפט) ‎ ב׳ ‎ האחד ‎ בא ‎ לגור ‎ (לקמן ‎ י״ט ‎ ט׳)‎ 
(רזה ‎ אינו ‎ תימה ‎ רק ‎ התימה ‎ הוא ‎ ויישפט ‎ י  שפוט ‎ איך‎ 
מלאו ‎ לבו ‎ להיות ‎ שופט) ‎ ג׳ ‎ האיש ‎ .אחד ‎ יחטא ‎ (במדבר‎ 
ט״ז ‎ כ״ב) ‎ (דזה ‎ אינה ‎ יתמה ‎ אבל ‎ התימה ‎ ועל ‎ כל ‎ העדה‎ 
תקצף), ‎ וכל ‎ ה״א ‎ תמוהה ‎ פתח ‎ כשהתימה ‎ בה״א ‎ כמו‎ 
האלהים ‎ אבי ‎ (מ״ב ‎ ה׳ ‎ ז׳) ‎ אבל ‎ אלו ‎ אינו ‎ בה״א ‎ אכן‎ 
בא ‎ אחרי ‎ כן ‎ וישפט ‎ שפוט ‎ עכ״ל ‎ המסורה, ‎ ור״ל ‎ דזד‎ 
הכלל ‎ כל ‎ ה״א ‎ התימה ‎ בא ‎ בח״ם ‎ כמו ‎ הד ‎ השפט, ‎ אבל‎ 
לפני ‎ אהה״ע ‎ הוא ‎ בא ‎ בפתח ‎ לבד, ‎ והני ‎ תרי ‎ האחד ‎ הא‎ 
לגור, ‎ האיש ‎ אחד ‎ יחטא, ‎ המה ‎ בקמץ, ‎ וע״ז ‎ אמרר‎ 
במסדה ‎ כל ‎ ה״א ‎ תמוהה ‎ בפתח ‎ (ר״ל ‎ לפני ‎ אחד״ע)‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


קב‎ 


*לד׳י ‎ בבאב ‎ אלבית. ‎ צ׳רבוהם‎ 
באלאעשא. ‎ מן ‎ שאב ‎ אלי׳ ‎ שיך.‎ 
.ועגזו ‎ ען ‎ וגוד ‎ אלבאב: ‎ יב) ‎ קאלו‎ 
אלקום ‎ ללוט. ‎ מן ‎ לך ‎ ההנא. ‎ מן ‎ צהר‎ 
זבניך ‎ ובנאתך. ‎ וגמיע ‎ מא ‎ לך ‎ פי‎ 
אלקריה. ‎ אכרגה ‎ מן ‎ הד׳א ‎ אלמוצ׳ע‎ : 
*ג) ‎ לאנא ‎ מהלכין ‎ הד׳א ‎ אלמוצ׳ע.‎ 
למא ‎ עצ׳ם ‎ צראכ׳הם ‎ בין ‎ ידי ‎ אללה.‎ 
פבעת׳ ‎ בנא ‎ לנהלכהם; ‎ יד)פכ׳רג‎ 
לוט. ‎ ובלם ‎ אצהארה ‎ אלמתזוגין‎ 
.בנאתה. ‎ וקאל ‎ קומו ‎ אכ׳רגו ‎ מן ‎ הד׳א‎ 
.אלמוצ׳ע. ‎ לאן ‎ אללה ‎ מהלכה. ‎ פכאן‎ 
ענדהם ‎ כאללאעב: ‎ טספלמא ‎ כאן‎ 
ענד ‎ טלוע ‎ אלפגר. ‎ אלחו ‎ אלמלאיכה‎ 
־עלי׳ ‎ לוט ‎ קאילין. ‎ קם ‎ סד׳ ‎ זוגתך.‎ 
זאבנתיך ‎ אלמוגודתין. ‎ כילא ‎ תנסאף‎ 
.סד׳נב ‎ אהל ‎ אלבלד‎ :  טז) ‎ פתלבת׳‎ 
ואמסך ‎ אלקום ‎ בידה ‎ וביד ‎ זוגתה‎ 
נוה ‎ שלום‎ 

■יוכל ‎ לראות ‎ בלילה. ‎ (יג) ‎ חתן, ‎ צהר,‎ 
בכסר ‎ אלצאר, ‎ שם ‎ זה ‎ בערבי ‎ לבעל ‎ בתו‎ 
או ‎ בעל ‎ אחותו. ‎ (טו) ‎ ויאיצו, ‎ אלחו,‎ 
ד״פצירו. ‎ (יו) ‎ ויתמהמה, ‎ פתלבת/ ‎ כת״א.‎ 
הלק ‎ הדקדוק‎ 

התאג‎ :  יד) ‎ *וידבר ‎ אל ‎ חתניו, ‎ וידבר‎ 
בשופר ‎ ואין ‎ כאן ‎ פסיק‎ :  [וכ״כ ‎ הר״וזן‎ 
•קומו ‎ צאו, ‎ הצד״י ‎ דגש ‎ עפ״י ‎ המוסרה ‎ : 
אבן ‎ עזרא‎ 

ופירושו ‎ מחשך ‎ העין ‎ והלב ‎ :  (יב) ‎ עוד‎ 
סי ‎ לך ‎ פה. ‎ אם ‎ יש ‎ לך ‎ חתן ‎ ובניך. ‎ או‎ 
חתנים ‎ שהם ‎ כבניך ‎ וכבנותיך ‎ והנה ‎ פה‎ 
טענה ‎ על ‎ האומר ‎ כי ‎ הא' ‎ הלך ‎ להציל‎ 
את ‎ לוט. ‎ כי ‎ הנה ‎ שניהם ‎ דברו ‎ אליו ‎ ועוד‎ 
סי ‎ משחיתים ‎ אנחנו. ‎ גם ‎ האחד ‎ שדבר‎ 
לוט ‎ אחר ‎ כן ‎ עמו ‎ שאמר ‎ לו ‎ ותגדל ‎ חסדך‎ 
הוא ‎ אמר ‎ כי ‎ לא ‎ אוכל ‎ לעשות ‎ דבר ‎ ; 
.(יד) ‎ לוקחי ‎ בנותיו. ‎ ב׳ ‎ בנות ‎ אחרות‎ 
היו ‎ לו ‎ ומתו ‎ בסדום ‎ והעד ‎ הנמצאות ‎ : 
<טו). ‎ וכמו. ‎ אמר ‎ ר׳ ‎ יוגה ‎ הספרדי ‎ המדקד׳‎ 
סי ‎ לא ‎ יתכן ‎ לאמר. ‎ וכמו ‎ עלה ‎ השחר.‎ 
ושכח ‎ ורבו ‎ כמו ‎ רבו‎ :  ויאיצו. ‎ כמו‎ 
ויציקו ‎ כמו ‎ אצים ‎ לאמר‎ :  <טז) ‎ ואתמה‎ 
מהפי׳ ‎ שחבר ‎ בן ‎ אפרים ‎ שאמר ‎ הי‎ 
ויתמהמה. ‎ מגזרת ‎ מה. ‎ והנה ‎ שכח ‎ כי‎ 
שני ‎ ההי״ן ‎ מפיקין ‎ רק ‎ הוא ‎ לשון ‎ עכוב.‎ 
ושרשו ‎ משולש ‎ והפ״א ‎ כפול ‎ :  ויחזיקו.‎ 
יבאר ‎ שפחד ‎ ואין ‎ בו ‎ כח ‎ לברוח. ‎ ומלת‎ 
אב^ ‎ עזר‎ 

*שביל ‎ האל״ף ‎ שהוא ‎ מן ‎ הגרון ‎ ופו'‎ :  (טז)‎ 
(והנה ‎ שכת ‎ כי ‎ שני ‎ ההי״ן ‎ מפיקין) ‎ שרשו‎ 
מה״א ‎ ופ״א ‎ כפול ‎ וכתב ‎ המכלול ‎ העין ‎ שצו‎ 
-נראות ‎ ה״א ‎ ונפלה ‎ והמה ‎ במפיק ‎ כמו ‎ גבה‎ 


כראשית ‎ יט ‎ וירא‎ 


למצא ‎ הפתח: ‎ ע  ויאמרו ‎ האנדים‎ 
אל־לוט ‎ $־ ‎ מי־לןד' ‎ פת ‎ חתן ‎ ובניד‎ 
ובנתיזז ‎ וכל ‎ אשר־לןד ‎ בעיר ‎ הוצא‎ 
מן־המקום‎ :  ;נ ‎ כי־מיטחתים ‎ אנחנו‎ 
את־דמקום ‎ תזה ‎ כי־גךלה ‎ צערןתם‎ 
את״־־פני ‎ יהויה ‎ וישלחנו ‎ יהוה‎ 
לעדותה‎ :  יי ‎ ויצא ‎ לוט ‎ וידבר ‎ אל־‎ 
חתניו ‎ י  ולקחי ‎ בנתיו ‎ ויאמר ‎ קומו‎ 
צאו״מךהמקום ‎ ה|ה ‎ כי״מעחית‎ 
יהוד. ‎ את־הע־יר ‎ ויהי ‎ כמצחק ‎ בעיני‎ 

:  7^ ‎ ••• ‎ 1  •ו> ‎ י  ־ :  /  ־  :  ־־ ‎ ן  : •• ‎ •״<‎ 

חתניו‎ :  טי ‎ וכמו ‎ השחר‎ ,עלה ‎ ראיצו‎ 
המלאכים ‎ בלוט ‎ לאמו־ ‎ י  קום ‎ קח‎ 
את־״אשתן: ‎ ואת־־־עתי ‎ בנתין:‎ 
הנמצאת ‎ פך־תפפה ‎ בעון ‎ העיר ‎ ג 
״  מתמהמה ‎ 1  ויחזיקו ‎ י  האנדים‎ 
בידו ‎ וביד־אשתו ‎ וביד ‎ שתי ‎ בנודו‎ 

"ך*. ‎ :  ־  •  :  ־  :  :  ז 


רשב׳ם‎ 


נלאה ‎ .  בלומר ‎ אין ‎ אחה ‎ יבול ‎ להיות ‎ שותק ‎ והשבח ‎ (יב) ‎ מי ‎ לך ‎ פן‎ .  נגימ׳ ‎ מעז ‎ רמ‎ 
בלבד ‎ ואטרח ‎ ועצור ‎ במילין ‎ מי ‎ יובל ‎ :  (יב) ‎ עוד ‎ טי ‎ לך ‎ מן ‎ המין01. ‎ ב׳ ‎ נמס׳ ‎ הנא‎ 'אייך ‎ ק 
פה‎ .  העוד ‎ לך ‎ קרובים ‎ בעיר ‎ מלבד ‎ אלו ‎ שביית ‎ :  ישראל ‎ לנחות ‎ ומהס ‎ שלא ‎ היו ‎ 1 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ןי״נ ‎ ולאיאו^לא^ןחא ‎ מך?א:‎ 
יב. ‎ [אמרו ‎ ן?ל;א ‎ ללוט‎ .  עוד‎ 
?א ‎ לך ‎ ן!כא. ‎ ס^ך ‎ ו?ןך‎ 
ו?נתך‎ .  ו?ל ‎ דלך ‎ ??[!־תא ‎ . 
א§יק ‎ מן ‎ א?נךא: ‎ יג♦ ‎ ארי‎ 
9ס?לין ‎ אנ?1{א. ‎ ;ת ‎ א$ךא‎ 
ןזךין‎ .  ארי ‎ סגיאת ‎ ק3יל1ךהיז‎ 
2!ךם ‎ ןן.ושלסןאן;לס?לי0ה:‎ 
יד. ‎ ונפק ‎ לוט. ‎ ומליל ‎ עם‎ 
סרנגוקי ‎ ??י3י ‎ ?;סיה‎ .  נאמר‎ 
קומו ‎ פיקי ‎ א?נלא ‎ ?דין.‎ 
ארי ‎ מסויל ‎ יי ‎ ן1ז ‎ ל!ךתא.‎ 
[הוד, ‎ ?מחייך ‎ ?עיני ‎ סקננודגי:‎ 
טו. ‎ וכמסקצפו־א‎ חוה.יךסקי‎ 
מלאכ;א ‎ ?לוט ‎ למימר ‎ .  קום‎ 
ך3ר‎ :ת ‎ אתתך ‎ .  ןןת ‎ תךתין‎ 
?ןתך ‎ דא^כחא ‎ מדד‎ ?5?‎ 
עמך ‎ .  דל^א ‎ הלקי ‎ ?חו3י‎ 
ל,ך?א: ‎ טז. ‎ ואונ$?ב ‎ ואתקיפו‎ 
ןכר;א ‎ ?יליד, ‎ ו  בזד ‎ אתתיה.‎ 
?יד ‎ סןתין ‎ ?נסיה. ‎ בךחם‎ 

הולדות ‎ אהרן‎ 

וי5י5ו‎ .  פסחים ‎ #ד‎ :  ממצאוס‎ .  עמוס ‎ עז‎ : 

בעל ‎ דזטורים‎ 


ז  רמז ‎ לבועז ‎ שיצא ‎ ממנו‎ :  (יל) ‎ קומו ‎ 5או‎ 
־  קומו ‎ צאו ‎ מתוך ‎ עמי ‎ מלמד ‎ שנתחלקו‎ 
ו  רוצים ‎ לצאת ‎ ומתו ‎ בג׳ ‎ ימי ‎ אפלה ‎ : 

(יג) ‎ וישלחנו". ‎ משקל ‎ דגש ‎ ל  ואע״פ ‎ שכל ‎ שליחות ‎ של‎ 
שלוחים ‎ והחוזרים ‎ כתוב ‎ בחם ‎ וישלח ‎ משקל ‎ רפי ‎ באלו ‎ כתב ‎ משקל ‎ דגש ‎ .  לפי ‎ שהוא ‎ שילוח ‎ של ‎ השחתה‎ 
כדכחיב ‎ ושן ‎ בחמות ‎ אשלח ‎ בם. ‎ ישלח ‎ בהם ‎ ,ערוב ‎ :  (טו) ‎ וכמו ‎ השחר ‎ עלה. ‎ נכתב ‎ פסול! ‎ זח ‎ בשביל ‎ שכתב‎ 
לפנינו ‎ השמש ‎ יצא ‎ על ‎ הארץ ‎ ולוט ‎ בא ‎ צוערה ‎ להודיע ‎ שכל ‎ כך ‎ המתינו ‎ לו ‎ המלאכים ‎ בשביל ‎ חבתו ‎ של ‎ אברהם‎ : 


שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 


חתן ‎ תחילה ‎ ואח״כ ‎ כניך ‎ ובנותיך ‎ נ . 

דמאי ‎ בניך ‎ ובנותיך ‎ על ‎ חתן ‎ דהיינו ‎ בנות ‎ הנשואות ‎ :  כ  והא ‎ המקוס: ‎ ובניך. ‎ בני ‎ בנותיך ‎ י  הנשואות ‎ ומ״א ‎ פודמאסר‎ 
דפי׳ ‎ לעיל ‎ שאמר ‎ לוע ‎ שרובם ‎ רשעי? ‎ י״ל ‎ מתחלה ‎ אקי ‎ כ1 ‎ אבל ‎ שעישין ‎ נבלה ‎ כזאת ‎ מי ‎ לד ‎ סרחון ‎ פה ‎ ללמד ‎ סניגוריא‎ 

מי׳ה״ש-לי: ‎ ליאנצ‎ ש מץ ‎ ^מי ‎ חתטי^ליקח,''‎ ,״£, ‎ £  עליהם ‎ שכל ‎ הלילה ‎ היה ‎ מלץ ‎ -  עליהם ‎ טובות ‎ קרי ‎ ביה‎ 
אחד ‎ היו ‎ דזה ‎ פשיעא ‎ אם ‎ חתניו ‎ היו ‎ ודאי ‎ לוקחו ‎ בנותיו ‎ ולמה ‎ מי ‎ לך ‎ פה: ‎ (יד) ‎ חתניו־ ‎ שתי ‎ בנות ‎ נשואות ‎ היו ‎ לו ‎ בפיר ‎ • 
היה ‎ צריך ‎ לכתוב ‎ :  מ  כמו ‎ שפירש״י ‎ בעצמו ‎ כסמוך ‎ גבי ‎ המלט ‎ על ‎ לקחי ‎ בנותיו‎ .  שאותן ‎ שבבית ‎ ל  ארוסות ‎ להס ‎ : 
(נ1ו) ‎ ויאיצו‎ .  כתרגומו ‎ ודחיקו ‎ מהרוהו‎ :  הנמצאות‎ .  המזומנות ‎ לך ‎ בבית ‎ להצילם ‎ ומ״א ‎ יש ‎ וזה ‎ ישוט ‎ של ‎ מקרא‎ : 
תספח‎ .תהיה ‎ כלה ‎ עד ‎ תוס ‎ כל ‎ הדור ‎ מתורגם ‎ עד ‎ דסף ‎ כל ‎ דרא: ‎ (פז) ‎ ויתמהמה. ‎ כדי ‎ להציל ‎ את ‎ מ  ממונו:‎ 
ויחזיקו‎ .  (ב״ר) ‎ א' ‎ מהס ‎ היה ‎ שליח ‎ להצילו ‎ וחבירו ‎ להפוך ‎ סדוס ‎ לכך ‎ נאמר ‎ ויאמר ‎ המלט ‎ וצא ‎ נאמר ‎ ויאמרו‎ ; 
*  ״'־" ‎ ,המלט‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

מאד. ‎ ועל ‎ זה ‎ סמכתי ‎ לדיר ‎ לפניך‎ :  יב ‎ (ז) ‎ ויאמרו ‎ האנשים ‎ אל ‎ לוט ‎ עוד ‎ מי ‎ לך ‎ פ״ה.‎ 
-גי׳ ‎ בועז ‎ שניצול ‎ לוט ‎ בזכותו ‎ כמ״ש ‎ רז״ל ‎ שתי ‎ בנותיך ‎ הנמצאות ‎ וכתיב ‎ מצאתי ‎ דוד‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

דוד ‎ ישב ‎ בסתר ‎ עליון ‎ בצל ‎ שדי ‎ יתלונן, ‎ וסמיך ‎ ליד. ‎ אומר ‎ לה׳ ‎ מחסי ‎ ויהיה ‎ תרגום ‎ בצל‎ 
קורתי ‎ בטלל ‎ שריתי ‎ כתרגום ‎ כי ‎ במקלי, ‎ ארי ‎ יחידאי ‎ וכתרגום ‎ על ‎ משענתו, ‎ על ‎ ברית,‎ 
ששם ‎ קורה ‎ משל ‎ או ‎ שם ‎ מדה ‎ וכלי ‎ לכח ‎ המחסה ‎ והמנוחה ‎ ולכן ‎ לא ‎ אמר ‎ בטולא ‎ דשריתי‎ 
והנה ‎ בזה ‎ תבין ‎ טעם ‎ מ״ש ‎ ברבה ‎ ם׳ ‎ נשא ‎ בענין ‎ הצללפונית ‎ ז״ל ‎ להלן ‎ שהיה ‎ לוט ‎ צדיק‎ 
יותר ‎ מאשתו ‎ באו ‎ המלאכים ‎ בצל ‎ קורתו ‎ ולא ‎ בצל ‎ קורתה, ‎ ברם ‎ הכא ‎ שבא ‎ המלאך ‎ אצלה‎ 
לפי ‎ שהיתה ‎ צדקת, ‎ לכך ‎ נקראת ‎ הצללפונית ‎ ע״כ. ‎ וכן ‎ אמרו ‎ בם׳ ‎ זו ‎ ז״ל ‎ בצל ‎ קורתי‎ 
מלמד ‎ שהטתה ‎ את ‎ הבית ‎ עליהם, ‎ אמרה ‎ ליה ‎ אי ‎ בעית ‎ מקבילתון ‎ קבילת ‎ בחולקך ‎ ע״ב,‎ 
■וזהו ‎ כי ‎ מפני ‎ שהיתר. ‎ אשת ‎ לוט ‎ רשעה ‎ כאנשי ‎ סדום ‎ לא ‎ היתד. ‎ בכלל ‎ מדד. ‎ זו ‎ שהמלאך‎ 
יחסה ‎ בצלה ‎ שאין ‎ מחסה ‎ זו ‎ וקורה ‎ זו ‎ כפישוטו ‎ אלא ‎ כח ‎ הזכות ‎ והמצות ‎ המגינות,‎ 
דלרשעד. ‎ ההיא ‎ אין ‎ חלק ‎ וצדקה ‎ בזד. ‎ ואל ‎ תתמה ‎ היאך ‎ נחשב ‎ זה ‎ אצל ‎ המלאכים ‎ זכוית‎ 
־שהיא ‎ כמו ‎ האכילה ‎ וכבר ‎ הארכתי ‎ בביאור ‎ זה ‎ במחברת ‎ יעוי״ש. ‎ יא. ‎ הכו ‎ בסנורים ‎ — 
סשברריא. ‎ מ״כ ‎ שפירושו ‎ בל׳ ‎ ערבי ‎ צ׳הרת ‎ אלשמס ‎ ושהוא ‎ מלשון ‎ חז״ל ‎ שברירי ‎ דשמשא‎ 
קשי ‎ משמשא, ‎ ור״ל ‎ שהכו ‎ אותם ‎ במכת ‎ חולי ‎ העינים ‎ הבא ‎ מחמת ‎ הכאת ‎ קיי ‎ השמש‎ 
סעינים ‎ בחוזק ‎ ולא ‎ יכלו ‎ לראות ‎ עוד ‎ וקרוב ‎ לזה ‎ פירש ‎ בס׳ ‎ גל״ג ‎ בשם ‎ הד״ר ‎ לוי ‎ ז״ל‎ 


חומת ‎ אב״ך‎ 

אבל ‎ אס ‎ נתערבו ‎ לא ‎ יועילו‎ :  יא ‎ ויהי ‎ כמצחק ‎ בעיני‎ 
חתניו. ‎ אמרו ‎ במדרש ‎ רבה ‎ אדרוכולין ‎ במדינה ‎ פי׳ ‎ כלי ‎ זמר‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

כשהתימה ‎ בה״א ‎ כמו ‎ האלהים ‎ אני. ‎ אבל ‎ אלו ‎ התימה‎ 
אינו ‎ בה״א ‎ וכו׳ ‎ ולפיכך ‎ באו ‎ בקמץ: ‎ יכו) ‎ ונשאתי,‎ 
הנגינה ‎ מלעיל, ‎ וזה ‎ הכלל ‎ כל ‎ פעל ‎ עבר ‎ לנוכח ‎ ולמדבר‎ 
מבניו ‎ הקל ‎ מפעלי ‎ ל״ה ‎ ול״א ‎ מלעיל, ‎ וזה ‎ הכלל ‎ כל‎ 
פעלעבר ‎ לנוכח ‎ ולמדבר ‎ מביין ‎ הקל ‎ מפעלי ‎ ל״ה ‎ ול״א‎ 
מלעיל ‎ אף ‎ עם ‎ ו׳ ‎ בראשם ‎ במ״א ‎ מלרע ‎ ואפית ‎ (ויקרא‎ 
כ״ד ‎ ד.׳): ‎ (כח) ‎ אולי, ‎ הנגינה ‎ מלרע ‎ בלמ״ד: ‎ (כט)‎ 
ויאמר, ‎ ויאמר ‎ חד ‎ מן ‎ ג  פסוקים ‎ ויאמר ‎ ויאמר ‎ קרמא‎ 
בפחח ‎ ובתרא ‎ בסגול ‎ וסי׳ ‎ במסר ‎ במס״ג ‎ מ״ב ‎ ז׳ ‎ י״מ,‎ 
א׳ ‎ דין, ‎ ס  ויען ‎ השליש ‎ (מלכים ‎ שם) ‎ ג׳ ‎ ויען ‎ השליש‎ 
;שם ‎ ז׳ ‎ ב׳)‎ ;  (ל) ‎ ויאמר, ‎ הנגינד ‎ ביו״ד‎ :  לאדני ‎ האל״ף‎ 
נחה; ‎ ואדברה, ‎ הבי״ת ‎ בצירי ‎ בעבור ‎ הזקף, ‎ ובמסר‎ 
עליו ‎ ד׳, ‎ ור״ל ‎ ד׳ ‎ כתיבי ‎ בצירי ‎ בעבור ‎ ההפסק, ‎ א׳‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

•י ‎ ז5לרך,י‎ ,  וא^קוהי ‎ ןאשךיוהי‎ 
ס3ךא ‎ לל!ךתא‎ :  יז. ‎ נחיה ‎ 5ד‎ 
5<§יק ‎ ;תהין ‎ ל?ךא‎ .  נא5ר‎ 
.חום ‎ על ‎ נפשך‎ .  ת80?י‎ 

לאחו־חי ‎ .  ולא ‎ ?קום ‎ ?כל‎ 
■מיי^רא ‎ .  לטולא ‎ אשתי!ב‎ 
ךלמא ‎ וולל,י‎ :  יח. ‎ נאמר ‎ לוט‎ 
להון‎ . ??‎ עי ‎ יי‎ :  יט• ‎ ?א ‎ בג!•‎ 
*?בוז ‎ ע?ךך ‎ רסטין;לןךמןי.‎ 
וא?!*יתא ‎ טיבותך. ‎ ד?בךת‎ 
עמי‎ .  ללןייק!א ‎ ;ת ‎ נפ?י‎ . 
81ןא ‎ .  לית ‎ אנא ‎ .;כיל‎ 
לא?תין?א ‎ לטורא. ‎ דלמא‎ 
ת?ך?ינני ‎ ??תא ‎ [אמות: ‎ כ,‎ 


׳תולדות‎ 


ויאמר‎ 


אהרן‎ 

לוע‎ .  שגיעוח ‎ <ה ‎ :  הנה ‎ (א‎ . 
הבועית ‎ שס ‎ : 


בראשית ‎ יט ‎ וירא‎ 

בחמלת ‎ יהוד, ‎ עליו ‎ ויצאהו ‎ וינחהו‎ 
מחוץ ‎ לעיר: ‎ יי ‎ ויהי ‎ בהוציאם ‎ אתם‎ 
החוצה‎ 'ויאמר ‎ המלט ‎ על־־נפ&ך‎ 
אל״־תביט‎ 'אחריןז ‎ ואל־־־תעמד‎ 
בכל‎ —הכבר‎ '  ההרה' ‎ המלט ‎ פך‎ 
תספר,‎ :  יי׳ ‎ ניאמר ‎ לוט ‎ אלהם‎ 
אל־־־נא ‎ אדני,: ‎ ־ט‎ הנד‎ ,־־־נא ‎ מצא‎ 
עבדך ‎ חן ‎ בעיניך ‎ ותגדל ‎ חפדף‎ 
אשיר ‎ עשית ‎ עמדי ‎ להחיות ‎ את־‎ 

נפשי‎ 'ואנכי ‎ ־לא ‎ אוכל' ‎ להמלט‎ 
ההרה ‎ פן־תדבקני ‎ הרעה‎ 'ומתי‎ : 

ז־ ‎ ד  ז־ ‎ דו ‎ •  :  7־;|• ‎ דז ‎ ז־ ‎ ־  •1‎ 

ר^ב״ם‎ 

(י*) ‎ אל ‎ תביט ‎ אחריך ‎ .  בשביל ‎ צער ‎ חתניך ‎ שבעיר‎ .  ועוד ‎ כי ‎ המביט ‎ אחריו ‎ מתעכב ‎ בדרך‎ .  גם ‎ שלא ‎ להסתכל ‎ במלאכים‎ 
■ובמעשיהם ‎ שלא ‎ לצורך ‎ כדכתיב ‎ מוח ‎ נמות ‎ בי ‎ אלהים ‎ ראינו. ‎ וכן ‎ ביעקב ‎ כי ‎ ראיתי ‎ אלהים ‎ פנים ‎ אל ‎ פנים ‎ ותנצל ‎ נפשי‎ ; 

רש״י‎ 

(ח) ‎ הסלט ‎ על ‎ נפשך‎ .  דייך ‎ להציל ‎ נפשות ‎ אל ‎ תחוס‎ 
על ‎ הממון‎ :  אל ‎ הביט ‎ אחריך‎ .  אתה ‎ הרשעת ‎ פמהס‎ 
:נ ‎ ובזכות ‎ אברהם ‎ אתה ‎ ס  ניצול ‎ אינך ‎ כדאי ‎ לראות‎ 
■בפורענותס ‎ ואתה ‎ ניצול‎ :  בכל ‎ הבכר‎ .  ככר ‎ הירדן‎ : 
ההרה ‎ המלט‎ .  אצל ‎ אברהם ‎ ברה ‎ שהוא ‎ יושב ‎ בהר‎ 
•שנאמר ‎ וימתק ‎ משם ‎ ההרה. ‎ ואף ‎ עכשיו ‎ היה ‎ יושב ‎ שם‎ 
שנאמר ‎ אל ‎ המקום ‎ אשר ‎ היה ‎ שם ‎ אהלו ‎ בתחילה ‎ ואע״פ‎ 
-שכתוב ‎ ויאהל ‎ אברס ‎ וגו' ‎ אהלים ‎ הרבה ‎ היו ‎ לו ‎ ונמשכו‎ 
׳עד ‎ הברון‎ .  המלע ‎ לשון ‎ השממה ‎ יכן ‎ כל ‎ המלעה ‎ שבמקרא‎ 
אשמוצי״ר ‎ (עגמשליפפען) ‎ בלעז ‎ וכן ‎ (ישעיה ‎ סו) ‎ זהמלימה‎ 
זכר ‎ שנשמע ‎ העובר ‎ מן ‎ הרחם ‎ (תהליס ‎ קכד) ‎ כצפור‎ 
גמלעה ‎ (ישעיה ‎ מו) ‎ ולא ‎ יכלו ‎ מלע ‎ משא ‎ להשמיע ‎ משא‎ 
הרמי ‎ שבנקביהס‎ :  (יח) ‎ אל ‎ נא ‎ אדני. ‎ (שבועות ‎ לה)‎ 
־רבותינו ‎ אמרו ‎ שס ‎ זה ‎ קדש ‎ ע  שנאמר ‎ בו ‎ להחיות ‎ את‎ 
־נפשי ‎ מי ‎ שיש ‎ בידו ‎ להמית ‎ ולהחיות ‎ ותרגומו ‎ בבעו ‎ כען ‎ ה'‎ : 
־אל ‎ נא‎ .  אל ‎ תאמר ‎ אלי ‎ להמלע ‎ ההרה‎ :  נא‎ .  לשון‎ 
בקשה‎ :  (יע) ‎ פן ‎ תדבקני ‎ הרעה‎ .  כשהייתי ‎ אצל ‎ אנשי‎ 
־סדום ‎ היה ‎ הקב״ה ‎ רואה ‎ מעשי ‎ ומעשה ‎ בני ‎ העיר ‎ והייתי‎ 
נראה ‎ צדיק ‎ וכדאי ‎ פ  להגצל‎ .  וכשאבא ‎ אצל ‎ צדיק ‎ אני‎ 
ברשע‎ .  וכן ‎ אמרה ‎ הצרפית ‎ לאליהו ‎ (מ״א ‎ ח) ‎ כי ‎ באת‎ 
־אלי ‎ להזכיר ‎ את ‎ עוני ‎ עד ‎ שלא ‎ באת ‎ אצלי ‎ היה‎ 
בקב״ה ‎ רואה ‎ מעשי ‎ ומעשה ‎ עמי ‎ ואני ‎ צדקת‎ 
ביניהם ‎ ומשבאת ‎ אצלי ‎ לפי ‎ מעשיך ‎ אני ‎ רשעה ‎ : 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ קכא‎ 

ואבנתיה. ‎ בשפקה׳ ‎ .אללה ‎ עליה.‎ 
*ואכ׳רגוה ‎ וודעוה ‎ כ׳ארג ‎ אלקריה‎ : 
^  יז> ‎ פלמא ‎ אסרגהם ‎ אלי׳ ‎ ברא. ‎ קאל‎ 
£  לה ‎ אנג ‎ בנפסך. ‎ לא ‎ תלתפת ‎ וראך,‎ 
י׳ ‎ ולא ‎ תקף ‎ פי ‎ שי ‎ מן ‎ אלמרג. ‎ ותכ׳לץ‎ 
8  אלי׳ ‎ אלגבל ‎ כילא ‎ תנסאף: ‎ יוספקאל‎ 
*  לוט ‎ להמא. ‎ לא ‎ יא ‎ רסול ‎ אללה‎ ; 
יט) ‎ הוד׳א ‎ קד ‎ וגד ‎ עבדך ‎ חצ׳אא‎ 
עגדך. ‎ וכת׳רת ‎ פצ׳לך. ‎ אלד׳י ‎ צנעתה‎ 
מעי. ‎ לתחיי ‎ בפסי. ‎ ואנא ‎ לא ‎ אטיק‎ 
אלתכ׳לץ ‎ אלי׳ ‎ אלגגל. ‎ כילא ‎ תלחקד‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

נפשך‎ :  נ  וא״ת ‎ יהא ‎ לעיל ‎ מיניה ‎ כתיב ‎ פן ‎ תספה ‎ בעין ‎ הפיר‎ 
משמע ‎ שלא ‎ הרשיע ‎ עמהס ‎ .  (מהרמ״ש) ‎ ולה״מ ‎ דה״ק ‎ פן ‎ תספה‎ 
בעון ‎ העיר ‎ אס ‎ תשאר ‎ בעיר ‎ עמהס ‎ ולזה ‎ לא ‎ יועיל ‎ זכות ‎ אברהם‎ 
דהא ‎ אפי׳ ‎ זכות ‎ של ‎ צדיק ‎ עצמו ‎ אינו ‎ מועיל ‎ לזה ‎ כדמצינו ‎ שעל‎ 
פחות ‎ מעשרה ‎ צדיקים ‎ לא ‎ ביקש ‎ כו' ‎ להציל ‎ כל ‎ העיר ‎ בשבילם‎ 
ונספו ‎ בעון ‎ העיר ‎ כיון ‎ שנשארו ‎ עמהס ‎ ומ״ש ‎ רש״י ‎ ובזכות ‎ אברהם‎ 
אתה ‎ ניצול ‎ ר״ל ‎ שתהיה ‎ נחשב ‎ כאלו ‎ לא ‎ הרשעת ‎ עמהס ‎ וכאלו ‎ אין‎ 
אתה ‎ ראוי ‎ ליענש ‎ בשביל ‎ עצמך ‎ ולכן ‎ תצא ‎ משם ‎ ואתה ‎ ניצול‎ 
אבל ‎ אם ‎ תשאר ‎ בעיר ‎ אצלם ‎ אפשר ‎ שתספת ‎ עמהס ‎ בעון ‎ העיר‎ 
ולא ‎ יועיל ‎ לזה ‎ זכות ‎ אברהם ‎ .  ועי״ל ‎ דלמ״ש ‎ רש״י ‎ הכא ‎ אינך ‎ כדאי‎ 
לראות ‎ כו׳ ‎ ממילא ‎ לק״מ ‎ דלפ״ז ‎ לעיל ‎ נמי ‎ ה״ק ‎ פן ‎ תשפה ‎ בעון ‎ העיר‎ 
לפי ‎ שאינך ‎ כדאי ‎ לראות ‎ בפורענותס ‎ ואס ‎ כן ‎ תהיה ‎ נענש ‎ אם‎ 
תשאר ‎ בעיר ‎ כמו ‎ שאירע ‎ לאשתו ‎ וק״ל‎ :  ס  מקשים ‎ העולם ‎ הא‎ 
פירש״י ‎ גבי ‎ ויזכור ‎ אלהיס ‎ את ‎ אברהם ‎ שזכר ‎ ללוש ‎ שהי׳ ‎ יודע‎ 
ששרה ‎ אשתו ‎ בו, ‎ זא״כ ‎ הוה ‎ מצי ‎ לפרש ‎ משום ‎ האי ‎ טעמא ‎ ניצול‎ 
שהוא ‎ זכות ‎ עצמו ‎ וקשה ‎ גמי ‎ למה ‎ הזהירו ‎ שלא ‎ יביט ‎ אחוריו‎ . 

(מהמדש) ‎ וי״ל ‎ דאי ‎ לאו ‎ זכות ‎ אברהם ‎ שהיה ‎ צדיק ‎ גדול ‎ כ״כ‎ 
שהוא ‎ כדאי ‎ להציל ‎ את ‎ ליט ‎ ממיתה ‎ מדה ‎ כנגד ‎ מדה ‎ שהצילו ‎ לוט‎ 
מן ‎ המיתה ‎ במה ‎ שלא ‎ גילה ‎ נו׳ ‎ לא ‎ היה ‎ לוט ‎ כדאי ‎ להנצל ‎ מתוך‎ 
ההפיכה ‎ בשביל ‎ טובה ‎ זו ‎ אלו ‎ עשה ‎ טובה ‎ זו ‎ לאדם ‎ אחר ‎ שאינו‎ 
צדיק ‎ גדול ‎ כ״כ ‎ פאכרהם ‎ וא״כ ‎ תלוי ‎ זכותו ‎ בטובה ‎ זו ‎ בזכות ‎ אברהם‎ 

דוקא ‎ וז״ש ‎ ויזכור ‎ אלהים ‎ את ‎ אברהם ‎ דהל״ל ‎ את ‎ לוט ‎ לסי ‎ פירש״י‎ 

הנ״ל ‎ אלא ‎ כדפרישית ‎ וה״ל‎ :  ע  (מהרמ״ש) ‎ ולפי ‎ זה ‎ צריך ‎ לומר‎ 

כדסירש״י ‎ אח״ב ‎ אל ‎ נא ‎ אל ‎ תאמר ‎ אלי ‎ בו׳ ‎ נא ‎ לשון ‎ בקשה‎ .  ור״ל‎ 
דסכינא ‎ חריפא ‎ פסקי ‎ נהאי ‎ קרא ‎ וה״ס ‎ ויאמר ‎ לוט ‎ אליהם ‎ אל‎ 
ור״ל ‎ אל ‎ תאמר ‎ אלי ‎ כו׳ ‎ ואחר ‎ כך ‎ מתחיל ‎ תפלתו ‎ להקל׳ה ‎ וה״פ‎ 
נא ‎ ה׳ ‎ הנה ‎ מצא ‎ עבדך ‎ וגו׳ ‎ להחיות ‎ נפשי ‎ וזהו ‎ שכתב ‎ רש״י ‎ נא‎ 
ל׳ ‎ בקשה ‎ ר״ל ‎ במלת ‎ גא ‎ מתחיל ‎ בקשתו ‎ וכמ״ש ‎ קודם ‎ זה ‎ ותרגומו‎ 
בבעו ‎ בו׳ ‎ ר״ל ‎ בבעו ‎ הוא ‎ תרגום ‎ של ‎ נא ‎ לשון ‎ בקשה ‎ ולכך ‎ מהפך‎ 
רש״י ‎ הסדר ‎ לפרש ‎ תחילה ‎ מלת ‎ אדני ‎ שהוא ‎ קודש ‎ שהוא ‎ מאוחר‎ 
:בפסוק ‎ ואח״כ ‎ אל ‎ נא ‎ שהם ‎ מוקדמים ‎ בפסוק ‎ אלא ‎ כדפירש ‎ רש״י ‎ שבא ‎ לומר ‎ מאחר ‎ שרבותינו ‎ אמרו ‎ שס ‎ זה ‎ קדש ‎ כו׳ ‎ לכן ‎ צ״ל ‎ שמלת‎ 

אל ‎ נא ‎ מחולקים ‎ ואל ‎ פירושו ‎ אל ‎ תאמר ‎ אלי ‎ כו׳ ‎ ולא ‎ לשון ‎ בקשה ‎ ודו״ק‎ :  פ  (נס״י) ‎ ואע״ג ‎ דלעיל ‎ פירש ‎ אתה ‎ הרשעת ‎ עמהס ‎ ובזכות‎ 

אברהם ‎ אתה ‎ ניצול ‎ י״ל ‎ שהאמת ‎ הוא ‎ כן ‎ אבל ‎ לוט ‎ טעה ‎ בזה ‎ והיה ‎ סבור ‎ שבזכות ‎ עצמו ‎ הוא ‎ ניצול ‎ והא ‎ דפי׳ ‎ הרב ‎ בסמוך‎ 
אף ‎ כל ‎ העיר ‎ אציל ‎ בגללך ‎ לאו ‎ למימר ‎ בזכותך ‎ אלא ‎ כדי ‎ שתנצל ‎ אתה ‎ ומ*מ ‎ הכל ‎ בזכות ‎ אברהם ‎ (מהרמ״ש) ‎ אבל ‎ קשה ‎ איך ‎ טעה‎ 
לוט ‎ והא ‎ כבר ‎ שמע ‎ ממלאך ‎ אל ‎ תביט ‎ לפי ‎ שהרשעת ‎ בו׳ ‎ ואתה ‎ ניצול ‎ בזכות ‎ אברהם ‎ כו׳ ‎ אלא ‎ י״ל ‎ דלא ‎ על ‎ הצלתו ‎ ממהפכת‎ 
-שחם ‎ קאמר ‎ אלא ‎ על ‎ שאר ‎ הזמן ‎ שדר ‎ בסד4ס ‎ קאמר ‎ שהיה ‎ כלאי ‎ להנצל ‎ מעונש ‎ ע; ‎ מעשיו ‎ כהיותו ‎ נחשב ‎ צדיק ‎ כנגדם ‎ וק״ל‎ : 

הנה‎ 


בוה ‎ שלום‎ 

(יח) ‎ אל ‎ נא ‎ אדני, ‎ לא ‎ יא ‎ רסול ‎ אללה‎ 
מלאך ‎ ה׳ ‎ ולדעת ‎ הגאון ‎ שהוא ‎ חול ‎ עיין‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

בהוציאם ‎ שם ‎ הפועל. ‎ ואינו ‎ כמו ‎ להוציאם‎ 
מארץ ‎ מצרים. ‎ והמ״ם ‎ סי׳ ‎ הפועלים ‎ והם‎ 
המלאכים ‎ ואתם ‎ פועלים‎ :  (יז) ‎ אל ‎ תביט‎ 
אחריך. ‎ אתה ‎ וכל ‎ אשר ‎ לך ‎ וכן ‎ לא ‎ תאכל‎ 
ממנו‎ :  (יח) ‎ אל ‎ נא ‎ אדני ‎ חול ‎ ונקמץ‎ 
בעבור ‎ שהוא ‎ סוף ‎ פסוק. ‎ ויאמר ‎ ר׳‎ 
שמואל ‎ הספרדי ‎ הנגיד ‎ ז״ל ‎ כי ‎ אל ‎ נא‎ 
מגזרת ‎ הואיל ‎ ועל ‎ דעתי ‎ שהוא ‎ כמו ‎ לא‎ 
כי ‎ כשאמרו ‎ לו ‎ ההרה ‎ המלט ‎ השיב ‎ לא‎ 
כן ‎ רבותי. ‎ ואמר ‎ לאחד ‎ מהם ‎ עבדך ‎ שחשב‎ 
בעיניו ‎ שהוא ‎ גדול ‎ גם ‎ יש ‎ במלאכים‎ 
שרים. ‎ יתי״ו ‎ מות ‎ מובלע ‎ בתי״ו ‎ ומתי‎ 
כי ‎ התי״ו ‎ והיו״ד ‎ סימן ‎ היחיד ‎ בפעלים‎ 
והיד! ‎ כן ‎ בעיוי ‎ התחברות ‎ שני ‎ תוי׳ין.‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

תמה ‎ אבל ‎ אס ‎ המה ‎ משורש ‎ מה ‎ לא ‎ שייך‎ 
מפיק ‎ כלל ‎ ע״ש. ‎ ומסוורתא ‎ שהיא ‎ מרובע‎ 
וגזרתה ‎ מהמה. ‎ ואין ‎ לגו ‎ לחקור ‎ על ‎ זאת‎ 
כמו ‎ שאין ‎ לכו ‎ לשאול ‎ מדוע ‎ קורא ‎ בעל‎ 
הלשון ‎ כרסה ‎ וכדומה. ‎ גס ‎ שרשה ‎ לא ‎ נמצא‎ 
בתנ״ך ‎ רק ‎ על ‎ גזרת ‎ מרובעים. ‎ ואין ‎ לנו‎ 
לחקור ‎ על ‎ הנפלאות ‎ ממנו‎ :  (שס) ‎ (ומלת‎ 
כהוציאס ‎ שס ‎ הפועל) ‎ ע׳ ‎ פ׳ ‎ עקב ‎ בפ'‎ 
השמידך ‎ אותם ‎ ואינה ‎ דומה ‎ ממש ‎ למלת‎ 
להוציאם ‎ שמות ‎ י״ב ‎ כי ‎ שס ‎ הככוי ‎ מורה‎ 
על ‎ הפעול ‎ וכאן ‎ הכמי ‎ מתכונת ‎ הפועל ‎ ותלת‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

עבדי ‎ שיצא ‎ *בועז ‎ וכן ‎ פ״ד. ‎ גימט׳ ‎ בועז ‎ וכן ‎ פ״ה ‎ פסוקים ‎ במגילת ‎ רות. ‎ לקוטים ‎ בס׳‎ 
-רבעו ‎ אפרים ‎ כ״י. ‎ והנה ‎ מצינו ‎ שבזכות ‎ אברהם ‎ ניצול ‎ לוט ‎ כדכתיב ‎ ויהי ‎ בשחת ‎ אלהים‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

שהוראת ‎ שברירא ‎ הוא ‎ על ‎ זכות ‎ הראיה ‎ משורש ‎ ברר ‎ ופי׳ ‎ אחר ‎ מ״כ ‎ במדרש ‎ קדמון ‎ בל׳‎ 
ערבי ‎ (מאור ‎ האפלה ‎ מהדורתי ‎ עמוד ‎ צ״ב. ‎ ונוסחא ‎ אחרת ‎ היתד. ‎ לרבנו ‎ שם. ‎ יק״א)‎ 
ז״ל ‎ מועתק ‎ סנורים ‎ היא ‎ מלה ‎ מורכבת ‎ סונא ‎ אורים ‎ ר״ל ‎ מנגד ‎ לאור ‎ והם ‎ אדים‎ 
יבשים ‎ יעלו ‎ מן ‎ האצטומכא ‎ אל ‎ המוח ‎ ואז ‎ יחלש ‎ כח ‎ הראות ‎ אשר ‎ הוא ‎ בא ‎ מהעצבים‎ 
•היוצאים ‎ מן ‎ המח ‎ אל ‎ העינים ‎ וזה ‎ הנקרא ‎ בלשו; ‎ חז״ל ‎ בולמוס, ‎ אמרו ‎ שהוא ‎ חולי ‎ בפי‎ 
האצטומכא ‎ למי ‎ שהוא ‎ רגיל ‎ לאכול ‎ הרבה ‎ כשלא ‎ ימצא ‎ די ‎ ספוקו ‎ יעלו ‎ האדים ‎ אל ‎ העיניים‎ 
וימנע ‎ מהם ‎ האור ‎ ומפני ‎ זה ‎ אמרו ‎ מאכילין ‎ אותו ‎ עד ‎ שיאורו ‎ עיניו ‎ ואפילו ‎ ביוה״ב ‎ לפל‎ 
שזה ‎ חולי ‎ הורג ‎ מי ‎ שיחוש ‎ בו ‎ ולא ‎ יאכל ‎ מיד. ‎ ושם ‎ בלומוס ‎ הוא ‎ שור ‎ בלשון ‎ יין‎ 
שר״ל ‎ שזה ‎ האדם ‎ אוכל ‎ מאכל ‎ שור ‎ וזהו ‎ ש.מ״א ‎ בשברריא ‎ שהוא ‎ כמו ‎ בתוריא ‎ עכ״ל.‎ 
טו. ‎ הנמצאת ‎ —  דאשתכחא ‎ מהימנן ‎ עמך. ‎ פי׳ ‎ שהם ‎ מאמינות ‎ במציאות ‎ הי״ת ‎ ושהוא‎ 
**לד ‎ העולם ‎ ושאר ‎ כל ‎ האמונות ‎ הישרות ‎ כמותו ‎ וכמו ‎ שלימדו ‎ אברהם ‎ והוצרך ‎ לתרגם‎ 
.כן ‎ לפי ‎ שא״א ‎ לפרשו ‎ כמשמעו ‎ לאפוקי ‎ אותן ‎ שאין ‎ נמצאות ‎ שאם ‎ עדין ‎ יש ‎ לו ‎ בנות‎ 
׳הראויים ‎ להמלט ‎ מוכרחים ‎ הם ‎ להוציאם ‎ כדי ‎ לעשות ‎ שליחותם ‎ בשלימות ‎ ואפילו ‎ אינן‎ 
:!נמצאות ‎ אתו ‎ יכולים ‎ הם ‎ להוציאם ‎ מ׳׳מ. ‎ יח. ‎ אל ‎ נא ‎ אדני ‎ —  בבעו ‎ ה,. ‎ ה״ג ‎ וכתרג׳ ‎ אל‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

\  דין, ‎ ב׳ ‎ האזינו ‎ ודברים ‎ ל״ב ‎ א׳) ‎ ג׳ ‎ אגידה ‎ (תלים ‎ מ׳ ‎ ל׳)‎ 
\  ד׳ ‎ שמעד. ‎ עמי ‎ (שם ‎ ב׳ ‎ ז׳) ‎ וחד ‎ אדברה ‎ (בלא ‎ ר) ‎ גם‎ 
\  אנכי ‎ (איוב ‎ ט״ז ‎ ד׳)‎ :  יט ‎ (א) ‎ ויבאו, ‎ הנגינה ‎ בבי״ת‎ : 
\  ;ב) ‎ הנח, ‎ חנו״ן ‎ בסגול, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ לית׳, ‎ כי ‎ כל‎ 

הכה ‎ בצירי ‎ בר ‎ מן ‎ זד. ‎ שהוא ‎ בסגול ‎ ובדגש ‎ הנו״ן, ‎ והגה‎ 

<  במק״ף, ‎ ונא ‎ במונח, ‎ ונו״ן ‎ של ‎ נא ‎ בדגש‎ :  אדני, ‎ בפתח,‎ 
?  ונמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ פתח, ‎ כי ‎ כל ‎ אדני ‎ קמץ ‎ בר ‎ מן ‎ זה‎ 

שהוא ‎ פתח‎ :  ורחצו, ‎ עיין ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ י״ח ‎ ד'‎ :  ויאמר*‎ 

<  לא, ‎ ויאמרו ‎ מלרע, ‎ והלמ״ד ‎ בדגש, ‎ כן ‎ נמסר ‎ כאי‎ 

<  במס״ג, ‎ לא ‎ ב׳ ‎ דגושין ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ ויאמרו ‎ י*א‎ 
\  כי ‎ מלך ‎ ימלך ‎ עלינו, ‎ והוא ‎ טעות ‎ וצ״ל ‎ כי ‎ אם ‎ מרך‎ 

<  יהיה ‎ עלינו ‎ (ש״א ‎ ח' ‎ י״ט) ‎ וב׳ ‎ לו ‎ (דגושין) ‎ וסי׳ ‎ ויאמרו‎ 

<  לו ‎ חכמיו ‎ (אסתר ‎ ו׳ ‎ י״ג) ‎ ויאמרו ‎ לו ‎ החרש ‎ (שופטים‎ 
י״ח ‎ י״ט), ‎ ובשמואל ‎ שם ‎ נמסר ‎ במס״ק ‎ ב' ‎ בטעם ‎ ודגש‎ 

<  ס־ ‎ ברחוב ‎ נלין, ‎ ור״ל ‎ ב׳ ‎ בטעם ‎ זקף ‎ קטן ‎ ודגושים, ‎ א׳‎ 
דין ‎ דשם, ‎ ב׳ ‎ כי ‎ ברחוב, ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ דגושים ‎ בתר‎ 


קכב ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

אלמנייה ‎ פאהלך‎ :  ב>ד.וד׳א ‎ הד׳ד.‎ 
אלקריד, ‎ קריבה. ‎ אן ‎ אהרב ‎ אליהא‎ 
והי ‎ צג׳ירה. ‎ אתכ׳לץ ‎ אליהא ‎ ועלי׳‎ 
אנהא ‎ צג׳ירה ‎ ותחיא ‎ נפסי; ‎ כא)קאל‎ 
לה. ‎ הוד׳א ‎ קד ‎ שפעתך ‎ פי ‎ הד׳א‎ 
אלאמר ‎ איצ׳א. ‎ ללא ‎ אקלב ‎ אלקריה.‎ 
אלתי ‎ סאלת ‎ ענהא‎ :  כב) ‎ אסרע‎ 
תכ׳לץ ‎ אלי׳ ‎ ת׳ם. ‎ פאני ‎ לא ‎ אטיק‎ 
אן ‎ אצנע ‎ שיא. ‎ אלי׳ ‎ אן ‎ תדכ׳להא.‎ 
לד׳לך ‎ סמית ‎ אלקריה ‎ זג׳ר: ‎ כג>‎ 
אלשמס ‎ פ׳רגת ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳. ‎ ולוט‎ 
דכ׳ל ‎ אלי׳ ‎ זג׳ר: ‎ כד)‎ ואללה. ‎ אמטר‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

ראב״ע. ‎ (בא) ‎ נשאתי ‎ פניך" ‎ שפעת!־,‎ 
נעתרתי ‎ לך. ‎ (כב> ‎ צוער׳ ‎ זג׳ר ‎ (קריה‎ 
באלשאם).‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

[יט> ‎ כ> ‎ הנה ‎ נא, ‎ כולן ‎ מקף. ‎ ר״ח] ‎ כ)‎ 
אמלטה ‎ נא ‎ ל׳ ‎ מלרע, ‎ וחד ‎ מלעיל ‎ אמלטר,‎ 
נא ‎ ואראה ‎ את ‎ אחי, ‎ (מהריב״ש) ‎ נא, ‎ הנון‎ 
דגש ‎ בסת״י, ‎ וכ״ב ‎ א״ת ‎ משום ‎ ס״ס ‎ ואין‎ 
בזה ‎ טעם ‎ וקבלתם ‎ תכריע‎ :  הלא ‎ מצעד,‎ 
כתוב ‎ בתיגאן ‎ בפתח‎ :  כא) ‎ הפכי, ‎ הכף‎ 


בראשית ‎ יט ‎ ויראי‎ 

־ הנודנא ‎ העיר ‎ הזאת ‎ קרבה ‎ לנום‎ 
עמהוהואמצער ‎ אמלטהנא ‎ ועמה‎ 
הלא ‎ מצער ‎ הוא ‎ ותחיינפעי‎ :'יניעי‎ 


=א‎ "ויאמר ‎ אליו ‎ הנה ‎ נש1אתי ‎ פניה‎ 
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נם ‎ לדבר ‎ הזה ‎ לבלתי ‎ הפכי ‎ את־‎ 

־־^ ‎ ין* ‎ ץן, ‎ ־■* ‎ ••\) ‎ •  *  •  •51 ‎ ץ  •  ••‎ 

העיר ‎ אשר ‎ דברת: ‎ ע  מהר ‎ המלט‎ 
#ה ‎ כי ‎ לא ‎ אוכל ‎ לעשות ‎ רבר ‎ ער¬‎ 
כאה ‎ שמה ‎ על־בן ‎ קרא ‎ שם־העיר‎ 

1  :־־ ‎ זרי*/ ‎ ז־ ‎ ־־־^ ‎ ••<נ| ‎ ־ד‎ (ז; ‎ ״•1 ‎ ז־ ‎ ט 

צוער: ‎ ״  השמש ‎ יצא ‎ על־־הארץ‎ 
ולוט ‎ בא ‎ צערה‎ :  ני ‎ ויהוה ‎ המטיר‎ 

:  דע ‎ ן  :־ ‎ זד ‎ ־1 ‎ ש  •  :  •ג‎ 


•ע‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

האכען.ל,ךתא ‎ הךאלווי?א.‎ 

לקערק ‎ לסמן ‎ ול׳יא ‎ ן?ףךא.‎ 
א^תי!ב ‎ ויען ‎ לתמן. ‎ דילא׳‎ 
זעירא‎ .  קיא ‎ ותתקנים ‎ נפשי:‎ 
כא. ‎ ואמר ‎ ליה‎ .  הא ‎ ^סיכית‎ 
אפך ‎ .  אף ‎ לפקנ^מא ‎ 5לין‎ . 
?דיל ‎ דלא ‎ למהפכי‎ ,ית ‎ ל!ךתא‎ 
!כעיתא ‎ עלה: ‎ כב. ‎ אוקי‎ 
א^תיזב ‎ לס9ו ‎ •  איי ‎ לא‎ 
אכול ‎ למעגד ‎ ?ועןמא. ‎ עד‎ 
מיסך ‎ לסמן. ‎ על ‎ כן. ‎ קלא‎ 
קזמהךלןךתאצוער:כג. ‎ שמשא‎ 
$פק ‎ על ‎ אלצא. ‎ ןלוט ‎ על‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

הנה ‎ נא ‎ העיר ‎ .  שבח ‎ י :  אמלטה ‎ נא ‎ .  ש3ס:‎ 
שט‎ :  יה׳ ‎ המעיר‎ .סנהדרין ‎ לח ‎ קד ‎ ; 


רשב״ם‎ 

(כ) ‎ הלא ‎ מצער ‎ היא ‎ .  ועמה ‎ מועטים ‎ ויכול ‎ אתה ‎ להניחה‎ 
עכשיו ‎ שאין ‎ בה ‎ רלב ‎ חוטאים‎ :  (כד) ‎ וה' ‎ המטיר ‎ ♦ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(פג) ‎ השמש ‎ יצא ‎ על ‎ הארץ ‎ וגו, ‎ .  הפסוק ‎ מתחיל ‎ בה״א‎ 
ומסיים ‎ בה״א ‎ מלמד ‎ שהלך ‎ חמשה ‎ מילין ‎ קודם ‎ שיצא ‎ השמש ‎ 4>‎ 


דגש ‎ מפני ‎ הקמץ ‎ שהוא ‎ חטף ‎ שדינו ‎ בדין‎ 
תנועה ‎ קטנה, ‎ ולא ‎ דמי ‎ לתיבת ‎ מירדי‎ 
ביר, ‎ רדפי ‎ טוב, ‎ ששם ‎ הקמץ ‎ רחב ‎ מפני‎ 
המאריך, ‎ משא״כ ‎ כאן, ‎ ודכוותה ‎ וה׳ ‎ יגיה‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

וכן ‎ אותו ‎ תשחית ‎ וכרת‎ :  (כ) ‎ מצער.‎ 
קטנה ‎ מגזרת ‎ צעיר. ‎ והוא ‎ תאר ‎ השם ‎ ובא‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

יהר׳א ‎ בלי ‎ מבטל ‎ נמסרו ‎ בדניאל ‎ ה׳,‎ 
ומה ‎ שנמסר ‎ כאן ‎ במס״ק ‎ ד׳ ‎ דגושים,‎ 
ר״ל ‎ ב׳ ‎ לא, ‎ וב׳ ‎ לו: ‎ ברחוב ‎ הבי״ת‎ 
בקמץ ‎ והרי״ש ‎ בשיא ‎ לבדו‎ :  (ד) ‎ טרם,‎ 
הנגינה ‎ מלעיל ‎ בטי״ת: ‎ ישכבו, ‎ הנגינה‎ 
בכ״ף ‎ :  מקצה ‎ הצד״י ‎ בסגול ‎ :  (ד!)‎ 
ויאמרו, ‎ המונח ‎ ביו״ד: ‎ באו, ‎ מלעיל‎ 
בבי״ת‎ :  הוציאם, ‎ המונח ‎ באל״ף: ‎ (ז)‎ 
ויאמר, ‎ נמסר ‎ במס״ק ‎ כל ‎ לישנא ‎ פתח,‎ 
ופי*׳ ‎ המבין ‎ חידות ‎ דכל ‎ לישנא ‎ הבא‎ 
באתבחתא ‎ וסוף ‎ פסוק ‎ וזולתם ‎ בהפסק‎ 
מאמר ‎ הוא ‎ בפתח, ‎ ושארא ‎ בפתח ‎ קטן‎ 
שהוא ‎ סגול ‎ ויאמר ‎ ע״כ, ‎ ולא ‎ הבין‎ 
החידה, ‎ דמאי ‎ קמ״ל ‎ בזה ‎ דכל ‎ ויאמר‎ 
הוא ‎ בפתח, ‎ ונראה ‎ דהמס״ק ‎ קאי ‎ על‎ 
מלת ‎ אחי ‎ שבפסוק, ‎ דבכל ‎ מקום ‎ דכתיב‎ 
לישנא ‎ דאח ‎ בלשון ‎ יחיד, ‎ רצוני, ‎ על ‎ אח‎ 
אחד, ‎ כתיב ‎ האל״ף ‎ בקמץ ‎ כגון ‎ אח,‎ 
אחי, ‎ אחיך, ‎ אחיו, ‎ אחינו, ‎ אחיה, ‎ ובלשון‎ 
רבים ‎ (כלומד ‎ על ‎ אחים ‎ רבים) ‎ כתיב‎ 
בפתח, ‎ וזה ‎ דקא ‎ מסרה ‎ על ‎ מלת ‎ אחי,‎ 
כל ‎ לישנא ‎ פתח, ‎ ר״ל ‎ בל ‎ לישנא ‎ דאחים‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

צ  וא״ת ‎ מנ״ל ‎ לרש״י ‎ דבשאר ‎ מקומות ‎ היה ‎ ישיבתן ‎ נ״ב ‎ שנה‎ 
דלמא ‎ הרבה ‎ שנים ‎ המתינו ‎ מלבנות ‎ אתר ‎ הפלגה ‎ .  (מהרמ״ש)‎ 
ולק״מ ‎ דהא ‎ פירש״י ‎ תחלת ‎ דבור ‎ זה ‎ ח״ל ‎ ומה ‎ הוא ‎ קריבתס ‎ מדור‎ 
הפלגה ‎ שנתפלגו ‎ האנשים ‎ והתחילו ‎ להתישב ‎ איש ‎ איש ‎ במקומו ‎ כו,‎ 
ומשם ‎ וע״כ ‎ כ״ב ‎ שנה ‎ כו׳ ‎ הרי ‎ שרש״י ‎ עצמו ‎ פי׳ ‎ הוכחתו‎ 
דכשנתפלגו ‎ האנשים ‎ תיכף ‎ התחילו ‎ לבנות ‎ ולהתישב ‎ איש ‎ איש‎ 
במקומו ‎ וכן ‎ הדעת ‎ נותנת ‎ באמת ‎ שמתחלה ‎ רצו ‎ למות ‎ העיר‎ 
והמגדל ‎ להתישב ‎ שם ‎ ואחר ‎ כך ‎ כשנפוצו ‎ משם ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ הארץ‎ 
ויחדלו ‎ לבנות ‎ המגדל ‎ באו ‎ כ״א ‎ במקומו ‎ ונתיישבו ‎ שם‎ .  אבל‎ 
מאמלטה ‎ גא ‎ גי׳ ‎ נ״א ‎ אין ‎ הוכחה ‎ כל ‎ שאינו ‎ פשומו ‎ של ‎ מקרא ‎ רק‎ 
רמז ‎ בעלמא ‎ לסיוע ‎ וכן ‎ מוכח ‎ מל׳ ‎ רש״י ‎ הרי ‎ מדור ‎ הפלגה ‎ כר׳‎ 
ואח״כ ‎ אמר ‎ הוא ‎ שנאמר ‎ אמלטה ‎ נא ‎ וגו׳ ‎ נא ‎ בגי׳ ‎ נ״א ‎ וכן ‎ מבואר‎ 
בפי׳ ‎ רש״י ‎ ותוספות ‎ בפ״ק ‎ דשבת ‎ וגם ‎ בעין ‎ יעקב ‎ כתב ‎ שס ‎ וכן‎ 
פירש״י ‎ בתורה ‎ ודלא ‎ כמנחת ‎ יהודה ‎ :  ק  הרא״ס ‎ הקשה ‎ לא ‎ ידעתי‎ 
איך ‎ יתוקן ‎ קושיית ‎ רבותינו ‎ שהקשו ‎ הא ‎ קחזי ‎ לה ‎ והלא ‎ כל ‎ עצמן‎ 
של ‎ רבותינו ‎ ז״ל ‎ שהוציאו ‎ מפשוטו ‎ אינו ‎ אלא ‎ מפני ‎ קושיא ‎ זו‎ 
כדמפרש ‎ בפ״ק ‎ דשבת‎ .  (ממ״ש) ‎ לק״מ ‎ דפשוטו ‎ של ‎ מקרא ‎ שמפר׳‎ 
רש״י ‎ הוא ‎ אסיסא ‎ דקרא ‎ הלא ‎ מנער ‎ היא ‎ ולא ‎ אתחילת ‎ הפסוק‎ 
הנה ‎ וגו׳ ‎ קרובה ‎ וגו׳ ‎ והיא ‎ מצער ‎ וה״פ ‎ הנה ‎ העיר ‎ הזאת ‎ קרובה‎ 
וגו׳ ‎ ודאי ‎ צ״ל ‎ כמדרשו ‎ ישיבתה ‎ קרובה‎ .  והיא ‎ מצער ‎ ר״ל ‎ עונותיה‎ 
מוענויס ‎ וכי׳‎ .  אבל ‎ הלא ‎ מצער ‎ דסיפא ‎ דקרא ‎ שפירש״י ‎ תחלה‎ 
גס ‎ כן ‎ על ‎ פי ‎ מדרשו ‎ וז״ש ‎ אח״כ ‎ ופשוטי ‎ של ‎ מקרא ‎ ר״ל ‎ מצער‎ 
השני ‎ יכול ‎ להיות ‎ כפשוטו׳ ‎ עיר ‎ קטנה ‎ אין ‎ לך ‎ להקפיד ‎ כו׳ ‎ ומה‎ 
שהוכרח ‎ רש״י ‎ להביא ‎ הפשושו ‎ של ‎ מקרא ‎ על ‎ סיפיה ‎ דקרא ‎ דהא‎ 
ע״כ ‎ צ״ל ‎ דרישא ‎ דקרא ‎ הוא ‎ לפי ‎ מדרשו ‎ כנ״ל ‎ י״ל ‎ שנראה ‎ שלפי‎ 
מדרשו ‎ קשה ‎ הלא ‎ מצער ‎ השני ‎ כפול ‎ הוא ‎ דל״ל ‎ לומר ‎ שני ‎ פעמים‎ 
שעונותיה ‎ מועטים ‎ לכך ‎ הביא ‎ הפשושו ‎ שהלא ‎ מצער ‎ פירוש ‎ עיר‎ 
קשנה‎ :  ר  (ממ״ש) ‎ שלא ‎ תשעה ‎ לפרש ‎ הופך ‎ אותי ‎ שזה ‎ ג״כ ‎ פי׳‎ 


רש״י‎ 

(כ) ‎ העיד ‎ הזאת ‎ קרובה‎ .  (שבת ‎ פ״ק) ‎ קרובה ‎ ישיבתה‎ 
נתיישבה ‎ מקרוב ‎ לפיכך ‎ לא ‎ נתמלאה ‎ סאתה ‎ עדיין ‎ ומה¬‎ 
הוא ‎ קריבתה ‎ מדור ‎ הפלגה ‎ שנתפלגו ‎ האנשים ‎ והתחילו•‎ 
להתישב ‎ איש ‎ איש ‎ במקומו ‎ והיא ‎ היתה ‎ בשנת ‎ מות ‎ פלג;‎ 
ומשם ‎ ועד ‎ כאן ‎ נ״ב ‎ שנה ‎ שפלג ‎ מת ‎ בשנת ‎ מ״ח ‎ לאברהם‎ 
כיצד ‎ פלג ‎ חי ‎ אחרי ‎ הולידו ‎ את ‎ רעו ‎ ר״כו ‎ שנה ‎ נא ‎ מהם‎ 
ל״ב ‎ כשנולד ‎ שרוג ‎ ומשרוג ‎ עד ‎ שנולד ‎ נתור ‎ ל' ‎ הרי ‎ ס״ב:‎ 
ומנתור ‎ עד ‎ שנולד ‎ תרח ‎ כ״ע ‎ הרי ‎ צ״א ‎ ומשם ‎ עד ‎ שנולד‎ 
אברהם ‎ ע' ‎ הרי ‎ קס״א ‎ תן ‎ להם ‎ מ״ס ‎ הרי ‎ ר״ע ‎ ואותיז‎ 
שנה ‎ היתה ‎ שגת ‎ הפלגה ‎ וכשנחרבה ‎ סדום ‎ היה ‎ אברהם ‎ בן‎ 
צ״ע ‎ שנה ‎ הרי ‎ מדור ‎ הפלגה ‎ פ״כ ‎ נ״ב ‎ צ  שגה ‎ וצוער‎ 
איתרה ‎ ישיבתה ‎ אחרי ‎ ישיבת ‎ סדום ‎ וחברותיה ‎ שגה ‎ אתת ‎ הוא‎ 
שנאמר ‎ אמלעה ‎ נא‎ .  נא ‎ בגימעריא ‎ נ״א‎ :  הלא ‎ מצער‎ 
היא‎ .  והלא ‎ עונותיה ‎ מועעין ‎ ויכול ‎ אתה ‎ להניחה‎ :  ותהי‎ 
נפשי‎ .  בה ‎ זהו ‎ מדרשו‎ .  זפשועו ‎ של ‎ מקרא ‎ הלא ‎ עיר‎ 
ק  קענה ‎ הוא ‎ ואנשים ‎ בה ‎ מעע ‎ אין ‎ לך ‎ להקפיד ‎ אס‎ 
תניסנה ‎ זתחי ‎ נפשי ‎ בה‎ :  (פא) ‎ נם ‎ לדבר ‎ הזה‎ .  לא.‎ 
דייך ‎ שאתה ‎ ניצול ‎ אף ‎ כל ‎ העיר ‎ אציל ‎ בגללך‎ :  הפכי ‎ • 
הופך ‎ אני ‎ ר  כמו ‎ עד ‎ בואי ‎ אחרי ‎ רואי ‎ מדי ‎ דברי ‎ בו‎ 
(ירמיה ‎ לא): ‎ (הב) ‎ כי ‎ לא ‎ אוכל ‎ לעשות, ‎ זהו‎ 
עונשן ‎ של ‎ מלאכים ‎ על ‎ שאמרו ‎ כי ‎ משחיתים ‎ אנחנו ‎ ותלד‎ 
הדבר ‎ בעצמן ‎ לפיכך ‎ לא ‎ זזו ‎ משם ‎ עד ‎ שהזקקו ‎ לומר‎ 


אחד ‎ על ‎ מלבר ‎ בעדו ‎ א^ ‎ לא ‎ יתק ‎ כא1‎ :  $  אבל ‎ מדלעיל ‎ דכת,יב ‎ שאיל ‎ הדנר ‎ ברשוחל ‎ ״  כי ‎ לא ‎ אוכל‎ .  לשון ‎ יחיד ‎ מכאז‎ 
ויאמר ‎ המלט ‎ על ‎ נפשך ‎ ולא ‎ כתיב ‎ ויאמרו ‎ אין ‎ ראיה ‎ דלמא ‎ בהצלה ‎ צי‎ 


נפשך ‎ וצא ‎ כתיב ‎ ויאמרו ‎ אין‎ . . 

לא ‎ היה ‎ אלא ‎ אחד ‎ אבל ‎ בהפיכה ‎ היו ‎ שניהם ‎ יחדו ‎ :  ת  כלומר‎ 
דע״כ ‎ אוהיא ‎ מצער ‎ קאי ‎ ולא ‎ אדסמיך ‎ ליה‎ :  א  כלומר ‎ בית ‎ דינו‎ 
וה׳ ‎ הסכימו ‎ לדבר ‎ זה ‎ וא״ת ‎ למה ‎ הקדים ‎ הב״ד ‎ קודם ‎ ה׳‎ . 
(מהרמ״ש) ‎ ולק״מ ‎ דהב״ד ‎ לא ‎ נכתב ‎ בהדיא ‎ בקרא ‎ רק ‎ נרמז ‎ באות‎ 
וי״ו ‎ דוה׳ ‎ וא״כ ‎ איך ‎ אפשר ‎ להקדים ‎ ה׳ ‎ קודם ‎ הב״ד ‎ במלה ‎ א׳‎ . 
ואין ‎ להקשות ‎ למה ‎ לא ‎ מפ׳ ‎ ג״כ ‎ לעיל ‎ גבי ‎ וה׳ ‎ אמר ‎ המכסה ‎ אני ‎ י 

מאברהם ‎ וכן ‎ לקמן ‎ גבי ‎ וה׳ ‎ פקד ‎ את ‎ שרה ‎ והרא״ס ‎ נתן ‎ טפס ‎ לכלם ‎ ע״ש ‎ באורך ‎ (מהרמ״ש) ‎ ולק״מ ‎ דכ״מ ‎ שנאמר ‎ וה׳ ‎ הוא ‎ וכ״ל‎ 


אתה ‎ למד ‎ שהאחד ‎ הופך ‎ והאחד ‎ מציל ‎ ש  שאין ‎ שני‎ 
מלאכים ‎ נשלחים ‎ לדבר ‎ אחד: ‎ על ‎ כן ‎ קרא ‎ שם‎ 
העיר ‎ צוער‎ .  על ‎ שס ‎ ת  והיא ‎ מצער‎ :  (כד) ‎ וה׳‎ 
המטיר‎ .  כ״מ ‎ שנאמר ‎ וה, ‎ הוא ‎ ובית ‎ א  דינו‎ :  המטיר‎ 


■  נחל ‎ קדומים‎ 

את ‎ ערי ‎ הבכר ‎ ויזכור ‎ אלהים ‎ את ‎ אברהם ‎ ־־ישלח ‎ את ‎ לוט. ‎ וגם ‎ מצאתי ‎ בליקוטים ‎ הגז׳‎ 
אמלטה ‎ נא ‎ שמה ‎ הלא ‎ מצער ‎ ר״ת ‎ משה ‎ וגם ‎ שמה ‎ אותיות ‎ משה ‎ וכן ‎ מהר ‎ המלט ‎ שמה‎ 
ר״ת ‎ משה ‎ כי ‎ בזכות ‎ משה ‎ נעשו ‎ ללוט ‎ כל ‎ הנסים ‎ האלו ‎ עכ״ל. ‎ ולפ״ז ‎ לוט ‎ ניצול ‎ בזכות‎ 
אברהם ‎ משה ‎ דוד ‎ ור״ת ‎ אברהם ‎ משה ‎ דוד ‎ הוא ‎ אדם ‎ והוא ‎ בגימ׳ ‎ לו״ט. ‎ ואפשר ‎ לתת ‎ טעם‎ 
להצלתו ‎ בזכות ‎ משה ‎ כי ‎ כתוב ‎ בם׳ ‎ הגלגולים ‎ כי ‎ לוט ‎ הוא ‎ הבל ‎ בן ‎ אדה״ר. ‎ וידוע ‎ דמשד,‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

נא ‎ אחי ‎ תדעו ‎ שאין ‎ בו ‎ כען ‎ כמ״ש ‎ לעיל ‎ פ׳ ‎ ז׳ ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ דלא ‎ כגירסת ‎ רש״י‎ 
ז״ל ‎ בבעו ‎ כען ‎ ד"׳. ‎ והכי ‎ דייקא ‎ מפני ‎ הכפל ‎ ולא ‎ מפני ‎ כח ‎ קושית ‎ הרא״ם ‎ ז״ל ‎ שהקשה‎ 
וז״ל‎ :  אבל ‎ המתרגם ‎ השמיט ‎ מלת ‎ אל ‎ ואמר ‎ בבעו ‎ כען ‎ ה׳ ‎ ולא ‎ ידעתי ‎ מה ‎ בעשה ‎ במלת‎ 
אל ‎ גם ‎ לא ‎ ידעתי ‎ איזה ‎ מלה ‎ היא ‎ שתרגם ‎ אותה ‎ כען ‎ שכבר ‎ תרגם ‎ מלת ‎ נא ‎ בבעו ‎ שהוא‎ 

לשון ‎ בקשה ‎ ולא ‎ יתכן ‎ לתרגם ‎ אותה ‎ ל׳ ‎ בקשה ‎ ול׳ ‎ עתה ‎ עכ״ל. ‎ כי ‎ כבר ‎ נתבאר ‎ לעיל‎ 

בפ, ‎ ב׳ ‎ שכן ‎ דרך ‎ התרגום ‎ לתרגם ‎ מלה ‎ אחת ‎ בשתי ‎ לשונות ‎ ולהשמיט ‎ המלות ‎ שאינן ‎ אלא‎ 
לצחות ‎ לשון, ‎ אבל ‎ מה ‎ שלא ‎ תרגם ‎ כאן ‎ בבעו ‎ כען ‎ הוא ‎ מפגי ‎ הכפל ‎ שהרי ‎ הוא ‎ אומי‎ 

עוד ‎ הנה ‎ נא ‎ ולא ‎ יאות ‎ לתרגם ‎ בבעו ‎ כען ‎ ה׳ ‎ הא ‎ כען ‎ דמה ‎ מקום ‎ לכפול ‎ כען ‎ כען ‎ בדבור‎ 

אחד ‎ וכן ‎ הוא ‎ לעיל ‎ בם׳ ‎ ז׳ ‎ שאמר ‎ אל ‎ נא ‎ אתי ‎ תרעו ‎ הנה ‎ נא ‎ לי ‎ שתי ‎ בנות, ‎ לא ‎ תרגם‎ 
בבעו ‎ כען ‎ אחי ‎ מפני ‎ הכפל ‎ שלא ‎ יתכן ‎ לומר ‎ כען ‎ כען ‎ על ‎ דבר ‎ אחד ‎ ואף ‎ תרגם ‎ נא ‎ הא׳‎ 
בבעו ‎ והי׳ ‎ כען ‎ נראה ‎ שאינו ‎ אלא ‎ מפני ‎ הכפל ‎ כ״ש ‎ שאין ‎ להוסיף ‎ כען ‎ ולעשות ‎ כפל‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

והמדינה ‎ נהפכת ‎ ע״ש ‎ ואפשר ‎ דהכונה ‎ לכשיש ‎ שמחה ‎ ג3רה‎ 
מדת ‎ רחמים ‎ והעולם ‎ שקש ‎ וזהו ‎ תמיהת ‎ חתניו ‎ 7כלי ‎ זמר‎ 
במדינה ‎ ששון ‎ ושמחה ‎ אשר ‎ זה ‎ מורה ‎ כי ‎ ,גדול ‎ יתר ‎ מאל‎ 
מדת ‎ רתמים ‎ ואיך ‎ יתכן ‎ שהעיר ‎ נהפכת. ‎ והס ‎ לא ‎ ידעי ‎ כי‎ 
הרשעים ‎ מהפכים ‎ מדת ‎ רחמים ‎ למדת ‎ הדין ‎ וכמ״ש ‎ רז״ל‎ 
וה׳ ‎ המטיר ‎ על ‎ סדום ‎ שהרשעים ‎ מהפכים ‎ מדת ‎ רחמים ‎ למדת‎ 
הלין ‎ כי ‎ בעול ‎ שהרחמים ‎ גוברים ‎ ברגע ‎ קטון ‎ נהפך ‎ למדת‎ 
הדין. ‎ וזה ‎ רמז ‎ הפיכת ‎ סדום ‎ כי ‎ היתה ‎ הארץ ‎ רחבת ‎ ידים‎ 
מלאה ‎ כל ‎ טוב ‎ ובפשע ‎ ארץ ‎ רבים ‎ צרי״ה ‎ הפוכה ‎ כמו ‎ רגע‎ 
לדין ‎ קשה ‎ ולאות ‎ לבני ‎ מרי ‎ נהפכה ‎ העיר ‎ כלומר ‎ חזו ‎ השתא‎ 
מעשה ‎ רשעים ‎ שמהפכים ‎ מלת ‎ רחמים ‎ לדין‎ :  יב ‎ וה׳‎ 
המטיר ‎ על ‎ סדום ‎ ועל ‎ עמו ‎ רה ‎ גפרית ‎ ואש ‎ מאת ‎ ה׳ ‎ תן‎ 
השמים. ‎ שמעתי ‎ במ״ש ‎ פ״ב ‎ לחגיגה ‎ מכון ‎ שבו ‎ אוצרות ‎ שלג‎ 
וכו' ‎ והני ‎ ברקיעא ‎ איתנהו ‎ בארעא ‎ איתנהו ‎ לכתיב ‎ הללו‎ 
את ‎ ה' ‎ מן ‎ הארץ ‎ תניני' ‎ וכל ‎ תהומו׳ ‎ אש ‎ וברד ‎ שלג ‎ וקטור‎ 
וכו׳ ‎ א״ר ‎ יהוד׳ ‎ א״ר ‎ עד ‎ שלא ‎ בא ‎ דוד ‎ היו ‎ ברקיע ‎ וכשבא‎ 
דוד ‎ בקש ‎ עליהם ‎ רתמים ‎ והורידן ‎ לארץ ‎ וכו' ‎ ע״ש ‎ וא״כ;‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ל^ר: ‎ בד. ‎ 1ןי. ‎ אמטר ‎ על‎ 
טלם ‎ ועל ‎ עמיד. ‎ גו?ךיתא‎ 
ואישתא‎ .  מן ‎ 5ךם ‎ ?י!‎ 

קןמ;א: ‎ כה. ‎ נהפו ‎ ית ‎ קר1;א‎ 
ר ,אלין‎ .  ןית ‎ ןל ‎ מישרא. ‎ וית‎ 
פל ‎ ;30י ‎ קךנ;א‎ .  וצ?!ןזה‎ 
ךאך?א ‎ 5  כו. ‎ וא?ז0כיאת‎ 
אולנתיה ‎ מבהרוהי‎ .  בהרת ‎ ?!?א‎ 
דמלחא ‎ (י״נ ‎ דמלח)‎ :  כז.‎ 
ן*?ןךים ‎ א?ך5ם ‎ 3צ?רא.‎ 
לאזפךא‎ .  ך@מיש ‎ תמן ‎ באלו‎ 
5ןם ‎ ןי‎ :  כיי• ‎ ואספלי‎ .  על‎ 
אפי ‎ ?זדם ‎ !צמרה‎ .  ועל ‎ כל‎ 
א?י ‎ אלע ‎ 9י?1לא. ‎ 1חןא.‎ 
והא ‎ סליק ‎ פ?נא ‎ ראךעא.‎ 
ןה?נא ‎ ךאהונא: ‎ כט. ‎ נהוא.‎ 

?ס3לית ‎ ן: ‎ .ית ‎ קרבי ‎ מי^ירא.‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

ויהמו ‎ אש ‎ .  מציעא ‎ פז‎ :  נתנט ‎ י  גרמת ‎ <ד ‎ ג 
וישנם ‎ .  גרמת ‎ ו  יומא ‎ כח ‎ :  עלה ‎ קיעור ‎ . 
מנחות ‎ מ  :  ויפי ‎ גשחם ‎ .  ברמת ‎ נד‎ : 


כראשית ‎ יט ‎ וירא‎ 

על־־סדם ‎ דעל־־עמרה ‎ גפרית ‎ ואש‎ 
מאת ‎ יהוד, ‎ מן־דדשמים: ‎ '־י■ ‎ ףה£ןד‎ 
את־־הערים ‎ האל ‎ ואת ‎ כל־־הכבר‎ 

י  •••1 ‎ ד  •י* ‎ ז־ ‎ ״• ‎ :  "יי ‎ .  7  -  " 

ואת ‎ כל־־־ישכי ‎ הערים ‎ וצמח‎ 
האךמה‎ :  כייותבט ‎ אשתו ‎ מאחריו‎ 
ותהי ‎ נציב ‎ מלח‎ :  כז‎ בישכם ‎ אברהם‎ 
בבסר ‎ אל־המצןום ‎ אשר־עמד ‎ שם‎ 
את־־פני ‎ יהוד,:" ‎ וישקה׳על־־פני‎ 
סדם ‎ ועכורה ‎ תבל ‎ ?ל־־־פני ‎ ארץ‎ 
היכר ‎ 3ךא ‎ והנך, ‎ ;עלה ‎ קיטר‎ 
הארץ ‎ כקיטר ‎ הכבשן: ‎ כט ‎ ויהי‎ 
בשיחת ‎ אלרדם ‎ את״־ערי ‎ הכבר‎ 
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תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קכג‎ 

עלי׳ ‎ סדום ‎ ועמורה ‎ כברית ‎ ובאר.‎ 
מן ‎ ענדת ‎ מן ‎ אלסמא: ‎ כה)פקלב‎ 
תלד ‎ אלקרי׳. ‎ וסאיר ‎ אלמרג. ‎ וגמיע‎ 
סכאנהא. ‎ חתי׳ ‎ גבאתהא‎ :  כו)‎ 
פאלתפתת ‎ זוגתה ‎ מן ‎ וראה. ‎ פצארת‎ 
נצבה׳ ‎ מלח ‎ ־  בז) ‎ פאדלג ‎ אברהים‎ 
באלג׳דאה. ‎ אלי׳ ‎ אלמוצ׳ע. ‎ אלד׳י‎ 
וקף ‎ פיה ‎ בין ‎ ידי ‎ אללה‎ :  כח)פאטלע‎ 
עלי׳ ‎ וגה ‎ סדום ‎ ועמורה. ‎ וסאיר ‎ בלד‎ 
אלמרג. ‎ פגצ׳ר. ‎ פאד׳א ‎ בדכ׳אנה ‎ קד‎ 
צעד. ‎ כדכ׳אן ‎ אלאתון: ‎ כט) ‎ פלמא‎ 
אהלך ‎ אללה ‎ קרי׳ ‎ אלמרג. ‎ ד׳כר‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

תשבי‎ :  [בזז) ‎ וישקף, ‎ דרבן. ‎ ר*ד.]‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

בלא ‎ סי׳ ‎ נקבה ‎ כמו ‎ שגל‎ :  <כד) ‎ מאת‎ 
ד,׳. ‎ לשון ‎ צחוא ‎ והטעם ‎ מאתו ‎ וכן ‎ תמצא‎ 
בפסוק ‎ אחד ‎ ה׳ ‎ פעמים ‎ בני ‎ ישראל‎ ; 
(כדי) ‎ וצמח ‎ האדמה ‎ נשרפו ‎ האילנות‎ : 
<כו) ‎ מאחריו. ‎ מאחרי ‎ לוט‎ :  נציב ‎ כטעם‎ 
מצבה ‎ כי ‎ נשרפו ‎ עצמי, ‎ בגפרית ‎ והיתד.‎ 
עם ‎ מלח ‎ כי ‎ כן ‎ כתוב ‎ גפרית ‎ ומלח ‎ וגו׳‎ 
כמהפכת ‎ סדום ‎ גם ‎ זה ‎ הפסוק ‎ יורה‎ 
שנמלט׳ ‎ צוער ‎ ג״כ ‎ אמר ‎ המלאך‎ :  (כח)‎ 


בעל ‎ הטורים ‎ ר^ב״ם‎ 

(בו) ‎ ותביש ‎ אשתו‎ .  בגימ׳ ‎ היא ‎ עיריא ‎ ז  המ^אך ‎ גבריאל ‎ :  מאת ‎ ה,‎ .  שכינה ‎ ממש ‎ . 

הוא ‎ בב״ר ‎ יובתנחומא ‎ :  (כח) ‎ וישקף‎ .  לדעת ‎ אם ‎ נמצא ‎ שם ‎ עשרה ‎ וניצולו ‎ אם ‎ לאו‎ : 


כקיטור.‎ 


הכבשן‎ 


יב?‎ 


כעשן ‎ מגזרת ‎ קטורת.‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

לש׳ ‎ רבים ‎ בפתח, ‎ כמו ‎ אחי, ‎ אחים, ‎ אחינו,‎ 

אחיך, ‎ או ‎ בסגול ‎ שהיא ‎ פתח ‎ קטן, ‎ כמו‎ 
אחיו, ‎ וכן ‎ נמסר ‎ בפירוש ‎ במס״ק ‎ לקמן‎ 
מ״ט ‎ ה׳ ‎ על ‎ אחים ‎ כולם ‎ פתח, ‎ עיי״ש‎ : 

(ח) ‎ נא, ‎ הנו״ן ‎ דגושה: ‎ להן, ‎ כל ‎ לחן‎ 
בסגול ‎ בלה״ק ‎ ובלשון ‎ ארמי ‎ בצירי;‎ 

לאנשים, ‎ הלמ״ד ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ עליו‎ 
ל/ ‎ ור״ל ‎ לית ‎ עוד ‎ בקמץ ‎ כי ‎ כל ‎ שארא‎ 
הלמ״ד ‎ בפתח: ‎ באו, ‎ מלעיל: ‎ בצל,‎ 

עיין ‎ מש״כ ‎ בקהלת ‎ ז׳ ‎ י״ב: ‎ (ט) ‎ גש,‎ 

הגימ״ל ‎ דגוש ‎ בעבור ‎ הפסק ‎ שלפניו,‎ 

להוא ‎ בסגול ‎ בעבור ‎ המקף: ‎ חלאה, ‎ כל‎ 
הלאה ‎ מלעיל ‎ וד״למ״ד ‎ בשוא ‎ נח‎ :  האחד,‎ 

הה״א ‎ בקמץ ‎ ועיין ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ י״ח‎ 
כ״ד. ‎ :  נרע, ‎ מלרע ‎ :  ויפצרו ‎ באיש,‎ 

בקדמא ‎ ולכן ‎ חבי״ת ‎ רפויה: ‎ באיש,‎ 

הבי״ת ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ח׳ ‎ קמץ,‎ 

ונמנו ‎ בם׳ ‎ קדשים ‎ (כ׳ ‎ ג׳)‎ :  (י) ‎ וישלחו,‎ 

נמסר ‎ עלין ‎ לית ‎ בתורה, ‎ ר״ל ‎ לית ‎ עוד‎ 
בתורה ‎ שהשי׳ץ ‎ בשוא, ‎ ועיין ‎ מש״כ‎ 
לעיל ‎ י״ב ‎ כ׳: ‎ הביתה, ‎ כולהון ‎ מלעיל‎ 
כי ‎ הה״א ‎ בסוף ‎ בג‎ ,קום ‎ למ״ד ‎ בתחלה,‎ 

דחיו״ד ‎ בשוא ‎ נח, ‎ וכתב ‎ רוו״ד. ‎ ה״ל,‎ 

שוא ‎ נח ‎ דגוש ‎ הוא ‎ יסור ‎ רעוע ‎ כי ‎ לא‎ 
קבלנו ‎ מאבותינו ‎ הקדמונים ‎ כ״א ‎ כל‎ 
ומה ‎ שהניחו ‎ המדקדקים ‎ האחרונים‎ 
ליסוד ‎ מוסד ‎ כי ‎ כל ‎ בג״ד ‎ כפ״ת ‎ שאחר‎ 
,שוא ‎ נח ‎ דגוש ‎ הוא ‎ יסוד ‎ רעוע ‎ כי ‎ לא‎ 
קבלנו ‎ מאבותינו ‎ הקדמונים ‎ כ״א ‎ כל‎ 
שוא ‎ שלפני ‎ בג״ד ‎ כפ״ת ‎ הדגוש ‎ הוא ‎ נח, ‎ וחשבו‎ 
האחרונים ‎ שזה ‎ משפט ‎ מתהפך ‎ ואיננו, ‎ ובפירוש ‎ אמר‎ 
הראב״ע ‎ בצחות ‎ אות ‎ ה׳ ‎ כי ‎ יו״ד ‎ הידעתם ‎ אשר ‎ היה‎ 
נע ‎ בתחלה ‎ הבההשיבוהו ‎ להיות ‎ נח ‎ וכר, ‎ וכן ‎ אמר‎ 
באות ‎ ר  ואם ‎ היה ‎ יו״ד ‎ סימן ‎ העתיד ‎ בשוע ‎ נח ‎ יפתח‎ 
הוי״ו ‎ כמשפט ‎ ולא ‎ ידגש ‎ היו״ד ‎ רק ‎ ישוב ‎ נח ‎ בראה ‎ כמו ‎ וידבר, ‎ וכ״כ ‎ במקומות ‎ רבים ‎ הרי ‎ לך ‎ כי ‎ ימצא ‎ שוא ‎ בה ‎ ואחריו ‎ בג״ד ‎ כפ״ת ‎ רפה,‎ 
וכמהו ‎ חמותה ‎ לחסידיו ‎ (תחלים ‎ קט״ז ‎ ט״ו) ‎ והטעם ‎ בעבור ‎ שהם ‎ בני ‎ שתי ‎ אותיות ‎ ואין ‎ הוי״ו ‎ והיו״ד ‎ יסוד ‎ בהם ‎ כמו ‎ שאפי־ש ‎ עוד ‎ להלן‎ 
כ״ה ‎ ב׳ ‎ אצל ‎ ביתה ‎ בתואל ‎ עי*״ש, ‎ עכ״ל‎ :  (יא) ‎ וילאו, ‎ מלרע‎ :  (יד) ‎ ויצא ‎ לוט, ‎ מלת ‎ ויצא ‎ מלרע ‎ ואיבו ‎ נסוג ‎ אחור, ‎ כ״ה ‎ בכל ‎ המדוייקים‎ 
דבכ״י.. ‎ ויאמר ‎ עליו ‎ בעל ‎ דברי ‎ אמת ‎ אולי ‎ בקדמא ‎ ואזלא ‎ לא ‎ שייך ‎ נסוג ‎ אחור; ‎ וכן ‎ ויבא ‎ קין ‎ לעיל ‎ ד׳ ‎ ג׳ ‎ עכ״ל; ‎ צאו, ‎ הצד״י ‎ דגושה‎ 
בתר ‎ יהו״א ‎ בלא ‎ מבטל ‎ ע״פ ‎ המסרה, ‎ וסי׳ ‎ נמסר ‎ בדני׳ ‎ ה/ ‎ וגם ‎ במס״ק ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ דגש, ‎ והב׳ ‎ הוא ‎ מהוד ‎ עמי ‎ (שמות ‎ י״ב‎ 
ל״א)‎ :  (סו) ‎ אשתך, ‎ עיין ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ י״ז ‎ ט״ו‎ :  (טז) ‎ ויתמהמה, ‎ מ״ם ‎ שניה ‎ בקמץ ‎ מפני ‎ השלשלת ‎ כי ‎ יש ‎ לה ‎ משפט ‎ הפסק ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ ז׳‎ 
מרעימין, ‎ עיין ‎ פ׳ ‎ צו ‎ ח׳ ‎ כ״ג‎ :  ויצאהו ‎ וינחהו, ‎ תרויהון ‎ מלעיל‎ :  (יז׳ו ‎ ויהי ‎ כהוציאם, ‎ ויהי ‎ בתלשא ‎ קטנה ‎ וכ״ף ‎ כהוציאם ‎ רפה‎ :  תביט.‎ 
הבי״ת ‎ בחירק‎ :  (יט) ‎ תרבקני, ‎ הקו״ף ‎ בפתח ‎ מקום ‎ צירי, ‎ מכלול ‎ ד״מ‎ :  ומתי, ‎ מלעיל ‎ בעבור ‎ ההפסק ‎ והוא ‎ פתח, ‎ מכלול ‎ ד״ז ‎ וקי״א‎ : 
(ל) ‎ אמלטה ‎ נא, ‎ מלרע ‎ וגרץ ‎ בא ‎ דגושה, ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ י״ב ‎ זוגין ‎ חד ‎ מלרע ‎ וחד ‎ מלעיל, ‎ דין ‎ מלרע, ‎ אמלטה ‎ בא ‎ ואראה ‎ (ש״א ‎ כ׳ ‎ כ״ט)‎ 
מלעיל ‎ וסי׳ ‎ לוט ‎ למטה ‎ ודוד ‎ למעלה, ‎ עיין ‎ לעיל ‎ פסוק ‎ י״ד‎ :  (כא) ‎ אליו, ‎ בזקף ‎ קטן ‎ מ״ש ‎ ע״פ ‎ ספרים ‎ כ״י‎ :  הפכי, ‎ הה״א ‎ בקמץ ‎ לוטן‎ 
דהס״א ‎ בשוא ‎ נח, ‎ וכתב ‎ המנחת ‎ כליל ‎ יז״ל ‎ אף ‎ כי ‎ לדעת ‎ הת״ס ‎ הכ״ף ‎ בדגש ‎ וכ״ה ‎ נכון ‎ ע״פ ‎ כללי ‎ הדקדוק ‎ עפ״ז ‎ נהדתי ‎ בדפי ‎ כי ‎ הוא‎ 
נגד ‎ מציאות ‎ כל ‎ הספדים ‎ וכבר ‎ מבואר ‎ כי ‎ יד ‎ הקבלה ‎ איש ‎ מפי ‎ איש ‎ תקיפה ‎ על ‎ כללי ‎ הדקדוק ‎ עכ״ל, ‎ ורוו״ה ‎ כתב ‎ וז״ל ‎ הכ״ף ‎ בדגש‎ 


רש״י‎ 

על ‎ בדוס‎ .  בעלות ‎ השחר ‎ ב  כמו ‎ שנאמר ‎ וכמו ‎ השחר‎ 
עלה ‎ שעה ‎ שהלמה ‎ עומדת ‎ ברקיע ‎ עס ‎ החמה ‎ לפי ‎ שהיו‎ 
מהס ‎ עוכדין ‎ לחמה ‎ ומהם ‎ ללבנה ‎ אמר ‎ הקכ״ה ‎ אס ‎ אפרע‎ 
מהם ‎ ביום ‎ ג  יהיו ‎ עובדי ‎ לבנה ‎ אומרים ‎ אלו ‎ היתה ‎ בלילה‎ 
כשהסכנה ‎ מושלת ‎ לא ‎ היינו ‎ חרבים‎ .  ואס ‎ אפרע ‎ מהם‎ 
בלילה ‎ יהיו ‎ עובדי ‎ החמה ‎ אומרים ‎ אלו ‎ היה ‎ ביום ‎ כשהחמה‎ 
מושלת ‎ לא ‎ היינו ‎ חרבים ‎ לכך ‎ כתיב ‎ וכמו ‎ השחר ‎ עלה‎ 
ונפרע ‎ מהם ‎ בשעה ‎ שהחמה ‎ והלבנה ‎ מושלים: ‎ המטיר‎ 
וגו׳ ‎ נפדית ‎ ואש‎ .  בתחלה ‎ מער ‎ ד  ונעשה ‎ גפרית ‎ ואש‎ 
(מכילתא ‎ בשלח): ‎ מאת ‎ ה,• ‎ דרך ‎ המקראות ‎ לדבר ‎ כן‎ 
כמו ‎ נשי ‎ למך ‎ ולא ‎ אמר ‎ נשי. ‎ וכן ‎ אמר ‎ דוד ‎ (מ״א ‎ א)‎ 
קחי ‎ עמכם ‎ את ‎ עבדי ‎ אדוניכם ‎ ולא ‎ אמר ‎ מעבדי ‎ וכן‎ 
אהשורוש ‎ בשם ‎ המלך ‎ ולא ‎ אמר ‎ בשמי‎ .  אף ‎ כאן ‎ אמר‎ 
מאת ‎ ה' ‎ ולא ‎ אמר ‎ מאתו‎ :  מן ‎ השמים‎ .  והוא ‎ שאמר‎ 
הכתיב ‎ (איוב ‎ לו) ‎ כי ‎ בס ‎ ידין ‎ עמים ‎ וגז' ‎ כשבא ‎ ליסר‎ 
הבריות ‎ מביא ‎ עליהם ‎ אש ‎ מן ‎ השמים ‎ כמו ‎ שעשה ‎ לסדום‎ 
וכשבא ‎ להוריד ‎ המן ‎ מן ‎ השמים ‎ (שמות ‎ עז) ‎ הנני ‎ ממטיר‎ 
לכס ‎ לחם ‎ מן ‎ השמים‎ :  (כה) ‎ ויהפוך ‎ את ‎ הערים ‎ וגד‎ . 
ארבעתם ‎ יושבות ‎ בסלע ‎ אחד ‎ והפכן ‎ מלמעלה ‎ למטה‎ 
שנאמר ‎ (איוב ‎ כח) ‎ בחלמיש ‎ שלח ‎ ידו ‎ וגו': ‎ (כו) ‎ ותבט‎ 
אשתו ‎ מאחריו‎ .  מאחריו ‎ ה  של ‎ לוט‎ :  ותהי ‎ נציב‎ 
מלח‎ .  (ב״ר) ‎ במלח ‎ חטאה ‎ ובמלח ‎ לקתה ‎ אמר ‎ לה ‎ תני‎ 
ממט ‎ מלח ‎ לאורחים ‎ הללו ‎ א״ל ‎ אף ‎ המנהג ‎ הרע ‎ הזה ‎ אתה ‎ בא ‎ להנהיג ‎ במקום ‎ הזה‎ :  (כח) ‎ קיטור‎ .  תימור ‎ של‎ 
עשן ‎ שור״א ‎ (בראנדפאקקעל) ‎ בלעז: ‎ כבשן‎ .חפירה ‎ ששורפין ‎ בה ‎ את ‎ אמלס ‎ לסיד ‎ וכן ‎ כל ‎ כבשן ‎ שכתורה ‎ :.‎ 

וחבר‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

אלא ‎ כל ‎ מקום ‎ שכפל ‎ ד.כ׳ ‎ נא ‎ נא ‎ ב׳ ‎ פעמים ‎ תרגם ‎ הא׳ ‎ בבעו ‎ והב' ‎ כען ‎ כמ״ש ‎ ביעקב‎ 
אל ‎ נא ‎ אם ‎ נא ‎ מצאתי ‎ חן ‎ בעיניך ‎ שתרגם ‎ בבעו ‎ אם ‎ כען ‎ אשכחית ‎ רחמין ‎ וכמו ‎ אל ‎ נא‎ 
רפא ‎ נא ‎ לה ‎ שתרגם ‎ בבעו ‎ אסי ‎ כען ‎ יתה ‎ ובין ‎ שיבא ‎ סוף ‎ פסוק ‎ בנתים ‎ או ‎ לא ‎ הטעם ‎ אחד.‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ר״ל ‎ כשאינו ‎ למשך ‎ משלפניו ‎ דוקא ‎ דאל״כ ‎ הל״ל ‎ הפעולה ‎ קודם‎ 
ה׳ ‎ כשהוא ‎ תחלת ‎ דיבור ‎ ומנין ‎ כגון ‎ הכא ‎ וימסר ‎ ה׳ ‎ ולא ‎ וה׳ ‎ המסיר‎ 
למשמעותו ‎ אמצע ‎ ענין ‎ והרי ‎ הוא ‎ באמת ‎ תחלת ‎ ענין ‎ לכך ‎ צ״ל‎ 
לרמז ‎ בו ‎ הוא ‎ וב״ד ‎ אבל ‎ וה׳ ‎ אמר ‎ המכסה ‎ היא ‎ וי״ו ‎ החבור ‎ נמשך‎ 
משלפניו ‎ ויקומו ‎ משס ‎ וגו׳ ‎ שהלכו ‎ להשחית ‎ ועי״כ ‎ וה׳ ‎ אמר ‎ המכסה‎ 
וגו׳ ‎ כפירש״י ‎ שס ‎ אני ‎ נתתי ‎ וכר׳ ‎ עד ‎ ולא ‎ אודיע ‎ לאב ‎ וכו׳ ‎ וכן ‎ וה׳‎ 
פקד ‎ וגו׳ ‎ פירש״י ‎ סמך ‎ פרשה ‎ זו ‎ לכאן ‎ ללמד ‎ כל ‎ המבקש ‎ וכו׳ ‎ ש״מ‎ 
דרש״י ‎ פירש ‎ וי״ו ‎ של ‎ וה׳ ‎ פקד ‎ להורות ‎ שנמשך ‎ למעלה ‎ אבל ‎ הכא‎ 
לא ‎ נמשך ‎ אשלפניו ‎ בלל ‎ ואדרבה ‎ כתיב ‎ השמש ‎ יצא ‎ וכו׳ ‎ ואח״כ‎ 
המסיר ‎ וגו, ‎ ובאמת ‎ המסיר ‎ קודם ‎ שיצא ‎ השמש ‎ כמ״ש ‎ וכמו ‎ השחר‎ 
עלה ‎ וגו' ‎ ופירש״י ‎ בזמן ‎ שהחמה ‎ ולבנה ‎ נוולסיס ‎ וכו׳ ‎ ודו״ק ‎ : 
ב  כלומר ‎ לוה׳ ‎ המסיר ‎ לא ‎ קאי ‎ אקרא ‎ שלפניו ‎ השמש ‎ יצא ‎ על‎ 
הארץ ‎ ולוט ‎ בא ‎ צוערה ‎ ואח״כ ‎ כשבא ‎ לצוער ‎ המסיר ‎ אלא ‎ ה״ק‎ 
וה׳ ‎ המסיר ‎ כלומר ‎ כבר ‎ קודם ‎ שבא ‎ לוס ‎ לצוער ‎ אלא ‎ מעלות ‎ השחר‎ 
קודם ‎ שיצא ‎ השמש ‎ על ‎ הארץ‎ :  ג  וקשה ‎ והלא ‎ כולם ‎ יהיו ‎ נשחתים‎ 
ומה ‎ יכולים ‎ לדבר‎ .  וי״ל ‎ דהקב״ה ‎ היה ‎ רוצה ‎ להראות ‎ שאע״ס ‎ שלא‎ 
יהיה ‎ להם ‎ פתחון ‎ פה ‎ אפ״ה ‎ לא ‎ יחזרו ‎ בתשובה ‎ מהרש״ל‎ .  (מהרמ״ש)‎ 
לק׳׳מ ‎ דר״ל ‎ עובדי ‎ חמה ‎ ולבנה ‎ שבשאר ‎ מקומות ‎ יאמרו ‎ כן ‎ ולא‎ 
עובדי ‎ חמה ‎ ולבנה ‎ שבסדום ‎ שנשחתים ‎ והא ‎ דפירש״י ‎ לא ‎ היינו‎ 
חריבין ‎ דמשמע ‎ שאותן ‎ שבסדום ‎ יאמרו ‎ כן ‎ על ‎ עצמן ‎ י״ל ‎ דגם ‎ על‎ 
אותן ‎ שבשאר ‎ מקומות ‎ שייך ‎ לשון ‎ זה ‎ כאלו ‎ מדברים ‎ על ‎ עצמן ‎ ע״ד‎ 
ויחד ‎ יתרו ‎ נעשה ‎ בשרו ‎ חדודין‎ :  ד  דקשה ‎ לרש״י ‎ למה ‎ כתיב‎ 
המסיר ‎ ולא ‎ כתיב ‎ השליך ‎ .  (מהרמ״ש) ‎ ק״ל ‎ המסיר ‎ וגו׳ ‎ דברים‎ 
סותרים ‎ זה ‎ את ‎ זה ‎ גסרית ‎ אינו ‎ מסר ‎ ל״ס ‎ בתחילה ‎ וכו׳‎ :  ה  דק״ל‎ 
למה ‎ לא ‎ כתיב ‎ מאחריה ‎ אלא ‎ ה״פ ‎ כשהיתה ‎ מאחריו ‎ היתה ‎ מבסת‎ . 
ומהרש״ל ‎ פירש ‎ מאחריו ‎ של ‎ לוס ‎ שהיתה ‎ סוברת ‎ מאחר ‎ שהיא‎ 
גצלת ‎ בעבורו ‎ רשאית ‎ היא ‎ לראות ‎ מאחוריו ‎ אך ‎ מאחוריה ‎ לא‎ 


קכז ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

אללה ‎ אברהים. ‎ פכ׳לץ ‎ לוט ‎ מן ‎ וסט‎ 
אלמקלב. ‎ בעד ‎ מא ‎ קלב ‎ אלקרי׳.‎ 
אלתי ‎ כאן ‎ לוט ‎ יסכנהא: ‎ ל)פצעד‎ 
לוט ‎ מן ‎ זג׳ר ‎ ואקאם ‎ פי ‎ אלגבל.‎ 
ואבנתיה ‎ מעה. ‎ אד' ‎ כ׳אף ‎ אן ‎ יקים‎ 
פי ‎ זג׳ר. ‎ פאקאם ‎ פי ‎ אלמג׳ארה ‎ הו‎ 
זאבנתיה* ‎ לא) ‎ פקאלת ‎ אלכברי׳.‎ 
לאלצג׳רי׳ ‎ אן ‎ אביבא ‎ שיך/ ‎ ולים‎ 
רגל ‎ פי ‎ אלבלד ‎ אן ‎ ידכ׳ל ‎ עלינא.‎ 
בסביל ‎ אלנס‎ :  לב> ‎ תעאלי ‎ בסקי‎ 
אבינא. ‎ כ׳מרא ‎ ונצ׳אגעה. ‎ ונסתבקי‎ 
מנה ‎ נסלא: ‎ לג)פםקתא ‎ אביהמא.‎ 
כ׳מרא ‎ פי ‎ תלך ‎ אללילה. ‎ פקאמת‎ 
אלכברי׳ ‎ וצ׳אגעתה. ‎ ולם ‎ יעלם‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

מקום ‎ אש ‎ דולקת ‎ תמיד‎ :  (כט) ‎ אשי*‎ 
ישב ‎ בהן. ‎ באחת ‎ מהן ‎ וכן ‎ ויקבר ‎ בערי‎ 
גלעד. ‎ בן ‎ אתונו. ‎ באש ‎ ישרפו ‎ אותו‎ 
ואתהן ‎ :  (לא) ‎ ותאמר ‎ הבכירה. ‎ יתכן‎ 
שהיתה ‎ לו ‎ אשד, ‎ אחרת ‎ ומתה ‎ בתחלד,‎ 
והבנות ‎ חשבו ‎ כי ‎ אש ‎ וגפרית ‎ היה ‎ בכל‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

<^ותס ‎ לעד: ‎ (לא) ‎ (ותאמר ‎ הבכירה) ‎ מדרך‎ 
הסברא ‎ שנתן ‎ לוט ‎ בנותיו ‎ הגדולות ‎ לתתניו•‎ 
אס ‎ כן ‎ לא ‎ שייך ‎ בכירה ‎ רק ‎ בכירה ‎ לאמה.‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בכל ‎ המדויקים ‎ גם ‎ בכ״י ‎ ומסר ‎ עליו ‎ לית‎ 
ודגש, ‎ יכ״כ ‎ יהב״י ‎ הנקדן, ‎ וכמוהו‎ 
בנגפו ‎ את ‎ מצרים ‎ (שמות ‎ י״ב ‎ כ״ז)‎ 
הפ״א ‎ דגוש, ‎ עכ״ל, ‎ והכי ‎ נקטינן ‎ כי‎ 
הרב ‎ בעל ‎ מנחת ‎ כליל ‎ לא ‎ ראה ‎ ספרים‎ 
מדליקים ‎ ולא ‎ כ״י ‎ ולא ‎ ידע, ‎ ורוו״ה‎ 
כתב ‎ שכ״ה ‎ בכל ‎ המדויקים ‎ ומכש״כ‎ 
שמסר ‎ כן ‎ במסדה ‎ כ״י ‎ בודאי ‎ הכי‎ 
עבדינן: ‎ דברת, ‎ הבי״ת ‎ בפתח ‎ בם״פ,‎ 
עיין ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ י״ח ‎ ה,: ‎ (כב) ‎ שם,‎ 
בצירי ‎ עיין ‎ לעיל ‎ ט״ז ‎ ט״ו: ‎ צוער,‎ 
במסרת ‎ כ״י ‎ מסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ מלא ‎ ומלעיל ‎ . 
(כג) ‎ צעדה, ‎ הנגינה ‎ סוף ‎ פסוק ‎ תחת‎ 
הצד״י ‎ לבד ‎ והעי״ן ‎ בח״פ ‎ ותחת ‎ הרי״ש‎ 
זלא ‎ כלום, ‎ והוא ‎ על ‎ משקל ‎ האהלה:‎ 
(כד) ‎ הד, ‎ בטעם ‎ רביע ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ז׳‎ 
בטעם ‎ רביע ‎ ר״פ ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ המטיר ‎ על‎ 
סדם ‎ (דין) ‎ ב׳ ‎ נתן ‎ חכמה ‎ (מ״א ‎ ה׳ ‎ כ״ו)‎ 
ג׳ ‎ נתן ‎ קולו ‎ (יואל ‎ ב׳ ‎ י״׳א) ‎ ד׳ ‎ הטיל‎ 
רוח ‎ גדולה ‎ (יונה ‎ א׳ ‎ ד׳) ‎ ה׳ ‎ שב ‎ את‎ 
שבות ‎ (איוב ‎ מ״ב ‎ י,) ‎ ו׳ ‎ ברך ‎ את ‎ אחרית‎ 
(שם ‎ מ״ב ‎ י״ב) ‎ ז׳ ‎ וה׳ ‎ השמיע ‎ (מ״ב‎ 
ז׳ ‎ ר), ‎ והנה ‎ מה ‎ שמונה ‎ הך ‎ וה׳ ‎ השמיע‎ 
לא ‎ דמי ‎ לאינך ‎ כי ‎ הוא ‎ בגרשיים, ‎ וגם‎ 
בוא ‎ באדנות, ‎ לכן ‎ צ״ל ‎ ו׳ ‎ ואפיק ‎ דין‎ 
־דמ״ב, ‎ ופ״ד, ‎ במס״ג ‎ סוף ‎ איוב ‎ ו׳ ‎ ר״פ:‎ 


בראשית ‎ יט ‎ וירא‎ 

ויזכו־ ‎ אלתים ‎ את־אברהם ‎ ויעלת‎ 
את־־־לוט ‎ 1 מתוך ‎ ההפ3ה ‎ בהפך‎ 
את־העלים ‎ אישר־יעב ‎ בהן ‎ לוט‎ : 
ל  רעל ‎ לוט ‎ מ&ער ‎ תשב ‎ בוזו־ ‎ ושרך‎ 
בנודו ‎ עלזו ‎ בי ‎ ירא ‎ לשבת ‎ בצוער‎ 
וישב ‎ במערה ‎ תא ‎ בנתיו ‎ ז 
לא ‎ ותאמר ‎ הבכירה ‎ אל־הצעירה‎ 
אבינו ‎ זקן ‎ ואיש ‎ אין ‎ בארץ' ‎ לבוא‎ 
עלינו ‎ בדרך ‎ כל־־הארץ‎ ;  לב ‎ לכה‎ 
נשקה ‎ את־אבינו ‎ יימנשכבה ‎ עמו‎ 
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ונחיה ‎ מאבינו ‎ זרע: ‎ *  ותשקיןיאת־‎ 
אביהן ‎ :ין ‎ בלללה ‎ הוא ‎ והבא‎ 
הבכירה ‎ ותשכב ‎ את־אביה ‎ ולא־‎ 
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תרגום ‎ אונק!לו$‎ 

וך?יר ‎ ן; ‎ ;ת ‎ א?ךך,ם‎ .  ף$לח‎ 
;ת ‎ ל1ט ‎ מגו ‎ הפיכתא. ‎ ויד‎ 
ךן5ך ‎ ;ת ‎ קךנ;א‎ .  דהוה ‎ ;תיב‎ 
?היז ‎ אט: ‎ ל. ‎ יילזאק ‎ אט‎ 

מצוער ‎ ויתיב ‎ ?טירא‎ .ותךתין‎ 
?נתיה ‎ ע#יה‎ .  ארי ‎ דסיל‎ 
לסתב ‎ בצוער ‎ •  ויתיב‎ 
?מעךתא ‎ .  היא ‎ ופךתין‎ 
בנתיה ‎ :  לא. ‎ ואמרת ‎ ך?תא‎ . 
לזעיךתא ‎ אבונא ‎ סיב. ‎ יגבר‎ 
לית ‎ ?אך?א ‎ ^יעל ‎ !3ל{א.‎ 
?אורח ‎ כל ‎ אך?א‎ :  לב. ‎ איתא‎ 
(י״נ ‎ אית0 ‎ נשקי ‎ ;ת ‎ אבו^א.‎ 
סמרא ‎ ונשכיב ‎ עמיה‎ .  ונקיים‎ 
מאבונא ‎ ?נין‎ :  לג. ‎ יאקוקיאה‎ 
;ת ‎ $*בוהון‎ .  סמרא ‎ בלי^א‎ 
הוא‎ .  וקמת ‎ ך?תא ‎ ושכיבת‎ 
עם ‎ אבוליא ‎ .  [לא ‎ ;דע‎ 


רשב״ם‎ 

(ל) ‎ כי ‎ ירא ‎ לשנת ‎ בצוער ‎ .  שלא ‎ הניחו ‎ המלאך ‎ אלא‎ 
שלא ‎ היה ‎ לו ‎ פנאי ‎ להמלט ‎ ההרה ‎ ועכשיו ‎ שהיה‎ 
לו ‎ פנאי ‎ קיים ‎ דברי ‎ המלאך ‎ לשבת ‎ בהר ‎ אולי ‎ יהפוך‎ 
העיר‎ :  (לא) ‎ ואיש ‎ אין ‎ בארץ‎ .  סבורות ‎ היו ‎ שהעולם‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

תכינו ‎ עכ״ל: ‎ ו  (ממ״ש) ‎ דכל ‎ מקום ‎ שנאמר ‎ ויזכור ‎ צ״ל ‎ שהזכירה‎ 
נאמרה ‎ על ‎ אותו ‎ שהוצרך ‎ לישועה ‎ והצלה ‎ כמו ‎ ויזכור ‎ אלהים ‎ את‎ 
רחל ‎ וגו' ‎ וגס ‎ בחנה ‎ ויזכרה ‎ ה׳ ‎ אכל ‎ כאן ‎ יהיה ‎ הזכירה ‎ לאכרהם‎ 
וישועה ‎ ללוע ‎ ל״ס ‎ ויזכור ‎ אלהים ‎ את ‎ נוע ‎ שצריך ‎ לישיעה ‎ ומ״ש‎ 
את ‎ אברהס ‎ ר״ל ‎ זכר ‎ ללוע ‎ העובה ‎ שעשה ‎ עס ‎ אכרהס ‎ ואת ‎ אברהס‎ 
כמו ‎ עס ‎ אברהם ‎ וק״ל‎ :  ז  והקשה ‎ מהראיס ‎ אבל ‎ על ‎ כל ‎ זה ‎ יש‎ 
לשאול ‎ מדוע ‎ לא ‎ נזכר ‎ העובה ‎ שעשה ‎ לוע ‎ לאברהם ‎ שעזב ‎ את ‎ ארצו‎ 

ומקום ‎ מולדתו ‎ והלך ‎ אחריו ‎ בכל ‎ מקום ‎ שהלך ‎ .  ול״נ ‎ שאין ‎ זה‎ 

עענה ‎ לרבותינו ‎ ז״ל ‎ דיש ‎ לומר ‎ דמה ‎ שהלך ‎ לוע ‎ עם ‎ אברהם ‎ לא‎ 
היה ‎ לעובת ‎ אברהם ‎ אלא ‎ לעובתו ‎ שאס ‎ ימות ‎ אברהם ‎ יירש ‎ הוא‎ 
אותו ‎ כמו ‎ שפירש״י ‎ גבי ‎ ויהי ‎ ריב ‎ בין ‎ רועי ‎ מקנה ‎ אברם ‎ וגו׳ ‎ אבל‎ 
מה ‎ שלא ‎ גילה ‎ אותן ‎ ששרה ‎ אשתו ‎ היא ‎ חשבה ‎ לעובה ‎ לו ‎ כיון‎ 
שהליכתו ‎ לא ‎ היה ‎ אלא ‎ ליורשו ‎ היה ‎ לו ‎ לגלות ‎ ששרה ‎ אשת; ‎ היא‎ 
ויהרגו ‎ את ‎ אברהם ‎ כיון ‎ שנתן ‎ עניו ‎ בממון ‎ לכן ‎ חשבה ‎ לו ‎ לעובה‎ 
ודו״ק‎ :  ח  כתב ‎ הרא״ם ‎ אבל ‎ יש ‎ לתמוה ‎ איך ‎ הניח ‎ דעת ‎ מי‎ 
שאמר ‎ בבראשית ‎ רבה ‎ ומניין ‎ היה ‎ להם ‎ יין ‎ במערה ‎ אלא ‎ מתוך‎ 
שהיה ‎ להם ‎ הרבה ‎ היו ‎ כונסים ‎ אותן ‎ למערות ‎ ותפס ‎ דעת ‎ רבי‎ 
יוק ‎ בר ‎ סימון ‎ שאמר ‎ נעשה ‎ להם ‎ מעין ‎ כו׳ ‎ שנראה ‎ מזה ‎ דלשס‎ 

—  נתכוונו ‎ ורש״י ‎ פירש ‎ בכירה ‎ שפתחה ‎ בזנות ‎ ש״מ ‎ לשם‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(לא) ‎ כדרך ‎ .  5׳ ‎ במסרה ‎ כדרך ‎ כל ‎ הארז ‎ כדרך ‎ יום ‎ כה ‎ גבי‎ 
שליו ‎ מה ‎ כאן ‎ תשמיש ‎ המסה ‎ אף ‎ להלן ‎ וזהו ‎ מה ‎ שאמרו ‎ ז״ל ‎ שנתאוו‎ 
לעריות ‎ בשאלת ‎ השליו‎ :  (לב) ‎ ונחיה‎ .  נ׳ ‎ במסדה ‎ ב׳ ‎ כאן‎ 
ואידך ‎ וגתיה ‎ סוס ‎ ופרד ‎ ולא ‎ נכרית ‎ מהבהמה ‎ מלמד ‎ שעשו‎ 

.  רש״י‎ 

(נש) ‎ וייזכר ‎ אלהיט ‎ את ‎ אברהם‎ .  (ב״ר) ‎ מהו ‎ זכירתו‎ 
של ‎ אברהם ‎ על ‎ ליש ‎ נזכר ‎ ו  שהיה ‎ לוש ‎ יודע ‎ ששרה ‎ אשתי ‎ של‎ 
אברהם ‎ ישמע ‎ שאמר ‎ אברהם ‎ במצרים ‎ על ‎ שרה ‎ אסיתי ‎ היא‎ 
ולא ‎ גלה ‎ הדבר ‎ ז  שהיה ‎ סס ‎ עליו ‎ לפיכך ‎ חס ‎ הקב״ה ‎ עליו:‎ 
(ל) ‎ כי ‎ ירא ‎ לשבת ‎ בצוער‎ .  לסי ‎ שהיתה ‎ קרובה‎ 
לסדום‎ :  (לא) ‎ אבינו ‎ וקן‎ ,  ואס ‎ לא ‎ עכשיו ‎ אימתי ‎ שמא‎ 
ימות ‎ או ‎ יפסוק ‎ מלהוליד‎ :  ואיש ‎ אין ‎ בארץ‎ .  סבירית‎ 
שהיו ‎ כל ‎ העולם ‎ נחרב ‎ כמו ‎ בדור ‎ המבול‎ (ב״ר)‎ : 
(לג) ‎ ותשקין ‎ וגו׳‎ .  יין ‎ נזדמן ‎ להן ‎ במערה ‎ ח  להוציא‎ 
מהן ‎ שני ‎ אומות‎ :  ותשכב ‎ את ‎ אביה‎ .  ובצעירה ‎ כתיב‎ 
ותשכב ‎ עמי ‎ צעירה ‎ לפי ‎ שלא ‎ פתחה ‎ בזנות ‎ אלא ‎ אחותה‎ 
למדתה ‎ חיסה ‎ עליה ‎ הבתוב ‎ ולא ‎ פירש ‎ גנותה‎ .  אבל ‎ בכירה‎ 
שפתחה ‎ בזנות ‎ פרסמה ‎ הכתוב ‎ במפורש‎ .  ובקימה ‎ של‎ 
בכירה ‎ נקוד ‎ על ‎ יי״ו ‎ של ‎ ובקומה ‎ לומר ‎ שבקומה‎ 
ידע ‎ ט  ואעס״ב ‎ לא ‎ נשמר ‎ ליל ‎ שני ‎ מלשתות‎ .  (א״ר ‎ לוי‎ 
כל ‎ מי ‎ שהוא ‎ להוט ‎ אחר ‎ בולמוס ‎ של ‎ עריות ‎ לסוף ‎ מאכילים‎ 


שמים ‎ _  ... ‎ _  _  _  ,  . 

זנות ‎ נתכוונו ‎ ולא ‎ לשם ‎ שמיס ‎ ותירץ ‎ דעת ‎ רש״י ‎ אפילו ‎ לדברי ‎ האומר‎ 

לדבר ‎ זנות ‎ נתכוונו ‎ זימן ‎ להם ‎ הקכ״ה ‎ יין ‎ כדי ‎ להוציא ‎ מהם ‎ ב׳ ‎ ,  .  ,,‎ 

האומות ‎ והלל ‎ כתבתי‎ :  ט  וא״ת ‎ והא ‎ כתיב ‎ ולא ‎ ידע ‎ בשכבה ‎ ובקומה ‎ וי״ל ‎ מתחלה ‎ לא ‎ ידע ‎ בשכנה ‎ ונקימה ‎ ואחר ‎ כך ‎ בלי' ‎ שני‎ 
כשהתחיל ‎ לשתות ‎ יין ‎ היה ‎ נזכר ‎ מה ‎ שעשה ‎ ואפ״ה ‎ שתה. ‎ מהרש״ל‎ .  (ג״א) ‎ וא״ת ‎ למה ‎ כתיב ‎ ובקומה ‎ מאמר ‎ שידע ‎ זי״ל ‎ שודאי ‎ בקומה‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


(לא) ‎ ואיש ‎ אין ‎ בארץ ‎ לבא ‎ .  פי׳ ‎ ר׳ ‎ אברחם ‎ אבן ‎ עזרא ‎ ?"ל ‎ איש ‎ אין ‎ בארץ ‎ ראוי ‎ לבא ‎ עלינו ‎ כי ‎ הי׳ ‎ מחזיקות ‎ עצמן^במיוחסות:‎ 

חומת ‎ אנ״ך‎ 

בסדום ‎ היו ‎ עדיין ‎ בשמים. ‎ ח״ש ‎ גפרית ‎ ואש ‎ מאת ‎ ה׳ ‎ מן‎ 
השמים ‎ דבו ‎ בפרק ‎ היו ‎ בשמיס‎ :  יג ‎ ותאמר ‎ הבכירה ‎ אל‎ 
הצעירה. ‎ פירש ‎ הראב״ע ‎ ז״ל ‎ אולי ‎ היה ‎ לו ‎ אשה ‎ אתרת ‎ ומתה.‎ 

כוכתו ‎ דמפסוק ‎ וידבר ‎ אל ‎ חתניו ‎ לוקחי ‎ בנותיו ‎ ידעכו ‎ שהיה‎ 
לו ‎ בנות ‎ נשואות ‎ בעיר ‎ ובודאי ‎ היו ‎ גדולות ‎ משתים ‎ זו. ‎ וא״ה‎ 
הכתוב ‎ הי״ל ‎ לומר ‎ ותאמר ‎ הגדולה ‎ אל ‎ הצעירה ‎ ואז ‎ ידענו‎ 
דאלר ‎ השתים ‎ האתת ‎ גדולה ‎ ואחת ‎ צעירה ‎ מלבד ‎ הגדולוח‎ 
מהן ‎ אשר ‎ היו ‎ בעיר ‎ ומאי ‎ קאמר ‎ הבכירה. ‎ לז״א ‎ מאש ‎ ה 
אחרת ‎ ומתה ‎ בתתי' ‎ והיא ‎ היתה ‎ אס ‎ הבנות ‎ אשר ‎ בעיר.‎ 

ואמר ‎ אולי ‎ דאפשר ‎ דבדרך ‎ השאלה ‎ קראה ‎ בהירה ‎ ולמה ‎ שצידד‎ 
הראב״ע ‎ ז״ל ‎ דמתה ‎ אשתו ‎ ראשונה ‎ ניחא ‎ דמסתמא ‎ השהיה‎ 
אצל ‎ אברהם ‎ אשתו ‎ ראתה ‎ בבית ‎ אברהם ‎ רובי ‎ חסדיו ‎ ומוכח‎ 
זאשתו ‎ זאת ‎ היתה ‎ הסדומייס ‎ מעפין ‎ המלח ‎ וממ״ש ‎ רז״ל‎ 
והמפרשים. ‎ ואס ‎ היא ‎ שניה ‎ לקחה ‎ בסדום ‎ ומינייהו ‎ הוח‎ 
ויש ‎ לצדד. ‎ ואין ‎ הפנאי ‎ משהים ‎ לחפש ‎ במדרשים ‎ ובמפרשים:‎ 


<כז) ‎ עמד, ‎ הנגינה ‎ מלעיל ‎ בעי״ן‎ : 
(כנט) ‎ יישלח, ‎ עיין ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ ח׳ ‎ ז׳:‎ 
בהן, ‎ הה״א ‎ בצירי, ‎ ובמערכת ‎ ערך ‎ הן ‎ מסד ‎ וז״ל ‎ בהן ‎ י״ח ‎ ט״ו ‎ קמץ ‎ (היינו ‎ צירי‎ 
שהוא ‎ קמץ ‎ קטן)) ‎ וג׳ ‎ פתח ‎ (היינו ‎ סגול ‎ שהוא ‎ פתח ‎ קטן) ‎ וסי, ‎ כו׳ ‎ וחסרים ‎ שם‎ 

מן ‎ המניו ‎ ב׳ ‎ והם ‎ אלה ‎ לבתר ‎ בהן ‎ (ויקרא ‎ י״א ‎ כ״ו) ‎ וחלצו ‎ את ‎ האבנים ‎ (שם ‎ י״ד‎ 

מ׳) ‎ והכלל ‎ כי ‎ כולם ‎ בצירי ‎ בר ‎ מן ‎ ג, ‎ בסגול ‎ וסי' ‎ אשר ‎ ישרתו ‎ בהן ‎ (יחזקאל ‎ מ״ב‎ 
י״ד) ‎ ולכל ‎ בהן ‎ (ישעיה ‎ ל״ח ‎ ט״ז) ‎ וישבו ‎ בהן ‎ (ש״א ‎ ל״א ‎ ז׳) ‎ וזולתם ‎ כולם ‎ בצירי,‎ 
יכתב ‎ הבעל ‎ מבין ‎ חידות ‎ ג, ‎ בסגול ‎ מפני ‎ שהם ‎ במקף ‎ לא ‎ יתכי ‎ לקיים ‎ בהם ‎ הצירי‎ 

עכ״ל, ‎ והלא ‎ מבין ‎ מדעתיה ‎ ולא ‎ ראה ‎ בפנים ‎ שכולם ‎ בטעם ‎ ולא ‎ במקף, ‎ דיחזקאל‎ 

בטפהא, ‎ ודישעיה ‎ בפשטא, ‎ ודשמואל ‎ בסוף ‎ פסוק: ‎ (ל) ‎ ויעל, ‎ הנגינה ‎ ביו״ד: ‎ מצוער‎ 
מלעיל ‎ וכן ‎ בצוער ‎ שבפסוק, ‎ כי ‎ המה ‎ מן ‎ ג׳ ‎ מלעיל ‎ עיין ‎ פסוק ‎ כ״ב: ‎ לשבת,‎ 
חלמ״ד ‎ בקמץ, ‎ עיין ‎ לעיל ‎ ט״ז ‎ ג,: ‎ (לד) ‎ ממחרת, ‎ הרי״ש ‎ בקמץ ‎ והמ״ם ‎ שביה ‎ במתג‎ 

מרפא ‎ לשין‎ 

בג ‎ ותהי ‎ נציב ‎ מלח ‎ —  קמא ‎ דמלחא. ‎ ובישנים ‎ קמא ‎ דמלח. ‎ לג. ‎ ותשכב ‎ את ‎ אביה ‎ — 
עם ‎ אבוהא. ‎ בנזסורת ‎ התרגום ‎ כל ‎ שכיבה ‎ דערידת ‎ את ‎ קרא, ‎ ית ‎ תרגום ‎ חוץ ‎ משכיבה ‎ ד^רת‎ 
לוט ‎ את ‎ קרא, ‎ עם ‎ תרגום ‎ ע״כ. ‎ ונראה ‎ הטעם ‎ מפני ‎ שהיא ‎ שכיבה ‎ שלא ‎ כסדרה ‎ שלא‎ 
יתכן ‎ שתהיה ‎ הנקבה ‎ הפועלת ‎ השכיבה ‎ אלא ‎ היא ‎ באה ‎ ושוכבת ‎ עמו ‎ והוא ‎ יעשה ‎ את ‎ שלג‎ 


מרגום ‎ אונקלוס ‎ כראשית ‎ יט ‎ כ  וירא‎ 

9פש?נהו?מקי2הז ‎ לד. ‎ נהוה ‎ ידע ‎ בשכבה ‎ ובקומה: ‎ לד ‎ ויהי‎ 

3יןמא ‎ דןתרוליי‎ .  נאמרת ‎ ד־< ‎ *  *  ־• ‎ י** ‎ '  //ם.‎ 

ו?תא ‎ לזעץ־תא‎ .  ״א ‎ שכ?ית ‎ ממחרת ‎ ותאמר ‎ ח>3? ‎ י 
יי׳י ‎ •ם ‎ א?א• ‎ 3י?וי־" ‎ הצעירה ‎ הדעכבתי ‎ *אמע ‎ את־‎ 

סמיא ‎ אף ‎ ולילוא• ‎ ועילי ‎ ־  :  *י ‎ \״י ‎ <י־׳:‎ :  *  .:י, ‎ י 

^*־■י״י,*■־־^ ‎ אבי ‎ נשקנו ‎ :ין ‎ גם־־הוילה ‎ ובאי‎ 
?(י,: ‎ לי' ‎ 81״'י"• ‎ 18  שכבי ‎ עמו ‎ ונחיה ‎ מאבינו ‎ זרע‎ : 

3ליל;א ‎ 3הוא‎ .  :ת ‎ אבוהני ‎ •׳״> ‎ :  ־  ץ׳ ‎ ן  ••׳ ‎ ז־ ‎ ^  "־‎ 

ס^ךא ‎ .  וק9ת ‎ ן?5יךתא ‎ לדי ‎ ותשקין, ‎ נם ‎ ב?לה ‎ ההוא ‎ את־‎ 

יי"" ‎ ״־״• ‎ *  ;יי ‎ אבית ‎ יין ‎ ותקם ‎ הצעירה ‎ ותשכב‎ 

ן9^35ה ‎ ובמקימה‎ ;  לו. ‎ ?-*תל* ‎ י״׳| ‎ ■דר/ין ‎ -7>7| ‎ -  :  *  ד  ־  ״  :  ׳•‎ 

ונדיאי■ ‎ *  •יזז ‎ ??י׳ ‎ יים ‎ עמו ‎ ולא־ידע ‎ בשבבה ‎ ובקמה‎ : 
"מי,מ: ‎ !•י*," ‎ יי" ‎ לי ‎ ותהריז ‎ שתי ‎ בנות־לוט ‎ מאביהן:‎ 

3ר.־יקךח ‎ קוהיה ‎ מואב. ‎ הוא ‎ !י-*',-'!, ‎ |ז ‎ ;״ר ‎ .  ׳  •ז.-• ‎ ״1‎ 

אביהון ‎ ןמוא?אי ‎ עד ‎ ייקנא ‎ לז ‎ ויולד ‎ הכבירה ‎ בן ‎ ותקרא ‎ שמו‎ 
מואב ‎ הוא ‎ אבי־מואב ‎ עד־תום ‎ • 

עמי‎ .  הוא ‎ אביהון ‎ ד?3י ‎ עמו1 ‎ לח ‎ והצעירה ‎ גם־־־הוא ‎ ילדה ‎ בן‎ 

ותקרא ‎ שמו ‎ בן־עמיהוא ‎ אבי ‎ בני־‎ 

עמון‎ עך־תום‎ :סבי‎ רפע ‎ משם‎ 


״״,.‎ . .  אברהם ‎ ארצה ‎ הנגב ‎ וישב ‎ בין־‎ 

- שה: ‎ -  ;  ץ  1  ־־*י: ‎ זד ‎ ;״*.* ‎ /  ,  י 


הולדות ‎ אהרן‎ 

.  נזיר ‎ בג ‎ הוריוח ‎ יא ‎ :  מו.." ‎ .  "  ץ 
לח ‎ הודיות ‎ יא ‎ :  בן ‎ עמי‎ .  ג״ק ‎ שס ‎ הוריות ‎ שה: ‎ .  _ 

*נקוד ‎ על ‎ ו״‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ ר^ב ‎ ם 

במת ‎ לוט ‎ מעשה ‎ בהמה‎ :  (לג) ‎ ובקומה‎ .  נקוד ‎ פל ‎ הוא״ו ‎ לומר ‎ נהפך ‎ שהביא ‎ מבול ‎ של ‎ אש ‎ :  (ל*) ‎ עד ‎ היום ‎ .  בימי‎ 
בשכבה ‎ עמו ‎ קודם ‎ ו׳ ‎ שעות ‎ וקודם ‎ חצות ‎ בעוד ‎ ששנתו ‎ חזק ‎ ועל ‎ כן ‎ משה ‎ .  לבן ‎ כל ‎ עד ‎ היום ‎ עד ‎ ימי ‎ הסופר ‎ שבחב ‎ אח ‎ הדבר:‎ 
לא ‎ ידע ‎ בהומה ‎ אבל ‎ רות ‎ לא ‎ שכבה ‎ עם ‎ בועז ‎ אלא ‎ לאחר ‎ ו׳ ‎ שעות ‎ , 

הייט ‎ לכתיב ‎ ותקס ‎ בטרם ‎ יכיר ‎ איש ‎ את ‎ רעהו ‎ טי״ו ‎ שלא ‎ קמה ‎ עד ‎ לאחר ‎ ו׳ ‎ שעות ‎ על ‎ כן ‎ ידע ‎ בקומה‎ :  (לד) ‎ הצעירה ‎ הן ‎ שכנפי ‎ אמש ‎ •  פ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

אוחו ‎ מכשרח• ‎ (לו׳) ‎ לתהריז ‎ לנו, ‎ אע״ס ‎ שאין ‎ האשה ‎ ממטתו ‎ ידע ‎ אבל ‎ לא ‎ ידע ‎ שבעלה ‎ .  (מהרמ״ש) ‎ אבל ‎ קשה ‎ טל ‎ זה‎ 
חותו ‎ מב^מ־י ‎ י  1, ‎ דלפ״ז ‎ ידע ‎ בקומה ‎ ממטתו ‎ זהדרא ‎ קושיא ‎ לדונתא ‎ הא ‎ כתיב ‎ לא ‎ ידע‎ 

מתפנרת ‎ מניחה ‎ ראשונה ‎ אלי ‎ שלמי ‎ י  בע^מ1 ‎ והו^ ‎ ^  בשכבה ‎ ובקומה ‎ אלא ‎ ה״פ ‎ בשעת ‎ קומה ‎ ממטתו ‎ לא ‎ ידע ‎ והנקוד‎ 
פרותן ‎ (ס״א ‎ עדותן) ‎ להון ‎ ונתעברו ‎ מביאה ‎ ראשונה ‎ :  בא ‎ לומר ‎ שאח״ב ‎ נודע ‎ לו ‎ משכיבה ‎ וקומה ‎ כמו ‎ שצ״ל ‎ ג״כ ‎ לפשוטו‎ 
(לז‎ )  מואב ‎ זו ‎ שלא ‎ היתה ‎ צנועה ‎ פירסמה ‎ שמאביה ‎ היא ‎ שבשעת ‎ קומה ‎ נודע ‎ לו ‎ דממילא ‎ נודע ‎ לו ‎ גס ‎ משכיבה ‎ שאין ‎ קומה‎ 
ררר/ח! ‎ דל׳ ‎ יריד ‎ רדדלר ‎ -זיר ‎ רומי ‎ משי* ‎ בלא ‎ שכיבה ‎ ומ״ש ‎ רש״י ‎ לומר ‎ שבקומה ‎ ידע ‎ ר״ל ‎ לאפיקי ‎ ביל‎ 

ח׳־נ ‎ <ע ‎ רה ‎ יזראתז ‎ ,  ני* ‎ ה  ,י* ‎ , !  שכר ‎ ב  מ  11  שכיבה ‎ לקומה ‎ לא ‎ ידע ‎ ולריק ‎ :  י  פי׳ ‎ רבעו ‎ דמתרגמינן ‎ לרבעה‎ 

שנאמר ‎ בבני ‎ עמון ‎ (דברים ‎ כ) ‎ אל ‎ תתגר ‎ בס ‎ כצצ ‎ למשלט‎ .  ויש ‎ גורסין ‎ עדותן ‎ בדל״ת ‎ והיא ‎ היא ‎ אלה ‎ בתולי ‎ בתי‎ 

ובמואב ‎ לא ‎ הזהיר ‎ אלא ‎ שלא ‎ ילחם ‎ בס ‎ אבל ‎ לצערן ‎ התיר ‎ תרגום ‎ יונתן ‎ אלה ‎ עדות ‎ בתי‎ :  כ  ועל ‎ הפי׳ ‎ הזה ‎ קשה ‎ למה ‎ הלך‎ 

לו‎ :  (א) ‎ ויסע ‎ משם ‎ אברהם‎ .  כשראה ‎ שחרבו ‎ הכרכים ‎ .  .  ,  .  1 

ופסקו ‎ העוברים ‎ והשביס ‎ נסע ‎ לו ‎ משס ‎ כ  (ב״ר). ‎ ד״א ‎ להתרחק ‎ מלוט ‎ שיצא ‎ עליו ‎ שס ‎ רע ‎ שבא ‎ על ‎ בנותיו‎ : 

דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ לקיחת ‎ שרה ‎ לאבימילך‎ 

(לו) ‎ ותהרן‎ .  פירש״י ‎ אע׳י׳פ ‎ שאין ‎ מתעברת ‎ אשה ‎ מביאה ‎ (א) ‎ ויסע ‎ משם ‎ אברהם ‎ ארצה ‎ הנגב ‎ וגו׳‎ ,  על ‎ נסיעת ‎ אברהם‎ 
ראשונה ‎ אלו ‎ שלטו ‎ בעצמן ‎ והוציאו ‎ ערותן ‎ .  עדותן ‎ משם ‎ הרבה ‎ טעמים ‎ נאמרו‎ .  והנראה ‎ שסדום ‎ ועמורה ‎ היחה‎ 
גרסי׳ ‎ ב״ר ‎ פי׳ ‎ בתוליהן ‎ וראיה ‎ מב״ר ‎ ואלה ‎ בתולי ‎ בתי ‎ *  ארן ‎ רעננה ‎ ודשנה ‎ והיו ‎ מביאים ‎ משס ‎ מזונות ‎ לכל ‎ סביבותיה ‎ וכאשר‎ 
ולא ‎ גרסינן ‎ ברי׳״ש ‎ כמו ‎ שאו׳ ‎ העולם ‎ :  נשתתה ‎ ונהפכה ‎ הי׳ ‎ אברהם ‎ והיושבים ‎ במקומו ‎ חסרים ‎ מהמזונות‎ 

ולכך ‎ נסע ‎ משם‎ .  וי׳יא ‎ שנסע ‎ משם ‎ מפני ‎ שכאשר ‎ השחית ‎ ה׳ ‎ את‎ 
סדום ‎ ואת ‎ עמורה ‎ מדלו ‎ ארחות ‎ ונתבטלה ‎ אכסניא ‎ מביתו ‎ ולא ‎ הי׳ ‎ לו ‎ למי ‎ לפרסם ‎ שמו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ : 

הדש‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קכה‎ 

בניאמהא ‎ וקיאמהא: ‎ לסולמא ‎ כאן‎ 
מן ‎ ג׳ד. ‎ קאלת ‎ אלכברי׳ ‎ ללצג׳רי/‎ 
הוד׳א ‎ קד ‎ צ׳אגעת ‎ אמס ‎ אבי. ‎ תעאלי‎ 
נסקיה ‎ כ׳מרא ‎ אללילה. ‎ וצ׳אגעיזז.‎ 
ונסתבקי ‎ מגה ‎ נסלא: ‎ לד.)פ0קתא‎ 
פי ‎ תלך ‎ אללילה. ‎ אביהמא ‎ כ׳מרא.‎ 
וקאמת ‎ אלצג׳רי׳ ‎ וצ׳אגעתה. ‎ ולם‎ 
יעלם ‎ בניאמהא ‎ וקיאמהא‎ :  לו)‎ 
פחמלתא. ‎ אבגתא ‎ לוט ‎ מן ‎ אביהמא:‎ 
לז>פולדת ‎ אלכברי׳ ‎ אבנא. ‎ ואסמתה‎ 
מואב. ‎ הו ‎ אבו ‎ אלמואביין ‎ אלי׳‎ 
אליום‎ :  לח) ‎ ואלצ׳גרי ‎ הי ‎ איצ׳א‎ 
ולדת ‎ אבנא. ‎ ואסמתה ‎ אבן ‎ עמי. ‎ הד‎ 
אבי ‎ בני ‎ עמון ‎ אלי׳ ‎ אליום ‎ :  א)ת׳מ‎ 
רחל ‎ מן ‎ ת׳ם ‎ אברהים. ‎ אלי׳ ‎ בלד‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

לה) ‎ בשכבה, ‎ שתיהן ‎ הבית ‎ רפי. ‎ ר״ח!‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

הארץ ‎ כמבול ‎ המים‎ :  (לג) ‎ בשכבה ‎ ש3‎ 
הפועל ‎ ואם ‎ הוא ‎ בחירה ‎ וכן ‎ בשברי‎ 
לכם‎ :  (לז) ‎ מואב. ‎ כמו ‎ מאב. ‎ וטעם ‎ עד‎ 
*היום ‎ הזה ‎ שלא ‎ התערב ‎ עמם ‎ גוי ‎ זר ‎ או‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

ד!‎ 

ס 

?  ולא ‎ במונח ‎ וכן ‎ בחבריו: ‎ הן, ‎ הה״א‎ 
בצירי, ‎ ועיין ‎ בפרשת ‎ בלק ‎ (כ״ג ‎ ט'):‎ 
(לז) ‎ הוא ‎ אבי ‎ מואב, ‎ מלת ‎ הוא ‎ בטעם‎ 
מדכא ‎ לא ‎ בתביר ‎ וחבירו ‎ בסמוך ‎ הוא‎ 
אבי ‎ בני ‎ עמון ‎ מלת ‎ הוא ‎ ב  ת  ביר‎ : 
(לח) ‎ ילדה ‎ בן, ‎ בספרים ‎ המדויקים‎ 
הבי״ת ‎ בדגש ‎ אף ‎ שהוא ‎ נסוג ‎ אחור,‎ 

וכן ‎ כתב ‎ יהב״י ‎ הנקדן ‎ וז״ל ‎ כל ‎ ילדה‎ 
דסמוך ‎ למלת ‎ בן ‎ בת ‎ לי ‎ לו, ‎ ילדה‎ 
מלעיל ‎ והמלות ‎ הקטנות ‎ שמאחריו ‎ דגש‎ 
עכ״ל: ‎ כ  (ג) ‎ לקחת ‎ והיא ‎ בעלת.‎ 
במקראות ‎ גדולות ‎ יש ‎ סימן ‎ עיגול ‎ על‎ 
תיבת ‎ לקחת ‎ ונכתב ‎ בגליונו ‎ וז״ל ‎ יש‎ 
מדגי־שים ‎ הלמ״ד ‎ וטועים ‎ עס״ל ‎ ופירש‎ 
בו ‎ בעל ‎ מבין ‎ חידות ‎ והעתיק ‎ דבריו‎ 
בעל ‎ תיקון ‎ סופרים ‎ כמסכים ‎ עמו ‎ ודיל‎ 
אלו ‎ המדגישים ‎ חשבו ‎ שראוי ‎ להיות‎ 
דגש ‎ בעבור ‎ שלפניה ‎ תנועה ‎ קטנה.‎ 
וכמ״ש ‎ הרד״ק ‎ במכלול ‎ כו׳ ‎ אבל ‎ טעו‎ 
בזה ‎ שכבר ‎ התנה ‎ הרד״ק ‎ שתהיה ‎ לפגיה‎ 
נח ‎ נסתר ‎ וכו׳ ‎ כי ‎ האריכו ‎ בו ‎ למדי,.‎ 

וכל ‎ השומע ‎ יצחק ‎ להם ‎ ולפירושיהם‎ 
שאילו ‎ כן ‎ דעת ‎ המדגישים ‎ מדוע ‎ לא‎ 
הדגישו ‎ השי״ן ‎ של ‎ ויקח ‎ אה ‎ שרה‎ 
שבפסוק ‎ הקודם, ‎ ומתחלת ‎ בראשית ‎ עד‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 


רבינו ‎ בחיי ‎ הבל ‎ ומ״ה ‎ אהניא ‎ ליה ‎ זכות ‎ משה ‎ ודוק ‎ הטב: ‎ לח ‎ (ח)‎ 
הוא ‎ אבי ‎ בני ‎ עמון ‎ עד ‎ היום ‎ ויסע ‎ משם ‎ אברהם ‎ וגו/ ‎ במדרש ‎ רחב״א‎ 
עביר ‎ הוי ‎ קומי ‎ כנישתא ‎ ושמעתי ‎ קל ‎ ינוק׳ ‎ אמרין ‎ ויסע ‎ משם ‎ אברהם‎ 
אמרתי ‎ כמה ‎ גדולים ‎ דברי ‎ חכמים ‎ שאמרו ‎ הוי ‎ זהיר ‎ בגחלתן ‎ וכו׳‎ 
שמיום ‎ שפירש ‎ אברהם ‎ מלוט ‎ היתד! ‎ פריחתו ‎ פריחת ‎ עולם. ‎ פי׳ ‎ הדב‎ 
יום ‎ טוב ‎ אריפול ‎ ששמע ‎ קול ‎ התינוקות ‎ שהיו ‎ קורין ‎ עד ‎ היום ‎ ייסע‎ 
משם ‎ אברהם ‎ והיו ‎ מחברין ‎ שני ‎ הפסוקים ‎ יחד ‎ ומזה ‎ נתעורר ‎ לדרוש‎ 
כן ‎ עכ״ד. ‎ נמשך ‎ לזה ‎ נבין ‎ מה ‎ שאמרו ‎ במדרש ‎ לתאוה ‎ יבקש ‎ נפרד‎ 
זה ‎ לוט ‎ וכי׳ ‎ ובכל ‎ חושיה ‎ יתגלע ‎ שנתגלה ‎ קלונו ‎ בבתי ‎ כנסיות‎ 
ובבתי ‎ מדרשות ‎ וכו/ ‎ ואפשר ‎ במ״ש ‎ בס׳ ‎ חלק ‎ בני ‎ יהודה ‎ שלוט‎ 
בהקיץ ‎ המאות ‎ לבנותיו ‎ וכשהיה ‎ שכור ‎ עשה ‎ ונצטרפה ‎ המחשבה ‎ עם‎ 
המעשה ‎ ונאסרו ‎ הזכרים ‎ עכ״ד. ‎ וידוע ‎ שאברהם ‎ מעת ‎ שנימול ‎ יצא‎ 
מכלל ‎ בני ‎ נח ‎ לדעת ‎ הרמב״ן. ‎ ובישראל ‎ אין ‎ המחשבה ‎ מצטרפת ‎ לא‎ 
כן ‎ הגרים ‎ דמחשבה ‎ רעה ‎ מצטרפת. ‎ ולכך ‎ ללוט ‎ מחשבתו ‎ נצטרפה‎ 
ונענש ‎ גם ‎ על ‎ המחשבה ‎ וז״ש ‎ לתאוה ‎ יבקש ‎ דאשר ‎ התאוה ‎ לבנותיו‎ 
מעלה ‎ עליו ‎ הכתוב ‎ לצרפה ‎ וכי ‎ תימא ‎ מעת ‎ שנימול ‎ לש ‎ לו ‎ דין ‎ ישראל‎ 


ובישראל ‎ אין ‎ המחשבה ‎ מצטרפת ‎ לז״א ‎ נפרד ‎ כי ‎ לוט ‎ פירש ‎ מאברהם.‎ 

ויה- ‎ אך ‎ יצא ‎ יצא ‎ לתרבות ‎ רעה ‎ ועי״ז ‎ בכל ‎ חושיה ‎ יתגלע ‎ שהזכרים‎ 

אסורים ‎ מטעם ‎ תאותו ‎ לעבירה. ‎ ורמז ‎ בכל ‎ תושיה ‎ למה ‎ שהתינוקות.‎ 
קורץ ‎ עד ‎ היום ‎ ויסע ‎ כאמור ‎ ובלא״ה ‎ הסמיכו׳ ‎ הנד. ‎ נדרש ‎ שפרישתו‎ 
פרישת ‎ עולב ‎ ושפיר ‎ האמר ‎ נפרד ‎ ולזה ‎ נענש ‎ על ‎ המחשבה ‎ והזכרים‎ 
אסורים. ‎ א״נ ‎ במ״ש ‎ עוד ‎ בס׳ ‎ חב״י ‎ הנז׳ ‎ שעבירת ‎ תאות ‎ בנותיו‎ 

הענישוגו ‎ להיותו ‎ נופל ‎ לכפור ‎ באלהי ‎ ישראל ‎ ע״ש ‎ ודש ‎ לתאוה‎ 
יבקש ‎ זה ‎ לוט ‎ שהתאוה ‎ לבנותיו ‎ וזה ‎ גרם ‎ נפרד ‎ שפירש ‎ מאלה׳"‎ 
ישראל ‎ ולכן ‎ בכל ‎ תושיה ‎ יתגלע ‎ בכל ‎ בחי ‎ כנטיות ‎ ומדרשות ‎ שהזכרים.‎ 
אסורים ‎ כמדובר: ‎ ד  (ט) ‎ הגוי ‎ גם ‎ צדיק ‎ תהרוג. ‎ פירשו ‎ רבני ‎ אשכנז‎ 
במ״ש ‎ התום׳ ‎ בכמה ‎ דוכתי ‎ משם ‎ ד״ת ‎ דביאת ‎ גוי ‎ לא ‎ חשיבא ‎ ביאר.‎ 
והיא ‎ כביאת ‎ בהמה ‎ ומותרת ‎ וז״ש ‎ הגוי ‎ שהיא ‎ גוי ‎ וביאתו ‎ כבהמה‎ 
שאינה ‎ אוסרת ‎ גם ‎ צדיק ‎ שלא ‎ בא ‎ עליה ‎ עכ״ד. ‎ ומיהו ‎ בסברת‎ 

ר״ח ‎ חולקים ‎ ואעיקרא ‎ יש ‎ לדון ‎ מה ‎ היא ‎ סברת ‎ ר״ת ‎ ל*‎ 
ע״ט ‎ האסף‎ :  ו  (י) ‎ ואחשוך ‎ גם ‎ אנכי ‎ אותך ‎ מחטו ‎ לי.‎ 
פירשו ‎ בזהד ‎ הקדוש ‎ דהם ‎ דברי ‎ השר ‎ של ‎ אבימלד ‎ וחטא ‎ אבימלד‎ 


קכו ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

אלקבלה. ‎ ואקאם ‎ בין ‎ דקים ‎ ובין‎ 
אלג׳פאר.,וםכןפיאלכ׳לוץ: ‎ ב.)פקאל‎ 
אברהים. ‎ ען ‎ שרה ‎ זוגתה ‎ הי ‎ אכ׳תי‎ 
פבעת' ‎ אבימלך ‎ מלך ‎ אלסלוץ‎ 
פאכ׳ד׳הא‎ :  ג>פגא ‎ מלך ‎ אללה. ‎ אלי׳‎ 
אבימלך ‎ פי ‎ חלם ‎ אלליל. ‎ וקאל ‎ לה.‎ 
אנך ‎ מאית ‎ בסבב ‎ אלאמראה ‎ אלתי‎ 
אתכ׳ד׳תהא. ‎ והי ‎ ד׳את ‎ בעל:‎ 
ואבימלך. ‎ לם ‎ ידן ‎ בהא. ‎ פקאל. ‎ יא‎ 
רב< ‎ ארגל ‎ צאלח ‎ תקתלה: ‎ ה) ‎ אלים‎ 
הו ‎ קאל ‎ לי ‎ הי ‎ אסתי. ‎ והי ‎ איצ׳א‎ 
קאלת ‎ הו ‎ אסי. ‎ בצחה׳ ‎ קלבי. ‎ וגקא‎ 
כפי ‎ צנעת ‎ ד׳לך: ‎ ו)פקאל ‎ לה ‎ מלך‎ 
אללה. ‎ פי ‎ אלחלם. ‎ אנא ‎ איצ׳א ‎ קד‎ 
עלמת ‎ אגד ‎ בצחה׳ ‎ קלבך ‎ צנעת‎ 
ד׳לך. ‎ פצדדתך ‎ באלתעריף ‎ מן ‎ אן‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

כ. ‎ (א) ‎ קדש, ‎ רקים, ‎ (מדינה ‎ בקרב‎ 
אלבלקא), ‎ ובין ‎ שרר, ‎ אלג׳פאר ‎ עיר‎ 
במצרים, ‎ ואינה ‎ שור ‎ שאצל ‎ הגר. ‎ (5)‎ 
ויבא ‎ אלהים, ‎ פגא ‎ מלך ‎ אללה, ‎ מלאן‎ 
אלהים, ‎ בעלת ‎ בעל, ‎ ד׳את ‎ בעל, ‎ בעלת‎ 
בעל, ‎ כלומר ‎ אשת ‎ איש ‎ וכת״א. ‎ (ד) ‎ הגוי,‎ 
אאנסאן, ‎ ויש ‎ גורסים ‎ ארגל ‎ כמו ‎ האם‎ 
איש, ‎ וכתב ‎ רד״ק ‎ בם׳ ‎ השרשים ‎ בשם‎ 
ד׳ ‎ יונה ‎ המדקדק ‎ כי ‎ שם ‎ גוי ‎ נופל ‎ על‎ 
אדם ‎ אחד, ‎ ובעל ‎ המחברת ‎ כתב ‎ הרבה‎ 
מלוח ‎ העומדות ‎ זו ‎ במקום ‎ זו ‎ וכמו ‎ לעם‎ 
זכרי ‎ שענינו ‎ לאיש ‎ אחר ‎ ועיין ‎ לקמן‎ 
<מט ‎ ו). ‎ (0 ‎ ואחשך, ‎ פצדדתך, ‎ באל‎ 
תעריף, ‎ הודעתיך ‎ שתפרוש ‎ קודם ‎ שתחטא‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

זה ‎ הדבר ‎ ידוע ‎ עד ‎ היום‎ :  (ב) ‎ אל ‎ שרה‎ 
אשתו. ‎ כמו ‎ על. ‎ "כן ‎ אל ‎ הנער ‎ הזה. ‎ ובא‎ 
המלאך ‎ בחלום ‎ אל ‎ אבימלך ‎ בעבור ‎ כבוד‎ 
אברהם ‎ ופה ‎ כתוב ‎ לקיח׳ ‎ וכן ‎ עם ‎ פרעה.‎ 
רק ‎ על ‎ פרעה ‎ הביא ‎ נגעים ‎ גדולים ‎ ועל‎ 
ביתו ‎ ונגעי ‎ אבימלך ‎ וביתו ‎ לא ‎ היו ‎ כן‎ 
כי ‎ צדיק ‎ היה ‎ מפרעה. ‎ וטעם ‎ הגוי ‎ גם‎ 
צדיק ‎ תהרוג ‎ בעד ‎ נפשו ‎ וביתו ‎ וממלכתו.‎ 
!וכן ‎ כתוב ‎ ואל ‎ תשמע ‎ אל ‎ דברי ‎ חולם‎ 
החלוב ‎ המחליף ‎ מלה ‎ במלה ‎ שפי׳ ‎ הגוי‎ 
איש. ‎ ובמלת ‎ לעם ‎ נכרי ‎ אאריך ‎ מעט ‎ 2 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

הנה ‎ תמצא ‎ תיבות ‎ לאלפים ‎ אשר ‎ היו‎ 
ראיים ‎ להדגש ‎ ע״פ ‎ דרכם ‎ זה, ‎ אמנם‎ 
האמת ‎ "ורה ‎ דרכו ‎ שהעיגול ‎ הזה‎ 
מקומו ‎ על ‎ תיבת ‎ בעלת, ‎ וע״ז ‎ אמר ‎ כי‎ 
■יש ‎ מדגישים ‎ הלמ״ד ‎ וחשבו ‎ שהוא‎ 
ממשקל ‎ ד״דגושיב ‎ דוגמת ‎ סגלה ‎ מלכים‎ 


בראשית ‎ ב  וידא‎ 


קרע ‎ ובין ‎ עיר ‎ דגר ‎ בגרר‎ :  יאמר‎ 
אברהם ‎ אל־־שרה ‎ א^ת1‎ 


הוא ‎ ר^לח ‎ אבימלך ‎ מלך ‎ גרר‎ 
וימה ‎ את־שרה: ‎ ג  ויבא ‎ אלהים ‎ אל¬‎ 

־•־'׳! ‎ •% ‎ דדן. ‎ -ד* ‎ ,  •ע•‎ 

אבימלוד ‎ בחלום ‎ הלילה ‎ ויאמר ‎ לו‎ 

:־ ‎ ״  ;• ‎ \  י  ־1 ‎ :*־־ ‎ ׳- ‎ ־  ■ד*: ‎ ז־ ‎ -  *• ‎ ••• ‎ . 

הנך ‎ מת ‎ על־האשה ‎ אשר־לקחת‎ 
והוא ‎ בעלת ‎ בעיל ‎ •. ‎ י  ואלימלך ‎ לא‎ 
רךב ‎ אליה ‎ ויאמר ‎ אדני ‎ הגוי ‎ נם־‎ 
צדיק ‎ תהרג‎ :  י■ ‎ הלא ‎ הוא ‎ אמר־לי‎ 
אחיתי ‎ הוא ‎ והיא־גם־הוא ‎ אמרה‎ 
אחי ‎ הוא ‎ בתם־לבבי ‎ ובגרןין ‎ כפי‎ 
עשיתי ‎ זאת: ‎ י  ויאמר ‎ אליו ‎ האלדים‎ 
בהלם ‎ גם ‎ אנכי ‎ ידעתי ‎ כי״בתם־‎ 
לבבך ‎ עשית ‎ זאתואהשוזגם־אנבי‎ 

;  דן ‎ :  ן  ד* ‎ •י• ‎ ד  ד  ••• ‎ :  5  1  דו ‎ •ו¬‎ 


תרגום ‎ אונקלום ‎ - 

בין ‎ ך?ןם ‎ ובין ‎ קגלא‎ .  ואת1תב‎ 
פגלר‎ :  ב. ‎ נאמר ‎ א?לד,ם‎ .  על‎ 
שרה ‎ אוןנת,יה ‎ אלות ‎ ל.יא ‎ . 
וקולח‎ .  אלימלך ‎ מלכא ‎ זיגלר.‎ 
וךבר ‎ ;ת ‎ שרה: ‎ ג. ‎ נאתא‎ 
מימר ‎ מן ‎ ?ןדם ‎ ן;‎ .  לוון‎ 
א?י?לך ‎ 3סל9א ‎ דלילןא‎ . 
נאמר ‎ ליה‎ .  האת ‎ מאית ‎ על‎ 
7ייםק ‎ אתתא ‎ דך3ךתא. ‎ ולויא‎ 
אתת ‎ גבר: ‎ ד. ‎ [אלימלך. ‎ לא‎ 
קריב‎ לופה. ‎ נאמר. ‎ ". ‎ העם‎ 
אף ‎ זכאי ‎ תקטול: ‎ ה. ‎ הלא‎ 
הוא ‎ אמר ‎ לי ‎ אקת ‎ דויא. ‎ ןהיא‎ 
אף ‎ חיא ‎ אמרת ‎ אחי ‎ הוא.‎ 
?קשיטות ‎ ל?י. ‎ וןז?אות ‎ [נ״י‎ 
ולז?יות] ‎ ןדי ‎ קנדית ‎ ךא:ו.‎ 
[אמר ‎ ליה ‎ ל; ‎ ?סל?א. ‎ אף‎ 
קן8י ‎ ןלי ‎ ארי ‎ ?קשיטות‎ 
לבך ‎ עבךת ‎ דא. ‎ ומנצית ‎ אף‎ 
א{א. ‎ ,יפך ‎ פלמ^י ‎ קלמי.‎ 


י־- ‎ ^  *י.,־ ‎ ׳57 ‎ הולדות ‎ אהרן‎ 

לבבך ‎ עשית ‎ זאת ‎ ואחשך ‎ גם־אנכי ‎ 5  "  "' ‎ מ 

5  ז1 ‎ :  1  ז  ־דן ‎ •% ‎ :  צ  (  -  ז־ן ‎ •יג ‎ מכות ‎ ס  :  הלא ‎ הוא‎ .  *״* ‎ שם ‎ פטש ‎ עפ‎ ; 

רשב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

(ד) ‎ ואבימלך ‎ לא ‎ קרב ‎ אליה ‎ .  להעיד ‎ מה ‎ שחקב״ה ‎ צמפרמ ‎ שינה ‎ צומר ‎ לך ‎ שישן ‎ היה ‎ ולא ‎ הרגיש ‎ בה‎ :  (ד) ‎ הגוי ‎ נס‎ 
אומר ‎ על ‎ כן ‎ לא ‎ נהתיך ‎ לנגוע ‎ אליה ‎ ;  צדיק ‎ תהרג‎ .  פי, ‎ אס ‎ תסרג ‎ אותי ‎ גס ‎ אכרהם ‎ הצדיק ‎ תהרוג ‎ כי ‎ הוגי‎ 

רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


לגרר ‎ שהוא ‎ רחוק ‎ הרבה ‎ ומ״ה ‎ הביא ‎ ל״א ‎ נו׳ ‎ ומאחר ‎ שהיה ‎ רוצה ‎ וכי) ‎ ויאמר ‎ אברהם‎ .  כאן ‎ לא ‎ נטל• ‎ רשות ‎ אלא ‎ ע5‎ 

להתרחק ‎ ממני ‎ נסע ‎ לגיי ‎ למי1יס ‎ :שיצ• ‎ מהרש״ל: ‎ י  [נח״י) ‎ כרחה ‎ שלא ‎ בעובתה ‎ לפי ‎ שכבר ‎ לוקחה ‎ לבית ‎ פרעה ‎ ע״י‎ 
הוצרך ‎ לפרש ‎ כלי ‎ שלא ‎ תקשה ‎ קראי ‎ אהדדי ‎ וכתיב ‎ בסמוך ‎ ואחשיך ‎ ^  ...‎ 

למשמע ‎ המניעה ‎ היה ‎ מהש״י ‎ ואלו ‎ הבא ‎ משמ?נ ‎ דמעצמו ‎ לא ‎ קרב ‎ ;  כן‎ :  אל ‎ שרה ‎ אשתו‎ .  על ‎ שרה ‎ אשתו‎ .  וכ ‎ וצא ‎ מ 
מ  כך ‎ היא ‎ הגירסא ‎ וקאי ‎ על ‎ אנשים ‎ מנהיג־ ‎ הגמלים ‎ והחמורים ‎ (ש״א ‎ ד) ‎ אל ‎ הלקח ‎ ארון ‎ וגו' ‎ ואל ‎ מות ‎ חמיה. ‎ שניהם‎ 

וק״ל‎ :  נ  דל ‎ דהיל״ל ‎ גס ‎ אנכי ‎ ידעתי ‎ כי ‎ בי>$ ‎ לבבו ‎ י״קייז ‎ כפיי ‎ בלשון ‎ על‎ :  (ד) ‎ לא ‎ מרב ‎ אליה‎ .  המלאך ‎ מנעו ‎ ל  כמו‎ 

עשית ‎ ואת ‎ כמ״ש ‎ אבימנך ‎ כעצמו‎ :  ם  וא״ת ‎ סוף ‎ סוף ‎ הא ‎ נקי ‎ מן ‎ ׳  1יי‎ ... ‎ א1יה ‎ .  דזויי ‎ ות‎ 

"׳"א ‎ שהי' ‎ לא ‎ "*5 ‎ "־< ‎ 5י ‎ אמי ‎ ^  ״׳״׳ ‎ <חמא ‎ תהתג ‎ /״18 ‎ היא‎ 'צדיק ‎ 2הרנ" ‎ שמאע ‎ דרכך‎ 

לאבד ‎ האומות ‎ חנם ‎ כך ‎ עשית ‎ לדור ‎ המבול ‎ ולדור ‎ הפלגה ‎ אף ‎ אני ‎ אומר ‎ שהיגתס ‎ על ‎ לא ‎ דבר ‎ כשס ‎ שאתה ‎ אומר ‎ להרגני:‎ 
(ה) ‎ גם ‎ הוא‎ .  לרבות ‎ עבדים ‎ וגמלים ‎ וחמורים ‎ מ  שלה ‎ (שומרי ‎ גמלים ‎ ורועי ‎ חמורים) ‎ את ‎ כלס ‎ שאלתי ‎ ואמרו ‎ לי‎ 
אחיה ‎ הוא‎ :  בתם ‎ לבבי‎ .  שלא ‎ דמיתי ‎ לחטוא‎ :  ובנקיון ‎ כפי‎ .  כקי ‎ אני ‎ מן ‎ החטא ‎ שלא ‎ נגעתי ‎ בה‎ : (0 ‎ ידעתי‎ 
כי ‎ בתם ‎ לבבך ‎ וגר. ‎ אמת ‎ שלא ‎ דמית ‎ מתחילה ‎ ג  לחטוא ‎ אבל ‎ נקיון ‎ כפיס ‎ פאט ‎ כאן ‎ להדא ‎ אמר ‎ משמוש‎ 

לקיחת ‎ שרה ‎ לאבימלך‎ 

(<) ‎ ייבא ‎ אלהים ‎ אל ‎ אבימיך ‎ וגד ‎ הנך ‎ מת ‎ ?י ‎ האשה ‎ אשר ‎ ולא ‎ נגע ‎ בה ‎ .  ועוד ‎ אף ‎ אם ‎ הייתי ‎ בא ‎ עליה ‎ אץ ‎ לי ‎ שוס ‎ עוץ ‎ ע״ו‎ 

לקחת ‎ והיא ‎ בעולת ‎ בעל ‎ .  להודיעו ‎ שהוא ‎ חייב ‎ מיתה ‎ מחמת ‎ כי ‎ הלא ‎ הוא ‎ אמר ‎ לי ‎ אחותי ‎ היא ‎ .  והיא ‎ .  ומה ‎ אמרה ‎ היא ‎ .  גם‎ 

סד ‎ דברים ‎ א׳ ‎ מפגי ‎ שלקחה ‎ בחזקה ‎ ומבלי ‎ רצונה ‎ ובין ‎ שתהי׳ ‎ היא ‎ אמרה ‎ אחי ‎ הוא ‎ .  ואם ‎ שניהם ‎ כחשו ‎ האישות ‎ שביניהם ‎ הרי‎ 

פנויה ‎ ובין ‎ שתהי׳ ‎ אשת ‎ איש ‎ לא ‎ הי׳ ‎ לו ‎ ללקחה ‎ שלא ‎ ברצונה ‎ .  ועל ‎ היא ‎ פנויה ‎ .  כי ‎ האישות ‎ שהי׳ ‎ נוהג ‎ בבני ‎ נח ‎ הי׳ ‎ כל ‎ זמן ‎ שרצו‎ 

זה ‎ אמר ‎ על ‎ האשה ‎ אשר ‎ לקחת. ‎ וזהו ‎ נזלה ‎ .  והב׳ ‎ להיותה ‎ אשת ‎ איש. ‎ לעמוד ‎ יחד ‎ .  איש ‎ ואשתו. ‎ אבל ‎ כאשר ‎ הוכיחו ‎ מעשיהם ‎ שהם‎ 

והוא ‎ אמרו ‎ והיא ‎ בעולת ‎ בעל‎ .  כי ‎ היו ‎ בני ‎ נת ‎ מצווים ‎ ומוזהרים ‎ רוצים ‎ להפרד ‎ הותר ‎ האישות ‎ לגמרי ‎ כי ‎ אין ‎ להם ‎ גירושין ‎ בכתב‎ 

על ‎ הגזל ‎ ועל ‎ אשת ‎ איש ‎ והזהרתם ‎ הוא ‎ מיתתם ‎ .  ואבימלך ‎ השיב ‎ [כדאיתא ‎ (בכתובות ‎ פ״ו) ‎ מאימתי ‎ הותרה ‎ משפרעה ‎ ראשה ‎ בשוק}‎ 
הגוי ‎ גס ‎ צדיק ‎ .  אפילו ‎ אס ‎ הוא ‎ צדיק ‎ תהרגנו‎ .  וביאר ‎ את ‎ צדקתו‎ .  ומזה ‎ הוכיח ‎ שלבבו ‎ ישר ‎ יהמעשה ‎ שעשה ‎ הי׳ ‎ נרצה ‎ בעצמו‎ .  וההב״ה‎ 
ונסעת ‎ שהיא ‎ בעולת ‎ בעל ‎ אץ ‎ לי ‎ העא ‎ כי ‎ אנימלן ‎ לא ‎ הרב ‎ אליה ‎ מיבו ‎ ידעתי ‎ כי ‎ לא ‎ סי׳ ‎ טנתך ‎ לתעוא‎ .  וגס ‎ אנכי ‎ חשכתי ‎ אותך‎ 

לנטע‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

ילד. ‎ הן ‎ שכבתי ‎ אמש ‎ —  הא ‎ שכיבית ‎ רמשי. ‎ ה״ג ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ רמשא, ‎ ואיכא ‎ נפקרתא ‎ ביניהם‎ 
בלשון ‎ ובטעם. ‎ בלשון, ‎ שאם ‎ תאמר ‎ שכיבית ‎ רמשא ‎ משמע ‎ ששכבה ‎ עם ‎ דבר ‎ הנקרא‎ 
*־1משא. ‎ ובטעם ‎ שאם ‎ תאמר ‎ שכיבית ‎ רמשא ‎ משמע ‎ שכן ‎ אומרת ‎ לחברתה ‎ דרך ‎ חלוקה‎ 
הא ‎ שכיבית ‎ רמשא ‎ חדא ‎ ית ‎ אבי ‎ עולי ‎ שכובי ‎ עמית ‎ ג״כ ‎ רמשא ‎ חדא ‎ ולא ‎ יותר ‎ כאלו‎ 
דיא ‎ מקפדת ‎ עליה ‎ שלא ‎ תשכב ‎ עמו ‎ יותר ‎ וכאלו ‎ הן ‎ רוצות ‎ לחיות ‎ מזנות ‎ עמו ‎ תמיד‎ 
משא״ב ‎ כשתאמר ‎ הא ‎ שכיבית ‎ רמשי ‎ דמשמע ‎ שכן ‎ אומרת ‎ דרך ‎ התנצלות ‎ הא ‎ שכיבית‎ 
רמשי ‎ דאיהו ‎ מצוד. ‎ דדמיא ‎ עלי ‎ וכבד ‎ יצאתי ‎ י״ה ‎ וענתה ‎ בם ‎ צדקתם ‎ על ‎ פי ‎ גירסא ‎ זו‎ 
.דלשם ‎ שמים ‎ נתכוונו. ‎ כ. ‎ ג. ‎ זיבא ‎ אלהים ‎ אל ‎ אבימלך ‎ —  דאתא ‎ מימר ‎ מן ‎ קדם ‎ ה/ ‎ וכן‎ 
ויבא ‎ אלהיב ‎ אל ‎ לבן, ‎ ויבא ‎ אלהים ‎ אל ‎ בלעם ‎ והוא ‎ תיקון ‎ לשון ‎ כלפי ‎ מעלה ‎ וכן ‎ מזה‎ 
ד״ענין ‎ תרגם ‎ ונועדתי ‎ לך, ‎ ואזמין ‎ מימרי ‎ לך. ‎ וכי ‎ ויקר ‎ אלהים ‎ אל ‎ בלעם, ‎ וערע ‎ מימר*‎ 
זזה ‎ בי ‎ מופתי ‎ החכמה ‎ מעידים ‎ כי ‎ מלא ‎ כל ‎ הארץ ‎ כבודו ‎ ורק ‎ הדיבור ‎ יבא ‎ ויזדמן ‎ אל‎ 
הנביא ‎ למקום ‎ שהוא ‎ ובמקום ‎ המוכן ‎ לדיבור ‎ ולכן ‎ מ" ‎ ש  לקמן ‎ פ׳ ‎ ו׳ ‎ ויאמר ‎ אליו ‎ האלד״ים‎ 
אין ‎ לתרגם ‎ בו ‎ ואמר ‎ מימר ‎ מן ‎ קדם ‎ ה׳ ‎ כמו ‎ שהוא ‎ בנ״א ‎ כי ‎ זה ‎ שנוי ‎ שא*צ ‎ ולא ‎ יתכן‎ 
לפי ‎ הלשון. ‎ הנך ‎ מת ‎ —  מאית. ‎ ודג ‎ והוא ‎ לשון ‎ עתיד ‎ וכן ‎ ברחל ‎ ואם ‎ אין ‎ מתה ‎ אגכי,‎ 
מייתא ‎ וכן ‎ ביעקב ‎ ויוסף ‎ אנכי ‎ את, ‎ מאי£ ‎ ובענין ‎ בא ‎ ליבר ‎ או ‎ באה ‎ לנקבה ‎ כמו ‎ שיתבאר‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

יד ‎ וישלח ‎ אביהלך ‎ מלך ‎ גרר ‎ ויקח ‎ את ‎ שרה ‎ ויבא ‎ אלהיס‎ 
אל ‎ אבימלך ‎ וכו׳. ‎ ואבימלך ‎ לא ‎ קרב ‎ אליה ‎ ויאמר ‎ אדוני ‎ הגוי‎ 
גס ‎ צדיק ‎ וכו׳. ‎ לכאורה ‎ יש ‎ לדקדק ‎ שבאמצע ‎ דברי ‎ השר ‎ שלו‎ 
ותשובתו ‎ כתוב ‎ ואבימלך ‎ לא ‎ קרב ‎ אליה ‎ והוי ‎ כמו ‎ הפסק‎ 
והול״ל ‎ ויקח ‎ את ‎ שרה ‎ ולא ‎ קרב ‎ אליה ‎ ויבא ‎ אלהיס ‎ וכו׳‎ 
והיא ‎ בעולת ‎ בעל ‎ ויאמר ‎ אדני ‎ הגוי ‎ גם ‎ צדיק ‎ ופו׳ ‎ ואמתי‎ 
הכניס ‎ בין ‎ הדבקים ‎ ואבימלך ‎ לא ‎ קרב ‎ אליה. ‎ ונראה ‎ פשוט‎ 
דאיתר ‎ הכתוב ‎ לומר ‎ ראבימלך ‎ לא ‎ קרב ‎ אליה ‎ ללמד ‎ כי ‎ לא‎ 
מצדקתו ‎ אלא ‎ הוא ‎ מכת ‎ השר ‎ כמו ‎ שאמר ‎ לו ‎ ואחשוך ‎ גס.‎ 
אנכי ‎ אותך ‎ מחטוא ‎ לי ‎ על ‎ כן ‎ לא ‎ נתתי ‎ ך  לפגוע ‎ אליה ‎ וכמו‎ 
שפירש״י ‎ ז״ל ‎ דאין ‎ כאן ‎ פקיון ‎ כפיס ‎ ונתחייב ‎ על ‎ הלקיחה‎ 
כמ*ש ‎ פ׳ ‎ החובל ‎ שהיה ‎ לו ‎ ללמוד ‎ אכסנאי ‎ שבא ‎ לעיר ‎ וכו׳‎ 
ולז״א ‎ ועתה ‎ השב ‎ אשת ‎ האיש ‎ ואין ‎ ועתה ‎ אלא ‎ תשו׳ ‎ אך‎ 
הגוי ‎ אינו ‎ נמחל ‎ בתשובה ‎ כמ״ש ‎ הרמ״ע ‎ !׳4ל ‎ ואינו ‎ כמו ‎ ישראל‎ 
ל6ם ‎ שב ‎ והשיב ‎ הגזלה ‎ כמתל ‎ לו ‎ ואתה ‎ לא ‎ כן ‎ ולכן ‎ ויתפלל‎ 


בראשית ‎ כ  וירא‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

י?ל ‎ ?ז ‎ ?א ‎ *מיי ‎ 1 ׳•?!יב ‎ אותך ‎ מדוטו־לי ‎ על־כן ‎ לא־נתתיה־‎ 
414 4$ -י" ‎ לגנע׳אליהג ‎ ׳געתה ‎ העב ‎ א^ת־‎ 


^5ימלך ‎ ?צפרא‎ 
ע?דרהי ‎ .  ומל׳‎ 


ר1מות ‎ אתה ‎ וכל״־אער־־־לןד ‎ • 

י9^ג?מ;א ‎ האלין ‎ קדמיהין ‎ .  ח  ו:עלם ‎ אבימלך ‎ בביפר ‎ דלולא‎ 

״־* ‎ *״■ ‎ ל,י־; ‎ "• ‎ לכל־עבדיו ‎ וידבר ‎ את־כיל־הדברים‎ 

ל״ם ‎ •  :  7  ן  :־ ‎ 7  7  ••<י ‎ *.״ ‎ ז• ‎ ־־ ‎ :  7  י;‎ 


•וקלא ‎ אלימלך ‎ לא?ךהם‎ 

!אמי ‎ ליי!• ‎ לג* ‎ האלה ‎ באזניהם ‎ וייראו ‎ האנשים‎ 
מאל: ‎ ם!נקלאאבימלןד ‎ לאבלר-ם‎ 
י־״ ‎ •  ייייח ‎ ר" ‎ י׳ייי׳ ‎ ויאמר ‎ לו ‎ מה־־־עשיוז ‎ לנו ‎ ומה־‎ 
81*־!!5י?<ו<5?ו5״-נ* ‎ חטאתי ‎ לך ‎ כי־־הבאת ‎ עלי ‎ ועל‎ 
י1־,'״• ‎ יי׳ ‎ ״^״ ‎ •״ ‎ ממלכתי ‎ חטאה ‎ '״‎ . ׳־^‎ 


:־ ‎ ז־ ‎ ־7'-.‎ 


גדלה‎ 

זד*‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

(י ‎ .  ממיז ‎ שם ‎ :  ועתה ‎ השג‎ . 

שס ‎ פנ1פ ‎ שס ‎ ;  גי ‎ גניא ‎ .  <'ק ‎ שם ‎ : 


מעשים‎ 

אשר ‎ לא־־יעשו ‎ עשית ‎ עמדי‎ : 
•  ויאמר ‎ אבימלך ‎ אל־אברהם ‎ מה‎ 

;• ‎ ״־ ‎ •  י,ט ‎ *.* ‎ ן  **• ‎ ־* ‎ :  7  7* ‎ ז,־‎ 

ראית ‎ כי ‎ עשית ‎ את־הדבר ‎ הזה‎ : 

ד  •  ד  ״  7׳^ ‎ י> ‎ 7  ;״ ‎ ־־זר ‎ דג ‎ ״ 


ר^ב״ם ‎ *חםי ‎ "'‎ 

(ז) ‎ כי ‎ נביא ‎ הוא ‎ .  לשון ‎ ניב ‎ שפתים‎ .  רגי^ ‎ אצי^י ‎ ומדבר‎ 
את ‎ דברי ‎ ואני ‎ אוהב ‎ את ‎ דבריו ‎ ושומע ‎ תפלתו‎ : 
ויתפלל ‎ בעדך‎ .  שהרי ‎ ד״יד. ‎ צריך ‎ רחמים ‎ ככתוב ‎ לפנינוכי‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


כעל ‎ הטורים‎ 

י&שע ‎ וגרם ‎ לי ‎ זאת ‎ :  0) ‎ ויתפלל‎ .  ג׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ויסגוד ‎ לו‎ 
■זישתחו ‎ ויתפלל ‎ ואידך ‎ ויתפלל ‎ בעדו ‎ תמיד ‎ מלמד ‎ שהיה ‎ אבימלך‎ 
צריך ‎ לבקש ‎ לאברהם ‎ שיתפלל ‎ בעדו ‎ חהז ‎ ויסגוד ‎ לו ‎ וישתרוו ‎ ויתפלל‎ 
!ולא ‎ באותה ‎ שעה ‎ לבל ‎ אלא ‎ תמיד ‎ היה ‎ צריך ‎ לתפלתו ‎ נלנתיב ‎ ויתפלל‎ 

רש״י‎ 

*דיס ‎ יש ‎ פאן)‎ :  לא ‎ נתתיך‎ .  לא ‎ ממך ‎ היה ‎ שלא ‎ נגעת‎ 
בה ‎ אלא ‎ חשכתי ‎ אני ‎ אותך ‎ מחטוא ‎ ולא ‎ נתתי ‎ לך ‎ כס.‎ 
*כן ‎ (לקמן ‎ לא) ‎ ולא ‎ נתנו ‎ אלהיס‎ .  וכן ‎ (שופעים ‎ כף) ‎ ולא‎ 
<תט ‎ אביה ‎ לבוא‎ :  (ז) ‎ השב ‎ אשת ‎ האיש‎ .  זאל ‎ תהא‎ 
סבור ‎ שמא ‎ ע  תתמה ‎ בעיניו ‎ ולא ‎ יקבלנה ‎ או ‎ ישנאך ‎ ולא‎ 

■יתפלל ‎ עליך ‎ (א״ל ‎ אבימלך ‎ ומי ‎ מפרסמו ‎ סלא ‎ נגעתי ‎ י  ״  ,  י  , 

בה. ‎ א״ל): ‎ כי ‎ נביא ‎ הוא. ‎ ויודע ‎ שלא ‎ נגעת ‎ בה ‎ לפיכך ‎ ויתפלל ‎ בעדך ‎ (ב״ק ‎ צב): ‎ ;ט) ‎ מעשים ‎ אשר‎ 
׳לא ‎ יעשו‎ .  עכה ‎ אשר ‎ לא ‎ הורגלה ‎ לבא ‎ על ‎ בריה ‎ פ  באה ‎ לנז ‎ על ‎ ידן ‎ עצירת ‎ כל ‎ נקבים ‎ של ‎ זרע ‎ ושל‎ 

לקיחת ‎ שרה ‎ לאבימלך‎ 

לגגוע ‎ אליה‎ .  לסי ‎ שמנע ‎ מחט ‎ בח ‎ תאות ‎ המשגל‎ .  ועתה ‎ השב ‎ (ע) ‎ ויקרא ‎ א  בי ‎ מלך ‎ רגו, ‎ מעשים ‎ יא;^ע5י‎ 

־אשת ‎ האיש ‎ .  ועתה ‎ מוכרח ‎ להשיבה ‎ לאברהם ‎ -  כי ‎ עדנה ‎ אשת ‎ איש ‎ עמדי ‎ .  נראה ‎ שכונת ‎ אבימלך ‎ ה 
היא ‎ ולא ‎ התירו ‎ קשר ‎ הנשואין ‎ שביניהם ‎ •  אבל ‎ עול ‎ עליו ‎ עין ‎ אש? ‎ אשי ‎ עשי? ‎ לקחת ‎ אשתד1* ‎ גס1לר^ ‎ ש 

־חמא ‎ עבור ‎ שלקחם ‎ אותה ‎ בחזקה ‎ •  יזהו ‎ גזלה״ ‎ ואתה ‎ ה״הרת ‎ על ‎ אחותי ‎ הי׳א ‎ ־  וי1/נו ‎ ח  י, ‎ גדיל‎ ט׳ן!‎ חם ‎ ש 

;הגזל ‎ כי ‎ בן ‎ נח ‎ מוזהר ‎ על ‎ הגזל‎ .  ואזהרתן ‎ זו ‎ היא ‎ מיתתן ‎ .  מעשים ‎ אשר ‎ ל,א ‎ יעשי‎ *  מעש ‎ ם  ש? ‎ י  "יאו ‎ ?. ‎ ,שלא ‎ ., ‎ עיש" ‎ ,־‎ 

מיתה ‎ .  רק ‎ אס ‎ תפייס ‎ את ‎ אברהס ‎ ויתפלל ‎ בעדן ‎ עשית ‎ עמלי. ‎ כלומר ‎ שניט ‎ ביחד ‎ עשינו ‎ הרעה ‎ הזאת. ‎ וידן ‎ נ  ל . 

וסיה‎ .  ואם ‎ אינך ‎ משיב ‎ מות ‎ תמות ‎ על ‎ עון ‎ גזל: ‎ והאשם ‎ ענ ‎ שניט ‎ נשוה‎ 


לאו ‎ ממך ‎ הוא ‎ כאשר ‎ אמרת ‎ אלא ‎ ממגי ‎ הוא ‎ כי ‎ אתה ‎ היית ‎ שוכב‎ 
עמה ‎ אף ‎ אס ‎ הגידה ‎ לך ‎ שהיא ‎ אשתו‎ :  ע  רצונו ‎ לפרש ‎ שבקרא‎ 
משמע ‎ ועתה ‎ השב ‎ אשת ‎ האיש ‎ כי ‎ נביא ‎ הוא ‎ דמשמע ‎ דוקא ‎ דמש״ה‎ 
צריך ‎ נחזור ‎ מפני ‎ שהוא ‎ נביא ‎ והיא ‎ אשת ‎ איש ‎ אבל ‎ אי ‎ לא ‎ היה‎ 
נביא ‎ לא ‎ היה ‎ מחזירה ‎ לו ‎ ואף ‎ שהיא ‎ אשת ‎ איש ‎ והרי ‎ גס ‎ ב״נ‎ 
הוזהרו ‎ על ‎ עריות ‎ ומתרן ‎ דמה ‎ דכתיב ‎ כי ‎ נבוא ‎ הוא ‎ ה״ס ‎ אל‎ 
תהיה ‎ הבור ‎ כו׳‎ :  פ  אבל ‎ אין ‎ לפרש ‎ למעשים ‎ אשר ‎ לא ‎ יעשו ‎ קאי‎ 


׳זנתחייבת‎ 

שתסיה‎ 


זיאמד‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ ,קכז‎ 

תכ׳טי ‎ לי. ‎ ולד׳לך ‎ לם ‎ אדעך ‎ אן‎ 
תדנו ‎ מנהא‎ :  ז) ‎ ואלאן ‎ ארדד ‎ זוגה׳‎ 
אלרגל ‎ אנה ‎ נבי. ‎ וידעו ‎ לך ‎ פתחי#‎ 
ואן ‎ לם ‎ תרדהא. ‎ אעלם ‎ אנך ‎ האלך.‎ 
אנת ‎ וגמיע ‎ מא ‎ לס ‎ ח) ‎ פאדלג‎ 
אבימלך ‎ באלג׳דאה. ‎ ודעא ‎ בגמיע‎ 
קואדה. ‎ וכלמהם ‎ בהד׳א ‎ אלכלאם.‎ 
פפזע ‎ אלקום ‎ גדא‎ :  ט)פדעא ‎ אבימלך‎ 
באברהלם. ‎ וקאל ‎ לה. ‎ מא ‎ ד׳א ‎ צנעת‎ 
בנא ‎ ומא ‎ אסטאת ‎ לך. ‎ אד׳ ‎ גלבת‎ 
עליי. ‎ ועלי׳ ‎ ממלכתי ‎ כ׳טיה ‎ עצ׳ימה.‎ 
ואעמאל ‎ לם ‎ יצנע ‎ מת׳להא. ‎ צנעתהא‎ 
מעי‎ :  י) ‎ קאל ‎ לה. ‎ מא ‎ ראית. ‎ אד׳‎ 

י  ניה ‎ שלום‎ 

במה ‎ שאמר ‎ לו ‎ הנך ‎ מת ‎ וכר. ‎ (0 ‎ לא‎ 
קרב ‎ אליה, ‎ לם ‎ ידן ‎ מנהא, ‎ (דגא ‎ אלי׳‎ 
אלשי ‎ ומנה ‎ קרב), ‎ ותרגם ‎ כל ‎ הנגע ‎ בהה‎ 

חלק ‎ הדקדוק ‎ * 

ד) ‎ ויאמה ‎ מלרע. ‎ ר״ח). ‎ ז) ‎ וחיה, ‎ דיוי״ו‎ 
בגעיא ‎ בתיגאן ‎ המדוקדקות ‎ וכן ‎ הוא‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

<ו) ‎ לנגוע. ‎ לגעת. ‎ כמו ‎ לנטוע ‎ ולטעת‎ 
וכלם ‎ הם ‎ שמות ‎ פועל‎ :  (ט) ‎ מה ‎ עשית‎ 
לנו. ‎ בפתח ‎ קטן ‎ תחת ‎ מה ‎ בעבור ‎ אות‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ודומיהם ‎ בעבור ‎ השורק ‎ שבעי״ן, ‎ וטעו‎ 
כי ‎ באמת ‎ הוא ‎ פעול ‎ סמוך ‎ ובא ‎ השורק‎ 
תמורת ‎ המלאפום ‎ דוגמת ‎ קברת ‎ רחל‎ 
לקמן ‎ ל״ה ‎ כ/ ‎ וכן ‎ העטפים ‎ ללבן ‎ לקמן‎ 
ל׳ ‎ מ״ב, ‎ ורבים ‎ כמוהם ‎ חסר ‎ וי״ו ‎ ובשורק‎ 
ורפה ‎ אחריהם, ‎ רוו״ה‎ :  (ד) ‎ ולאמה‎ 
בפתח, ‎ ואיבון ‎ מ״ם ‎ בתורה ‎ דכתיבין‎ 
פתח‎ :  הגוי, ‎ הה״א ‎ בח״פ, ‎ ונמסר ‎ עליו‎ 
במס״ק ‎ לית ‎ ורפי, ‎ וצ״ל ‎ לית ‎ רפי, ‎ ור״ל‎ 
לית ‎ עוד ‎ הה״א ‎ בח״פ ‎ והגימ״ל ‎ רפי,‎ 
כי ‎ זולתו ‎ כולם ‎ הה״א ‎ בפתח ‎ המדגיש‎ 
אחריו: ‎ (ה) ‎ אמר, ‎ המתג ‎ באל״ף: ‎ אחי‎ 
הוא, ‎ הנגינה ‎ תחת ‎ החי״ת ‎ ואינו ‎ בסוג‎ 
אחור ‎ וכן ‎ להלן ‎ פסוק ‎ י״ג, ‎ ומ״א ‎ כ׳‎ 
ל״ב, ‎ וכן ‎ אחי ‎ אתה ‎ להלן ‎ כ״ט ‎ ט״ו‎ 
בלתי ‎ בסוג ‎ אחור, ‎ וכתב ‎ רוו״ה ‎ ח״ל‎ 
והנראה ‎ לי ‎ בזה ‎ נכון ‎ כי ‎ כל ‎ אחי ‎ הוא‎ 
אחי ‎ אתה ‎ בלתי ‎ נסוגים ‎ אחור ‎ בעבור‎ 
התחברות ‎ שנים ‎ אותיות ‎ הגרון ‎ שלא‎ 
תבולע ‎ האחת ‎ בחברתה, ‎ לשווי ‎ חברתם‎ 
ולכן ‎ העמידו ‎ הנגינה ‎ מלרע ‎ להבירה‎ 
היטב ‎ ולהבדילה ‎ מחברתה ‎ הדומה ‎ לה‎ 
ובאה ‎ לבלעה, ‎ והניגון ‎ מעכבה ‎ מלנפול‎ 
פתאום ‎ על ‎ אות ‎ שלאחריה, ‎ וכמו ‎ שב׳‎ 
הנקדן, ‎ וכן ‎ כי ‎ שגגה ‎ היא ‎ (במדבר ‎ ט״ו‎ 
כ״ה) ‎ מלרע ‎ בעבור ‎ התחברות ‎ שנים‎ 
ההי״ן, ‎ וכן ‎ מי ‎ ברא ‎ אלה ‎ (ישעיה ‎ מ׳‎ 
כ״ו) ‎ וכן ‎ בכל ‎ דומיהם, ‎ ולא ‎ כן ‎ אבי‎ 
אתה ‎ (ירמיה ‎ ב" ‎ כ״ס ‎ אהתי ‎ את, ‎ אחותי‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

.חיה ‎ קשה ‎ כמחט ‎ בבשר ‎ החי ‎ ע״ש. ‎ ויובן ‎ זה ‎ היטב ‎ במ״ש ‎ מז״ה ‎ ז״ל ‎ בחסד ‎ לאברהם ‎ דמדור‎ 
.הפלגה ‎ חטא ‎ האומות ‎ אינו ‎ פוגם ‎ למעלה ‎ אלא ‎ בש״ר ‎ להם ‎ וז״ש ‎ מחטו ‎ לי ‎ דייקא ‎ שהחטא‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

.בפ# ‎ וישלח ‎ ל״ג ‎ א׳. ‎ ה. ‎ אחתי ‎ היא ‎ —  אחת׳ ‎ ה״ג ‎ וכמר ‎ שנתבאר ‎ לעיל ‎ (י״ב ‎ י״ג) ‎ ואץ‎ 
■לחלק ‎ בזד, ‎ מפני ‎ שהוא ‎ דברי ‎ אבימלך. ‎ ט. ‎ מה ‎ עשית ‎ לנו ‎ ומה ‎ חטאתי ‎ לך ‎ —  ומא ‎ חטית‎ 
^ך. ‎ ד״״ג ‎ בל׳ ‎ חטאה ‎ ול״ג ‎ ומא ‎ חבית ‎ לך, ‎ ואעפ״י ‎ שתרגם ‎ חטאה ‎ גדולה, ‎ חובא ‎ רבה.‎ 
^והטעם ‎ לפי ‎ שלשון ‎ חטא ‎ בלה״ק ‎ ישמש ‎ לב׳ ‎ ענייים‎ :  הא׳ ‎ על ‎ פעולת ‎ החטא ‎ עצמו ‎ והב׳‎ 
על ‎ עונש ‎ החטא ‎ ולכן ‎ כשהוא ‎ מדבר ‎ על ‎ פעולת ‎ החטא ‎ עצמו ‎ מתרגם ‎ בל׳ ‎ חטא ‎ כמו ‎ שהוא‎ 
שמו ‎ זה ‎ אפילו ‎ בל׳ ‎ ערבי ‎ ובחילוף ‎ החית ‎ וכשהוא ‎ מדבר ‎ על ‎ עונש ‎ החטא ‎ מתרגם ‎ בל׳‎ 
חטא ‎ שענשו ‎ ידוע ‎ בל׳ ‎ ,זזז״ל, ‎ פלוני ‎ חייב, ‎ חב ‎ המזיק, ‎ חוב ‎ זקוף. ‎ והבן ‎ חלוק ‎ זה ‎ לכל‎ 
יפקום ‎ וכבר ‎ הוקשה ‎ הענין ‎ הזה ‎ על ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ונדחק ‎ לתרץ, ‎ ומה ‎ שכתבתי ‎ הוא ‎ הננון‎ 


חומת ‎ אנ״ו‎ 

בעדך ‎ ותפלתו ‎ אהכיא ‎ ותחיה ‎ :  טו ‎ הגוי ‎ נס ‎ צדיק ‎ תהרג.‎ 
פירשו ‎ רבני ‎ אשכנז ‎ ז״צ ‎ וכמדומה ‎ בספר ‎ ברית ‎ שלוס ‎ במ״ש‎ 
התום׳ ‎ בריש ‎ כתובות ‎ וכמה ‎ דוכתי ‎ משם ‎ ר״ת ‎ דביאת ‎ גוי‎ 
לא ‎ חשיבא ‎ ביאה ‎ והיא ‎ כביאת ‎ נהמה ‎ ומותרת ‎ ח״ש ‎ הגוי‎ 
וביאתו ‎ כבהמה ‎ שאיכה ‎ אוסרת ‎ עכ״ד ‎ ואפשר ‎ לפרש ‎ דהנה‎ 
נס ‎ לסברא ‎ זו ‎ היינו ‎ דאהניא ‎ שהיא ‎ חותרת ‎ לבעלה ‎ ישראל.‎ 
אמנם ‎ גס ‎ לר״ת ‎ הגויס ‎ נאסרו ‎ בעריות ‎ וגד ‎ הבא ‎ על ‎ אשת‎ 
איש ‎ חייג ‎ מיתה. ‎ גס ‎ אמרו ‎ מתשבה ‎ רעה ‎ נגויס ‎ מצטרפת‎ 
למעשה. ‎ אך ‎ מסתברא ‎ דבמחשבה ‎ אינו ‎ חייב ‎ מיתה ‎ וז״יש ‎ הגד‎ 
דביאתו ‎ כבהמה ‎ ולא ‎ נאסרה ‎ וכי ‎ תימא ‎ מ״מ ‎ הגוי ‎ חייב‎ 
מיתה ‎ לז״א ‎ גס ‎ צדיק ‎ דלא ‎ באתי ‎ עליה ‎ וכי ‎ תימא ‎ דמחשבת‎ 
גוי ‎ כמעשה ‎ לז״א ‎ תהרוג ‎ נהי ‎ זמחשבה ‎ רעה ‎ בגוי ‎ איסור‎ 


הכח‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ כ  וירא‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 


והו־גוני ‎ על־־ךבר ‎ אי?תי:‎ 

*״,״£ ‎ אמנה ‎ אחהי ‎ בוז־אבי ‎ הוא‎ 

מוצ׳ע ‎ נדכ׳ל ‎ אליה. ‎ קולי ‎ עני ‎ הו‎ 
אכ׳י‎ :  יד) ‎ פאכ׳ד׳ ‎ אבימלך ‎ ג׳נמא‎ 
ובקרא. ‎ עבידא ‎ ואמאא. ‎ ואעטי׳‎ 
אברהים. ‎ ורד ‎ לה ‎ שרה ‎ זוגתה: ‎ טי)‎ 
וקאל ‎ אבימלך. ‎ הוד׳י ‎ בלדי ‎ בין‎ 
ידיך. ‎ אין ‎ מא ‎ צלת ‎ לך ‎ קם ‎ פיה:‎ 


*  וגם־‎ 


הדין‎ .  ולקןולונני ‎ על ‎ עיסין‎ 
אף1ו1י: ‎ יב. ‎ וברם ‎ בקועטא..‎ 
אחמי ‎ 3ת ‎ א?א ‎ היא. ‎ בלם‎ 
לא ‎ גת ‎ א$א ‎ .  נהלת ‎ לי‎ 
לאתו: ‎ יג. ‎ והורי ‎ 3ד ‎ טע1‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

וכל ‎ מן ‎ דנא ‎ בה. ‎ ניב) ‎ אתתי ‎ בת ‎ אבי,‎ 
קריבתי ‎ מן ‎ בית ‎ אבי, ‎ קרובתי ‎ ממשפחת‎ 
בית ‎ אבי. ‎ (יג) ‎ התעו ‎ אתי ‎ אלד‎ ,ים,‎ 
אכ׳תלעני ‎ אללה, ‎ הוציאני ‎ והגלני ‎ כמ״ש‎ 
התעו ‎ לשון ‎ עקירה ‎ והסרה ‎ כמו ‎ שגי‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

;בירושלמי. ‎ ניג) ‎ ויהי, ‎ בתריי ‎ טרסין ‎ • 
אבן ‎ עזרא‎ 

הגרון ‎ הבא ‎ אחריו ‎ וכן ‎ המשפט. ‎ ניב)‎ 
אחותי ‎ בת ‎ אבי. ‎ י״א ‎ שהוא ‎ כמו ‎ אלהי‎ 
אבי ‎ אברה׳ ‎ והנכון ‎ בעיני ‎ שדחה ‎ אבימלך‎ 
בדברים ‎ כפי ‎ צורך ‎ השעה ‎ ובפסוק ‎ אנכי‎ 
עשו ‎ בכורך ‎ אביא ‎ חברים‎ :  (יג) ‎ התעו‎ 
:אותי ‎ אלהים. ‎ ל׳ ‎ קדש ‎ והטעם ‎ שהוא‎ 
נוסע ‎ ממקום ‎ למקום ‎ ולא ‎ ידע ‎ אנה ‎ ילך,‎ 
וכן ‎ והנה ‎ תועה ‎ בשדה. ‎ ואין ‎ זה ‎ התעייה‎ 
בלב. ‎ גם ‎ כן ‎ כתוב ‎ למה ‎ תתענו ‎ ה׳‎ ; 
אמרי ‎ לי. ‎ בשבילי ‎ וכן ‎ ואמר ‎ פרעה ‎ לבני‎ 


בתי־אטי ‎ ותהי־לי‎ 'לאימה‎ :  <נ ‎ ויאי‎ 

־••'־>־:• ‎ ״.:•״. ‎ *  :  ז  •■•׳*־ ‎ •  —  :4:־■ ‎ *• ‎ ׳לס‎ 

כאשר ‎ התעו ‎ אתי ‎ אלהים ‎ מבית ‎ •מיו־י<ימ־!ד״ין.‎ 

אב^ואמר ‎ לת ‎ זה״חסך־ןד ‎ אשר‎ . 

תעשי" ‎ עמדי‎ 'אל ‎ כל־המקום ‎ אשר‎ 
נבוא ‎ עטה ‎ אטו״־לי" ‎ אחי ‎ תא‎ : 
יי ‎ דקה ‎ אבימלך ‎ צאן ‎ וברך ‎ ועבדים‎ 
ושפחת ‎ דתן ‎ לאכךתם ‎ דשב ‎ לו‎ 

אי־[ ‎ ^1X11 ‎ אביל/לך ‎ טי.‎ נ$ו0נ־ ‎ ^ימלך.הא‎ 

י,"־ ‎ ׳  :  __ ‎ י־ ‎ .  '•' ‎ *  , .  ־  ^־' ‎ קדסר,. ‎ 3דסקיז ‎ 3?ינח•‎ 

הנה ‎ ארצי ‎ לפניך ‎ בטוב ‎ בעיניך‎ 

*•/ ‎ ^  :  ד  ;•ת ‎ 0  ־־־ ‎ <  ;  *• ‎ •*> ‎ י 


מהי ‎ קריב ‎ יי ‎ לדחלתיה ‎ מןית‎ 
א3א‎ .  ואמרית ‎ לה‎ .  דא ‎ (י״ג‎ 
דין) ‎ טיביתיך ‎ .  ךס??דין‎ 
?מי‎ .  ל?ל ‎ אתר ‎ דנהף ‎ לס?ן‎ , 
אמרי ‎ ?לי ‎ אחי ‎ הוא: ‎ יד,‎ 
זךגר ‎ אלימלך ‎ ?ן ‎ ןתורין ‎ • 
ועלדין ‎ ואמך׳ן. ‎ ויקב ‎ לאלו־הם‎ , 
נאתיב ‎ ליה. ‎ ןח ‎ שרה ‎ אתתיהג‎ 
אך?י‎ 

לוד?ך. ‎ 3ךהקין ‎ 3?יןך ‎ תיב:‎ 


רשב״ם‎ 


ך/" ‎ א  וגס ‎ אמגה‎ .  סגהדוי! ‎ מ):‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 


?עמי^יגימגע ‎ ?2 ‎ מעז ‎ 8  ״;5 ‎ ך;‎ 
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לי ‎ לאשה‎ :  (יג) ‎ כאשר ‎ התעו ‎ אותי‎ .  הגלני ‎ ממקומי ‎ שנאמר ‎ לך ‎ לך ‎ מארצך ‎ וזהו ‎ שכתב ‎ ארמי ‎ אובד ‎ אביי‎ 
משום ‎ שהוגלה ‎ 'משום ‎ כי ‎ התעו ‎ אותי ‎ ואובד ‎ אבי ‎ כפל ‎ לשון ‎ הוא ‎ כדכתיב ‎ תעיתי ‎ כשה ‎ אובד ‎ צאן ‎ אובדות ‎ ד,יר‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

וכן ‎ פירשו ‎ כל ‎ המפרשים‎ : 
אותי ‎ אלהיס. ‎ לה״ק). ‎ אל‎ 


(יג) ‎ (התעו‎ 
תאמר ‎ שאל<־\‎ 


שכ.;י ‎ חכמים‎ 

על ‎ אברהם ‎ דהא ‎ לא ‎ עשה ‎ שוס ‎ מעשה ‎ אלא ‎ דיבור ‎ בעלמא.!‎ 
צ  כלומר ‎ היה ‎ לו ‎ לומר ‎ בת ‎ אבי ‎ היא ‎ ולא ‎ היה ‎ ־צ״ל ‎ בת ‎ אמי ‎ אצא‎ 
כדי ‎ לאמת ‎ את ‎ דבריו ‎ הראשונים ‎ שאמר ‎ אחותי ‎ הוא ‎ אמר ‎ כך ‎ . 
וא״ת ‎ לעיל ‎ גבי ‎ פרעה ‎ למה ‎ לא ‎ השיב ‎ אברהם ‎ כלום ‎ וי״לז ‎ לפרעה‎ 
לא ‎ שאל ‎ אתו ‎ אלא. ‎ פעם ‎ אחד ‎ מ״ה ‎ לא ‎ השיבו ‎ אבל ‎ אבימנד ‎ שאלי‎ 


רש״י‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

היא, ‎ ודומיהם ‎ כולם ‎ מלעיל ‎ בדין‎ 
קירוב ‎ הטעמים, ‎ ומטעם ‎ זה ‎ בעצמו ‎ כל‎ 
למה ‎ הסמוך ‎ לאותיות ‎ אד‎ ,"ע ‎ טעמו ‎ מלרע‎ 
כמבואר ‎ היטב ‎ לעיל ‎ ד׳ ‎ ו׳‎ :  (ו) ‎ גם ‎ אנכי‎ 
ידעתי, ‎ גם ‎ במונח ‎ ובלא ‎ מקף: ‎ עשית‎ 
זאת, ‎ הזי״ן ‎ בדגש ‎ בדין ‎ דחיק‎ :  ואחשך׳‎ 
השי״ן ‎ שמאלי‎ :  ׳.ז) ‎ ויתפלל, ‎ במסר ‎ עליו‎ 
במה״ק ‎ ימס״ג ‎ ג׳ ‎ רפוים ‎ (ר״ל ‎ שבכל‎ 
הקריאה ‎ כתיב ‎ ויתפלל ‎ הוי״ו ‎ בפתח‎ 
המדגיש ‎ אחריו ‎ חוץ ‎ מן ‎ ג׳ ‎ דכתיבין‎ 
בשוא ‎ הוי״ו ‎ ומרפה ‎ אחריו) ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין,‎ 
ב׳ ‎ ויתפלל ‎ אליו ‎ (ישעיה ‎ מ״ד ‎ י״ז) ‎ ג'‎ 
ויתפלל ‎ בעדו ‎ (תלים ‎ ע״ב ‎ ט״ו) ‎ אנ״ך,‎ 
ר״ת ‎ אוריתא ‎ נביאים ‎ כתובים, ‎ ורצונו ‎ חד ‎ כתיב ‎ בתורה‎ 
רחד ‎ בנביאים ‎ וחד ‎ בכתובים• ‎ וחיה, ‎ בכל ‎ הספרים ‎ גם‎ 
בכ״י ‎ החי״ת ‎ בשוא ‎ נח: ‎ (ט) ‎ מה ‎ עשית ‎ ומה, ‎ המ״ם‎ 
בסגול ‎ בשניהם ‎ כדין ‎ הל ‎ מה ‎ דסמיך ‎ לח״ע ‎ כמש״כ‎ 
;לעיל ‎ ד׳ ‎ י,, ‎ ׳ועיין ‎ בם׳ ‎ ויצא ‎ ל״א ‎ ל״ב: ‎ לך׳ ‎ הלמ״ד‎ 
בקמץ, ‎ עיין ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ ג׳ ‎ י״א‎ :  (י) ‎ מד. ‎ ראית, ‎ המ״ם‎ 
'בקמץ ‎ כדין ‎ כל ‎ מה ‎ הסמוך ‎ לאחת ‎ מאותיות ‎ אה״ר‎ 
וד׳ ‎ דסמיכין ‎ לה״א ‎ ופתוחין ‎ עיין ‎ בפ׳ ‎ תשא ‎ ל״ב ‎ א׳:‎ 
ייב) ‎ אמנה, ‎ האל״ף ‎ בקמץ ‎ והוא ‎ חטוף ‎ והמ״ם ‎ בשוא‎ 
נח: ‎ (יג) ‎ ויהי, ‎ בגרשיים, ‎ עיין ‎ לעיל ‎ י׳ ‎ י״ט: ‎ כאשר,‎ 
בדרגא ‎ בכל ‎ הספרים: ‎ אל, ‎ במהפך ‎ ולא ‎ במקף: ‎ בבוא,‎ 
.מלרע, ‎ אחי ‎ הוא, ‎ מלרע, ‎ עיין ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ פסוק ‎ ה׳:‎ 
(יד) ‎ וישב, ‎ השי״ן ‎ בסגול: ‎ (טו) ‎ בטוב, ‎ הבי״ת ‎ בפתח,‎ 
'ונמסר ‎ עליו ‎ ט׳ ‎ דגושין, ‎ ור״ל ‎ ט׳ ‎ כתיב ‎ הבי״ת ‎ בפתח‎ 
והטי״ת ‎ דגוש, ‎ וסי׳ ‎ נמסר ‎ בישעיה ‎ ו׳, ‎ ושארא ‎ הבי״ת‎ 
בשוא, ‎ ועיין ‎ דברים ‎ כ״ג ‎ י״ז: ‎ כא ‎ (א) ‎ אמר, ‎ עיין‎ 
לעיל ‎ י״ח ‎ י״ז‎ :  דבר, ‎ הבי״ת ‎ בצירי ‎ לסבת ‎ הסוף ‎ פסוק‎ : 


קטנים ‎ ורעי ‎ ואזנים ‎ והוטס: ‎ (יא) ‎ רק ‎ אין ‎ יראת‎ 
אלהים‎ .  אכסכאי ‎ שכא ‎ לעיר ‎ על ‎ מסקי ‎ אכילה ‎ ישתיה‎ 
שואלין ‎ אותו ‎ או ‎ על ‎ עסקי ‎ אשתו ‎ שוחלין ‎ אותו, ‎ (ב״ק ‎ שם)‎ 

אשתך ‎ היא ‎ או ‎ אחותך ‎ היא: ‎ (יב) ‎ אחותי ‎ בת ‎ אבי‎ 
שני ‎ פעמים* ‎ מ״ה ‎ הוצרך ‎ להשיב ‎ לוי. ‎ מהרש״ל: ‎ ק  דאי ‎ עלי ‎ לקיחת ‎ היא‎ .  ובת ‎ אב ‎ מותרת ‎ לבן ‎ גס ‎ שאין ‎ אכות ‎ לעכומ״ז‎ 
אשתו ‎ הרי ‎ נא ‎ נגע ‎ בה ‎ וכאלו ‎ לא ‎ לקחה ‎ .  (נח״י) ‎ הא ‎ דאבימגך ‎ הי^יר ‎ וכדי ‎ לאמת ‎ דבריו ‎ צ  השיבו ‎ כן‎ .  וא״ת ‎ והלא ‎ בת ‎ אחיד‎ 

כי״^יהם ‎ "עצמו ‎ ה״ח־ס1 ‎ יאמר״לשרה ‎ אפמי,יה־א ‎ אמיתי ‎ א" ‎ "׳ ‎ היתה ‎ בני ‎ בנים ‎ הרי ‎ הן ‎ כמיס ‎ והרי ‎ היא ‎ בתי ‎ של ‎ תרח,‎ 
אבל ‎ הכא ‎ ששאלו ‎ אשתך ‎ היא ‎ או ‎ אחותך ‎ היא ‎ וירא ‎ שמא ‎ יהרגוהו ‎ וכן ‎ הוא ‎ אומר ‎ ללוט ‎ כי ‎ אגשים ‎ חסים ‎ אנחנו: ‎ אך ‎ לא‎ 
והיה ‎ מוכרח ‎ לומר ‎ אחותי ‎ היא ‎ ולפיכך ‎ לא ‎ •נלקה ‎ פרפה ‎ י5!,‎ במ?*ת ‎ בת ‎ אמי. ‎ הרן ‎ מאס ‎ אחרת ‎ היה: ‎ (יג) ‎ ויהי ‎ כאשר׳‎ 
ראתן ‎ שהתשמיש ‎ קשה ‎ לו ‎ ואחר ‎ שהשיכה ‎ הו^יל ‎ עו7 ‎ .  התעו ‎ אותי ‎ ונו,‎ .  אונהלוס ‎ תרגס ‎ מה ‎ שתרגם ‎ ויש.‎ 
אנציא־י״לו ‎ נם ‎ יאמר ‎ ש״'־־ ‎ '״י ‎ ״״״ ‎ א־מ ‎ נ  לי^עי^דפד ‎ דסרמל ‎ איסליי ‎ פשהיציאמהקב״ן:‎ 

מבית ‎ אבי ‎ להיות ‎ משוטע ‎ ונד ‎ ממקום ‎ למקום ‎ יידעחי ‎ שאעבור ‎ במקיס ‎ רשעים ‎ ואומר ‎ לה ‎ זה ‎ חסדך ‎ יגי׳‎ : 
יאשר ‎ התעו‎ .לשון ‎ רבים ‎ ואל ‎ תתמה ‎ כי ‎ בהרבה ‎ מקומות ‎ לשון ‎ אלהות ‎ ולשין ‎ מרות ‎ קחי ‎ לשין ‎ רבים. ‎ אשר‎ 
הלכו ‎ אלהיס ‎ אלהיס ‎ סיים. ‎ אלהיס ‎ קדושים. ‎ וכל ‎ ל׳ ‎ אלהים ‎ ל׳ ‎ רבים. ‎ וכן ‎ ייקח ‎ אדוני ‎ יוסף. ‎ אדוני ‎ האדונים.‎ 
אדוני ‎ הארז ‎ וכן ‎ בעליו ‎ יומת‎ .  והועד ‎ בבעליו‎ .  וא״ח ‎ מהו ‎ לשין ‎ התעו ‎ כל ‎ הגילה ‎ ממקומו ‎ ואינו ‎ מיושב ‎ קרוי¬‎ 
^  כמו ‎ (לקמן ‎ כא) ‎ ותלך ‎ יתתע. ‎ (תהלים ‎ קיט) ‎ תעיתי ‎ כשה ‎ אובד ‎ (איוב ‎ לס) ‎ יתעו ‎ לבלי ‎ אוכל ‎ יצאו‎ 
ייתעו ‎ לבקש ‎ אכלם: ‎ אמרי ‎ לי. ‎ עלי ‎ יכן ‎ (לקמן ‎ כו) ‎ וישאלו ‎ אנשי ‎ המק;ס ‎ לאשתו ‎ על ‎ אשתו. ‎ וכן ‎ (שמות ‎ יד)‎ 
ואמר ‎ פרעה ‎ לבני ‎ ישראל ‎ כמו ‎ על ‎ גני ‎ ישראל‎ (שופטים ‎ ט) ‎ סן ‎ יאמרו ‎ לי ‎ אשה ‎ הרגתהו‎ :  (יד) ‎ ויתן ‎ לאברהם ‎ - 
כדי ‎ מ  שיתפייס ‎ ויתפלל ‎ עליו: ‎ (מי) ‎ הנה ‎ ארצי. ‎ לפניך. ‎ אבל ‎ פרעה ‎ אמר ‎ ל1 ‎ הגה ‎ אשתך ‎ קח ‎ ולך. ‎ לפי ‎ שנתיירין.‎ 

1  כהמנדיפ‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ועיקר. ‎ יב. ‎ וגם ‎ אמנם ‎ —  וברם ‎ בקושטא. ‎ תרגם ‎ כמו ‎ ואך ‎ אמנה ‎ וכ׳ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ צ״ע;‎ 

כי ‎ אתין ‎ וגמין ‎ רבויין ‎ ותרגם ‎ גם ‎ אף, ‎ ואף ‎ אין ‎ לו ‎ תרגום, ‎ אבל ‎ ברם ‎ הוא ‎ תרגום ‎ של ‎ אך‎ 
שהוא ‎ מיעוט ‎ מיעוט ‎ כמו ‎ רק ‎ כי ‎ אכין ‎ ורקין ‎ מיעוטין. ‎ ונ״ל ‎ כי ‎ לה״ק ‎ בא ‎ לרבות ‎ האמת‎ 
כמו ‎ שאמרתי ‎ שהיא ‎ אחותי ‎ והתרגום ‎ בא ‎ למעט ‎ שלא ‎ כיחש ‎ להם ‎ ולא ‎ דבר ‎ שקר ‎ וכל ‎ אחד‎ 
אחז ‎ דרך ‎ לדבר ‎ בענין ‎ הנאות ‎ לפי ‎ לשונו, ‎ וכן ‎ דרך ‎ התרגום ‎ בשאר ‎ מקומות ‎ וכן ‎ ראוי‎ 
לכל ‎ חכם ‎ ומשכיל ‎ המעתיק ‎ מלשון ‎ אל ‎ לשון ‎ אחרת ‎ לישר ‎ ולכוין ‎ לשונו ‎ לפי ‎ הנאות ‎ אל‎ 
הלשון ‎ שהוא ‎ מעתיק ‎ אליו ‎ לא ‎ כפי ‎ הלשון ‎ שהוא ‎ מעתיק ‎ ממנו ‎ כדי ‎ שלא ‎ יכבד ‎ הבנת.‎ 

הענין ‎ אל ‎ הקורא ‎ בו, ‎ וכן ‎ צריך ‎ לפרש ‎ ואף ‎ גם ‎ זאת ‎ עכ״ל. ‎ ולפי ‎ מה ‎ שנתבאר ‎ לעיל ‎ סי׳‎ 

כ״ה, ‎ יתכן ‎ שיהיה ‎ ברם ‎ ג״ב ‎ ל׳ ‎ ריבוי ‎ כמו ‎ גם ‎ בלה״ק ‎ ולא ‎ קשיא ‎ אלא ‎ מפני ‎ שאין ‎ אגר‎ 
גוהגין ‎ להפריש ‎ בקריאתה ‎ בתנועה ‎ קטנה ‎ הדיש ‎ או ‎ בת״ג. ‎ אך ‎ לא ‎ בת ‎ אמי ‎ —  ברם ‎ לא‎ 
בת ‎ אימא. ‎ ה״ג ‎ על ‎ משקל ‎ בת ‎ אבא ‎ להיישיר ‎ הנגינה. ‎ לג. ‎ ויהי ‎ כאשר ‎ התעו ‎ אותי ‎ אלהים‎ 
מבית ‎ אבי ‎ —  כד ‎ טעו ‎ עממיא ‎ בתר ‎ עובדי ‎ ידיהון ‎ ויתי ‎ קריב ‎ ה׳ ‎ לדחלתיה ‎ מבית ‎ אבא,‎ 

ה״ג ‎ ויתי ‎ והכי ‎ דייקא ‎ וטעם ‎ התרגום ‎ לפרש ‎ הב׳ ‎ בפישוטו ‎ ממש, ‎ כי ‎ התעו ‎ לשון ‎ רבים‎ 

מדבר ‎ כנגד ‎ ע״ז ‎ וכנגד ‎ הי״ת ‎ ובן ‎ אלהים ‎ בל׳ ‎ רביב ‎ משמש ‎ קדש ‎ וחול ‎ ואמר ‎ ששניהם‎ 

התעו ‎ אותו ‎ שאלו ‎ לא ‎ היתד, ‎ ע׳-׳ז ‎ לא ‎ היד, ‎ יוצא ‎ מביתו ‎ ואלו ‎ לא ‎ צוהו ‎ הקב״ה ‎ לר ‎ לך‎ 

מארצך ‎ לא ‎ היד, ‎ יוצא ‎ מביתו ‎ ג״ב ‎ ועל ‎ כוגת ‎ ב׳ ‎ צדדים ‎ אלו ‎ סידר ‎ לשון ‎ התרגום ‎ בלשו!‎ 


ר 


תרגום ‎ אונקלי־ם‎ 

טז. ‎ ו^רה ‎ 58ר. ‎ ן!א ‎ ןך.?ית,‎ 
א^ף ‎ סי^עין ‎ ךב0ף ‎ לאחויין.‎ 
ן ,א ‎ הוא ‎ ליך ‎ כסות ‎ ךילןר‎ . 
סלף ‎ והלווית‎ ך3ךה1יך.נןזזית‎ 
יוןיך ‎ ן;ת ‎ ?ל ‎ דעמיך‎ .  לעל‎ 
בל ‎ דא9ךו^ ‎ את1?ח?1‎ : 
יז. ‎ וצלי ‎ אלרהם ‎ ;לןךם ‎ ן;.‎ 
ןא?זי ‎ לי‎ ,  ;ת ‎ אלימלך ‎ ן;ת‎ 
אתסיה. ‎ ואמותיה ‎ ןאתך3חו:‎ 
יח. ‎ אלי ‎ ?!יקד ‎ אסד ‎ יל. ‎ ?א@י‎ 
?ל ‎ וסח ‎ נלךאלגית ‎ אלימלך.‎ 


בראשית ‎ פ  וירא‎ 


שב‎ : <״ ‎ ולשרה ‎ אמר ‎ הנה ‎ נתרד‎ 
אלף ‎ כסף ‎ לאדויןד ‎ הנה ‎ הוא־־לן־‎ 
כסות ‎ יעילים ‎ לכל ‎ אשר ‎ אתך ‎ ואת‎ 
כל ‎ ונכחת ‎ ♦  יי ‎ .מתפלל ‎ אברהם‎ 
אל״־האלהים ‎ .מרפא ‎ אלו־־דם ‎ את־‎ 
אבימלוד ‎ ואת־־־אשתו ‎ ואמדתיו‎ 

:־ ‎ •  •.״5 ‎ ?1 ‎ :  ״.״ ‎ *  :  יזי ‎ :  ־. ‎ : 

וילדו‎ :  ״  בי־עציר ‎ עצר ‎ יהויה ‎ בעד‎ 

—• ‎ ••1 ‎ •1 ‎ ז״״ ‎ >  ז'־ ‎ ז  . 

כל־רחם ‎ לבית ‎ אבימלך ‎ על־דבר‎ 

ץ  •י^ ‎ ** ‎ •  •♦4 ‎ ;־־ ‎ •  •יי^ ‎ •• ‎ |  •  "יע‎ 


ן/״א ‎ הלה ‎ הוא ‎ .  מגילה ‎ <וו ‎ <ח ‎ ו״ק ‎ 5ג ‎ ג  ייפמלל‎ .  ג״ק ‎ 5פ ‎ ;  כי ‎ עצור ‎ .  פעלית ‎ לו ‎ ב'<ן ‎ ש* ‎ :  בעד ‎ כל‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ רשב״ם‎ 

במו ‎ פפומ״ז‎ :  (עז) ‎ ולשרה ‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ ולשרה ‎ אמר ‎ ולשרה ‎ בן ‎ שכתוב ‎ עמי ‎ רועיהם ‎ התעום ‎ :  אמרי ‎ לי‎ .  אמרי ‎ ע^י‎ :  וטי־) ‎ מ*שרח‎ 
כ£ן ‎ גבי ‎ שרה ‎ הנה ‎ הוא ‎ לך ‎ כסות ‎ עיגיס ‎ רמז ‎ שיהיה ‎ בן ‎ לשרה ‎ אמר ‎ .  דברי ‎ פיוסים ‎ ותנחומים ‎ הנה ‎ לקחתי ‎ אזתד ‎ בתהלה‎ 
ש^גיה ‎ מ}ות ‎ עינים ‎ ד?תיב ‎ ויהי ‎ כי ‎ זיז1 ‎ '*י1? ‎ ותנהי1 ‎ עיניו ‎ לא ‎ באונס ‎ ולא ‎ בכה ‎ אלא ‎ כמנהג ‎ נשואין ‎ שהרי ‎ נתתי‎ 

מהר ‎ ומתן ‎ אלף ‎ כסף ‎ לאחיך ‎ בשביל ‎ שהייתי ‎ סבור ‎ שהיה‎ 
אחיך ‎ כמו ‎ שאמרת ‎ לי ‎ ולא ‎ זהו ‎ מתן ‎ של ‎ צאן ‎ ובקר ‎ שנתן ‎ אבימלך ‎ לאברהם ‎ לבסוף ‎ אלא ‎ קודם ‎ שהביאה ‎ אל‎ 
ביתו ‎ שאפי׳ ‎ פרעה ‎ שנענש ‎ יותר ‎ כתיב ‎ בו ‎ ולאבדם ‎ הטיב ‎ בעבורה ‎ קודם ‎ נישואין ‎ וכ״ש ‎ אבימלך ‎ :  נתתי ‎ אלף ‎ בסף.‎ 
מתחלה ‎ כדכתיב ‎ בפרעה ‎ וכדכתיב ‎ הרבו ‎ עלי*מהר ‎ ומתן ‎ כדבתיב ‎ ומגדנות ‎ נתן ‎ לאחיה ‎ ולאמו* ‎ הנה ‎ הוא ‎ לך ‎ כסות‎ 
עיגים ‎ לכל ‎ אשר ‎ אתך ‎ ואת ‎ כל ‎ .  אלף ‎ כסף ‎ שנתתי ‎ לאחיך ‎ בתהילה ‎ כבוד ‎ גדול ‎ הוא ‎ לך ‎ וכפות ‎ עיניהם ‎ של ‎ כל ‎ בני‎ 
ביהך ‎ אשר ‎ אחך ‎ וגם ‎ לכל ‎ העולם ‎ שלא ‎ יסתכלו ‎ בך ‎ לגנאי ‎ לומר ‎ אשה ‎ זד ‎ מנהג ‎ הפקר ‎ נהג ‎ בה ‎ אכימלך ‎ כי ‎ הכל‎ 
ירעו ‎ כי ‎ דרך ‎ כבוד ‎ לקחה ‎ ובעל ‎ כרחו ‎ החזירה‎ .  כסות ‎ עיניים. ‎ שלא ‎ יראו ‎ בך ‎ לגנאי ‎ כדכתיב ‎ וכסה ‎ את ‎ עין ‎ הארץ‎ 
ולא ‎ יוכל ‎ לראות ‎ את ‎ הארץ ‎ וכשמסתכלים ‎ כאדם ‎ לבזותו ‎ כתב ‎ לראות ‎ כך ‎ .  עיני ‎ תראינה ‎ כה ‎ .  ותהז ‎ כציון ‎ עינינו:‎ 
ונוכחת‎ .  מפורסם ‎ ומתווכח ‎ יפה ‎ כי ‎ דרך ‎ כבוד ‎ נהגתי ‎ בך ‎ ואל ‎ תשימי ‎ לבבך ‎ רק ‎ טוב ‎ זהו ‎ עיקר ‎ לפי ‎ פשוטו ‎ כי‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ הכפים‎ 


״״'1 ‎ ׳■׳״ח ‎ ״׳'"״״ ‎ י  ,'•'י־ ‎ ׳"׳' ‎ י*" ‎ 1*""ו ‎ שלכבודה ‎ נתנם ‎ לו ‎ לא ‎ היסך ‎ הדברים ‎ אלא ‎ כדי ‎ לפייסה. ‎ והקשה‎ 

הזה ‎ לך ‎ כסות ‎ עיניס‎ :  לכל ‎ אשר ‎ אתך ‎ .  יכסו ‎ עיניהם ‎ מהרא״ם ‎ ואס ‎ תאמר ‎ מ ;"ל ‎ לרש״י ‎ שנתנם ‎ לאברהם ‎ כדי ‎ לפייסו‎ 

שלא ‎ ימילזך ‎ שאלו ‎ השיכותיך ‎ ריקנית ‎ יש ‎ להס ‎ לומר ‎ לאהר ‎ דלמא ‎ כשנתנס ‎ לאברהם ‎ ע״מ ‎ כן ‎ שיהיו ‎ לכבודה ‎ .  וי״ל ‎ שמדברי‎ 

דר ‎ ר,ן)ורל ‎ ר1י-זי, ‎ 1רו/דדי ‎ י  1״... ‎ .1ו1יייי ‎ השס ‎ שח״ל ‎ השב ‎ אשת ‎ האיש ‎ כי ‎ נביא ‎ הוא ‎ ויתפלל ‎ בעדך ‎ ידענו‎ 
שנתענל ‎ כ  *  החז ‎ ך  *  י  ^  ממו! ‎ 19  שכל ‎ עצמו ‎ של ‎ אבימלך ‎ לא ‎ היה ‎ אלא ‎ לפייסו ‎ כדי ‎ שיתפלל ‎ עליו‎ 

יודעים ‎ יהיו ‎ שעל ‎ כרסי ‎ השיבותיך ‎ וע״י ‎ נס‎ :  ואת ‎ כל‎ .  ומסתמא ‎ המתנות ‎ נמי ‎ נתן ‎ נו ‎ בשביל ‎ זה‎ .  וג״ל ‎ לאי ‎ משוס ‎ כבודה‎ 

ועם ‎ כל ‎ כאי ‎ העולם‎ :  ונכחת‎ .  יהא ‎ לך ‎ פתחון ‎ פה ‎ למה ‎ נתנם ‎ לאברהם ‎ לשרה ‎ היה ‎ לו ‎ ליתנס ‎ ולא ‎ לאברהם ‎ כי ‎ זה‎ 

להתוכח ‎ ולהראות ‎ דברים ‎ נכרים ‎ הללו ‎ ולשון ‎ תונחת ‎ ליניד‎ ''ת1י״פ'״דנ2, ‎ ״״ ‎ '׳*' ‎ ,"'?י ‎ י"'?"‎ 

בכ״מ ‎ ברור ‎ דברים ‎ ובלעז ‎ אשסורסי׳׳ר׳ ‎ (היא'אפרו5יר ‎ לאנוהס ‎ הה ‎ נד ‎ להת״ל ‎ ע-יו ‎ ודבריו ‎ עס ‎ שרה ‎ לא ‎ היה ‎ אלא‎ 

להלן ‎ ל״א ‎ ל״ז ‎ ערליינוערן‎ .  בעשיידן‎ .  בעששיממען) ‎ יאונקלוס ‎ תרגם ‎ בפנים ‎ אחרים ‎ ולשון ‎ המקרא ‎ הר ‎ הוא‎ 
נופל ‎ על ‎ התרגום ‎ הנה ‎ הוא ‎ לך ‎ כסות ‎ של ‎ כבוד ‎ על ‎ הפינים ‎ שלי ‎ ששלטו ‎ בך ‎ ובכל ‎ אשר ‎ אתך ‎ ועל ‎ כן ‎ תרגומו‎ 
וחזית ‎ יתיך ‎ וית ‎ כל ‎ דעמך‎ .  ויש ‎ מדרש ‎ אגדה ‎ אבל ‎ ישוב ‎ לשון ‎ המקרא ‎ פירשתי‎ :  (יז) ‎ וילדו‎ .  כתרגומו ‎ ואתרוחו‎ . 
נפתחו ‎ נקביהם ‎ והוציאו ‎ והיא ‎ לידה ‎ שלהם ‎ :  (יח) ‎ בעד ‎ כל ‎ רחם ‎ .  כנגד ‎ כל ‎ פתח ‎ :  על ‎ דבר‎ 


דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(עז) ‎ הנה ‎ נתתי ‎ אלף ‎ כסף ‎ לאחיך‎ .  אלף ‎ לשון ‎ למוד ‎ כמו ‎ (עז) ‎ ולשרה ‎ אמר ‎ דינה ‎ נתתי ‎ אלף ‎ כסף ‎ לאחי־ך ‎ וגו׳‎ .  נודע‎ 
ואאלפך ‎ חכמה ‎ כסף ‎ לשון ‎ חימוד ‎ כי ‎ נכסוף ‎ נכספת ‎ .  הלחן ‎ אשר ‎ המפרשים ‎ לוחצים ‎ עצמם ‎ בפסוק ‎ זה ‎ והראב״ע‎ 
והפי' ‎ הנה ‎ נתתי ‎ ולמדתיך ‎ עצה ‎ טובה ‎ וחמודה ‎ על ‎ אודות ‎ מביא ‎ כמה ‎ פירושים ‎ ע״ז‎ .  והרב ‎ בעל ‎ ספר ‎ קא״ק ‎ פי׳ ‎ דאחר ‎ שגלה‎ 

אחיך‎ .  לאחיך ‎ על ‎ אחיך ‎ על ‎ אודות ‎ אותו ‎ שאמרת ‎ עליו ‎ אחי ‎ אברהס ‎ לאבימלך ‎ טעמו ‎ ונימוקו ‎ מדוע ‎ קראה ‎ אחותי‎ .  והיא ‎ אמרה‎ 

הוא ‎ הנה‎ .  וי״ט ‎ אלף ‎ כמו ‎ שגר ‎ אלפיך ‎ כסף ‎ לשון ‎ חימוד ‎ אחי‎ .  גלה ‎ לו ‎ ג״כ ‎ שדבר ‎ זה ‎ הוא ‎ סוד ‎ בינו ‎ לבין ‎ שרה ‎ .  ואף‎ 

כדפירש״י ‎ הנה ‎ הוא ‎ לך ‎ כסות ‎ עינים ‎ אותו ‎ שם ‎ דאח ‎ שאת ‎ משרתיו ‎ ואנשיו ‎ לא ‎ ידעו ‎ מזה ‎ .  דאל״כ ‎ בלי ‎ ספק ‎ כבר ‎ נתגלה ‎ הדבר‎ 

מוראה ‎ לו ‎ לשון ‎ כיבוד ‎ וצנוע ‎ הוא ‎ שלא ‎ לומר ‎ בעלי ‎ הוא ‎ בשער ‎ בת ‎ רבים ‎ .  אכל ‎ כל ‎ אנשי ‎ אברהם ‎ עבדיו ‎ וביתו ‎ חשבו ‎ שהיא‎ 

אחותו ‎ ולכך ‎ לא ‎ נתגלה ‎ הסוד ‎ .  וז״ש ‎ הנה ‎ נתתי ‎ אלף ‎ כסף ‎ לאחיך‎ . 

וע״ז ‎ נא ‎ במאמר ‎ מוסגר ‎ הנה ‎ הוא ‎ לך ‎ כסות ‎ עינים ‎ לכל ‎ אשר ‎ אתך‎ .  מוסב ‎ על ‎ מה ‎ שמכנהו ‎ אחיך ‎ .  ואף ‎ שידע ‎ עתה ‎ שהוא ‎ בעלה ‎ . 
אמר ‎ לה ‎ בהסגר ‎ מאמר‎ .  הנה ‎ הוא ‎ לך ‎ כסות ‎ עמים ‎ .  כלומר ‎ לכסות ‎ עיניס ‎ הנה ‎ הוא ‎ אחיך ‎ לכל ‎ אשר ‎ אתך ‎ ואת ‎ כל‎ .  דהיינו‎ 
לתועלת ‎ זה ‎ נקרא ‎ אחיך ‎ שהס ‎ יחשבו ‎ כן ‎ ולו ‎ נתתי ‎ האלף ‎ כסף‎ .  ואמר ‎ ונכחת‎ .  הוא ‎ מלשון ‎ נכח‎ .  מנגד‎ .  כלומר ‎ נתן ‎ לה ‎ רשוח‎ 
שתתרחק ‎ ממנו ‎ ותלך ‎ לביתה ‎ .  פי ‎ אין ‎ מליו ‎ אין ‎ שתלך ‎ מבית ‎ המלך ‎ בלי ‎ רשות ‎ מהמלך ‎ :  , 

שוח‎ 


לקיחת ‎ שרה ‎ לאבימלך‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ קכט‎ 

טז)1קאל ‎ לשרה. ‎ הוד׳א ‎ קד ‎ אעטית‎ 
אכ׳יו ‎ אלף ‎ דרהם. ‎ תכון ‎ לך ‎ פי‎ 
כסוד׳ ‎ חסנה. ‎ לכל ‎ מן ‎ מעך. ‎ והוד׳א‎ 
אלכל ‎ חיאלך‎ :  יז)ת׳ם ‎ דעי׳ ‎ אברהים‎ 
אלי׳ ‎ אללה. ‎ פעאפא ‎ אללה ‎ אבימלד‎ 
וזוגתה. ‎ ואמאה ‎ וולדו‎ :  יח)לאן ‎ אללה‎ 
כאן ‎ קד ‎ תואעד. ‎ בחבם ‎ כל ‎ רחם‎ 
לבית ‎ אבימלך. ‎ בסבב ‎ שרה ‎ זוגה׳‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

כפירים ‎ נתעו. ‎ (טז) ‎ כסות ‎ עינים, ‎ פי ‎ כסות‎ 
חסנה, ‎ לקחת ‎ בה ‎ בגדים ‎ יפים ‎ למראה‎ 
עינים, ‎ ואת ‎ כל ‎ ונכחת, ‎ והודא ‎ אלכל‎ 
האלו, ‎ והנה ‎ הכל ‎ נכחך. ‎ (יח) ‎ עצר ‎ עצר♦‎ 
כאן ‎ קד ‎ תואעד, ‎ כבר ‎ חשב ‎ לעצור ‎ אם ‎ לא‎ 
ישוב ‎ כמו ‎ שהתרה ‎ בו ‎ ואם ‎ אינך ‎ משיב‎ 
דע ‎ וכו׳ ‎ וכעין ‎ זה ‎ פירש ‎ ספורנו.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

ישראל ‎ :  (טו) ‎ הנה ‎ הוא ‎ לך ‎ כסות ‎ עינים..‎ 
י״א ‎ כי ‎ הוא ‎ רמז ‎ על ‎ כהות ‎ עיני ‎ בגת‎ 
וזה ‎ דרך ‎ דרש. ‎ והישר ‎ בעיני ‎ שיד״י׳ ‎ כסות‎ 
עינים ‎ מושך ‎ עצמו ‎ ואחר ‎ עמו ‎ כמו ‎ אל.‎ 
בקצפך ‎ תוכיחני ‎ ורבים ‎ אחרים‎ :  והבה.‎ 
הוא ‎ לך ‎ כמו ‎ מכסה ‎ עינים ‎ בעבור ‎ אברה׳‎ 
שהוא ‎ בעלך ‎ והטעם ‎ שלא ‎ ישא ‎ איש ‎ את‎ 
עיניו ‎ עליך ‎ ים ‎ הוא ‎ כסות ‎ עינים ‎ לכל‎ 
אשר ‎ אתך ‎ מהשפחות ‎ שהם ‎ נשי ‎ עבדיי.‎ 
ויהיה ‎ וי״ו ‎ ונוכחת ‎ כפ״א ‎ רפה ‎ בלשרך‎ 
ישמעאל ‎ ובמקרא ‎ אלפים ‎ כמוהו ‎ כמן׳‎ 
ביום ‎ השלישי ‎ ולשא ‎ אברהם ‎ את ‎ עינית‎ 
וטעם ‎ ונוכחת ‎ דברי ‎ משה ‎ שלא ‎ אמרה‎ 
עוד ‎ שרה ‎ על ‎ אברהם ‎ אתי ‎ הוא. ‎ והנה ‎ פי׳י•‎ 
ואת ‎ כל ‎ ועם ‎ כל ‎ זה ‎ נתוכחת ‎ שרה.‎ 
וי״א ‎ כי ‎ הנה ‎ הוא ‎ לך ‎ על ‎ הכסף ‎ לקנות‎ 
מלבוש. ‎ ומלת ‎ נתתי ‎ מושכת ‎ עצמה‎ 
ואחרת ‎ עמה ‎ וכן ‎ הוא ‎ הנה ‎ נתתי ‎ אלף‎ 
כסף ‎ לאחיך ‎ לקנות ‎ לך ‎ בו ‎ מכסה ‎ כמו‎ 
כסות ‎ שיהיה ‎ תאוה ‎ לעינים ‎ ונתתי ‎ לכל‎ 
אשר ‎ אתך ‎ ואת ‎ כל ‎ אשר ‎ נתתי ‎ לאברהם‎ 
צאן ‎ ובקר ‎ ועבדים ‎ ושפחות. ‎ ויותר ‎ נכון‎ 
להיות ‎ פירוש ‎ כאשר ‎ אמרתי ‎ בי ‎ אברהם‎ 
הוא ‎ כסות ‎ עינים ‎ לך ‎ ולעבדים ‎ אשר ‎ אתן‎ 
שהיו ‎ לך ‎ גם ‎ אשר ‎ נתתים ‎ בם ‎ אני ‎ :  ואת‎ 
כל. ‎ ועם ‎ כל ‎ בני ‎ אדם ‎ הוא ‎ לך ‎ כסות‎ 
עינים ‎ ונוכחת. ‎ דברי ‎ משה ‎ ויעמוד ‎ טעם‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

חול. ‎ כיון ‎ שכתב ‎ התעו ‎ בל׳ ‎ רבים‎ .  לכן ‎ כתב‎ 
שהוא ‎ קודש. ‎ וכן ‎ תצינו ‎ בל' ‎ רביס ‎ אלהיס‎ 
חיים. ‎ אלהיס ‎ קדושים. ‎ ע' ‎ בס' ‎ דעת ‎ קדושים‎ 
דף ‎ ק״ה ‎ תמצא ‎ טעם ‎ על ‎ מה ‎ שנא' ‎ אלהיס‎ 
בל׳ ‎ רבים. ‎ גס ‎ לקמן ‎ תמצאם ‎ בדברי ‎ הרב.‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

א׳ ‎ מקושר ‎ ובזה ‎ יבא ‎ פירוש ‎ הכתוב ‎ דבר ‎ דבור ‎ על ‎ אפניו ‎ מבלתי ‎ שום ‎ תקון ‎ אחר ‎ שיצטרך‎ 
לפרש ‎ התעו ‎ במו ‎ התעה ‎ ודו״ק. ‎ זה ‎ חסדך ‎ —  דא ‎ טיבותיך. ‎ ה״ג ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ דין ‎ ויש ‎ עליה‎ 
מסורת. ‎ זה, ‎ דא ‎ ד,. ‎ זה ‎ חסדך, ‎ מהנה ‎ אלהים ‎ זה, ‎ עלו ‎ זה, ‎ בעבור ‎ זה. ‎ ומסורת ‎ סייג ‎ לתורה.‎ 
טז. ‎ הנה ‎ הוא ‎ לך ‎ כסות ‎ עינים ‎ —  הא ‎ הוא ‎ ליך ‎ כסות ‎ דיקר. ‎ ה״ג ‎ ואין ‎ בו ‎ עיינין ‎ ואינה‎ 
אלא ‎ יותרת ‎ הכבד ‎ כי ‎ מד. ‎ הלשון ‎ יקר ‎ עיינין, ‎ ועוד, ‎ שתרגום ‎ עינים ‎ הוא ‎ מ״ש ‎ חלף‎ 
דשלחית ‎ דברתין ‎ וחזית ‎ יתיך, ‎ אלא ‎ שאנו ‎ נוהגין ‎ להטעים ‎ הזקף ‎ במלת ‎ דיקר ‎ ויתכן ‎ שהיא‎ 
תרגום ‎ עיג־ים ‎ ג״כ ‎ וטעמו ‎ לדרוש ‎ עי־נים ‎ לפניה ‎ ולאחריה ‎ אכסות ‎ ואעצמו ‎ שזן ‎ עיניו ‎ בר‎ 
ובכל ‎ אשר ‎ אתה, ‎ א״ג ‎ שדורש ‎ עינים ‎ במקום ‎ שנים ‎ כמו ‎ שתי׳ ‎ על ‎ פסוק ‎ חכלילי ‎ עינים‎ 
ואיכא ‎ למידק ‎ אמרו ‎ הא ‎ הוא ‎ ליך ‎ למה ‎ לא ‎ אמר ‎ הא ‎ אינון ‎ ליך ‎ אם ‎ כונתו ‎ על ‎ אלף ‎ הכסף‎ 
שנתן, ‎ ־*לכן ‎ נראה ‎ שכונתו ‎ על ‎ אברהם ‎ ושאמר ‎ זה ‎ טעם ‎ למה ‎ נתן ‎ לה ‎ האלף ‎ הכסף ‎ ביד‎ 
אהיה ‎ ולא ‎ נתן ‎ אותם ‎ לידה ‎ כי ‎ הנה ‎ הוא ‎ לך ‎ כסות ‎ עינים ‎ ר״ל ‎ בעל, ‎ כי ‎ הבעל ‎ לאשה‎ 
כסות ‎ עיגים ‎ שמכסה ‎ אותה ‎ מעיני ‎ אחרים ‎ כי ‎ אין ‎ להם ‎ תקוה ‎ עוד ‎ בה ‎ משא״ב ‎ כשהיא‎ 
פנויה ‎ הכל ‎ רצים ‎ להסתכל ‎ בה ‎ ונושאים ‎ ונותנים ‎ ביפיה ‎ ובזה ‎ יש ‎ לה ‎ זלזול ‎ כבוד ‎ וכן‎ 
צריכה ‎ להיות ‎ פעם ‎ בחוץ ‎ פעם ‎ ברחובות ‎ בשביל ‎ צרכיה ‎ ולזה ‎ נקרא ‎ הבעל ‎ לאשה ‎ כסות‎ 
עיגים. ‎ ואת ‎ כל ‎ ונוכחת ‎ ־ —  ועל ‎ בל ‎ מה ‎ דאמרת ‎ אתוכחת. ‎ אפשר ‎ שכונתו ‎ שעל ‎ מה ‎ שאמרה‎ 
אחי ‎ הוא ‎ ואח״ב ‎ התנצלה ‎ באותם ‎ דברים ‎ שאמר ‎ אברהם ‎ כי ‎ אמרתי ‎ רק ‎ אין ‎ יראת ‎ אלהים‎ 
וגו׳ ‎ וגם ‎ אמנה ‎ וגו׳ ‎ בוה ‎ נוכחה ‎ שאין ‎ עמה ‎ שום ‎ מרמה ‎ והדין ‎ עמה ‎ ואמר ‎ לד. ‎ כ״ז ‎ כדי ‎ י 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

(ב) ‎ ותמר, ‎ הנגינה ‎ בתי״ו‎ :  דבר ‎ אתו, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ט׳‎ 

רפין ‎ בלישנא, ‎ וכן ‎ במס״ג ‎ כל ‎ דבור ‎ אתו ‎ אתם ‎ אתך‎ 
(ור״ל ‎ כל ‎ דסמיך ‎ לדבור ‎ כתיב ‎ אתו ‎ האל״ף ‎ בחיריק‎ 

והתי״ו ‎ בדגש ‎ וכן ‎ כל ‎ אתם ‎ אתך ‎ כולהו ‎ בדגש) ‎ במ״ט‎ 
אותו ‎ אותם ‎ אותך ‎ (ור״ל ‎ ט' ‎ פעמים ‎ כתיב ‎ אותו ‎ כו׳‎ 
האל״ף ‎ בהולם ‎ והתי״ו ‎ רפי ‎ אף ‎ שהם ‎ סמוך ‎ אצל ‎ דיבור)‎ 
וסי׳ ‎ נמסר ‎ במס״ג, ‎ ובתורה ‎ אין ‎ מהם ‎ כ״א ‎ ב׳ ‎ א׳ ‎ דין,‎ 
ב׳ ‎ וידבר ‎ משה ‎ ואלעזר ‎ הכהן ‎ אתם ‎ (במדבר ‎ כ״ו ‎ ג׳)‎ 
ושארא ‎ בנ״ך, ‎ וכל ‎ יחזקאל ‎ דכותיה ‎ סתים ‎ רפין:‎ 

(ג) ‎ שם, ‎ השי״ן ‎ בסגול, ‎ עיין ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ ט״ז ‎ ט״ו‎ : 

ילדה ‎ לו, ‎ הלמ״ד ‎ דגוש ‎ כמש״ה ‎ לעיל ‎ י״ט ‎ ל״ח:‎ 

(ו) ‎ עשה ‎ לי, ‎ הטעם ‎ מלעיל ‎ והלמ״ד ‎ רפה ‎ דוגמת ‎ חרה‎ 
לך, ‎ עשה ‎ שם ‎ לעיל ‎ י״ג ‎ ד׳: ‎ יצחק ‎ לי, ‎ כתב ‎ רוו״ה‎ 

וז״ל, ‎ היו״ד ‎ במתג ‎ והצד״י ‎ בח״ש ‎ והחי״ת ‎ בפתח ‎ בכל‎ 
המדויקים ‎ וכ״י, ‎ ובסוף ‎ המערכת ‎ נמסר ‎ שטה ‎ חדא‎ 

דכל ‎ חד ‎ וחד ‎ מלעיל ‎ לית ‎ דכותיה ‎ מלעיל ‎ וסי׳ ‎ י׳כו׳‎ 


קל ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

* 

אברהים: ‎ א)ת׳ם ‎ ד׳כר ‎ אללה ‎ שרה*‎ 
כמא ‎ קאל. ‎ וצנע ‎ להא ‎ כמא ‎ ועד:£‎ 
ב>פחמלת ‎ וולדת ‎ לאברהים. ‎ אבנא"‎ 
פי ‎ שיכ׳וכ׳תה. ‎ פי ‎ אלוקת ‎ אלד׳י ‎ § 
קאלה ‎ אללה ‎ ג  ג) ‎ פסמא ‎ אברהים. ‎ * 
אבנה ‎ אלמולוד ‎ לה. ‎ אלד׳י ‎ ולדת‎ 
לה ‎ שרה ‎ יצחק‎ :  ד )  וכ׳תנה ‎ אבן‎ 
ה׳מאגיה׳ ‎ איאם. ‎ כמא ‎ אמרה ‎ אללה:‎ 


קריאה ‎ ליום ‎ א  דר״ה‎ 

א) ‎ וה׳ ‎ פקד.‎ 

ב) ‎ ותרא ‎ שרה.‎ 

ג) ‎ וישכם ‎ אברהם.‎ 

ד) ‎ ויהי ‎ בעת.‎ 

ה) ‎ ויקח ‎ אברהם ‎ צאן.‎ 

ואם ‎ חל ‎ בשבת‎ 

א) ‎ וה׳ ‎ פקד.‎ 

ב) ‎ ותאמר ‎ שרה.‎ 

ג) ‎ התרא ‎ שרה.‎ 

ד) ‎ וישכם ‎ אברהם.‎ 

ה) ‎ קומי ‎ שאי.‎ 
ז) ‎ ויהי ‎ בעת.‎ 

ז) ‎ ויקח ‎ אברהם ‎ צאן.‎ 


חלק‎ .  הדקדוק‎ 

ואמר, ‎ הנעימה ‎ בוו. ‎ ר״ח] ‎ [ג) ‎ שם,‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

זזוי״ו ‎ במקומו. ‎ והגאון ‎ אמר ‎ שהוא ‎ מן‎ 
נוכח ‎ ואין ‎ דבריו ‎ נכונים‎ :  (יז) ‎ וילדו.‎ 
שב ‎ אל ‎ אשת ‎ אבימלך ‎ ואמהותיו. ‎ לא ‎ אל‎ 
אבימלך. ‎ וכן ‎ וישם ‎ דמי ‎ מלחמה ‎ בשלום.‎ 
בעמוד ‎ עגן ‎ ידבר ‎ אליהם. ‎ אלה ‎ בגי ‎ עדה.‎ 
אשר ‎ עבדתי ‎ אותך ‎ בהן. ‎ אבי ‎ אברהם‎ 
ואבי ‎ נחור ‎ ויעבדו. ‎ הלא ‎ תראה ‎ שהוא‎ 
מפורש ‎ בפסוק ‎ השגי ‎ כי ‎ עצר ‎ עצר ‎ ה׳‎ 
בעד ‎ כל ‎ רחם ‎ לבית ‎ אבימלך ‎ ולא ‎ הזכיר‎ 
אבימלך. ‎ והארכתי ‎ כל ‎ כך ‎ בעבור ‎ מפר׳‎ 
שהיו ‎ אומרים ‎ שהיה ‎ עצור ‎ לצאת ‎ לחוץ‎ 
ומלת ‎ כל ‎ רחם ‎ טענה ‎ עליהם. ‎ ומלת ‎ וילדו‎ 
לנשים ‎ כמו ‎ ויחמו ‎ הצאן‎ :  (ב) ‎ למועד‎ 
אשר ‎ דבר ‎ אתו. ‎ המלאך ‎ ששאל ‎ איה ‎ שרה‎ 
אשתך. ‎ גם ‎ שב ‎ אליו ‎ כי ‎ כן ‎ אמר ‎ לו. ‎ ולא‎ 
הוסיף ‎ השם ‎ על ‎ שם ‎ יצחק ‎ ולא ‎ החליפו‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

ועי' ‎ בירושלמי ‎ ברכות ‎ פ׳ ‎ הרואה ‎ מאמר ‎ ר׳‎ 
שמלאי. ‎ והדר ‎ מפרש ‎ על ‎ מלת ‎ התעו ‎ שאין‎ 
פירושו ‎ הטיה ‎ בלבו. ‎ חלילה ‎ לאל ‎ להטות ‎ לבות‎ 
כני ‎ א7ס ‎ ררן ‎ ליראה. ‎ ובזה ‎ לא ‎ שייך ‎ לשון‎ 
תועה ‎ וטעמו ‎ והוראתו ‎ על ‎ טלטול ‎ הדרך‎ 
אנה ‎ ואנה. ‎ כי ‎ ההולך ‎ בארץ ‎ נכרי ‎ הוא ‎ כאיש‎ 
נדהס ‎ ומתעתע‎ :  (טז) ‎ (וטעס ‎ ונוכחת‎ 


בראשית ‎ כ  כא ‎ דרא‎ 

עורה ‎ איבת ‎ אברהם‎ :סכאא‎ דחה‎ 
פקד ‎ את־שרהיכאשר ‎ אמר ‎ ויעען‎ 
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יהוד. ‎ לשרה ‎ כאשר ‎ דברו ‎ ב ותהו¬‎ 

•  ■ך(. ‎ •  •זך ‎ ׳11 ‎ **ן ‎ • —  ••1 ‎ •  ••ן ‎ —  —  — 

ורזלד‎ 'שרה ‎ לאברהם ‎ בן ‎ לזקניו‎ 

־  •• ‎ ;• ‎ ץ  ז־ ‎ ז־צ ‎ :  -  :  ז* ‎ ז*ינ ‎ •  :  .•(ז־*‎ 

למועד ‎ אשר־־רבר ‎ אתו ‎ אלהים:‎ 

■■ ‎ י* ‎ ^  :** ‎ •  )  •,/ ‎ ^  ••• ‎ •ן‎ 


נ  רקו־א ‎ אברהם ‎ את־־שכו־בנו‎ 
הנולד־־לו ‎ אשר־־ילךה־־לו ‎ שרה‎ 
לצחק‎ :  י  וימל ‎ אברהם ‎ את־יצחה‎ 

•  ד\ ‎ (  -זר>ז* ‎ ־  :7 ‎ ז  :• ‎ ״  :  די- ‎ ( 

בנו ‎ בך־שמנת ‎ ימים ‎ כאשר ‎ צוה‎ 

:  ••• ‎ 1  :  ־־.י ‎ י  •* ‎ ־1 ‎ ;־ ‎ /•י־ ‎ • 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

על ‎ זגיסק ‎ עךוז ‎ א*ר. ‎ *?רה‎ ם:‎ 
א. ‎ ניי. ‎ יליד ‎ ;ת ‎ ערד, ‎ כמא‎ 
5*9ר ‎ .  נענד ‎ ן;‎ .  לערה ‎ 3מא‎ 
ך8ליל: ‎ ב. ‎ ועדיאת ‎ וי?יות‎ 
ערה ‎ לא?ךן!ם• ‎ נר ‎ לםי?תוהי.‎ 
לזמנא‎ .  זימליל ‎ יסיה ‎ ;;‎ :  ג.‎ 
וי?ןלא ‎ אלרהם‎ .  ן1ז ‎ שום ‎ בדיה‎ 
דאתןליד ‎ ליה ‎ .  דילידת ‎ ליה‎ 
זא?ק: ‎ ד. ‎ י?זר ‎ 8?ךה0‎ 
;ת ‎ יבחק ‎ בליה. ‎ נר ‎ תמ?;א‎ 
לסין. ‎ במא ‎ ך9<ןיד‎ ;היה ‎ ן;:‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

יה" ‎ קד ‎ י״ה ‎ יא ‎ <ב ‎ מענית ‎ ח  מגי&ה‎ 
ב״ק ‎ צב ‎ :  ויעל ‎ .  קידושין ‎ מ  :  כא*ל ‎ ציה.‎ 
קידושין ‎ שם‎ 


רשבים ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

לכבוד ‎ של ‎ שרה ‎ אמר ‎ אביטלר ‎ נל ‎ <ה ‎ ולא ‎ לקנמרד, ‎ מראזת‎ :  (א) ‎ וה׳ ‎ פקד ‎ .  נ״מ ‎ שנאמר ‎ זה׳ ‎ הוא ‎ זנית ‎ דימ ‎ ש5מדז‎ 

עליה ‎ סנגוריא ‎ ואמרו ‎ אס ‎ לא ‎ תחן ‎ לה ‎ עתה ‎ בן ‎ א״כ ‎ תאחר ‎ את ‎ הקץ‎ 

שגזרת ‎ וענו ‎ אותם ‎ ת, ‎ שנה ‎ משיהיה ‎ לו ‎ זרע ‎ והוא ‎ כן ‎ מאה ‎ עתה ‎ וצריך ‎ שיתחיל ‎ מעתה ‎ .  ד״א ‎ שאמרו ‎ כנות ‎ לוע ‎ גתעכרו ‎ מביאת‎ 

איסור ‎ מאביהן ‎ ושרה ‎ לא ‎ תתעבר ‎ מאברהם‎ .  ד״א ‎ שאמרו ‎ נסתרה ‎ עם ‎ אבימלך ‎ ונתיב ‎ ואס ‎ עהורה ‎ היא ‎ ונקתה ‎ ונזרעה ‎ זרע‎ .  ומס‎ 

שלא ‎ נפקדה ‎ אחר ‎ סידרת ‎ סרעה ‎ לסי ‎ שכאן ‎ היה ‎ משמוש ‎ ידים ‎ ולא ‎ היה ‎ חסר ‎ כי ‎ אם ‎ ביאה‎ :  סקל ‎ את ‎ שרה‎ .  בגי׳ ‎ אף ‎ כל ‎ העקרות‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ יש״י‎ 


לכבודה ‎ ולפייסה ‎ אמר ‎ כך ‎ וק״ל‎ :  ש  ואץ ‎ לומר ‎ שפירושו ‎ על ‎ אודות‎ 
שרה ‎ כמו ‎ על ‎ דבר ‎ אשר ‎ לא ‎ קדמו ‎ וגו, ‎ שהרי ‎ כתיב ‎ לעיל ‎ גס ‎ אנכי‎ 
ידעתי ‎ וגו׳ ‎ ואחשוך ‎ אותך ‎ מחעוא ‎ לי ‎ דמשמע ‎ שלא ‎ עצר ‎ הקכ״ה‎ 
כה ‎ לשמש ‎ אלא ‎ לאבימלך ‎ כלבד ‎ זהכא ‎ כתיכ ‎ כי ‎ עצר ‎ ה' ‎ כעד ‎ כל‎ 
רחס ‎ וגי•׳ ‎ אלא ‎ ע״כ ‎ צ״ל ‎ ע״פ ‎ דבורה ‎ של ‎ שרה ‎ עשה ‎ זה ‎ ומעתה‎ 
מה ‎ שפ׳ירש״י ‎ לעיל ‎ גבי ‎ וינגע ‎ ה, ‎ את ‎ פרעה ‎ וגו, ‎ על ‎ סי ‎ דבורה‎ 
של ‎ שרה ‎ מהכא ‎ נפקא ‎ בגז״ש ‎ ליל‎ :  ת  וא״ת ‎ מה ‎ הוכחה ‎ יש ‎ מכאן‎ 
דילמא ‎ מה ‎ שפקדה ‎ עתה ‎ לפי ‎ שעתה ‎ היה ‎ המועד ‎ שקבע ‎ לו ‎ הקב״ה‎ 
דאס ‎ לא ‎ עכשיו ‎ אימתי ‎ דהא ‎ בפסח ‎ צריכה ‎ לילד ‎ ובראש ‎ השנה ‎ היתה‎ 
הפקידה ‎ זי״ל ‎ דרש*י ‎ בעצמו ‎ תירץ ‎ זה ‎ במה ‎ שכתב ‎ פקד ‎ כבר ‎ קודם‎ 
שריפא ‎ את ‎ אבימלך ‎ וקשה ‎ מה ‎ בא ‎ להשמיענו ‎ שקודם ‎ שריפא ‎ את‎ 
אבימלך ‎ ריפא ‎ את ‎ שרה ‎ אלא ‎ ודאי ‎ שבא ‎ להשמיענו ‎ כל ‎ המבקש ‎ מ׳‎ 
רא״ס ‎ .  כתב ‎ הרא״ם ‎ תימא ‎ דמהכא ‎ משמע ‎ שאין ‎ כאן ‎ מקומו‎ 
דאל״כ ‎ מאי ‎ סמך ‎ פרשה ‎ זו ‎ דקאמר ‎ ואין ‎ הדבר ‎ כן ‎ שהרי ‎ בנז״ו‎ 

בניסן ‎ בשר ‎ המלאך ‎ את ‎ שרה ‎ ובט״ו ‎ בו ‎ נהפכה ‎ סדוס ‎ וניצול ‎ לוט‎ 

עס ‎ בנותיו ‎ וכשנעשה ‎ מעשה ‎ לוט ‎ עס ‎ בנותיו ‎ מיד ‎ נסע ‎ אברהם‎ 
וישב ‎ לו ‎ בגרר ‎ ושס ‎ נלקחה ‎ שרה ‎ ועצר ‎ השס ‎ בעד ‎ כל ‎ רחס ‎ לבית‎ 
אבימלך ‎ והתפלל ‎ אברהס ‎ עליהם ‎ ונתרפאו ‎ ובראש ‎ השנה ‎ נפקדה‎ 
שרה ‎ הרי ‎ כל ‎ הסיפורים ‎ האלה ‎ נמשכים ‎ זה ‎ אחר ‎ זה ‎ על ‎ הסדר‎ 
ומה ‎ זה ‎ שאמר ‎ סמך ‎ פרשה ‎ זו ‎ וכר ‎ תירץ ‎ כיון ‎ דכתע ‎ וה, ‎ פקד‎ 
את ‎ שרה ‎ דמשמע ‎ שפקד ‎ אותה ‎ קודם ‎ שריפא ‎ חת ‎ אבימלך ‎ אס ‎ כן‎ 
לת ‎ היה ‎ לו ‎ להקדים ‎ אלא ‎ ללמדך ‎ וכו׳‎ :  א  הקשה ‎ מהרא״ס ‎ אבל ‎ יש‎ 

לתמוה ‎ למה ‎ לא ‎ פירש ‎ גבי ‎ כאשר ‎ אמר ‎ לאברהם ‎ ולא ‎ לשרה ‎ ותירץ ‎ ז  י 

ואפשר ‎ מפני ‎ שאמר ‎ אמירה ‎ ויאמר ‎ אבל ‎ שרה ‎ וגו, ‎ שזו ‎ ־  האמירה ‎ לאברהם ‎ נאמרה ‎ לא ‎ רצה ‎ לפרש ‎ וגבי ‎ כאשר ‎ דבר ‎ נמי ‎ לא ‎ היה‎ 
צריך ‎ לפרש ‎ מכיון ‎ שאמר ‎ גבי ‎ דיבור ‎ היה ‎ דבר ‎ ה, ‎ אל ‎ אברס ‎ אלא ‎ כדי ‎ להודיע ‎ ההפרש ‎ שבץ ‎ ויעש ‎ ה׳ ‎ לשרה ‎ כאשר ‎ דבר ‎ ובין ‎ למועד‎ 
אשר ‎ דבר ‎ שהראשון ‎ שב ‎ לאברהם ‎ והשני ‎ למועד ‎ כמו ‎ שכתב ‎ אסר ‎ זה ‎ :  ב  וא״ת ‎ ל״ל ‎ לרש״י ‎ לפרש ‎ זה ‎ וי״ל ‎ דר״ל ‎ אעפ״י ‎ שלא ‎ אמר‎ 
הקב״ה ‎ לא ‎ יירשך ‎ זה ‎ וגו׳ ‎ אלא ‎ לאברהם ‎ אבל ‎ לא ‎ הבטיחו ‎ שיהיה ‎ היורש ‎ משרה ‎ מ״מ ‎ ויעש ‎ ה' ‎ לשרה ‎ אע״פ ‎ שלא ‎ דבר ‎ אלא ‎ לאברהם ‎ , 
מהרש״ל‎ :  ג  דק״ל ‎ למה ‎ כתיב ‎ אתו ‎ בחול״ס ‎ היה ‎ לו ‎ לינקד ‎ כחיר״ק ‎ תחת ‎ האל״ף ‎ דהא ‎ עס ‎ אברהם ‎ היה ‎ הדבור ‎ ועל ‎ זה ‎ פי, ‎ דאותו‎ 

קאי ‎ אמועד ‎ ולפי ‎ שאץ ‎ נופל ‎ ל, ‎ דבור ‎ על ‎ המועד ‎ מ״ה ‎ הוצרך ‎ להוסיף ‎ דבר ‎ וקבע ‎ וכו, ‎ כדי ‎ שיפול ‎ הדיבור ‎ על ‎ קביעת ‎ המקוס‎ 

לידת ‎ שרה ‎ את ‎ יצחק ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(א) ‎ וה׳ ‎ פקד ‎ את ‎ שרה ‎ וגו, ‎ .  במדרש ‎ הה״ד ‎ מושיבי ‎ עקרת ‎ הכית ‎ ולמד. ‎ תאמר ‎ כן ‎ לכל ‎ אשר ‎ אתך ‎ כלו, ‎ לאנשים ‎ הרגילים‎ 
זו ‎ שרה ‎ שנאמר ‎ ותהי ‎ שרי ‎ עקרה ‎ אס ‎ הבנים ‎ שמחה ‎ שנאמר ‎ אצלך ‎ שיודעים ‎ שבעליך ‎ הוא ‎ .  ואת ‎ כל ‎ ונוכחת ‎ אבל ‎ לכל‎ 

היניקה ‎ בנים ‎ שרה‎ .  כתב ‎ האה״י ‎ המאמר ‎ הזה ‎ אומר ‎ הכינני ‎ כי ‎ העולם ‎ שאין ‎ מכירין ‎ בדבר ‎ תוסרי ‎ ותוכיח ‎ שלא ‎ תאמרי‎ 

איך ‎ שייך ‎ ענין ‎ עקרת ‎ הכית ‎ למלת ‎ עקרה ‎ .  וכדי ‎ להבינו ‎ נזכיר ‎ עוד ‎ אחי ‎ הוא ‎ שלא ‎ תבא ‎ לידי ‎ תקלה ‎ : 

לנריהס ‎ ז״ל ‎ היניקה ‎ בנים ‎ שרה ‎ היניקה ‎ בן ‎ אין ‎ כתיב ‎ .  אמנו ‎ שרה ‎ (כ) ‎ ותהר‎ .  מה ‎ עיבורה ‎ בלא ‎ צער ‎ אף ‎ לידתה ‎ בלא ‎ צער ‎ " 

(ד) ‎ בן ‎ שמונת ‎ ימים ‎ .  ועכשיו ‎ נוהגין ‎ העולם ‎ כשמביאץ‎ 
הסן ‎ לבית ‎ הכנסת ‎ אוסרים ‎ בתך ‎ הבא ‎ לפי ‎ שהבא ‎ עגלה ‎ שמנה ‎ בגימסריא ‎ יהייגד ‎ ברוך ‎ הגמול ‎ לשמוגד* ‎ ; 

ותאמי‎ 


שרה‎ .  ע״פ ‎ דבורה ‎ ש  של ‎ שרה‎ :  (א) ‎ וזד ‎ פקד ‎ את ‎ שרה‎ 
וגד‎ .  (ב״ק ‎ צב) ‎ סמך ‎ פרשה ‎ זו ‎ לנמדך ‎ שכל ‎ המבקש ‎ רחמים‎ 
פל ‎ חבירז ‎ והוא ‎ צריך ‎ לאותו ‎ דבר ‎ הוא ‎ נענה ‎ ת  תחילה‎ 
שנאמר ‎ ויתפלל ‎ וגו' ‎ וסמיך ‎ ליה ‎ וה' ‎ פקד ‎ את ‎ שרה ‎ שפקדה‎ 
כבר ‎ קודם ‎ שריפא ‎ את ‎ אבימלך: ‎ כאשר ‎ אמר ‎ . 
בהריון‎ :  כאשר ‎ דבר ‎ .  בלידה ‎ והיכן ‎ היא ‎ אמירה ‎ והיכן‎ 
הוא ‎ דבור‎ .  אמירה ‎ ויאמר ‎ אלהיס ‎ אבל ‎ שרה ‎ אשתך ‎ וגו'‎ . 
דבור ‎ היה ‎ דבר ‎ ה' ‎ אל ‎ אברס ‎ בברית ‎ בין ‎ הבתרים‎ 
א  ושם ‎ נאמר ‎ לא ‎ יירשך ‎ זה ‎ וגו'‎ .  והביא ‎ היורש ‎ משרה‎ : 
ויעש ‎ ה, ‎ לשרה ‎ כאשר ‎ דבר‎ .  ב  לאברהם ‎ ; 
(ב)‎ (למועד ‎ אשר ‎ דבר ‎ אתו‎ .  רבי ‎ מדן ‎ ורבי ‎ המא‎ 
רבי ‎ יודן ‎ אומר ‎ מלמד ‎ שנולד ‎ לבז' ‎ חדשים ‎ שלא ‎ יאמרו‎ 
מביתו ‎ של ‎ אבימלך ‎ הוא ‎ ורבי ‎ חמא ‎ אומר ‎ לז' ‎ חדשים)‎ : 
למועד ‎ אשר ‎ דבר ‎ אתו‎ .  דמליל ‎ יתיה ‎ את ‎ המועד‎ 
ג  אשר ‎ דבר ‎ וקבע ‎ כשאמר ‎ לו ‎ למועד ‎ אשוב ‎ אליך ‎ שרט‎ 
לו ‎ שריטה ‎ בכותל ‎ ואמר ‎ לו ‎ כשתגיע ‎ חמה ‎ לשריטה ‎ זו‎ 
בשנה ‎ האחרת ‎ תלד: ‎ (לזקניו. ‎ שהיה ‎ זיו ‎ איקונין ‎ שלו‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

שלך ‎ היה ‎ פוגם ‎ בו ‎ כנועץ ‎ נ־ד.ט ‎ בבשר ‎ כי ‎ חטאר ‎ אינו ‎ פוגם ‎ אלא ‎ בי‎ :  ג  (יא) ‎ ויקרא ‎ אברהם‎ 
את ‎ שם ‎ בבו. ‎ לרבות ‎ שקרא ‎ שם ‎ אל ‎ יעקב ‎ בן ‎ בנו. ‎ בנ״ו ‎ הגול״ד ‎ ל״ו ‎ גיט׳ ‎ יעקב ‎ בנו.‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

לפיסה ‎ ושתמחול ‎ לו ‎ ותברכנו. ‎ יז. ‎ וילדו ‎ —  ואתרוחו. ‎ עיין ‎ מה ‎ שפירש ‎ רש״י ‎ ורמב׳-ז‎ 
ז״ל. ‎ כא. ‎ ז. ‎ ותאמר ‎ מי ‎ מלל ‎ לאברהם ‎ —  ואמרת ‎ מהימן ‎ דאמר ‎ לאברהם ‎ וקיים. ‎ ה״ג‎ 
ול״ג ‎ מאן ‎ מהימן ‎ וטעות ‎ הוא ‎ לתרגם ‎ כן ‎ ואעפ״י ‎ שד״רמב״ן ‎ ז״ל ‎ העלה ‎ נוסחא ‎ זו ‎ האמת‎ 
עד ‎ לעצמו ‎ דמשבשתא ‎ היא ‎ שכל ‎ עצמו ‎ של ‎ תרגום ‎ לא ‎ אמר ‎ מהימן ‎ דאמר ‎ אלא ‎ כדי ‎ שלא‎ 
יתרגם ‎ מי ‎ כמשמעה ‎ וכן ‎ בכל ‎ מקום ‎ שגאמר ‎ מי ‎ דרך ‎ תמיהה ‎ איגו ‎ מתרגם ‎ מאן ‎ כמו ‎ פי‎ 


חומת ‎ אג״ד‎ 

ונענש ‎ אכל ‎ אינו ‎ חייג ‎ ח״ש ‎ תהרוג ‎ ועוד ‎ לא ‎ חטאתי ‎ אף‎ 
גתחשגה ‎ כי ‎ הוא ‎ אמר ‎ אחותי ‎ היא. ‎ אמנם ‎ אני ‎ הדל ‎ כתבתי‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

ומסר ‎ ב.נוה ‎ יצחק ‎ מלעיל ‎ כל ‎ השמע ‎ יצחק ‎ לי ‎ עכ״ל,*‎ 
ובעל ‎ ת״ם ‎ חשב ‎ שהרצון ‎ במלעיל ‎ שהטעם ‎ צ״ל ‎ מלעיל‎ 
ובעבור ‎ שאין ‎ בתיבה ‎ זאת ‎ ?גינת ‎ טעם ‎ לכן ‎ אמר‎ 
שהכוונה ‎ במלעיל ‎ על ‎ המתג ‎ שתחת ‎ דייו״ד, ‎ ואיננו ‎ נכון‎ 
אד ‎ הכוונה ‎ במלעיל ‎ שהצד׳י-י ‎ בשיא ‎ ופתח ‎ וכל ‎ זולתו‎ 
יצחק ‎ בשוא ‎ פשוט ‎ וקראו ‎ לשוא ‎ פשוט ‎ מלרע ‎ ושכנגדו‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ה. ‎ ואןךהם ‎ נר ‎ מאה ‎ עדן.‎ 
$ו ‎ א$ןליד ‎ ליה. ‎ ןוז ‎ ??0ק‎ 
*ליה ‎ :  ו. ‎ נ^מלת ‎ עלה ‎ • 
ךוךוא ‎ .  ענד ‎ לי ‎ יי ‎ •  ?ל‎ 
•לעמע ‎ לו^לי ‎ לי‎ :  ז. ‎ נאמרת‎ . 
מהי^ן ‎ דאמר ‎ לאלללים ‎ ו2ן*.ים.‎ 
■דתיניק ‎ ?דן ‎ עלה ‎ .  איי‎ 
׳ילידית ‎ נר ‎ לסיןתוהי‎ :  ח.‎ 
,וללא ‎ ךן;א ‎ ואתחסיל. ‎ נעגד‎ 
אןךלם ‎ מ?יתןא ‎ כ!א. ‎ |יימא‎ 
זיאתןז?זיל ‎ י?סק‎ :  ט. ‎ נן!ןת‎ 
£ךה. ‎ ןת ‎ נר ‎ ן!ץר ‎ מאריתא.‎ 
לילידת ‎ לאןלל,ם ‎ 9קז!יך‎ : 


בראשית ‎ כא ‎ דרא‎ 

אתו ‎ אלהים‎ : ״־>״ ‎ יי ‎ ואברהם ‎ בך‎ 
מאת ‎ ענה ‎ בהולד ‎ לו ‎ את ‎ יצחק ‎ בנו‎ : 
י  ותאמר ‎ ערה ‎ צחק ‎ עשה ‎ לי‎ י  אלהים‎ 

־  יי ‎ ;• ‎ ד  ז־ ‎ :  1  זי< ‎ ־י ‎ 4״יו ‎ :*.״ ‎ •וי׳‎ 

בל־העמע ‎ יצחק־לי: ‎ י  ותאמר ‎ מי‎ 
מלל ‎ לאברהם ‎ היניקה ‎ בנים ‎ ערה‎ 
בי־ילדתי ‎ בן ‎ לזקניו‎ :  יי ‎ ויגדל ‎ הילד‎ 
ויגמל ‎ רעש ‎ אברהם ‎ מעתה ‎ גדול‎ 
ביום ‎ ז?מל ‎ את־יצחק7־ ‎ ותרא‎ 
ערה ‎ את־בךהגר ‎ המצרית ‎ אשר־‎ 
ילדה ‎ לאברהם" ‎ מצחק ‎ ז  ־  ורזאמר‎ 

ידו ‎ :  ז־ע ‎ :  ־  ;  ז־ ‎ ז־^ ‎ :  ־  (  -  ••‎ 


יסמיס ‎ ?יט ‎ פגהדרין ‎ נס ‎ %•‎ 


ת״א ‎ ואברה• ‎ גן ‎ .  מגילה ‎ ט;‎ .  ומאמר ‎ •נציונא ‎ 11  ;  1עדל ‎ הילד ‎ . 

בעל ‎ הטורים ‎ רשב׳ם‎ 

עקד: ‎ 0) ‎ מלל ‎ נ׳ ‎ נתר׳ ‎ לישנא ‎ הנא ‎ ואידך ‎ שומר‎ מה ‎ מליל ‎ מדני ‎ ולדזוכיווה ‎ :  (ו) ‎ צחוין. ‎ שמחה ‎ של ‎ תמהון‎ :  (ז׳ ‎ ותאמר‎ 
שמפלת ‎ ארם ‎ לומר ‎ שבזכות ‎ אנרהס ‎ יהיה ‎ מעלת ‎ ארה ‎ :  מלל ‎ •  כני׳ ‎ מי ‎ מלל ‎ לאברהם ‎ .  בלומר ‎ ידעו ‎ ויבינו ‎ בל ‎ השומעים‎ 
?  לומר ‎ כשהיה ‎ אנרהס ‎ ק  ק  היניקה ‎ מיס ‎ שי־ ‎ י  <״> ‎ ״5״י• ‎ •  מי ‎ האלהים ‎ שמלל ‎ לאברהם ‎ להיות ‎ לו ‎ כן ‎ משרה ‎ בי‎ 
היניקה ‎ בנים ‎ שרד■ ‎ אחר' ‎ זקנותה ‎ ולזקוניו ‎ של ‎ אברהם ‎ כי ‎ אין ‎ גדול ‎ באלהים‎ :  (ח) ‎ ויגמל ‎ .  נבדל ‎ מן ‎ הדדים‎ 
,  גדבתיב ‎ בשמואל ‎ ער ‎ גמלך ‎ אותו‎ :  ביום ‎ הגמל‎ .  שעשה ‎ אז ‎ משתה ‎ במו ‎ שטצינו ‎ בשמואל ‎ כאשר ‎ גמלתו ‎ הביאתו‎ 
שילה ‎ וקרבנוה ‎ עמו‎ :  (ט) ‎ מצחק‎ .  שכבר ‎ גדל ‎ הדבר. ‎ ולא ‎ רצתה ‎ להשהותו ‎ עוד ‎ פן ‎ ירצה ‎ להחזיק ‎ בירושה‎ 


,תפסיד ‎ הרס׳י־ג ‎ קלא‎ 

ה) ‎ וכאן ‎ אברהים ‎ אבן ‎ מאיד.׳ ‎ סנה.‎ 
חין ‎ ולד ‎ לה ‎ יצחק ‎ אבנה: ‎ סוקאלת‎ 
שרה. ‎ קד ‎ צנע ‎ לי ‎ אללה ‎ סרודא. ‎ כל‎ 
מן ‎ סמע ‎ פרח ‎ לי‎ :  ת׳ם ‎ קאלת. ‎ צדק‎ 
מן ‎ קאל ‎ לאברהים. ‎ אן ‎ שרה ‎ סתרצ׳ע‎ 
אולאדא. ‎ אד׳ ‎ ולדת ‎ לה ‎ אבנא ‎ פי‎ 
שיכ׳וכ׳תה: ‎ ח) ‎ ת׳ם ‎ כבר ‎ אלצבי‎ 
ופטם. ‎ וצנע ‎ אברהים ‎ מגלסא ‎ עצ׳ימא.‎ 
פי ‎ יום ‎ פטם ‎ יצחק: ‎ ט)ת׳ם ‎ ראת‎ 
שרה. ‎ אבן ‎ הגר ‎ אלמצריה. ‎ אלד׳י‎ 
ולדת ‎ לאברהים ‎ לאעבא: ‎ י)פקאלת‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

כא ‎ (ו) ‎ צחק" ‎ סרורא, ‎ יצחק׳ ‎ יפרח"‎ 
ישמח. ‎ (ז) ‎ מי ‎ מלל" ‎ צדק ‎ מן ‎ קאל, ‎ כת״א.‎ 
<ח) ‎ משתה, ‎ מגלסא׳ ‎ מקום ‎ אסיפה ‎ וקבוץ.‎ 
<ט) ‎ מצחק׳ ‎ לאעבא" ‎ וכן ‎ תרגם ‎ כמתעתע,‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

בסגול. ‎ ר״ח]. ‎ ו) ‎ יצחק ‎ לי ‎ השוא‎ 
שבצדי ‎ נח ‎ הגם ‎ שבא ‎ מאריד ‎ ביר־׳ד‎ 
וזה ‎ מפגי ‎ היות ‎ התיבה ‎ בטעם ‎ מקף‎ 
וכל ‎ זד. ‎ לשיטת ‎ מחברת ‎ התיגאן ‎ ע״ש.‎ 
ח) ‎ (ויגמל. ‎ המים ‎ בפתח. ‎ ר״ח) ‎ ביום‎ 
הגמל, ‎ הטפחא ‎ בתי׳^הגמל ‎ בכל ‎ התיגאן"‎ 


רש"*‎ 

דומה ‎ לו):‎ (י) ‎ יצחק ‎ לי. ‎ ישמח ‎ מלי. ‎ ומדרש ‎ אגדה‎ 
הרבה ‎ עקרות ‎ נפקדו ‎ עמה ‎ הרבה ‎ הולים ‎ נתרפאו ‎ בו‎ 
ביום ‎ הרבה ‎ תפלות ‎ נענו ‎ עמה ‎ ורב ‎ שחוק ‎ היה ‎ בעולם‎ : 
(ז) ‎ מי ‎ מלל ‎ לאברהם‎ .  ל' ‎ שבח ‎ ד  וחשיבות ‎ כמו‎ 

(ישעיה ‎ מא) ‎ מי ‎ פעל ‎ ועשה ‎ (ישעיה ‎ מ) ‎ מי ‎ ברא ‎ אלה ‎ ראו ‎ .  .  _  .  ז 

מה ‎ הוא ‎ ומי ‎ מא ‎ (וכמה ‎ הוא ‎ גדול) ‎ שומר ‎ המןרןתן ‎ הקב״ה ‎ או ‎ באנשים ‎ רבי ‎ המספר ‎ אלא ‎ להודיע ‎ שגדולי ‎ עולם ‎ היו ‎ שם‎ 

מבעית ‎ ועושה: ‎ מלל. ‎ שינה ‎ הכתוב ‎ ולא ‎ אמר ‎ דבר ‎ גימעריא ‎ שלו ‎ ק' ‎ כלומר ‎ לסוף ‎ מאה ‎ לאברהם: ‎ היניקה‎ 
יננים ‎ שרה ‎ .  ומהו ‎ בניס ‎ לשון ‎ רבים ‎ ביום ‎ המשתה ‎ הביאו ‎ השרות ‎ את ‎ בניהן ‎ עמהן ‎ והניקה ‎ אותם ‎ שהיו ‎ אומרות ‎ לא‎ 
ילדה ‎ שרה ‎ אלא ‎ אסופי ‎ הביאה ‎ מן ‎ השוק ‎ :  (ח) ‎ ייגמל‎ .  לסוף ‎ ה  כ״ד ‎ הדש ‎ (גיעין ‎ עה)‎ :  משתה ‎ נדול‎ .  שהיו‎ 
שס ‎ גדולי ‎ ו  הדור ‎ שס ‎ ועבר ‎ ואבימלך. ‎ (ב״ר) ‎ :  (ע) ‎ מצחק. ‎ לשון ‎ ע״א ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ (שמות ‎ לב) ‎ ויקומו ‎ לצחק.‎ 

ד״א ‎ לשון ‎ גילוי ‎ עריות ‎ כמה ‎ דתימא ‎ לצחק ‎ בי. ‎ ד״ל׳ ‎ - -  - 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוססות‎ 


שפרד ‎ חכמים‎ 

וק״ל‎ :  ד  שמלת ‎ מי ‎ כמלת ‎ מה ‎ והיא ‎ משמשת ‎ למפלה ‎ וכבוד ‎ כמז‎ 
מה ‎ רב ‎ טובך ‎ מה ‎ גדלו ‎ מעשיך ‎ .  רא״סי. ‎ ול״כ ‎ דאי ‎ כפשטן ‎ מה‎ 
אמרה ‎ מי ‎ מלל ‎ הלא ‎ הקכ״ה ‎ מלל ‎ אלא ‎ לשון ‎ שבח ‎ וכר׳‎ :  ה  מהרש״ל‎ 
למה ‎ לא ‎ כתיב ‎ ותגמל ‎ אלא ‎ ייגמל ‎ הילד ‎ מעצמו ‎ לפי ‎ שהיה ‎ לסוף‎ 
ל׳ד ‎ חדשים ‎ שתינוק ‎ מעצמו ‎ פוסק ‎ מלינק ‎ שמואס ‎ בחלב ‎ אמו ‎ עכ׳ל‎ : 
ו  פי׳ ‎ הרא״ס ‎ דבנביא ‎ מאי ‎ נ״מ ‎ אס ‎ היתה ‎ הסעודה ‎ גדולה ‎ בימים‎ 
או ‎ באנשים ‎ רבי ‎ המספר ‎ אלא ‎ להודיע ‎ שנדולי ‎ סולם‎ 


(ז) ‎ ותאמר ‎ מי ‎ מלל‎ .  ותאמר ‎ לשון ‎ שבח ‎ ודומה ‎ יו ‎ אמרו‎ 
צדיק ‎ כי ‎ פוב ‎ פי, ‎ שבחו ‎ לצדיק ‎ ה״ג ‎ שבחה ‎ שרה ‎ לאותו‎ 
שמלל ‎ לאברהם ‎ הניקה ‎ בנים ‎ שרה ‎ דהייגי ‎ הקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ . 
ד״א ‎ מי ‎ מלל ‎ .  מי ‎ יאמר ‎ לאברהם ‎ שיש ‎ בו ‎ לחלוחית ‎ והוא‎ 
כמו ‎ מלילות ‎ : 

<וז) ‎ ביום ‎ הגמל ‎ את ‎ יצחק‎ .  ביום ‎ הג׳מל ‎ את ‎ יצחק ‎ והיינו‎ 
לשמונה ‎ יפים ‎ 1 


"א ‎ לשון ‎ רציחה ‎ כמה ‎ דתימא ‎ (ש״ב ‎ ב) ‎ יקומו‎ 
לידת ‎ שרה ‎ את ‎ יצחק‎ 


נא ‎ הנערים‎ 


היתה ‎ צנועה ‎ יותר ‎ מדאי ‎ אמר ‎ לה ‎ אבינו ‎ אברהם ‎ אין ‎ זו ‎ שעת‎ 
הצניעות ‎ אלא ‎ גלי ‎ דדיך ‎ כדי ‎ שידעו ‎ הכל ‎ שהתחיל ‎ הקב״ה ‎ לעשות‎ 
לנו ‎ כסיס ‎ מיד ‎ גלתה ‎ דדיה ‎ והיו ‎ נובעים ‎ חלב ‎ כשני ‎ מעינות ‎ והיו‎ 
מטרונות ‎ באות ‎ ומניקות ‎ מיהן ‎ ממנה ‎ ע״ש ‎ .  גס ‎ ע״ז ‎ ראוי ‎ לעמוד‎ 
מדוע ‎ הפליא ‎ יתב׳ ‎ עשות ‎ נוראות ‎ כאלה ‎ ללא ‎ צורך ‎ הלא ‎ גס ‎ זה ‎ הוא‎ 
לה ‎ מן ‎ המופתים ‎ הנוראים ‎ מה ‎ שתניק ‎ בנה ‎ יצחק ‎ לבדו‎ .  אבל ‎ כלל‎ 
הענין ‎ בזה ‎ הוא ‎ עס ‎ מה ‎ שאמרו ‎ ז״ל ‎ במדרש ‎ בשעה ‎ שנפקדה ‎ שרה‎ 
^נפקדו ‎ הרבה ‎ עקרות ‎ עמה ‎ ואס ‎ הדבר ‎ כן ‎ יפיל ‎ ספק ‎ ביניהם ‎ לומר‎ 


־מי ‎ נפקד ‎ עבור ‎ מי ‎ ומי ‎ יבוא ‎ ויעיד ‎ על ‎ שרה ‎ אמנו ‎ שע״י ‎ פקידתה ‎ נפקדו ‎ גס ‎ המה ‎ כי ‎ מקום ‎ להס ‎ לומר ‎ שהיא ‎ נפקדה ‎ עיי ‎ זולתה ‎ .. ‎ אי‎ 
.זאת ‎ הי׳ ‎ מההכרח ‎ להוכיח ‎ על ‎ פניהם ‎ ולברר ‎ כי ‎ רק ‎ ע״י ‎ שרה ‎ נפקדו ‎ כולם ‎ והוא ‎ מה ‎ שהשפיע ‎ יתברך ‎ לשרה ‎ חלב ‎ כדי ‎ הספקת‎ 
גל ‎ הילדים ‎ הנולדו ‎ מסיבתה ‎ ממש ‎ ע״ד ‎ אס ‎ יבא ‎ נכרי ‎ וזר ‎ לבית ‎ אחד ‎ ויראה ‎ כמה ‎ אנשים ‎ מסובים ‎ על ‎ השלחן ‎ איש ‎ איש ‎ חלקו ‎ ומנתו‎ 
גפניו ‎ ■  וברצותו ‎ לדעת ‎ מי ‎ בהס ‎ הבעה״ב ‎ אוי ‎ ימתין ‎ עד ‎ שיביאו ‎ הקערה ‎ על ‎ השלחן ‎ אז ‎ יראה ‎ כי ‎ תנתן ‎ לפני ‎ הבעה״ב ‎ והוא ‎ יושיט‎ 
.כל ‎ אחד ‎ מנתו‎ .  כן ‎ הדבר ‎ בפקידת ‎ שרה ‎ אמנו ‎ ע״ה ‎ כי ‎ בעבור ‎ שהיו ‎ כלס ‎ נבוכים ‎ בשל ‎ מי ‎ נפקדו ‎ היתה ‎ עצתו ‎ ית׳ ‎ להשפיע ‎ לה‎ 
חלב ‎ מה ‎ שיספיק ‎ לכל ‎ הילדים ‎ הנולדו ‎ בזכותה ‎ והוא ‎ לעד ‎ כי ‎ היא ‎ היתה ‎ עיקר ‎ בהפקידה ‎ ופקידת ‎ כלס ‎ הי׳ ‎ אך ‎ באמצעותה ‎ והיא ‎ האס‎ 
שגל ‎ הכניס ‎ וע ‎ כ  אמר ‎ אברהם ‎ אין ‎ וו ‎ שעת ‎ הצניעות ‎ אלא ‎ גלי ‎ דדיך ‎ וידעו ‎ הכל ‎ שהקב״ה ‎ עשה ‎ לנו ‎ נסים ‎ .  כלומר ‎ הנס ‎ שעשה‎ 
יה ‎ נט ‎ היא ‎ ועבורנו ‎ נפקדו ‎ טלסי ‎ והוא ‎ מ״ש ‎ המדרש ‎ הניקה ‎ מים ‎ שרה ‎ הגיקה ‎ בן ‎ אין ‎ כתיב ‎ אלא ‎ המוקה ‎ מיס ‎ כי ‎ מזה ‎ יבחן‎ 

אשר‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 


שהוא ‎ בח״ם ‎ ולא ‎ מאותיות‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

כי ‎ הוא ‎ צוה ‎ לקראו ‎ כן‎ :  (ט) ‎ מצחק. ‎ בי‎ 
כן ‎ מנהג ‎ כל ‎ נער ‎ ותקנא ‎ בו ‎ בעבור ‎ היותו‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

לגרי ‎ משה). ‎ שאס ‎ היה ‎ לגר ‎ אגימלך ‎ לשרה‎ 
היה ‎ התי״ו ‎ דגושה ‎ למכתה ‎ אגל ‎ המה ‎ לגרי‎ 
משה. ‎ כמו ‎ ונשכחת ‎ צור. ‎ ע׳ ‎ במכלול:‎ 

מסורת ‎ הקריאד!‎ 

הפתח ‎ מלעיל ‎ וזה ‎ ידוע ‎ לכל ‎ מעיין‎ 
במסרה ‎ איננו ‎ ידוע ‎ לי ‎ שיקראו ‎ לשוא‎ 
וסייג ‎ לתורה ‎ עכ״ל ‎ רוו״ה, ‎ ואנכי ‎ המעיין‎ 
ומסרה ‎ איננו ‎ ידוע ‎ לי ‎ שיקראו ‎ לשוא‎ 
נח ‎ מלרע ‎ רק ‎ לשוא ‎ נע ‎ ובאותיות‎ 
המשמשות ‎ בוכ״ל ‎ אבל ‎ לא ‎ באותיות‎ 
אחרות ‎ וכמו ‎ כן ‎ מלעיל ‎ לא ‎ יקראו ‎ רק‎ 
לקמץ ‎ ופתח ‎ לחוד, ‎ אבל ‎ לא ‎ לחטף ‎ פתח.‎ 
וגם ‎ רק ‎ לאותיות ‎ המשמשות ‎ בוכ״ל ‎ ולא‎ 
לשאר ‎ האותיות ‎ יא״כ ‎ במלת ‎ יצחק, ‎ לא‎ 
שייך ‎ לומר ‎ עליו ‎ מלעיל ‎ על ‎ הצד״י ‎ כיון‎ 
בוכ״ל ‎ וגם ‎ על ‎ שכנגדו ‎ יצחק ‎ בשוא‎ 


<ח) ‎ ויעש ‎ אברהם ‎ משתה ‎ גדול. ‎ אין ‎ ספק ‎ שחיו ‎ גדולי ‎ הארץ ‎ באותו‎ 
משתה ‎ כי ‎ היה ‎ הפלא ‎ גדול ‎ ביצחק ‎ גם ‎ העושר ‎ בבית‎ 
אברהם ‎ רב. ‎ ואפשר ‎ שהיו ‎ שם ‎ מלכים ‎ ויעצי ‎ ארץ ‎ שכבר ‎ מציגו ‎ שהיו‎ 
מלכי ‎ הארץ ‎ דורשים ‎ שלומו ‎ ורוצים ‎ לכרות ‎ ברית ‎ עמו ‎ אבל ‎ מפגי‎ 
־עזהיו* ‎ עגין ‎ משתה ‎ ושמחה ‎ לא ‎ נתפרשו ‎ שמותם. ‎ והנה ‎ מציגו ‎ בבית‎ 
תאבל ‎ שהכתוב ‎ מפרש ‎ שמות ‎ הבאים ‎ שם ‎ אלו ‎ חביריו ‎ של ‎ איוב‎ 
שכתוב ‎ בהם ‎ (איוב ‎ ב) ‎ ויבאו ‎ איש ‎ ממקומי ‎ אליפז ‎ התימני ‎ ובלדד‎ 
משוחי ‎ וצופר ‎ הנימתי. ‎ ומזה ‎ אמר ‎ שלמה ‎ ע״ה ‎ (קהלת ‎ ז) ‎ טוב ‎ ללכת‎ 
£ל ‎ בית ‎ אבל ‎ מלכת ‎ אל ‎ בית ‎ משתה. ‎ באר ‎ לנו ‎ הכתוב ‎ כי ‎ כל ‎ שמחת‎ 
העוה״ז ‎ הבל ‎ וריק‎ : 


פשוט ‎ לא ‎ שייך ‎ לומר ‎ עליו ‎ מלרע, ‎ כיון ‎ שהוא ‎ שוא ‎ בח ‎ ולא ‎ באותיות‎ 
בוכ״ל ‎ וכ״כ ‎ בעל ‎ סייג ‎ לתורה ‎ ז״ל ‎ במלת ‎ מלעיל ‎ כיוונו ‎ לאותיות‎ 
משמוש ‎ וכל״ב ‎ שפעם ‎ יבקדו ‎ בשוא ‎ או ‎ בחירק ‎ או ‎ שורק ‎ קודם ‎ המלה‎ 
שמתחלת ‎ בשוא ‎ או ‎ קודם ‎ אותיות ‎ בומ״ף ‎ ודומיהם ‎ כר ‎ וא״ב ‎ קראו‎ 
לנקודות ‎ בשוא ‎ ובסגניו ‎ מלרע ‎ דלהנקודות ‎ בפתח ‎ קראו ‎ מלעיל ‎ וכר‎ 
עכ״ל, ‎ ועוד ‎ דבל ‎ השטח ‎ שבסוף ‎ מערכת ‎ הב״ל ‎ דכל ‎ חד ‎ וחד ‎ מלעיל,‎ 
תיא ‎ כולה ‎ על ‎ הטעמים ‎ ומנגינות ‎ ולא ‎ על ‎ הנקודות, ‎ לכן ‎ האמת ‎ הוא‎ 
כבעל ‎ ת״ס ‎ שהרצון ‎ במלעיל ‎ שהטעם ‎ מלעיל, ‎ וקאי ‎ על ‎ המתג ‎ שתחת‎ 
היו״ד, ‎ דכן ‎ נמנה; ‎ שם ‎ גמי ‎ הנה ‎ שכר ‎ עלינו ‎ (מ״ב ‎ ז׳ ‎ ר) ‎ דבמלת ‎ שכר‎ 


בראשית ‎ בא ‎ וירא‎ 

לאברהם ‎ גרע ‎ האמה ‎ הזאת ‎ ואת־‎ 
בנה ‎ בי ‎ לא":י_רע ‎ בן־האמה ‎ הזאת‎ 
עם־בגי ‎ עם־^חק: ‎ ־־־וירע ‎ הדבר‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

י. ‎ נ28לת ‎ ל8?לן!ם‎ .  $ריך‎ . 
אנ?תא ‎ ר ,ך ‎ א  ו;ת ‎ ברה‎ .  אלי‎ 
לא ‎ :ירת ‎ נר ‎ אמונא ‎ ר,ךא‎ . 
עם ‎ 3ףי ‎ עם ‎ ??חק‎ :  יא.‎ 
וןאיש ‎ פת$מא. ‎ להדא ‎ ?ני?י‎ 
אנלהם‎ .  על ‎ עיסק ‎ בריה‎ : 

לא?לל>ם• ‎ לא‎ 

[י ‎ על ‎ עילי^א ‎ ן?ל‎ 


.... ‎ .  .  .  _  ךתינר ‎ <$ף‎ .  ?לי׳‎ 

.ירע ‎ בעיניןד ‎ על־הנער ‎ ועל־אמהך ‎ ^7״^■‎ 
כל‎ א^ר‎ תאמר‎ אליף‎ ערה‎ ^מע‎ 
בקלה ‎ כי ‎ בלצדוק‎ :ר)רא ‎ לןז ‎ זרע: ‎ א " ,־,"וא‎ .י‎ ־8•־‎ לן,■־‎ 
ע  וגם ‎ את־בך־האמה ‎ לגוי‎ 'אעימנו‎ 

:  -ע ‎ ״.* ‎ •% ‎ |  זוז״ ‎ :  י- ‎ :־ ‎ "  ד^׳‎ 

בי ‎ זרעה־ ‎ הוא ‎ ז  יי ‎ ויעכם ‎ אברהם ‎ 1 


תולדות ‎ אהרן‎ 

כל ‎ א6ר ‎ .  מגילה ‎ יד ‎ סגהדיין ‎ כנו ‎ :  גי ‎ בי*מ$‎ 
כדרים ‎ לא ‎ מהדרין ‎ 1 


ר^ב״ם‎ 

אביו ‎ עם ‎ יצחק: ‎ (יב) ‎ יקרא ‎ לך ‎ זרע‎ .  בריתי ‎ שחקימותי‎ 
לזרעך ‎ לחת ‎ להם ‎ את ‎ ארץ ‎ כנען ‎ כדכתיב ‎ כי ‎ גר ‎ יחיה‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

ז  (ממ״ש) ‎ דאי ‎ רק ‎ א׳ ‎ הל״ל ‎ בהדיא ‎ מהו ‎ מצחק ‎ אלא ‎ אמר ‎ לשון‎ 
כולל ‎ מצחק ‎ למשמע ‎ כולהו ‎ בהד־־י ‎ הוו ‎ בי׳ ‎ וק״ל‎ .  והקשה ‎ הרא״ם‎ 
1*מר ‎ אס ‎ כדברי ‎ הרב ‎ הא ‎ דאמר ‎ הקכ״ה ‎ עכשיו ‎ מה ‎ הוא ‎ צדיק ‎ או‎ 
רשע ‎ ואמרו ‎ צדיק ‎ והא ‎ אין ‎ רשע ‎ כמוהו ‎ וי״ל ‎ שעל ‎ אותו ‎ עון‎ 
שקטרגו ‎ עליו ‎ אמרו ‎ צדיק ‎ ומה ‎ שאין ‎ זה ‎ דומה ‎ לק ‎ סורר ‎ ומורה‎ 
משום ‎ דבן ‎ סורר ‎ ומורה ‎ התחיל ‎ לעשות ‎ דבריס ‎ המביאים ‎ אותו‎ 
לידי ‎ חיוב ‎ -מיתה ‎ לבסוף ‎ אבל ‎ ישמעאל ‎ לא ‎ עשה ‎ ענין ‎ המביא ‎ אותו‎ 
למות ‎ בצמא ‎ עכ״ל‎ :  ח  (ממ״ש) ‎ דאל״כ ‎ ב״ס ‎ עם ‎ ל״ל ‎ הל״ל ‎ עס ‎ בכי‎ 
יצחק ‎ אלא ‎ בא ‎ לומר ‎ מעלת ‎ בכי ‎ לבד ‎ כדאי ‎ שלא ‎ ירש ‎ ישמעאל ‎ עמו‎ 
וק ‎ מעלת ‎ יצחק ‎ בלבד ‎ כדאי ‎ וק״ל ‎ ודלא ‎ כח״י‎ :  ט  (ממ״ש) ‎ הביא‎ 
מדרש ‎ ופשוטו ‎ דלפשוטו ‎ לבד ‎ קשה ‎ שהקב״ה ‎ א״ל ‎ אל ‎ ירע ‎ בעיניך‎ 
על ‎ הנער ‎ ועל ‎ אמתך ‎ ש״מ ‎ שהרע ‎ בעיניו ‎ ג״כ ‎ על ‎ אמתו ‎ ולמה‎ 
אמר ‎ וירע ‎ ונו׳ ‎ על ‎ אודות ‎ בנו ‎ לבד ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ וכו׳ ‎ ר״ל ‎ שיצא ‎ לת״ר‎ 
דזה ‎ לא ‎ שייך ‎ נבי ‎ יזמתו ‎ ואי ‎ לאו ‎ פשוטו ‎ ק׳ ‎ מאי ‎ קאמר ‎ הקב״ה‎ 
אל ‎ ירע ‎ וגו׳ ‎ על ‎ הנער ‎ וגו' ‎ כל ‎ אשר ‎ תאמר ‎ אליך ‎ שרה ‎ וגו׳ ‎ מאי‎ 
שייך ‎ אמירת ‎ שרה ‎ לשמוע ‎ בקולה ‎ לעגין ‎ יצא ‎ לת״ר ‎ גס ‎ נ״ט ‎ כי ‎ .  ,  " 

ביצחק ‎ וכו׳ ‎ אינו ‎ שייך ‎ לשלא ‎ ירע ‎ בעיניו ‎ שיצא ‎ לת״ר ‎ לכך ‎ הוצרך ‎ גס ‎ לפשוטו ‎ כו׳ ‎ ונראה ‎ מזה ‎ שניהם ‎ במ״ש ‎ על ‎ אודות ‎ בנו ‎ שהוא‎ 
כפול ‎ כי ‎ תיבת ‎ אודות ‎ ג״כ ‎ פירושו ‎ כמו ‎ על ‎ וב״פ ‎ על ‎ ל״ל ‎ והל״ל ‎ על ‎ בנו ‎ כמ״ש ‎ אחר ‎ כך ‎ אל ‎ ירע ‎ וגו׳ ‎ על ‎ הנער ‎ ולא ‎ כתיב ‎ על ‎ אודות‎ 

'הנער ‎ אלא ‎ להורות ‎ שהורע ‎ בעיניו ‎ ב׳ ‎ דברים ‎ ועל ‎ הגירושץ ‎ לבד ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ אל ‎ ירע ‎ וגו׳‎ :  י  (ממ״ש) ‎ דייק ‎ הל״ל ‎ שמע ‎ לדבריה‎ 

כמ״ש ‎ כל ‎ אשר ‎ תאמר ‎ או ‎ שמע ‎ אליה ‎ כדרך ‎ המקרא ‎ והיה ‎ אס ‎ שמוע ‎ תשמעו ‎ אל ‎ מצותי ‎ וע״ק ‎ דקול ‎ כלא ‎ דיבור ‎ הוא ‎ רק ‎ הברת‎ 
הול ‎ בעלמא ‎ ומה ‎ שייך ‎ לציית ‎ להברת ‎ קול ‎ לבד ‎ ל״פ ‎ בקול ‎ רוח ‎ הקודש ‎ להורות ‎ שהיא ‎ לא ‎ דברה ‎ מעצמה ‎ כלום ‎ אלא ‎ מקול ‎ רוח‎ 
הקודש ‎ ודומה ‎ לו ‎ קצת ‎ שימוש ‎ לשון ‎ יצאה ‎ בת ‎ קול ‎ מ״ה ‎ נמי ‎ דרשו ‎ גבי ‎ אדה״ר ‎ על ‎ פסוק ‎ לקול ‎ אשתך ‎ שהיתה ‎ מיללת ‎ עליו ‎ בקונה‎ 

לידת ‎ שרח ‎ את ‎ יצחק‎ 

אשר ‎ אד ‎ באמצעות ‎ פקידתה ‎ נפקדו ‎ הם‎ .  וז״ל ‎ הכתוב ‎ וה׳ ‎ סקל ‎ שמחה ‎ שנאמר ‎ היניקה ‎ בנים ‎ שרה‎ .  כלומר ‎ היתה ‎ באם ‎ לכל ‎ בני©‎ 
את ‎ שרה ‎ .  הפקידה ‎ היתה ‎ לשרה ‎ לא ‎ לזולתה ‎ .  כי ‎ היא ‎ נפקדה ‎ כנ״ל‎ .  וז״ש ‎ הכתוב ‎ מי ‎ מלל ‎ לאברהם ‎ היניקה ‎ בניס ‎ שרה ‎ .  כלומר‎ 

משמי ‎ מרום ‎ ואגבה ‎ נפקדו ‎ שאר ‎ עקרות ‎ וזהו ‎ שאמרו ‎ ז״ל ‎ וה׳ ‎ פקד ‎ מי ‎ יברר ‎ הנס ‎ לאברהם ‎ .  היניקה ‎ בנים ‎ שרה ‎ .  כלומר ‎ מה ‎ שהיניקה‎ 

את ‎ שרה ‎ הה״ד ‎ מושיבי ‎ עקרת ‎ הבית ‎ זו ‎ שרה ‎ שנאמר ‎ ותהי ‎ שרי ‎ בניס ‎ רבים ‎ הי׳ ‎ לו ‎ לאות ‎ ולמופת ‎ כי ‎ חסד ‎ הנס ‎ לאברהם ‎ הוס ‎ הי׳‎ 
עקרה ‎ .  כלומר ‎ היא ‎ היתה ‎ העקרית ‎ כפקידת ‎ ה׳‎ .  והעד ‎ אס ‎ הבנים ‎ רצון ‎ מיוחל ‎ אך ‎ אליו ‎ וצא ‎ להיות ‎ מהנפקלים ‎ % 

שלוחי ‎ הגר ‎ ויבנה‎ 

(יד) ‎ וישכם ‎ אברהם ‎ בבוקר ‎ וגו'‎ .  כתב ‎ הבמ״ח ‎ הכתוב ‎ מגיד ‎ בהשכמה ‎ לגרש ‎ ממנו ‎ אמתו ‎ ובנו ‎ במצות ‎ בוראו ‎ וביותר ‎ וייתר‎ 

בזה ‎ צדקת ‎ אברהם ‎ אבינו ‎ שאף ‎ שהיה ‎ כזה ‎ קצת ‎ אכזריות ‎ לשלח ‎ שהיה ‎ זאת ‎ נגד ‎ טבעו ‎ מכל ‎ וכל ‎ כי ‎ הנה ‎ חסן ‎ חסד ‎ הוא ‎ 1מ ‎ עבודתו‎ 

אמתו ‎ ובנה ‎ [שהיא ‎ כאשתו ‎ ובנו] ‎ למדבר ‎ ובפרט ‎ כי ‎ זרעו ‎ הוא ‎ תמיד ‎ לעשות ‎ חסד ‎ לכל ‎ כאשר ‎ יוכל ‎ מ״מ ‎ לקיים ‎ מצות ‎ הנורא ‎ עשה‎ 

ואמנם ‎ כיון ‎ שהיה ‎ צווי ‎ הבורא ‎ ית׳ ‎ בזה ‎ זירז ‎ עצמו ‎ למצוה ‎ כדין ‎ נגד ‎ טבעו ‎ וקם ‎ עול ‎ בבקר ‎ בבקר ‎ והתתנזר ‎ על ‎ גנו ‎ בי ‎ מין ‎ גלנד‎ 

וליד! ‎ מקדימי! ‎ למצות ‎ ואי! ‎ מקדימי! ‎ טפי ‎ מצפרא ‎ וקס ‎ בבקר ‎ כאצהים ‎ * 


בעל ‎ הטורים‎ 

בגי׳ ‎ להרג ‎ זהו ‎ שאחדל ‎ שהיה ‎ יורה ‎ בז ‎ חן ‎ כדי ‎ להרגו‎ :  (י) ‎ גרש ‎ 4 
ג׳ ‎ במס׳ ‎ גרש ‎ את ‎ האמה ‎ .  גרש ‎ לן‎ .  כלה ‎ גרש ‎ יגרש ‎ .  גרש ‎ האמה‎ 
הזאת ‎ ואת ‎ בנה ‎ ואו ‎ תגרש ‎ הלן ‎ ובשביל ‎ שגרש' ‎ שרה ‎ להגר ‎ מביתר‎ 

רש״י‎ 

ז  וישחקו ‎ לסמנו ‎ וגו': ‎ (י) ‎ עם ‎ בגי ‎ וגו׳‎ .  מתשובת ‎ שרה‎ 
כי ‎ לא ‎ יירש ‎ בן ‎ האמה ‎ הזאת ‎ עם ‎ בני ‎ אתה ‎ למד ‎ שהיה‎ 
מריב ‎ עס ‎ יצחק ‎ על ‎ הירושה ‎ ואומר ‎ אני ‎ בכור ‎ וכיכול ‎ פי‎ 
שנים ‎ ויוצאים ‎ בשדה ‎ ומכול ‎ קשתו ‎ ויזרה ‎ בו ‎ חניס ‎ כד״א‎ (מש׳לי‎ 
כז) ‎ כמתלהלה ‎ היורה ‎ זקיס ‎ וגו׳ ‎ ואמר ‎ הלא ‎ משחק ‎ אני:‎ 
עם ‎ בני ‎ עם ‎ יצחק ‎ (ב״ר) ‎ מכיון ‎ שהוא ‎ בני ‎ אפילי‎ 
אס ‎ אינו ‎ הגון ‎ כיצחק ‎ ח  או ‎ הגון ‎ כיצחק ‎ אפי' ‎ אס ‎ אינו‎ 
בני ‎ אין ‎ זה ‎ כדאי ‎ לירש ‎ פמו ‎ ק״ו ‎ פס ‎ בני ‎ פס ‎ יצחק,‎ 
ששתיהן ‎ בו‎ :  (יא) ‎ על ‎ אורת ‎ בנו‎ .  (ב״ר) ‎ על ‎ ששמע‎ 
שיצא ‎ ט  לתרבות ‎ רעה ‎ ופשוטו ‎ פל ‎ שאומרת ‎ לו ‎ לשלחו‎ : 
(יב) ‎ שמע ‎ בהולה, ‎ (בקול ‎ רה״ק ‎ שבה) ‎ למדנו ‎ י  שהיה‎ 


קלב ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

לה. ‎ אסרד ‎ הד׳ה ‎ אלאמה ‎ ואבגהא.‎ 
פאנה ‎ לא ‎ ירת׳ ‎ מע ‎ אבני ‎ יצחק!‎ 
יא)פשק ‎ אלאמר. ‎ גדא ‎ עלי׳ ‎ אברהים.‎ 
בסבב ‎ אבנה ‎ ן  יב) ‎ פקאל ‎ אללה ‎ לה*‎ 
לא ‎ ישק ‎ עליך ‎ אלאטר ‎ בסבב ‎ אלצבי‎ 
ואמתך. ‎ כל ‎ מא ‎ תקולה ‎ לך. ‎ שרה‎ 
אקבל ‎ מנהא. ‎ לאן ‎ ביצחק ‎ ידעא ‎ לך‎ 
אלנסל! ‎ יג) ‎ ואבן ‎ אלאמה ‎ איצ׳א‎ 
אצייר ‎ מנה ‎ אמה. ‎ לאנה ‎ נסלך‎ : 
יד) ‎ ואדלג ‎ אברהים ‎ באלג׳דאה.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

גדול ‎ מבנה ‎ :  (יא) ‎ אודת ‎ כמו ‎ דבר‎ :  (יד)‎ 
וחמת ‎ מים. ‎ כלי ‎ ויתכן ‎ להיותו ‎ מעור ‎ או‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(ט) ‎ מצחק, ‎ לשון ‎ ע״ז ‎ לשון ‎ רציחה‎ 
לשון ‎ גלוי ‎ עדיות. ‎ כי ‎ היו ‎ ישמעאל‎ 
ויצחק ‎ מריבים ‎ על ‎ הירושה ‎ והיה ‎ אומר‎ 
ישמעאל ‎ ליצחק ‎ אני ‎ בכור ‎ ואני ‎ נוטל‎ 
פי ‎ שנים ‎ והיד, ‎ יוצא ‎ לשדה ‎ וזורק ‎ בו‎ 
חצים ‎ הד״״ד ‎ (משלי ‎ כו) ‎ כמתלהלח‎ 
היורה ‎ זיקים ‎ חצים ‎ ומות ‎ כן ‎ איש ‎ רמה‎ 
את ‎ רעהו ‎ ואמר ‎ הלא ‎ מצחק ‎ אני.‎ 
ולמדנו ‎ זה ‎ מתשובת ‎ שרה ‎ כי ‎ לא ‎ יירש‎ 
בן ‎ האמה, ‎ כך ‎ פירש ‎ רש״י ‎ ז״ל. ‎ וחכחם‎ 
ד׳א ‎ פי׳ ‎ מצחק ‎ משתעשע ‎ כדרך ‎ כל ‎ בער‎ 
ושרה ‎ אמנו ‎ קנאה ‎ בו ‎ שהיה ‎ גדול ‎ מבנה.‎ 
אבל ‎ הרמב״ן ‎ ד׳ל ‎ פי׳ ‎ מצחק ‎ מלעיג‎ 
ומפני ‎ זה ‎ אמר ‎ את ‎ בן ‎ הגר ‎ המצרית‎ 
כלומר ‎ בן ‎ שפתה ‎ כי ‎ היה ‎ יכול ‎ לומר‎ 
ותרא ‎ את ‎ ישמעאל ‎ מצחק. ‎ וע״ב ‎ אמרה‎ 
לו ‎ שרה ‎ גרש ‎ האמה ‎ וגד. ‎ כי ‎ העבד‎ 
המלעיג ‎ על ‎ אדוניו ‎ חייב ‎ מיתה ‎ אבל‎ 
איני ‎ רוצה ‎ שתמיתהו ‎ אלא ‎ ש  תגרש‎ 
אותו ‎ ואת ‎ אמד ‎ והוקשה ‎ הדבר ‎ בעיני‎ 
אברהם ‎ כמו ‎ שמעיד ‎ הכתוב ‎ וירע ‎ הדבר‎ 
מאד ‎ בעיני ‎ אברהם. ‎ ואמר ‎ על ‎ אודות‎ 
בנו ‎ גלה ‎ בזה ‎ מעלתו ‎ של ‎ אברהם ‎ שלא‎ 
הוקשה ‎ לו ‎ על ‎ חשק ‎ הפילגש ‎ רק ‎ על‎ 
אודות ‎ בנו ‎ כי ‎ אילו ‎ אמרה ‎ לגרש‎ 
הפילגש ‎ לבדה ‎ לא ‎ היה ‎ קשה ‎ בעיניו:‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

נמי ‎ אין ‎ שם ‎ טעם ‎ בגינה ‎ רק ‎ מתג:‎ 
והחי״ת ‎ בפתח ‎ פי ‎ נמנה ‎ בהדי ‎ פתחין‎ 
יחידאין ‎ במערכת ‎ ערך ‎ פת: ‎ (ח) ‎ ויגמל,‎ 
חד ‎ מן ‎ י״ב ‎ פתחין ‎ באתנחתא ‎ בספרא:‎ 
(יא) ‎ וירע, ‎ הטעם ‎ מלעיל ‎ בעבור ‎ הוי״ו‎ 
המהפך ‎ דוגמת ‎ ותקע ‎ לקמן ‎ ל״ב ‎ כ״ו, ‎ וכן‎ 
כל ‎ וידע ‎ וילך ‎ ותתע ‎ ויפן ‎ ויקם ‎ וכל‎ 
דומיהם ‎ כשבראשם ‎ וי״ו ‎ פתוח, ‎ ולא ‎ כן‎ 
ותקל ‎ לעיל ‎ ט״ז ‎ ד׳ ‎ שהוא ‎ מלרע: ‎ (יב)‎ 
אל ‎ ירע ‎ ,  מלרע ‎ בכל ‎ המדויקים ‎ וכ״י:‎ 
(יד) ‎ לחם, ‎ הטעם ‎ בלמ״ד: ‎ וחמת, ‎ בכל‎ 
הספרים ‎ וכ״י ‎ הוי״ו ‎ בשוא ‎ והחי״ת ‎ בצירי‎ 
והמ״ם ‎ בפתח, ‎ והטעם ‎ מלעיל ‎ בחי״ת: ‎ הגר, ‎ בת״ג ‎ והטעם ‎ בגימ״ל:‎ 
וישלחה, ‎ החי״ת ‎ בסגול: ‎ ותתע, ‎ מלעיל ‎ עיין ‎ פסוק ‎ י״א: ‎ במדבר.‎ 
הבי״ת ‎ הראשון ‎ בשוא ‎ והשני ‎ בפתח ‎ כי ‎ התיבה ‎ רהוטה ‎ וסמוכה ‎ אל‎ 
אשר ‎ אחריה, ‎ וכן ‎ כל ‎ במדבר ‎ פארן, ‎ במדבר ‎ סיבי, ‎ אבל ‎ כל ‎ המדבר‎ 
במדבר ‎ כמדבר ‎ למדבר ‎ כשאות ‎ בנל״ה ‎ בפתח ‎ הבי״ת ‎ בקמץ ‎ כי ‎ אז‎ 
אין ‎ התיבה ‎ רהוטה ‎ וסמוכה, ‎ גם ‎ הר״מ ‎ הנקדן ‎ אמר ‎ כל ‎ מלאך ‎ מדבר‎ 
מספר ‎ קמוצים ‎ וכשהם ‎ דבוקים ‎ פתחין‎ :  (טו) ‎ החמת, ‎ בכל ‎ ספרינו ‎ החי״ת‎ 
בצירי, ‎ והמ״ם ‎ בסגול‎ :  אחד, ‎ האל״ף ‎ והחי״ת ‎ בפתח, ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ כ״ה‎ 
פתחץ ‎ נמסר ‎ במס״ד‎ :  (טז) ‎ ותלך, ‎ הת״ק ‎ בתי״ו‎ :  (יז) ‎ הנער, ‎ הנגינה‎ 
בנו״ן‎ :  ובמסר ‎ עליו ‎ י״ב ‎ בתורה, ‎ ור״ל ‎ דבכל ‎ מקום ‎ כתיב ‎ עמד ‎ המ״ם‎ 
בקמץ ‎ אף ‎ בלשון ‎ זכר ‎ אך ‎ בי״ב ‎ מקומות ‎ בתורה ‎ כתיב‎ 
המ״ם ‎ בשוא ‎ והכ״ף ‎ בקמץ, ‎ ולא ‎ נמסרו ‎ בשום ‎ מקום‎ 


רביבו ‎ בחיי‎ 

(יד) ‎ וישנם ‎ אברהם ‎ בבקר ‎ ויקה ‎ לחם ‎ וחמת ‎ מים. ‎ היד! ‎ לו ‎ לתת ‎ לה‎ 
כסף ‎ וזהב ‎ וגמלים ‎ נושאים ‎ אותם ‎ לפי ‎ שפע ‎ הממון ‎ שהיה‎ 
בבית ‎ אברהם ‎ כי ‎ בנו ‎ היה ‎ שהתפלל ‎ עליו ‎ לו ‎ ישמעאל ‎ יחיה ‎ לפניך‎ 
אבל ‎ מפני ‎ שאמרה ‎ לו ‎ שרה ‎ שיגרש ‎ אותו ‎ ואת ‎ אמו ‎ וה׳ ‎ אמר ‎ לאברהם‎ 
כל ‎ אשר ‎ תאמר ‎ אליך ‎ שרה ‎ שמע ‎ בקולה ‎ ע״כ ‎ שמע ‎ לקול ‎ שרה ‎ וגרש‎ 
אותו ‎ ואת ‎ אמו ‎ בלחם ‎ וחמת ‎ מים ‎ כך ‎ פירש ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל. ‎ ויתכן ‎ לומר‎ 
כי ‎ מה ‎ שגרש ‎ אותו ‎ בלחם ‎ ומים ‎ שיכלול ‎ ענין ‎ אחר ‎ והוא ‎ שאברהם■‎ 
ראה ‎ במראה ‎ הנבואה ‎ שעתידים ‎ בניו ‎ להשתעבד ‎ תחת ‎ ידי ‎ ישמעאל‎ 
וכי ‎ ישנאו ‎ אותם ‎ שנאה ‎ גדולה ‎ שאין ‎ אומה ‎ בעולם ‎ שיהיו ‎ שונאים‎ 
לישראל ‎ כבני ‎ ישמעאל. ‎ וע״כ ‎ התנהג ‎ אברהם ‎ עמו ‎ כמו ‎ שראוי‎ 
להתנהג ‎ עם ‎ השונא ‎ ונתן ‎ לו ‎ לחם ‎ ומים ‎ הוא ‎ שכתוב ‎ (משלי ‎ כד,) ‎ אם‎ 
רעב ‎ שונאך ‎ האכילהו ‎ לחם ‎ ואם ‎ צמא ‎ השקהו ‎ מים‎ : 


בראשית ‎ כא ‎ וירא‎ 

3  ר 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ןמק?א ‎ ך8;א. ‎ ויסב‎ 
שוי ‎ על ‎ 03  פ  ה .  ו;ת ‎ רביא‎ 
ןשלסה. ‎ נאזלת ‎ וטעת‎ .  במך3ר‎ 
גאו• ‎ שגע ‎ :  טו. ‎ ושלימו ‎ מ;א‎ 
מן ‎ רוקבא. ‎ יך9יי ‎ ל?;א•‎ 
התות ‎ סד ‎ מן ‎ א״}3;א‎ :  טז,‎ 
!אזל ‎ ת  וי ‎ תיבת ‎ לה ‎ מלןביל‎ . 

אךסיל!ת ‎ ?מיוד ‎ ????א. ‎ ארי‎ 
אמרת. ‎ ^א ‎ אןוןי ‎ ?מיסיה‎ 
ךךן;א ‎ .  ויתיגת ‎ מןביל ‎ . 
(ארימת ‎ ןת ‎ ל,לה ‎ ו??ת: ‎ יז.‎ 
ושמיע ‎ לןןם ‎ יי ‎ ית ‎ 5ליה‎ 

ולהא• ‎ י?1לא ‎ 9ל?י?א ‎ מ 


בעל ‎ הטורים ‎ רשב״ם‎ 

גימשה ‎ ונשתעבדו ‎ בכיה ‎ והוליכו ‎ להתגרש ‎ משם ‎ :  (נד) ‎ ויכלו‎ .  ג׳ ‎ זרעך ‎ וגר ‎ יצחק ‎ הבטחתיך‎ :  (יד) ‎ ותתע ‎ במדבר ‎ באר‎ 

במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ויכלו ‎ האפס ‎ תקוה ‎ .  ויכלו ‎ בבושת ‎ ימי ‎ •  כיין ‎ שבע‎ .  לסיכך ‎ ויכלו ‎ המים ‎ מן ‎ החמת ‎ שאלו ‎ הלכה ‎ דרי‎ 
שנ^ו ‎ המים ‎ ימי ‎ ויכ^ו ‎ בבושה ‎ שמיתת ‎ *מא ‎ מגוכה ‎ מאזד‎ :  ישר ‎ היה ‎ מספיק ‎ לה ‎ החמת ‎ מים ‎ שנתן ‎ לה ‎ אברהם ‎ עד‎ 

המלון ‎ :  (טז) ‎ במטחוי ‎ .  כתרגום ‎ : 


בברך ‎ ויס־דלחם ‎ וחמת ‎ מים ‎ ויתן‎ 
אל־הגר ‎ שם ‎ על־שכמה ‎ ואת־הילד‎ 

ד  ד  57  .  •  ;  ז־וי ‎ :  :״ ‎ -  ;•\.י‎ 

וישלחה ‎ ותלןדותתע ‎ ממדבר ‎ באך‎ 
שבע:" ‎ ויכלו ‎ המים ‎ סך־החמת‎ 
ותשלןד ‎ ארד״ו¥לד ‎ קחת ‎ אחד‎ 
השיחם‎ '  "  ותלך‎ !תשב ‎ לה ‎ מנגד‎ 
הרחק ‎ כמטחוי ‎ הןשת ‎ כי ‎ אמדה ‎ אל־‎ 
אראה ‎ במות ‎ הילד ‎ וקשב ‎ מנגד‎ 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


אברהם ‎ מסל ‎ לשרה ‎ בנביאות‎ :  (יד) ‎ לחם ‎ וחמת ‎ מים‎ . 
ולא ‎ כסף ‎ וזהב ‎ לפי ‎ שהיה ‎ שונאו ‎ ב  על ‎ שיצא ‎ לתרבות ‎ רעה‎ : 
ואת ‎ הילד‎ .  (ב״ר) ‎ אף ‎ הילד ‎ שס ‎ על ‎ שכמה ‎ ל  שהכניסה‎ 
בז ‎ שרה ‎ עין ‎ רעה ‎ ואחזתו ‎ חמה ‎ ולא ‎ יכול ‎ לילך ‎ ברגליו‎ 
(ב״ר)‎ :  ותלך ‎ ותתע‎ .  חזרה ‎ מ  לגלולי ‎ בית ‎ אביה‎ 
(ב״ר)‎ :  (מז) ‎ ויכלו ‎ המים‎ .  לפי ‎ שדרך ‎ חולים ‎ נ  לשתות‎ 
הרבה: ‎ (נח) ‎ מנגד. ‎ ס  מרחוק ‎ (ב״ר): ‎ כמ׳טחוי‎ 
קשת‎ .  כשתי ‎ מיחות ‎ והוא ‎ לשון ‎ יריית ‎ חץ ‎ בלשון ‎ משנה‎ 
שהטיח ‎ באשתי ‎ ע״ש ‎ שהזרע ‎ מרה ‎ כחץ‎ .  וא״ת ‎ היה ‎ י 
לכתוב ‎ כממחי ‎ קשת ‎ משפת ‎ הוי״ו ‎ ליכנס ‎ לכאן ‎ כמו‎ 
(שה״ש ‎ ב) ‎ בחגוי ‎ הסלע ‎ מגזרת ‎ (ישעיה ‎ ימ) ‎ והיתה‎ 
אדמת ‎ יהודה ‎ למצרים ‎ לחגא ‎ ומגזרת‎ (תהליס ‎ קז) ‎ יחוגו‎ 
וינועו ‎ כשכור ‎ וכן ‎ (שס ‎ סה) ‎ קצזי ‎ ארץ ‎ מגזירת ‎ קצה‎ : 
ותשב ‎ מנגד‎ .  כיון ‎ שקרב ‎ למות ‎ הוסיפה ‎ להתרחק ‎ : 
(ח) ‎ את ‎ קול ‎ הנער‎ .  מכאן ‎ שיפה ‎ תפלת ‎ החולה‎ 


יפו'‎ :  כ  ולפשוטי ‎ שלא ‎ יצא ‎ לתרכות ‎ רעה ‎ למה ‎ לא ‎ נתן ‎ לו ‎ יסף‎ 
חהב ‎ י״ל ‎ דאברהס ‎ היה ‎ סמר ‎ במיעוט ‎ זמן ‎ אחר ‎ שיצא ‎ הרע!‎ 

משרה ‎ אשיכנו ‎ אצלי ‎ מהרש״ל‎ .  ולפי ‎ פי׳ ‎ מהרמ״ש ‎ לעיל ‎ בסי׳ ‎ א׳‎ 

לק״מ ‎ לפי ‎ שאין ‎ הפשוטו ‎ חולק ‎ על ‎ המדרש ‎ והוצרך ‎ לשניהם ‎ ע״ש‎ 
אבל ‎ תירץ ‎ מהרש״ל ‎ אינו ‎ נכון ‎ דא״כ ‎ הזיל ‎ לרש״י ‎ לכתיב ‎ טעם‎ 
(ב״ר)‎ :  ותלך ‎ ותתע‎ .  חזרה ‎ מ  לגלןלר ‎ 3;ת ‎ אכיה ‎ מהרש״ל ‎ שרצה ‎ להשיכו ‎ יכו׳ ‎ דמספיק ‎ לפשוטי ‎ ולמדרשו ‎ ילא ‎ הו״ל‎ 

(ב״ר)‎ :  (שי). ‎ ויכלו ‎ המים‎ .  לשי ‎ שדין. ‎ חילים ‎ נ  לשתות‎ 

על ‎ שכמה ‎ אף ‎ הילד ‎ הוה ‎ ליה ‎ למכתב ‎ בהדיא ‎ ותשאהו ‎ והדר ‎ ותשלך‎ 
את ‎ הילד ‎ וגו׳‎ :  מ  (ממ״ש) ‎ דייק ‎ ותלך ‎ משמע ‎ לדעתה ‎ ולרצונה‎ 
סהנןיח ‎ באשתו ‎ ע״ש ‎ שהזרע ‎ מךה ‎ כ~ ‎ ־יא״ת ‎ £יה ‎ נהוראת ‎ לשון ‎ הלינה ‎ ננל ‎ מקום ‎ זאח׳כ ‎ אמר ‎ יתתע ‎ משמע ‎ שלא‎ 
ד  ״  י- ‎ 'יי• ‎ .  י  '  ידעה ‎ להיכן ‎ תלך ‎ שהיתה ‎ תועה ‎ כמדבר ‎ וא*כ ‎ הוו ‎ תר< ‎ מילי ‎ דסתרי‎ 

אהדדי ‎ וא״ל ‎ מתחלה ‎ ותלך ‎ קודם ‎ שהיתה ‎ תועה ‎ ואת״כ ‎ ותתע ‎ וגו׳‎ 

א״כ ‎ ותלך ‎ ליל ‎ פשיטא ‎ שהלכה ‎ מתחלה ‎ בלא ‎ תעות ‎ הדרך ‎ עדיין‎ 
ותו ‎ דכוונת ‎ הכתוב ‎ לומר ‎ שתעתה ‎ במדבר ‎ ועי״כ ‎ לא ‎ היה ‎ לה ‎ מים‎ 

ושאר ‎ הספור ‎ אבל ‎ אציל ‎ שהלכה ‎ בדרך ‎ ליס ‎ שותתע ‎ היה ‎ בכוונה‎ 

חיש ‎ ותלך ‎ ותתע ‎ שהלכה ‎ לתעות ‎ בכוונה ‎ דהיינו ‎ שחזרה ‎ מ׳ ‎ ומ״ש‎ 
ותתע ‎ הוא ‎ ע״א ‎ והוא ‎ ע״ד ‎ ויהי ‎ כאשר ‎ התעו ‎ וגו׳ ‎ וכמו ‎ שת״א ‎ כד‎ 
סעו ‎ עממיא ‎ בתר ‎ עיא ‎ כו׳‎ :  נ (ממ״ש) ‎ דייק ‎ דהליל ‎ ויפלו ‎ הלחם‎ 
והמיס ‎ כמ״ש ‎ תחלה ‎ ויקח ‎ לחם ‎ וחמת ‎ מיס ‎ ויתן ‎ וגו׳ ‎ דמסתמא ‎ נתן‎ 
■אברהם ‎ האכילה ‎ והשתיה ‎ לפי ‎ ערך ‎ הראוי ‎ זה ‎ לזה ‎ א'כ ‎ היה ‎ ראוי ‎ להיות ‎ שניהם ‎ כלים ‎ כפעם ‎ אחד ‎ בשוה ‎ ל״פ ‎ שבא ‎ להורות ‎ ששתה‎ 
יותר ‎ מדאי ‎ ולא ‎ לפי ‎ ערך ‎ האכילה ‎ והיינו ‎ לפי ‎ שדרך ‎ חולים ‎ וכו׳ ‎ ולביא ‎ ויכלו ‎ המים ‎ ולא ‎ הלחם ‎ .  (נח״י) ‎ נראה ‎ לי ‎ דר״ל ‎ מדלא ‎ כתיב‎ 
ולא ‎ היה ‎ עוד ‎ מים ‎ לשתות ‎ דלשון ‎ ויכלו ‎ משמע ‎ פתאום ‎ שלא ‎ בעונתן‎ :  0  לא ‎ לשון ‎ נגד ‎ כפשוטו ‎ דמאי ‎ נית ‎ בזה ‎ דבשלמא ‎ לפירוש ‎ מרחוק‎ 
איש ‎ שנתן ‎ הפסוק ‎ אח״כ ‎ הטעם ‎ כי ‎ אמרה ‎ וגו׳ ‎ אל ‎ אראה ‎ וגו׳ ‎ ותו ‎ מציט ‎ שויתי ‎ ה׳ ‎ לנגדי ‎ תמיד ‎ שהוא ‎ לשון ‎ נוכח ‎ וע״כ ‎ הוא ‎ לשון ‎ קירוב‎ 

וכאן ‎ אמר ‎ אח״כ ‎ הרחק ‎ וגו׳ ‎ והס ‎ דברים ‎ סותרים ‎ ל״פ ‎ דמנגד ‎ במים ‎ הוא ‎ בהיפך ‎ כמו ‎ מן ‎ נגד ‎ שהמ״ם ‎ בחיריק ‎ פי׳ ‎ כמו ‎ מן ‎ וריל‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

פירש׳״י ‎ לסי‎ 


שלוחי‎ 


:י ‎ הגר ‎ ובנה‎ 


<נןו) ‎ ויכלו ‎ המים ‎ .  פירש״י ‎ לסי ‎ שדרך ‎ חולים ‎ לשתות ‎ הרבה‎ .  ייקח ‎ לחם ‎ וחמת ‎ מים ‎ דתן ‎ אל ‎ הגר ‎ וגו׳‎ .  חז״ל ‎ (בכיר ‎ ס  נג)‎ 
ותימ, ‎ דאמרי׳ ‎ במציעא ‎ רעד ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ לא ‎ הוה ‎ אמרו ‎ בזה ‎ ביתו ‎ של ‎ א״א ‎ ותמים ‎ היו‎ .  ולכאורה ‎ מהו‎ 

חולשא ‎ .  י״ל ‎ רעד ‎ יעקב ‎ לא ‎ תלה ‎ אדם ‎ מעצמו‎ .  אך ‎ זה ‎ לא ‎ הותרנות ‎ בנתינת ‎ לחס ‎ ומיס ‎ .  לכל ‎ עצי ‎ יותן ‎ לחס ‎ ומיס ‎ .  וגס ‎ מה‎ 
חלה ‎ אלא ‎ מחמת ‎ שרה ‎ שהכניסה ‎ בו ‎ עין ‎ רירע ‎ :  הוא ‎ הלשון ‎ ביתו ‎ של ‎ א״א ‎ הלא ‎ כאן ‎ לא ‎ הי׳ ‎ הנותן ‎ כ״א ‎ אברהם‎ 

.  .  אבינו ‎ לבד ‎ לא ‎ אחד ‎ מאנשי ‎ ביתו‎ .  אמגס ‎ לפי ‎ הנזכר ‎ לעיל ‎ כי‎ 

אברהם ‎ כיון ‎ בזה ‎ לקיים ‎ מאמרו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ אף ‎ נגד ‎ טבעו ‎ וחסדו ‎ ולהתאכזר ‎ גס ‎ על ‎ בנו ‎ ולא ‎ לחוס ‎ עליו ‎ וע״כ ‎ כיון ‎ ששמע ‎ מפי‎ 
הקב״ה ‎ שאמר ‎ לו ‎ כל ‎ אשר ‎ תאמר ‎ אליך ‎ שרה ‎ שמע ‎ בקולה ‎ ושרה ‎ אמרה ‎ גרש ‎ האמה ‎ הזאת ‎ ולא ‎ אמרה ‎ שלח ‎ האמה ‎ כי ‎ גירושין ‎ הוא ‎ באכזריות‎ 
ובשנאה ‎ כעין ‎ ויגרש ‎ את ‎ האדם ‎ וכדומה ‎ ובזה ‎ ודאי ‎ לא ‎ הי׳ ‎ ראוי ‎ לאברהם ‎ לתת ‎ לו ‎ אף ‎ לחם ‎ ומיס ‎ כדי ‎ לקיים ‎ דברו ‎ של ‎ ממ״ה ‎ הקכ״ה‎ 
שהקפיד ‎ שישמע ‎ לכל ‎ אשר ‎ תאמר ‎ שרה‎ .  חה ‎ היה ‎ שבס ‎ מתר ‎ לאברהם ‎ שלא ‎ חס ‎ על ‎ נפש ‎ בט ‎ ננל ‎ צווי ‎ הבורא‎ .  ואמנם ‎ אמר‎ 

אכרהס‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קלג‎ 

ואכ׳ד׳ ‎ טעאמא ‎ וקרבה׳ ‎ מא. ‎ ודמעה‎ 
אלי ‎ הגר. ‎ ציירה ‎ עלי׳ ‎ כתפהא.‎ 
ואעטאהא ‎ אלצבי ‎ ואטלקהא. ‎ פמצ׳ה‎ 
וצ׳לת. ‎ פי ‎ ברייה׳ ‎ ביר ‎ סבע; ‎ טו)‎ 
פפני ‎ אלמא ‎ מן ‎ אלקרבה. ‎ וטרחת‎ 
אלצבי. ‎ תחת ‎ בעץ׳ ‎ אלשגר‎ !  טז)‎ 
ומצ׳ת ‎ וגלסת ‎ חד׳אה. ‎ בעידא‎ 
כג׳לוה׳ ‎ קום. ‎ לאנהא ‎ קאלת. ‎ לא‎ 
ארא ‎ מות ‎ אלצבי. ‎ וגלסת ‎ חד׳אה.‎ 
ורפעת ‎ צותהא ‎ ובכת: ‎ יז) ‎ פסמע‎ 
אללה ‎ צות ‎ אלצבי. ‎ פנאדא ‎ מלך‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

וענינו ‎ ההול. ‎ <יד> ‎ בבקר, ‎ באלג׳דאה, ‎ כן‎ 
נקרא ‎ בלשון ‎ ערב ‎ הזמן ‎ מעלות ‎ השחר‎ 
עד ‎ הנץ ‎ החמה. ‎ (יו) ‎ כמטחוי ‎ קשת,‎ 
כגלוה׳ ‎ קום. ‎ (אלגלוה, ‎ מקדאר ‎ רמיה ‎ סהם‎ 
מן ‎ תלאת ‎ מאיה׳ ‎ ד׳ראע ‎ אלי׳ ‎ ארבע‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

(וכיב ‎ הר״ח)• ‎ [מו) ‎ כמטחוי, ‎ הכף ‎ געי,‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

מעץ ‎ וכמוהו ‎ מספח ‎ חמתה ‎ ורבים ‎ יתמהו‎ 
מאברהם ‎ איך ‎ גרש ‎ בנו ‎ גם ‎ שלח ‎ בן ‎ עם‎ 
אמו ‎ ריקם ‎ ואיה ‎ נדבת ‎ לבו ‎ והתימה‎ 
מאלה ‎ שיתמהו ‎ כי ‎ אברהם ‎ עשה ‎ ככל‎ 
אשר ‎ צוהו ‎ ה׳ ‎ ואלו ‎ היה ‎ נותן ‎ ממון‎ 
להגר ‎ שלא ‎ ברצון ‎ שרה ‎ לא ‎ שמר ‎ מצות‎ 
השם. ‎ והנה ‎ באחרונה ‎ אחרי ‎ מות ‎ שרה‎ 
נתן ‎ מתנות ‎ לבני ‎ ישמעאל‎ :  לחם ‎ וחמת‎ 
מים. ‎ נתן ‎ אל ‎ הגר ‎ ושם ‎ על ‎ שכמה ‎ ואמר‎ 
לה ‎ קחי ‎ אתך ‎ בנך ‎ וישלח׳ ‎ ויתכן ‎ שנתן‎ 
לה ‎ כסף ‎ וזהב ‎ ולא ‎ פי׳ ‎ הכתוב. ‎ ונתן‎ 
לחם ‎ ומים ‎ מה ‎ שיספיק ‎ לה ‎ עד ‎ באר ‎ שבע‎ 
כי ‎ בגרר ‎ היה ‎ אברהם. ‎ והנה ‎ היא ‎ הלכה‎ 
ולא ‎ ידעה ‎ הדרך ‎ ותתע ‎ והנה ‎ בנה ‎ חלה‎ 
מחסרון ‎ המים ‎ ואחר ‎ שלקחתו ‎ בחיקה‎ 
וראתה ‎ שנפשו ‎ יוצא ‎ בצמא ‎ השליכתו ‎ ז 
(סו) ‎ תחת ‎ אחד ‎ השיחים. ‎ האילנים‎ :  (טז)‎ 
כמטחוי ‎ קשת. ‎ בדד ‎ ישב ‎ וטעמו ‎ ידו?‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

לכן ‎ אמנה ‎ אותם ‎ פה ‎ ואלו ‎ הן, ‎ א׳ ‎ אלד‎ ,ים ‎ עמך ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ עשיתי ‎ עמך ‎ בפסוק ‎ כ״ג, ‎ ג׳ ‎ ואהיה ‎ עמך ‎ (לקמן ‎ כ״ו ‎ ג׳) ‎ ד׳ ‎ עשינו ‎ עמך ‎ רק ‎ טוב‎ (לק׳‎ 
כ״ו ‎ ב״ט) ‎ ה׳ ‎ אציגה ‎ נא ‎ עמך ‎ (לקמן ‎ ל״ג ‎ ט״ו) ‎ ו׳ ‎ ארד ‎ עמך ‎ (לקמן ‎ מ״ו ‎ ד׳) ‎ ז׳ ‎ ודברתי ‎ עמך ‎ שם ‎ (במדבר ‎ י״א ‎ י״ז) ‎ ח׳ ‎ ועשתה ‎ עמך ‎ (דברים‎ 
כ׳ ‎ י״ב) ‎ 0' ‎ עמך ‎ מלהמה ‎ (שם ‎ כ׳ ‎ כ׳) ‎ י, ‎ עמך ‎ ישב ‎ בקרבך ‎ (שם ‎ ב״ג ‎ י״ז) ‎ י״א ‎ והיה ‎ עמך ‎ (שם ‎ כ״ב ‎ .ב׳) ‎ י״ב ‎ כרת ‎ עמך ‎ היום ‎ (שם ‎ ב״ם‎ 
י״א): ‎ (כג) ‎ השבעה ‎ לי, ‎ תיבת ‎ השבעה ‎ מלעיל ‎ הקדמא ‎ בשי״ן ‎ והב׳ ‎ בשוא ‎ נע, ‎ והלמ״ד ‎ דגוש ‎ בכל ‎ הספרים ‎ וכ״י ‎ וכן ‎ חבירו ‎ לקמן ‎ כ״ה‎ 
ל״ג‎ :  נרתה ‎ בה, ‎ הבי״ת ‎ דגושה ‎ מדין ‎ דחיק: ‎ (כד) ‎ אשבע, ‎ האל״ף ‎ בחירק: ‎ (כח) ‎ לבדהן, ‎ הדל״ת ‎ דגוש ‎ בכל ‎ המדויקים ‎ וכ״י ‎ וכן ‎ לבדנה‎ 


רביבו ‎ בחיי‎ 


(ת) ‎ כי ‎ שמע ‎ אלהים ‎ אל ‎ קול ‎ הבער ‎ באשר ‎ הוא ‎ שם. ‎ כלומר ‎ באותו‎ 
המקום ‎ שהוא ‎ שם ‎ אתן ‎ לו ‎ מים ‎ וישתה ‎ טרם ‎ יפרד ‎ מן ‎ המקום,‎ 


ידרשו ‎ רז״ל ‎ אין ‎ דנין ‎ את ‎ האדם ‎ אלא ‎ לפי ‎ מעשיו ‎ שבאותה ‎ שעה‎ 
שנאמר ‎ אל ‎ קול ‎ הנער ‎ באשר ‎ הוא ‎ שם:‎ 


קלד ‎ תפסיד ‎ תרס״ג ‎ . 

אללה ‎ בהגר ‎ מן ‎ אלסמא. ‎ וקאל ‎ להא‎ 
מא ‎ לך ‎ יא ‎ הגר. ‎ לא ‎ תכ׳אפי. ‎ אן‎ 
אללה ‎ קד ‎ סמע ‎ צות ‎ אלצבי ‎ חית׳‎ 
הו‎ :  יח)קומי ‎ אחמליה. ‎ ואשדדי ‎ ידך‎ 
עליה. ‎ לאני ‎ אצייר ‎ מנה ‎ אמה‎ 
כבירה: ‎ יט>פכשף‎ אללה ‎ ען ‎ בצרהא.‎ 
וראת ‎ ביר ‎ מא. ‎ פמצ׳ת ‎ ומלת ‎ אלקרבה‎ 
מאא. ‎ וסקת ‎ אלצבי: ‎ כ) ‎ וכאן ‎ אללה‎ 
מעה ‎ חתי׳ ‎ כבר. ‎ ואקאם ‎ פי ‎ אלבריה.‎ 
וכאן ‎ ג׳לאם ‎ ראם: ‎ כא)פאקאם ‎ פי‎ 
בריה׳ ‎ פארן. ‎ ואב׳ד׳ת ‎ לה ‎ אמה•‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

מאיה׳(. ‎ (יח) ‎ והחזיקי, ‎ ואשדדי, ‎ וכן ‎ תרג׳‎ 
כלשון ‎ יו ‎ חזקה. ‎ (כ) ‎ רבה ‎ קשת, ‎ ג׳לאם‎ 
ראם ‎ כת״א, ‎ בנוסח ‎ תימן ‎ רביא ‎ קש‎ תא׳‎ 
ויהיה ‎ רבה ‎ נער ‎ כהוראתו ‎ בל׳ ‎ ארמי ‎ וכן‎ 
פירש ‎ השרשים ‎ לאבן ‎ מאח ‎ ונסמך ‎ על‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

דיה] ‎ יט) ‎ ותלך ‎ ותמלא, ‎ תיבת ‎ ותלך‎ 
בטרם ‎ לא ‎ באזלא ‎ וכ״ה ‎ בתיגאן‎ 
ובדפוסים: ‎ (ותלך, ‎ באזלא, ‎ הר״ח)‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

כהשלבת ‎ החץ‎ :  (כ) ‎ רבה ‎ קשת. ‎ כמהו‎ 
השמיעו ‎ אל ‎ בבל ‎ רבים ‎ ואם ‎ הם ‎ שני‎ 
שרשים ‎ כמו ‎ שרר ‎ ושרה. ‎ גם ‎ רבה ‎ ורבב‎ 
מגזרת ‎ רבה ‎ :  קשת. ‎ שם ‎ התאר ‎ כמו ‎ מב:‎ 
הגם ‎ הלום. ‎ ששם ‎ נראה ‎ לה ‎ המלאו‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(נג) ‎ אם ‎ תשקור ‎ לי ‎ ולניני ‎ ולנכדי,‎ 
ביקש ‎ אבימלך ‎ שתי ‎ בריתות. ‎ הא׳‎ 

שלא ‎ יגרש ‎ אברהם ‎ את ‎ בניו ‎ מארצם.‎ 
והשנית ‎ שלא ‎ ישחיתו ‎ להם ‎ פירות ‎ הארץ‎ 
זהו ‎ שאמר ‎ ועם ‎ הארץ ‎ אשר ‎ גדתה ‎ בה.‎ 
ואברהם ‎ הודה ‎ בדבר ‎ ואמר ‎ אנכי ‎ אשבע.‎ 
והבן ‎ היטב ‎ כי ‎ זאת ‎ השבועה ‎ היא‎ 
הראשונה ‎ הנזכרת ‎ בתורה. ‎ ומפני ‎ שלשון‎ 
שבועה ‎ נגזר ‎ מן ‎ שבעה ‎ כידוע ‎ בקבלה‎ 
לכך ‎ הציב ‎ אברהם ‎ שבע ‎ כבשות ‎ הצאן.‎ 
וקרא ‎ המקום ‎ על ‎ שם ‎ השבועה ‎ באר‎ 
שבע. ‎ וכן ‎ ביצחק ‎ מצינו ‎ שקרא ‎ הבאר‎ 
על ‎ שם ‎ השבועה. ‎ והענין ‎ כי ‎ הנשבע‎ 
נכלל ‎ בשבעת ‎ הנקראים ‎ צרור ‎ החיים.‎ 
ומאמין ‎ בתורה ‎ ובחיי ‎ העוה״ב. ‎ והעובר‎ 
על ‎ השבועה ‎ הוא ‎ כופר ‎ בעיקר ‎ ומוציא‎ 
עצמו ‎ מכלל ‎ השבועה ‎ ואין ‎ לו ‎ חלק‎ 
לעוה״ב. ‎ וכבר ‎ ידעת ‎ כי ‎ ששד, ‎ קצוות‎ 
עליונים ‎ הם ‎ שמו ‎ וששה ‎ קצוות‎ 
התחתונים ‎ חתומים ‎ בשמו ‎ וע״כ ‎ בא‎ 
המאמר ‎ לחכמי ‎ האמת ‎ בדבור ‎ לא ‎ תשא‎ 
שכל ‎ העולם ‎ כלו ‎ נזדעזע ‎ מה ‎ שלא‎ 
אמרו ‎ כן ‎ בשאר ‎ הדברות.‎ 


בראשית ‎ כא ‎ וירא‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 


יי* ‎ ^  #1  *■?י■ ‎ י  י  יי ‎ *  ׳  -  י  ״׳ ‎ —  יי- ‎ -  ■ץ ‎ ז  ו  ש*‎ 

אלודםואל־הגר ‎ מן־השלדם ‎ ויאמר ‎ *יי, ‎ יי ‎ ׳י־זי,: ‎ "יי‎ יי"‎ 
להמה־לךהגר‎ אל־תיראיכי־שמע ‎ ייי ‎ %*־‎ י־‎ 
אלוקים ‎ אל־מל ‎ תער ‎ 0*טך ‎ תא־ ‎ ,£־.‎ 

עם: ‎ י״ממי ‎ עואי ‎ את־הצער ‎ והחזיקי ‎ מ  ^ 
את־ידןי ‎ בו ‎ כי־לגוי ‎ גי1? ‎ ^נו'‎ 

יט ‎ ויפסח ‎ אלדדם ‎ את־עיניה ‎ ותרא ‎ רוקבא ‎ מ;א‎ .  ואשקיאת ‎ ית‎ 

־• ‎ 1  ־־־, ‎ ••• ‎ _7 ‎ ••• ‎ י  ־,"י• ‎ י  ךן;א‎ :  כ. ‎ ןהוה ‎ סימלא ‎ דן;.‎ 

באר ‎ מים ‎ ותלך ‎ ותמלא ‎ את״החמת ‎ ?ס8דימ ‎ ול?:א ‎ יך?א• ‎ ויתיב‎ 
מים ‎ ותעק ‎ נ  ויהי ‎ אלחים ‎ ו^י־‎ 

את־תער ‎ ויגדל ‎ וישב ‎ במרבר ‎ ו:הי ‎ ״״״‎ 
רבה ‎ מימת‎ :'נא ‎ וישב ‎ במדבר ‎ פארן ‎ י־מ?0: ‎ נב• ‎ ייייי‎ 

ותרף:1לו ‎ אמו ‎ א9המאךץ ‎ מערים ‎ ־  ״ 


׳  י.י ‎ ״  |  •  :  *1 ‎ •  ו/״א ‎ גי ‎ שעפ ‎ .  דיה ‎ ח*‎ 

ח&ב״ם‎ 

ויז) ‎ באשר ‎ הוא ‎ שם. ‎ לפי ‎ שלא ‎ היתה ‎ דואה ‎ אותו ‎ עלי ‎ רביו ‎ מי^שוז ‎ יבב ‎ כמי'‎ ףי!די‎ 

שהרי ‎ נתרחקה ‎ מאותו ‎ מקום ‎ הוצרך ‎ לומר ‎ במקום ‎ ^  שמם* ‎ דימי ‎ י:^י ‎ מן^ד^ ‎ ייי' ‎ נעייםד ‎ 4לד6‎ 

אשר ‎ הוא ‎ שם ‎ גחן ‎ לו ‎ את ‎ המים ‎ :  (כ) ‎ רובה ‎ קש*• ‎ באית ‎ אחרינה ‎ *  ^  ירד ‎ • (בא/‎ במדבר ‎ פאתי‎ 

מושך ‎ בקשת ‎ ושני ‎ מרות ‎ הן‎ .  וימררהו ‎ ורבו ‎ וגם ‎ יסבו ‎ קנה. ‎ שיאמר ‎ עושה. ‎ בונה ‎ .  קו-ה‎ .  (כא) ‎ במדבר ‎ פארן.‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

דלא ‎ ישבה ‎ טבח ‎ הילד ‎ בקרוב ‎ אלא ‎ מרחוק ‎ הרחק ‎ כמנזחוי ‎ וגו, ‎ ע  מתפלת ‎ אתרים ‎ עליו ‎ והיא ‎ קודמת ‎ להתקבל ‎ (כ״ר)‎ : 
ודיר": ‎ ע  5״ל.הא ‎ גס ‎ היא ‎ בכתה ‎ כדכתיב ‎ ותשא‎ י1ו,לה ‎ יתבי ‎ באשר ‎ הוא ‎ שם. ‎ (ר״ה ‎ עז) ‎ לפי ‎ מעשים ‎ שהוא ‎ עושה‎ 
ולמה ‎ לא ‎ שמע ‎ לקילה ‎ *  והא ‎ דאמיינ1 ‎ בה״י' ‎ ד?יכית ‎ "1*ים ‎ ר״1 ‎ עכשיו ‎ הוא ‎ נדון ‎ פ  ולא ‎ לפי ‎ מה ‎ שהוא ‎ עתיד ‎ לעשות ‎ לפי‎ 

שהיי ‎ מקעדגיס ‎ זאי״ריס ‎ רבש״ע ‎ מי ‎ שעתיד‎ 

שמשה ‎ מכאן ‎ על ‎ בן ‎ סורר ‎ ומורה ‎ שהוא ‎ נלין ‎ על ‎ שם ‎ סוסו ‎ בפרשת ‎ זרעו ‎ ע  להמית ‎ בניך ‎ בצמא ‎ אתה ‎ מענה ‎ נו ‎ בחר ‎ זהות‎ 
ט  תצא ‎ אפרשנה ‎ בס״ל• ‎ כתב ‎ הרא״ם ‎ אבל ‎ ?* ‎ לת2וה ‎ למה ‎ לא ‎ משיבם ‎ עכשיו ‎ מה ‎ הוא ‎ צדיק ‎ או ‎ רשע ‎ אמרו ‎ לו ‎ צדיק‎ 
^  ?לאיה" ‎ אלא ‎ "מ‎ י׳ל ‎ (ר״ל ‎ בענין ‎ זה ‎ שאיני ‎ יאיי ‎ ל"" ‎ "י״ה,^״א ‎ י״״ק)‎ 

אתיא ‎ אליבא ‎ לדש ‎ לפליג ‎ עלייהו ‎ לר״ע ‎ ושאר ‎ הלורשין ‎ שלרשו ‎ קרא ‎ אמר ‎ להם ‎ לפי ‎ מעשיו ‎ של ‎ עכשיו ‎ אני ‎ דנו ‎ וזהו ‎ עאשר‎ 

למצחק ‎ לגנאי‎ .  אבל ‎ בעיני ‎ נראה ‎ שדיחק ‎ הוא ‎ שנאמר ‎ מדרש^ ‎ הוא ‎ שם‎ .  והיכן ‎ המית ‎ את ‎ ישראל ‎ בצמא ‎ כשהגצס ‎ נבוכדנצר‎ 
חלוקות ‎ הן ‎ אם ‎ לא ‎ שהוא ‎ מפורש ‎ בהדיא ‎ שה1א ‎ כז״לכן ‎ שנאמר ‎ (ישעיה ‎ כא) ‎ משא ‎ בערב ‎ וגו' ‎ לקראת ‎ צמא ‎ התיו‎ 

"ם ‎ י4 ‎ נשה^^לינין ‎ אי״ס ‎ אצל ‎ ערביים ‎ היי ‎ ישראל‎ 
י,פרט ‎ ממעשים ‎ שבידי ‎ ע׳ש ‎ העתיד ‎ ׳'ל ‎ דאמעשיס ‎ שגילי ‎ ענש" ‎ אומרים ‎ לשפאיס ‎ בכקשה ‎ מכס ‎ הוליכונו ‎ חצב ‎ נני ‎ דידנו‎ 
עשה ‎ תשונה ‎ בסוף ‎ ימיו ‎ נמו ‎ שסירש׳י ‎ ליו״1 ‎ ב?.ישח ‎ ל  םיה ‎ "  ישמעאל ‎ וירסמו ‎ עלינו ‎ שנא׳ ‎ (שם ‎ כה) ‎ אורחות ‎ דודנים‎ 

?״״ ‎ ^  ״,,־ ‎ אלא ‎ לוחם ‎ •אלי ‎ '?״״־ ‎ '״־*1‎ 

עבירה ‎ במים ‎ כלומר ‎ אס ‎ הוא ‎ צדיק ‎ במים ‎ או ‎ רשע ‎ והשיבו ‎ לו ‎ צדיק ‎ להם ‎ בשר ‎ ודג ‎ מלוח ‎ ונודזת ‎ נפוחים ‎ כסבורים ‎ ישראל‎ 
הוא ‎ במים ‎ אבל ‎ רשע ‎ הוא ‎ ממקום ‎ אחר ‎ ועיד ‎ שק?יו ‎ ימיתו ‎ מיי ‎ שמלאים ‎ מיס ‎ וכשמכניסו ‎ לתוך ‎ פיו ‎ ופותחו ‎ הרוח ‎ נכנס‎ 
בצמא ‎ יאתה ‎ מעלה ‎ לו ‎ את ‎ הבאר ‎ והקב״ה ‎ השיב ‎ להס ‎ כיין ‎ שעתה ‎ בגופו ‎ ומת‎ :  (כ) ‎ רובה ‎ קשת‎ .  יורה ‎ סציס ‎ בקשת ‎ : 
השת ‎ על ‎ שם ‎ האומנות ‎ כמו ‎ חמר ‎ גמל ‎ ציד ‎ לפיכך ‎ השי״ן ‎ מודגשת ‎ היה ‎ יושב ‎ במדבר ‎ ומלסעס ‎ את ‎ העוברים‎ 
הוא ‎ שנאמר ‎ ידו ‎ בכל ‎ וגו'‎ :  (כא) ‎ מארץ ‎ מצרים ‎ .  ממקום ‎ גדוליה ‎ שנאמר ‎ ולה ‎ שפחה ‎ מצרית ‎ וגו ‎ היינו ‎ לאמרי‎ 
שלוחי ‎ הגר ‎ ובגד, ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

אברהם ‎ ידעתי ‎ באשתי ‎ שרה ‎ הצלקת ‎ אשר ‎ ולאי ‎ היא ‎ אינה ‎ מקפדת ‎ (כ) ‎ ויהי ‎ רובה ‎ קשת. ‎ היה ‎ מטיל ‎ ומשליך ‎ ההזדם ‎ בקשתו‎ 
על ‎ לחם ‎ 1מים ‎ ״את ‎ אינו ‎ נחשב ‎ 'בעיניה ‎ לכלום ‎ ממש ‎ ולא ‎ כיונה ‎ ודומה ‎ לו ‎ ורבו. ‎ וי״מ ‎ רובה ‎ לשון ‎ ילד ‎ כדמתרג' ‎ רביא ‎ . 
״,ס ‎ איפן ‎ נאמיית ‎ גרש ‎ האמה ‎ נל״י ‎ לתת ‎ לה ‎ לידה ‎ לדרי ‎ פת ‎ יכן ‎ קנני ‎ הריני, ‎ ״שינתן ‎ במסכת ‎ חיי'1 ‎ י'י*י ‎ "'יי‎ 
ימים ‎ ני ‎ אין ‎ יה ‎ נחשב ‎ בעיניה ‎ למאימה ‎ ירי, ‎ נינתה ‎ הי׳ ‎ נאמרה ‎ ?שת ‎ בע, ‎ ^  • 

בלשו! ‎ גירושין ‎ ולא ‎ בלשון ‎ שליחות ‎ כי ‎ המשלח ‎ את ‎ בנו ‎ למרחקים ‎ הגה ‎ .  ,  ... ‎ ,  , 

ה  א  טחן ‎ לו ‎ מנל ‎ מוג ‎ הנמלא ‎ נידו ‎ מאנל ‎ :משקה ‎ ינסף ‎ "הב ‎ וננדיס ‎ הרנה ‎ לריב ‎ מאד ‎ ונס ‎ אפילי ‎ בשילוח ‎ מנדים ‎ מאתו ‎ נאמר‎ 
נתורס ‎ העניק ‎ תעניק ‎ לי ‎ מלאנך ‎ ימנרגן ‎ ומיקבך ‎ יע׳ו ‎ ניוגה ‎ שרה ‎ ניגריה ‎ שלא ‎ לומד ‎ בלשון ‎ שליחות ‎ שיהא ‎ לפחות ‎ מש"* ‎ כעילוי•‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

במוכה ‎ באלים, ‎ מי ‎ ה׳ ‎ אשר ‎ אשמע ‎ בקולו ‎ וכמו ‎ שנת״ל ‎ ח״י ‎ כ״זז‎ 

ופשוט. ‎ (טז.) ‎ הרחק ‎ כמטחוי ‎ קשת‎ —  כמיגד ‎ בקשתא. ‎ ד ,"ג ‎ דלא ‎ בג״א‎ 

כמיגד ‎ קשתא ‎ ואין ‎ ללמוד ‎ מהתרגום ‎ במשוך ‎ היובל ‎ שתרגם ‎ במיגד‎ 
שופרא ‎ שלא ‎ יתכן ‎ לומד ‎ במיגד ‎ בשופרא ‎ וזה ‎ הוא ‎ כמו ‎ ואיש ‎ משך‎ 
בקשת. ‎ (כ) ‎ ויהי ‎ רבה ‎ קשת ‎ —  רבי ‎ קשתא. ‎ ה״ג ‎ בדגש ‎ השין ‎ כמו‎ 
שהוא ‎ בלה״ק ‎ ובנ״י ‎ רביא ‎ קשתא ‎ וצ״ע ‎ (ואני ‎ הצעיר ‎ מצאתי ‎ בם׳ ‎ מ״י‎ 
שהביא ‎ ת״א ‎ כמו ‎ שהוא ‎ בנ״י ‎ רביא ‎ כתרגום ‎ הנער ‎ וכן ‎ העתיקו ‎ הרס״ג‎ 
בערבי ‎ גלאם ‎ ראם. ‎ וגירסת ‎ הדפוסים ‎ רבי ‎ קשתא ‎ בל׳ ‎ קל ‎ ופי׳ ‎ מורה‎ 

בקשת ‎ וכפי׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ והמפרשים. ‎ ומקרוב ‎ התחכמו ‎ למחוק ‎ האלף‎ 

ולהגיה ‎ רבי ‎ והניחו ‎ תי׳ ‎ קשתא ‎ בל- ‎ כבד ‎ ולא ‎ הרויחו ‎ בזד. ‎ כלום ‎ כי‎ 
גם ‎ תרגום ‎ והוא ‎ נער, ‎ רבי. ‎ וטוב ‎ להחזיר ‎ הנוסחא ‎ ישנה ‎ שהיא ‎ יותר‎ 
מבוררת ‎ מלפסוח ‎ על ‎ ב׳ ‎ הסעיפים ‎ וכ״כ ‎ רי״ו ‎ בן ‎ גנאה ‎ שכן ‎ תרגם‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

(יח) ‎ קומי ‎ שאי ‎ את ‎ הנער. ‎ אחר ‎ שישתה ‎ והחזיקי ‎ את ‎ ידך ‎ בו. ‎ ודע‎ 
כי ‎ לפי ‎ סדור ‎ הפרשיות ‎ כבר ‎ היה ‎ ישמעאל ‎ בעת ‎ הזאת‎ 
בן ‎ י״ו ‎ שנה ‎ שהרי ‎ כשנולד ‎ היו ‎ לו ‎ לאברהם ‎ פ״ו ‎ שנים ‎ שנא׳ ‎ ואברהם‎ 
בן ‎ שמונים ‎ שנה ‎ ושש ‎ שנים ‎ בלדת ‎ הגר ‎ את ‎ ישמעאל ‎ וגו׳ ‎ ובן ‎ מאה‎ 
שנה ‎ הוליד ‎ אברהם ‎ ליצחק ‎ שנאמר ‎ ואברהם ‎ בן ‎ מאה ‎ שנה ‎ בהולד‎ 
לו ‎ את ‎ יצחק ‎ בנו ‎ וב׳ ‎ שנים ‎ אחר ‎ שגמלתו ‎ ליצחק ‎ הרי ‎ לך ‎ י״ו ‎ שנה‎ 
לישמעאל ‎ במעשה ‎ הזה. ‎ אע״פ ‎ שיקשה ‎ לזה ‎ מה ‎ שהזכיר ‎ הכתוב ‎ ויתן‎ 
אל ‎ הגר ‎ שם ‎ על ‎ שכמה ‎ ואת ‎ הילד ‎ היאך ‎ ישים ‎ על ‎ שכמה ‎ בן ‎ י״ו‎ 
שנה ‎ ואם ‎ תאמר ‎ שאין ‎ ואת ‎ הילד ‎ חוזר ‎ למה ‎ שאמר ‎ על ‎ שכמה ‎ הרי‎ 
מציגו ‎ ותשלך ‎ את ‎ הילד ‎ ונראה ‎ שד‎ ,יתד. ‎ מביאתו ‎ בחיקה ‎ ועתה ‎ בצער‎ 
הצמא ‎ השליכתו ‎ "מחיקה. ‎ ועוד ‎ שקראתו ‎ ילד ‎ כשם ‎ שקרא ‎ הכתוב ‎ את‎ 
יצחה ‎ תכף ‎ שנגמל ‎ והוא ‎ בן ‎ שתי ‎ שנים ‎ שנא׳ ‎ ויגדל ‎ הילד ‎ ויגמל.‎ 
ועוד ‎ שאמר ‎ לה ‎ מלאך ‎ ה׳ ‎ קומי ‎ שאי ‎ את ‎ הנער ‎ והיד. ‎ ראוי ‎ שיאמר‎ 
לכי ‎ עם ‎ הנער. ‎ ועוד ‎ שכתוב ‎ אחרי ‎ כן ‎ ויהי ‎ אלהים ‎ את ‎ הנער ‎ ויגדל•‎ 
והמובן ‎ מזה ‎ כי ‎ קטן ‎ היד, ‎ במעשה ‎ הזה, ‎ ואם ‎ אין ‎ הפרשיות ‎ כסדרו‎ 
נצטרך ‎ לומר ‎ אין ‎ מוקדם ‎ ומאוחר ‎ בתורה‎ : 


בראשית ‎ כא ‎ וירא ‎ "  #  תפסיד ‎ הדס״ג ‎ קלה‎ 

ששי ‎ כב ‎ ליהי ‎ 3^־1 ‎ ה^ולא ‎ ויאמר‎ |  זוגה ‎ מן ‎ בלי ‎ מצר: ‎ כבזולמא ‎ כאן‎ 

-  פי ‎ ד׳לד ‎ אלוקת. ‎ קאל ‎ אבימלך.‎ 


.  י  י• ‎ ,•ץ ‎ .  :  ־  •  ?  י" ‎ ד׳7ך ‎ אלוקת. ‎ קאל ‎ אבימלך*‎ 

אבימלך ‎ ופיבל ‎ ש!‎ — צבאו ‎ ן  ופיכל ‎ דיים ‎ גישה. ‎ לאברהים ‎ קאילא.‎ 

:־ ‎ •  •.־ ‎ •••1 ‎ ,  •  .  ־  :  ד  .  ••• ‎ י  .?אללה ‎ מעך. ‎ פי ‎ גמיע ‎ מא ‎ תצנעה׳‎ 

אברהם ‎ לאפר ‎ אלדדם ‎ עטך ‎ בכל ‎ . 

־  :1 ‎ •י ‎ י׳. ‎ .  :י* ‎ •׳■ ‎ ,  י  .  י, ‎ ן  :  ^ 


תרגדם ‎ אונקלום‎ 

סהוא ‎ .  נ$>סר‎ ?זכיסלך‎ .ופיצל‎ 
נ־ב ‎ ודליה‎ .  לאברהם ‎ לנז־פר‎ . 
מימרא ‎ 1ןי ‎ ?סזגךןי‎ .  ?צל‎ 
דאת ‎ ע3יד: ‎ פג. ‎ י85ן‎ .  קיים‎ 
לי ‎ ?מימרא ‎ מי ‎ הלא ‎ .  ך?א‎ 

השקר ‎ 3י. ‎ ו??רי ‎ ו??ר?רי. ‎ אשר־אתה ‎ ע  שה‎ :  :נ‎ געתה ‎ השבעה‎ 

^7״ ‎ לי ‎ באלהים ‎ דעה ‎ אם־״תשהרילי‎ 

מעביד ‎ $מי‎ .  ןעם ‎ אךעא ‎ •> ‎ ״״ ‎ •  •• ‎ ־ד ‎ }  •  :  ״- ‎ ן  • 

ראתות?וו ‎ 3ה: ‎ כה ‎ נ§מר ‎ ולניני ‎ ולנכדי ‎ בחסך ‎ אשר־עשיתי‎ 
ע?ןןד ‎ תעשה ‎ עמך; ‎ ;ועם־־ה^רץ‎ 
על‎ ?י5ק‎ ?יי*‎ י^־ ‎ ״״״ ‎ אשר־גרתה ‎ בה. ‎ כד‎ ויאפר ‎ אברהם‎ 
;*;*״־*‎ ^  אנכי ‎ אשבע: ‎ ־י׳ ‎ והוכח ‎ אברהם‎ 
?־י‎ י■ ‎ ־"יי ‎ ״״ ‎ •  "־ ‎ את־אבימלך ‎ על־אדות ‎ באר ‎ המים‎ 
5  *י; ‎ אשר ‎ נזלו ‎ עבדי ‎ אבימלך‎ :  =י ‎ ויאמר‎ 

"■ ‎ יייי ‎ יייי״י״״ייי• ‎ אבימלך ‎ לא ‎ ידעתי ‎ מי ‎ עשה ‎ את־‎ 
הדבר ‎ הזה ‎ וגם־אתה ‎ לא־הנדת ‎ לי‎ 


וגם ‎ אנכי ‎ לא ‎ שמעתי ‎ בלתי ‎ היום:‎ 

:  -ג ‎ ז■ ‎ 1  <  ז־ץ ‎ ־־־^ ‎ ר* ‎ •  ־  :  •ע• ‎ -  1 

מ  דמה ‎ אברהם ‎ צאן ‎ ובהר ‎ ו 


ךק״א ‎ אם ‎ חשקי‎ .  סוסה ‎ י  חילץ ‎ וו‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ י-י ‎ ן  ׳־ע1ן‎ 

(צג) ‎ לככלי ‎ מימעריאקמי* ‎ •->( ‎ ־  :ז ‎ ז 

רשב״ם‎ 

כדכתיב‎ והוא' ‎ יהיה ‎ פרא ‎ ארב ‎ :  (בב) ‎ ויהי ‎ בעת ‎ ההיא ‎ .  לכך ‎ בא ‎ עתה ‎ ?'ברות ‎ ברית ‎ עמו. ‎ וכן ‎ כי^ ‎ בעת ‎ ההיא‎ 
שנולד ‎ יצחק ‎ משרה ‎ וידע ‎ אבימלך ‎ נסים ‎ שעשה ‎ לו ‎ הקב״ד. ‎ צריך ‎ לפרש ‎ לפי ‎ המאורע ‎ :  (בג) ‎ ולנכדי ‎ .  בן ‎ בגי‎ ; 

רש״י‎ 

אינשי ‎ זרוק ‎ יזושרא‎ לאוירא ‎ אעיקריה ‎ קאי‎ :  (כפ) ‎ אלהים ‎ ולנכדי. ‎ מד ‎ כאן ‎ רחמי ‎ האב ‎ על ‎ הבן: ‎ כחסד ‎ אשד‎ 


עמך‎ .  לסי ‎ שראו ‎ שיצא ‎ משכונת ‎ סדום ‎ לשלום ‎ ועס ‎ המלכים‎ 
נלחם ‎ ונפלו ‎ בידו ‎ ונפקדה ‎ אשתו ‎ לזקוניו‎ :  (כג) ‎ ולניני‎ 
דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 
(כפ) ‎ אלרדם ‎ עמך. ‎ שהיו ‎ אומרים ‎ אילו ‎ היה ‎ צדיק ‎ לא ‎ היח‎ 
דוחה ‎ בנו ‎ הבכור ‎ כיון ‎ שראו ‎ מעשיו ‎ אמרו ‎ אלהים ‎ עמך‎ 
בכל ‎ אשר ‎ אתה ‎ עושה ‎ : 


עשיתי ‎ עמך ‎ תעשה ‎ עמדי‎ .  שאמרתי ‎ לך ‎ הנה ‎ ארצי‎ 
לפניך ‎ (ב״ר)‎ :  (כה) ‎ והוכח‎ .  נתונח ‎ עמו ‎ על ‎ כך‎ : 

שילומי ‎ הגר ‎ ובנה‎ 

מכלים ‎ הנאמר ‎ כהס ‎ וכי ‎ תשלחנו ‎ לא ‎ תשלחנו ‎ ריקם ‎ רק ‎ כגירושין‎ 
בשנאה ‎ ואכזריות ‎ אכל ‎ ודאי ‎ לא ‎ כיונה ‎ על ‎ לחם ‎ ועל ‎ מיס ‎ כי ‎ לא‎ 
נחשב ‎ זאת ‎ בעיניה ‎ וע״כ ‎ לא ‎ עכר ‎ אכרהס ‎ בזה ‎ על ‎ שמיעת ‎ קול ‎ שרה‎ 
בכל ‎ אשר ‎ תאמר‎ .  וע״כ ‎ אמרו ‎ חז״ל ‎ מכאן ‎ שביתו ‎ של ‎ א״א ‎ ותרנים‎ 
היו ‎ ונודע ‎ אומרם ‎ ביתו ‎ זו ‎ אשתו ‎ ולאו ‎ לוקא ‎ שרה ‎ לבד ‎ כי ‎ כל ‎ ביתו ‎ ותרנים ‎ שלא ‎ הי׳ ‎ נחשב ‎ בעיניהם ‎ לחם ‎ ומים ‎ לשוס ‎ לבר ‎ ומזה ‎ ידע‎ 

אברהם ‎ אשר ‎ ולאי ‎ לא ‎ כזנה ‎ שרה ‎ בדבריה ‎ לזה ‎ .  וע״כ ‎ נתן ‎ להם ‎ לחם ‎ ומים ‎ .  ולזה ‎ כתיב ‎ ויתן ‎ אל ‎ הנר ‎ לשון ‎ נתינה ‎ במתנה ‎ כי ‎ לא‎ 

נתן ‎ לה ‎ זאת ‎ בתורת ‎ הענקה ‎ הניתנת ‎ להעבד ‎ כי ‎ שמע ‎ לקול ‎ שרה ‎ שלא ‎ תצא ‎ כצאת ‎ העבדים ‎ לשלחה ‎ בהענקה ‎ מגורנו ‎ כ״א ‎ בתורת‎ 
גירושין ‎ וגרשה ‎ מביתו ‎ וגם ‎ אמר ‎ הקורא ‎ ויקח ‎ לחם ‎ וגו׳ ‎ ויתן ‎ אל ‎ הנרשם ‎ על ‎ שכמה ‎ הכל ‎ להניד ‎ צדקת ‎ אברהם ‎ כי ‎ מה ‎ שהי׳ ‎ ברשותו‎ 
ציתן ‎ לא ‎ נתן ‎ ע״י ‎ שליח ‎ לקיים ‎ מנוה ‎ בו ‎ יותר ‎ מבשלוחו ‎ ובעצמו ‎ לקח ‎ ובעצמו ‎ נתן ‎ ושם ‎ על ‎ שכמה ‎ כי ‎ חביבי; ‎ היו ‎ עליו ‎ המצות‎ : 

כריתת ‎ ברית ‎ אברהם ‎ עם ‎ אבימלך‎ 

(<נ) ‎ ועתה ‎ השבעה ‎ לי ‎ באלהים ‎ הנה ‎ וגו,‎ .  לכאורה ‎ קשה ‎ הלא ‎ הגדול ‎ היו ‎ ניצולות ‎ בזכותו ‎ של ‎ אברהם ‎ הגשמים ‎ בזכותו ‎ העללים‎ 
אבימלך ‎ הי׳ ‎ מלך ‎ הארץ ‎ ומה ‎ הי׳ ‎ צריך ‎ לחסד ‎ של ‎ אברהם‎ .  הלא ‎ בזכותו ‎ ע״כ ‎ רצה ‎ אבימלך ‎ שהוא ‎ ואנשי ‎ מדינתו ‎ יקבלו ‎ זה ‎ החסד‎ 
אדרבה ‎ הוא ‎ נתן ‎ לאברהם ‎ צאן ‎ ובקר ‎ ועבדים ‎ וגו׳ ‎ וגס ‎ איזה ‎ חסד ‎ מאתו ‎ שיתברכו ‎ על ‎ ידו ‎ ויהי ‎ ברכת ‎ ה׳ ‎ עליהם ‎ בזכות ‎ אברהם ‎ שימשוך‎ 

יעשה ‎ עם ‎ הארץ ‎ שאמר ‎ אליו ‎ ועם ‎ הארץ ‎ אשר ‎ נרתה ‎ בה‎ .  אבל ‎ הברכה ‎ ברכות ‎ שמים ‎ מעל ‎ אל ‎ האיץ ‎ אשר ‎ נר ‎ שם ‎ להיות ‎ הגשמים‎ 

;מדרש ‎ אמרו ‎ חו״ל‎ (ב״ר ‎ פ, ‎ לע) ‎ אעילו ‎ ספינות ‎ שהיו ‎ מפרישות ‎ ליס ‎ והטללים ‎ מצויס ‎ בה ‎ ותתברך ‎ כזכותו ‎ והכל ‎ תעשה ‎ כססד ‎ אשר ‎ עשית•‎ 
עמך ‎ תעשה ‎ עמדי ‎ ועס ‎ האנשים ‎ הגרים ‎ נארצי‎ : 

לאבימלד‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


כג) ‎ ואלאן ‎ אחלף ‎ לי ‎ באללה ‎ ההנא.‎ 
אנך ‎ לא ‎ תג׳דר ‎ בי. ‎ ובנסלי ‎ ובעקבי.‎ 
כאלאחסאן. ‎ אלד׳י ‎ צגעתה ‎ מעך‎ 
תצנעה ‎ מעי. ‎ ומע ‎ אלבלד ‎ אלד׳י‎ 
סבנתאה‎ :  כד) ‎ קאל ‎ אברהים. ‎ אנא‎ 
אחלף: ‎ כה)פובך ‎ אברהים ‎ אבימלך.‎ 
בסבב ‎ ביר ‎ אלמא. ‎ אלתי ‎ ג׳צבוהא‎ 
עבידה‎ :  בו) ‎ קאל. ‎ לא ‎ אעלם ‎ מן ‎ צנע‎ 
הד׳א ‎ אלאמר. ‎ ואגת ‎ לם ‎ חכ׳ברגי..‎ 
ואנא ‎ איצ׳א ‎ לם ‎ אעלם ‎ אלא ‎ אליום‎ ; 
כז) ‎ ואכ׳ד׳ ‎ אברהים ‎ ג׳נמא ‎ ובקרא.‎ 
פאעטא ‎ אבימלך. ‎ ועהדא ‎ גמיעא׳‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

ת״א ‎ כפי ‎ גיר׳ ‎ זו. ‎ (בג) ‎ תשקה ‎ תג׳דר,‎ 
תפר ‎ ברית ‎ וכן ‎ תרגם ‎ בנים ‎ לא ‎ ישקרו‎ 
וכל ‎ לשון ‎ בגידה ‎ שבמקרא ‎ תרגם ‎ כן,‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

והבן ‎ סוד ‎ הלשון ‎ שלא ‎ תמצא ‎ ממנו‎ 
פעל ‎ קל ‎ שיאמר ‎ שבעו ‎ או ‎ שבע ‎ אלא‎ 
נשבעו ‎ ונשבע ‎ בי ‎ פירוש ‎ נשבע ‎ הבנים‎ 
עצמו ‎ בכלל ‎ השבעה ‎ אם ‎ הוא ‎ מקיים.‎ 
שבועתו. ‎ ואם ‎ הוא ‎ עובר ‎ על ‎ שבועתו‎ 
יהיה ‎ פי׳ ‎ נשבע ‎ הוציא ‎ עצמו ‎ מכלל‎ 
השבעה, ‎ והנה ‎ היא ‎ מלה ‎ בוללת ‎ דבר‎ 
והפכו ‎ ובן ‎ ידשנו ‎ את ‎ המזבח. ‎ והבן ‎ זה‎ : 


אבן ‎ עזרא‎ 

במחלה ‎ בפעם ‎ הראשונה ‎ :  <כג) ‎ אם ‎ תשקי׳‎ 
לי. ‎ מהבנין ‎ הקל ‎ ואין ‎ לו ‎ אח‎ :  נכדי. ‎ בן‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

(כג) ‎ (אס ‎ תשקור ‎ לי. ‎ ממין ‎ קל ‎ ואין ‎ לו‎ 
אח) ‎ אנל ‎ יש ‎ לו ‎ את ‎ ננגין ‎ פועל ‎ ולא ‎ תשקרו:‎ 


אונקלוס ‎ רביא. ‎ מהרי״ק). ‎ (ז״ל ‎ ר׳ ‎ יואל ‎ בן ‎ שועיב ‎ בם׳ ‎ זו, ‎ ויהי ‎ רובה‎ 
קשת, ‎ פי׳ ‎ ר׳ ‎ חננאל ‎ רובה ‎ נער, ‎ קשת ‎ תואר, ‎ בלומר ‎ נער ‎ מורה ‎ בקשת,‎ 
כי ‎ אם ‎ הוא ‎ שם ‎ היה ‎ ראוי ‎ להיות ‎ קשת ‎ רובה ‎ אלא ‎ כמו ‎ שפי׳ ‎ בלישטירו‎ 
בלע״ז ‎ תרום ‎ נער ‎ רביא ‎ וכן ‎ הם ‎ בניו ‎ דכתיב ‎ ושאר ‎ מספר ‎ קשת‎ 


גבורי ‎ בני ‎ קדר ‎ ימעטו. ‎ עכ״ל. ‎ מכ״י, ‎ יק״א) ‎ הה. ‎ כבשת ‎ הצאן•‎ 
—  חורפן ‎ דעאן. ‎ פי׳ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ חורפן ‎ ילדות ‎ מל׳ ‎ בימי ‎ חרפי, ‎ ועוד‎ 
מ״ב ‎ בשם ‎ ס׳ ‎ נפוצות ‎ יהודה ‎ דף ‎ פ״ט ‎ כי ‎ חורפן ‎ מל׳ ‎ בימי ‎ חרפי ‎ וששם‎ 
קשיטה ‎ בלשון ‎ יון ‎ מורה ‎ על ‎ מי ‎ שעדין ‎ הוא ‎ תם ‎ וכן ‎ הכבשים ‎ הקטנים‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 


(לג)ויטע ‎ אשל. ‎ שם ‎ אילן. ‎ ועל ‎ כן ‎ אמר ‎ וימע ‎ כי ‎ כיון ‎ שהיה ‎ לו‎ 
שם ‎ באר ‎ רצה ‎ לטעת ‎ שם ‎ אילנות ‎ ופרדסים ‎ להשקות ‎ ממי ‎ הבאר‎ 
שחפר ‎ שם ‎ בדי ‎ שיחנה ‎ מן ‎ הפירות ‎ הוא ‎ והאורחים ‎ הבאים ‎ אל ‎ ביתו‎ 
ומפני ‎ שהשתדלות ‎ הצדיק ‎ בנטיעות ‎ אינו ‎ אלא ‎ הכנה ‎ לפעולות‎ 
שכליות ‎ לכך ‎ סמר ‎ מיד ‎ ויקרא ‎ שם ‎ בשם ‎ ה׳:‎ 

ובמדרש ‎ ויטע ‎ אשל ‎ א׳ ‎ אכילה ‎ שי״ן ‎ שכיבד, ‎ ל׳ ‎ לויה. ‎ והן ‎ הן‎ 


אותיות ‎ של ‎ שא״ל. ‎ בי ‎ אברהם ‎ היה ‎ אומר ‎ לכל ‎ עובר ‎ ושם ‎ שאל ‎ מה‎ 

אתן ‎ לך ‎ ונותן ‎ לו ‎ כל ‎ מה ‎ ששואל. ‎ ודע ‎ כי ‎ מצות ‎ לויד, ‎ היא ‎ גמר‎ 

המצוה ‎ בארסניה ‎ ותכלית ‎ השכר. ‎ וכן ‎ כתוב ‎ (בראשית ‎ יה) ‎ ואברהם‎ 
הולך ‎ עמם ‎ לשלחם ‎ ומתרגמינן ‎ לאלויותהון ‎ וסמך ‎ לו ‎ מיד ‎ וה׳ ‎ אמד‎ 
לבאר ‎ בי ‎ בזכות ‎ הלויה ‎ בא ‎ אליו ‎ הדבור ‎ לגלות ‎ לו ‎ ענין ‎ סדום. ‎ ופן‎ 

כתוב ‎ (תהלים ‎ קלה) ‎ כי ‎ יעקב ‎ בחר ‎ לו ‎ יה ‎ קרי ‎ בחר ‎ לויה. ‎ וכן ‎ נרמז‎ 


קלו ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

עהדא‎ :  כח^ואוקף ‎ אברד״ים. ‎ סבע‎ 
נעאג ‎ מן ‎ אלג׳בם ‎ וחדהא: ‎ כט)קאל‎ 
לה ‎ אבימלך. ‎ מא ‎ הד׳ה ‎ אלסבע‎ 
אלנעאג. ‎ אלד׳י ‎ אוקפתהא ‎ וחדהא:‎ 
ל) ‎ קאל. ‎ אנך ‎ תאכ׳דהא ‎ מן ‎ ידי,‎ 
לקבל ‎ אן ‎ תכון ‎ לי ‎ שאהדא. ‎ אני‎ 
חפרת ‎ הד׳ה ‎ אלביר: ‎ לא)לד׳אלך.‎ 
סמי ‎ אלמוצ׳ע ‎ ביר ‎ סבע. ‎ לאנהם‎ 
גמיעא ‎ חלפו ‎ ת׳ם: ‎ לב) ‎ ולמא‎ 
■תעאהדו ‎ פי ‎ ביר ‎ סבע. ‎ קאם ‎ אבימלך.‎ 
.ופיכל ‎ ריס ‎ גישה. ‎ ורגעא ‎ אלי׳ ‎ בלד‎ 
אלפלסטיניין: ‎ לג)ונצב ‎ נצבה ‎ פי‎ 
ביר ‎ סבע. ‎ ודעי׳ ‎ ת׳ם. ‎ באסם ‎ אללה‎ 
רב ‎ אלעאלם‎ :  לד)ת׳ם ‎ סבן ‎ אברהים.‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

זלנכדי, ‎ ובעקבי׳ ‎ זרע ‎ זרעי. ‎ (לג) ‎ ויטע‎ 
אשל, ‎ ונצב ‎ נצבא, ‎ העמיד ‎ כמו ‎ נם ‎ במקום‎ 
גבוה ‎ הוראה ‎ לעין ‎ כל.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

1לב) ‎ בבאר, ‎ לרע. ‎ ר״ח] ‎ (  לג) ‎ אשל,‎ 
האלף ‎ בסגול ‎ :  בבאר, ‎ לרע. ‎ די׳ח ‎ ) 

אבן ‎ עזרא‎ 

בני‎ :  (כס) ‎ מה ‎ הנה. ‎ ל׳ ‎ נקבות‎ :  לבדנה.‎ 
עם ‎ ה״א ‎ והיא ‎ לבדה: ‎ (ל) ‎ לעדה. ‎ כמו‎ 
לעדות. ‎ ודע ‎ כי ‎ מלת ‎ שבועה ‎ עקרה ‎ שבעה‎ 
ובמלה ‎ או ‎ השבע ‎ שבועה ‎ אפרשנה‎ : 
(לג) ‎ אשל. ‎ אילן ‎ גם ‎ ויטע ‎ לאות‎ :  (א)‎ 
והאלד״ים ‎ נסה ‎ את ‎ אברהם. ‎ יש ‎ אומר ‎ כי‎ 
הסמ״ך ‎ תחת ‎ שי״ן ‎ והד״״א ‎ תחת ‎ האל״ף‎ 
וטעם ‎ כל ‎ הפרשה ‎ יכחישם ‎ רק ‎ נסה‎ 
כמשמעו. ‎ ואנשי ‎ שקול ‎ הדעת ‎ אמרו ‎ כי‎ 
הדעות ‎ הם ‎ שתים ‎ האחת ‎ דעת ‎ העתיד‎ 
בטרם ‎ היותו ‎ והשנית ‎ דעת ‎ היש ‎ הנמצא‎ 
וזה ‎ פי׳ ‎ נסה. ‎ גם ‎ כי ‎ עתה ‎ ידעתי. ‎ והגאון‎ 
אמר ‎ שמלת ‎ נסה ‎ להראות ‎ צדקתו ‎ לבני‎ 
אדם. ‎ גם ‎ מלת ‎ ידעתי ‎ כטע׳ ‎ הודעתי. ‎ והלא‎ 
ידע ‎ זה ‎ הגאון ‎ כי ‎ בשעה ‎ שעקד ‎ בגו ‎ לא‎ 
היו ‎ שם ‎ אפילו ‎ נעריו. ‎ ואחרים ‎ אמרו ‎ כי‎ 
פי׳ ‎ והעלהו ‎ שם ‎ לעולה ‎ שיעלהו ‎ אל ‎ ההר‎ 
וזאת ‎ תחשב ‎ לו ‎ לעולה. ‎ ואברהם ‎ לא ‎ ידע‎ 
סוד ‎ הנבואה ‎ וימהר ‎ לשחוט ‎ אותו ‎ והשם‎ 
אמר ‎ לו ‎ לא ‎ בקשתי ‎ זאת ‎ ואחרים ‎ אמרר‎ 
הראה ‎ שתעלהו ‎ לעולה ‎ כמו ‎ והשקית‎ 
אותם ‎ יין. ‎ והוצרכו ‎ אלה ‎ הגאונים ‎ לפי׳‎ 
האלה. ‎ כי ‎ יאמרו ‎ לא ‎ יתכן ‎ אחר ‎ שיצור.‎ 
השם ‎ מצוד. ‎ שיאמר ‎ אחר ‎ כן ‎ לא ‎ תעשנה.‎ 
והנה ‎ לא ‎ שמו ‎ על ‎ לב ‎ הבכורי׳ ‎ שהחליפה‎ 


בראשית ‎ כא ‎ וירא ‎ תדגום ‎ אונקלום‎ 

לאבימלוד ‎ ויכרתו ‎ עגיהם ‎ ברית‎ :  *חי״יז‎ '*ם: ‎ נח* ‎ ימיי■‎ 

־1:־ ‎ •  •.די־׳••• ‎ ו  —  <  :  ;• ‎ ••*־י ‎ : •י ‎ .  אברהם. ‎ ית ‎ שגע. ‎ חירפן‎ 

״  ניצב ‎ אברהם ‎ את־עבע ‎ כס&ת ‎ ד?ן ‎ 3  ל  חודי ‎ הון: ‎ בם. ‎ 8$ר‎ 

הצאן ‎ לברת: ‎ ־ט ‎ ויאמר ‎ אבימלי- ‎ *־י*‎ ל,‎ ,1,־‎ 

1  :־: ‎ ״1 ‎ .  -< ‎ .*.* ‎ :־ ‎ •  •••*> ‎ ץ  1  י  ׳ומג ‎ זייחן ‎ א^ין. ‎ ר28י?$א‎ 

אל־אברהם ‎ מה ‎ הנה ‎ שבע ‎ כבשת ‎ ג־תיויהין: ‎ ל. ‎ <#־י. ‎ 8ד‎ 

האלה'‎ אשר ‎ הצבת ‎ לבמה ‎ 5 י" ‎ זכי‎ .כר‎ 
ל  ויאמר ‎ כי ‎ את־שבע ‎ כבשת ‎ תסח ‎ 8יי ‎ [!פריי*‎ :״ ‎ •יו* ‎ 5ד1:‎ 
סירי ‎ בעבור ‎ תהיודלי* ‎ ל*■ ‎ •ל ‎ "•**-7*יי*‎ 

״ין׳״-*-,' ‎ י .,*י.‎ /.י ‎ 1  /  •  י  ׳ —  קהיא ‎ ?ארשנע. ‎ 8רי. ‎ 0ןןן‎ 

חפרתי ‎ את־הבאר ‎ הזאת: ‎ לא‎ .על ‎ ■^ד ‎ ן  ^יטי ‎ תךניהין‎ :  לב. ‎ וגורי ‎ ?ןים‎ 

^א ‎ למקום־ ‎ לתוא ‎ באר ‎ שבע ‎ כי‎ 
שסנשבעו‎ שניהם:‎ לנרכרתו‎ ברית ‎ ליייילייייי׳ ‎ לג• ‎ י״י‎ 
בבאר ‎ שבע ‎ רקם ‎ אבימלןד ‎ ופיכל ‎ ־.!. ‎ .9 ‎ * 

שר־צבאווישבואל־ארעפלשתים: ‎ י^! ‎ !י׳ ‎ ידי ‎ ייייי•‎ 
ל: ‎ ויטע ‎ אשל ‎ בבאר ‎ שבע ‎ ויקרא¬‎ 
קזם ‎ כשם ‎ יהוה ‎ אל־עולם ‎ ♦  א־ ‎ נ:גי ‎ חוליית‎ .ח‎ 
אברהם ‎ בארץ ‎ פלשתים ‎ ימים‎ 

־־:דד, ‎ :  •%׳•״.• ‎ |  :  •  :  יי ‎ ד*.‎ 


$3ב*$ל#אייו9ין ‎ ס?יאיו:‎ 


חולדות ‎ אהרן‎ 

81ל. ‎ מומה ‎ שם ‎ :  מקרא ‎ פ* ‎ .  99,9 


רשב״ם‎ 

(לג) ‎ ויטע ‎ אשל ‎ .  פרדס ‎ היה ‎ להתפלל ‎ שם‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


בעל ‎ המזרים‎ 

(בה) ‎ הצגת‎ .  שנים ‎ במס׳ ‎ הצבת ‎ לנדנה‎ .  אתה ‎ הצטו ‎ נל ‎ נטלות‎ 

רש״י‎ 


להס ‎ עדים ‎ וק״ל‎ :  ש  מה ‎ שצריך ‎ לפרש ‎ זאת ‎ משוס ‎ פסוק ‎ שלאחריו ‎ אמרו ‎ כיניהס ‎ כל ‎ מי ‎ שיתראה ‎ על ‎ הכאר ‎ ר  זיבלו ‎ המיס‎ 
שגתזב ‎ ויהי ‎ אחי ‎ הדברים ‎ האלה ‎ וגו׳ ‎ שהיא ‎ ?מיז ‎ דכל ‎ ״יי:0 ‎ לקראתו ‎ שלו ‎ הוא ‎ ועלו ‎ לקראת ‎ אברהם‎ :  ולג) ‎ אשל ‎ . 
שכתב ‎ אחר ‎ הוא ‎ סמ^ך ‎ כדפירש״י ‎ בפרשת ‎ לך ‎ ל-ך ‎ וזה ‎ היה ‎ י״נ ‎ ״.״,14 ‎ י  .ן.....* ‎ 41״״*״‎ 

ש<ה ‎ אחר. ‎ כן ‎ ןאס ‎ 1  ■למה ‎ גאמר ‎ אחר ‎ מזפרש ‎ ^  דברין ‎ רב ‎ ושמואל ‎ סד ‎ אמר ‎ פרדס ‎ להביא ‎ ממנו ‎ פיחת ‎ לאורחים‎ 

של ‎ שנון ‎ ט׳ ‎ ולא ‎ אחר ‎ הדברים ‎ שהיה ‎ בין ‎ אברהם ‎ לאבימלך ‎ דסמיך ‎ בסעודה‎ .  וחד ‎ אמר ‎ פונדק ‎ לאכסני ‎ ובו ‎ כל ‎ מיני ‎ פירות ‎ . 

ומצינו ‎ לשון ‎ נטיעה ‎ באהלים ‎ שנאמר ‎ (דניאל ‎ יא) ‎ וינוע‎ 
אהלי ‎ אפדנו‎ :  ויקרא ‎ שם ‎ ונר‎ .  על ‎ ידי ‎ אותו ‎ אשל ‎ נקרא ‎ שמר ‎ של ‎ הקכ״ה ‎ אלוה ‎ לכל ‎ העולם ‎ לאחר ‎ שאוכלים‎ 
ושותים ‎ אמר ‎ להם ‎ ברט ‎ למי ‎ שאכלתם ‎ משלו ‎ סבורים ‎ אתם ‎ שמשלי ‎ אכלתם ‎ משל ‎ מי ‎ שאמר ‎ והיה ‎ העולם ‎ (סוטה ‎ י)‎ : 
(לד) ‎ ימים ‎ רבים‎ .  מרובים ‎ על ‎ של ‎ חברו; ‎ בחברון ‎ עשה ‎ כ״ה ‎ שנה ‎ וכאן ‎ כ״ו ‎ שהרי ‎ בן ‎ ע״ה ‎ שנה ‎ היה ‎ בצאתו ‎ מחרן‎ 

אותה ‎ שנה ‎ ויבא ‎ וישב ‎ באלוני ‎ ממרא ‎ שלא ‎ מציט ‎ קזדס ‎ לכן ‎ שנתיישב ‎ אלא ‎ שם ‎ שבכל ‎ מקומזתיו ‎ היה ‎ כאורח ‎ הונה‎ 

ונוסע ‎ והולך ‎ שנאמר ‎ ויעבור ‎ אברס‎ .  ויעתק ‎ משס‎ .  ויהי ‎ רעב ‎ וירד ‎ אברס ‎ מצרימה‎ .  ובמצרים ‎ לא ‎ עשה ‎ אלא ‎ שלשה‎ 
חדשים ‎ שהרי ‎ שלחו ‎ פרעה ‎ מיד ‎ וילך ‎ למסעיו ‎ עד ‎ ויבא ‎ וישב ‎ באלוני ‎ ממרא ‎ אשר ‎ בחברון ‎ שס ‎ ישב ‎ עד ‎ שנהפכה‎ 
סדום ‎ מיד ‎ ויסע ‎ משם ‎ אברהם ‎ מפני ‎ בושה ‎ של ‎ לוע ‎ ובא ‎ לארץ ‎ פלשתים ‎ ובן ‎ צ״ט ‎ שנה ‎ היה ‎ שהרי ‎ בשלישי ‎ למילתו‎ 
באו ‎ אצלו ‎ המלאכים ‎ הרי ‎ כ״ה ‎ שנה ‎ וכאן ‎ כתיב ‎ ימים ‎ רבים ‎ מרובים ‎ על ‎ הראשונים ‎ ולא ‎ בא ‎ הכתוב ‎ לסתום‎ 
אלא ‎ לפרש ‎ ואס ‎ היו ‎ מרובים ‎ עליהם ‎ שתי ‎ שנים ‎ או ‎ יותר ‎ היה ‎ מפרשם ‎ ועל ‎ כרחך ‎ אינם ‎ יתרים ‎ יותר ‎ משנה ‎ הרי‎ 

נ״ו ‎ שנה ‎ מיד ‎ יצא ‎ משס ‎ וחזר ‎ לחברון ‎ ואותה ‎ שנה ‎ קדמה ‎ לפני ‎ עקידתו ‎ ש  של ‎ יצחק ‎ י״ב ‎ שנים‎ .  כך ‎ שנייה ‎ בסדר‎ 

עילם‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 


הם ‎ בטבעם ‎ תמימות ‎ ומפני ‎ שאמר ‎ ד.כ' ‎ כבשות ‎ הצאן ‎ בסמיכות ‎ מורה ‎ .  ומאי ‎ רבותא ‎ שעשה ‎ זה, ‎ כל ‎ העולם ‎ נוטעים ‎ וזורעים ‎ ג״כ ‎ אבל‎ 

שהן ‎ כבשות ‎ קטנות ‎ כרכות ‎ אחר ‎ אמותיהן ‎ ע*כ ‎ ת״ד. ‎ לג. ‎ ויטע ‎ >  כשתרגמו ‎ ונצב ‎ נצבא, ‎ משמעו ‎ שנטע ‎ נטע ‎ לסימן ‎ ורמז ‎ על ‎ נטיעתו‎ 

אשל ‎ —  ונצב ‎ נצבא. ‎ ה״ג ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ ונצב ‎ אילגא, ‎ והטעם ‎ שלא ‎ \  אמונת ‎ היחוד ‎ בעולם ‎ וזש״ה ‎ ויקרא ‎ שם ‎ בשם ‎ ה׳ ‎ אל ‎ עולם. ‎ כב. ‎ ב. ‎ אל‎ 

תרגם ‎ ונצב ‎ אילנא ‎ או ‎ פלדיסא ‎ מפני ‎ שמשמעו ‎ ־שנטעו ‎ לאכול ‎ ספירותיו ‎ $  ארץ ‎ המוריה ‎ —  לארע ‎ פולחנא. ‎ כתב ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ שהמתרגם ‎ עשה‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

באליעזר ‎ באמרו ‎ (בראשית ‎ כד) ‎ אל ‎ תאחרו ‎ אותי ‎ וה׳ ‎ הצליח ‎ וגו׳. ‎ >  לבריות ‎ שהעולם ‎ מחודש ‎ ויש ‎ לו ‎ מנהיג ‎ יחיד ‎ וקדמון. ‎ ועל ‎ כן‎ 

ושיעור ‎ לדה ‎ כתבתי ‎ בפסוק ‎ ואביהם ‎ הולך ‎ עמם ‎ לשלחם. ‎ ובמסורת ‎ צ  יאמר ‎ כי ‎ ההכרזה ‎ הזאת ‎ היתד, ‎ בשם ‎ ה׳ ‎ היחיד ‎ אל ‎ עולם ‎ הקדמה‎ 

תרי ‎ ויטע ‎ בספרא ‎ ריש ‎ פסוק ‎ הא׳ ‎ (בראשית ‎ ב) ‎ ייטע ‎ גן ‎ בעדן ‎ מקדם. ‎ 5  אשר ‎ הויתו ‎ ואלהותו ‎ קודם ‎ העולם ‎ והוא ‎ שאמר ‎ אל ‎ עולם ‎ כלומר‎ 

השני ‎ באברהם. ‎ וזד, ‎ ללמדך ‎ שכל ‎ המחזיק ‎ במצות ‎ אכסביא ‎ יורש ‎ גן ‎ £  שקדם ‎ לעולם. ‎ או ‎ יהיה ‎ ויקרא ‎ כמו ‎ ויתפלל ‎ כדעת ‎ אונקלום ‎ ע״ה‎ 

עדן‎ :  ויקרא ‎ שם ‎ בשם ‎ ה/ ‎ לשון ‎ קריאה ‎ והכרזה. ‎ וכן ‎ יקרא ‎ איש ‎ 5  והוא ‎ מלשון ‎ (תחלים ‎ ל) ‎ אליך ‎ ה׳ ‎ אקרא‎ : 

הסדו ‎ כי ‎ שם ‎ ה׳ ‎ אקרא. ‎ וכזזנת ‎ הכתוב ‎ כי ‎ אברהם ‎ מכריז ‎ ומודיע ‎ * 


תרגום ‎ או־נקלוס ‎ בראשית ‎ כב ‎ וירא‎ 

*  נ0גה• ‎ ?מר ‎ רבים♦ ‎ פ  שביעי ‎ כב ‎ א ויהי ‎ אחר‎ 

^ין.‎ נן,י. ‎ נ&י ‎ ית ‎ א?ל3ם. ‎ ־  *׳ ‎ :7 ‎ /.:־:•‎ 

$םי ‎ ליה.‎ !אמי ‎ הדברים ‎ ד&לה ‎ והאלפים ‎ נפה ‎ את־‎ 
י185'' ‎ 5י ‎ י8־י• ‎ יי ‎ י"• ‎ אברהם ‎ וי^מר ‎ אליו ‎ אברהם ‎ וי^מר‎ 


0־ ‎ :  זד ‎ ■ד.<‎ 


יה ‎ ?לך ‎ ןת ‎ ןהיוך ‎ דךסימתא‎ 

:.׳ ‎ ימק‎ .  י?י!יל ‎ ל!‎ .  הנני‎ :  נ  ויאמר ‎ מח־נא ‎ את־בנוז ‎ אח־‎ 

יחיך1דא^ר־אה5תאת־^הקולןד-‎ 
לך ‎ אל־או־ץ ‎ המתה ‎ והעלהו ‎ ^ 

לעלה ‎ על ‎ אחד ‎ ההרים ‎ איבר ‎ אמר‎ 

זר ‎ 4־ ‎ ־־ ‎ ־׳- ‎ עו ‎ ד• ‎ ;־* ‎ יד^ ‎ -<‎ 

י7א ‎ ויסי ‎ אמר ‎ . 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

^'פי ‎ בלד ‎ פלסטין ‎ מדד,‎ 
ק  פלמא ‎ כאן ‎ בעד ‎ הד׳ה‎ 
־* ‎ אמתחן ‎ אללה ‎ אברהים.‎ 
8  יא ‎ אברהים. ‎ קאל ‎ לביך‎ 
?  סד׳ ‎ אבנך ‎ וחידד ‎ אלד׳י‎ 
יצחק. ‎ ואמץ׳ ‎ אלי׳ ‎ בלד‎ 
וקרבה ‎ ת׳ם ‎ ללקרבאן.‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

#ץ ‎ .  בזכות ‎ אברהם ‎ נבראו ‎ כל ‎ גמלות‎ 
אי;‎ :  (נ) ‎ אל ‎ איץ ‎ המריה ‎ .  בגי,‎ 

־■ייזשלים ‎ :  יק״א ‎ ויסי ‎ אמר ‎ .  #גהדר׳ ‎ פט ‎ :  ז9אל*יה ‎ .  *גילה ‎ <א ‎ נ 

,  ,  ר^ב״ם ‎ ,  , 

(א) ‎ ויהי ‎ אחר ‎ הדברים ‎ האלה‎ .  כל ‎ מקום ‎ שנאמר ‎ אחר ‎ דבר ‎ אליך ‎ תלאה‎ 
הדברים ‎ האלה ‎ מחובר ‎ אל ‎ הפרשה ‎ שלמעלה ‎ . 

•אחר ‎ הדברים ‎ האלה ‎ שהרג ‎ אבדם ‎ המלכים ‎ אמד ‎ לו‎ 
הקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ אל ‎ תירא ‎ אברם ‎ מן ‎ האומות ‎ .  ויהי‎ 
אתר ‎ הרבדים ‎ האלה ‎ שנולד ‎ יצחק ‎ ויוגד ‎ לאברהם‎ 
ילאמר ‎ בו׳ ‎ ובתואל ‎ ילד ‎ את ‎ רבקה ‎ .  וכן ‎ אתר ‎ הדברים‎ 
האלה ‎ שהגיד ‎ מרדכי ‎ על ‎ בגתן ‎ וחרש ‎ נדל ‎ המלך‎ 
אחשורוש ‎ את ‎ המן ‎ שרצה ‎ להרוג ‎ את ‎ מרדכי ‎ והועיל‎ 
£  מה ‎ שהציל ‎ את ‎ המלך ‎ ונתלה ‎ המן ‎ .  אף ‎ באן‎ 
אחר ‎ הדברים ‎ שברת ‎ אברהם ‎ ברית ‎ לאבימלך ‎ לו ‎ ולגינו‎ 
ולנכדו ‎ של ‎ אברהם ‎ ונתן ‎ לו ‎ שבע ‎ כבשות ‎ הצאן ‎ וחרה‎ 
אפו ‎ של ‎ הקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ על ‎ זאת ‎ שהרי ‎ אדץ‎ 
פלשתים ‎ *(ניתן ‎ לאברהם ‎ וגם ‎ ביהושע ‎ ממילי' ‎ על ‎ ערי‎ 
חמשת' ‎ סרני ‎ פלשתים ‎ גורל ‎ בכלל ‎ גבול ‎ ישראל ‎ והקדוש‎ 
ברוך ‎ הוא ‎ ציד. ‎ עליהם ‎ לא ‎ תחיה' ‎ בל ‎ נשמה) ‎ לבן‎ 
והאלהים ‎ נפה ‎ אח ‎ אברהם ‎ קנתרו ‎ וצעדו ‎ כדכתיב ‎ הגפה‎ 


... ‎ .  .  על ‎ נפותם ‎ את ‎ ה,‎ .  מפה ‎ ומריבה‎ 
בחנני ‎ ה, ‎ ונפני‎ .  כלומר ‎ נתגאיתה ‎ בבן ‎ שנתתי ‎ לך ‎ לברות‎ 
ברית ‎ ביניכם ‎ ובין ‎ בניהם‎ .  ועתה ‎ לך ‎ והעלהו ‎ לעולה‎ 
וידאה ‎ מה ‎ הועילה ‎ כריתות ‎ ברית ‎ שלך ‎ וכן ‎ מצאתי ‎ אח״ב‎ 
במ׳ ‎ של ‎ שמואל‎ .  ויהי ‎ ארון ‎ ת׳ ‎ בארץ ‎ פלשתים ‎ שבעה‎ 
חדשים‎ .  כתב ‎ את ‎ שבע ‎ כבשות ‎ הצאן ‎ תקח ‎ מידי ‎ אמר‎ 
לו ‎ הקב״ה ‎ את ‎ נתת ‎ לו ‎ שבע ‎ כבשות ‎ חייך ‎ שבניו ‎ עושים‎ 
שבע ‎ מלחמות ‎ עם ‎ בניך ‎ ומצחין ‎ אותן‎ .  ד״א ‎ חייך ‎ שבניו‎ 
הורגים ‎ שבע ‎ צדיקים ‎ מבניך ‎ ואלו ‎ הן ‎ שמשון ‎ הפני‎ 
ופנחם ‎ שאול ‎ ושלשה ‎ בניו‎ .  ד״א ‎ חייך ‎ שבניו ‎ מחריבים‎ 
שבע ‎ משכנות ‎ ואלו ‎ הן ‎ אהל ‎ מועד ‎ וגלגל ‎ נוב ‎ ושילה‎ 
וגבעון ‎ ובית ‎ עולמים ‎ תרץ ‎ ד״א ‎ שארון ‎ מחזיר ‎ בשדה‎ 
פלשתים ‎ שבעה ‎ חדשים ‎ :  נסה ‎ .  קונמר ‎ אריא״ה ‎ : 
(ב) ‎ המוריד.‎ .  האמורית ‎ ארץ ‎ האמורי‎ .  הרבה ‎ אלפי״ץ‎ 
חפרים‎ .  וימש ‎ חושך ‎ כמו ‎ ויאמש ‎ .  לא ‎ יהל ‎ •  במו ‎ לא‎ 
יאהל ‎ שם ‎ ערבי;‎ 


■קלז‎ 

טוילה* ‎ א)‎ 
אלאמור.‎ 
פקאל ‎ לה‎ 
:  קאל.‎ 

תחבה ‎ הל‎ 
אלעבאדה.‎ 
עלי, ‎ אחד‎ 


*י׳>י*י**ייי‎ 

קריאה ‎ קיום ‎ ב׳ ‎ דר״ה‎ 


א)‎ 

ב)‎ 

ג)‎ 

ד)‎ 

ח)‎ 


ויהי ‎ אחר.‎ 
ביום ‎ השלישי‎ 
ויאמר ‎ יצחק.‎ 
וישלח ‎ אברהם.‎ 
ויקרא ‎ מלאך.‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

בב ‎ <ב) ‎ ארץ ‎ המריד" ‎ בלד ‎ אלעבאדר.‎ 
כת״א ‎ ועיין ‎ ראב״ע ‎ ורמב״ן, ‎ לעלה,‎ 
ללקרבאן ‎ וכן ‎ תרגם ‎ בכל ‎ הסדר ‎ והוא‎ 


רש״י‎ 

עילם‎ (כ״ר)‎ :  (א) ‎ אחר ‎ הדברים ‎ האלה‎ .  יש ‎ מרגותיני‎ 
אומרים ‎ (סנהדרין ‎ ©מ) ‎ אסר ‎ דבריי ‎ של ‎ שמן ‎ שהיה ‎ מקטרג‎ 
■יאומר ‎ מכל ‎ סעודה ‎ שעשה ‎ אברהם ‎ לא ‎ הקריב ‎ לפניך ‎ פר‎ 
אחד ‎ או ‎ איל ‎ אמד ‎ אמר ‎ לו ‎ כלום ‎ עשה ‎ אלא ‎ בשביל‎ 
בנו ‎ אלו ‎ הייתי ‎ אומר ‎ לו ‎ זבח ‎ אותי ‎ לפני ‎ לא ‎ היה ‎ מעכב‎ 
וייא ‎ אחר ‎ דבריו ‎ של ‎ ישמעאל ‎ שהיה ‎ מתפאר ‎ על ‎ יצחק‎ 
שמל ‎ בן ‎ י״ג ‎ שנה ‎ ולא ‎ מיחה ‎ אמר ‎ לו ‎ יצחק ‎ באבר ‎ אחד ‎ אתה ‎ מיראני ‎ אלו ‎ אמר ‎ לי ‎ הקב״ה ‎ זבח ‎ עצמך ‎ לפני ‎ לא‎ 
הייתי ‎ מעכב‎ :  הנני‎ .  כך ‎ היא ‎ ענייתס ‎ של ‎ חסידים ‎ לשין ‎ עניה ‎ הוא ‎ ילשין ‎ זימון‎ :  (ב) ‎ קח ‎ נא‎ .  אין ‎ נא ‎ אלא‎ 
לשין ‎ בקשה ‎ ת  אמר ‎ לו ‎ בבקשה ‎ ממך ‎ עמיד ‎ לי ‎ בוה ‎ הגסיין ‎ שלא ‎ יאמרו ‎ הראשינות ‎ לא ‎ היה ‎ בהן ‎ ממש ‎ (סנהדרין‎ 
פס)‎ :  את ‎ בנך‎ .  אמר ‎ לי ‎ שני ‎ בניס ‎ יש ‎ לי ‎ אמר ‎ לו ‎ את ‎ יחידך ‎ אמר ‎ לו ‎ זה ‎ יחיד ‎ לאמו ‎ וזה ‎ יחיד ‎ לאמו ‎ אמר‎ 
לו ‎ אשר ‎ אהבת ‎ אמר ‎ לו ‎ שניהם ‎ אני ‎ אוהב ‎ אמר ‎ לו ‎ את ‎ יצחק‎ .  ולמה ‎ לא ‎ נילה ‎ לו ‎ מתחילה ‎ שלא ‎ לערבבו ‎ פתאים‎ 
יא ‎ ותזות ‎ דעתו ‎ עליו ‎ ותטרף ‎ וכדי ‎ לחבב ‎ עליי ‎ את ‎ מציה ‎ וליתן ‎ לו ‎ שכר ‎ על ‎ כל ‎ דבור ‎ ודביר‎ :  ארץ ‎ המוריד.‎ . 
׳ירושלים ‎ ופן ‎ בדברי ‎ הימים ‎ (ב ‎ נ) ‎ לבנות ‎ את ‎ בית ‎ ה׳ ‎ בירושלים ‎ בהר ‎ המיריה‎ .  ורבותינו ‎ פירשו ‎ על ‎ שם ‎ שמשם׳‎ 
הוראה ‎ יוצאה ‎ לישראל‎ .  ואינקליס ‎ תרגומו ‎ טל ‎ שם ‎ טבידת ‎ הקטרת ‎ שיש ‎ בו ‎ מיר ‎ נרד ‎ ושאר ‎ בשמים‎ :  והעלהו‎ .  לא‎ 
אמר ‎ לו ‎ שחטהו ‎ לפי ‎ שלא ‎ היה ‎ חפן ‎ הקב״ה ‎ לשחטו ‎ אלא ‎ להעלהו ‎ להר ‎ לעשותו ‎ עילה ‎ ימשהפלהו ‎ אמר ‎ לו ‎ הורידהו׳‎ : 
יאחד ‎ ההרים‎ .  הקב״ה ‎ מתהא ‎ הצדיקים‎ .  (ס״א ‎ משהא ‎ לצדיקים) ‎ ואח״כ ‎ מנלה ‎ להם ‎ וכל ‎ זה ‎ נדי ‎ להרבות‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ליה‎ :  ת  זי' ‎ אין ‎ נא ‎ האמור ‎ נאן ‎ אלא ‎ לשין ‎ נקשה ‎ דהא ‎ מ5יני‎ 
בכמה ‎ מקומית ‎ נא ‎ שאינו ‎ ל׳ ‎ בקשה ‎ הרא״ם ‎ :  א  כדי ‎ שלא ‎ יאמרו‎ 
הקב״ה ‎ השריף ‎ דעתו ‎ ולכך ‎ עשה ‎ אבל ‎ אי ‎ לא ‎ הוה ‎ מעורף ‎ בדעתו‎ 
לא ‎ היה ‎ עושה ‎ :  (נח״י) ‎ ונ״ל ‎ דבשעמא ‎ קמא ‎ לא ‎ סגי ‎ דאס ‎ כן ‎ הל״ל‎ 
את ‎ בנך ‎ יחידך ‎ אשר ‎ אהבת ‎ ומדאמר ‎ את ‎ ש״מ ‎ לחלק ‎ אתא ‎ והיינו‎ 
שבכל ‎ פעס ‎ השיב ‎ הקב״ה ‎ על ‎ שאלת ‎ אברהם ‎ ובשעמא ‎ בתרא ‎ לחוד‎ 
לא ‎ הגי ‎ לא״כ ‎ הול״יל ‎ איפכא ‎ קח ‎ את ‎ יצחק ‎ את ‎ בנך ‎ את ‎ יחידך ‎ אשר‎ 


עקדת ‎ יצחק‎ 


<א| ‎ ויהי ‎ אחר ‎ הדברים ‎ האלה ‎ והאלהים ‎ נסה ‎ את ‎ אברהם ‎ וגו״‎ . 

וקשה ‎ למה ‎ הי׳ ‎ צריך ‎ ה' ‎ לנסותו ‎ במעשה ‎ עקדת ‎ בנו ‎ הרי ‎ כבר‎ 
־גתפרסס ‎ גודל ‎ אהבתו ‎ לה׳ ‎ במסירת ‎ נפשו ‎ באור ‎ כשדים ‎ וק״ו ‎ שיעמוד‎ 
<גסיון ‎ זה ‎ למסור ‎ את ‎ נפש ‎ בנו‎ .  וכתב ‎ המחבר ‎ שב״ר ‎ שהענין ‎ הוא‎ 
כי ‎ כבר ‎ סיפרו ‎ על ‎ גנב ‎ אחד ‎ שנתפס ‎ על ‎ גנבתו ‎ וימזש ‎ לומר ‎ שלא‎ 
מב ‎ .  ויצו ‎ השופש ‎ להכותו ‎ למען‎ 'יודה ‎ על ‎ הגנבה ‎ וימאן ‎ להודות ‎ . 
*יצו ‎ השופש ‎ להביא ‎ את ‎ בנו ‎ יחידו ‎ ויחל ‎ להכותו ‎ נשבש ‎ עברתו‎ . 
יסב] ‎ צעק ‎ אבי ‎ אבי ‎ כאבי ‎ נעכר‎ .  זלא ‎ יכול ‎ הגנב ‎ להתאפק ‎ לצעקת‎ 


בנו ‎ והודה ‎ על ‎ הגנבה ‎ .  וישאלו ‎ אותו ‎ לאמר ‎ מהו ‎ הנסבה‎ .  דכאשר‎ 
הכו ‎ אותך ‎ לא ‎ חפצת ‎ להודות ‎ ובמכת ‎ בנך ‎ הודית ‎ .  ויאמר ‎ לא ‎ , 
אכחד ‎ כי ‎ בעת ‎ לכתי ‎ במחתרת ‎ לגנוב ‎ עלה ‎ במחשבתי ‎ דאפילו ‎ אס ‎ ; 
יתפסוני ‎ ויכוני ‎ לא ‎ אודה ‎ בשום ‎ אופן‎ .  לכן ‎ כאשר ‎ הכוני ‎ לא ‎ עלה‎ 
בלבי ‎ הרגש ‎ פדמי ‎ לעורר ‎ כח ‎ ההודאה ‎ .  אבל ‎ על ‎ בני ‎ לא ‎ עלה‎ 
על ‎ דעתי ‎ שיטהו ‎ מנות ‎ אכזריות ‎ בשביל ‎ גנבתי‎ .  לכן ‎ כאשר ‎ לקחו‎ 
את ‎ בני ‎ והכוהו ‎ פלצות ‎ אחזתני ‎ לשמוע ‎ קול ‎ צעקתו ‎ לכן ‎ הוכרחתי‎ 
להודות‎ .  לשלשה ‎ שותכץ ‎ יש ‎ באדם ‎ 1ט׳ ‎ והרי ‎ בשרו ‎ ממגי ‎ לכן‎ 

הרגשתי‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 


רביגו ‎ בחיי‎ 

(ב) ‎ קח ‎ נא ‎ את ‎ בנך ‎ את ‎ יחידך ‎ אשד‎ 
אהבת ‎ את ‎ יצחק. ‎ האריך ‎ הכתוב‎ 
בלשון ‎ הצוואה ‎ כדי ‎ להגדיל ‎ המצוד..‎ 
וזהו ‎ שדרז״ל ‎ קח ‎ נא ‎ את ‎ בנך ‎ איזה‎ 
בן ‎ א״ל ‎ אח ‎ יחידך. ‎ זה ‎ יחיד ‎ לאמו‎ 
וזד. ‎ יחיד ‎ לאמו. ‎ א״ל ‎ אשר ‎ אהבת.‎ 
.שניהם ‎ אני ‎ אוהב ‎ אמר ‎ לו ‎ את ‎ יצחק;‎ 
ולך ‎ לך. ‎ עשרה ‎ נסיונות ‎ נתנסה ‎ אברהם‎ 
ונמצא ‎ שלם ‎ בכולם ‎ והראשון ‎ לך ‎ לך‎ 
מארצך ‎ וענין ‎ העקדה ‎ היה ‎ נסיון ‎ אחרון.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

בלוים ‎ אחר ‎ שנה. ‎ ואחר ‎ שהכתוב ‎ אומר‎ 
בתחלה ‎ והאלהים ‎ נסה ‎ את ‎ אברהם ‎ סרו‎ 
כל ‎ הטענות ‎ והשם ‎ נסהו ‎ כדי ‎ שיקבל‎ 
שכר‎ :  וטעם ‎ כי ‎ עתה ‎ ידעתי ‎ כניו׳ ‎ ואם‎ 
לא ‎ אדעה. ‎ ועוד ‎ אפרש ‎ סודו ‎ בפסוק‎ 
ידעתיך ‎ בשם ‎ אם ‎ יעזרני ‎ השם ‎ יודע‎ 
הנסתרות‎ :  (ב) ‎ אחד ‎ ההרים. ‎ שם ‎ נבנה‎ 
הבית. ‎ וכן ‎ מפורש ‎ ויבן ‎ שלמה ‎ את ‎ הבית‎ 
כהר ‎ המוריד. ‎ ואיננו ‎ הר ‎ גבוה.. ‎ ובו ‎ היד.‎ 


נדגש ‎ הדל״ת: ‎ (כט) ‎ מה ‎ הנה, ‎ המ״ם ‎ בקמץ ‎ כדין ‎ כל ‎ דסמיך‎ 
לאה״ר: ‎ (ל) ‎ לעדה, ‎ הטעם ‎ מלרע, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ג/ ‎ ור׳יל ‎ ג׳ ‎ כתי׳‎ 
מלמ״ד ‎ בשוא ‎ ושארא ‎ הלמ״ד ‎ בקמץ, ‎ יסי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ וב׳ ‎ כתיבי ‎ ביהושע‎ 
כ״ד ‎ כ״ז: ‎ (לג) ‎ אשל, ‎ האל״ף ‎ בצירי; ‎ כב ‎ (ב) ‎ ויאמר, ‎ נמסר ‎ עליו‎ 


י״ד ‎ מטעם, ‎ ר״ל ‎ י״ד ‎ ויאמר ‎ בטעם ‎ פזר, ‎ וסי׳ ‎ נמסר ‎ בשמות ‎ ל״ד ‎ ט׳‎ 
עיי״ש: ‎ לד, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ חד ‎ מן ‎ י״ד ‎ זקפיו ‎ באוריתא, ‎ עיין ‎ מש״כ‎ 
לעיל ‎ ג׳ ‎ י״א‎ :  אחד, ‎ חד ‎ מן ‎ כ״ה ‎ פתחין ‎ נמסר ‎ במ״ב ‎ ו׳ ‎ י״ב‎ ;  (ה) ‎ שבו‎ 
לכם. ‎ במקף; ‎ (ו) ‎ המאכלת, ‎ הכ״ף ‎ בסגול: ‎ (ז) ‎ הנני, ‎ נו״ן ‎ ראשונה‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 


אל ‎ את ‎ המוריה. ‎ הר ‎ המוריד ‎ הוא ‎ ירושלים ‎ וקרא ‎ הקב״ד. ‎ לכל ‎ ארץ‎ 
מוריה ‎ על ‎ שם ‎ ד.ר ‎ המוריד, ‎ שבתוכו. ‎ ומה ‎ שנקראת ‎ ירושלים ‎ הר ‎ לפי‎ 
שהוא ‎ מלשון ‎ אלך ‎ לי ‎ אל ‎ הר ‎ המור ‎ והקנמון ‎ והבשם ‎ הטוב ‎ היה ‎ גדל‎ 
שם. ‎ וכן ‎ דרז״ל ‎ קנמון ‎ היה ‎ גדל ‎ בארץ ‎ ישראל ‎ יהעזים ‎ וצבאים ‎ אוכלים‎ 
.יממנו. ‎ ואונקלום ‎ תרגם ‎ ארץ ‎ פולחבא. ‎ עשאו ‎ מו ‎ מורא ‎ כי ‎ שם ‎ עתידין‎ 
לירא ‎ מלפני ‎ הש״י ‎ ולעבוד ‎ לפניו. ‎ ובמדרש ‎ הר ‎ ד ,מוריה ‎ שמשם‎ 
יצאה ‎ הוראה ‎ לעולם: ‎ והעלהו ‎ שם ‎ לעולה. ‎ היד, ‎ ראוי ‎ שיאמר‎ 
•והעלהו ‎ שם ‎ לעולה. ‎ אבל ‎ על ‎ דרד ‎ הפשט ‎ הלט״ר ‎ הזאת ‎ באורה ‎ במקום‎ 
-בלומר ‎ שתעלה ‎ אויתו ‎ שם ‎ במקום ‎ עולה. ‎ וכמוהו ‎ (בראשיתו) ‎ הלבגד‎ 
׳לאבן ‎ במקום ‎ אבן. ‎ שאם ‎ הפירוש ‎ לעולה ‎ עולה ‎ ממש ‎ איך ‎ יצוד. ‎ הקב״ה‎ 


ואח״ב ‎ יחזור ‎ מצוויג ‎ ואברהם ‎ מתוך ‎ תוקף ‎ האהבה ‎ הבין ‎ עולה ‎ ממש‎ 
והקב״ד, ‎ שבא ‎ לנסות ‎ לא ‎ כוון ‎ אלא ‎ במקום ‎ עולה. ‎ וזהו ‎ אשר ‎ לא‎ 
צויתי ‎ ולא ‎ דברתי ‎ ולא ‎ עלתה ‎ על ‎ לבי. ‎ גם ‎ ויתכן ‎ שירמוז ‎ על ‎ סוד‎ 
הקרבן. ‎ וע״כ ‎ אמר ‎ לעולה ‎ שיעלהו ‎ שם ‎ למדה ‎ העשירית ‎ המתעלה.‎ 
וכן ‎ הנטיון ‎ הזד, ‎ עשירי ‎ וכן ‎ באיל ‎ אשר ‎ הוקרב ‎ תחתיו ‎ בא ‎ הלשון‎ 
הזה ‎ בעצמו ‎ כי ‎ לא ‎ אמר ‎ ויקה ‎ את ‎ האיל ‎ ויעלהו ‎ עילה ‎ אבל ‎ אמר‎ 
ויעלהו ‎ לעולה. ‎ ומפני ‎ זה ‎ הוסיף ‎ לומר ‎ תחת ‎ בנו ‎ שעליו ‎ נאמר‎ 
והעלהו ‎ שם ‎ לעולה. ‎ וכן ‎ אמר ‎ יצחק ‎ ואיה ‎ השה ‎ לעולה ‎ וכן ‎ השיבו‎ 
אביו ‎ אלהים ‎ יראה ‎ לו ‎ השה ‎ לעולה ‎ בני. ‎ יהנה ‎ מלת ‎ לעילה ‎ הי׳‎ 
המזבה ‎ שיזכיר ‎ בסמוך ‎ בד‎ ,"א ‎ הידיעה, ‎ והמשכיל ‎ יבין:‎ 


קלח ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

אלגבאל. ‎ אלד׳י ‎ אקול ‎ לד‎ :  ג)פאדלג‎ 
אברהים ‎ באלג׳דאה. ‎ ואסרג ‎ המארה.‎ 
ואכ׳ד' ‎ ג׳לאמיה ‎ מעה. ‎ ויצחק ‎ אבנה,‎ 
ושקק ‎ חטבא ‎ ללקרבאן. ‎ וקאם ‎ ומצ׳א.‎ 
אלי׳ ‎ אלמוצ׳ע ‎ אלד׳י ‎ קאל ‎ לה‎ 
אללה‎ :  ד )  ולמא ‎ כאן ‎ פי ‎ אליום‎ 
אלת׳אלת׳. ‎ רפע ‎ אברהים ‎ עינאה.‎ 
וראא ‎ אלמוצ׳ע ‎ מן ‎ בעיד: ‎ ה)1קאל‎ 
לג׳לאמיה. ‎ אגלסא ‎ ההני' ‎ מע‎ 
אלחמאר. ‎ ואנא ‎ ואלג׳לאם. ‎ נמצ׳י‎ 
אלי׳ ‎ ת׳ם. ‎ ונסגד ‎ ונרגע ‎ אליכם?‎ 
ספאכ׳ד׳ ‎ אברהים ‎ חטב ‎ אלקרבאן.‎ 
וציירה ‎ עלי' ‎ יצחק ‎ אבנה. ‎ ואכ׳ד׳‎ 
מעה ‎ אלנאר ‎ ואלסכין. ‎ ומצ׳יא‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

כפי ‎ הגאות ‎ בעבין. ‎ <ג) ‎ ויחבש, ‎ ואסרג,‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

גורן ‎ ארונה: ‎ (ג) ‎ ויבקע ‎ עצי ‎ עולה.‎ 
ושמם ‎ על ‎ החמור: ‎ (ד) ‎ ביום ‎ השלישי.‎ 
שיצא ‎ מבאר ‎ שבע. ‎ יש ‎ אומרים ‎ איך ‎ אמר‎ 
אברהם ‎ ונשובה. ‎ ואחרים ‎ ענו ‎ כי ‎ היה‎ 
בדעתו ‎ להביא ‎ עצמותיו ‎ ואברהם ‎ דחם‎ 
כדי ‎ שלא ‎ יסורו ‎ עד ‎ שובו. ‎ ושלא ‎ ירגיש‎ 
יצחק ‎ ויברח. ‎ ורבותינו ‎ ז״ל ‎ אמרו ‎ שהי׳‎ 
*צחק ‎ כאשר ‎ נעקד ‎ בן ‎ שלשים ‎ ושבע‎ 
שנים. ‎ ואם ‎ דברי ‎ קבלה ‎ נקבל. ‎ ומדרך‎ 
סברא ‎ אין ‎ זה ‎ נכון. ‎ שהי׳ ‎ ראוי ‎ שתהיה‎ 
צדקת ‎ יצחק ‎ גלויה ‎ ויהיה ‎ שכרו ‎ כפול‎ 
משכר ‎ אביו ‎ שמסר ‎ עצמו ‎ ברצונו ‎ לשחיט׳‎ 
דאין ‎ בכתוב ‎ מאומה ‎ על ‎ יצחק. ‎ ואחרים‎ 
אמרו ‎ שהיה ‎ בן ‎ חמש ‎ שנים ‎ גם ‎ זה ‎ לא‎ 
יתכן ‎ בעבור ‎ שנשא ‎ עצי ‎ העולה. ‎ והקרוב‎ 
אל ‎ הדעת ‎ שהיה ‎ קרוב ‎ לי״ג ‎ שנים.‎ 
והכריחו ‎ אביו ‎ ועקדו ‎ שלא ‎ ברצונו ‎ והעד‎ 
שאביו ‎ הסתיר ‎ הסוד ‎ ממנו ‎ ואמר ‎ אלהים‎ 
יראה ‎ לו ‎ השה. ‎ כי ‎ אילו ‎ אמר ‎ לו ‎ אתה‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(ג) ‎ ויבקע ‎ עצי ‎ עולה. ‎ מזריזותו ‎ במצוד,‎ 
כי ‎ אולי ‎ לא ‎ ימצא ‎ במקום ‎ ההוא‎ 
עצים ‎ והוליכם ‎ ג׳ ‎ ימים. ‎ או ‎ שהיה‎ 
אברהם ‎ פוסל ‎ עץ ‎ שנמצא ‎ בו ‎ תולעת‎ 
כדין ‎ התורה ‎ ולקח ‎ מביתו ‎ עצים ‎ טובים‎ 
ראוים ‎ לעולה ‎ ועל ‎ זה ‎ אמר ‎ ויבקע ‎ עצי‎ 
עולה. ‎ א״ר ‎ ברכיה ‎ בשכר ‎ שבקע ‎ אברהם‎ 
עצי ‎ עולה ‎ זכה ‎ שבקע ‎ הקב״ה ‎ הים‎ 
לבניו ‎ שנא׳ ‎ (שמות ‎ יד) ‎ ויבקעו ‎ המים.‎ 
א״ל ‎ ר׳ ‎ לוי ‎ דייך ‎ ברכיה ‎ אלא ‎ אברהם‎ 
לפי ‎ כחו ‎ והקב״ה ‎ לפי ‎ כחו, ‎ עד ‎ כאן‎ 
בב״ר‎ : 

מרפא ‎ לשון‎ 


בראשית ‎ כב ‎ וירא ‎ ׳  תרגום ‎ אונקלוס‎ 

אליך‎ :  נ  ויעבם ‎ אברהם ‎ בבקר ‎ י*־״י ‎ לי‎ : 4 <״י*‎ 

ן  י  -  :  י־ ‎ י  .  ־־ ‎ :ז^ז ‎ ־־ ‎ ״.•! ‎ א?ךדןם ‎ ?צ?לא. ‎ וזריז‎ 

ויחבשן ‎ את־״חמרו ‎ דמח ‎ את־שני ‎ ס?ייה• ‎ יוגי• ‎ ית ‎ ?יח‎ 

־־־!:־ ‎ י  :־• ‎ "  ־* ‎ י  .*•־* ‎ :״><י ‎ עולמוהי ‎ עמיה. ‎ 1?ת ‎ ?צחק‎ 

נעריו ‎ אתו ‎ ואת ‎ יצחק ‎ בנו ‎ ויבקע ‎ יד".׳ ‎ איי ‎ ל־:*".‎ 
עצי%ה ‎ דמם ‎ רלך ‎ אל״ר&קום‎ 
א^ר־־אמר־־לו ‎ האלוקים‎ :  י  3י1ם ‎ !־־א‎ 
השלישי ‎ וישא ‎ אברהם ‎ את־עיניו ‎ <י״י ‎ *יו׳!־ ‎ יייל״יי׳י ‎ י 

־  :  •  •  -• ‎ •ד ‎ -  :  ד  ד% ‎ ץ5׳" ‎ ״  איריכו ‎ י^כון ‎ ה?א ‎ ?ם ‎ !ןמלא.‎ 

וירא ‎ את־המקום ‎ מרחק: ‎ ״  ויאמר ‎ *!א ‎ וילייא. ‎ ** ‎ יי‎ 

*.ג ‎ יא• ‎ ו!?״יי ‎ ת״יי‎ 

אל ‎ ^11י1 ‎ ^012 ‎ 1 153  ו. ‎ ויןסיב ‎ א?רהם ‎ :ת‎ 


אליך‎ :  נ  וישכם ‎ אברהם ‎ ב51ךך ‎ ומי ‎ וו‎ :  י  ״״‎ 

״  ״! ‎ 1  י  ־  :  ■י, ‎ י  ־  . ••• ‎ 1  א?ל0ם ‎ ?צ?לא• ‎ וובייז‎ 

רחבים ‎ את־־חמרו ‎ רקח ‎ את־שני‎ !ויי״• ‎ יד־י•‎ :״ ‎ י 

־־־!:־ ‎ י  ג־ ‎ ־* ‎ י  .*•־* ‎ :״><י ‎ ע,־ילמוהי ‎ עמיה. ‎ וית ‎ י?‎ 

נעריו ‎ אתו ‎ ואת ‎ יצחק ‎ בנו ‎ רבקע ‎ ירי•‎ !יל" ‎ איי ‎ ל־"‎ 
(גצי ‎ עלה ‎ רקם ‎ ללןד ‎ אל״ר&קום ‎ 3 


עם־החמור ‎ ואני ‎ ומער ‎ נלכה ‎ ער¬‎ 

כה ‎ ־ונעתהחה ‎ ונשובה ‎ אליכם:‎ 

י,/ ‎ ^  ״  :  1  •  ^  ^  ״*״ ‎ • 

י  רקח ‎ אברהם ‎ את־־עצי ‎ העלה‎ 
רשם ‎ עלץצחק ‎ בלוירקח ‎ בירויאת־‎ 
האש ‎ ואת־המאבלת ‎ וילכו ‎ שניהם‎ 


נאמר ‎ אן:להם ‎ לעולימוחי‎ . 
אצויכו ‎ <כרן ‎ ה?א ‎ ?ם ‎ סמלא.‎ 
!?*;א ‎ ןעלי0א. ‎ נ?נ.טי ‎ עד‎ 
פא. ‎ ונסגוד ‎ ו^תיב ‎ לרז^כוןג‎ 
ו. ‎ ו;סיב ‎ א?ךהם ‎ ?ת ‎ א?5י‎ 

דעלתא‎ .  ושר ‎ על ‎ ז?0ין‎ 
1יריה ‎ .  ו^סיב ‎ ?ידיה‎ .  ;ת‎ 
אישתא ‎ ,עת ‎ ם?יןא. ‎ נ5י1לו‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

וישנם‎ .  פסחים ‎ ד  סגהל' ‎ קה ‎ חילץ ‎ זא ‎ ־ 
ויאמר ‎ .  יבמות ‎ סב ‎ כתובות ‎ קיא ‎ ב״ק ‎ **‎ 
גדה ‎ 1  :  ונשסמוה. ‎ מועד ‎ קנון ‎ יח‎ 


־5־ ‎ -  -ן ‎ •״•</•.• ‎ ־־•ין: ‎ <  נדה ‎ 1  :  ונשסחוה. ‎ מועד ‎ קנון ‎ ית‎ 

ר^ב׳ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

(ו) ‎ המאכלת ‎ .  סכין‎ .  ע״ש ‎ וחרבי ‎ תאכל ‎ בשד ‎ ן  (ד) ‎ את ‎ המקום ‎ .  ״י׳ ‎ זה ‎ ירושלים ‎ :  מרחק ‎ .  משר ‎ נתיג ‎ קרי ‎ גיה‎ 

מרחיק ‎ שהשטן ‎ היה ‎ מרחיק ‎ המקום ‎ מלפניהם: ‎ (ה) ‎ ונשובה. ‎ יבמסרה‎ 
משתחוה ‎ ונשובה ‎ נתנה ‎ ראש ‎ ונשובה ‎ לכו ‎ ונשובה ‎ נחפשה ‎ דרכינו ‎ ונחקורה ‎ ונשובה ‎ השיבנו ‎ ה׳ ‎ אליך ‎ ונשובה ‎ לכו ‎ ונשובה ‎ אל ‎ ה׳ ‎ . 
בזכות ‎ אברהם ‎ שאמר ‎ נשתחוה ‎ ונשובה ‎ זכו ‎ ישראל ‎ לעשות ‎ תשובה ‎ והיינו ‎ לכו ‎ ונשובה ‎ נתפשה ‎ דרכינו ‎ ונשובה ‎ השיב;! ‎ ה׳ ‎ אליך ‎ משוכה‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

אהבת ‎ דהוה ‎ נמי ‎ חיבוב ‎ מציה ‎ :  ב  וכי ‎ לא ‎ היו ‎ לו ‎ אלא ‎ שני ‎ נערים‎ 
אלא ‎ נעריו ‎ המיוחדים ‎ לו ‎ שהם ‎ ישמעאל ‎ ואליעזר. ‎ עיין ‎ לקמן‎ 
בפרשת ‎ בלק ‎ מה ‎ שפירשתי ‎ גבי ‎ שני ‎ נערים ‎ דבלעס ‎ למה ‎ שינה ‎ רש״י‎ 
פירוש ‎ דהתס ‎ מהכא ‎ .  ומהרש״ל ‎ פי׳ ‎ דבלעס ‎ שהית ‎ רוחו ‎ גבוהה‎ 
והיה ‎ צריך ‎ לשימוש ‎ פי' ‎ שהיו ‎ משמשים ‎ זה ‎ את ‎ זה ‎ אבל ‎ אברהם‎ 
שהיה ‎ רוחו ‎ נמוכה ‎ לא ‎ היה ‎ צריך ‎ לשימוש ‎ שהיה ‎ משמש ‎ את ‎ עצמו‎ 


שכרן ‎ ופן ‎ (לעיל ‎ יב) ‎ הארץ ‎ אשר ‎ אראך ‎ וכן ‎ ביונה ‎ (יוגה‎ 
ב) ‎ וקרא ‎ עליה ‎ את ‎ הקריאה‎ :  (ג) ‎ וישנם‎ .  נזדרז ‎ למצוה‎ 
(פסחים ‎ ד): ‎ ויחבש. ‎ הוא ‎ בעצמו ‎ ולא ‎ צוה ‎ לאחד‎ 
מעבדיו ‎ שהאהבה ‎ מקלקלת ‎ השורה‎ :  את ‎ שני ‎ נעריו‎ . 
(ב״ר) ‎ ישמעאל ‎ ואליעזר ‎ שאין ‎ אדס ‎ חשוב ‎ רשאי ‎ לצאת‎ 


$  "י ‎ ־ערים'" ‎ "! ‎ £ילי:" ‎ ג^נו^0,^ ‎ לדרך ‎ ב  בלא ‎ ב׳ ‎ אנשים ‎ שאס ‎ יצטרך ‎ האחד ‎ לנקביו ‎ ויתרסת‎ 

מביא ‎ ראיה ‎ מן ‎ התרגום ‎ אלא ‎ נא ‎ לפרש ‎ דצלח ‎ ־מי ‎ לשין ‎ ני<ןוע ‎ יהיה ‎ השני ‎ עמו: ‎ ויבקע‎ .  תרגומו ‎ וצלח ‎ נמו ‎ (ש׳ב ‎ יה)‎ 
כדאשכחן ‎ וצלחו ‎ את ‎ הירדן: ‎ ד  והא ‎ דצריך ‎ לשני ‎ טעמים ‎ דלפי ‎ יצלחו ‎ הירדן ‎ נ  לשון ‎ ביקוע ‎ סינדר״א ‎ בנעז ‎ (שפאלעען):‎ 
טעם ‎ א׳ ‎ קשה ‎ לקרוא ‎ אותו ‎ אוכלת ‎ ל״פ ‎ שמכשרת ‎ ולנועם ‎ זה ‎ לחיי ‎ (ד) ‎ ביזם ‎ השלישי‎ .  למה ‎ איחר ‎ מלהראותו ‎ מיד ‎ כדי‎ 
ק׳ ‎ לקרוא ‎ אותו ‎ סכין ‎ כמשמעו ‎ ל״פ ‎ עוד ‎ ע״ש ‎ שישראל ‎ כי ‎ •  (,ממ ‎ -11* ‎ ,**יי, ‎ ,ייד־ד-, ‎ ויוד־ס ‎ *־,,*, ‎ ,*;,י‎ 

,הא ‎ ^א ‎ סג, ‎ 3פ,׳ ‎ 3תרא ‎ ללןןד ‎ דלש״ז ‎ א״ש ‎ שנררא ‎ מאכלת ‎ ולא ‎ שלא ‎ אמרו ‎ הממו ‎ וערכי׳ו ‎ פתאום ‎ וערף ‎ דעתו ‎ ואלד‎ 

היה ‎ לו ‎ שעות ‎ להמלך ‎ אל ‎ לבו ‎ לא ‎ היה ‎ עושה‎ :  וירא ‎ את‎ 

המקום‎ .  ראה ‎ ענן ‎ קשור ‎ על ‎ ההר‎ :  (ה) ‎ עד ‎ כה‎ .  כלומר ‎ דרך ‎ מועע ‎ למקום ‎ אשר ‎ לפנינו‎ .  ומדרש ‎ אגדה‎ 
אראה ‎ היכן ‎ הוא ‎ מה ‎ שאמר ‎ לי ‎ המקום ‎ כה ‎ יהיה ‎ זרעך: ‎ ונשוכה. ‎ נרזנבא ‎ שישובו ‎ שניהם ‎ :  (ו) ‎ המאכלת. ‎ סכין‎ 
על ‎ שם ‎ שאוכלת ‎ את ‎ הבשר ‎ כמה ‎ דתימא ‎ (דברים ‎ לב) ‎ וחרבי ‎ תאכל ‎ בשר ‎ ושמכשרת ‎ בשר ‎ לאכילה‎ .  ד״א ‎ זאת‎ 


;קראת ‎ (!♦אכלת ‎ ד  על ‎ שם ‎ שישראל ‎ אוכלים ‎ מתן ‎ שכרה‎ 


וילכו ‎ שניהם ‎ יחדו‎ .  אברהם ‎ שהיה ‎ יודע ‎ שהולך‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


עקדת ‎ יצחק ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

הרגשתי ‎ ביסזריי ‎ יותר ‎ מישורים ‎ שלי ‎ .  כי ‎ אמנם ‎ אנכי ‎ חטאתי ‎ (ה) ‎ שבו ‎ לכם ‎ פה‎ .  מדרש ‎ כשראה ‎ אברהם ‎ את ‎ המקום‎ 
ואלה ‎ הצאן ‎ מה ‎ עשו ‎ .  וחז״ל ‎ אמרו ‎ (ב״ב ‎ קלה) ‎ דבריה ‎ עדיפא ‎ מרחוק ‎ וענן ‎ קשור ‎ עליו ‎ אמר ‎ ליצחק ‎ בני ‎ מה ‎ אתה ‎ רואת‎ 
ליה ‎ מדנפשיה ‎ .  שאדם ‎ אוהב ‎ את ‎ מו ‎ יותר ‎ מגופו‎ .  כן ‎ עד״ז ‎ היו ‎ אמר ‎ לו ‎ הר ‎ נאה ‎ יעגן ‎ קשור ‎ עליו ‎ חזר ‎ אצל ‎ געריו ‎ יאמר ‎ להם‎ 
עס ‎ נסיון ‎ זה ‎ .  כי ‎ האבות ‎ הקדושי׳ ‎ בודאי ‎ היו ‎ מקבלים ‎ עליהם ‎ עול‎ 

מ״ש ‎ והיו ‎ אומרים ‎ פ׳ ‎ ק״ש ‎ בכל ‎ יום ‎ שנאמר ‎ בה ‎ ואהבת ‎ את ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ בכל ‎ לבבך ‎ ובכל ‎ נפשך‎ .  אפי׳ ‎ ל!וא ‎ נוטל ‎ את ‎ נפשך. ‎ לק‎ 
יצחי! ‎ שהי׳ ‎ רגיל ‎ לקבל ‎ עלי! ‎ עול ‎ מ״ש ‎ למסור ‎ ;פ ‎ שו ‎ על ‎ ק״ה ‎ לא ‎ הי׳ ‎ ענין ‎ העקדה ‎ נע ‎ יון ‎ גדול ‎ לפני!‎ .  שהי׳ ‎ ■מוכן ‎ בכל ‎ יום ‎ לזס ‎ * 

אבל‎ 

£  רבינו ‎ בחיי‎ 


^  _ 


(ד) ‎ וירא ‎ את ‎ המקום ‎ מרחוק. ‎ אמרו ‎ במדרש ‎ אמר ‎ לו ‎ אברהם ‎ ליצחק‎ 
רואה ‎ אתה ‎ מה ‎ שאני ‎ רואה ‎ אמר ‎ לו ‎ רואה ‎ אני ‎ דר ‎ נאה ‎ ומשובח‎ 
וענן ‎ קשור ‎ עליו ‎ אמר ‎ לנערים ‎ רואים ‎ אתם ‎ כלום ‎ אמרו ‎ לו ‎ אין ‎ אנו‎ 
רואים ‎ כלום ‎ אלא ‎ מדברות ‎ והרים. ‎ אמר ‎ להם ‎ שבו ‎ לכם ‎ פה ‎ ענו‎ 
החמור ‎ עם ‎ הדומה ‎ לחמור ‎ מד. ‎ החמור ‎ אינו ‎ רואה ‎ אף ‎ אתם ‎ אינכם‎ 
רואים, ‎ שבו ‎ לכם ‎ פה ‎ ואני ‎ והנער ‎ נלבה ‎ עד ‎ כה. ‎ מה ‎ יהיה ‎ בסוף‎ 
שהקב״ד, ‎ אמר ‎ לי ‎ כה ‎ יהיה ‎ זרעך. ‎ בן ‎ ל״ז ‎ שנד. ‎ הי׳ ‎ והכתוב ‎ קורהו‎ 
נער. ‎ אבל ‎ דרך ‎ הכתובים ‎ בכך ‎ וכן ‎ מצינו ‎ ביהושע ‎ כתוב ‎ (שמות ‎ לג>‎ 
ומשרתו ‎ יהושע ‎ בן ‎ נון ‎ נער ‎ לא ‎ ימיש ‎ והוא ‎ היד. ‎ בן ‎ נ״ו ‎ שנה:‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

0ךניהין ‎ $חדא ‎ :  ז. ‎ נאמר‎ 


בראשית ‎ כב ‎ וירא‎ 


יחדו ‎ :  י  ויאמר ‎ יצחק ‎ אל־אברהם‎ 

יןנסק. ‎ י^אןרהם ‎ אביסי ‎ נאמר ‎ ־  :  ״  י  ,־ ‎ ••• ‎ :  י  . (  *.־ ‎ -.-11>‎ 

א?א‎ .  נאמר ‎ ד.אנא ‎ ?וי‎ .  אביו ‎ ויאקר ‎ אבי ‎ ויאמר ‎ תני ‎ קני‎ 
יי-ייר"*^• ‎ ויאמר'‎ תה ‎ האיש" ‎ והעבים ‎ י  ואיה‎ 

לעלתא‎ :  ח. ‎ נאמר ‎ ־  •״• ‎ .• ‎ ;•> ‎ ז  •• ‎ י.: ‎ ז׳-־*י ‎ •  : 


101  ••• ‎ 1.?ייי' ‎ •־ ‎ ן־ ‎ ,  י  •  י< ‎ .  י- ‎ -  -  •־־״‎ 

*י?־‎ .־ל־ ‎ ר**־," ‎ השה ‎ לעלה: ‎ " ויאמר ‎ אברהם‎ 
־״״* ‎ אלד־״ים ‎ יראה־לו ‎ השה ‎ לעלה ‎ בני‎ 

3?ךא‎ .  ט. ‎ נ^תי ‎ *  ?סיזלא ‎ :״.״ ‎ י  •  •  :  ״•• ‎ <  ־־ ‎ •*•יי ‎ :  *  ז־^ ‎ :  •י*׳‎ 

""יי‎ ל״:•‎ י״״‎ ־״ ‎ וילכו ‎ שניהם ‎ יחדה ‎ ־  ויבאו ‎ אל¬‎ 
"";׳" ‎ ^  £  המקום ‎ אשר ‎ אמר־לו ‎ האלהים ‎ רבן‎ 

ןךיה. ‎ ושויןסיזז5למך?0א. ‎ שם ‎ אברהם ‎ את־־המזבה ‎ דעחז‎ 

גיא: ‎ י. ‎ ואושיט ‎ ד> ‎ "  •  ז  1  ״  ץ  י :׳.‎ 

־  י  ־  את־העצים ‎ ויעקר ‎ את־יצחק ‎ בנו‎ 


עיל ‎ מן ‎ אע;א‎ 
אןךל,ם ‎ זית ‎ לדיה. ‎ מסיבית‎ 
58יןא‎ 

יקרא‎ 

?מיא. ‎ נאמר ‎ אןךד,ם ‎ א?ךהם‎ 
נאמר ‎ האןא‎ :  יב. ‎ נאמר. ‎ לא‎ 
תושיט ‎ יךך ‎ בעולימא‎ .  ולא‎ 
0נ3יד ‎ ליה ‎ מדעם ‎ .  ארי ‎ ?8ן‎ 


,ו,־‎ :״ ‎ :ד״. ‎ ,*י־" ‎ *1‎ ו  ',!**ץ ‎ ב,^|' ‎ 9י ‎ *־־״‎ 

י־י<• ‎ ?י־״‎ :״?!״־ ‎ י  יי• ‎ וישם ‎ אתו ‎ על־־־המזבח ‎ ממעל‎ 
?:?:*י ‎ •י ‎ לעצים: ‎ ירשלה ‎ אבךה6 ‎ את־יהו‎ 
ויקה ‎ את־־המאכלת ‎ לשחט ‎ את־‎ 

בנו: ‎ ייירקרא ‎ אליוימלאןד ‎ יהוה ‎ מך‎ 
השמים ‎ ויאמר ‎ אברהם ‎ ויאברהם‎ 
ויאמר ‎ תני‎ :  י־ ‎ וייאמר ‎ אל־תשלח‎ 


ך/יא ‎ השה ‎ למולה ‎ .  סגהדרץ ‎ מני‎ :  אלהיס‎ 
*יאה ‎ .  ברכות ‎ ס3 ‎ :  וישלח‎ .  זבחים‎ 
צו ‎ מגחוס ‎ סב ‎ חולץ ‎ יו‎ ; 


יז‎ 

ד1:‎ 


;־׳^ ‎ ^  ;  *  זר‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

ובזכותם ‎ הגליות ‎ מתקבלות ‎ לכו ‎ משובה ‎ אל ‎ טיר ‎ ה, ‎ ואס ‎ לא ‎ זכו ‎ שאנו ‎ לומדים ‎ ענין ‎ הקרבנות ‎ מאברהם ‎ כלאמרו ‎ כופתץ ‎ היו ‎ התמיד‎ 
אומר ‎ נתנה ‎ ראש ‎ ונשובה ‎ הכל ‎ בזכות ‎ אברהם ‎ :  (י) ‎ לשחוט. ‎ ב׳ ‎ במס, ‎ יל ‎ ורגל ‎ כעקידת ‎ יצחק ‎ ק  אכרהס ‎ :  (יא) ‎ ויקרא ‎ אליו ‎ מלאך ‎ ה'‎ 
לשחוט ‎ את ‎ בגו ‎ לשחוט ‎ עליהם ‎ העולה ‎ נס׳ ‎ יחזקאל ‎ גבי ‎ קרבגות ‎ מן ‎ השמים‎ .  ס״ת ‎ בגי׳ ‎ מיכאל ‎ היה ‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 


י״ל ‎ אברהם ‎ אמר‎ 
תוציא ‎ ממנו ‎ דם‎ 
אקריב ‎ ממנו ‎ אכר‎ 


״  *  ־־‎ .  י  ־ .  -  ־־ ‎ ־  ־  ־. ‎ ־  ^  -  -  *  הוצרך ‎ ע׳* ‎ •* ‎ *■י►‎ ׳**י ‎ .* ‎ ^׳11*>׳! ‎ י"*""׳""*/ ‎ ׳< ‎ י ׳"י‎ 

יצחק ‎ שהוא ‎ הולך ‎ להשחכז ‎ וילכו ‎ שניהם ‎ יחדו ‎ בלב ‎ שוה ‎ :  לכל ‎ סכין‎ :  ה  וק׳ ‎ וכי ‎ הוצאת ‎ דם ‎ הוה ‎ מוס ‎ אלא ‎ י׳‎ 
[ט) ‎ ויעקר‎ .  (שבת ‎ נד) ‎ ידיו ‎ ורגלי, ‎ מאחורי, ‎ ה,ד,ס ‎ אוציא ‎ מ״טדסיאקרינ ‎ איתי ‎ א׳ל ‎ 8י&׳סאל‎ ״ 
והרגלים ‎ ביחד ‎ היא ‎ עקידה ‎ והיא ‎ לשון ‎ עקודים ‎ שהיי ‎ 'א5רהם ‎ סני ‎ שלא ‎ ו' ‎ נהילאת ‎ 07  א  ל  א  5  איי'‎ 
קרסוליהם ‎ למים ‎ מקום ‎ שעוקדין ‎ אותן ‎ בו ‎ היה ‎ ניכר: ‎ (יא) ‎ אברהם ‎ אברהם. ‎ לשין ‎ חכה ‎ היא ‎ שכופל ‎ את ‎ שמי:‎ 
(יב) ‎ אל ‎ תשלח. ‎ לשמוע ‎ אמר ‎ לו ‎ א״נ ‎ לחנם ‎ באתי ‎ לכאן ‎ אעשה ‎ בו ‎ חבלה ‎ ואוציא ‎ ממנו ‎ מעש ‎ דם ‎ ה  א״ל ‎ אל‎ 
דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ עקדת ‎ יצחק‎ 

מה ‎ אתם ‎ רואים ‎ אמרו ‎ יו ‎ אין ‎ אנו ‎ רואים ‎ שום ‎ דבר ‎ אמר ‎ אבל ‎ אברהם ‎ שמעולם ‎ לא ‎ עלה ‎ על ‎ דעתו ‎ שה" ‎ יצרהו ‎ להקריב ‎ את‎ 

דהם ‎ אתם ‎ והחמור ‎ שוים ‎ שאינכם ‎ רואים ‎ כמוהו ‎ א״ב ‎ שבו ‎ בנו ‎ לקרבן‎ .  לכן ‎ כאשר ‎ נצטוה ‎ לעוקדו ‎ ולשוחטו ‎ לשמי ‎ ית׳ ‎ בודאי‎ 

רכם ‎ פה ‎ עם ‎ החמור‎ .  וג״י ‎ דהיינו ‎ הך ‎ דאמרו ‎ רז״י ‎ עם ‎ עשה ‎ הענין ‎ הרגש ‎ חזק ‎ בנפשו ‎ בדבר ‎ שלא ‎ עלה ‎ על ‎ רעיוט ‎ ומ״מ‎ 

הדומה ‎ יחמור ‎ ויפיכך ‎ עבד ‎ אין ‎ יו ‎ חיים ‎ כמו ‎ חמור ‎ :  נתרצה ‎ לזה ‎ ועשה ‎ זאת ‎ בשמחה ‎ הרי ‎ זה ‎ נסיון ‎ גדול‎ .  ודש ‎ הכתוב‎ 

והאלהיס ‎ נסה ‎ את ‎ אברהם ‎ ולא ‎ ליצחק ‎ לפי ‎ שאברהם ‎ הי׳ ‎ מרגיש‎ 
(י) ‎ ויקה ‎ את ‎ המאכית‎ .  שמבשרת ‎ הבשר ‎ יאכייר* ‎ •  ד״א ‎ את ‎ צער ‎ יצחק ‎ יותר ‎ מיצחק ‎ עצמו‎ .  ואלו ‎ צוה ‎ הקב״ה ‎ לאברהס‎ 
שני ‎ ישראי ‎ אוכלין ‎ זכותה ‎ בעה״ז‎ ;  שימסור ‎ עצמג ‎ לשחיטה ‎ לא ‎ הי׳ ‎ הגסיון ‎ גדול ‎ כל ‎ כך ‎ ; 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ קלט‎ 

גמיעא ‎ *  ז) ‎ פקאל ‎ יצחק. ‎ לאברהי*‎ 
אביה ‎ יא ‎ אבאה. ‎ קאל ‎ לביך ‎ יא‎ 
אבני• ‎ קאל. ‎ הוד׳א ‎ אלנאר ‎ ואלדוטב.‎ 
ואין ‎ אלחמל ‎ ללקרבאן! ‎ ח> ‎ קאל‎ 
אברהים. ‎ אללה ‎ יצ׳הר ‎ אלחמל‎ 
ללקרבאן ‎ יא ‎ אבני. ‎ ומצ׳יא ‎ גמיעא‎ 
ט) ‎ חתי׳ ‎ גאא. ‎ אלי׳ ‎ אלמוצ׳ע ‎ אלד׳י‎ 
קאל ‎ לה ‎ אללה. ‎ פבנא ‎ ת׳ם ‎ אברהים‎ 
מד׳בחא. ‎ ונצ׳ד ‎ אלחטב. ‎ וכפת‎ 
יצחק ‎ אבנה. ‎ וציירה ‎ עלי ‎ אלמד׳בח‎ 
פוק ‎ אלחטב! ‎ י)פמד ‎ אברהים ‎ ידה.‎ 
ואכ׳ד׳ ‎ אלסכין. ‎ ליד׳בח ‎ אבנה‎ : 
יא) ‎ פגאדא ‎ אליה. ‎ מלך ‎ אללה ‎ מן‎ 
אלסמא. ‎ וקאל ‎ יא ‎ אברהים ‎ יא‎ 
אברהים. ‎ קאל ‎ לביר‎ :  יג) ‎ קאל. ‎ לא‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

קשר ‎ על ‎ החמור ‎ כמין ‎ אוכף. ‎ <ט) ‎ ויעקד,‎ 
וכתף, ‎ (כתף, ‎ שד ‎ ידיד. ‎ אלי׳ ‎ כ׳לף). ‎ ומי‎ 


אבו ‎ עזרא‎ 

העולה ‎ יתכן ‎ שיברח‎ :  (יא) ‎ אברהם‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

בסגול ‎ ושתי ‎ הנוני״ן ‎ דגושות, ‎ ונמסר‎ 
עליו ‎ ב' ‎ דגושים, ‎ והב׳ ‎ הוא ‎ בם׳ ‎ תולדות‎ 
כ״ז ‎ י״ח: ‎ (ח) ‎ לו, ‎ הלמ״ד ‎ בדגש:‎ 
(י) ‎ המאכלת, ‎ הב״ף ‎ בסגול‎ :  (יא) ‎ הנני,‎ 
גו״ן ‎ הראשון ‎ דגוש ‎ והוא ‎ בצירי ‎ בעבור‎ 
ההפסק‎ :  (יב) ‎ מאומה, ‎ כולם ‎ מלעיל‎ 
כי ‎ הד‎ ,"א ‎ נוסף: ‎ אתה, ‎ האל״ף ‎ בפתח‎ 
ומלעיל ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ י״ד ‎ מלעיל, ‎ ור״ל‎ 
אותם ‎ שהם ‎ בזקף, ‎ דבטעם ‎ אחר ‎ נמצא‎ 
עוד ‎ מלעיל, ‎ ולא ‎ נמסרו ‎ עליו ‎ בשום‎ 
מקום ‎ רק ‎ במס״ר, ‎ ושם ‎ נמנו ‎ בטעות,‎ 
לכן ‎ אמנה ‎ אותם ‎ כמו ‎ שמנה ‎ הרוו״ד,‎ 
ואלה ‎ הם, ‎ א׳ ‎ כי ‎ עפר ‎ אתה ‎ (לעיל ‎ ג׳‎ 
י״ט) ‎ ב׳ ‎ ירא ‎ אלהים ‎ אתה ‎ (דין) ‎ ג׳‎ 
אחי ‎ אתה ‎ (לקמן ‎ כ״ט ‎ ט״ו) ‎ ד׳ ‎ בכרי‎ 
אתה ‎ (לקמן ‎ מ״ט ‎ נ׳) ‎ ה׳ ‎ קשה ‎ ערף ‎ אתה‎ 
(שמות ‎ ל״ג ‎ ג׳) ‎ ו׳ ‎ נער ‎ אתה ‎ (ש״א ‎ י״ז‎ 
ל״ג) ‎ ז׳ ‎ המיתני ‎ אתה ‎ (שם ‎ כ׳ ‎ ח׳) ‎ ח׳‎ 
למי ‎ אתה ‎ (שם ‎ ל׳ ‎ ג׳) ‎ ט׳ ‎ עיר ‎ אתה‎ 
(ש״ב ‎ ט״ו ‎ ב׳) ‎ י׳ ‎ עבדי ‎ אתה ‎ (ישעיה‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


הניק״ד, ‎ בנים ‎ כמניו ‎ הניק״ה ‎ חי ‎ יצחק. ‎ רבינו ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ ז״ל ‎ בכ״י‎ :  ד  (יב) ‎ וירא‎ 
את ‎ המקום ‎ מרחוק. ‎ גימ׳ ‎ הוא ‎ ראה ‎ שלהבת ‎ בהר. ‎ את ‎ המקום ‎ גימט׳ ‎ ירושלם ‎ עם ‎ האותיות‎ 
רבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ בפירושו ‎ כ״י‎ :  ט  (יג) ‎ ייעקר ‎ את ‎ יצחק ‎ בנו. ‎ ראיתי ‎ בספר ‎ לקוטי ‎ תורד,‎ 
לרבינו ‎ האר״י ‎ ז״ל ‎ הנדפס ‎ באיוב ‎ דף ‎ כ״ט ‎ שב׳ ‎ את ‎ איוב ‎ בשחין ‎ רע ‎ מכף ‎ ר״ת ‎ אברם. ‎ כי‎ 
הנה ‎ רז״ל ‎ אמרו ‎ כי ‎ זה ‎ היה ‎ בעת ‎ העקידה ‎ של ‎ יצחק ‎ שטרד ‎ הקב״ה ‎ השטן ‎ שלא ‎ יקטרג‎ 
על ‎ אברה׳ ‎ וימות ‎ יצח׳ ‎ נתן ‎ לו ‎ איוב ‎ למרק ‎ עונו ‎ אז ‎ לכו ‎ ר״ת ‎ אברם ‎ כי ‎ היה ‎ תמורת‎ 
אברהם ‎ עכ״ל ‎ ולפי ‎ דברי ‎ קדשו ‎ אם׳ ‎ לרמוז ‎ כי ‎ ר״ת ‎ ויעקוד ‎ את ‎ יצחק ‎ בנו ‎ הוא ‎ איוב‎ 
שם ‎ רמו ‎ ענין ‎ האמור ‎ דבעת ‎ העקידה ‎ נמסר ‎ איוב ‎ לימן ‎ שלא ‎ יקטרג ‎ על ‎ אברהם ‎ ודוק‎ : 


נמ״א ‎ דש ‎ לפקפק ‎ דאין ‎ זה ‎ כונת ‎ ר״ת ‎ ואכמ״ל: ‎ טז ‎ ואני‎ 
והנער ‎ נלכה ‎ עד ‎ כה ‎ ונשתחוה ‎ וכו'. ‎ אפשר ‎ דאאע״ה ‎ הגס‎ 
שהיה ‎ מדנר ‎ אל ‎ נעריו ‎ לצורך ‎ הע״הז ‎ בקרנו ‎ ישיס ‎ אורב״ו‎ 
מילין ‎ לצד ‎ עילאה ‎ יחלל. ‎ וכאן ‎ רתז ‎ דכל ‎ כוצתו ‎ וכונת ‎ יצחק‎ 
ליחד ‎ קנה״ו ‎ וזהו ‎ ואני ‎ והנער ‎ נלכה ‎ ע״ד ‎ תפארת ‎ כ״ה‎ 
מלכות ‎ כידוע: ‎ ח  אלהים ‎ יראה ‎ לו ‎ השה. ‎ ראיתי ‎ נס׳‎ 
לקוטי ‎ תורה ‎ כ״י ‎ לגורי ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ שפירש ‎ שהתפלל ‎ אאע״ה‎ 
שינא ‎ שה ‎ וישחטהו ‎ תחת ‎ יצחק ‎ ע׳ש ‎ באורך ‎ ונהא ‎ אשכחנא‎ 


<!מ ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

•תמד ‎ ידך ‎ אלי׳ ‎ אלג׳לאם. ‎ ולא ‎ תצנע‎ 
בה ‎ שיא. ‎ פאן ‎ אלאן ‎ ערפת ‎ אלנאס.‎ 
.אנך ‎ תקי ‎ אללה. ‎ ולם ‎ תצד ‎ אבנך‎ 
דחידך ‎ עני: ‎ יג) ‎ ת׳ם ‎ רפע ‎ בעד‎ 
ד׳אלך ‎ אברהים ‎ עיגאה. ‎ פנצ׳ד‎ 
פאד׳א ‎ בכבש. ‎ מלתחמה ‎ פי ‎ שעב‎ 
אלשגר ‎ קרנאה. ‎ פמצ׳י׳ ‎ ואכ׳ד׳ה.‎ 
וקרבה ‎ קרבאנא ‎ בדל ‎ אבנה: ‎ יד)‎ 
פסמי׳ ‎ אברהים. ‎ אסם ‎ ד׳לך ‎ אלמוצ׳ע‎ 
אללה ‎ אלמתגלי. ‎ לכי ‎ יקאל ‎ פי ‎ מת׳ל‎ 
הד׳א ‎ אליום. ‎ פי ‎ הד׳א ‎ אלגבל ‎ אללה‎ 
יתגלא: ‎ ט1)ת׳ם ‎ דעא ‎ מלך ‎ אללה‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

•שהגיה ‎ וכפת ‎ לא ‎ ידע ‎ שענינו ‎ אחר. ‎ (יבת‎ 
־ידעתי, ‎ ערפת ‎ אלנאס, ‎ הודעתי ‎ לבני ‎ אדם‎ 
בנסיון ‎ זה ‎ כי ‎ ירא ‎ אל ‎ הים ‎ אתה ‎ וכ״כ‎ 
הרב ‎ המורה ‎ בח״ג ‎ פכ״ד, ‎ ולא ‎ חשכת,‎ 
דלם ‎ תצד, ‎ ולא ‎ מנעת ‎ כת״א. ‎ (יג) ‎ אחר,‎ 
בעד ‎ ד׳לך, ‎ ושיעור ‎ הכתוב, ‎ יישא ‎ אברהם‎ 
•את ‎ עיניו ‎ אחרי ‎ כן ‎ והנה ‎ איל ‎ נאחז ‎ וכו/‎ 
בסבך, ‎ פי ‎ שעב ‎ אלשגר, ‎ בצ׳ם ‎ אלשין‎ 
■ופתח ‎ אלעין, ‎ בענפי ‎ האילן. ‎ (יד) ‎ היום,‎ 
פי ‎ מת׳ל ‎ הד׳א ‎ אליום, ‎ בימים ‎ הבאים‎ 
כהיום ‎ הזה ‎ וכן ‎ פירש״י ‎ ז״ל ‎ הימים‎ 
׳העתידים ‎ וכו/‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

*ג) ‎ נאחז ‎ בסבך, ‎ החי" ‎ ת  והביתי״ן ‎ בפתח‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

אברהם. ‎ פעמים ‎ כמו ‎ בחפזון‎ :  (יג) ‎ אחי‎ 
.נאחז. ‎ אחר ‎ שנאחז ‎ בסבך ‎ בקרניו ‎ ואס‎ 
היה ‎ חי״ת ‎ נאחז ‎ קמוץ ‎ אז ‎ תחסר ‎ מלת‎ 
היה ‎ וכן ‎ טעמו ‎ אחר ‎ היותו ‎ נאחז. ‎ ורבים‎ 
כמוהו. ‎ ויש ‎ מפר׳ ‎ כי ‎ אחר ‎ דבק ‎ עם ‎ וישא‎ 
אברהם ‎ את ‎ עיניו. ‎ ואילו ‎ היה ‎ כן ‎ היה‎ 
אחרי ‎ אחר ‎ כן ‎ או ‎ אחרי ‎ זאת. ‎ כמשפט‎ 
הלשון ‎ בכל ‎ התורה‎ :  (יד) ‎ וטעם ‎ בהר ‎ ה׳‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(יג) ‎ (אחר ‎ שנאחז ‎ וכו׳) ‎ פי׳ ‎ אחר ‎ שנאחז‎ 
האיל ‎ קרניו ‎ בסבך ‎ נשא ‎ א3רהס ‎ עיניו ‎ וראה‎ 
אותו. ‎ אבל ‎ אם ‎ תי״ת ‎ נאחז ‎ קמ" ‎ ץ  א״כ‎ 
בנינו ‎ נפעל ‎ כמו ‎ נכתב ‎ בקמץ ‎ ואינו ‎ סובל‎ 
־עליה ‎ הוראת ‎ אסר ‎ שמשמע ‎ שהתחיל ‎ לאחז‎ 
קודס ‎ שראה ‎ אותו. ‎ וא״כ ‎ יצאה ‎ מכלל ‎ בינוני‎ 
*נכנס ‎ בגדר ‎ עבר ‎ בלתי ‎ נשלם. ‎ וז״ש ‎ הרב‎ 
חסר ‎ מלת ‎ היה. ‎ ידוע ‎ ממדקדקיס ‎ כשתרצה‎ 
לעשות ‎ עבר ‎ בלתי ‎ נשלם ‎ מאיזה ‎ פעל ‎ שיהיה.‎ 
תחבר ‎ אל ‎ הבינוני ‎ מלת ‎ היה ‎ כמו ‎ היה ‎ אומר‎ 
וכן ‎ כאן ‎ כמו ‎ היה ‎ נאחז ‎ וק״ל. ‎ ומ״ש ‎ הרב‎ 
ויש ‎ מפרשים ‎ כי ‎ אסר ‎ דבק ‎ היינו ‎ כמו ‎ שנכתב.‎ 
ויהי ‎ אחר ‎ כן ‎ שאמר ‎ המלאך ‎ אליו ‎ אל ‎ תשלח‎ 


בראשית ‎ כב ‎ דוא‎ 

בי ‎ 1  עתה ‎ ידעתי ‎ כי־־ירא ‎ אלודם‎ 
אתה ‎ ולא ‎ חשכר; ‎ את־־בנןז־ ‎ את־‎ 
:חילה‎ י  מפעי‎ :  *  דשא ‎ אברהם ‎ את־‎ 
עיניו'‎ ירא ‎ והנדדא:ל ‎ אחר ‎ נאחז‎ 
בפבוד ‎ בפך־ניו ‎ רלזד ‎ אברהם ‎ וימה‎ 
את־האיל ‎ רעלתלעלהתחת ‎ בנו:‎ 
ייררדא ‎ אברהם ‎ שם־המקום ‎ ההוא‎ 
יתהו ‎ יראה ‎ אשר ‎ יאמר ‎ הלם ‎ בהר‎ 

:  זי■ ‎ •: ‎ :־־ ‎ "1 ‎ 7  ־  :  ־,‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 
זי^א• ‎ אלי ‎ ו^א ‎ מל ‎ *?•‎ 

ן^א ‎ מנעתא. ‎ :ת ‎ ?רך ‎ :ת‎ 
י?יךך ‎ מ?י‎ :  יג. ‎ יזל!ף ‎ א?י?0‎ 
ית ‎ עימ׳חי ‎ ?תר ‎ אלין‎ .  נהןא‎ 
והא ‎ דכן־א. ‎ §?יד ‎ באילןא‎ 
בלןךנ1הי. ‎ נאול ‎ א?ר?ם ‎ ינסיב‎ 
ןת ‎ ך?ךא‎ .  וא?לןי71 ‎ לןנלתא‎ 
זןלף ‎ ?ריה: ‎ יד. ‎ 1?לת ‎ וצלי‎ 
א?ך?ם. ‎ תמן ‎ ?אונרא ‎ סהוא.‎ 
אמר^ךם ‎ :ן ‎ הכא ‎ ןה1ן ‎ פלווין‎ 
ךב;א‎ .  ?כין ‎ ??אמר ‎ ?יומא‎ 
(י״ג ‎ ?יומא) ‎ ?דין. ‎ ?טילא‎ 
?לין ‎ 8?לד,ם ‎ .קלם ‎ יי ‎ 9למ:‎ 


ת״א ‎ גי ‎ ירא‎ .  סויוה ‎ לא ‎ גמרא ‎ קו‎ :  ויעל•! ‎ •  וניד• ‎ 9%  •מוז* ‎ מ  :  אמר ‎ יאוגר ‎ .  *מחים ‎ 9<ז ‎ : 
בסר ‎ ה׳‎ .  ברנוס ‎ סב ‎ : 

ר^בים‎ 

(יב) ‎ כי ‎ עתה ‎ ידעתי‎ .  בלומר ‎ עתה ‎ אני ‎ רואה ‎ ונתפרסם‎ 
לכל ‎ העולם ‎ כי ‎ ירא ‎ אלהים ‎ אתה‎ :  (יג) ‎ וירא ‎ והנה‎ 
איל‎ .  עוכר ‎ לפניו‎ :  אחר ‎ נאחז ‎ בסבך ‎ בקרניו‎ .  כלומר‎ 

אהד ‎ כן ‎ ראה ‎ את ‎ האיל ‎ מדי ‎ עברו ‎ נאחז ‎ בסבכי ‎ היער ‎ ,  .  , 

חשב ‎ בלבו ‎ ודאי ‎ זה ‎ המלאך ‎ בא ‎ בשליחותו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ וזימן ‎ לי ‎ איל ‎ זה ‎ תחת ‎ כני ‎ ולכן ‎ נאחז ‎ כסכך ‎ שאוכל‎ 
לקחתו ‎ ולהקריבו‎ .  וכן ‎ קדמו ‎ שרים ‎ אחר ‎ נוגנים ‎ ושבו ‎ העבים ‎ אחר ‎ הגשם‎ .  ואח״ב ‎ ובא ‎ הגשם‎ .  וכן ‎ ואחר ‎ בא1‎ 
משה ‎ ואהרן ‎ כולם ‎ פירושם ‎ אחדי ‎ בן‎ :  (יד) ‎ אשר ‎ יאמר ‎ היום ‎ ולמדור‎ *בהר ‎ ה׳ ‎ נראה ‎ הקב״ה ‎ לאברהם ‎ : 


בעל ‎ הטורים‎ 

(יל) ‎ ה, ‎ יראה‎ .  בפסיק ‎ לומר ‎ לך ‎ שקרא ‎ שם ‎ כמקום ‎ הי ‎ חס‎ 
שאזיל ‎ אפי׳ ‎ שם ‎ לזדש ‎ שעתיד ‎ הקב״ה ‎ לחדש ‎ לירושלים ‎ ידע ‎ .  חהו‎ 
שנאמר ‎ ושם ‎ העיר ‎ מיום ‎ ה׳ ‎ שמה ‎ :  בהר ‎ ה׳‎ .  נ׳ ‎ במס׳ ‎ בתנ״ך‎ 
בתורה ‎ בהר ‎ ה׳ ‎ מביאים ‎ לבא ‎ בהר ‎ ה׳ ‎ בכתובים ‎ מי ‎ יעלם‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

א׳ ‎ א״ל ‎ אל ‎ תעשה ‎ בו ‎ מוס ‎ מהרש״ל‎ :  ו  דהיה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ וירא ‎ איל‎ 
אחר ‎ נאחז ‎ והנה ‎ למה ‎ לי ‎ אלא ‎ מלמד ‎ שהיה ‎ מוכן ‎ לכך ‎ כו׳ ‎ : 
ן  כלומר ‎ לאחר ‎ קאי ‎ אדלעיל ‎ ואין ‎ כאן ‎ מקומו ‎ וה״ק ‎ קרא ‎ וישא‎ 
אברהם ‎ את ‎ עיניו ‎ אחר ‎ וירא ‎ והנה ‎ איל ‎ נאחז ‎ ועל ‎ זה ‎ מביא ‎ ראיה‎ 
מז ‎ התרגום ‎ שהרי ‎ תרגם ‎ וזקף ‎ אברהם ‎ עינוהי ‎ בתר ‎ אלין ‎ ר״ל ‎ אחר‎ 
אלה ‎ :  ח  (ממ״ש) ‎ כיון ‎ שאמר ‎ נאחז ‎ לשק ‎ יחיד ‎ וע״כ ‎ ציל ‎ דקאי ‎ על‎ 
האיל ‎ א״כ ‎ בקרניו ‎ ליל ‎ ל״פ ‎ להורות ‎ שהיה ‎ פני ‎ האיל ‎ דהיינו ‎ קרניו‎ 
לקראת ‎ פני ‎ אברהם ‎ שהיה ‎ רן ‎ כלי ‎ להקריבו ‎ והשען ‎ סוככו ‎ כלי‎ 


רש״י‎ 

תעש ‎ לו ‎ מאומה ‎ אל ‎ תעש ‎ בז ‎ מיס: ‎ כי ‎ עתה ‎ ידעתי.‎ 

א״ר ‎ אבא ‎ א״ל ‎ אברהם ‎ אפרש ‎ לפניך ‎ את ‎ שיחתי ‎ אתמול‎ 
אמרת ‎ לי ‎ כי ‎ ביצחק ‎ יקרא ‎ לך ‎ ורע ‎ וחזרת ‎ ואמרת ‎ קס‎ 

נא ‎ את ‎ בנך ‎ עכשיו ‎ אתה ‎ אומר ‎ לי ‎ אל ‎ תשלח ‎ ידך ‎ אל‎ 

הנער ‎ אמר ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ לא ‎ אחלל ‎ בריתי ‎ ומוצא ‎ שפתי ‎ לא‎ 
אשנה ‎ כשאמרתי ‎ לך ‎ קח ‎ מוצא ‎ שפתי ‎ לא ‎ אשנה ‎ לא‎ 
אמרתי ‎ לך ‎ שחכןהו ‎ אלא ‎ העלהו ‎ אסקתיה ‎ אחתיה: ‎ כי‎ 
עתה ‎ ידעתי‎ .  מעתה ‎ יש ‎ לי ‎ מה ‎ להשיב ‎ ^שמן ‎ ולאומות ‎ התמהים ‎ מה ‎ היא ‎ חבתי ‎ אצלך ‎ יש ‎ לי ‎ פתחון ‎ פה ‎ עכשיו‎ 
שרואים ‎ כי ‎ ירא ‎ אלהים ‎ אתה: ‎ (יג) ‎ והנה ‎ איל. ‎ מ*כן ‎ היה ‎ לכך ‎ ו  מששת ‎ ימי ‎ בראשית: ‎ אחר ‎ אחרי ‎ שאמר ‎ לו‎ 

המלאך ‎ ז  אל ‎ תשלח ‎ ידך ‎ ראהו ‎ כשהוא ‎ נאחז ‎ והוא ‎ שמתרגמינן ‎ וזקף ‎ עינוהי ‎ בתר ‎ אלין‎ .  (ס״א ‎ ולפי ‎ האגדה ‎ אחר ‎ כל‎ 

דברי ‎ המלאך ‎ והשכינה ‎ ואחר ‎ טענותיו ‎ של ‎ אברהם)‎ :  בסבך ‎ .  אילן: ‎ בקרניו. ‎ שהיה ‎ רץ ‎ אצל ‎ אברהם‎ 
ח  והשטן ‎ סיבכו ‎ ומערבבו ‎ באילנות‎ :  תחת ‎ כנו‎ .  מאחר ‎ שכתוב ‎ ויעלהו ‎ לעולה ‎ לא ‎ הסר ‎ המקרא ‎ כלום ‎ מהו ‎ תחת‎ 
בנו ‎ על ‎ כל ‎ עבודה ‎ שעשה ‎ ממנו ‎ היה ‎ מתפלל ‎ ואומר ‎ יה״ר ‎ שתהא ‎ זז ‎ כאלו ‎ היא ‎ עשויה ‎ בבני ‎ כאלו ‎ בני ‎ שחוט ‎ כאלו‎ 
דמו ‎ זרוק ‎ כאלו ‎ בני ‎ מופשט ‎ כאלו ‎ הוא ‎ נקטר ‎ ונעשה ‎ דשן: ‎ (יד) ‎ ה׳ ‎ יראה ‎ .  פשוטו ‎ כתרגומו ‎ ה׳ ‎ יבחר ‎ ויראה‎ 
לו ‎ את ‎ המקום ‎ הזה ‎ להשרות ‎ בו ‎ שכינתו ‎ ולהקריב ‎ כאן ‎ קרבנות‎ :  אשר ‎ יאמר ‎ היום‎ .  שיאמרו ‎ לימי ‎ הדורות‎ 
עליו ‎ בהר ‎ זה ‎ יראה ‎ הקב״ה ‎ לעמו‎ :  היום‎ .  הימים ‎ העתידין ‎ כמו ‎ עד ‎ היום ‎ הזה ‎ שבכל ‎ המקרא ‎ שכל ‎ הדורות ‎ הבאים‎ 
הקוראים ‎ אס ‎ המקרא ‎ הזה ‎ אומרים ‎ פד ‎ היום ‎ הזה ‎ על ‎ היום ‎ שעומדים ‎ בו‎ .  ומ״א ‎ ה׳ ‎ יראה ‎ עקידה ‎ זו ‎ לסלוח‎ 
{ישראל ‎ בכל ‎ שגה ‎ ולהצילם ‎ מן ‎ הפורענות ‎ כדי ‎ שיאמר ‎ היום ‎ הזה ‎ בכל ‎ הדורות ‎ הבאים ‎ בהר ‎ ה׳ ‎ יראה ‎ אפרו ‎ של‎ 
עקדת ‎ יצחק ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


[ע) ‎ וישא ‎ אברהם ‎ #ת ‎ עיניו ‎ וגו׳ ‎ איל ‎ אחר ‎ וגו׳‎ .  וקשה ‎ מה1 ‎ (ע) ‎ אחד ‎ נאחז ‎ פסיקתא ‎ אמר ‎ לו ‎ לאברהם ‎ ראה ‎ בניך ‎ העומדים‎ 
אחר‎ .  ועוד ‎ שהי׳ ‎ לו ‎ לאכרהס ‎ לחוש ‎ אולי ‎ האיל ‎ הזה ‎ הוא ‎ של ‎ אחריך ‎ בשיחו ‎ טשובכין ‎ נאחזין ‎ בעבירות ‎ מה ‎ יהיו ‎ עושץ‎ 
איזה ‎ בעה״ב ‎ שברח ‎ מעדרו ‎ והרי ‎ גזל ‎ הוא ‎ ופסול ‎ לקרבן‎ .  אך ‎ בקרנות ‎ יהי׳ ‎ תיקעין ‎ אותן ‎ לפני ‎ ואני ‎ אזכור ‎ להם ‎ עקידת ‎ יצחק‎ 
חז״ל ‎ אמרו ‎ (אבות ‎ פיה) ‎ עשרה ‎ דברים ‎ נבראו ‎ ע״ש ‎ בין ‎ השמשות ‎ יאזכה ‎ אותם ‎ בדין ‎ ומה ‎ עסקו ‎ של ‎ שופר ‎ מכנים ‎ בזו ‎ ומוציא‎ 
יאחד ‎ מהן ‎ הוא ‎ האיל ‎ הזה ‎ .  ומבין ‎ השמשות ‎ שבו ‎ נברא ‎ עד ‎ שנזדמן ‎ בזו ‎ כך ‎ בניך ‎ אפילו ‎ יש ‎ להם ‎ כמה ‎ קטיגורין ‎ אני ‎ אכניס‎ 
לפט ‎ אברהם ‎ אכינו ‎ הי׳ ‎ אלפים ‎ ומאת ‎ שגה ‎ .  נמצא ‎ שנותיו ‎ של ‎ אותם ‎ בזו ‎ ולא ‎ אשמע ‎ להם‎ .  ולבך ‎ אמי ‎ משה ‎ לישראל ‎ השופר‎ 

האיל ‎ הי׳ ‎ אלפים ‎ ומאת ‎ שנה ‎ וכדברי ‎ הז״ל ‎ הי׳ ‎ האיל ‎ הזה ‎ רועה ‎ סגיגוריא ‎ הוא ‎ לכם ‎ תקעו ‎ שופר ‎ בראש ‎ השנה ‎ כדי ‎ שיזכור‎ 
נגיע ‎ תחת ‎ עז ‎ החיים ‎ ומן ‎ המיס ‎ שתחת ‎ עץ ‎ החיים ‎ הי׳ ‎ שותה ‎ .  לכם ‎ הקב״ה ‎ עקידת ‎ יצחק ‎ ותזכו ‎ בדין‎ : 

ע״כ ‎ אין ‎ ספק ‎ כי ‎ האיל ‎ הזה ‎ הי׳ ‎ משונה ‎ מכל ‎ האילים ‎ אשר ‎ הוציאה ‎ (יד) ‎ ויקרא ‎ שם ‎ המקום ‎ וגו׳‎ .  והוא ‎ הר ‎ המוריד, ‎ ונקרא ‎ כן‎ 

הארן ‎ הנמצאים ‎ ע״פ ‎ האדמה ‎ כי ‎ הי׳ ‎ מעין ‎ המקום ‎ שנברא ‎ ומפץ ‎ לפי ‎ שסיראר, ‎ נעשה ‎ הר ‎ שהיה ‎ בתתלה ‎ עמק ‎ מיד ‎ נעשה‎ 
העת ‎ שנברא ‎ ומעין ‎ המקום ‎ שהי׳ ‎ רועה ‎ בו‎ .  והי׳ ‎ כולו ‎ קודש ‎ לה׳ ‎ •  .  "  , 

כמו ‎ שאחדל ‎ שמשני ‎ קרנותיו ‎ הי׳ ‎ שט ‎ שופרות ‎ באס׳ ‎ תפע ‎ הקכ״ה ‎ כשפת ‎ מ״ת ‎ וכשני ‎ פתיל ‎ ניתקע ‎ כשינא ‎ משיח ‎ וזהו ‎ השופר‎ 

הגדול‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


:!זולק ‎ על ‎ הקריאה ‎ אלא ‎ מפני ‎ שלא ‎ תרגם ‎ ייקרא ‎ וקרא ‎ ובכל ‎ פסוק ‎ זד, ‎ ד״תרגום‎ 
הולד ‎ אחורי ‎ המקרא ‎ לא ‎ אחריו ‎ כדי ‎ לגלות ‎ לנו ‎ הפנים ‎ השניים ‎ של ‎ כתוב ‎ כי ‎ הלוחות‎ 
■•מזה ‎ ומזה ‎ הם ‎ כתובים ‎ מכלל ‎ לאו ‎ הין ‎ ומכלל ‎ ד ,ץ ‎ לאו. ‎ ה׳ ‎ יראה ‎ —  אמר ‎ קדם ‎ ה׳ ‎ הכא‎ 
יהוו ‎ פלחין ‎ דריא. ‎ תרגם ‎ זד, ‎ אחר ‎ הסבה ‎ המחיבת ‎ שהשם ‎ יראה, ‎ וזה ‎ כי ‎ כשיהיו ‎ הדורות‎ 
עושים ‎ רש״מ ‎ במקום ‎ ההוא ‎ אז ‎ ה׳ ‎ יראה ‎ וישרה ‎ שכינתו ‎ שם ‎ כע״ש ‎ והיו ‎ עיני ‎ ולבי ‎ שם‎ 
כל ‎ הימים ‎ ות״י ‎ ותהי ‎ שכינתי ‎ שריא ‎ ביה ‎ אם ‎ רעותי ‎ מתעבדא ‎ תמן ‎ וצריך ‎ להטעים‎ 
:בגינת ‎ הפסיק ‎ בתיבת ‎ ה׳ ‎ לא ‎ במלת ‎ אמר ‎ שהוא ‎ לשון ‎ תפלה ‎ לא ‎ לשון ‎ נבואה. ‎ אשר‎ 
״יאמר ‎ היום ‎ —  בכין ‎ יתאמר ‎ ביומא ‎ הדין. ‎ תרגמו ‎ כמו ‎ על ‎ כן ‎ יאמר ‎ היום ‎ והוא ‎ מאמר‎ 
בפע״צ ‎ ואינו ‎ שיד ‎ לתחלת ‎ הפסוק ‎ אלא ‎ סיום ‎ כולל ‎ כנגד ‎ כל ‎ הפרשה ‎ כמו ‎ על ‎ כן ‎ יאמר‎ 
בספ׳ ‎ מלחמות ‎ זי/ ‎ בהר ‎ ה׳ ‎ יראה ‎ • —  בטודא ‎ הדין ‎ אברהם ‎ קדם ‎ ה׳ ‎ פלח. ‎ נראה ‎ שהוא‎ 
-מתרגם ‎ יראה ‎ כמו ‎ נראה ‎ עתיד ‎ במקום ‎ עבר ‎ וכך ‎ שיעורו ‎ על ‎ כן ‎ יאמר ‎ היום ‎ בהר ‎ זה‎ 


פתרי ‎ פורתא ‎ לקטרוג ‎ שר ‎ אמון ‎ מנא ‎ על ‎ שלא ‎ נשסט ‎ יצחק‎ 
כמ״ש ‎ הרמ״ק ‎ ז "ל ‎ והבאתיו ‎ במדבר ‎ קדמות ‎ מערכת ‎ קו״ף‎ 
ע״ש ‎ וכן ‎ ראיתי ‎ בספר ‎ כ״י ‎ משס ‎ מדרש ‎ ולכאורה ‎ יפלא ‎ כי‎ 
ה׳ ‎ לו ‎ ציוה ‎ אל ‎ תשלח ‎ ידך ‎ אל ‎ הנער ‎ וכו׳ ‎ ומה ‎ שמץ ‎ קטרוג‎ 
שייך. ‎ ועל ‎ פי ‎ האמור ‎ יש ‎ קצת ‎ מקום ‎ לישב: ‎ יח ‎ ויעקוד‎ 
את ‎ יצחק ‎ בנו. ‎ אני ‎ בעניי ‎ בנתל ‎ קדומים ‎ רמזתי ‎ מ״ש ‎ רבינו‎ 
האר*י ‎ זצ״ל ‎ על ‎ פסוק ‎ איוב ‎ בשחין ‎ רע ‎ מכף ‎ ר״ת ‎ אברם‎ 
כי ‎ בעת ‎ העקידה ‎ של* ‎ יקטרג ‎ נתן ‎ לו ‎ איוב ‎ ההד ‎ ר״ת‎ 
אברס ‎ כי ‎ היה ‎ תמורת ‎ אברהם ‎ ורמזתי ‎ אני ‎ עני ‎ כי ‎ ויעקוד‎ 
את ‎ יצחק ‎ בנו ‎ ר״ת ‎ איוב. ‎ ועתה ‎ ארחיב ‎ הדבר ‎ קצת ‎ כי‎ 
הנסיונות ‎ שנתנסה ‎ אאע״ה ‎ היה ‎ למרק ‎ עונות ‎ תרח ‎ ואמרו‎ 


תרגום ‎ אונקלרם‎ 

טו. ‎ ו?ןךא‎ .  9י\אכא ‎ דיי‎ 
לאגרהם. ‎ תדנות ‎ ?׳ן ‎ יש8יא:‎ 

טז. ‎ [א8ר‎ .  ^מימרי ‎ ל!;ימית‎ 
$מר ‎ ן;‎ .  ארי‎ .  סלף ‎ דיזננדתא‎ 
ית ‎ פה??א ‎ הדין. ‎ ו^א ‎ מנזיתא.‎ 
זית ‎ ?לך ‎ :ת ‎ זסין־ך‎ :  יז. ‎ ארי‎ 
9ל5א ‎ א?ך?יןך‎ .  וא?ז?אה‎ 
אלגי ‎ :ת ‎ בנך ‎ ככוכ3י ‎ ץזמ;א‎ . 
י?ס^א ‎ .  דעל ‎ כיף ‎ _ימא‎ . 

הירתין ‎ מו• ‎ לת ‎ קהי‎ 

?זנאיהון‎ :  יח.!ץ?נ?ךכון ‎ ?דיל‎ 
?;ו-צל ‎ 8?מי ‎ אךעא.ח?ף.‎ 

דר^ילתא ‎ למימלי: ‎ יט. ‎ ןתב‎ 
א;ךהם ‎ לות ‎ עולימילוי. ‎ ןל!מי.‎ 
ואזלו ‎ 2חןא ‎ ל?אר ‎ שבע,‎ 
ןיסיב ‎ א?רד,ם ‎ ??אר ‎ שבע ‎ ג 


כראשית ‎ כב ‎ וירא‎ 


הולדות ‎ אהרן‎ 

ינחיי ‎ אשר ‎ .  בחרא ‎ 1  3 

בעל‎ 

כהר ‎ ה׳ ‎ כנגד ‎ שלש ‎ רגליה ‎ שעולי! ‎ להר ‎ הי ‎ לרגל‎ :  (יי) ‎ והרפה ‎ יאונה‎ 
את ‎ זרעך‎ .  ג״ס ‎ כתיב ‎ זרעך ‎ גס' ‎ זו ‎ כנגד ‎ ג״פ ‎ זרע ‎ שנקראו ‎ ישראל‎ . 
זרע ‎ ברך ‎ ה׳ ‎ בגי ‎ זרע ‎ אברהם ‎ לכתיב ‎ וה׳ ‎ ברך ‎ את ‎ אברהם ‎ בכל‎ . 
ורע ‎ קדש ‎ מצבתה ‎ כנגד ‎ יצחק ‎ שקדש ‎ שמו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ .  כלה ‎ ור$‎ 

רש״י‎ 


;יה1ה ‎ יראה: ‎ ־י ‎ ויקרא ‎ מלאך ‎ יהוה‎ 
אל־־אברהם ‎ ימנית ‎ מן־־דדבמים‎ : 
טזףאמר ‎ בי ‎ נשבעתי ‎ נאם־יהוה ‎ בי‎ 
":ק ‎ אשר ‎ ,ע&ית ‎ את־הךבר‎ "ה!ה‎ 
ולא ‎ חשכת ‎ את־בנך ‎ את־לחיךך‎ : 
ייבי־ברך ‎ אברכך ‎ והרבה ‎ י  ארבה‎ 
את־זרעך ‎ ??וכבי ‎ השמ:ם ‎ וכחול‎ 
אשר ‎ על־שפת ‎ דדם ‎ דרש ‎ זרעך ‎ את‎ 
ץ$ך ‎ איביו‎ :  ״  והתברכו ‎ בזרעך‎ 
בל ‎ גרי ‎ הארץ‎ .עקב ‎ אשר ‎ שמעיז‎ 
בקלי‎ :  יט ‎ ו:שב ‎ אברהם ‎ אל־נעריו‎ 
רקמו ‎ דלם ‎ :חדו ‎ אל־־כאר ‎ שבע‎ 
ר׳שב ‎ אברהם ‎ בבאר ‎ י  טב?ז ‎ *  (£ ‎ מפטיר‎ 
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הטורים‎ 

אמת ‎ כנגד ‎ יעקב ‎ שהיה ‎ משתו ‎ שלימה ‎ והיינו ‎ דכתיי ‎ תתן ‎ אמת‎ 
ליעקב ‎ :  וכחול ‎ ב׳ ‎ במס׳ ‎ דץ ‎ ואידך ‎ וכחול ‎ ארבה ‎ ימים ‎ וזהו‎ 
שנאמר ‎ כי ‎ כימי ‎ העץ ‎ ימי ‎ עמי ‎ שהבעיתו ‎ ג״כ ‎ באריכות ‎ ימים ‎ ; 
(יח) ‎ עקב ‎ אשר ‎ שמעת ‎ בקולי ‎ .  ס״ת ‎ ברית‎ : 

שפתי ‎ חכמים‎ 


יצחק ‎ 5ביר ‎ יעומד ‎ לכפרה‎ :  (יי) ‎ ברך ‎ אברכך‎ .  אהת ‎ לעככי‎ .  יאפשר ‎ שגס ‎ מהרא״ה ‎ כיון ‎ לזה ‎ ע׳ש‎ :  ט  (גח׳י) ‎ ו5*ל‎ 
לאב ‎ ואחת ‎ לכן‎ :  והרבה ‎ ארבה‎ ,  לא3 ‎ ט  ,א," ‎ דה׳ס ‎ ששגי ‎ סנרנות ‎ ליצחן ‎ אחד ‎ בזכות ‎ עצמי ‎ יאחד ‎ בזכות ‎ אברהם‎ 
לבן‎ :  (יט) ‎ וישב ‎ אברהם ‎ בבאר ‎ שבע‎ .  לא ‎ ישיבה‎ 

ממש ‎ שהרי ‎ בחברון ‎ היה ‎ יישב ‎ י״ב ‎ שנים ‎ לפני ‎ עקידתו ‎ של ‎ יצחק ‎ יצא ‎ מבאר ‎ שבע ‎ יהלך ‎ לי ‎ לחברון ‎ כמו ‎ שנאמר‎ 
דנר ‎ אברהם ‎ בארן ‎ פלשתים ‎ ימים ‎ רבים ‎ מרובים ‎ משל ‎ חברון ‎ הראשונים ‎ והס ‎ כ״ו ‎ שנה ‎ כמו ‎ שפירשנו ‎ למעלה‎ : 

עקדת ‎ יצחק.‎ 

הגדול‎ .  פ״כ ‎ אברהם ‎ אבינו ‎ כשראה ‎ את ‎ האיל ‎ סינף ‎ הכירו ‎ כי‎ 
אחר ‎ הוא ‎ ואינו ‎ כשאר ‎ האילים‎ .  ותיכף ‎ עלה ‎ על ‎ דעתו ‎ כי ‎ הוא‎ 
האיל ‎ שנברא ‎ בע״ש ‎ בין ‎ השמשות ‎ ומדע ‎ שלחו ‎ ה׳ ‎ למקום ‎ הזה ‎ . 

1  קום ‎ הזה ‎ ובעת ‎ הזאת, ‎ מזח ‎ להיות ‎ קרבן‎ 
שויס ‎ .  כי ‎ גוף ‎ האדם ‎ וגוף‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי'‎ התוספות‎ 

הד ‎ נבוה ‎ ותלול ‎ ומנושא ‎ ולפי ‎ שמתחלה ‎ נקרא ‎ שלם ‎ שנא׳‎ 
ומלכי ‎ צדק ‎ מלך ‎ שלם‎ .  ואברהם ‎ קראו ‎ יראה ‎ נקרא ‎ אתה‎ 
ירושלים ‎ שיש ‎ במשמעות ‎ יראה ‎ ושלם‎ .  ה' ‎ יראה ‎ ה״ם ‎ דקרא‎ 
ה׳ ‎ יראה ‎ שרצוני ‎ וחפצי ‎ לשחום ‎ את ‎ בני ‎ כאשר ‎ צוני ‎ אשר‎ 
יאמר ‎ היום ‎ בהר ‎ ה׳ ‎ יראה ‎ כלו׳ ‎ ידעתי ‎ שיאמר ‎ היום ‎ מכמה‎ 


ומדוע ‎ שלחו ‎ ה׳ ‎ למקום‎ 
תמורת ‎ בנו‎ .  כי ‎ כמענו ‎ שניהם‎ 


בני ‎ אדם ‎ בהר ‎ ה׳ ‎ יראה ‎ אפי׳ ‎ אברהם ‎ ירא ‎ אלהים ‎ אם ‎ שוחט ‎ .הבהמה ‎ שוים ‎ המה ‎ .  כי ‎ מותר ‎ האדם ‎ מו ‎ הבהמה ‎ אין' ‎ לבד‎ 
את ‎ בנו ‎ במצות ‎ הצור ‎ וכשיראו ‎ אותנו ‎ חוזדין ‎ יאמרו ‎ שלא ‎ הנשמה ‎ הטהורה. ‎ והאיל ‎ הזה ‎ אשר ‎ נברא ‎ בע״ש ‎ ביו ‎ השמשו׳‎ 
רציתי ‎ לקיים ‎ מצות ‎ ה׳ ‎ ואז ‎ יראה ‎ שאין ‎ העבוב ‎ מצדי ‎ .  ורועה ‎ בעדן ‎ גן ‎ אלהיס ‎ .  בטח ‎ הי׳ ‎ בו ‎ רוח ‎ קדוש ‎ .ז'‎ וכל ‎ גופו ‎ היה‎ 
ואתמר ‎ במדרש ‎ בשאמר ‎ לו ‎ חקב״ח ‎ לאברהם ‎ אל ‎ תשלח ‎ ידך ‎ קדוש ‎ .  והיה ‎ יכול ‎ להיות ‎ קרבן ‎ תמורת ‎ יצחה ‎ <\יכ ‎ אמרו ‎ חז״ל‎ 
אל ‎ הנער ‎ והעל ‎ האיל ‎ תחת ‎ בנו ‎ לא ‎ רצה ‎ אברהם ‎ להניחו ‎ עד ‎ שאפרו ‎ של ‎ האיל ‎ מונח ‎ לפני ‎ הקב״ה ‎ לזכור ‎ תמיד ‎ ומתו ‎ של ‎ העהדה‎ 
שנשבע ‎ לו ‎ חקב״ח ‎ שיחשב ‎ לפניו ‎ אפרו ‎ של ‎ איל ‎ כאילו ‎ היח ‎ לזרעו ‎ של ‎ יציזה ‎ .  ן 

אפרו ‎ של ‎ יצחק ‎ ונשבע ‎ לו ‎ ומיד ‎ הורידו ‎ מעל ‎ המזבח ‎ ואחר ‎ * 

שהורידו ‎ אמר ‎ לו ‎ ^־ ‎ "־ ‎ -  ־ 


מעשה ‎ ועוד ‎ שכבר‎ 


הן ‎ לי ‎ חותמך ‎ על ‎ הדבר ‎ הזה‎ .  א״י ‎ מן ‎ הדין ‎ אין ‎ לי ‎ למסור ‎ חותמי ‎ מכיון ‎ שלא ‎ שאלת ‎ איתר ‎ בשעת‎ 
נשבעתי ‎ לך‎ .  אמנם ‎ אעשה ‎ חסד ‎ עמך ‎ וליעקב ‎ בן ‎ בנך ‎ אמסרנו ‎ הה״ד ‎ תתן ‎ אמת ‎ ליעקב ‎ חסד ‎ לאברהם ‎ כלו"‎ 
התן ‎ אמת ‎ שהוא ‎ חותמו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ בשביל ‎ חסד ‎ שאמרת ‎ לעשות ‎ לאברהם‎ : 

ז  מפני ‎ עין ‎ הרע ‎ שכן ‎ חנניה ‎ טישאל ‎ ועזריה ‎ משעת ‎ שיצאו ‎ מתוך ‎ כבשן‎ 
שמתו ‎ בעין ‎ הרע‎ .  ומשום ‎ ר׳ ‎ שמעון ‎ בן ‎ יהוצדק ‎ אמרו ‎ ששינו ‎ ממומן‎ 
חה״ד ‎ שמע ‎ נא ‎ יהושע ‎ הכהן ‎ הגדול ‎ אתת ‎ ורעיך ‎ היושבים ‎ לפניך ‎ כי‎ 


(יס) ‎ וישב ‎ אברהם‎ .  ויצחק ‎ הכין ‎ הלך ‎ שלחו ‎ בלילה ‎ מפני ‎ עין ‎ הרע‎ 
האש ‎ לא ‎ נתפרש ‎ להיכן ‎ הלכו‎ .  יי״א ‎ בחלק ‎ ש 
והלכו ‎ ללמד ‎ תורה ‎ לפני ‎ יהושע ‎ הכהן ‎ הגדול ‎ הה׳‎ 

אנשי ‎ מופת ‎ המה ‎ מאי ‎ כי ‎ אנשי ‎ מופת ‎ וצר׳‎ 


אח‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קמא‎ 

אברהים. ‎ ת׳אניה ‎ מן ‎ אלסמא: ‎ טז>‎ 
קאל. ‎ באסמי ‎ אקסמת ‎ יקול ‎ אללה*‎ 
אנך ‎ לאגל ‎ מא ‎ צנעת ‎ הד׳א ‎ אלאמר.‎ 
ולם ‎ תצד ‎ אבנך ‎ וחידד ‎ עני; ‎ יז>‎ 
לאבארכן ‎ פיך. ‎ ואכת׳ר ‎ נסלך ‎ ככואבב‎ 
אלסמא. ‎ וכאלרמל. ‎ אלד׳י ‎ עלי׳ ‎ שאט‎ 
אלבחר. ‎ ויחוז ‎ נסלך ‎ קרי׳ ‎ אעדאיה ‎ ־*‎ 
יח>ויתבארך ‎ בנסלך. ‎ גמיע ‎ אמם‎ 
אלארץ׳. ‎ גזא ‎ מא ‎ קבלת ‎ קולי: ‎ יט>‎ 
ת׳ם ‎ רגע ‎ אברהים ‎ אלי׳ ‎ ג׳לאמיה.‎ 
פקאמו. ‎ ומצ׳ו ‎ גמיעא ‎ אלי׳ ‎ ביד‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

בכל ‎ סת״י ‎ וכ״כ ‎ א״ת ‎ ז״ל‎ :  (  טז) ‎ כתב‎ 
סבי ‎ ז״ל ‎ בצעירותו ‎ בהיותו ‎ תלמיד ‎ לפני‎ 
דר״ח ‎ וז״ל: ‎ יען ‎ אשר ‎ עשית, ‎ אע״פ‎ 
שהתופר ‎ בתיבת ‎ יען ‎ קודם ‎ לנקודות‎ 
אינו ‎ בכלל ‎ יתיב, ‎ ועיין ‎ במוסרה ‎ פ׳י‎ 
ויקרא ‎ על ‎ ס' ‎ או ‎ בנבלת ‎ בהמה ‎ טמאה‎ 
שלא ‎ מנה ‎ בה ‎ בכללן. ‎ ע״כ ‎ לשוך‎ 
מהרי״ץ ‎ בן ‎ יעקב ‎ ובתאג ‎ אחר ‎ מצאתי‎ 
כתוב ‎ וז׳'ל ‎ י״א ‎ בטעם ‎ יתיב ‎ סמיד‎ 
למשטא ‎ או ‎ בנבלת, ‎ את ‎ סיחון, ‎ וכד‎ 
וזו ‎ אינה ‎ בכללו, ‎ ולא ‎ הושם ‎ השופר‎ 
בתחלת ‎ המלה ‎ אלא ‎ להראות ‎ בגון ‎ המלה.‎ 
ודי ‎ בזה, ‎ ע״כ. ‎ ואחר ‎ התיפוש ‎ מצא ‎ ־ד־‎ 
במחברת ‎ התיגאן ‎ וז״ל ‎ שופר ‎ הפיר‎ 
המשרת ‎ לא ‎ ׳היה ‎ אחריו ‎ לעולם ‎ אלא‎ 
יתיב ‎ דהינו ‎ פשטא ‎ מלמעלה, ‎ יזה ‎ שהיא‎ 
יתיב ‎ מוקדם ‎ לא ‎ יהיה ‎ אחריו ‎ לעילד‎ 
אלא ‎ זקף ‎ ובי״א ‎ מקומות ‎ נמצא ‎ אחדיר‎ 
יתיב ‎ מלמעלה, ‎ ע״ש. ‎ הרי ‎ לך ‎ מזה ‎ שלא‎ 
יבא ‎ אחד ‎ היתיב ‎ אלא ‎ זקף ‎ בלבד ‎ בלי‎ 
הפסק ‎ פשטא ‎ חוץ ‎ מאלו ‎ הי״א. ‎ ולפי‎ 
זה ‎ נוכל ‎ לומר ‎ כי ‎ לא ‎ הושם ‎ הטעם‎ 
קודם ‎ הנקודות ‎ אלא ‎ להטעים ‎ ולמשוך‎ 
היוד. ‎ שוב ‎ מצאתי ‎ בתאג ‎ אחד ‎ והבת‎ 
הטעם ‎ תחת ‎ הפתח ‎ וכן ‎ העידו ‎ לי ‎ זקבימ‎ 
שכן ‎ שמעו ‎ מפי ‎ הר״א ‎ הלוי ‎ שהיא‎ 
בשופר ‎ מן ‎ הטעם ‎ הנזכר. ‎ ולפי ‎ זה ‎ ברוד‎ 
לקרות ‎ תיבת ‎ יען ‎ בשופר, ‎ וכד ‎ הוא‎ 
נוסח ‎ קריאתה ‎ אצליבו ‎ בשופר, ‎ ומנהג‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

יראה. ‎ באל׳ ‎ הדברים‎ :  (טז) ‎ בי ‎ נשבעתי*‎ 
זו ‎ היא ‎ השבועה ‎ הגדולה ‎ העומדת ‎ לעד‎ . 
יען. ‎ מטעם ‎ ענה. ‎ זה ‎ המעשה ‎ יענה ‎ ועד‎ : 
(יז) ‎ שער ‎ אויביו. ‎ מדינות ‎ בעלות ‎ שערי":‎ 
(יח) ‎ עקב ‎ שכר ‎ באחרית‎ :  <יט) ‎ וישב‎ 
אברה,. ‎ ולא ‎ הזכיר ‎ יצחק ‎ כי ‎ הוא ‎ ברשותו‎ 
והאומר ‎ ששחטו ‎ ועזבו ‎ ואח״כ ‎ חיה ‎ אמר‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

ידך. ‎ נשא ‎ עיניו ‎ וכו,. ‎ אולם ‎ קשה ‎ לכתוב‎ 
אחרי ‎ כן ‎ אחר ‎ *את ‎ וכו,:‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

ה׳ ‎ נראה ‎ לאברהם ‎ מפני ‎ שעבד ‎ לפניו ‎ עבודה. ‎ ין. ‎ שער ‎ אויביו ‎ —  קרוי ‎ סנאיהון. ‎ בל‎ 
לשון ‎ איבה ‎ תרגומו ‎ דבבא ‎ וכל ‎ לשון ‎ שנאה ‎ קרא ‎ ותרגום, ‎ ויש ‎ לשון ‎ איבה ‎ שתרג׳ ‎ לשון‎ 
שנאה ‎ אבל ‎ לשון ‎ שנאה ‎ לעולם ‎ הוא ‎ קרא ‎ ותרגום ‎ ודכוותייהו ‎ לשון ‎ זבי‎ ,זזה ‎ ושחיטה‎ 
דלשון ‎ זביחה ‎ תדג׳ ‎ דבחא ‎ ולשון ‎ שחיטה ‎ תרג׳ ‎ נבטא. ‎ ויש ‎ לשון ‎ זביחה ‎ שמתורגם ‎ בלשון‎ 
שחיטה ‎ אבל ‎ לשון ‎ שחיטה ‎ לעולם ‎ תרגומו ‎ נכסא ‎ וטעמו ‎ יתבאר ‎ בם׳ ‎ משפטים ‎ (כ״ג ‎ ח״י).‎ 
ואמנם ‎ טעם ‎ שמתרגם ‎ לשון ‎ איבה ‎ בלשון ‎ סנאה, ‎ נראה ‎ דבל ‎ לשון ‎ איבה ‎ מורה ‎ על ‎ שנאה‎ 
שיש ‎ עמה ‎ נקמה ‎ ולשון ‎ שנאה ‎ מורה ‎ על ‎ שנאה ‎ בלא ‎ נקמה ‎ שאינו ‎ לא ‎ אוהב ‎ ולא ‎ אויב‎ 
ולכן ‎ בל ‎ לשון ‎ שנאה ‎ אין ‎ לתרגם ‎ בעיל ‎ דבבא ‎ אפילו ‎ שיש ‎ לפרשו ‎ שהוא ‎ כלשון ‎ איבה‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

מ״א ‎ ט׳) ‎ י״׳א ‎ עבד ‎ לי ‎ אתה ‎ (שם ‎ נדד ‎ כ״א) ‎ י*ב ‎ עמי ‎ אתה ‎ (הושע ‎ ב׳ ‎ ה׳) ‎ י״ג‎ 
צדיק ‎ אתה ‎ (עזרא ‎ ט׳ ‎ ט״ס ‎ י״ד ‎ אלקיגו ‎ אתה ‎ (דה״ב ‎ י״ד ‎ י׳) ‎ אלה ‎ י״ד ‎ בזקף ‎ ומלעיל,‎ 
והבעל ‎ מבין ‎ חידות ‎ ובעל ‎ תיקון ‎ סופרים ‎ מונים ‎ גם ‎ נכרי ‎ אתה ‎ (ש״ב ‎ ט׳יו ‎ י״ט) ‎ וכן‎ 
בכל ‎ ספרינו ‎ הוא ‎ מלעיל, ‎ אבל ‎ מדברי ‎ רוו״ד. ‎ משמע ‎ שהוא ‎ מלרע: ‎ (יג) ‎ נאחז,‎ 
הנו״ן ‎ בסגול ‎ והאל״ף ‎ בח״ס ‎ ומחי״ת ‎ במתת: ‎ במבך, ‎ שני ‎ הביתי״ן ‎ בפתח ‎ והסמוך‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

ח״ל ‎ שהי״ל ‎ להביא ‎ עוד ‎ נסיונות ‎ על ‎ אברהם ‎ וסבל ‎ יסוריך‎ 
איוב ‎ כי ‎ בא ‎ תרת ‎ בגלגוצ ‎ איוב ‎ והי״ל ‎ יסורין ‎ גדולים ‎ לכפר‎ 
עונותיו ‎ וכמ״ש ‎ אני ‎ הדל ‎ במקומות ‎ שונים. ‎ ובזה ‎ יומתק‎ 
רמז ‎ רבעו ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ איוב ‎ בשתין ‎ רע ‎ מכף ‎ ר״ת ‎ אבדם‎ 
כי ‎ רבת ‎ שבעה ‎ לה ‎ נפשו ‎ אברהם ‎ ע״ה ‎ לסבול ‎ על ‎ אביו.‎ 
ועסה ‎ שבא ‎ בגלגול ‎ איוב ‎ הוא ‎ יסבול ‎ ואפשר ‎ לרמוז ‎ כי ‎ בשהיך‎ 
רע ‎ גימ, ‎ הוא ‎ היה ‎ תרח. ‎ ולכך ‎ כשעקל ‎ אאע״ה ‎ את ‎ יצתק‎ 
אע״ה ‎ ונשלמו ‎ עשר ‎ נסיונות ‎ שס ‎ רמז ‎ ויעקוד ‎ את ‎ יצלזרן‎ 
בנו ‎ ר״ת ‎ איוב ‎ כי ‎ עתה ‎ נצול ‎ אברהם ‎ ונשלמו ‎ יסיונות ‎ כי‎ 
כבר ‎ בא ‎ תרח ‎ בגלגול ‎ איוב ‎ והוא ‎ יסבול. ‎ ואפשר ‎ עוד ‎ לרמוז‎ 
ויעקוד ‎ ואתר ‎ זה ‎ את ‎ יצחק ‎ גי׳ ‎ תרח ‎ עס ‎ הכולל ‎ כלומר ‎ עד‎ 
העקידה ‎ סבל ‎ אברהם ‎ בעד ‎ אביו ‎ ואחר ‎ זה ‎ בא ‎ תרח ‎ עצמו;‎ 
יט ‎ המקנט ‎ ההוא ‎ ה, ‎ יראה ‎ אשר ‎ יאמר ‎ היום* ‎ ר״ת ‎ 5גי*‎ 
אליה ‎ רמז ‎ לדש ‎ רז״ל ‎ דאליהו ‎ מקריב ‎ תמידין ‎ בכל ‎ יים ‎ בכית‎ 
המקדש ‎ ופירשתי ‎ בעניותי ‎ פ' ‎ והשימותי ‎ את ‎ מקדשכם ‎ אפי׳‎ 
כשהן ‎ שוממין ‎ יש ‎ קדושה ‎ ונ״ט ‎ כי ‎ לא ‎ ארית ‎ בריח ‎ ניחוחכס‎ 
אבל ‎ אני ‎ מרית ‎ ריח ‎ תמידין ‎ שמקריב ‎ אליהו ‎ הנביא ‎ זכור‎ 


קמב ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

סבע. ‎ ואקאם ‎ ת׳ם: ‎ סולמא ‎ כאן‎ 
בעד ‎ הד׳ה ‎ אלאמור. ‎ אסבר ‎ אברהים‎ 
וקיל ‎ לה. ‎ הוד׳א ‎ קד ‎ ולדת ‎ מלכה‎ 
הי ‎ איצ׳א. ‎ בנין ‎ לבחור ‎ אכ׳יך: ‎ כא)‎ 
עוץ ‎ בכרה ‎ ובוז ‎ אסיה. ‎ וקמואל ‎ אבי‎ 
ארם: ‎ כב)וכשד ‎ וחזו. ‎ ופלדשוידלף.‎ 
ובתואל: ‎ כג)ובתואל ‎ אולד ‎ רבקה.‎ 
האולי ‎ ת׳מאניה ‎ ולדת ‎ מלכה. ‎ לנחור‎ 
אסי ‎ אברהים: ‎ כד) ‎ ואמתה ‎ אסמהא‎ 
ראומה. ‎ ולדת ‎ הי ‎ איצ׳א ‎ טבח ‎ וגחם.‎ 
ותחש ‎ ומעכה:‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

הפך ‎ הכתוב‎ :  (כ) ‎ ילדה ‎ מלכה. ‎ להזכיר‎ 
יחס ‎ רבקה ‎ : 


אבי ‎ עזר‎ 

נשמט ‎ מן ‎ פרשת ‎ לך ‎ אות ‎ א'‎ 
ולדידי ‎ נראה ‎ דרג ‎ מוכיח ‎ מן ‎ הגמ' ‎ כדעה‎ 
אגדה ‎ דגחלקו ‎ של ‎ שם ‎ נפלה ‎ וע׳‎ 

גחלין ‎ צ" ‎ א  מה ‎ שהשיג ‎ גגיהה ‎ 3ן ‎ פסיסא‎ 
אל ‎ גני ‎ אפריקא ‎ עכד ‎ שקנה ‎ נכסים ‎ וכו׳‎ 
ארור ‎ כנען ‎ עבד ‎ עגדיס ‎ ועמ״ש ‎ 3פ' ‎ גראשית‎ 
אות ‎ י״ט ‎ בעכין ‎ הסוד ‎ ועתה ‎ ת3ין ‎ דברי‎ 
הרב ‎ וסודו‎ : 


מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות‎ 

וירא ‎ אליו ‎ ה׳ ‎ באלוני ‎ ממרא ‎ לפי ‎ שנתן‎ 
לו ‎ עצה ‎ על ‎ המילה ‎ לפיכך ‎ נגלה ‎ עליו‎ 
בחלקו. ‎ והרבה ‎ שואלים ‎ איך ‎ א״א ‎ שאל‎ 
עצה ‎ אם ‎ יקיים ‎ ציווי ‎ המקום ‎ וכל‎ 
התירוצים ‎ שראיתי ‎ כזד. ‎ אין ‎ להם ‎ קורת‎ 
רוח ‎ ונראה ‎ בעיני ‎ דלא ‎ ח״ו ‎ שהיה ‎ שואל‎ 
עצה ‎ אם ‎ יקיים ‎ מאמר ‎ האל ‎ אך ‎ שאל‎ 
עצה ‎ איך ‎ יאחז ‎ צדיק ‎ דרכי ‎ לראות‎ 
שיקיים ‎ מאמר ‎ האל ‎ שהיינו ‎ כי ‎ נצטווה‎ 
ג״כ ‎ למול ‎ את ‎ ישמעאל ‎ בגו ‎ וכל ‎ מקנת‎ 
כספו ‎ ואולי ‎ לא ‎ ינוחו ‎ את ‎ עצמם ‎ למול‎ 
והא ‎ ראיה ‎ שישמעאל ‎ התפאר ‎ שלא‎ 
עיכב ‎ והיה ‎ צריך ‎ א״א ‎ לייעץ ‎ איך ‎ יפתה‎ 
אותם ‎ ומה ‎ ידבר ‎ על ‎ לבם. ‎ ללמוד ‎ מזה‎ 
מוסד ‎ אם ‎ בא ‎ מצוה ‎ לידו ‎ יתייעץ ‎ באיד‎ 


בראשית ‎ כב ‎ וירא ‎ תרגום ‎ אונקלוס‎ 

-  ויהי ‎ אחרי ‎ הדברים ‎ האלה ‎ דגד ‎ ־• ‎ ״״ ‎ •  09י ‎ ״״**‎ 

,  ־: ‎ •  ־1 ‎ :־•• ‎ ־: ‎ י ץ־ ‎ •  ־•־' ‎ האלין‎ .  ןא?ס3א ‎ ל8?ךהם‎ 

לאסייילס ‎ ל  ^10" ‎ ל1$״ו ‎ ילל11 ‎ סל0״1 ‎ למיפר‎ .  ן ;א ‎ .  ילידת ‎ מלכה‎ 

גם־תא ‎ בנים ‎ לנתר ‎ אתר‎ :  "  את־ ‎ יל‎ 

•<ו ‎ ז־ ‎ :  ז־ ‎ <  ■ד ‎ •1 ‎ 1  •  כא. ‎ ית ‎ עוץ ‎ בוכריה ‎ וןת ‎ בוז‎ 

אחוהי‎ .  ן;ת ‎ קמואל ‎ אבוהי‎ 
דארם‎ :  כב. ‎ דת ‎ ?׳!י ‎ וית‎ 
$!ז1‎ .  ן;ת ‎ ו;ת?ך^ף.‎ 

וית ‎ ?ת־אל: ‎ כג ‎ ולתיאל‎ 
אוליד ‎ ;ת ‎ ר?לןה‎ .  תמ^יא‎ 


עוץ ‎ בכרו ‎ ואת‎ —בוז ‎ אחיו ‎ ואת־‎ 
ממואל'אבי ‎ ארם♦. ‎ ע  ואת־־כשד‎ 
ואת־חזו ‎ ואת־פלדש ‎ ואת־־ידלף‎ 
ואת ‎ ב־תואל: ‎ ־־ ‎ ובתואל ‎ ילד ‎ את־ ‎ £ 

רבקה ‎ שמנה ‎ אלה ‎ ילדה ‎ מלכה ‎ ;מזוהי ‎ ךאברהם ‎ :  כד.‎ 

לנתר ‎ אחי'א?ךהם• ‎ ־י ‎ ופילנשו‎ 
ושמה ‎ ראומה ‎ ווץלד ‎ גם־הוא ‎ את־ ‎ *״• ‎ !!״ ‎ ״״* ‎ מ״יייי,‎ 
טבח ‎ ואת־גחם ‎ ואת־־תחש ‎ ואת־‎ 
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מעכה: ‎ פפפ‎ 


קמ״ז ‎ אמנו״ן ‎ סימן, ‎ ימפסירין ‎ ואשה ‎ אמת ‎ כמלכים ‎ כ, ‎ סימג ‎ ד,:‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י-‎ 


תה ‎ אמת ‎ לאכ ‎ ואיזת ‎ לכן‎ :  י  כתג ‎ הראיס ‎ ולא ‎ ידעתי ‎ מי ‎ הגריחי ‎ (כ) ‎ אחר ‎ הדברים ‎ האלה ‎ וינד ‎ וגר‎ .  כשוכי ‎ מהר‎ 

לרש״י ‎ זיל ‎ למניה ‎ פשיעי ‎ ^  מ?!1א ‎ שהיא ‎ מויה ‎ "ל ‎ הד5ייס ‎ המוריה ‎ היה ‎ אברהם ‎ מהרהר ‎ ואומר ‎ אלי ‎ היה ‎ בני ‎ שסוס‎ 

סאמויים ‎ למעל? ‎ ־ניאה ‎ "מלת ‎ האלה ‎ שהפ ‎ דני' ‎ המלאו ‎ ש?נ?״י ‎ ריר ‎ ריר ‎ רילד ‎ כלא ‎ כנים ‎ היה ‎ לי ‎ להשיאו ‎ אשה ‎ מבנות‎ 

כהרבה ‎ ארבה ‎ מתבשר ‎ אחר ‎ הדברים ‎ ההם ‎ בכת ‎ זוגו ‎ של ‎ יצחק ‎ כבר ‎ ה  ה  הונך ‎ בנח ‎ ב; ‎ ס  ס  <  נ  נ  חו ‎ ׳וש‎ *  1 

וללכת ‎ אחרי ‎ המדרש ‎ של ‎ הרהורי ‎ דברים ‎ שלא ‎ נזכרו ‎ בכתוב ‎ כלל ‎ ענר ‎ אשכול ‎ וממרח ‎ בשח ‎ הקב ‎ ה 


שנולדה ‎ רבקה ‎ בת‎ 
זוגו ‎ וזהו ‎ הדברים ‎ האלה ‎ י  הרהורי ‎ דברים ‎ שהיו ‎ ע״י‎ 
עקידה‎ :  נם ‎ הוא‎ .  אף ‎ היא ‎ השוותה ‎ משפחותיה ‎ למשפחות‎ 
אברהם ‎ ג״כ ‎ מה ‎ אברהם ‎ י״ב ‎ שנסים ‎ שיצאו ‎ מיעקב ‎ ח,‎ 

בני ‎ הגבירות ‎ וד' ‎ בני ‎ שפחות ‎ אף ‎ אלו ‎ ח' ‎ בני ‎ גבירות ‎ יד' ‎ בני‎ 
פלגש‎ :  (כג) ‎ רבתואל ‎ ילד ‎ את ‎ רבקה‎ .  כל ‎ היחוסין ‎ הללו ‎ לא ‎ נכתבו ‎ אלא ‎ בשביל ‎ פסוק ‎ זה‎ :  חמלת ‎ פרשת ‎ וירא‎ 

דעה ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


וכו׳ ‎ עד ‎ ובשרו ‎ הקב״ה ‎ שנולדה ‎ רבקה ‎ דמשמע ‎ מיד ‎ אע״ס ‎ שכתוב‎ 
נו ‎ אחרי ‎ ורש״י ‎ דל ‎ סי׳ ‎ בכמה ‎ מקומות ‎ כ״מ ‎ שנאמר ‎ אחרי ‎ מופלג‎ 
הוא ‎ י״ל ‎ ןכרוי ‎ מופלג ‎ כל ‎ ומן ‎ שלא ‎ יהיה ‎ תכף ‎ ממש ‎ כלי ‎ שום‎ 
איחור ‎ עכ״ל‎ :  חסלת ‎ פרשת ‎ וירא‎ 


(כא) ‎ את ‎ עוץ ‎ בכורו‎ . 


אומרים ‎ במדרש ‎ זה ‎ איוב ‎ שנא׳ ‎ איש ‎ היה ‎ בארץ ‎ עוץ ‎ איוב ‎ שמו• ‎ קמואל• ‎ ות ‎ בלעם ‎ ולמה ‎ גפרא‎ 
שמו ‎ קמואל ‎ שקם ‎ על ‎ אימתו ‎ של ‎ אל ‎ 1 


הפטרת ‎ ףך*א ‎ במלכים ‎ ב׳ ‎ סימן ‎ ד 


רד-ק‎ 


נא) ‎ ואשה ‎ אחת ‎ מנשי ‎ במ-הנביאים ‎ צעך)ה ‎ אל־‎ 
אלישע‎ 'לאמיר ‎ עבדך ‎ אישי' ‎ מת ‎ ואתה ‎ ידעת ‎ כי‎ 
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(א) ‎ ואשד. ‎ אחת ‎ .  אמרי ‎ שהיתה ‎ אשת‎ 
עובדיה ‎ :  עבדך ‎ אישי ‎ מת ‎ .  י״ת‎ 
עבדך ‎ עובדי׳ ‎ בשלי ‎ מת ‎ ואת ‎ ידעת ‎ ארי‎ 
עבדך ‎ היה ‎ דחיל ‎ מן ‎ קדם ‎ ה׳ ‎ כד ‎ קנזילון‎ 
איזבלרשיעת׳ ‎ וגו׳ ‎ כבעמוד ‎ ובתרגום ‎ של‎ 


תוספתא ‎ עוד ‎ מאתן ‎ ישתין ‎ וחמשא ‎ זמנין ‎ צוחת ‎ אתת ‎ עובדיה ‎ כה״ג ‎ ולא ‎ הוה ‎ משגח ‎ ולא ‎ ידע ‎ מה ‎ למעבד ‎ עד ‎ דאזל׳ ‎ לבי ‎ קיבריה‎ 
וצוחא ‎ דחלא ‎ דה׳ ‎ דחלא ‎ דה׳ ‎ ואשתמע ‎ לה ‎ קלא ‎ מביני ‎ מיתיא ‎ מאן ‎ הדין ‎ דחלא ‎ דה׳ ‎ דקא ‎ בעית ‎ ארבעה ‎ איקרי ‎ דחלא ‎ די* ‎ אברהם ‎ ויוסף ‎ ואיוב‎ 
ועובדיה ‎ אותיב׳ ‎ ואמר׳ ‎ לא ‎ בנדל ‎ אלא ‎ האי ‎ לכתיב ‎ ביה ‎ דחלא ‎ ה׳ ‎ לחדא ‎ וכד ‎ אוליפוה ‎ קיבריה ‎ הוה ‎ קא ‎ מתפלשה ‎ בקבריה ‎ וקא ‎ צוחא‎ 
ואמרה ‎ מרי ‎ מרי ‎ היכא ‎ רוחצניך ‎ לי ‎ בשעתא ‎ די ‎ דמכתא ‎ ודמותא ‎ כד ‎ אמרי׳ ‎ למאן ‎ את ‎ שביק ‎ לי ‎ וית ‎ תרין ‎ בני ‎ ואתיבתני ‎ דרבון ‎ דעלמא‎ 
רחצן ‎ לי ‎ ואמרת ‎ לי ‎ שבוק ‎ יתמך ‎ ואנא ‎ אקיימינן ‎ וארמלתך ‎ עלי ‎ תתרחץ ‎ וכדו ‎ לא ‎ נהשכח ‎ משזיב ‎ ויתמי ‎ נמי ‎ צוחי ‎ ואמרי״קבלן ‎ אבא ‎ קבלן‎ 
אבא ‎ אתיב׳ ‎ עובדי׳ ‎ ואמר ‎ לה ‎ דלי ‎ לגבי ‎ אלישע ‎ בפורתא ‎ דמשח׳ ‎ דאשתאיר ‎ גביך ‎ ולברכיך ‎ ביה ‎ דאנא ‎ כי ‎ אטמרתינהו ‎ למאה ‎ נביאים‎ 
חנתינהו ‎ במערת׳ ‎ בלרומ׳ ‎ ובמיא ‎ לא ‎ איטפין ‎ בוצינא ‎ דמשח׳ ‎ מינייהו ‎ לא ‎ ביממא ‎ ולא ‎ בליליא ‎ לידכר ‎ ליה ‎ נביא ‎ מילי ‎ לידי ‎ להקב״ס‎ 
וישלם ‎ לכו ‎ מאו ‎ לאחפיניה ‎ להכי ‎ אמר ‎ קרא ‎ דמחיף ‎ צמד ‎ עלמא ‎ ה׳ ‎ כל ‎ מאן ‎ לרתיס ‎ על ‎ עניא ‎ ועל ‎ מסכינא ‎ וכן ‎ אזלת ‎ ואולעתיה‎ 

לאלישע‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

משום ‎ דלשון ‎ איבה ‎ עדיף ‎ ותפשת ‎ מרובה ‎ לא ‎ תפשת, ‎ אבל ‎ לשון ‎ איבה ‎ כשיש ‎ לפרשו‎ 
בלשון ‎ שנאה ‎ כמו ‎ זה ‎ שחברו ‎ מוכיח ‎ עליו ‎ שהוא ‎ לשון ‎ שנאה ‎ כמ״ש ‎ לקמן ‎ (כ״ד ‎ נ״ט>‎ 
ויירש ‎ זרעך ‎ את ‎ שער ‎ שונאיו ‎ מתרגם ‎ בלשון ‎ שנאה ‎ מפני ‎ שיש ‎ בכלל ‎ איבה ‎ שנאה ‎ ותפשת‎ 
מועט ‎ תפשת ‎ ועמשי״ת ‎ בם׳ ‎ משפטים ‎ (כ״ג ‎ ד׳) ‎ ובס ‎ בחוקותי ‎ (כ״ו ‎ ל״ו).‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בדגש ‎ בכל ‎ הספרים: ‎ ;יד) ‎ שם, ‎ השין ‎ בצירי ‎ ועיין ‎ לעיל ‎ ט״ז ‎ ט״ו! ‎ (טז) ‎ יען, ‎ בטעם‎ 
יתיב ‎ ותיבת ‎ אשר ‎ במהפך‎ :  ולא ‎ חשכת, ‎ מלת ‎ ולא ‎ במרכא ‎ ולא ‎ במקף‎ :  (כ) ‎ הנה, ‎ הת״ק‎ 
בגרץ: ‎ (כב) ‎ ׳־־דלף, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ס  חד ‎ מלרע ‎ וחד ‎ מלעיל ‎ וסי׳ ‎ חד ‎ דין‎ 
מלרע, ‎ ובשפלות ‎ ידים ‎ ידלף, ‎ מלעיל, ‎ ואין ‎ .<כיינה ‎ על ‎ גניבת ‎ הטעם ‎ כי ‎ שניהם‎ 
מלרע, ‎ רק ‎ דקאי ‎ על ‎ הניקוד ‎ כי ‎ בכאן ‎ ידלף ‎ הלמ״ד ‎ בקמץ ‎ והוא ‎ מלרע ‎ כי ‎ הוא ‎ תחת‎ 
האות, ‎ ושם ‎ בקהלת ‎ (י׳ ‎ י״ח) ‎ ידלף ‎ הלמ״ד ‎ בחולם ‎ שהוא ‎ על ‎ האות ‎ מלמעלה ‎ ונקרא‎ 
מלעיל‎ :  ואת ‎ בתואל, ‎ מלת ‎ ואת ‎ בטפחא ‎ והאל״ף ‎ בצירי‎ :  (כג) ‎ שמנה, ‎ ד״גרץ ‎ בקמץ‎ 
כי ‎ הוא ‎ לשון ‎ זכר:‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

לטוס ‎ ועתה ‎ אני ‎ מוסיף ‎ כי ‎ ר״ת ‎ 3רית ‎ ניחוחכס ‎ 3גימע׳‎ 
אליהו. ‎ וזה ‎ רמז ‎ ר״ת ‎ המקום ‎ ההוא ‎ ה׳ ‎ יראה ‎ גי' ‎ אליה.‎ 
וז״ש ‎ גהר ‎ ה' ‎ יראה ‎ 3חר3ן ‎ שנקרא ‎ הר ‎ שם ‎ מקריב ‎ אליהו‎ 
זכור ‎ לטוב ‎ תמידין ‎ בכל ‎ יום ‎ כמדובר: ‎ כ  ויקרא ‎ תלאך‎ 
ה' ‎ אל ‎ אגרהס ‎ שנית ‎ מן ‎ השתים. ‎ ר״ת ‎ משה. ‎ רבינו ‎ מהר״א‎ 
מגרמיזא ‎ ז״ל ‎ גכ״י. ‎ ואפשר ‎ כי ‎ יצחק ‎ אע״ה ‎ היה ‎ הגל ‎ ולכן‎ 
היה ‎ 3ן ‎ ל״ז ‎ שכה ‎ כשנעקד ‎ כי ‎ הגל ‎ גית׳ ‎ ל״ז ‎ והוא ‎ ר״ת‎ 
השה ‎ לעולה ‎ גני ‎ הגל ‎ כמו ‎ שכתגו ‎ גורי ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ וכן ‎ יש‎ 
לרמוז ‎ כי ‎ ראשי ‎ תינות ‎ אליך ‎ כעת ‎ חיה ‎ ולשרה ‎ גן ‎ גיתט׳‎ 
ל״ז ‎ רמז ‎ שהוא ‎ הגל ‎ וגס ‎ שרה ‎ תתיה ‎ עתו ‎ שגע ‎ ושלשיס‎ 
שנה׳ ‎ וגס ‎ דאתר ‎ שבע ‎ ושלשים ‎ שנה ‎ יהיה ‎ לו ‎ כשתה ‎ דדכורא‎ 
וזהו ‎ שוב ‎ אשוג ‎ אליך ‎ דייקא ‎ מסטרא ‎ דדכורא ‎ כתו ‎ שפירשו‎ 
המפרשים ‎ ז״ל. ‎ והכה ‎ תשה ‎ היה ‎ הגל ‎ כתש״ה ‎ שגס ‎ זה‎ 
הגל ‎ כמ״ש ‎ גזהר ‎ הקדוש ‎ דלהסתיר ‎ הדגר ‎ תיסר ‎ ל  מן‎ 
גשגס ‎ וכמ״ש ‎ רגעו ‎ •האר‎ "י ‎ זצ״ל ‎ גכמה ‎ מקומית. ‎ ואפשר‎ 
דלכן ‎ כרמז ‎ משה ‎ כאן ‎ שהוא ‎ בחינת ‎ יצתק ‎ הגל:‎ 


הפטרת ‎ וירא‎ 


לאלישע ‎ מלי ‎ האי‎ :  והנשה ‎ בא ‎ £ןיזמ ‎ . 
*דרש ‎ מי ‎ היה ‎ זה ‎ זה ‎ יהורם ‎ כן ‎ אחאב‎ 
*ובדיה ‎ קייס ‎ כספו ‎ לא ‎ נתן ‎ בנשך‎ 
*יהורם ‎ שנתן ‎ ברבית ‎ אמר ‎ לו ‎ הקל״ה‎ 
עד ‎ עכשיו ‎ הוא ‎ חי ‎ יבוא ‎ יהוא ‎ ויהרגהו‎ 
שנאמר ‎ בנשך ‎ נתן ‎ ותרבית ‎ לקח ‎ חיו ‎ לא‎ 
יחיה ‎ וכתיב ‎ ויהוא ‎ מלא ‎ ידו ‎ בקשת ‎ ויך‎ 
•את ‎ יהורם ‎ בין ‎ זרועותיו ‎ ויצא ‎ סחצי ‎ מלבו‎ 
*ל ‎ שהקשה ‎ לבו ‎ ופשע ‎ זרועותיו ‎ לימול‎ 
■רבית ‎ :  (ב) ‎ מה ‎ יש ‎ לכי‎ .  כתיב ‎ לכי‎ 
*קרי ‎ לך ‎ וכן ‎ שכיניכי ‎ נשיכי ‎ ובניכי‎ 
כתובין ‎ ביו״ד ‎ באחרונה ‎ כמו ‎ הסולח‎ 
לכל ‎ עוניכי ‎ תחלואיכי ‎ חייכי ‎ והקרי ‎ אחר‎ 
הרוב ‎ :  אסוך ‎ שמן‎ .  לגין ‎ שיש ‎ בו ‎ שמן‎ 
*האל״ף ‎ נוספת ‎ והיא ‎ מן ‎ סיך ‎ לא ‎ סכתי‎ 


?נמיף ‎ ה:ה‎ ;רא ‎ את־להוה ‎ חד,מ|זה ‎ *א ‎ לקחת ‎ את־‎ 


כד ‎ בבית ‎ 3י ‎ אם־אסוך ‎ שמן‎ :  נ  ויאמר‎ 


בעדך ‎ ובעד־־בנלןי ‎ דצסת ‎ על ‎ כל־הכלים ‎ האלה‎ 

וד!*יי?יי ‎ ♦  מ  ירייתו- ‎ 41.^.‎ 


הסעינ ‎ מחץ ‎ תמורה ‎ כמו ‎ משיבים ‎ את ‎ •  ־׳י ‎ ^  י  .״••*־ ‎ —ן:ז ‎ ^  ר  -  ▼!".•ז‎ 

־.!?;%*״״׳ ‎ <  !תכא ‎ ותנד ‎ לאיש ‎ האלהים ‎ ויאמר ‎ לכי ‎ מכרי ‎ את־‎ 
£8 (5,;,: ‎ מ״״ ‎ השמן ‎ ושלמי ‎ את־נשלכי ‎ ואף! ‎ בדכי ‎ תרדי ‎ בנותר:‎ 
ש*-**8^.ןן ‎ "ויהי ‎ היום ‎ רעס־ ‎ אלישע ‎ אל־שונם ‎ ושם ‎ אשת‎ 


שוי״ו‎ :  (ו) ‎ ויהי ‎ במלאת ‎ הכלים ‎ . 
כאגדה ‎ והתרגום ‎ של ‎ תוספת׳ ‎ זהוה‎ 
גמשלם ‎ מניא ‎ ואמרת ‎ לבנה ‎ קריב ‎ לי ‎ עוד‎ 
מאני ‎ תבירי ‎ דחספא ‎ דמאן ‎ דיגזר ‎ על‎ 
מאנין ‎ ריקנין ‎ דימלון ‎ יגזר ‎ על ‎ מאנין‎ 
מבירי ‎ ויתקנון ‎ והוא ‎ לקוש ‎ מאני ‎ שבירי‎ 
ומשוו ‎ חד ‎ על ‎ חד ‎ ומתחברי ‎ במימר׳‎ 
?ה׳ ‎ קב״ה ‎ ועמוד׳ ‎ דמישח׳ ‎ שייף ‎ על‎ 
גולהון ‎ עד ‎ דשלימו ‎ כל ‎ פסקי ‎ מאני׳‎ 
אמר ‎ ברא ‎ לית ‎ עוד ‎ מנא ‎ ושמע ‎ עמוד‎ 
דמישח׳ ‎ ופסק‎ :  (ז) ‎ ושלמי ‎ את ‎ נשיכי‎ . 


י; ‎ ידעתי ‎ כי ‎ איש ‎ אלדזים ‎ קדוש ‎ הוא ‎ עבר ‎ עלינו ‎ תמית‎ 

ן  *  •  .  (• ‎ (  • *  ו״י ‎ :  \) ‎ ץ  "( ‎ זר* ‎ •י‎ י* ‎ ▼  ין‎ 

"  י  וטעזדגי־יא ‎ יזר^יחי-חיד ‎ יד^זידד ‎ וו^זירד ‎ ^י^זייי‎ 


את ‎ לית ‎ על ‎ משחך ‎ עשור ‎ למן ‎ ניסא‎ 
הוא ‎ הדרה ‎ ואמרה ‎ ליה ‎ מה ‎ נעביד‎ 
מבני ‎ דאחאב ‎ אי ‎ שמעו ‎ עלי ‎ ואנסי ‎ לי‎ 


שמה‎ :  ף  ויאמר ‎ אל־־גןחזי ‎ נערו ‎ קרא ‎ לישונמית‎ 

די״זארז ‎ ויודדיל־ריזד ‎ והיווזרזד־י' ‎ מישייי♦״- ‎ וי'ר5*^י• ‎ 4> ‎ 0^-1-‎ 


אודיתא ‎ ותושבחתא ‎ ואזלת ‎ :  (ת) ‎ אשח‎ 
גדולה‎ .  חשובה ‎ בעלת ‎ נכסים ‎ ובעלת‎ 
השם ‎ ובדרש ‎ כי ‎ אחותה ‎ של ‎ אבישג‎ 
השונמית ‎ היתה ‎ אמו ‎ של ‎ עדוא ‎ הנביא‎ 

ומה ‎ לעעוות ‎ לה ‎ ויאמר ‎ ניחדאבל ‎ בן ‎ אירלה ‎ ואי׳שה‎ 
זרןן:־יו;אמר ‎ קרא־לה ‎ מן־א־לה ‎ ותעמד ‎ בפתח‎ : 

% {,״־‎ ,%‎ "י״״ו&ן ‎ ־"ויאמר ‎ למועד ‎ דווה ‎ כעת ‎ חיה‎ .אתי ‎ חבלןת ‎ בן‎ 
?דיש‎ ?יא ‎ י5ייר ‎ ש־עשה ‎ לי ‎ גביי ‎ ותאמר ‎ אל־־־אדני ‎ איש ‎ הארוזים' ‎ אל־־־הי־די־‎ 

ונייחד ‎ לו ‎ מקום ‎ בבתינו ‎ וכמוהו ‎ הנה ‎ -  ל|/ ‎ ל- ‎ ״  •* ‎ ״■ ‎ ■ךןלד^ ‎ *  \  ״ 

£״יי^^ ‎ *״ ‎ *"י ‎ "לך ‎ קרי ‎ "שכניך ‎ קרי־ ‎ ־מוצק" ‎ קרי ‎ "נשיך ‎ קרי ‎ "ובניו ‎ קרי ‎ סאת ‎ קרי‎ 

מתה ‎ צריך ‎ אני ‎ להמלש ‎ בה ‎ כיון ‎ שהיא ‎ קרובה ‎ ורבותינו ‎ ו״ל ‎ דקדקו ‎ מלת ‎ נא ‎ ר״ל ‎ שעתה ‎ ידעה ‎ כי ‎ קדוש ‎ הוא ‎ ולא ‎ קודם ‎ זה ‎ ואמרו‎ 

מנא ‎ ידעה ‎ ואמרו ‎ שלא ‎ ראתה ‎ לו ‎ קרי ‎ במשתו‎ :  (י) ‎ עלית‎ .  עלייה ‎ בנויה ‎ בקירות ‎ אבנים ‎ או ‎ לבנים ‎ לא ‎ במספס‎ :  (יג) ‎ חרדת ‎ אלינו ‎ לשח‎ 
תנועה ‎ והשתדלות ‎ על ‎ הדבר ‎ וכן ‎ ויחרדו ‎ זקני ‎ העיר ‎ לקראתו ‎ יחרדו ‎ כצפור ‎ ממצרים ‎ וכענץ ‎ זה ‎ ת״י ‎ הא ‎ עסקת ‎ לנא ‎ ית ‎ כל ‎ עסקא ‎ הדא ‎ : 

תיש ‎ לדבר ‎ לך ‎ .  ר״ל ‎ שידבר ‎ בעבור׳ ‎ אס ‎ תצשרך ‎ והיא ‎ השיבה ‎ כתוך ‎ עמי ‎ אנכי ‎ יושבת ‎ כלומר ‎ בתוך ‎ עמי ‎ ומשפחתי ‎ והס ‎ ידברו ‎ בעבורי‎ 

אם ‎ אצשרך ‎ ואמר ‎ אלישע ‎ לגיחזי ‎ כי ‎ היא ‎ הלכה ‎ מלפניו ‎ אחר ‎ שענת׳ ‎ לו ‎ לפיכך ‎ שאל ‎ אלישע ‎ לגיחזי‎ :  (יד) ‎ ומה ‎ לעשות‎ .  כלומר ‎ כמה ‎ נוכל‎ 
לגמל׳ ‎ שובה ‎ לשובה ‎ שעשת׳ ‎ עמנו ‎ אמר ‎ גיחזי ‎ אבל ‎ בן ‎ אין ‎ לה ‎ כלומר ‎ לזה ‎ ששאלת ‎ אינה ‎ צריכה ‎ ולא ‎ לשוס ‎ דבר ‎ אבל ‎ לזה ‎ הדבר ‎ צריכ׳ ‎ כי ‎ בן‎ 
יאץ ‎ לה ‎ ואישה ‎ זקן‎ .  כלומר ‎ אס ‎ תאמר ‎ אין ‎ לה ‎ עתה ‎ יהיה ‎ לה ‎ בן ‎ לזמן ‎ שיכא ‎ אישה ‎ זקן ‎ ולא ‎ ידע ‎ יום ‎ מותו ‎ כי ‎ קרוב ‎ לפרקו ‎ הוא ‎ ואס‎ 
תוכל ‎ שיהי׳ ‎ לה ‎ בן ‎ ממנו ‎ זו ‎ תהיה ‎ לה ‎ שובה ‎ גדול׳ ‎ וי״ת ‎ בתוך ‎ עמי ‎ אנכי ‎ יושבת ‎ בנו ‎ עסקי ‎ עמי ‎ אנא ‎ מסוברא ‎ :  (שו) ‎ קרא ‎ לה‎ .  כי ‎ כבר‎ 
הלכה ‎ מלפניו‎ :  (שז) ‎ ויאמר ‎ למועד ‎ הזה‎ .  אפשר ‎ שנאמר ‎ לו ‎ באותה ‎ העת ‎ בנבוא׳ ‎ או ‎ אמר ‎ מלבו ‎ ובשח ‎ באל ‎ ית׳ ‎ שיקיים ‎ דברו ‎ כמ״ש‎ 
"באדם ‎ הצדיק ‎ ותגזר ‎ אומר ‎ ויקס ‎ לך ‎ וכן ‎ כתוב ‎ בשמואל ‎ הנביא ‎ ולא ‎ הפיל ‎ מכל ‎ דכריו ‎ ארצה ‎ וכן ‎ אמר ‎ בדרש ‎ רצון ‎ יראיו ‎ ינ©ה ‎ עשה‎ 
הקכ״ה ‎ רצונו ‎ של ‎ נביא ‎ והרתה ‎ וילדה ‎ :  כעת ‎ חיה ‎ .  למועד ‎ הזה ‎ כעת ‎ שתהי׳ ‎ ראויה ‎ שתהי׳ ‎ יולדת ‎ לשכע׳ ‎ חדשים ‎ או ‎ לתשעה ‎ והיולדת ‎ תקרא‎ 
פיה ‎ בדברי ‎ לדל ‎ והחי׳ ‎ תנעול ‎ את ‎ הסנדל‎ :  חובקת ‎ בץ. ‎ שתשלו ‎ אותו ‎ בחיקך ‎ :  אל ‎ אדני. ‎ אמרה ‎ שני ‎ פעמים ‎ אל ‎ לחזק ‎ הדבר‎ 

לבקש‎ 


מוסרי ‎ של״ה ‎ קמג‎ 

ומה ‎ ובאיזה ‎ אופן ‎ היותר ‎ טוב ‎ והיותר‎ 
שריר ‎ וקיים ‎ ועצת ‎ ה׳ ‎ היא ‎ תקום ‎ (אדרי‎ 
וז״ש ‎ אם ‎ בחוקותי ‎ תלכו ‎ לשון ‎ עצה‎ 
כמשז״ל ‎ וילד ‎ איש ‎ שהלך ‎ בעצת ‎ בתו‎ 
ודוק ‎ (מאי׳ץ) ‎ עוד ‎ י״ל ‎ א״א ‎ קיים ‎ כל‎ 
התורה ‎ כולה ‎ ובמצות ‎ מילה ‎ ידע ‎ שיצוה‎ 
אותו ‎ הקב״ה ‎ על ‎ המילה ‎ וקודם ‎ שבצטוה‎ 
היה ‎ אברהם ‎ מהרהר ‎ מה ‎ יעשה ‎ אם ‎ ימול‎ 
את ‎ עצמו ‎ או ‎ ימתין ‎ עד ‎ שיצוה ‎ אותו,‎ 
הש״י ‎ ויעץ ‎ בזה ‎ עם ‎ ממרא ‎ רבתן ‎ לו‎ 
עצה ‎ על ‎ המילה ‎ הזו ‎ כלומר ‎ על ‎ מילה‎ 
בזמיר, ‎ שצוה ‎ לו ‎ המקום ‎ כי ‎ כן ‎ המצדה‎ 
יותר ‎ מהודרת:‎ 

ויאמר ‎ אדני ‎ אם ‎ בא ‎ מצאתי ‎ חן ‎ בעיביר‎ 
אל ‎ בא ‎ ,תעבור ‎ מעל ‎ עביה ‎ ראוי ‎ למי‎ 
שייטיב ‎ לאנשים ‎ שיראה ‎ להם ‎ שהוא‎ 
מקבל ‎ טובה ‎ מהם ‎ במה ‎ שיקבלו ‎ ממנו‎ 
לא ‎ שיתפאר ‎ על ‎ הטוב ‎ שייטיב ‎ להם‎ 
ולזה ‎ תמצא ‎ שאברהם ‎ הראה ‎ לאלו‎ 
האנשים ‎ שהם ‎ נותנים ‎ לו ‎ מתנה ‎ בבואם‎ 
אל ‎ ביתד ‎ לקבל ‎ הטבתו‎ : 

ואקה ‎ פת ‎ לחם ‎ וגו׳ ‎ ואל ‎ הבקר ‎ רץ‎ 
אברהם. ‎ אברהם ‎ אמר ‎ מעט ‎ ועשה ‎ הרבה.‎ 
ויאכלו ‎ בב״ר ‎ ר׳ ‎ תבחומא ‎ בשם ‎ ר׳‎ 
אלעזר ‎ ור׳ ‎ אבין ‎ בשם ‎ ר״מ ‎ מתלא ‎ אמר‎ 
עלת ‎ לקרתא ‎ הלך ‎ בנימוסה ‎ למעלה‎ 
שאיו ‎ אכילה ‎ ושתיה ‎ עלה ‎ משה ‎ למרום‎ 
ולא ‎ אכל. ‎ אבל ‎ למטה ‎ שיש ‎ אכילה‎ 
ושתיה ‎ ויאכלו:‎ 

מל ‎ הפרשה ‎ זו ‎ ופ׳ ‎ הפיכת ‎ סדום ‎ וענין‎ 
לוט ‎ וכר ‎ יש ‎ בו ‎ רמזים ‎ גדולים ‎ ות״מ‎ 
מעניו ‎ יום ‎ הדין ‎ של ‎ פטירת ‎ נשמה ‎ האר־ך‎ 
מאד ‎ במדרש ‎ הנעלם ‎ מהזוהר ‎ בם׳ ‎ זו ‎ זיל‎ 
קרי ‎ ביה:‎ 


כי ‎ ידעתיו ‎ למען ‎ אשר ‎ יצוד, ‎ את ‎ בניו‎ 
אחריו ‎ וגו/ ‎ דבר ‎ גדול ‎ ת״מ ‎ אב ‎ לבנו‎ 
ולביתו ‎ ולא ‎ יזוז ‎ מלהוכיחם ‎ תמיד ‎ כל‎ 
ימי ‎ חייו ‎ ואף ‎ אחרי ‎ מותו ‎ יניח ‎ להם‎ 
מוסרים ‎ לכתוב ‎ דברי ‎ מוסר ‎ ולהנחיל‎ 
המוסר ‎ לכל ‎ אחד ‎ ואחד ‎ כל ‎ מה ‎ ששייך‎ 
לו ‎ זהו ‎ שרמז ‎ בתיבת ‎ אחריו. ‎ ארדה ‎ נא‎ 
ואראה ‎ וכן ‎ לעיל ‎ בדור ‎ הפלגה ‎ מוסר‎ 
לדיינין ‎ וכו' ‎ כדפירש״י‎ : 


ויקומו ‎ משם ‎ אנשים ‎ וישקיפו ‎ על ‎ פני ‎ סדום. ‎ זיל ‎ הזוהר. ‎ ר״א‎ 
:אומר ‎ תא ‎ הזי ‎ כמה ‎ הנהיג ‎ קב״ה ‎ טובו ‎ על ‎ בל ‎ בריין ‎ וכיש ‎ לאינון‎ 
דאזלין ‎ באודהוי ‎ דאפ׳ ‎ בעדנא ‎ דבעי ‎ למידן ‎ עלמא ‎ א׳ ‎ הו ‎ גרים ‎ למאן‎ 
דרהים ‎ ליה ‎ למזכי ‎ במלה ‎ עד ‎ לא ‎ ייתי ‎ ההוא ‎ דינא ‎ לעלמא ‎ דתנינן‎ 
בשעתא ‎ דקביה ‎ רדים ‎ ליה ‎ לבר ‎ נש ‎ משדר ‎ ליה ‎ דורונא ‎ ומאן ‎ איהו‎ 
מסבנא ‎ בגץ ‎ דיזבי ‎ ביה ‎ וכיון ‎ דזכי ‎ ביה ‎ איהו ‎ אמשיך ‎ עליה ‎ חד‎ 
■חוטא ‎ דחסד ‎ דאתמשך ‎ מסטרא ‎ ימינא ‎ ופריש ‎ ארישיה ‎ ורשים ‎ ליה‎ 
.בגין ‎ דכד ‎ ייתי ‎ דינא ‎ לעלמא ‎ ההוא ‎ מחבלא ‎ יזדהר ‎ ביה ‎ וזקיף ‎ עינוהי‎ 
■וחמא ‎ לההוא ‎ רשימו ‎ בדץ ‎ אסתלק ‎ מיניה ‎ ואזדהר ‎ ביה ‎ בג״כ ‎ אקדים‎ 
■ליה ‎ קב״ה ‎ במה ‎ דיזכי. ‎ ות״ח ‎ כד ‎ בעא ‎ קב״ה ‎ לאייתאה ‎ דינא ‎ על‎ 


סדום ‎ אזכי ‎ קודם ‎ לאברהם ‎ ושדר ‎ ליה ‎ דורונא ‎ ומזכי ‎ עמהון ‎ בגין‎ 
לשזביה ‎ ללוט ‎ בר ‎ אחוד. ‎ סתמן ‎ הה״ד ‎ ויזכור ‎ אלהים ‎ את ‎ אברהם‎ 
וישלח ‎ את ‎ לוט ‎ מתוך ‎ ההפכה ‎ ולא ‎ כתיב ‎ ויזכור ‎ אלהים ‎ את ‎ לוט‎ 
דהא ‎ בזכותא ‎ דאברהם ‎ אשתזב ‎ ומאי ‎ ויזכור ‎ מאי ‎ דאזכי ‎ הודם ‎ עם‎ 
אינון ‎ תלת ‎ מלאכיו ‎ כגוונא ‎ דא ‎ בר ‎ נש ‎ דיזפי ‎ בצדקה ‎ עם ‎ בני ‎ נשא‎ 
בשעתא ‎ דדינא ‎ שריא ‎ עליה ‎ קב״ה ‎ אדכר ‎ ליה ‎ לההוא ‎ טיבו ‎ דעבד‎ 
וזכה ‎ עם ‎ בני ‎ נשא ‎ כד״א ‎ וצדקה ‎ תציל ‎ ממות ‎ בג״ם ‎ אקדים ‎ ליה‎ 
הקב״ה ‎ לאברהם ‎ בגין ‎ דיזכי ‎ וישזיב ‎ ללוט ‎ עכ״ל ‎ (אה״י ‎ וצדקה‎ 
תציל ‎ ממות ‎ ר״ת ‎ מות ‎ מלבד ‎ הכתוב ‎ בס" ‎ שמצלת ‎ ממיתה ‎ משונה‎ 
וממיתה ‎ עצמה ‎ להאריך ‎ שניו ‎ ואפי׳ ‎ לרשע ‎ תולין ‎ יזהו ‎ ס״ת ‎ תלה‎ 
(מאייו)‎ : 


קמד ‎ מוסרל ‎ של״ה‎ 


הפטרת ‎ וירא‎ 


רדק‎ 


ויגש ‎ אברהם ‎ וכו׳ ‎ במדרש ‎ הנעלם‎ 
מהזהר ‎ אמר ‎ רבי ‎ מצות ‎ לו ‎ לאדם‎ 
שיתפלל ‎ על ‎ הרשעים ‎ שיחזרו ‎ למוטב‎ 
ולא ‎ יכנסו ‎ לגהינם ‎ דכתיב ‎ ואני ‎ בחלותם‎ 
לבושי ‎ שק ‎ וגו׳ ‎ ואמר ‎ רבי ‎ אסור ‎ לו‎ 
לאדם ‎ להתפלל ‎ על ‎ הרשעים ‎ שיסתלקו‎ 
מן ‎ העולם ‎ שאלמלא ‎ סלקו ‎ קב״ה ‎ לתרח‎ 
מן ‎ העולם ‎ כשהיה ‎ עע״ז ‎ לא ‎ בא ‎ א״א‎ 
לעולם ‎ ושבטי ‎ יה ‎ לא ‎ היו ‎ והמלך ‎ דוד‎ 
ומלך ‎ המשיח ‎ והתורה ‎ לא ‎ בתנה ‎ וכל‎ 
אותך ‎ הצדיקים ‎ והחסידים ‎ לא ‎ היו‎ 
בעולם ‎ (אה״י ‎ ויכוין ‎ לעשות ‎ נ״ר‎ 
ליוצרו ‎ וכך ‎ היא ‎ חמדה ‎ ורחמיו ‎ על ‎ כל‎ 
מעשיו ‎ ומרגיל ‎ לעשות ‎ טובה ‎ (מאי״ן):‎ 
אל ‎ ־תבט ‎ אחריך. ‎ כשנותן ‎ הקב״ה ‎ לאדם‎ 
טובה ‎ שאינה ‎ ראוי ‎ לו ‎ מצד ‎ עצמו‎ 
יכלם ‎ ויבוש ‎ ומכ״ש ‎ שלא ‎ יעשה ‎ גבהות‎ 
ע״כ ‎ זירז ‎ ללוט ‎ די ‎ לך ‎ בזה ‎ אבל ‎ אומה‎ 
ישראלית ‎ שבחר ‎ הש״י ‎ בצאתם ‎ ממצרים‎ 
והיו ‎ הנסים ‎ דאוין ‎ לבוא ‎ כתיב ‎ אשר‎ 
עשה ‎ ה״א ‎ במצרים ‎ לעיניך ‎ כי ‎ לא ‎ די‎ 
שנצלתם ‎ מהמכות ‎ אף ‎ עיניך ‎ רואות‎ 
בכל ‎ מכה ‎ אשר ‎ שם ‎ במצרים ‎ זהו‎ 
לעיניך ‎ (אח״י ‎ והטעם ‎ שהנסים ‎ נעשו‎ 
בשם ‎ הויה ‎ כמ״ש ‎ בפני ‎ דוד. ‎ עקב.‎ 
(מאי״ן. ‎ אמרז״ל ‎ לעולם ‎ יקדים ‎ אדם‎ 
לדבר ‎ מצוה. ‎ שבשביל ‎ לילה ‎ אחת‎ 
שקדמה ‎ הצעירה ‎ וכו׳ ‎ הנה ‎ בוחן ‎ לבות‎ 
ידע ‎ שכונת ‎ בנות ‎ לוט ‎ היה ‎ לש״ש ‎ אף‎ 
שהמעשה ‎ עצמו ‎ נר׳ ‎ מכוער ‎ מ״מ ‎ היה‎ 
עבירה ‎ לשמה ‎ וקבלה ‎ שכר ‎ על‎ 
שהקדימה ‎ את ‎ עצמה ‎ ומכ״ש ‎ דצריך‎ 
אדם ‎ להקדים ‎ עצמו ‎ במצוה ‎ המקודשת‎ 
בכל ‎ מיני ‎ קידום ‎ שאפשר ‎ יהיה ‎ זהיר‎ 
וזריז‎ : 


וה׳ ‎ פקד ‎ את ‎ שרה ‎ ולמדו ‎ רז״ל‎ 
מזה ‎ המתפלל ‎ על ‎ חבירו ‎ והוא ‎ צריך‎ 
לאותו ‎ דבר ‎ הוא ‎ נענה ‎ תחילה ‎ וכו׳‎ 
ורש״י ‎ הביאו ‎ זה ‎ ע״כ ‎ מדה ‎ טובה‎ 
ומצוה ‎ רבה ‎ עושה ‎ האדם ‎ כשמתפלל‎ 
בעד ‎ צרת ‎ אחרים ‎ הן ‎ בעד ‎ רבים ‎ ואפילו‎ 
בעד ‎ יחיד ‎ כמו ‎ שדייקו ‎ רז״ל ‎ בלשונם‎ 
ואמרו ‎ המתפלל ‎ על ‎ חבירו ‎ (אה״י ‎ צריך‎ 
שיכוין ‎ דוקא ‎ על ‎ חבירו ‎ ולא ‎ שמזה‎ 
ימשך ‎ לעצמו ‎ וזה ‎ פירשו ‎ הראשונים‎ 
לא ‎ לנו ‎ ה׳ ‎ כי ‎ אם ‎ לכבוד ‎ השכינה ‎ לא‎ 
לנו ‎ שאין ‎ כונתינו ‎ שימשך ‎ תועלת ‎ לנו.‎ 

(מאי״ן)‎ 


בשפחתך: ‎ ח  ותרד ‎ האשך, ‎ ותלד ‎ בן ‎ למועד‎ 

הזה ‎ כעת ‎ חיה ‎ אישר־דבר ‎ אליה ‎ אלישע‎ : "  [יגדל ‎ אש;הל׳אג!השה ‎ 7שלכ'י״״אמו;י׳ ‎ א?‎ 
הילד ‎ ויהי ‎ היום ‎ ויצאיאל־אביו" ‎ אל־־־־הקצרים‎ :  $2  ""תלגאדירל ‎ יכ£‎ 

ים ‎ ויאמר ‎ אל־אביו ‎ לאישי‎ '| ‎ יא^י ‎ ויאמר ‎ א'ל־ה|עי ‎ באמחך ‎ :^(יס ‎ כעתיחיה^עדן״דהיא‎ 
שא¥1 ‎ אל־אם1': ‎ כ  1*^ ¥1*^  ¥1X  אל־אמ1 ‎ וי^ב ‎ כאב ‎ הראש^דרךא'הנוא^ם‎ 'אז ‎ הטהיס‎ 

על־ברביה ‎ עד ‎ הצהרים ‎ וימת‎ :  כא ‎ ותעל ‎ ותשכבהו ‎ (מ) ‎ אתי‎ .  כפי־ ‎ ניי׳ד ‎ יכן ‎ הילכת•‎ 

־^/ ‎ •: ‎ £  \  -  -! ‎ ■דן:ז~\/ ‎ ־ז* ‎ 1  .  -־־2״ ‎ *־-:־- ‎ ס  כתיב ‎ ביו״ד ‎ כמו ‎ שנמצאו ‎ מדי״ן ‎ טססות‎ 

על־־מטת ‎ איש ‎ האלדדם ‎ מ"*־, ‎ מ* ‎ #־*"ממ‎ 

כב ‎ ותקרא ‎ אל־איישה ‎ !תאמר ‎ של0ה ‎ 1,א ‎ לי‎ 
מן־־־הנערים ‎ ואחת ‎ האתנות ‎ ואתצה ‎ .עד־איש ‎ 1החלה ‎ ללבתשאלי,״א^ינאמש'לש"‎ 
האלהים ‎ ואשובה ‎ :  כג ‎ ויאמר ‎ מדוע ‎ אתי ‎ הלכת?5^^‎ 
אליו ‎ היום ‎ לא־:חרש ‎ ולא ‎ ישית ‎ ותאמר ‎ שלום ‎ 4?ש״יא׳ ‎ 4א:״(כד1נהנ ‎ לויךש ‎ י*מ‎ 

״• ‎ ־** ‎ "־ ‎ י  .*• ‎ ״  ^  י״י ‎ י  1  ־"כי ‎ היא ‎ היתה ‎ רוכבת ‎ ואמר, ‎ לנער‎ 

״״ ‎ ■׳״ ‎ ״״״ ‎ 3  מ־מ‎ 

=ו‎ ותחביט ‎ האתון ‎ ותאמר ‎ אל־־נערה ‎ נהג ‎ ולך‎ 

־  ״' ‎ ־■־ ‎ .  ־  ־4 ‎ ב  בנחת ‎ וי״מ ‎ כי ‎ היתה ‎ הולכת ‎ ברגל ‎ במל‎ 

אל״״״תע^ר״״לי ‎ ללכ□ ‎ אם ‎ אמלתי ‎ לל ‎ ♦  נפשה ‎ ואמרה ‎ לנער ‎ שינהג ‎ האתון ‎ וילך‎ 

.  ־!ך ‎ ז  ״י־ ‎ *  : ז  .  *  ז  זי|* ‎ _  לו ‎ אחרי ‎ האתון ‎ ולא ‎ יעצור ‎ האתון ‎ כדי‎ 

כה ‎ ותלוד ‎ ותבא ‎ אל ‎ אי ‎ ש  האלהים ‎ אל ‎ הר ‎ שתרככ ‎ היא ‎ אס ‎ לא ‎ תאמי ‎ לי ‎ ועל ‎ הירד‎ 

-  *• ‎ 1  ק  -  ■י ‎ ל  <*•־ ‎ £  ״!--* ‎ ^  .  ** ‎ י  : ־־*־ ‎ הזה ‎ תרגום ‎ יהונתן ‎ אלא ‎ שתרגם ‎ אל‎ 

הכרמל ‎ ויהי ‎ בראות ‎ איש־האלהים ‎ אותה ‎ מנגד ‎ עי? ‎ ".ל״הא^״םת,י,גס1א,ת^י?‎ 


כי ‎ ותחבש ‎ האתון ‎ ותאמר ‎ אל־־נערה ‎ נהג ‎ ולך‎ 
אל־־תעצו‎ — לי ‎ לרכב ‎ כי ‎ אם־־אמרתי ‎ לך‎ : 

.  ־!:־ ‎ *  יל־. ‎ *.:_ן‎ _ ■יל. ‎ ׳  י 


י  1  1  *  /  1  י  1  ו  1■^ ‎ 1■ ‎ 9* ‎ 9  וזי ‎ 9  €  י  י  ■■ ‎ י  י  #  ״  ״  ^  ,  ז/ ‎ ׳  י.‎ 

-  *• ‎ 1  <ן ‎ ־  ■*■ ‎ ^  ץ- ‎ £  ״!--* ‎ ^  .  ** ‎ י  : ־־*־ ‎ הזה ‎ תרגום ‎ יהונתן ‎ אלא ‎ שתרגם ‎ אל‎ 

הכרמל ‎ !.יהי ‎ כךאות ‎ איש־האלהים ‎ אותי• ‎ עליצייל״יר־כמאאלהיןשכי\סאימאדתלוון‎ 

ויאמר ‎ •אל־גיהך ‎ נערו ‎ הנה ‎ השונמית ‎ הלן:‎ 

0^1 ‎ תץ־־נא ‎ לקראתי! ‎ ^(־־־לד! ‎ השלום ‎ עד* ‎ עתה'‎ כ׳ ‎ נאותה ‎ שעה‎ 'שבשלה ‎ !"לדגל*‎ 
לך ‎ השלום ‎ לאי^ ‎ לילי ‎ ^0־׳ ‎ $*11 ‎ אותי‎ .  ?"??אמרה ‎ אל^זכזנ״נששחתך‎ 

כי ‎ ותבא ‎ אל־־איש ‎ האלהים ‎ אל־ההד ‎ ותחזק ‎ ברגליו ‎ כל״מי ‎ שלא ‎ "מעה ‎ חאיתשימה״לי ‎ 6ל־ו‎ 
ויגיש ‎ ניחזי ‎ להדפה'‎ ףיאמר ‎ איש ‎ האלהים ‎ הרפה־לה ‎ מתיהע'ליהביתק״סלאםאלא‎ "א ‎ אישים‎ 
כי־נפשה ‎ מרה־לה ‎ ויהוה ‎ העלים‎ נ8גי ‎ ולא ‎ הגיד‎ 

לי: ‎ כח ‎ ותאמר ‎ השאלתי ‎ £  מאת ‎ אתי ‎ הלא ‎ לי ‎ כדי ‎ שלא ‎ יתעכב ‎ נדרו ‎ ותהיה ‎ כינחי‎ 
.! ‎ -  •ל ‎ :־ז-': ‎ ־  ־•,*! ‎ <••״!- ‎ :־ ‎ :־ ‎ בשליחותי ‎ ולא ‎ יפנה ‎ לבר ‎ לדבר ‎ אחר ‎ לא•‎ 

אמרתי ‎ לא ‎ תעלה ‎ אתי: ‎ נט ‎ וייאמר ‎ למחזי ‎ חני‎ 
מתליך ‎ וקח ‎ משענתי ‎ ב:דף ‎ ולך ‎ כי ‎ תמצא־איש‎ 
לאיתברצנו ‎ וכי״יברכך ‎ איש ‎ לא ‎ תעננו ‎ ועימת ‎ !?,־ייל־־*?'־׳•־!!'"׳;‎ 
סעענתי ‎ מל-פני ‎ הנער: ‎ א  ותאמר ‎ אם ‎ הנער ‎ חי■ ‎ ממיגדמ*.88ז‎ 
ייחלה‎ 'והי־נפ% ‎ אם־אעזבך ‎ דמם ‎ וילך ‎ אחריה:‎ 
לא ‎ וגיהזי ‎ עבר ‎ לפניהם ‎ דשם ‎ את ‎ הטשענת ‎ על ‎ הסברא ‎ עצמה ‎ בזה ‎ הנער ‎ שהחי׳ ‎ אלישע.‎ 

:-1 ‎ :־;* ‎ <׳*־!- ‎ •  :  ;־ ‎ •• ‎ •־▼>־•־ ‎ _  *•* ‎ ־־., ‎ :  :  £  ר  ומצאנו ‎ לו ‎ סמך ‎ בדברי ‎ רז״ל ‎ ששאלו ‎ ב1‎ 

פד ‎ הנער ‎ ואין ‎ קול ‎ ;אין ‎ ר,שב ‎ ויעב ‎ ??ס״י ‎ 8עזג!סמ#זמ‎ 

דגד-לי ‎ לאמי ‎ גילח.‎ מ5י■‎ : *  אלי^ע ‎ גיע״ז‎ 

הביתה ‎ והנך, ‎ הנ_ער ‎ מת ‎ מי&בב ‎ .על־-מטתו‎ :  מע-ע?‎ 
לג ‎ וי6* ‎ ויסניר ‎ הדלת ‎ בער ‎ שניהם ‎ ויתפלל ‎ אל־ ‎ הישבעי ‎ נהשצאעל״־ייעןמעידימ'־י ‎ לין■‎ 
.יהוה: ‎ לי־דעל ‎ וךשכב ‎ .על־הילד ‎ !ישספעעלחפיו^^^^״&ן^‎ 
ועיניו ‎ על־עיניו ‎ וכפין ‎ על־כ§ ‎ ף5ךןף ‎ ^יך ‎ ןיךןם^״<י1 ‎ ־־"‎ .ינהל ‎ אלצה ‎ אבל ‎ ׳ה ‎ "•י‎ 

:״׳יי ‎ 7> ‎ ־־^ ‎ •י״ ‎ ־1 ‎ :  -  דגי ‎ -  ז־ ‎ ־׳־•;-> ‎ ד* ‎ זד* ‎ -זר;־י‎ 

בשר‎ 


כי ‎ ותבא ‎ אל־איש ‎ האלדזים ‎ אל־ההר ‎ ותחזק ‎ כתליו ‎ ־לישי ‎ שלא ‎ תשעה ‎ איתי ‎ 1שה ‎ לי‎ ; 
וינש ‎ ניחזי ‎ להדפה'‎ ףיאמר ‎ איש ‎ האלהים ‎ הרפה־לה ‎ מתיהי־'ליהברתק״םלאאםאלא'לתאתינ‎ 
כי־נפשה ‎ מרה־לה ‎ ויהוה ‎ העלים‎ ־נ3גי ‎ ו^ ‎ הגיד ‎ "^^יי^ו.‎ 

לי: ‎ כח ‎ 1תאמר ‎ השאלתי ‎ ^  מאת ‎ אדני ‎ הל^ ‎ לי ‎ נדי ‎ שלא ‎ יתענג ‎ בדרן ‎ ותהיה ‎ נו‎ 
.! ‎ .♦ ‎ -  ־ד ‎ :־ז־': ‎ ־  ־•^1 ‎ -ג. ‎ :־ ‎ ״*׳^ ‎ :־ ‎ בשליחותו ‎ ולא ‎ יפנה ‎ לבו ‎ לדבר ‎ אחר‎ 

אמיתי ‎ לא ‎ תשלה ‎ אתי: ‎ כט ‎ !יאמל ‎ ^0?' ‎ בעיניו ‎ יוכל‎ 5האדם' ‎ שהה״פוגע,‎ מ 

מחניך ‎ וקח ‎ משענתי ‎ מדף ‎ ולך ‎ כי ‎ תמצא־איש‎ 
לא ‎ תברצנו ‎ וכי־־יברכך ‎ אייש ‎ לא ‎ תעננו ‎ ושמת ‎ ?ילי ‎ *הי׳* ‎ ש*מע‎ 'לאי ‎ היה ‎ יי־לשג ‎ לש‎ 
משענתי ‎ על־פני ‎ הנער‎ :  ל !תאמי ‎ %  חי־ ‎ %  זה״לאיהיה ‎ דלאבמ ‎ ן,‎ 
יו¥ה‎ '^־63^3 ‎ אם־אעזבך ‎ רמש ‎ רלך ‎ אחריה‎ :  ־"י‎ ה^ציה‎ ימש ‎ ש״כנ״ע״ריוה*‎ 

־י ‎ ע  :״־•! ‎ ״  :  :  ז  *  *  *< ‎ *'‎ י  אשר ‎ אמרנו ‎ בילד ‎ שהחיה ‎ אליהו ‎ 1 


*■**־י ‎ *־י ו 


עליך ‎ הטא ‎ לשטום. ‎ א״ב ‎ במיל" ‎ דשמי׳ ‎ שנתפס ‎ עליו ‎ מאי״ן)^‎ 
מהעקידה ‎ ילמוד ‎ האדם ‎ מוסר ‎ וימסור ‎ נפשו ‎ על ‎ קדושת ‎ השי״ת‎ 
ומכ״ש ‎ שימסור ‎ אבר ‎ מאבריו ‎ או ‎ שבירת ‎ איזה ‎ תאוה ‎ כגון ‎ לעמוד‎ 
בהשכמה ‎ לתורה ‎ ולתפלה ‎ או ‎ לשבור ‎ שאר ‎ תענוגים ‎ וכן ‎ שיחה ‎ בטלה‎ 
וכיוצא ‎ בזה ‎ ויבטל ‎ רצונו ‎ מפני ‎ רצון ‎ המקום ‎ (אח״י ‎ וישים ‎ אל ‎ לבר‎ 
שהוא ‎ מתפלל ‎ תמיד ‎ להאיר ‎ עיניו ‎ ולעובדו ‎ וכשבא ‎ לידו ‎ דבר ‎ עבירה‎ 
נסוג ‎ אחור ‎ וכדי ‎ בזיון ‎ ר״ל. ‎ (מאי״ן)‎ : 


*אלסי ‎ עלוהי‎ :  (לה)‎ 
אחת ‎ הנה ‎ ואחת ‎ וזנה‎ 


יי׳ק ‎ הפטרת ‎ וירא‎ 

בשר ‎ הלד‎ :  לה ‎ וישב ‎ וילך ‎ בבית ‎ אחת ‎ הגה‎ 

ואחת ‎ הנה ‎ ויעל ‎ ניגהר ‎ עליו ‎ ויזורר ‎ הנער ‎ עד־‎ 

״״״־־"יפידאז״8%נ1ויזא״תמ״ ‎ שבע ‎ פעמים ‎ ויפקח ‎ הנער ‎ את־עעיו‎ :  לי ‎ ויקרא‎ 
אל־גיחזי ‎ ויאמר ‎ קרא ‎ אלי-השנמית ‎ ה}את ‎ ויקראה‎ 
ותב^ ‎ אלך ‎ ויאמר ‎ שאי ‎ בנך;:־ליותב^ותפל ‎ על־‎ 

רגליו ‎ ותשתהו' ‎ ארצה ‎ ותישא ‎ את־בנה ‎ ותצא ‎ : 

:  יי ‎ ־־ ‎ ״  :  ^  ז^: ‎ ז  ־• ‎ י; ‎ ?  :  ־ז־^ ‎ ••• ‎ ••1‎ 

^^>0<>י^<><^<^<<><2xxxxx><><x ‎ *■‎ 

תרגום ‎ אונקלום ‎ בראשית ‎ כג ‎ חיי ‎ סר\ז‎ 

י• ‎ 1,91 "י ‎ י  יי"• ‎ 9*י־ ‎ כג ‎ א ויהיו ‎ חיי ‎ שריה ‎ מאה ‎ י^נד.‎ 

חחידן ‎ י?מ ‎ ?גין. ‎ ׳?גי ‎ 'יי״י■ ‎ ־•׳ ‎ :  1  ־  ■״• ‎ ז  4  י  1  ^י^ו ‎ >  /-1גו ‎ 1 

ועשרים ‎ שנה ‎ ושבע ‎ שנים ‎ שני‎ 

:  *.״ ‎ 7ז^ ‎ ;  ־  *  7" ‎ :״1‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ רשב״ם‎ 

(א) ‎ חיי ‎ שרדד. ‎ כתיב ‎ לעיל ‎ מיניה ‎ ובתואל ‎ ילל ‎ את ‎ רבקה ‎ מי ‎ (א) ‎ ויהיך ‎ חיי ‎ שרה‎ .  אע״פ ‎ שנשאר ‎ נשים ‎ לא ‎ נתפרש‎ 

שלח ‎ שקעה ‎ שמשה ‎ של ‎ שרה ‎ זרחה ‎ שמשה ‎ של ‎ ימי ‎ חייהן ‎ בשרה ‎ הוצרד ‎ לפרש‎ 

רבקה ‎ :  שרה ‎ מאה ‎ שנה ‎ .  ר״ת ‎ שמש ‎ וזרח ‎ השמש ‎ ופא ‎ השמש ‎ :  שהוצרד ‎ להזכיר ‎ מיתתד ‎ ״!י ‎ "יב1‎ 

96* ‎ איי ‎ שרה ‎ .  לא ‎ אמר ‎ ימ, ‎ לפ, ‎ שחזרה ‎ לימי ‎ גערןת ‎ ןכשהז5ןעה ‎ שהוצרך ‎ להזב ‎ ר  מיתתה ‎ בשביל ‎ קנין ‎ חמערה ‎ פירש‎ 

עוד ‎ פסקו ‎ ממנה ‎ ימי ‎ הנערות ‎ לפיכך ‎ צמר ‎ שני‎ .  ל״א ‎ מנץ ‎ ויהיו ‎ היה ‎ עיקר ‎ שנותיה ‎ משנולד ‎ יצחק ‎ לבת ‎ צ׳ ‎ היחה ‎ כשטלל ‎ וכל ‎ ימיה‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 


מוסרי ‎ של״ה ‎ קמה‎ 

עוד ‎ יחשוב ‎ האדם ‎ אם ‎ באה ‎ לידר‎ 
איזה ‎ עבירה ‎ אי ‎ איזה ‎ מצוד. ‎ יחשוב‎ 
אולי ‎ ה׳ ‎ מנסה ‎ אותי ‎ עתה ‎ אם ‎ אעבור‎ 
או ‎ אקיים ‎ בדיד ‎ שניסה ‎ את ‎ אאע״ה.‎ 
ובודאי ‎ אלו ‎ ידע ‎ האדם ‎ שהקב״ה ‎ מנסה‎ 
אותו ‎ עתה ‎ היה ‎ נזהר ‎ מאד ‎ ע״כ ‎ יחשוב‎ 
האדם ‎ תמיד ‎ בבוא ‎ איזה ‎ עניו ‎ לידר‎ 
כי ‎ כן ‎ היא ‎ מדתו ‎ של ‎ הקב״ד. ‎ שולח‎ 
איזה ‎ עניו ‎ לאדם ‎ כדי ‎ לנסותו. ‎ ואשרי‎ 
אדם ‎ שה' ‎ אלהיו ‎ תמיד ‎ במחשבתו‎ 
(אח״י ‎ זה ‎ כלל ‎ גדול ‎ שויתי ‎ ה׳ ‎ לנגדי‎ 
תמיד ‎ כמ״ש ‎ הרמב״ם ‎ והביאו ‎ מור״ם‎ 
.ריש ‎ א״ה. ‎ וכתבו ‎ שלכד ‎ נקרא ‎ ר״ש‎ 
בד ‎ שיל״ת. ‎ (מאי״ן)‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

א)פכאן ‎ עמר ‎ שרה. ‎ מאיה ‎ וסבעה‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 


(א) ‎ ויהיו ‎ חיי ‎ שרה ‎ מאה ‎ שנה ‎ ועשרים ‎ שנה‎ 
ושבע ‎ שנים‎ .  לכך ‎ נכתב ‎ שנה ‎ בכל ‎ כלל‎ 
וכלל ‎ לומר ‎ לך ‎ שכל ‎ אחד ‎ נדרש ‎ לעצמו ‎ א  בת ‎ ק׳ ‎ כבת‎ 
כ׳ ‎ לחעא ‎ ב  מה ‎ בת ‎ כ׳ ‎ לא ‎ חמאה ‎ שהרי ‎ אינה ‎ בת ‎ עונשין‎ 
ג  אף ‎ בת ‎ ק׳ ‎ כלא ‎ חנוא ‎ ובת ‎ נ' ‎ כבת ‎ ז׳ ‎ ליוסי‎ :  שני‎ 


א  פירוש ‎ ולא ‎ כלל ‎ האחדים ‎ עם ‎ העשיריות ‎ לחוד ‎ והמאות ‎ לחוד‎ 
כדלעיל ‎ בס׳ ‎ בראשית ‎ וס׳ ‎ נח ‎ וא״ל ‎ דק׳ ‎ לרש״י ‎ למה‎ 
נאמר ‎ גבי ‎ מאה ‎ שנה ‎ וגבי ‎ שבע ‎ שנים ‎ דהא ‎ בס׳ ‎ בראשית ‎ ובפ'‎ 

תולדות ‎ נח ‎ כתיב ‎ בכולן ‎ גבי ‎ מאת ‎ שנה ‎ וכן ‎ גבי ‎ השנים ‎ הפחותים‎ 

ממאה ‎ נמי ‎ כתיב ‎ בהו ‎ שנים ‎ אלא ‎ שנה ‎ אמצעי ‎ קשה ‎ לרש״י ‎ שכתוב‎ 

גבי ‎ עשרים ‎ דלא ‎ מצינו ‎ לכולן ‎ שנכתב ‎ ג״פ ‎ שנה ‎ וע״כ ‎ צ׳י׳ל ‎ דאתי‎ 
למדרש ‎ וכיון ‎ דחד ‎ אתי ‎ למדרש ‎ כולן ‎ נמי ‎ אתי ‎ לדרשא ‎ שכל ‎ אחד‎ 
נדרש ‎ בס״ע ‎ פי׳ ‎ כל ‎ כלל ‎ מתפרש ‎ לעצמו ‎ ואינו ‎ מתחבר ‎ עם ‎ הכללים ‎ האחרים ‎ עד ‎ שיהיו ‎ שלשתן ‎ יחד ‎ סך ‎ אחד ‎ כמנהג ‎ המספרים ‎ מאחדים‎ 
ומעשיריות ‎ וממאה ‎ משום ‎ דשנה ‎ ושנה ‎ לחלק ‎ ומחלק ‎ האחדים ‎ לחוד ‎ והמאות ‎ לחוד‎ .  ולפ״ז ‎ העשרים ‎ ושבע ‎ אינם ‎ הנוספים ‎ על ‎ המאה‎ 
אלא ‎ הראשונים ‎ שכתוך ‎ המאה ‎ :  ב  משמע ‎ שר״ל ‎ דמזה ‎ ההיקש ‎ אנו ‎ למדין ‎ שכל ‎ ימיה ‎ כיו ‎ טובים ‎ ובסמוך ‎ פי׳ ‎ רש״י ‎ שני ‎ חיי ‎ שרה‎ 
כולן ‎ שזין ‎ לטוכה ‎ משמע ‎ דמשני ‎ חיי ‎ שרה ‎ למדין ‎ אנו ‎ שכל ‎ ימיה ‎ היו ‎ טובים ‎ ואם ‎ דבריו ‎ סותרין ‎ זא״ז‎ .  ולק״מ ‎ דאדרבה ‎ לפי‎ 
ההיקש ‎ דבת ‎ ק׳ ‎ כבת ‎ כ׳ ‎ לחטא ‎ לא ‎ ידענו ‎ שהיתה ‎ בת ‎ ק׳ ‎ ליופי ‎ כבת ‎ כ׳ ‎ שכל ‎ כלל ‎ נדרש ‎ לעצמו ‎ למעלה ‎ לבד ‎ לכך ‎ צריך ‎ שני ‎ ת"‎ 
שרה ‎ כולן ‎ שוים ‎ וכו׳‎ .  (ממ״ש) ‎ ועי״ל ‎ דלפי ‎ שנכתב ‎ שנה ‎ להקיש ‎ זה ‎ לזה ‎ בת ‎ ק׳ ‎ כבת ‎ כ׳ ‎ ר״ל ‎ כ׳ ‎ שנים ‎ מלידתה ‎ ואם ‎ כן ‎ הכ״ז ‎ שנים‎ 
שבפסוק ‎ הם ‎ אותן ‎ הנכללים ‎ בתוך ‎ המאה ‎ ולא ‎ אותן ‎ הנוספים ‎ על ‎ המאה ‎ כפשוטו ‎ של ‎ המקרא ‎ יא״כ ‎ אפשר ‎ לומר ‎ שהכ׳יז ‎ שנים ‎ שאחר‎ 
המאה ‎ היה ‎ בה ‎ חטא ‎ ולא ‎ היתה ‎ יפה ‎ לכך ‎ הוצרך ‎ שני ‎ חיי ‎ שרה ‎ כילם ‎ שויס ‎ ומשני ‎ חיי ‎ שרה ‎ לבד ‎ לא ‎ היינו ‎ יודעים ‎ רק ‎ במעלה‎ 
'אחד ‎ כולם ‎ שויס ‎ ל״פ ‎ ג״כ ‎ שנה ‎ ככל ‎ כלל ‎ להורות ‎ ההיקש ‎ בב' ‎ מעלות ‎ חטא ‎ ויוסי ‎ ועל ‎ שניהם ‎ קאי ‎ שני ‎ חיי ‎ שרה ‎ ודו״ק ‎ :  ג  הכא‎ 

משמע ‎ דמיד ‎ אחר ‎ פ׳ ‎ היתה ‎ בת ‎ עונשין ‎ ובס׳ ‎ בראשית ‎ גבי ‎ *יולד ‎ נח ‎ את ‎ שם ‎ וגו׳ ‎ פירש״י ‎ בעצמו ‎ דקודם ‎ מ״ת ‎ עד ‎ ק׳ ‎ לא ‎ היה ‎ בר ‎ עונשין‎ 

וי״ל ‎ דגבי ‎ אברהם ‎ ושרה ‎ שאגי ‎ משום ‎ דהם ‎ קבלו ‎ עליהם ‎ את ‎ התורה ‎ ולאחר ‎ מ״ת ‎ העונש ‎ הוא ‎ מבן ‎ כ׳ ‎ ולמעלה ‎ ובא ‎ הכתוב ‎ להודיענו‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(א) ‎ ויהיו ‎ חיי‎ .  כי ‎ תשעים ‎ שנה ‎ היתה ‎ בלא ‎ בנים ‎ ומי ‎ שאין ‎ לו‎ 
בנים ‎ חשוב ‎ כמת ‎ .  וחשוב ‎ מתשעים ‎ שנה ‎ עד ‎ סרה‎ 
ימיה ‎ שהיו ‎ קביו ‎ יעלו ‎ ל״ו ‎ כמנין ‎ ויהי״ו‎ .  חיי ‎ שרה ‎ פירשתי‎ 
כולן ‎ שוין ‎ לטובה ‎ .  ואע״ג ‎ דגבי ‎ ישמעאל ‎ כתיב ‎ ואלה ‎ שני ‎ חיי‎ 
ישמעאל ‎ איכא ‎ למימר ‎ שעשה ‎ תשובה ‎ בדפירש״י ‎ גבי ‎ ויקברו‎ 
אותו ‎ יצחק ‎ וישמעאל ‎ בניו‎ .  וגר ‎ שנתנייר ‎ כקטן ‎ שנולד ‎ דמי‎ 
ובל ‎ יהשנים ‎ שהיו ‎ קודם ‎ לכן ‎ כל ‎ הרע ‎ שעשה ‎ לא ‎ נחשב ‎ לכלום‎ 
והיה ‎ במי ‎ שעשה ‎ תשובה ‎ כל ‎ ימיו ‎ .  אי ‎ נמי ‎ שני ‎ דנגי‎ 
ישמעאל ‎ לא ‎ נתנו ‎ לידרש ‎ שהרי ‎ עדיין ‎ לא ‎ פי׳ ‎ מנין ‎ שנותיו‎ 
אבל ‎ הכא ‎ כבר ‎ פירש ‎ בכתוב ‎ מנין ‎ שנותיה ‎ שני ‎ חיי ‎ שרח‎ 
ימה ‎ לי ‎ ש'מ ‎ לדרשא ‎ : 

כאלו ‎ כל ‎ דמו ‎ נזיק‎ 

לא ‎ נשתנז ‎ ואפי׳ ‎ עפת ‎ דם ‎ אחת ‎ לא ‎ יצא ‎ מיצחק‎ .  אז ‎ אמרה ‎ הרי ‎ ברור ‎ הוא ‎ שיצחק ‎ לא ‎ נרצה ‎ לה׳ ‎ לקרבן‎ .  או ‎ שאין ‎ אני ‎ או ‎ בעלי‎ 
זכאים ‎ בעיני ‎ ה׳ ‎ שיקכל ‎ ממנו ‎ קרבן ‎ כזה‎ .  והעיקר ‎ תלתה ‎ החעא ‎ בה ‎ בעצמה ‎ שהיא ‎ אינה ‎ כדאי ‎ לזה‎ .  ומרוב ‎ צערה ‎ מתה‎ : 

ייהיו ‎ חיי ‎ שרה ‎ •  כל ‎ עיקר ‎ החיות ‎ של ‎ שרה ‎ בעולם ‎ היו ‎ כמספר ‎ ויהיו ‎ כגימטריא ‎ ל״ז‎ .  כי ‎ עד ‎ תשעים ‎ שנה ‎ שהיתה ‎ עקרה ‎ חייה‎ 

לא ‎ היו ‎ חיים‎ .  כאשר ‎ אמרה ‎ רחל ‎ ליעקב ‎ הבה ‎ לי ‎ מים ‎ ואם ‎ אין ‎ מתה ‎ אנכי‎ .  לא ‎ אמרה ‎ ואם ‎ אין ‎ אמות‎ .  רק ‎ אמרה ‎ ואס ‎ אין‎ 
מתה ‎ אנכי‎ .  המי ‎ כמתה ‎ אף ‎ בתיי‎ .  כי ‎ חיי ‎ אינם ‎ חיים‎ .  ועיקר ‎ חיות ‎ שרה ‎ הי׳ ‎ מיום ‎ שנולד ‎ יצחק ‎ עד ‎ העקדה ‎ שמתה ‎ היא ‎ והם‎ 

ל״ז ‎ שנים‎ .  ע״כ ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ ויהיו ‎ חיי ‎ שרה ‎ .  חיי ‎ שרה ‎ היו ‎ כמספר ‎ ויהיו‎ .  אע״ס ‎ שחיתה ‎ מאה ‎ שנה ‎ ועשרים ‎ שגה ‎ ושבע ‎ שנים‎ . 

מכ״-ו ‎ חייה ‎ לא ‎ היו ‎ רק ‎ ל״ו‎ .  או ‎ נאמר ‎ כי ‎ ידוע ‎ אס ‎ האדם ‎ מצליח ‎ בילדותו ‎ ולעת ‎ זקנותו ‎ ירד ‎ מהצלחתו ‎ וגעשה ‎ עני‎ .  דומה ‎ עליו‎ 
כאלו ‎ סי׳ ‎ עט ‎ כל ‎ ימיו‎ .  כי ‎ בזוכרו ‎ ימי ‎ שלותו ‎ שהי׳ ‎ לו ‎ אז ‎ עוד ‎ תגדל ‎ צערו ‎ יותר ‎ ויותר‎ .  ואם ‎ הוא ‎ להיסך ‎ אם ‎ בילדותו ‎ לא ‎ הצליח‎ 
וסי׳ ‎ מט ‎ ולעת ‎ זקנותו ‎ זרחה ‎ עליו ‎ שמש ‎ ההצלחה‎ .  ונתעשר ‎ -  אז ‎ ישכח ‎ כל ‎ רישו ‎ ועטו ‎ ועמלו ‎ שהי׳ ‎ לו ‎ בימי ‎ קדם‎ .  ויהי׳ ‎ מאושר‎ 

בלגט‎ 


פטירת ‎ וקבורת ‎ שיה‎ 

(א) ‎ ויהיו ‎ חיי ‎ שרה ‎ וגו׳‎ .  פי׳ ‎ רש״י ‎ ו״ל ‎ ונסמכה ‎ מיתת ‎ שרה‎ 
לעקדת ‎ יצחק ‎ .  לפי ‎ שע״י ‎ בשורת ‎ העקדה ‎ שנזדמן ‎ בנה ‎ לשחיטה‎ 
וכמעט ‎ שלא ‎ נשחט ‎ פרחה ‎ נשמתה ‎ •  וקשה ‎ והלא ‎ אברהם ‎ הי׳ ‎ טפל‎ 
בנביאות ‎ לשרה ‎ ואיך ‎ לא ‎ עמדה ‎ בנסיון‎ .  ועוד ‎ שהי׳ ‎ לו ‎ לרש״י ‎ ז״ל‎ 
לכתיב ‎ וכמעט ‎ שנשחט ‎ פרחה ‎ נשמתה‎ .  כי ‎ עבור ‎ השחיטה ‎ פרחה‎ 
נשמתה ‎ .  לא ‎ על ‎ שלא ‎ נשחט‎ .  ויוכל ‎ היות ‎ שכונת ‎ המאמר ‎ הזה ‎ הוא‎ 
להיפך‎ .  ששרה ‎ שמעה ‎ בשורת ‎ העקדה ‎ והי׳ ‎ לה ‎ שמחה ‎ גדולה ‎ . 
ומיד ‎ אח״ז ‎ שמעה ‎ שנשחט ‎ תמורתו ‎ איל‎ .  ונתעצבה ‎ מאד ‎ כי ‎ שמא‎ 
נמצא ‎ איזה ‎ פסול ‎ ביצחק ‎ שאיננו ‎ ראוי ‎ להקרבה‎ .  ושאלה ‎ אם ‎ יש‎ 
עכ״פ ‎ איזה ‎ חבלה ‎ בגופו ‎ להיות ‎ עכ״ס ‎ התחלה ‎ במצוה ‎ גדולה ‎ זו ‎ . 
גס ‎ יהי׳ ‎ לזכרון ‎ תמיד ‎ לפני ‎ ה׳‎ .  והטפת ‎ דם ‎ קרבן ‎ זה ‎ יהי׳ ‎ לרצון‎ 
כאלו ‎ כל ‎ דמו ‎ נזרק ‎ .  וכיון ‎ ששמעה ‎ *כמעט ‎ לא ‎ נשחט" ‎ סי׳ ‎ אפי׳ ‎ מעט‎ 


חיי ‎ לשון ‎ רבים ‎ ולא ‎ יתפרדו. ‎ ומנהג‎ 
הל׳ ‎ להקדים ‎ המספר ‎ הרב ‎ על‎ 
המעט. ‎ והפך ‎ הדבר ‎ כמו ‎ שני ‎ יעקב‎ : 


אבי ‎ עזר‎ 

(א) ‎ (חיי. ‎ ל׳ ‎ ר3יס ‎ ולא ‎ יתפרדו). ‎ וכן‎ 
זקונים ‎ נעורים ‎ נתוליס ‎ עלומיס‎ : 


רביבו ‎ בחיי‎ 

׳(א) ‎ מאה ‎ שבה ‎ ועשרים ‎ שבה ‎ ושבע‎ 
י' ‎ שנים, ‎ היה ‎ הכתוב ‎ ראוי ‎ לומר‎ 
מאה ‎ ועשרים ‎ ושבע ‎ שנים ‎ אבל ‎ ע״ד‎ 
הפשט ‎ מנהג ‎ הכתוב'‎ להזכיר ‎ שנה ‎ בבל‎ 
פרט ‎ ופרט. ‎ והטעם ‎ כדי ‎ לחלק ‎ בין‎ 
חלקי ‎ המספר ‎ שהם ‎ ג׳ ‎ אחדים ‎ עשרות,‎ 
מאות. ‎ וכן ‎ תמצא ‎ באברהם ‎ (בראשית‎ 
כה) ‎ מאה ‎ שנה ‎ ושבעים ‎ שנה ‎ וחמש‎ 
שבים. ‎ גם ‎ בישמעאל ‎ הזכיר ‎ (שם) ‎ מאה‎ 
שבה ‎ ושלשים ‎ שבה ‎ ושבע ‎ שבים. ‎ שני‎ 
חיי ‎ שרה ‎ כולם ‎ היו ‎ שוים ‎ בזכות. ‎ וע״ד‎ 
המדרש ‎ מאח ‎ שנה ‎ ועשרים ‎ שנח ‎ ושבע‎ 
שבים. ‎ בת ‎ מאה ‎ כבת ‎ עשרים ‎ לחטא‎ 
ובת ‎ עשרים ‎ כבת ‎ שבע ‎ ליופי. ‎ ובאורו‎ 
שהיה ‎ יפיה ‎ הולד ‎ ומוסיף ‎ בהיותה ‎ בת‎ 
עשרים ‎ שהוא ‎ זמן ‎ העמידה ‎ במו ‎ בת‎ 
שבע ‎ שהוא ‎ זמן ‎ התוספת ‎ בשכבר ‎ ידעת‎ 
כי ‎ זמנו ‎ של ‎ אדם ‎ ג׳ ‎ חלקים ‎ נערות‎ 
ובחרות ‎ וזקנה. ‎ הנערות ‎ הוא ‎ זמן‎ 
התוספת ‎ והעלוי. ‎ הבחרות ‎ הוא ‎ זמן‎ 
העמידה ‎ בתכונה ‎ אחת. ‎ הזקנה ‎ הוא‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 


בו ‎ (בראשית ‎ מז) ‎ ויחי ‎ יעקב ‎ בארץ ‎ מצרים ‎ י״ז ‎ שגה ‎ כשפירש ‎ יוסף ‎ | 
פמגו ‎ וי״ז ‎ שנה ‎ במצרים ‎ הרי ‎ שלשים ‎ וארבע ‎ מנין ‎ ויח״י ‎ כי ‎ הם ‎ היו ‎ < 


עקר ‎ חייו ‎ של ‎ יעקב ‎ וכל ‎ מה ‎ שבעתים ‎ היו ‎ חיי ‎ צער: ‎ ואפשר ‎ עוד‎ 
לומר ‎ ויהיו ‎ חיי ‎ שרה ‎ על ‎ חיי ‎ העוה״ב ‎ נאמר ‎ ויהיה ‎ זה ‎ למה ‎ שתמצא‎ 
בסמיכות ‎ הפרשה ‎ שמועת ‎ העקדה ‎ ופרחה ‎ נשמתה. ‎ ולכך ‎ הזכיר ‎ ויהיו‎ 
שהוא ‎ לשון ‎ קיום ‎ ולא ‎ הזכיר ‎ שני ‎ כי ‎ החיים ‎ ההם ‎ אינם ‎ נופלים ‎ תחת‎ 
הזמן ‎ ואינם ‎ מחוברים ‎ משנים. ‎ שני ‎ חיי ‎ שרה ‎ הוא ‎ חיי ‎ העוה״ז ‎ ולכך‎ 
הזכיר ‎ במספר ‎ ואמר ‎ בו ‎ שני ‎ כי ‎ הוא ‎ המספר ‎ המחובר ‎ משנים:‎ 


נחל‎ 

א  (א) ‎ ויהיו ‎ חיי ‎ שרה ‎ מאה. ‎ ס״ת ‎ שם ‎ הדה ‎ הקב״ה ‎ ייחד ‎ שמו‎ 
עליה ‎ להעיד ‎ שהיא ‎ צדקת ‎ גמורה.רביבו ‎ אפרים ‎ ז״ל‎ 
בפי׳ ‎ עה״ת ‎ כ״י ‎ ועוד ‎ האריך ‎ ברמז ‎ שמות ‎ הקדש ‎ היוצאים ‎ מפסוק‎ 
זה.ורבעו ‎ אלעזר ‎ מגרמיזא ‎ ז״ל ‎ ברמזיו ‎ כ״י ‎ כתב ‎ ויהיו ‎ חיי ‎ שרה‎ 
פאה ‎ ר״ת ‎ משוח ‎ דבזכות ‎ שרה ‎ יבא ‎ המשיח ‎ עכ״ד. ‎ ואפשר ‎ כי ‎ כל‎ 
פיקד ‎ הקלקלה ‎ מיתה ‎ חוה ‎ ושרה ‎ אמנו ‎ זדה ‎ הרבתה ‎ לתקן ‎ חוה ‎ וא״כ‎ 


קדומים‎ 

בזכותה ‎ יבא ‎ משיח ‎ שהגדילה ‎ לתקן ‎ עון ‎ חוה. ‎ 'יבלקוטים ‎ כ״י ‎ ראיתי‎ 
ד״ת ‎ ויהיו ‎ חיי ‎ שרה ‎ מאה ‎ גי׳ ‎ בשמחה ‎ עם ‎ הכולל. ‎ ואפשר ‎ דס״ת‎ 
<  הדה ‎ כאמור ‎ ור״ת ‎ בשמחה ‎ שהוא ‎ כיבוי ‎ לשכינה ‎ לומר ‎ דבמעשיה‎ 

׳! ‎ הטובים ‎ היה ‎ יחוד ‎ קבה״ו ‎ ודוק: ‎ (ב) ‎ כתב ‎ רש״י. ‎ בת ‎ ק׳ ‎ כבת ‎ פ׳‎ 

י; ‎ לחטא ‎ מה ‎ בת ‎ ך  לא ‎ חטאה ‎ שהרי ‎ איבה ‎ בת ‎ עונשין ‎ וכו/ ‎ פירש‎ 

:  הרא״ם ‎ דבשמים ‎ אינם ‎ מענישים ‎ עד ‎ בו ‎ ך/ ‎ והרב ‎ מהר״ר ‎ צבי‎ 


קמו ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

1עשרין ‎ סנה. ‎ סני ‎ חיותהא: ‎ ב)ומאתת‎ 
שרה. ‎ פי ‎ קרית ‎ ארבע. ‎ היא ‎ חברא‎ 
פי ‎ בלד ‎ כנעאן. ‎ פאקבל ‎ אברהים.‎ 
יבדבהא ‎ ויביכיהא: ‎ ג>פקאם ‎ אברהים.‎ 
מן ‎ חצ׳רד!' ‎ מייתה. ‎ ובלם ‎ בני ‎ חת‎ 
קאילא: ‎ ד) ‎ אנא ‎ ג׳ריב ‎ או ‎ צ׳יף‎ 
מעכם. ‎ אעטוני ‎ חוז ‎ קבר ‎ מעכס.‎ 
זאדפן ‎ מייתי ‎ מן ‎ בין ‎ ידי! ‎ דספאגאבוה‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

בג ‎ (ג) ‎ לספה ‎ למדבר‎ ,א, ‎ אלנדב, ‎ סיפור‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

<ג) ‎ ויקם ‎ אברהם ‎ מעל, ‎ במסר ‎ עליו‎ 
קדמאה ‎ רקם ‎ בטעמא ‎ מלעיל ‎ תנייגא‎ 
ז־יקם ‎ אברהם ‎ וישיתהו ‎ מלרע, ‎ סי' ‎ מעל‎ 
מלעיל ‎ וישתחו ‎ מלרע, ‎ ור״ל‎ 
ויקם ‎ קדמאה ‎ מלעיל, ‎ אלן ‎ הכוונה ‎ במלת‎ 
מלעיל ‎ שהטעם ‎ מלעיל ‎ ביו״ד ‎ שהרי‎ 
בשניהם ‎ מלעיל, ‎ רק ‎ הכוונה ‎ שהטעם‎ 
בפשטא ‎ קטן ‎ שהוא ‎ עומד ‎ על ‎ האות‎ 
מלמעלה, ‎ תניינא ‎ הוא ‎ בדרגא ‎ תביר‎ 
שהוא ‎ מלמטה ‎ תחת ‎ האות ‎ וזהו ‎ מלרע,‎ 
וסי׳ ‎ שלא ‎ תחליף ‎ מעל ‎ מלעיל ‎ ר״ל‎ 
הראשון ‎ כתיב ‎ ויקם ‎ אברהם ‎ מעל, ‎ הוא‎ 
מלעיל, ‎ ובשני ‎ כתיב ‎ ויקם ‎ אברהם‎ 
דישתחו, ‎ הוא ‎ מלרע ‎ לפי ‎ שהמשתחוה‎ 
הוא ‎ למטה‎ :  (ו) ‎ נשיא, ‎ במס״ג ‎ ז׳ ‎ רפץ,‎ 
(ר״ל ‎ שהנו׳־ץ ‎ בשוא ‎ ונקרא ‎ רפי ‎ בעבור‎ 
שלא ‎ יתכן ‎ להיות ‎ אחריו ‎ דגש ‎ לעולם,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

<ב) ‎ ארבע. ‎ שם ‎ אדם ‎ גדול ‎ בענקי׳ ‎ ולהיותו‎ 
-אברהם ‎ הוא ‎ על ‎ דרך ‎ דרש ‎ כי ‎ לא ‎ היה‎ 
■מהענקים ‎ וכאשר ‎ מתה ‎ שרה ‎ היה ‎ אברה׳‎ 
במקום ‎ אחר ‎ על ‎ כן ‎ אמר ‎ ויבא ‎ אברהם ‎ ג 
ולבכתה. ‎ לבכות ‎ עליה. ‎ וכן ‎ ובכתה ‎ את‎ 
.אביה‎ :  (ג) ‎ פני ‎ מתו. ‎ רמז ‎ לגוף. ‎ ועוד‎ 
תמצא ‎ פי׳ ‎ לאמר‎ :  (ד) ‎ גר. ‎ לבדו ‎ הוא‎ 
.ד‎ ,לן‎ :  ותושב ‎ הוא ‎ הגר ‎ היושב ‎ בארץ.‎ 
אמר ‎ הנד, ‎ אני ‎ תושב ‎ עמכם ‎ והמות ‎ גזור‎ 
*לינו ‎ ואין ‎ לי ‎ מקום ‎ שיהיה ‎ לי. ‎ אחזה‎ 
כמו ‎ נחלה. ‎ או ‎ מקום ‎ שאוחז ‎ אותו ‎ בכסף‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(3) ‎ (ולבכותה ‎ לבכות ‎ עליה) ‎ דקשה ‎ לרב.‎ 
•כיון ‎ דשורש ‎ בכה ‎ הוא ‎ פועל ‎ עומד ‎ לא ‎ שייך‎ 
•בה ‎ פעול. ‎ לכן ‎ פירש ‎ לבכות ‎ עליה. ‎ ומה‎ 
<עמו ‎ דברי ‎ ארקוולטי ‎ שכתב ‎ שבא ‎ כן ‎ לרמוז‎ 
דביקות ‎ הבוכה ‎ עם ‎ מי ‎ שהבכי ‎ על ‎ אודותיו‎ 
ונעשו ‎ כגוף ‎ אתד. ‎ וכן ‎ ויבך ‎ אותו ‎ אביו ‎ ע״ש.‎ 


בראשית ‎ כג ‎ חיי ‎ שרה‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 


חיי ‎ ^רה ‎ 5  כ ותמת ‎ ^רה ‎ בקרית ‎ ״״ ‎ ׳יי", ‎ ב• ‎ י"׳0,׳ ‎ ׳יי"•‎ 

אךב(3 ‎ הלא ‎ חבך1ן ‎ ?א^א ‎ דלגען ‎ •  נ*תא‎ 

אברזלם ‎ לספר ‎ לע&רה ‎ ולבכתה ‎ ♦,למוי־ ‎ .  לזו,‎ 

־  ץ: ‎ ז• ‎ ץז• ‎ •  :  *  :  יי ‎ ^ילמ;כוז: ‎ ג. ‎ ול!ם ‎ א?רהם‎ , 

גויקם ‎ אברהם ‎ מעל ‎ פני ‎ מתו ‎ וידבר‎ ^ ״ל ‎ ־יי ‎ יי־״. ‎ ״*.־‎ 
אל־בני־חת ‎ לאמו־ ‎ י  גרדתועב ‎ י״י‎ *״׳‎ י;נףי‎ 
אנכי ‎ עמכם ‎ תנו ‎ לי ‎ אחזת־־קבר ‎ א־־נ־ ‎ קיילא ‎ ייכלז ‎ ־  81קגר‎ 

עמצם ‎ ואקברה ‎ מתי ‎ מלפני ‎ *  הממי ‎ ב  בד‎ 
בני־חת ‎ את־אברהם ‎ לאמו־ ‎ לו‎ : 


ה. ‎ ואתיבו‎ 

ית ‎ אן:ךד>ס‎ 


ת״א ‎ קריש ‎ ארבע‎ .  עירובץ ‎ 5ג ‎ :  ויבא ‎ אברהם‎ .  ר״כ ‎ יו ‎ ב״מ ‎ 9ג ‎ פגהלרין ‎ מו‎ :  ויקם ‎ אברהם‎ 

רשב״ם‎ 

מתי ‎ מתה ‎ לאחר ‎ תשעים ‎ של ‎ הורתה: ‎ (ב) ‎ ויבא ‎ אברהם.‎ 
אפילו ‎ לא ‎ בא ‎ ממקום ‎ אחר ‎ אעפ״ב ‎ ראוי ‎ לומר ‎ כי ‎ בא‎ 
לסופרת‎ :  (ד) ‎ נר ‎ ותושב ‎ אנכי‎ .  מארץ ‎ נכריה ‎ באתי‎ 
לנור ‎ כאן ‎ ונתישבתי ‎ עמכם ‎ לכן ‎ אין ‎ לי ‎ מקום ‎ קברות‎ 
אבות ‎ הבה ‎ :  בקרית ‎ ארבע‎ .  שם ‎ האיש ‎ ארבע ‎ כדכתיב‎ 
ביהושע ‎ קרית ‎ ארבע ‎ אבי ‎ הענק ‎ כמו ‎ קרית ‎ פיתון‎ :  הנו‎ 


נרכוש ‎ יחז‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

קכ״ז‎ :  (ב) ‎ ולבכתה‎ .  כ״ף ‎ קטנה ‎ שלא ‎ בכה ‎ אלא ‎ מעט ‎ לפי ‎ שזקנה‎ 
היתה ‎ א״נ ‎ שהיתה ‎ כמו ‎ נורמת ‎ מיתתה ‎ שמסרה ‎ דין ‎ ועל ‎ כן ‎ נענשה‎ 
היא ‎ תחלה ‎ והמאכד ‎ עצמו ‎ לדעת ‎ אין ‎ מססידין ‎ אותו‎ :  (ג) ‎ ויקס‎ 
אברהם ‎ מעל ‎ פני ‎ מתו ‎ וידבר ‎ אל ‎ כני ‎ חת ‎ לאמר‎ .  מלמד ‎ שאסור‎ 
לספר ‎ לפני ‎ המת‎ :  י״פ ‎ בני ‎ חת ‎ בפ, ‎ לפי ‎ שהמברר ‎ מקחו ‎ של ‎ ת״ס‎ 

לי ‎ אחוות ‎ קבר ‎ .  הניחו ‎ לי ‎ לקנות ‎ קרקע ‎ כאן ‎ ותתרצו‎ 


אתם ‎ יושבי ‎ העיר ‎ להניח ‎ לקבור ‎ בה ‎ מתי ‎ ממשפחתי ‎ כי ‎ אחוזת ‎ קבר ‎ אין ‎ יבול ‎ להיות ‎ אלא ‎ ברצון ‎ בל ‎ בני ‎ העיר ‎ , 
וכך ‎ מוכיח ‎ לפנינו ‎ כשנתן ‎ אברהם ‎ הכסף ‎ לעפרון ‎ ויקם ‎ לאברהם ‎ למקנה ‎ אח״ב ‎ קבר ‎ אברהם ‎ וקם ‎ לו ‎ לאחוזת ‎ קבר‎ 
מאת ‎ כל ‎ בני ‎ הת‎ :  מלפני‎ .  אוציאנו ‎ מלפני ‎ לקוברו ‎ : 


שפתי ‎ חכמים‎ 

שאפי׳ ‎ לפי ‎ הזמן ‎ שאחר ‎ מ״ת ‎ שבני ‎ עונשים ‎ הם ‎ מפני ‎ כ׳ ‎ ולמעלה‎ 
לא ‎ חטאה ‎ .  הרא״ם ‎ :  ר  כתב ‎ הרא״ס ‎ אבל ‎ לא ‎ ידעתי ‎ מי ‎ הכריחם‎ 
למדרש ‎ קרית ‎ ארבע ‎ ע״ש ‎ ארבע ‎ ענקים ‎ וכו׳ ‎ כי ‎ אחר ‎ שמצאנו‎ 
שנקרא ‎ מושל ‎ העיר ‎ ארבע ‎ כדכתיב ‎ ושם ‎ חברון ‎ לפנים ‎ קרית ‎ ארבע‎ 
האדם ‎ הגדול ‎ בענקים ‎ היה ‎ ראוי ‎ לומר ‎ שפי׳ ‎ קרית ‎ האדם ‎ שנקרא‎ 
ארבע ‎ ויפרשו ‎ למה ‎ נקרא ‎ שמו ‎ ארבע ‎ ולא ‎ למה ‎ נקרא ‎ שם ‎ העיר‎ 
ארבע‎ .  ושמא ‎ י״ל ‎ משוס ‎ שמצאו ‎ הטעם ‎ לקריאת ‎ העיר ‎ למה ‎ נקרא‎ 
שמה ‎ ארבע ‎ ולא ‎ לקריאת ‎ אדון ‎ העיר ‎ בשם ‎ ארבע ‎ מ״ה ‎ פי' ‎ שהעיר‎ 
נקרא ‎ ע״ש ‎ ל׳ ‎ זוגות ‎ וכו׳ ‎ ומושל ‎ העיר ‎ ג״כ ‎ נקרא ‎ ארבע ‎ ע״ש‎ 
עירו ‎ עכ״ל ‎ ז  ה  (ממ״ש) ‎ הוצרך ‎ לשני ‎ נזעמים ‎ כי ‎ לכל ‎ אחד‎ 
מהטעמים ‎ לבדו ‎ קשה ‎ דהי״ל ‎ לקרות ‎ העיר ‎ ע״ש ‎ הענין ‎ עצמו ‎ שהוא‎ 


רש״י‎ 

חיי ‎ שרה‎ .  כלן ‎ שוין ‎ לקובה‎ :  (ג) ‎ בקרית ‎ ארבע‎ .  ע״ש‎ 
ד  ארבע ‎ ענקיס ‎ שהיו ‎ שס ‎ אלוימן ‎ ששי ‎ ותלמי ‎ ואביהם‎ . 
ד״א ‎ ע״ש ‎ ד' ‎ זוגות ‎ שנקברו ‎ ה  שס ‎ איש ‎ ואשתו‎ (ב״ר) ‎ אדס‎ 
וחוה‎ .  אברהם ‎ ושרה‎ .  יצחק ‎ ורבקה‎ .  יעקב ‎ ולאה ‎ : 
ויבא ‎ אברהם‎ .  מבאר ‎ ו  שבע‎ :  לספר ‎ לשרה ‎ ולכנתה.‎ 
נסמכה ‎ מיתת ‎ שרה ‎ ז  לעקידת ‎ יצחק ‎ לסי ‎ שע״י ‎ בשורת‎ 
העקידה ‎ ח  שנזדמן ‎ בנה ‎ לשחיעה ‎ וכמעכו ‎ שלא ‎ נשסנן‎ 
פרסה ‎ ט  נשמתה ‎ ממנה' ‎ ומתה‎ :  (ד) ‎ נר ‎ ותושב ‎ אנכי‎ 
עמכם‎ .  גר ‎ מארן ‎ אסרת ‎ ונתישבתי ‎ עמכם‎ .  ומ״א ‎ אם‎ 


סבה ‎ לשם ‎ העיר ‎ *לפי׳ ‎ ד  ענקים ‎ הול״ל ‎ קרית ‎ ענקים ‎ ולפירוש ‎ ב׳ ‎ "/חם‎ 

היל״ל ‎ קרית ‎ זוגות ‎ ולא ‎ ארבע ‎ לאין ‎ שייך ‎ לקרות ‎ שס ‎ העיר ‎ אחר ‎ תרצו ‎ הריני ‎ גר ‎ ואס ‎ לאו ‎ אהיה ‎ תושב ‎ ואעלנה ‎ מן ‎ הדין ‎ שא״ל‎ 
המספר ‎ שאינו ‎ סבה ‎ לשס ‎ העיר ‎ לאין ‎ בו ‎ נפקותא ‎ אס ‎ היו ‎ ל׳ ‎ או ‎ הקב״ה ‎ לזרעך ‎ אתן ‎ אתי ‎ הארז ‎ הזאת ‎ :  אחזת ‎ קבר. ‎ אתוזת‎ 
פחות ‎ או ‎ יותר ‎ מכן ‎ בזוגות ‎ ל״פ ‎ שניהם ‎ ר״ל ‎ דקרית ‎ ארבע ‎ נקרא ‎ * 

.*"ש‎ .שיש ‎ בה ‎ איזה ‎ לברים ‎ של ‎ מספר ‎ ד  ד  והיינו ‎ ד׳ ‎ ענקים ‎ וד׳ ‎ זוגות ‎ ולא ‎ ע״ש ‎ עדן ‎ אחר ‎ לבלו ‎ ותו ‎ אפי׳ ‎ את״ל ‎ שסבת ‎ שם ‎ העיר‎ 
הוא ‎ הענין ‎ עצמו ‎ מ״מ ‎ קראו ‎ ע״ש ‎ המספר ‎ כדי ‎ לקצר ‎ ולכלול ‎ ולרמוז ‎ כמנת ‎ ארבע ‎ ב׳ ‎ עניינים ‎ שהיו ‎ שס ‎ כל ‎ א׳ ‎ של ‎ מספר ‎ ד׳‎ 
רהי ‎ מינייהו ‎ מפקת ‎ ודו״ק‎ :  ר  וא״ת ‎ מנ״ל ‎ לרש״י ‎ וי״ל ‎ דהואיל ‎ וכתיב ‎ סתס ‎ ולא ‎ מפרש ‎ מהיכן ‎ בא ‎ ודאי ‎ קאי ‎ אמקוס ‎ שישב ‎ שם‎ 
>לא ‎ נזכר ‎ בפסוק ‎ שישב ‎ בשום ‎ מקום ‎ אחר ‎ העקידה ‎ אלא ‎ בבאר ‎ שבע ‎ כדכתיב ‎ בפ׳ ‎ וירא‎ :  ז  (הרא״ם) ‎ לאו ‎ בסמיכות ‎ פרשיות ‎ קאמר‎ 
רא״כ ‎ הל״ל ‎ זה ‎ בתחלת ‎ הפרשה ‎ ועוד ‎ מנ״ל ‎ שאין ‎ זה ‎ מקומו ‎ אלא ‎ בסמיכות ‎ זמניות ‎ דקבלה ‎ היתה ‎ בידם ‎ שמתה ‎ סמוך ‎ לעקידה‎ 
ימסמיך ‎ ליה ‎ אקרא ‎ ויבא ‎ אברהם‎ :  ח  דאל״כ ‎ למנ״מ ‎ כתב ‎ רחמנא ‎ ויבא ‎ אלא ‎ בא ‎ לומר ‎ שבא ‎ מהר ‎ המוריה ‎ ע״י ‎ וכו׳‎ :  ט  וא״ת ‎ כמעט‎ 
שנשחט ‎ הו״ל ‎ למנקט ‎ וי״ל ‎ דה״פ ‎ שליח ‎ בא ‎ מהר ‎ המוריה ‎ והגיד ‎ לה ‎ ענץ ‎ העקידה ‎ והתחיל ‎ להגיד ‎ לה ‎ שנזדמן ‎ בנה ‎ לשחיטה ‎ ואיחר‎ 
:מגיד ‎ לסיים ‎ דבריו ‎ ולומר ‎ לה ‎ שניצל ‎ ולא ‎ נשחט ‎ וכמעט ‎ שאמר ‎ לה ‎ שלא ‎ נשחט ‎ ר״ל ‎ שעה ‎ מועטת ‎ קודם ‎ לכן ‎ נבהלה ‎ כל ‎ כך ‎ מדבריו‎ 
*זרחה ‎ רוחה ‎ ונשמתה‎ .  מהרא״י‎ :  י  וא״ת ‎ והלא ‎ בפ׳ ‎ לך ‎ לך ‎ כתיב ‎ והכנעני ‎ והפריזי ‎ אז ‎ יושב ‎ בארן ‎ ושם ‎ פרש״י ‎ ולא ‎ זכה ‎ בה ‎ אברהם‎ 


!דיין ‎ ש״מ ‎ לעדיין ‎ לא ‎ היה ‎ לאברהם ‎ חלק ‎ בה ‎ וי״ל ‎ דלעיל ‎ לא‎ 
פטירת ‎ וקבורת ‎ שרה‎ 

נלפפו ‎ כאלו ‎ הי׳ ‎ עשיר ‎ כל ‎ ימי ‎ חייו ‎ .  וזה ‎ הי׳ ‎ גם ‎ פשרה‎ .  הגם‎ 
כי ‎ כל ‎ הצלחתה ‎ לא ‎ הי׳ ‎ אלא ‎ מיום ‎ שנולד ‎ יצחק ‎ והם ‎ ל״ז ‎ שנה‎ 
עכ״ז ‎ נחשב ‎ לה ‎ כאילו ‎ היתה ‎ בשלוה ‎ כל ‎ ימי ‎ חייה ‎ .  .וז״ש ‎ הכתוב‎ 
ויהיו ‎ חיי ‎ שרה ‎ .  אף ‎ שכל ‎ חיי ‎ שרה‎ .לא ‎ היו ‎ רק ‎ כמספר ‎ ויהיו ‎ . 
עכ״ז ‎ ויהיו ‎ חיי ‎ שרה ‎ מאה ‎ שנה ‎ ועשרים ‎ שנה ‎ ושבע ‎ שנים‎ .  היו‎ 
נחשבים ‎ אצלה ‎ שנות ‎ חייס ‎ כל ‎ הקכ״ז ‎ שנים ‎ שחיתה ‎ בעולם ‎ : 
(ב) ‎ ותמח ‎ שרה ‎ בקרית ‎ ארבע ‎ היא ‎ חברון ‎ וגי׳‎ .  וקשה ‎ הלא‎ 


היה ‎ עליץ ‎ זרע ‎ לאברהם ‎ אבל ‎ עתה ‎ הי״ל ‎ זרע ‎ ולכך ‎ נקט ‎ בכא‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(פ) ‎ בקרית ‎ ארבע‎ .  שם ‎ אדם ‎ כדכתיב ‎ האדם ‎ הגדול ‎ בענקים‎ 
הוא ‎ ארבע ‎ : 

(ה) ‎ ויענו ‎ בני ‎ חת‎ .  א״ר ‎ איעזר ‎ כמה ‎ קוימסין ‎ גשברין ‎ וכמת‎ 
דיו ‎ משתפכין ‎ לכתוב ‎ עשרה ‎ פעמים ‎ בני ‎ חת ‎ בהורת‎ 
ללמדך ‎ שכל ‎ מי ‎ שמברר ‎ חלקו ‎ של ‎ צדיק ‎ מעלה ‎ עליו ‎ הכתוב‎ 
כאילו ‎ קיים ‎ חמשה ‎ חומשי ‎ תורה. ‎ וכי ‎ תאי ‎ נווגא ‎ דריש‎ 


בסוף ‎ העקדה ‎ כאשר ‎ שב ‎ אברהם ‎ עס ‎ יצחק ‎ ועם ‎ שני ‎ נעריו ‎ כתיכ ‎ וישב ‎ אברהם ‎ בבאר ‎ שפע‎ .  ואיך ‎ א״כ ‎ היתה ‎ שרה ‎ גחפרון‎ 
ולמה ‎ נפרדו- ‎ בחייהם ‎ שישב ‎ אברהם ‎ בארץ ‎ פלשתים ‎ ושרה ‎ תלך ‎ לארץ ‎ כנען. ‎ ונוכל ‎ לבאר ‎ ולומר ‎ שכאשר ‎ ראה ‎ אברהם ‎ שהוא ‎ ושרם‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

ז״ל ‎ בתשובותיו ‎ היקרות ‎ סימן ‎ מ״ט ‎ דחה ‎ דבריו ‎ ומ״ש ‎ בהגדא ‎ דאמר ‎ רבי ‎ יצחק ‎ דל ‎ ך׳‎ 
דלא ‎ ענשת ‎ היינו ‎ בדרך ‎ תהינה ‎ שידונם ‎ כדור ‎ המדבר ‎ ע״ש ‎ באורך. ‎ ותמהני ‎ דנעלם ‎ ממנו‎ 
יירושלמי ‎ פ״ב ‎ דבכורים ‎ וכמה ‎ מדרשים ‎ והזהר ‎ בכמה ‎ מקומות ‎ שפה ‎ אחת ‎ לבלם ‎ דבשמים‎ 
אין ‎ מענישין ‎ עד ‎ ך׳ ‎ שנים ‎ ועיין ‎ בתום׳ ‎ פ׳ ‎ אין ‎ דורשין ‎ גבי ‎ מחייוד, ‎ למ״טט‎ :  (ג) ‎ עוד‎ 
בתב ‎ דש״י. ‎ ובת ‎ ך׳ ‎ כבת ‎ ז׳ ‎ ליופי. ‎ והקשה ‎ דירא״ם ‎ דדילמא ‎ חטאה ‎ מבת ‎ שבעה ‎ עד ‎ בת‎ 
■י״ט. ‎ ושמעתי ‎ במה ‎ שפירש ‎ הרב ‎ מהר״ם ‎ אלשיך ‎ ז״ל ‎ שקר ‎ החן ‎ והבל ‎ היופי ‎ אשד, ‎ יראת‎ 
ה׳ ‎ היא. ‎ תתהלל ‎ דהכונה ‎ אשדי ‎ יראת ‎ ה׳ ‎ שיש ‎ לד, ‎ יופי ‎ היא ‎ תתהלל ‎ אבל ‎ אם ‎ לא ‎ יש ‎ לה‎ 
יראת ‎ ה׳ ‎ אין ‎ להללה ‎ דשקר ‎ החן. ‎ והשתא ‎ שרה ‎ אמנו ‎ דהכתוב ‎ משבחה ‎ ביופי ‎ בת ‎ ך׳‎ 
כבת ‎ ז׳ ‎ ליופי ‎ מוכרח ‎ שהיתר, ‎ יראת ‎ ה׳ ‎ דאם ‎ לאו ‎ אין ‎ להללה ‎ ביופי ‎ ומזה ‎ נשמע ‎ דלא‎ 

.  מרפא ‎ לשון‎ 

בג. ‎ ב. ‎ לספד ‎ לשרה ‎ ולבכתה ‎ —  למספדה ‎ דשרד, ‎ ולמבכה. ‎ ה״ג ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל‎ 
וטעמו ‎ בו ‎ מפני ‎ שאחרים ‎ הם ‎ הספדגים ‎ והאבלים ‎ בוכים, ‎ ולי ‎ נראה ‎ שכן‎ 
ד׳וא ‎ רמוז ‎ גם ‎ במקרא ‎ שאמר ‎ לספוד ‎ לשרה ‎ ולא ‎ לספוד ‎ את ‎ שרה ‎ דמשמע ‎ בשביל ‎ לספד‎ 
לשרה ‎ מי ‎ שיספיד, ‎ ומשום ‎ דהספדא ‎ יקרא ‎ דחיי ‎ ג״ב ‎ ולכבודו ‎ יגדילו ‎ הספדה ‎ ובזה ‎ מתורץ‎ 
ג״ב ‎ מה ‎ שהקשו ‎ המפרשים ‎ ז״ל, ‎ למה ‎ הקדים ‎ הספד ‎ לבכי ‎ ושאין ‎ דרך ‎ האבל ‎ להספיד‎ 


זקנים‎ 

חומת ‎ אנ״ד‎ 

א  ויהיו ‎ חיי ‎ שרה. ‎ אפשר ‎ לרמוז ‎ פי ‎ ויהיו ‎ חיי ‎ שרה ‎ גי׳‎ 
השוו ‎ לטובה ‎ כמ״ש ‎ רבותינו ‎ והביאו ‎ רש״י ‎ ז״ל‎ : 

ב  בקרית ‎ ארבע ‎ היא ‎ חברון ‎ בארץ ‎ כנען. ‎ אפשר ‎ לומר ‎ דתברון‎ 
היא ‎ טרשין ‎ שאברץ ‎ ישראל ‎ ולכך ‎ הקצוה ‎ לקברות ‎ כמוישפירש״י‎ 
ז״ל ‎ פ׳ ‎ שלח. ‎ ושנינו ‎ האיר ‎ פני ‎ כל ‎ המזרח ‎ עד ‎ שהוא ‎ בחברון‎ 
ופירשו ‎ בירושלמי ‎ דהיה ‎ אומר ‎ כך ‎ להזכיר ‎ זכות ‎ אבות.‎ 

ונמצא ‎ כי ‎ לפי ‎ מהות ‎ חברון ‎ לא ‎ סלקא ‎ בשמה ‎ כי ‎ היא ‎ פסולה‎ 
א״י ‎ אבל ‎ מאחר ‎ ששם ‎ קברי ‎ אבות ‎ אפילו ‎ 3ב״המ ‎ שהוא ‎ המקום‎ 
המובחר ‎ והמעולה ‎ שבא״י ‎ היו ‎ מזכירין ‎ בכל ‎ יוס ‎ חברון‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

אבל ‎ צ*ל ‎ ו׳ ‎ דפיו ‎ כבמס״ק ‎ כאן ‎ וכ״ה ‎ במס״ג ‎ ומס״ק‎ 
במדבר ‎ ר  י״ח, ‎ ושארא ‎ כולד״ו ‎ כתיב ‎ הבו״ן ‎ בקמץ)‎ 

וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ לקמן ‎ ל״ד ‎ ב/ ‎ ג׳ ‎ בשיא ‎ יששכר‎ 
(במדבר ‎ ז, ‎ י״ח) ‎ ד׳ ‎ נשיא ‎ בית ‎ אב ‎ (שם ‎ כ״ה ‎ י״ד)‎ 

ה׳ ‎ בשיא ‎ מדין ‎ (שם ‎ כ״ה ‎ י״ח) ‎ ד  בשיא ‎ בגי ‎ יהודה‎ 


תרגום ‎ אונקלום ‎ בראשית, ‎ כג ‎ חיי ‎ שרה‎ 

י  ?!מענו ‎ 1  אדני ‎ נשיא ‎ אלי‎ ,ים ‎ ן 
יי ‎ ^  *י"*• ‎ י*■•־ ‎ "ת*. ‎ אתה ‎ בתוכנו ‎ במבחר ‎ מכרינו ‎ מבר‎ 
זית ‎ ק?ריה. ‎ לא ‎ .?מ‎ (ג,י ‎ את ‎ מתןל ‎ א  ממנו ‎ את־־־קברו‎ 
-י*י> ‎ מיי ‎ *מיי ‎ •*י ‎ לא־־ץבלה ‎ ממך ‎ מקבר ‎ מתך ‎ : 
ךא!־?א ‎ לבני ‎ חתאה‎ .  ^  .רקב ‎ אברהב ‎ וימתחו ‎ לעם־הארץ‎ 
^יל ‎ ""יז ‎ ^י9י ‎ •  *ם ‎ לבני־־חת‎ :  ח וידבר ‎ אתם ‎ לאחר‎ 
י״ ‎ ^  "  *■י. ‎ 4  אס״יש ‎ את״נפשכם ‎ לקבר ‎ את¬‎ 
:;; ‎ ף:ע; ‎ ל:,!; ‎ מר1י ‎ מ?פצי ‎ #^וני ‎ ופגער־לי‎ 

פעלת ‎ כפיל$א ‎ דליה. ‎ דבמ^ר ‎ מעפרון ‎ מ״־צהר: ‎ ־־ ‎ ויתן־־לי ‎ את־‎ 

״*״•״״ ‎ *״•״״ ‎ מערת ‎ המכפלה ‎ א&ר־־לו ‎ אער‎ 
בקצה ‎ ימרת ‎ 5כ% ‎ ימלא ‎ לתננה‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ רשבים‎ 

•גאלי ‎ קייס ‎ עשרת ‎ הדברות ‎ שיש ‎ 5הס ‎ ׳״פ ‎ אוי! ‎ חית: ‎ (0 ‎ מתך• ‎ י  (ו) ‎ נשיא ‎ אלד‎ ,ים. ‎ ולא ‎ גד ‎ ותושי ‎ ואיי ‎ אתד ‎ .״,-‎ 
•מנסרה ‎ הכא ‎ ג, ‎ וחד ‎ יחיו ‎ מתיר ‎ וגו׳ ‎ דהכא ‎ חסרים ‎ דבחד ‎ מת ‎ 1.*״ ‎ .  |^מידזי. ‎ *!לא ‎ גר ‎ והו ‎ ׳2.- ‎ וא ‎ ן  אחה ‎ צריך‎ 
איירי ‎ וההיא ‎ דהתס ‎ מלא ‎ ל־איירי ‎ 3ר3ים ‎ ןיש ‎ כא ‎ ךמן ‎ ל״ה ‎ שאמךן ‎ לקי״ות‎ .  -מבחר ‎ קבר ‎ נו‎ .  כמקום ‎ שקוברין ‎ שרי ‎ הארין‎ 
שמתי ‎ איי ‎ חיים ‎ תחלה ‎ לסכא ‎ כתו3 ‎ מתך ‎ ןהתס ‎ 3ר(,3 ‎ ירזין ‎ מתיך ‎ והר ‎ לך ‎ קבר ‎ מזומן ‎ * 

-שי׳ ‎ מתך ‎ דהכא ‎ יחיד ‎ מתיך ‎ דההס‎ .  לא ‎ ימיה ‎ י  3, ‎ הכא ‎ ןא ‎ י  (ט) ‎ מערת ‎ המכפלה ‎ .  כל ‎ הבקעה ‎ קרויה ‎ מכפלה ‎ כמו‎ 
כשבע ‎ עברתו ‎ יכלה ‎ על ‎ כן ‎ לא ‎ יכלה ‎ ממך ‎ מקבור ‎ מתך ‎ כי ‎ צריך ‎ ככר ‎ הירדן‎ .  וכן ‎ מוכיח ‎ לפנינו ‎ שדה ‎ עפרון ‎ אשר‎ 
<ל ‎ האדם ‎ לירא ‎ מן ‎ המות ‎ ואם ‎ לא ‎ יתן ‎ לו ‎ מקום ‎ קבורה ‎ גם ‎ לד ‎ במכפלה: ‎ ככסף ‎ מלא. ‎ ככל ‎ שוויו: ‎ בתוככם. ‎ לעיניכם‎ 
צא ‎ יהיה ‎ מקום ‎ קבורה‎ :  ותהיו ‎ עדים‎ :  לאחוזת ‎ קבר ‎ שתחרצו ‎ כלכם ‎ לקבור ‎ כה ‎ מתי‎ : 


המתי ‎ ח  י  יזיים ‎ תיז;ה ‎ להכח ‎ כתיב ‎ מתך ‎ והתם ‎ כתיב ‎ יחיו ‎ מתיך‎ 
-שי׳ ‎ מתך ‎ דהכא ‎ יחיו ‎ מתיך ‎ דההס ‎ :  לא ‎ יכלה‎ .  כ׳ ‎ הכא ‎ ואידך‎ 
כשבע ‎ עברתו ‎ יכלה ‎ על ‎ כן ‎ לא ‎ יכלה ‎ ממך ‎ מקבור ‎ מתך ‎ כי ‎ צריך‎ 
<ל ‎ האדם ‎ לירא ‎ מן ‎ המות ‎ ואם ‎ לא ‎ יתן ‎ לו ‎ מקום ‎ קבורה ‎ גם ‎ לו‎ 
לא ‎ יהיה ‎ מקום ‎ קבורה‎ : 


י׳טי ‎ ,  שפתי ‎ חכמים‎ 

■קרקע ‎ ננית ‎ כ  הקנרות‎ :  (י) ‎ לא ‎ יכלה‎ .  לא ‎ ימנע ‎ ל  נמו ‎ שאמר ‎ לו ‎ הקנ׳ה ‎ לורעך ‎ אתן ‎ ונו׳ ‎ ועתה ‎ יש ‎ לי ‎ ורע ‎ ולהד ‎ לכל‎ 
(תהליס ‎ מ) ‎ לא ‎ תכלה ‎ רחמיך ‎ .  וכמו ‎ ולעיל ‎ ח) ‎ ויכלא ‎ משס‎ .  הפחית ‎ תנו ‎ לי ‎ אחוזי, ‎ קני ‎ אף ‎ שעדיין ‎ אין ‎ זרעי ‎ ראוי ‎ לרשת ‎ את‎ 
(ח) ‎ נפשכם ‎ .  ר5,נכס ‎ .  ופגען ‎ פ, ‎ !, ‎ האת ‎ כיין ‎ שעדיין ‎ מועטים ‎ הס: ‎ כ  דק״ל ‎ דאין ‎ לשון ‎ אחוזה ‎ נופל‎ 

}  £76ן‎ ״• ‎ ״"‎ '  ;  י^<י ‎ י ל  • ■  גשי! ‎ עקשה ‎ כמי ‎ .אלא ‎ נדהר ‎ שיש ‎ בו ‎ ממש ‎ לא ‎ על ‎ קנרשהוא ‎ בור ‎ חליל ‎ לפן ‎ פירש׳י‎ 

(רות ‎ א) ‎ אל ‎ תפגעי ‎ כי‎ .  (ע) ‎ המכפלה‎ .  בית ‎ ועליה ‎ אחוזת ‎ קרקע ‎ לקבר ‎ ואחיזה ‎ קא׳ ‎ אקרקע‎ .  יהרא״ס ‎ פי׳ ‎ יאחוזה ‎ שייר‎ 

■על ‎ גביו‎ .  ד״א ‎ שכפולה ‎ מ  בזוגות ‎ (עירובין ‎ נג)‎ :  בכסם ‎ על ‎ קרקע ‎ שהוא ‎ תחת ‎ רשות ‎ האדס ‎ לא ‎ כן ‎ קני ‎ שהוקצה ‎ למת ‎ לכן‎ 

מלא. ‎ אשלם ‎ כל ‎ שוויה ‎ וכן ‎ דוד ‎ אמר ‎ לארונה ‎ (דה״א ‎ יי' ‎ פ״ני ‎ יי‎ <ןי?" ‎ לאחיזה ‎ לעשותה ‎ קברות: ‎ ל  (ממ״ש) ‎ אע״פ‎ 

1  (י ‎ שזה ‎ בסוף ‎ בה״א ‎ וזה ‎ נאל״ף ‎ מ׳׳מ ‎ שיין ‎ בפירושו ‎ אבל ‎ אין ‎ פירושו‎ 

....... ‎ ,  ,  ,  ל׳ ‎ בליין ‎ כמי ‎ עשו ‎ כלה ‎ הלה ‎ ונחרצה ‎ שהה ‎ פה׳א ‎ לבסיס ‎ נמו‎ 

■הנא ‎ לא ‎ יבלה ‎ דכאו ‎ אין ‎ לי ‎ שוס ‎ משמעות ‎ אם ‎ היא ‎ ל׳ ‎ כליון ‎ יק׳ל‎ :  מ  (ממ״ש) ‎ ב׳ ‎ פירושים ‎ אלי ‎ הם ‎ ב׳ ‎ מ״ד ‎ בעירובי! ‎ פרה ‎ כיצד‎ 
מעברין ‎ וכוונתם ‎ שלח ‎ מזעה ‎ לפרש ‎ מערה ‎ עצמה ‎ כפולה ‎ מערה ‎ לפנים ‎ ממערה ‎ או ‎ ע״ג ‎ מערה ‎ דא״כ ‎ מערה ‎ הכפולה ‎ מבע״ל ‎ דא*‎ 
־פי ‎ מערה ‎ שהיא ‎ כפולה ‎ מאחר ‎ שלא ‎ היה ‎ תי״ו ‎ המורה ‎ על ‎ הסמיכות ‎ והדביקות ‎ וה׳ ‎ הנקבה ‎ של ‎ תיבת ‎ כפולה ‎ היה ‎ מוסב ‎ על ‎ המערה‎ 
יחבל ‎ השתא ‎ דכתיב ‎ מערת ‎ בתי״ו ‎ הסמיכות ‎ והדביקות ‎ גס ‎ המכפלה ‎ הוא ‎ שס ‎ דבר ‎ של ‎ כסלות ‎ פי׳ ‎ מערה ‎ של ‎ כס1•" ‎ אחר ‎ שהיה ‎ בה ‎ למר‎ 

ע  ש  כסילות ‎ המין ‎ כית ‎ ועניה ‎ ע״ג ‎ ולמר ‎ ע״ש ‎ כסלות ‎ הזוגות ‎ ורש״י ‎ לא ‎ הכריע ‎ ביניהם ‎ איזה ‎ מהם ‎ קרוב ‎ לפשוטו ‎ של ‎ מהרא ‎ וצכן‎ 

הביא• ‎ גס ‎ שניהם ‎ כי ‎ שניהם ‎ כא׳ ‎ טובים ‎ ועי״ל ‎ דרש"' ‎ ס״ל ‎ דעל ‎ כ״א ‎ לבדו ‎ קשה ‎ למ״ל ‎ לקרות ‎ המערה ‎ שם ‎ מכפלה ‎ ע״ש ‎ זה ‎ שאינו‎ 
עיקר ‎ הסבה ‎ הי ‎ ל  לקרותו ‎ ספי ‎ בשס ‎ סבה ‎ המקרית ‎ למר ‎ מערה ‎ כית ‎ ועליה ‎ או ‎ מערה ‎ בנין ‎ כפול ‎ ולמר ‎ מערה ‎ זוגות ‎ או ‎ מערה‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ פטירת ‎ וקבורת ‎ שרה‎ 

בהגדה ‎ גבי ‎ ואיש ‎ בא ‎ מבעל ‎ שלישה ‎ ויבא ‎ לאיש ‎ היאלהים ‎ לחם ‎ זקנים ‎ באים ‎ בימים ‎ חשש ‎ שמא ‎ ימותו ‎ מהרה ‎ ועוד ‎ לא ‎ הי׳ ‎ להם‎ 
בכורים‎ .  ופריך ‎ וכי ‎ אלישע ‎ כהן ‎ אוכל ‎ בכורים ‎ היה ‎ אלא ‎ בל ‎ אחוזת ‎ קבר ‎ כארץ ‎ כנען ‎ ולא ‎ היה ‎ רוצה ‎ להקכר ‎ חוצה ‎ לארז ‎ וגמד‎ 
המביא ‎ דורין ‎ לתלמיד ‎ חכם ‎ מעלה ‎ עליו ‎ הכתוב ‎ באלו ‎ בנה ‎ שכבר ‎ ראה ‎ המערה ‎ שידם ‎ וחוה ‎ מונחים ‎ שמה ‎ והי׳ ‎ מתאוה ‎ מאד‎ 
בית ‎ המקדש ‎ ומביא ‎ בכורים ‎ ובן ‎ גבי ‎ חרם ‎ עכן ‎ כתיב ‎ חמשה ‎ שהוא ‎ ואשתו ‎ וזרעו ‎ יהיו ‎ ג״כ ‎ קבורים ‎ שמה ‎ .  ואם ‎ ימות ‎ אחד ‎ מהם‎ 
■פעמים ‎ גם ‎ לומר ‎ שכל ‎ המועל ‎ בחרם ‎ כאלו ‎ עבר ‎ על ‎ חמשה ‎ הוא ‎ או ‎ אשתו ‎ חוצה ‎ לאין‎ .  ויבא ‎ אח״כ ‎ לבני ‎ חת ‎ והוא ‎ או ‎ אשתו‎ 
•חומשי ‎ תורה ‎ .  ד  א  קח ‎ אות ‎ ראשונה ‎ ואות ‎ אחרונה ‎ מכל ‎ מי ‎ שישאר ‎ עוד ‎ בחיים] ‎ לקנות ‎ מהם ‎ המערה ‎ הזאת‎ .  שאול ‎ ישאלו‎ 
תיבות ‎ של ‎ סופי ‎ חמשה ‎ חומשי ‎ תורה ‎ ויעלו ‎ חרם‎ .  ב״מ ‎ של ‎ באבל ‎ המבלי ‎ אין ‎ קברים ‎ במקום ‎ שהמת ‎ שם ‎ באת ‎ פה ‎ לקנות ‎ מקום‎ 
במצרים ‎ דסוף ‎ ספר ‎ בראשית ‎ מ  מ  של ‎ מסעיהם ‎ דסוף ‎ אלה ‎ קבורה ‎ ובדוקא ‎ המערה ‎ הזאת ‎ .  הלא ‎ דבר ‎ הוא ‎ .  ואז ‎ יאמרו ‎ בני‎ 
שמות ‎ ם  י  של ‎ סיני ‎ דסוף ‎ ספר ‎ ויקרא ‎ י״ו ‎ דיריחו ‎ דסוף ‎ ספר ‎ חת ‎ וביחוד ‎ עפרון ‎ מי ‎ יודע ‎ מה ‎ סיבה ‎ של ‎ המערה ‎ הזאת ‎ . 
במדבר ‎ סיני ‎ י  ל  של ‎ ישראל ‎ דסוף ‎ אלה ‎ הדברים ‎ הרי ‎ חרם ‎ :  שאברהם ‎ [או ‎ שרה ‎ מי ‎ שישאר ‎ בחיים] ‎ רוצה ‎ לסלסל ‎ המת ‎ להוליכו‎ 

_  . יי ‎ ,  ,  ,  ,  ,  ,  .  עד ‎ פה ‎ .  ואז ‎ לא ‎ ירצה ‎ עפרון ‎ למכור ‎ המערה ‎ הזאת ‎ בכל ‎ הון‎ 

דעצמא‎ .  או ‎ אף ‎ אם ‎ יתרצה ‎ למוכרה ‎ ירצה ‎ כל ‎ כך ‎ הון ‎ רב ‎ עד ‎ שיהי׳ ‎ כבד ‎ על ‎ אכרהם ‎ ליתן ‎ לו ‎ מחירה ‎ .  ע״כ ‎ בעודם ‎ בחייס‎ 


בהגדה ‎ גבי ‎ ואיש ‎ בא ‎ מבעל ‎ שלישה ‎ ויבא ‎ לאיש ‎ האלהים ‎ לחם‎ 
בכורים‎ .  ופריך ‎ וכי ‎ אלישע ‎ כהן ‎ אוכל ‎ בכורים ‎ היה ‎ אלא ‎ כל‎ 
המביא ‎ דורין ‎ לתלמיד ‎ חכם ‎ מעלה ‎ עליו ‎ הכתוב ‎ באלו ‎ בנה‎ 
בית ‎ המקדש ‎ ומביא ‎ בכורים ‎ ובן ‎ גבי ‎ חרם ‎ עכן ‎ כתיב ‎ חמשה‎ 
׳פעמים ‎ גם ‎ לומר ‎ שכל ‎ המועל ‎ בחרם ‎ כאלו ‎ עבר ‎ על ‎ חמשה‎ 
־חומשי ‎ תורה ‎ .  ד״א ‎ קח ‎ אות ‎ ראשונה ‎ ואות ‎ אחרונה ‎ מכל‎ 
תיבות ‎ של ‎ סופי ‎ חמשה ‎ חומשי ‎ תורה ‎ ויעלו ‎ חרם‎ .  ב״מ ‎ של‎ 
במצרים ‎ דסוף ‎ ספר ‎ בראשית ‎ מ״ם ‎ של ‎ מסעיהם ‎ דסוף ‎ אלה‎ 
שמות ‎ ס״י ‎ של ‎ סיני ‎ דסוף ‎ ספר ‎ ויקרא ‎ י״ו ‎ דיריחו ‎ דסוף ‎ ספר‎ 
במדבר ‎ סיני ‎ י״ל ‎ של ‎ ישראל ‎ דסוף ‎ אלה ‎ הדברים ‎ הרי ‎ חרם ‎ : 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ קמז‎ 

בני ‎ חת ‎ וקאלו ‎ לה: ‎ סאסמע ‎ מנא‎ 
יא ‎ סיידנא. ‎ אנת ‎ שריף ‎ אללה ‎ פי‎ 
מא ‎ ביננא. ‎ פי ‎ כ׳יאר ‎ קבורנא. ‎ אדפן‎ 
מילתך. ‎ וכל ‎ רגל ‎ מנא. ‎ לא ‎ יבכ׳ל‎ 
עליך ‎ בקבר ‎ לה ‎ אן ‎ הדפן ‎ פיה‎ 
מייתך ‎ :  ז) ‎ פקאם ‎ אברהים. ‎ וסגד‎ 
שברא ‎ לאהל ‎ אלבלד ‎ בני ‎ חת: ‎ ח)‎ 
ת׳ם ‎ כלמהם ‎ וקאל ‎ להם. ‎ אן ‎ שאת‎ 
אנפסכם. ‎ אן ‎ אדפן ‎ מייתי ‎ מן ‎ בין‎ 
ידיי. ‎ אסמעו ‎ מני. ‎ ואשפעו ‎ לי ‎ ענד‎ 
עפרון ‎ אבן ‎ צחר: ‎ ט> ‎ ויעטיני‎ 
אלמג׳ארד, ‎ אלמצ׳אעפה ‎ אלתי ‎ לה.‎ 
אלתי ‎ פי ‎ טרף ‎ צ׳יעתה. ‎ בת׳מן‎ 
כאמל. ‎ יעטיגיהא ‎ פי ‎ מא ‎ ביגכם ‎ חוז‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

שבחי ‎ המת ‎ וטוב ‎ מעשיו ‎ בפרטי‎ (0 ‎ יכלה,‎ 
יבכ׳ל, ‎ כת״א. ‎ (ז) ‎ וישתחו. ‎ וסגד ‎ שברא,‎ 
כפף ‎ קומתו ‎ דרך ‎ הודאה ‎ על ‎ שנענו‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

אבותינו ‎ תורה ‎ היא. ‎ יש‎ "ק) ‎ ו) ‎ נשיא‎ 
*אג־קים ‎ אתה, ‎ ברוב ‎ התיגאן ‎ אין ‎ יאן‎ 
פסיק‎ : 

אבן ‎ עזרא‎ 

להיות ‎ קבר ‎ למתי‎ : (0 ‎ אדני. ‎ ולא ‎ אדונינו‎ 
ל׳ ‎ המדבר ‎ ואין ‎ מדרך ‎ מוסר ‎ לשום ‎ אחרי׳‎ 
שותפים ‎ עמו‎ :  נשיא ‎ אלהים. ‎ דרך ‎ גדולה‎ 
בעבור ‎ כי ‎ אתה ‎ נביא‎ :  יכלה. ‎ ימנע. ‎ כי‎ 
ימצא ‎ בד‎ ,"א ‎ גם ‎ באל״ף ‎ באחרונה: ‎ <ז>‎ 
ודקדוק ‎ וישתחו ‎ בספר ‎ היסוד. ‎ והארמרים‎ 
כי ‎ השתמויתו ‎ היתד. ‎ לשם ‎ לא ‎ אמרו ‎ כלום‎ 
כי ‎ הכתוב ‎ אמר ‎ שהשתחוה ‎ לבני ‎ חת.‎ 
והשתחוי׳ ‎ שישוח ‎ ראשו ‎ וזה ‎ משפט‎ 
הנותן ‎ שבח ‎ לאתר ‎ וגם ‎ משה ‎ השתחוה‎ 
לחותנו ‎ (ט) ‎ מערת ‎ המכפלה. ‎ מערה ‎ בתוך‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

ואפשר ‎ מל ‎ זה ‎ הלרך ‎ שמח ‎ שמחה! ‎ :(ז)‎ 
(ודקדוק ‎ וישתחו ‎ בס׳ ‎ היסוד) ‎ הרב ‎ בס׳ ‎ צמות‎ 
ושאר ‎ מדקדקים ‎ האריכו ‎ צמעניתס ‎ בתיבת‎ 
וישתחו. ‎ הצד ‎ השוה ‎ שבהן ‎ שרשו ‎ שתה ‎ ובנינו‎ 
התפעל‎ :  (ט) ‎ (בכסף ‎ מלא. ‎ וההיפך ‎ חסר)‎ 
ע' ‎ פ' ‎ תולדות. ‎ כתב ‎ הרב ‎ איש ‎ שער. ‎ וההיפך‎ 
תלק ‎ וכן ‎ בפ׳ ‎ עקב ‎ ההיפך ‎ חלק ‎ ח״ל ‎ ערוגת‎ 
הבושם. ‎ ומנהג ‎ הכתובים ‎ להניח ‎ דיבור ‎ עצמי‎ 
וישתמש ‎ בדבור ‎ מושאל. ‎ להשכיצנו ‎ למוד ‎ מה‎ 
אגב ‎ אורחייהו. ‎ כמו ‎ כי ‎ קלו ‎ המיס. ‎ הדבור‎ 
העצמי ‎ היה ‎ כי ‎ מעטו ‎ המיס ‎ וכו' ‎ ע״ש. ‎ וע'‎ 
פ, ‎ מצורע ‎ מ״ש ‎ הרב ‎ על ‎ ואם ‎ דל ‎ הוא ‎ ודע‎ 
כי ‎ חסר ‎ יש ‎ לה ‎ שני ‎ מיני ‎ הפכיים ‎ שלם ‎ ומלא.‎ 
והיפך ‎ מלא ‎ הוסד׳ ‎ על ‎ דברים ‎ לחים. ‎ כמו‎ 
מלא ‎ על ‎ גדותיו. ‎ ותיבת ‎ שלם ‎ בכדי ‎ על ‎ דברים‎ 
הנמנים ‎ היבשים ‎ וכיון ‎ דהיפך ‎ מתרוייהו ‎ חסר‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

חטאה ‎ מבת ‎ ז׳ ‎ עד ‎ בת ‎ ך׳‎ :  (ד) ‎ במדרש ‎ אמרו ‎ רבי ‎ עקיבא ‎ היה ‎ יושב ‎ ודורש ‎ וראה ‎ הצבור‎ 
מתנמנמין ‎ בקש ‎ לעוררם ‎ אמר ‎ מה ‎ ראתה ‎ אסתר ‎ שתמלוך ‎ על ‎ קכ״ז ‎ מדינה ‎ אלא ‎ תבא ‎ אסתר‎ 
שהיא ‎ בת ‎ בתה ‎ של ‎ שדה ‎ שהיתר. ‎ קכ״ז ‎ ותמלוך ‎ על ‎ קכ״ז ‎ מדינות. ‎ וצריך ‎ ביאור. ‎ ושמעתי‎ 
משם ‎ הרב ‎ מהר״ר ‎ אליהו ‎ הכהן ‎ ז״ל ‎ בעל ‎ שבט ‎ מוסר ‎ שפירש ‎ שישראל ‎ עייפי ‎ הגלות ‎ הוזיב‎ 
שוכבים ‎ וז״ש ‎ ראה ‎ הצבור ‎ מתנמנמין ‎ בצרות ‎ הגלות. ‎ ורצה ‎ לישב ‎ דעתם ‎ וז״ש ‎ בקש ‎ לעוררם‎ 
להשקיטם. ‎ אמר ‎ מה ‎ ראתה ‎ אסתר ‎ כלומר ‎ שאמרו ‎ ז״ל ‎ שהחביאה ‎ עצמה ‎ שלא ‎ יקחוה ‎ למלך‎ 
ועל ‎ זה ‎ שאל ‎ מה ‎ ראתה ‎ ובו׳ ‎ שהוצרכה ‎ להחביא ‎ עצמה ‎ ומה ‎ עלה ‎ בדעתה ‎ שיקחוה ‎ סריסי‎ 
המלך ‎ עד ‎ שהחביאה ‎ עצמה. ‎ והשיב ‎ שסברה ‎ דבזכות ‎ שרה ‎ ראויה ‎ לכך ‎ וכך ‎ הרת ‎ לה ‎ וזו‎ 
גחמה ‎ גדולה ‎ לגאולה ‎ שבזכות ‎ אבות ‎ ואמהות ‎ תפרח ‎ ישועת ‎ ישראל ‎ ע״כ ‎ שמעתי. ‎ ולי‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

משום ‎ יהללך ‎ זר ‎ ולא ‎ פיך. ‎ ו. ‎ נשיא ‎ אלהים ‎ —  רב ‎ קדם ‎ ה,. ‎ ה״ג ‎ רב ‎ בקמץ ‎ לומר ‎ שהוא‎ 
רב ‎ באיכו׳ ‎ ולא ‎ רב ‎ בכמו/ ‎ (ול״נ ‎ לש׳ ‎ רבנו׳ ‎ ושרר׳ ‎ ומל׳ ‎ רב ‎ משמש׳ ‎ בארבע׳ ‎ לשובו/‎ 
הרבה, ‎ רבנות, ‎ מריבה, ‎ ידיה* ‎ יק״א].׳ ‎ במבחר ‎ קברנו‎ —  בשפר ‎ קברנא. ‎ ה״ג ‎ הקוף ‎ בפתח ‎ ולא‎ 
בחירק, ‎ והטעם ‎ מפני ‎ שהשם ‎ קברא ‎ בלשון ‎ ארמי ‎ יוצא ‎ בפתח ‎ כמו ‎ שהוא ‎ עכשיו ‎ בלשון‎ 
ערבי. ‎ ולכן ‎ בפ׳ ‎ בשלח ‎ מתרגם ‎ המבלי ‎ אין ‎ קברים ‎ המדלית ‎ קברין ‎ ובפ׳ ‎ חוקת ‎ מתרגם‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

להזכיר ‎ זכות ‎ אבות ‎ וז״ש ‎ בקריית ‎ ארבע ‎ שנקראת ‎ כן ‎ שבה‎ 
קבורת ‎ אדם ‎ וחוה ‎ ושלשה ‎ אבות ‎ ואמהות. ‎ וזה ‎ טעם ‎ שיש‎ 
לה ‎ שס ‎ לחברון ‎ בארז ‎ כנען ‎ דאי ‎ לאו ‎ הכי ‎ לא ‎ אתיא ‎ זכירה‎ 
לחברון ‎ שהיא ‎ הפסולת ‎ 'אבל ‎ מסיבת ‎ שהיא ‎ קרית ‎ ארבע ‎ יש‎ 
שם ‎ ושבח ‎ לחברון ‎ ח״ש ‎ בקרית ‎ ארבע ‎ מסיבה ‎ זו ‎ היא ‎ חברון•‎ 
בארץ ‎ כנען ‎ יש ‎ לה ‎ שם ‎ ונזכרת ‎ בארץ ‎ כנען. ‎ והיינו ‎ דכתיב‎ 
כמי ‎ בסוף ‎ אל ‎ מערת ‎ שדה ‎ המכפלה ‎ על ‎ פני ‎ ממרא ‎ ולכן‎ 
היא ‎ חברון ‎ מיוחדת ‎ ונזכרת ‎ בארץ ‎ כנען. ‎ ואפשר ‎ לרמוז‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(ד״ח ‎ א׳ ‎ ב׳ ‎ י,) ‎ וכל ‎ יחזקאל ‎ דכותיה ‎ במ״ה ‎ וסי׳ ‎ וכר/‎ 
ובפ׳ ‎ נשא ‎ ז׳ ‎ י״ח ‎ במסר ‎ ו׳ ‎ רפין ‎ וכל ‎ יחזקאל ‎ דכותיד.‎ 
במ״ד, ‎ ויאמר ‎ רש״ד ‎ בעל ‎ ת״ם ‎ ׳הטעם ‎ שאמר ‎ שם‎ 
במ״ד ‎ הוא ‎ לפי ‎ שכאן ‎ כללה ‎ א׳ ‎ ונשיא ‎ בוי״ו ‎ והתם‎ 
בשיא ‎ לבד ‎ חשבה ‎ ונשיא ‎ לא ‎ חשבה ‎ עכ״ל, ‎ וכתב‎ 
רוו״ה ‎ שהוא ‎ מם׳ ‎ סייג ‎ לתורה ‎ וכשל ‎ עוזר ‎ ונפל ‎ עזור,‎ 


קמח ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

קבר ‎ :  י)וכאן ‎ עפרון ‎ גאלם ‎ פי ‎ מא‎ 
בינהם. ‎ פאגאבה ‎ עפרון ‎ אלחתי‎ 
בחצ׳רתהם. ‎ וסאיר ‎ מן ‎ דכ׳ל ‎ באב‎ 
קדיתה ‎ קאילא: ‎ יא) ‎ לא ‎ יא ‎ סיידי‎ 
אסמע ‎ מני. ‎ אלצ׳יעה ‎ קד ‎ אעטיתהא‎ 
לך. ‎ ואלמג׳ארה ‎ אלתי ‎ פיהא. ‎ בחצ׳רה׳‎ 
בני ‎ עמי. ‎ אעטיתהא ‎ לך ‎ אדפן ‎ פיהא‎ 
מייתך: ‎ יב)פסגד ‎ אברהים ‎ שברא.‎ 
בחצ׳רה׳ ‎ אהל ‎ אלבלד: ‎ יג) ‎ ת׳ם‎ 
כלמה ‎ בחצ׳רתהם ‎ קאילא. ‎ אמא ‎ אנת‎ 
בל ‎ ליתך ‎ תסמע ‎ מני. ‎ אן ‎ אעטיך‎ 
ת׳מן ‎ אלצ׳יעה ‎ אקבלה ‎ מני. ‎ חתי׳‎ 
אדפן ‎ מייתי ‎ ת׳ם: ‎ יד) ‎ פאגאבה‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

לבקשתו. ‎ (יא) ‎ בני ‎ עמי, ‎ בני ‎ עמי ‎ תרגם‎ 
כדומה ‎ לעברי, ‎ (אלעם, ‎ אלגמאעה‎ 
אלכת׳ירד"). ‎ (יב) ‎ וישתחו, ‎ וסגד ‎ שכרא,‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ואלו ‎ כדבריו ‎ ה״ל ‎ למימר ‎ במ״ג ‎ שהרי‎ 
תרץ ‎ מנתון ‎ ונשיא ‎ כתיבין ‎ בוי״ד ‎ והן‎ 
ד  כ׳׳-ג, ‎ ל׳ ‎ י״ג, ‎ ומחורתא ‎ שגם ‎ שם ‎ צ״ל‎ 
במ״ה, ‎ אמנם ‎ אחרי ‎ רואי ‎ שגם ‎ בס׳‎ 
יחזקאל ‎ נבוכו ‎ המסורות ‎ כי ‎ על ‎ מקצתן‎ 
נמסר ‎ ד׳ ‎ בספרא ‎ ועל ‎ מקצתן ‎ ה׳‎ 
בספרא, ‎ ובכלל ‎ איבון ‎ ט׳ ‎ בס׳ ‎ יחזקאל‎ 
ד׳ ‎ מנהון ‎ בשוא ‎ וה׳ ‎ בקמץ ‎ לכן ‎ אומר‎ 
■אני ‎ כי ‎ שתיהן ‎ נכונות ‎ אלא ‎ שנהרסו‎ 
ממצבן ‎ הראוי ‎ ומאן ‎ דמסר׳ ‎ ה׳ ‎ בספרא‎ 
רצונו ‎ הקמוצין, ‎ ומאן ‎ דמסר ‎ ד׳ ‎ רצונו‎ 
משוואץ, ‎ ובזה ‎ נכון ‎ גם ‎ מס״ר ‎ שמסרה‎ 
נשיא ‎ י/ ‎ רפין, ‎ והיינו ‎ בכל ‎ קריא,‎ 
עכ״ל ‎ רוו״ה: ‎ ;ז) ‎ ויקם, ‎ עיין ‎ פסוק ‎ ג׳:‎ 

(ח) ‎ וידבר ‎ אתם, ‎ עיין ‎ לעיל ‎ כ״א ‎ ב׳:‎ 

(ט) ‎ ויתן, ‎ הוי״ו ‎ בשווא ‎ ואינון ‎ י״ג‎ 
במקרא ‎ וכן ‎ נמסר ‎ עליו ‎ י״ג ‎ רפין ‎ (כי‎ 
מה ‎ שנמסר ‎ במסרה ‎ י״ג ‎ ר״פ ‎ הוא ‎ טעות‎ 
כי ‎ יש ‎ מהם ‎ באמצע ‎ פסוק ‎ וצ״ל ‎ י" ‎ כ 

אבן ‎ עזרא‎ 

מערה‎ :  בכסף ‎ מלא. ‎ וההפך ‎ חסר‎ ;  (יא)‎ 
לא ‎ כן ‎ אדני ‎ אך ‎ שתשמעני‎ :  (יב) ‎ לפני‎ 
עם ‎ הארץ. ‎ וזאת ‎ ההשתחויה ‎ היתד" ‎ לפני‎ 
עם ‎ הארץ ‎ לעפרון ‎ לתת ‎ שבח ‎ לו‎ :  (יג)‎ 
אך ‎ אם ‎ אתה ‎ לו ‎ שמעני. ‎ אם ‎ אתה ‎ תעשה‎ 
כן ‎ לו ‎ תשמעני. ‎ או ‎ טעמו ‎ אם ‎ אתה ‎ תעשה‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

לא ‎ דקדק ‎ הכתוב ‎ להשתמש ‎ בהורא׳ ‎ א' ‎ תחת‎ 
חבירו ‎ כמו ‎ שמצינו ‎ בדברי ‎ חז״ל ‎ היפך ‎ כשר‎ 
טריפה ‎ או ‎ פסול. ‎ והשתמשו ‎ במראות ‎ הריאה‎ 
לומר ‎ מראות ‎ פסולות ‎ היינו ‎ כדאמרן ‎ משוס‎ 


בראשית ‎ כג ‎ חיי ‎ שרה‎ 

לי ‎ בתוככם ‎ לאחזת־סבר ‎ •  ־ !עפרון‎ !י׳‎ 

'/ ‎ :  1  :  *.ס ‎ .• ‎ -  ז•‎ ( ••• ‎ ,) ‎ : ••• ‎ :  <  י  1  י•‎ 

יעב ‎ בתוך ‎ מי־קת ‎ רען ‎ ןמית‎ 
החתי ‎ את־־־אברהם ‎ באזני ‎ בני־‎ 
רות‎ 'לכל ‎ באי ‎ עער־עית ‎ לאמיר ‎ *•‎ 
יא ‎ לא־אדני ‎ שמ?[ני ‎ השדה ‎ נת1ךי‎ 

ן  :־ ‎ •י■ ‎ :  ־  ■ד ‎ *.־ ‎ י  ׳־ ‎ * 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 
*יגיני! ‎ יןביראג‎ 
ן??רון ‎ :סיב ‎ ?גו ‎ ?גי‎ 
חמאה ‎ .  נ0$יב ‎ ןפרון ‎ וותאד,‎ 

:ת ‎ א?(־ן!0 ‎ £ךם ‎ ?ני ‎ חסאה,‎ 

לצל ‎ .  ?לי ‎ תרע ‎ 2ןךתיה‎ 
לנןימר‎ :  יא. ‎ לא ‎ רבוגי ‎ ל!ןיל‎ 
3$י ‎ .  סקלא ‎ :סלית ‎ לך ‎ . 

.  ,  .  ... ‎ ומ?ךתא ‎ וגידי ‎ לך ‎ :מ?0ה‎ . 

לך ‎ והמערה ‎ אש!‎ — בו ‎ לך ‎ נתתיה ‎ לי־!׳ ‎ י!י ‎ *יי•‎ :5י5־ ‎ לי‎ 
לעיני ‎ בני-עכד ‎ נהחדד, ‎ לך ‎ קבר‎ 
וישתחו ‎ אברהם ‎ לפני‎ 


עם־־הארץ: ‎ :יג'נידבר;אל־־%'ון‎ 
באזני ‎ עם־האךץ׳לאמר ‎ אך ‎ אם־‎ 


אתה ‎ לו ‎ שמעני ‎ נתתי ‎ בסך ‎ השדה‎ 

־  ז־ע ‎ .ו ‎ .  :  7  ••ח ‎ ־  זי ‎ ־  ״  ־.״> ‎ *.״ ‎ 1  ־־־ ‎ ־*־‎ 

קח ‎ ממני ‎ ואקברה ‎ את‎ — מתי‎ 
שמה‎ :  יי ‎ רען ‎ ^?רון ‎ את־אבךהם‎ 


יסגיי‎ 

*?^0. ‎ *ן־ם ‎ עמא ‎ ךאך?א;‎ 
יג. ‎ ומליל ‎ ?ם ‎ ?פרין. ‎ ?ןךם‎ 
ע!?א ‎ ךאך?א ‎ למיסר ‎ .  ?רם.‎ 
אם ‎ ?גדת ‎ לי ‎ טיבו ‎ 7ןןיל‎ 
םןי‎ .  אסין‎ .  גלפא ‎ ך8י‎ 
סקלא ‎ לב ‎ מןי‎ .  ןאקפר ‎ :ת‎ 
סיסי ‎ ת?׳ן‎ :  יי• ‎ נאסיב‎ 
ן?ר1ן‎ .  :ת ‎ א?ל5ם ‎ ?סיפר‎ 

הולדות ‎ אהרן‎ 

<סתי‎ .  כסף ‎ קידושין ‎ ב  יי‎ 


(יא) ‎ השדה ‎ נתתי ‎ לך. ‎ נותן ‎ אני ‎ .....‎ 
רויי״ץ ‎ בלעז‎ ;  והמערה ‎ אשר ‎ בו‎ .  אינך ‎ שואל ‎ כי‎ 


רשב׳ים‎ 

אותה ‎ עכשיו ‎ לך ‎ המערה‎ 


אם‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


ממת ‎ כפולים ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ שניהם ‎ ור״ל ‎ שנקראת ‎ כן ‎ ע״ש ‎ שיש ‎ פה ‎ איזה‎ 
עניניס ‎ של ‎ כתלות ‎ בנין ‎ וזוגות ‎ ולא ‎ ע״ש ‎ העכין ‎ עצמו ‎ או ‎ כדי ‎ לקצר‎ 
ולכלול ‎ במלת ‎ מכפלה ‎ ב׳ ‎ עניניס ‎ דהי ‎ מינייהו ‎ מסקת ‎ ועד״ז ‎ ה״נ ‎ גבי‎ 
קרית ‎ ארבע ‎ וק״ל‎ :  נ  דאס ‎ היה ‎ כתיב ‎ בוי״ו ‎ יושב ‎ היה ‎ בינוני ‎ והיה‎ 
משמעותו ‎ שישב ‎ כבר ‎ וגם ‎ יושב ‎ עכשיו ‎ בתוך ‎ בני ‎ חת ‎ בשוה ‎ אבל‎ 
אם ‎ כתיב ‎ חסר ‎ ישב ‎ הוא ‎ עבר ‎ משמע ‎ שכבר ‎ ישב ‎ בתוך ‎ בגי ‎ חת‎ 
עמהס ‎ בשוה ‎ ולא ‎ היום ‎ לפי ‎ שאותו ‎ היום ‎ זכו׳‎ :  ס  (גח״י) ‎ ונראה•‎ 
שדקדק ‎ זה ‎ משינוי ‎ לשון ‎ דכאן ‎ כתיב ‎ באי ‎ שער ‎ עירו ‎ ובפרשת ‎ וישלח‎ 
במעשה ‎ דשכס ‎ כתיב ‎ יוצאי ‎ שער ‎ עירו ‎ אלא ‎ דהכא ‎ והתם ‎ רבותא‎ 
קמ״ל ‎ דהכא ‎ קמ״ל ‎ שאפילו ‎ מי ‎ שהי״ל ‎ מלאכה ‎ ביטל ‎ מלאכתו‎ 
ובא ‎ לגמול ‎ חסד ‎ והתם ‎ קמ״ל ‎ שאפילו ‎ מי ‎ שהיה ‎ לו ‎ נחוץ ‎ לצאת‎ 
אפ״ה ‎ לא ‎ יצא ‎ עד ‎ שמל ‎ א״ע ‎ תחלה ‎ כדי ‎ לדבק ‎ בזרע ‎ יעקב ‎ : 
הוצרך ‎ לזה ‎ בעבור ‎ מלת ‎ אך ‎ שלעולם ‎ הוא ‎ בא ‎ למעט ‎ מהדברים‎ 


אשר ‎ בקצה ‎ השדה ‎ ובמכירה ‎ אד ‎ נותן ‎ לך‎ 
במתנה ‎ כל ‎ השדה ‎ והמערה‎ :  (יב) ‎ וישתחו ‎ אברהם ‎ לעפרון‎ 

רש״י‎ 

כתיב ‎ חסר ‎ אותו‎ 


1: ‎ (*) ‎ ועפרון ‎ יישב. ‎ ... ‎ . 
ר  עליהם ‎ נ  מפנ/חשימת ‎ של ‎ אברהם ‎ שהיה‎ 


כא) ‎ בכסף ‎ מלא‎ : 

היום ‎ מטהו ‎ שוער ‎ ג.‎ -  ...‎ 

צריך ‎ לו ‎ עלה ‎ לגדולה: ‎ לכל ‎ באי ‎ שער ‎ עידו.‎ 
שכולן ‎ בעלו ‎ ממלאכתן ‎ ם  ובאו ‎ לגמול ‎ חסד ‎ לשרה:‎ 
(יא) ‎ לא ‎ אדני‎ .  לא ‎ תקכה ‎ אותה ‎ בדמים‎ :  נתתי ‎ לך.‎ 
הרי ‎ היא ‎ כמו ‎ שכתתיה ‎ לך: ‎ (יג) ‎ אך ‎ אם ‎ אתה ‎ לו ‎ שמעני.‎ 
אתה ‎ אומר ‎ לי ‎ לשמוע ‎ לך ‎ זליקח ‎ בחגם ‎ אני ‎ אי ‎ אסשי ‎ בכך‎ 
ע  אך ‎ אס ‎ אתה ‎ לו ‎ שמעני ‎ הלואי ‎ ותשמעני‎ :  נתתי‎ .  דוט״ש‎ 
בלעז‎ (געבען) ‎ מוכן ‎ הוא ‎ אצלי ‎ והלואי ‎ נתתי ‎ פ  לך ‎ כבר:‎ 


האמורים ‎ למעלה ‎ אף ‎ כאן ‎ למעט ‎ בא ‎ אני ‎ אי ‎ אס.י ‎ וכו׳‎ :  פ  להכא ‎ קאי ‎ על ‎ הכסף ‎ שצריך ‎ נתינה ‎ מיל ‎ ליד ‎ לאסוקי ‎ קרקע ‎ שהיא ‎ ברשותו‎ 
סי׳ ‎ הדי ‎ היא ‎ כמו ‎ שנתתי ‎ לך ‎ כי ‎ אינו ‎ מחוסר ‎ גוביינא ‎ (מהרש״ל)‎ :  (ממ״ש) ‎ הא ‎ דשינה ‎ לפרש ‎ מלת ‎ נתתי ‎ כסף ‎ וגו׳ ‎ שהוא ‎ עבר ‎ והל״ל‎ 
ל׳ ‎ עתיד ‎ אתן ‎ כסף‎ .  וגו׳ ‎ פירש ‎ דר״ל ‎ הלואי ‎ שנתתי ‎ כבר ‎ ולעיל ‎ השדה ‎ נתתי ‎ וגו׳ ‎ שהוא ‎ ג׳׳כ ‎ ל׳ ‎ עבר ‎ והיל״ל ‎ ל, ‎ עתיד ‎ ופירש״י ‎ הרי‎ 
היא ‎ כמו ‎ שנתתיה ‎ וכו׳ ‎ משוס ‎ דגאן ‎ איור ‎ אח״כ ‎ קח ‎ ממני ‎ וגו׳ ‎ ואס ‎ פירושו ‎ הרי ‎ הוא ‎ כמו ‎ שנתתי ‎ כבר ‎ לא ‎ יפיל ‎ עליו ‎ שוב ‎ לומר ‎ קת‎ 
ממני ‎ שאס ‎ הוא ‎ כאלו ‎ ככר ‎ נתן ‎ לעפרון ‎ א״כ ‎ ע״כ ‎ הוא ‎ כאלו ‎ כבר ‎ קבל ‎ עפרון ‎ שאין ‎ נתינה ‎ שייך ‎ אלא ‎ ליד ‎ המקבל ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ הלואי ‎ שנתתי‎ 
וכו׳ ‎ ולפ״ז ‎ א״ש ‎ שאמר ‎ אח״כ ‎ ולכן ‎ עתה ‎ קח ‎ ממני ‎ וגו׳ ‎ ולעיל ‎ לא ‎ מצי ‎ לפרש ‎ כדהכא ‎ לכאן ‎ כתיב ‎ לו ‎ שמעני ‎ נתתי ‎ וגו׳ ‎ דלו ‎ פי׳ ‎ הלואי‎ 
ואפשר ‎ לומר ‎ דקאי ‎ על ‎ שמעני ‎ הלואי ‎ ותשמעני ‎ ועל ‎ נתתי ‎ הלואי ‎ נתתי ‎ וכו׳ ‎ משא״ב ‎ לעיל ‎ ומ״מ ‎ אלו ‎ לא ‎ כתיב ‎ הנא ‎ קח ‎ ממני ‎ וגו׳‎ 
הייט ‎ צריכים ‎ לדחוק ‎ ללא ‎ קאי ‎ נמי ‎ על ‎ נתתי ‎ רק ‎ על ‎ מלת ‎ שמעני ‎ לחול ‎ והייט ‎ מפרשים ‎ טפי ‎ הרי ‎ היא ‎ נמו ‎ שנתתי ‎ וני‎ 

פטירה ‎ וקבורה ‎ שרה‎ 

[שרה ‎ ואברהם] ‎ התיעצו ‎ פל ‎ צפונותיהם ‎ נותלך ‎ שרה ‎ לארץ ‎ כנען ‎ בני ‎ חת ‎ ולא ‎ עפרון‎ .  בה ‎ הי׳ ‎ עצתם‎ .  אבל ‎ אחרת ‎ חשב ‎ הקב״יז‎ 

ותאמר ‎ שאגב ‎ אורחה ‎ תרצה ‎ לקנות ‎ שם ‎ איזה ‎ שדה ‎ .  ואח״ז ‎ תבחר ‎ כמאמר ‎ חז״ל ‎ רגלוהי ‎ דבר ‎ אינש ‎ איכון ‎ ערבין ‎ ביה ‎ לאתר ‎ דמתבעי‎ 

בשדה ‎ של ‎ עפרון ‎ לקנותה ‎ .  כי ‎ היא ‎ ישרה ‎ בעיניה ‎ וכאשר ‎ תקנה ‎ חמן ‎ מובלין ‎ יתיה ‎ .  ע״כ ‎ תיכף ‎ כבואה ‎ לחברון ‎ נתבקשה ‎ נשמתה‎ 

השדה ‎ ממילא ‎ תקנה ‎ גס ‎ המערה‎ .  באופן ‎ שלא ‎ ירגישו ‎ בה ‎ לא ‎ לעלות ‎ למעלה ‎ ומתה ‎ שמה ‎ והי׳ ‎ אברהם ‎ מוכרח ‎ לבוא ‎ לחברון‎ 

עבור ‎ קבורתה ‎ ולקנות ‎ המערה ‎ ככתוב ‎ בתורה‎ : 

לאמי‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

ההדיוט ‎ אפשר ‎ לומר ‎ דרך ‎ רמז ‎ דידוע ‎ שהשינה ‎ דרגא ‎ דמותא ‎ ודוד ‎ המלך ‎ עליו ‎ השלום ‎ שלא‎ 
טעם ‎ טעם ‎ שינה ‎ שלא ‎ ישן ‎ ששים ‎ נשמי ‎ חי ‎ אקרי ‎ ואפשר ‎ שז״ש ‎ בסנהדרין ‎ דף ‎ ע״א ‎ כל‎ 
הישן ‎ בבית ‎ המדרש ‎ תורתו ‎ נעשית ‎ קרעים ‎ שנאמר ‎ וקרעים ‎ תלביש ‎ נומה ‎ כי ‎ הוא ‎ עוסק‎ 
בתורה ‎ עץ ‎ חיים ‎ וישן ‎ מכניס ‎ דרגא ‎ דמותא ‎ במקום ‎ עץ ‎ החיים ‎ ובבית ‎ המדרש ‎ מקום ‎ קדוש‎ 
יותר ‎ מבית ‎ הכנסת ‎ וקליפת ‎ נוגה ‎ בחי׳ ‎ תרגו״ם ‎ גימ׳ ‎ תרדמ״ה ‎ כמ״ש ‎ רבינו ‎ האר״י ‎ זצ״ל‎ 
ולכן ‎ תורהו ‎ נעשית ‎ קרעים ‎ ששוכח ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ דהשכחה ‎ מסט״א ‎ וידוע ‎ דמהתורה‎ 
נעשה ‎ מלבוש ‎ לרוח ‎ ועל ‎ ידי ‎ השינה ‎ זה ‎ הלבוש ‎ קרעים ‎ קרעים ‎ וז״ש ‎ וקרעים ‎ תלביש ‎ נימה‎ 
הבונה ‎ גומה ‎ שהוא ‎ השיגה ‎ תלביש ‎ לאדם ‎ מלבוש ‎ קרעים ‎ על ‎ ידי ‎ שישן ‎ במדרש. ‎ ואפשר‎ 
כי ‎ גומ״ה ‎ גימטריא ‎ ק״א ‎ וכלפי ‎ שוגה ‎ פרקי ‎ ק״א ‎ פעמים ‎ שתלמודו ‎ מתקיים ‎ בידו ‎ וכל‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

בעצם ‎ אדם ‎ או ‎ בקבר. ‎ או ‎ בקברא ‎ בפתח ‎ הקוף, ‎ ומצאתי ‎ גום*י ‎ גם ‎ שם ‎ קמחא ‎ נקוד ‎ כן‎ 
ואין ‎ לשאול ‎ טעם ‎ ע״ז, ‎ כי ‎ כן ‎ הוא ‎ עיקר ‎ יסוד ‎ הלשון ‎ שיש ‎ שמות ‎ נקודים ‎ בחירק ‎ ויש‎ 
בפתח ‎ כמו ‎ חמרא, ‎ משחא, ‎ אבנא, ‎ תבנא, ‎ תורא, ‎ חמרא ‎ וכיוצא ‎ אבל ‎ אין ‎ הטעם ‎ כדי‎ 
שיהיה ‎ לשון ‎ רבים ‎ כי ‎ אין ‎ הפרש ‎ בלשון ‎ זה ‎ בץ ‎ יחיד ‎ לרבים ‎ שהוא ‎ כמו ‎ בבנינו ‎ ובנותינו‎ 
דמתרגם ‎ בברנא, ‎ ובבן ‎ סורר ‎ ומורד!/ ‎ בננו ‎ זה, ‎ ברנא ‎ דין. ‎ לא ‎ יכלה ‎ —  לא ‎ יכלי• ‎ כ״ה‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

ותמת ‎ שרה ‎ בקרית ‎ ארבע ‎ היא ‎ חברון ‎ בארץ ‎ כנען ‎ ועי*‎ 
אברהם ‎ לספוד ‎ מודע ‎ דאברהס ‎ ושרה ‎ היו ‎ גלגול ‎ אדס ‎ ותוה‎ 
וז״ש ‎ ותמת ‎ שרה ‎ בקרית ‎ ארבע ‎ היא ‎ חב״רון ‎ ר״ת ‎ חוה ‎ בנפש‎ 
רוח ‎ ונשמה. ‎ ור״ת ‎ אשובה ‎ ששבה ‎ אל ‎ מקומה. ‎ וס״ת ‎ ויבא‎ 
אברהם ‎ לספוד ‎ אדס ‎ ותיבת ‎ ויבא ‎ גי׳ ‎ חוה. ‎ והרמז ‎ מחובר‎ 
עס ‎ הפשט ‎ מחמת ‎ שהיא ‎ חוה ‎ והוא ‎ אדס ‎ ויבא ‎ אברהם ‎ לספוד‎ 
לשרה. ‎ ומאתר ‎ שכבר ‎ נתקנה ‎ לכן ‎ רמז ‎ ולבכותה ‎ צ״ף ‎ זעירא׳‎ 
שלפי ‎ האמת ‎ יומא ‎ דהלולא ‎ דילה ‎ והוא ‎ במשרות ‎ בכי ‎ ושריות‎ : 
ג  גר ‎ ותושב ‎ אנכי ‎ עמכם ‎ תנו ‎ לי ‎ וכו׳. ‎ יש ‎ לחקור ‎ מה‎ 
טעס ‎ הוצרך ‎ אאע״ה ‎ לעשות ‎ כל ‎ העגין ‎ לפני ‎ בני ‎ חת ‎ ועל‎ 
ידם. ‎ ובז״הק ‎ נתנו ‎ טעס ‎ כדי ‎ שלא ‎ ירגישו ‎ עפרון ‎ ואחרית‎ 
על ‎ טוהר ‎ זהר ‎ מערת ‎ המכפלה ‎ ובהמצאה ‎ עשה ‎ הכל ‎ ולממי‎ 
דרך ‎ ארץ ‎ להשיג ‎ האדס ‎ מבוקשו. ‎ ואפשר ‎ לומר ‎ דגס ‎ על ‎ פי‎ 
הדין ‎ עשה ‎ אאע״ה ‎ להיות ‎ עיקר ‎ משאו ‎ ותתנו ‎ עם ‎ בני ‎ חת‎ 
כנראה ‎ מהכתובים ‎ לבסוף ‎ כתיב ‎ נמי ‎ ויקס ‎ השדה ‎ והמערה‎ 
אשר ‎ מ  לאחוזת ‎ קבר ‎ מאת ‎ בני ‎ חת ‎ ולעיל ‎ כתיב ‎ לאברהם‎ 


1 

! 


תרגום ‎ אמקלוס‎ 

ליה: ‎ טו. ‎ רבוני ‎ ל!3יל ‎ מי.‎ 
אב5 ‎ שווא ‎ 3ך3?3 ‎ מאה ‎ 9??ח‎ 
ד?8ף. ‎ וינאי3י3ף ‎ ?א ‎ היא.‎ 
ןית ‎ מיתן ‎ קגי‎ :  טז. ‎ וקביל‎ 
<ג״י ‎ ףןי8ע) ‎ א?ךן!ם ‎ ?ן‎ 
ןפר1׳ן.ו^קלאיךד,ם ‎ ל??רין.‎ 
ית ‎ 3םםא‎ .  ךמליל ‎ קךם ‎ ?ני‎ 
?תאה‎ .  אך3ע ‎ מאה ‎ קל?ין‎ 
ןי?מ>‎ .  8??ן§ל ‎ םח1רה ‎ ??ל‎ 
9דיןה: ‎ יז. ‎ וקט ‎ חי|ל ‎ ??יון.‎ 
ן?כפיל^א. ‎ ד?ןךם ‎ 8?רא‎ . 
הקלא ‎ ומ?ךתא ‎ ך3יה. ‎ 1;ל‎ 
^ילני ‎ ד?סקלא ‎ .  ד?לי‎ 
תחומיה ‎ ?חור ‎ סחור: ‎ יזז.‎ 
לאלרקם ‎ לזלינוי!י ‎ ל?יני ‎ ?3י‎ 
]?תאה‎ .  ?צל ‎ ?לי ‎ חכע‎ 
קך0יה ‎ :  יט. ‎ ו?0ר ‎ כן ‎ קבר‎ 


בראשית ‎ בג ‎ חיי ‎ שרה‎ 

לאמ׳ר ‎ לח ‎ *  אדני ‎ ע<נ$ני ‎ ארץ‎ 
או־בע ‎ מאת ‎ עץל־כפף ‎ ביני ‎ " 


מה‎ — הוא ‎ ואת־־־־מתוד‎ 


ובינזל‎ 

״•1 ‎ :  1  ^ 

♦ 

♦ 


קבר‎ 

רעמע ‎ אברהם ‎ אל־עפרון־ויעסל‎ 
אברהם ‎ לעפרן ‎ את־־הכסף ‎ איבר‎ 


דבר ‎ באזני ‎ בני־חת ‎ ארבע ‎ מאות‎ 
עב)ל ‎ בסף ‎ עבר ‎ לסחר: ‎ "ני‎ י-‎ רנןם,‎ 
שדה ‎ עפרון ‎ אשר ‎ במכפלה ‎ אשר‎ 

לפניממרא ‎ השדה ‎ והמערה‎ אשר־‎ 

— - י. ‎ .  •  : 


וכל‎ 

־  ז־‎ 


ך*״א ‎ איז ‎ ארבע ‎ .  מ5יפא ‎ פז ‎ :  1יפמפ‎ 
אברהם‎ .  מציעא ‎ שם ‎ :  ארבע ‎ מאות ‎ . 

נטרות ‎ <  ;  1יקס ‎ שדה ‎ .  בתרא ‎ סט ‎ : 

בעל ‎ הטורים‎ 

<נןו) ‎ לעפרן‎ .  חסר ‎ בגי, ‎ עין ‎ רע‎ .  עפרן ‎ עולה ‎ ת" ‎ מגד ‎ ארבע‎ 
ימאות ‎ שקלים ‎ שלקח ‎ במערה‎ :  (יז) ‎ ייקס ‎ שדה ‎ עפרון‎ .  ר״ת ‎ בהפך‎ 
עשז ‎ רמז ‎ נעשו ‎ שיקוס ‎ לערער ‎ מל ‎ המערה‎ : 


העץ ‎ אשר ‎ בשדה ‎ אשר‎ 
בכל־־־גבלו ‎ סביב‎ :  ״  לאברהם‎ 
למהנה ‎ לעיני ‎ בני־־חת ‎ בסל ‎ באי‎ 

■|״ ‎ :  ^  *•׳־ ‎ :  ׳• ‎ *•י׳ ‎ :  ד  •י‎ 

<*^י*ד־ין—*?ירו-יוי ‎ .  ...‎ —*.2‎ 


שער־־־עיח ‎ ן  "  ואסרי־־־כן ‎ הבר‎ 

רשב׳־ם‎ 

לפני ‎ עם ‎ הארץ ‎ :  (טו) ‎ ארץ ‎ ארבע ‎ מאות‎ .  ארץ ‎ שאינו‎ 
שוה ‎ אלא ‎ ארבע ‎ מאות ‎ שקל ‎ בסף ‎ ביני ‎ ובינך ‎ מה ‎ הוא‎ 
והיה ‎ לך ‎ לקחתה ‎ ממני ‎ בחנם ‎ ואת ‎ מתך ‎ קבור ‎ בחנם‎ 
אם ‎ תרצה ‎ :  (טז) ‎ וישמע ‎ אברהם ‎ .  די ‎ לחכימא ‎ ברמיזא: ‎ עובר ‎ לסוחר. ‎ כסףצרוף ‎ ומתקבל ‎ לכל ‎ מיני ‎ סחורה. ‎ ובג‎ 
ביהוידע ‎ מצינו ‎ כהף ‎ עובר ‎ .  טוב ‎ בבל ‎ מקום‎ .  ובן ‎ אצבעותיו ‎ מור ‎ עובר‎ .  טוב ‎ בבל ‎ מקום ‎ :  (יה) ‎ לאברהם ‎ למקנה ‎ " 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

<סו) ‎ ביני ‎ ובינך‎ .  בין ‎ שני ‎ אוהבים ‎ כמונו ‎ מה ‎ היא ‎ חפובה ‎ כדלעיל ‎ ודו״ק ‎ :  צ  ר״ל ‎ למה ‎ אמר ‎ ביני ‎ ובינך ‎ מ״ש ‎ הוא‎ 

׳  ׳  .  משאר ‎ בני ‎ אדם ‎ ומתיז ‎ בין ‎ שני ‎ אוהבים ‎ ותו ‎ ק״ל ‎ למה ‎ אמר‎ 

"  של ‎ והת ‎ י  ",‎ 


לכלום ‎ אלא ‎ הנס ‎ את ‎ המכר ‎ (ב״ר)צ ‎ ואת ‎ מיזך ‎ קבור:‎ 
(ס1) ‎ יישקל ‎ אברהם ‎ לעפרן. ‎ (בכירות ‎ נ) ‎ חסר‎ 

'יי״ו ‎ לפי ‎ לן ‎ שאמר ‎ הרבה ‎ ואפי' ‎ מעע ‎ לא ‎ עשה ‎ (כ״מ ‎ ל| ‎ ואע״ג ‎ ליעקב ‎ ואהרן* ‎ ג״כ ‎ חסרים ‎ וי״ו ‎ מ״מ ‎ הואיל ‎ 7)עפרו^מלא‎ 
פז) ‎ שנעל ‎ ממט ‎ שקלים ‎ גדולים ‎ שהן ‎ קככןרין ‎ ש;אמר ‎ עובר ‎ ה^א_ ‎ בכל_הפרשה ‎ אלא ‎ זה ‎ חסר ‎ בלבד ‎ אתי ‎ למדרש ‎ אבל ‎ יעקב‎ 

לסוחר ‎ שמתקבלים ‎ בשקל ‎ בכל ‎ מקום ‎ ויש ‎ מקום ‎ ששקליהן ‎ . . 

<דוליס ‎ שהן ‎ קנערין ‎ צנעינאר״ש ‎ (צענענער) ‎ בלעז:‎ 
(יז) ‎ ויקם ‎ שדה ‎ עפרון‎ .  תקומה ‎ היתה ‎ לו ‎ ר  שיצא ‎ מיד‎ 
הדיוע ‎ ליד ‎ מלך‎ .  ופשיטו ‎ של ‎ מקרא ‎ ויקס ‎ השדה ‎ יהמערה‎ 
אשר ‎ בו ‎ וכל ‎ העץ ‎ ש  לאברהם ‎ למקנה ‎ ונו׳‎ :  (יח) ‎ בבל‎ 

באי ‎ שער ‎ עירו‎ .  בקרב ‎ כולם ‎ ובמעמד ‎ טלם ‎ ת  הקנהו ‎ לו‎ :  .  .  _ י  _ _ _  #  ^  # 

וי״ל ‎ דלסשוטו ‎ לכד ‎ קשה ‎ ויקס ‎ שדה ‎ עפרון‎ "וגו׳ ‎ עד ‎ *  השדה ‎ ׳אשר‎ 
־בו ‎ וגו׳ ‎ מיותר ‎ היל״ל ‎ ויקם ‎ השדה ‎ והמערה ‎ וגו׳ ‎ לאברהם ‎ למקנה ‎ וגו׳ ‎ למ״ל ‎ שדה ‎ עפרון ‎ אעו ‎ עד ‎ השתא ‎ לא ‎ ידענו ‎ שהיתה ‎ שדה‎ 
מפיון ‎ לכך ‎ צריך ‎ לומר ‎ תקומה ‎ היתה ‎ לשדה ‎ של ‎ עפרון ‎ דייקא ‎ שמתחלה ‎ היתה ‎ ביד ‎ הדיונז ‎ דהיינו ‎ עפרון ‎ ולמדרש ‎ תהומה ‎ לבד‎ 
וט ‎ קשה ‎ כיון ‎ דכבר ‎ אמר ‎ ויקס ‎ שדה ‎ עפרון ‎ למה ‎ הזכיר ‎ פעם ‎ ב׳ ‎ השדה ‎ והמערה ‎ וגו׳ ‎ היל״ל ‎ ויקם ‎ שדה ‎ עפרון ‎ וגו׳ ‎ והמערה ‎ ויל‎ 
בעץ ‎ וגו׳ ‎ גס ‎ לפי׳ ‎ תקומה ‎ וכו׳ ‎ אין ‎ לו ‎ חיבור ‎ עם ‎ סיפיה ‎ לקרא ‎ לאברהם ‎ למקנה ‎ ולכן ‎ צ״ל ‎ גס ‎ פשונזו ‎ שבא ‎ להורות ‎ שקם ‎ השדה‎ 
והמערה ‎ וכל ‎ הען ‎ לאברהם ‎ למקנה ‎ ולהורות ‎ ב׳ ‎ פירושים ‎ אלו ‎ לכך ‎ אמר ‎ שדה ‎ עפרון ‎ ואח״כ ‎ פעם ‎ ב׳ ‎ השדה ‎ והמערה ‎ דויהם ‎ ר ,א.‎ 
אתרווייהו ‎ על ‎ שדה ‎ עפרון ‎ ר״ל ‎ תקומה ‎ וכו׳ ‎ ועל ‎ השדה ‎ והמערה ‎ וגו׳ ‎ ר״ל ‎ שקם ‎ לאברהם ‎ למקנה ‎ ולפשונזו ‎ פי׳ ‎ ויקס ‎ ריל ‎ שיצא ‎ מכחו‎ 
:של ‎ מוכר ‎ ועומד ‎ בכתו ‎ של ‎ קונה ‎ כדפירשיי ‎ גבי ‎ וקם ‎ הבית ‎ וכו׳ ‎ ול״ק ‎ מה ‎ שהקשה ‎ הרא״ס ‎ ומנחת ‎ יהודה ‎ אחריו ‎ ואץ ‎ צריך ‎ לתירוצים‎ 

כבית ‎ ונו׳ ‎ לקונה ‎ שעומד ‎ בכחו ‎ של ‎ קונה ‎ כי ‎ רש״י ‎ מפרש ‎ וקס ‎ הבית ‎ ר״ל ‎ עמידה ‎ שעמד ‎ הבית ‎ ומ״ש ‎ בכחו ‎ שךרןנהתמםדכית!"‎ 
אחריו ‎ לקמה ‎ וה״נ ‎ הכא ‎ ויקח ‎ לשון ‎ עמידה ‎ שעמד ‎ השדה ‎ לאברהם ‎ .  והראיס ‎ ומ״י ‎ הבינו ‎ דוקס ‎ הבית ‎ לשון ‎ קניו ‎ לפירש״י ‎ דהתס‎ 
ואמו ‎ כן ‎ ותימה ‎ מנץ ‎ להם ‎ וה‎ ;  ח  מפני ‎ שבי״ת ‎ בכל ‎ מקום ‎ מורה ‎ פל ‎ תוך ‎ ומפני ‎ שאין ‎ תוך ‎ ובקרב ‎ שייך ‎ במקום ‎ הזה‎ 

אמר‎ 


ואת ‎ מתך ‎ קבור ‎ זי״ו ‎ של ‎ והת ‎ נמ״ל ‎ ומתרץ ‎ לכך ‎ י  אמר״לו ‎ הנח‎ 
את ‎ המכר ‎ ואת ‎ מתך ‎ קבור ‎ וא״כ ‎ ואת ‎ קאי ‎ אהנח ‎ את ‎ המכר‎ : 


ואהרן ‎ בכ״מ ‎ חסרים ‎ הס ‎ ובמקום ‎ שהם ‎ מלאים ‎ למדרש ‎ אתא*.‎ 
ך  לא ‎ מל׳ ‎ קנין ‎ כמו ‎ וקם ‎ הבית ‎ אשר ‎ כעיר ‎ אשר ‎ לו ‎ חומה ‎ לצמיתות‎ 
לקונה ‎ אותו ‎ שסי׳ ‎ רש״י ‎ יצא ‎ מכחו ‎ של ‎ מוכר ‎ ועומד ‎ בכחו ‎ של‎ 
קונה ‎ דהתס ‎ הקונה ‎ כתיב ‎ אחר ‎ הקימה ‎ והכא ‎ לא ‎ כתיב ‎ כי ‎ לאברהם‎ 
למקנה ‎ אינו ‎ דבוק ‎ עם ‎ פסוק ‎ הקודם ‎ מפני ‎ פיסוק ‎ המעמיס ‎ : 
ש  (ממ״ש) ‎ לכאורה ‎ קשה ‎ ממ״נ ‎ אי ‎ פשוטו ‎ א״ש ‎ ולק״מ ‎ אץ ‎ דרך‎ 
רש״י ‎ להביא ‎ דרש ‎ בחנם ‎ ואי ‎ פשוטו ‎ לא ‎ א״ש ‎ א״כ ‎ למה ‎ הביא‎ 
לפשוטו ‎ וכה״ג ‎ צריך ‎ לדקדק ‎ בכל ‎ מקום ‎ שמביא ‎ רש״י ‎ שניהם ‎ , 


תססיר ‎ הרס״ג ‎ קמט‎ 

עפרון ‎ רקאל ‎ לה: ‎ טו)יא ‎ סיידי ‎ אסמע‎ 
מני. ‎ ארץ׳ ‎ תסוי ‎ ארבע ‎ מאיה׳‎ 
מת׳קאל ‎ פצ׳ה. ‎ ביני ‎ ובינך ‎ מא ‎ הי‎ 
אדפן ‎ פיהא ‎ מייתך‎ :  טז)פלמא ‎ סמע‎ 
אברהים ‎ מנה ‎ ד׳לך. ‎ וזן ‎ לה ‎ אלפצ׳ה.‎ 
אלתי ‎ ד׳כרהא ‎ בחצ׳רתהם. ‎ ארבע‎ 
מאיד,׳ ‎ מת׳קאל ‎ פצ׳ה. ‎ גאיזא ‎ פי‎ 
אלתגאראת‎ :  יז) ‎ פוגבת ‎ צ׳יעה׳‎ 
עפרון ‎ אלמערופה ‎ באלמצ׳אעפה.‎ 
אלתי ‎ בחצ׳רה׳ ‎ ממרא. ‎ אלצ׳יעה‎ 
ואלמג׳ארה ‎ אלתי ‎ פיר‎ ,א. ‎ וגמיע‎ 
אלשגר ‎ אלד׳י ‎ פיר‎ ,א. ‎ ופי ‎ גמיע‎ 
תכ׳מהא ‎ מסתדירא: ‎ יח) ‎ שראא‎ 
לאברהים ‎ בחצ׳רה׳ ‎ בני ‎ חת. ‎ וסאיר‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

השתחוית ‎ תודה ‎ על ‎ קידם ‎ הבטחתם. ‎ (מר)‎ 
ארץ, ‎ רוצ׳ה ‎ שדה ‎ אילנות ‎ ופרחים ‎ וכמ״ש‎ 
לקמן ‎ וכל ‎ העץ ‎ אשר ‎ בשדה. ‎ (יח> ‎ בבל,‎ 
וסאיר ‎ וכו׳ ‎ הבית ‎ במקום ‎ ויו ‎ המוסיף.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

(  טו) ‎ ארץ, ‎ בתלשא ‎ שמאל. ‎ ר״ח‎ ) 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

דפיו ‎ ונמנו ‎ במס״ג ‎ במ״א ‎ י״ד‎ 
יבדה״ב ‎ י״ח ‎ ה׳, ‎ והכוונה ‎ ברפין ‎ שהוי״ו‎ 
בשוא ‎ המרפה ‎ אחריו ‎ ושארא ‎ בפתחין‎ 
הורי״ן ‎ המדגיש ‎ אחריו‎ :  ויתן ‎ לי, ‎ בטעם‎ 
רביע ‎ לא ‎ בגישיים‎ :  בכסף, ‎ במסר ‎ עליו‎ 
ט״ו ‎ רפויים, ‎ ר״ל ‎ הבי״ת ‎ בשוא ‎ רשארא‎ 
ד׳בי״ת ‎ בפתח, ‎ ונמנו ‎ במס״ג ‎ יהושע ‎ כ״ב‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

כן ‎ לו ‎ נתתי ‎ כסף ‎ השדה‎ :  (טז) ‎ עובד‎ 
לסוחר. ‎ שלא ‎ יקה ‎ כ״א ‎ כסף ‎ נבחר‎ : 
(יז) ‎ ויקס. ‎ נתקיים ‎ ועמד ‎ השדה ‎ למקנה.‎ 
והנה ‎ זה ‎ הפסוק ‎ דבק ‎ עם ‎ הפסוק ‎ שהוא‎ 
למעלה ‎ וכן ‎ גר ‎ ותושב ‎ אנכי. ‎ והעשרה‎ 
שהזכיר ‎ הגאון ‎ אינם ‎ דבוקים‎ :  וטעב‎ 
לעיני ‎ בני ‎ חת. ‎ את ‎ אנשי ‎ המקום ‎ :  וטעם‎ 
לכל ‎ פאי ‎ שער ‎ עירו. ‎ כל ‎ עובר ‎ ושב ‎ : 
<יט) ‎ ואחר ‎ כן ‎ קבר ‎ אברהם ‎ את ‎ שרה.‎ 
ומאז ‎ נתקיים ‎ השדה ‎ לאחוזת ‎ הקבר ‎ לו‎ 
ולזרעו ‎ ונזכרה ‎ זאת ‎ הפרשה ‎ להודיע‎ 
מעלת ‎ א״י ‎ על ‎ כל ‎ הארצות ‎ לחיים ‎ ולמתים‎ 
ועוד ‎ לקיים ‎ דבר ‎ ה׳ ‎ לאברהם ‎ להיות ‎ לו‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

שהיפוכן ‎ אתת ‎ הן ‎ חו ‎ כוונת ‎ הרג: ‎ (יז)‎ 
(ויקס ‎ השדה) ‎ ואף ‎ שנאמר ‎ ברבוי ‎ שדות‎ 
וכרתי׳ ‎ נאמר ‎ שפיר ‎ ויקס ‎ כמ״ש ‎ כמה ‎ כעמי׳‎ 
בדברי ‎ הרב ‎ כל ‎ דגר ‎ שאיך ‎ מ  רות ‎ תייס‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

קבל ‎ דנא ‎ נומ״ה ‎ גימ׳ ‎ ק״א ‎ שמשכה ‎ הלימוד ‎ כשישן ‎ בבית ‎ המדרש. ‎ והנה ‎ מי ‎ שהוא ‎ ער‎ 
טסרא ‎ דזזיי ‎ מתקן ‎ רע ‎ הפוך ‎ אותיות ‎ ער. ‎ ואסתר ‎ בחי׳ ‎ מילוי ‎ אדני ‎ גי׳ ‎ תרע״א ‎ חוץ ‎ י׳ ‎ נגד‎ 
מקודה ‎ הפנימית ‎ ונשאר ‎ תרס״א ‎ אסת״ר. ‎ והיא ‎ היתד. ‎ בבבל ‎ שמדברים ‎ תרגו״ם ‎ והיתה‎ 
מבררת ‎ על ‎ דרך ‎ מ״ש ‎ רז״ל ‎ שומר ‎ מצוה ‎ לא ‎ ידע ‎ דבר ‎ רע ‎ זו ‎ אסתר ‎ שהיתה ‎ מבערת ‎ החמץ‎ 
7א ‎ ידע ‎ דבר ‎ רע ‎ שניצולד, ‎ מהמן ‎ והיא ‎ היתד, ‎ מבערת ‎ חמץ ‎ סט״א ‎ לא ‎ ידע ‎ דבר ‎ ר״ע ‎ שהיתר,‎ 
בסוד ‎ ער. ‎ והגה ‎ אסת״ר ‎ גים׳ ‎ תרדמה ‎ ועוד ‎ י׳״א ‎ עם ‎ הכולל ‎ שהיתר, ‎ מבררת ‎ י״א ‎ סמנים‎ 
מנועה ‎ ששם ‎ תרדמ״ה ‎ ועלתה ‎ למקום ‎ עליון ‎ בשרש ‎ שרה ‎ אמנו. ‎ וכן ‎ חי״י ‎ שר״ה ‎ קכ״ז‎ 
•גימטר׳ ‎ אסתר ‎ עם ‎ הכולל. ‎ גם ‎ קכ״ז ‎ הוא ‎ אדני ‎ ברבוע ‎ עם ‎ הכולל. ‎ ואסתר ‎ גימט׳ ‎ מי׳ ‎ אדני.‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

־גיסחת ‎ ספרי ‎ תימן ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ולא ‎ כגירסת ‎ לא ‎ ימנע ‎ ויש ‎ חילוק ‎ ביניהם ‎ כי ‎ ל?‎ 
ימי ‎ עדיף ‎ מלא ‎ ימגע, ‎ אינו ‎ אלא ‎ על ‎ מה ‎ שהוא ‎ בגלוי ‎ וידוע ‎ לכל ‎ שלא ‎ ימנעוהו ‎ ממנ‎ 
^אהד ‎ שדעתו ‎ לשאל ‎ אותו, ‎ אבל ‎ לא ‎ יכלי ‎ משמע ‎ שלא ‎ יחשוד ‎ ממנו ‎ מאומה ‎ ממה ‎ שי‎ 
״  אפילי ‎ אין ‎ יודע ‎ אותו ‎ אלא ‎ הוא ‎ ואין ‎ דעת ‎ השואל ‎ עליו. ‎ ט. ‎ בכסף ‎ מלא ‎ —  בכם‎ 
ש7ם. ‎ ה״ג ‎ ול״ג ‎ בכספא ‎ וכצ״ל ‎ מפגי ‎ שהכונה ‎ לומר ‎ בשוויה ‎ כעגין ‎ שתרגם ‎ הגאון ‎ ז"‎ 
*המן ‎ כאמל ‎ ואמו ‎ כמו ‎ כסף ‎ השדה. ‎ יתעה ‎ לי ‎ -  יתנה. ‎ ה״ג ‎ ול״ג ‎ יתגמד, ‎ וכ״כ ‎ היא"‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

למקנה ‎ לעיני ‎ בני ‎ חת ‎ בכל ‎ באי ‎ שער ‎ עירו ‎ כי ‎ הנה ‎ כתב‎ 
רבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ בפירושו ‎ על ‎ התורה ‎ כ״י ‎ לאחר ‎ לאברהם‎ 
סבר ‎ וקביל ‎ לשקול ‎ לעפרון ‎ ת' ‎ שקל ‎ כסף ‎ היה ‎ רוצה ‎ עפרון‎ 
לחזור ‎ בו ‎ ולא ‎ הניחוהו ‎ בני ‎ חת ‎ והיינו ‎ לכתיב ‎ את ‎ הכסף‎ 
אשר ‎ ליבר ‎ באזני ‎ בני ‎ חת ‎ שהוא ‎ היה ‎ רוצה ‎ לחזור ‎ ולהוסיס‎ 
למיס ‎ יותר ‎ על ‎ שכפאוהו ‎ בני ‎ חת ‎ שלא ‎ יקת ‎ יותר ‎ מאשד‎ 
לבר ‎ בפניהם ‎ וזהו ‎ אשר ‎ ליבר ‎ ולא ‎ יותר ‎ עכ״ל ‎ ר׳ ‎ אפרים‎ 
ז״ל. ‎ ואפ׳ ‎ לאברהם ‎ אע״ה ‎ ילע ‎ לעפרון ‎ איש ‎ כזב ‎ ומרמה‎ 
הפכפך ‎ ואינו ‎ עומל ‎ בליבורו ‎ ועינו ‎ לא ‎ תשבע. ‎ לכן ‎ לבריד‎ 
היו ‎ עס ‎ אלוני ‎ הארץ ‎ בגי ‎ חת ‎ כי ‎ לבר ‎ שהצבור ‎ אומרים ‎ איבו‎ 
צריך ‎ קנין ‎ כמ״ש ‎ הרא״ש ‎ ז״ל ‎ בתשובה ‎ כלל ‎ ו׳ ‎ והביאו ‎ תור״ם‎ 
בח״מ ‎ סימן ‎ קס״ג ‎ בסוף ‎ כי ‎ כל ‎ לברי ‎ הקהל ‎ אינם ‎ צריכים‎ 
קנין ‎ ע״ש ‎ וגס ‎ כתבו ‎ הגהות ‎ מיימוניות ‎ והביאו ‎ תור״-ס‎ 
בת״ת ‎ סימן ‎ כ״ב ‎ לין ‎ א׳ ‎ בי ‎ כל ‎ לבר ‎ שמקבל ‎ האלם ‎ לפני‎ 
ראשי ‎ העיר ‎ לא ‎ יוכל ‎ לחזור ‎ בו ‎ ע״ש ‎ זאת ‎ היתה ‎ לו ‎ לאברהם‎ 
אע״ה ‎ להיות ‎ כל ‎ לבריו ‎ עם ‎ בני ‎ חת ‎ ראשי ‎ העיר ‎ והייני‎ 


קב ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

מן ‎ דכ׳ל ‎ באב ‎ קריתד׳ם? ‎ יט)ובעד‎ 
ד׳לך ‎ דפן ‎ אברהים ‎ שרה ‎ זוגתה. ‎ שי‎ 
מג׳ארה׳ ‎ אלצ׳יעה ‎ אלמצ׳אעפה.‎ 
בחצ׳רה׳ ‎ ממרא ‎ הי ‎ הברא. ‎ פי ‎ בלד‎ 
בנעאן: ‎ כ) ‎ פת׳בתת ‎ אלצ׳יעה‎ 
ואלמג׳ארה ‎ אלתי ‎ פ  יהא. ‎ לאברהים‎ 
חוז ‎ קבר. ‎ מן ‎ בני ‎ חת‎ !  א)ולמא ‎ שאך׳‎ 
אברהים. ‎ וטען ‎ פי ‎ אלסן. ‎ בארכה‎ 
אללה ‎ פי ‎ כל ‎ שי‎ :  ב)פקאל ‎ אברהים.‎ 
לעבדה ‎ שיך ‎ ממלה. ‎ אלמסלט ‎ עלי׳‎ 
גמיע ‎ מאלה. ‎ אום ‎ בידך ‎ אלי׳ ‎ עהדי: ‎ " 
סואהלפך. ‎ באללה ‎ רב ‎ אלסמאואת^‎ 
ואלארץ׳. ‎ אן ‎ לא ‎ תאכ׳ד׳ ‎ זוגה ‎ לאבני ‎ " 
מן ‎ בנאת ‎ אלכנעאניין. ‎ אלד׳י ‎ אנא ‎ 2 

נוה ‎ שלום‎ 

<יט) ‎ אל ‎ מערת, ‎ פי ‎ מג׳ארה/ ‎ במערת‎ 
ומלת ‎ אל ‎ במקום ‎ בית ‎ רכן ‎ רבים.‎ 
כד ‎ (א) ‎ בא ‎ בימים, ‎ וטען ‎ פי ‎ אלמן‎ 
בפתחין, ‎ הפליג ‎ בזקנה. ‎ <ב) ‎ שים, ‎ ארם‎ 
בידך ‎ אלי׳ ‎ עהדי, ‎ תושיט ‎ ידך ‎ אל ‎ נכח‎ 
מה ‎ שאני ‎ משביעך, ‎ והרב ‎ חטר ‎ בן ‎ שלמה‎ 
ז״ל ‎ בספרו ‎ סראג ‎ אלעקול ‎ בחר ‎ בדברי‎ 
האומר ‎ שענין ‎ שים ‎ נא ‎ ידך ‎ וכו׳ ‎ שישבע‎ 
במקום ‎ הקבוע ‎ ומיוחד ‎ לאברהם ‎ להתפלל‎ 
בו ‎ וכן ‎ הוא ‎ ענין ‎ מה ‎ שאמר ‎ יעקב ‎ ליוסף‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ח׳: ‎ בכסף ‎ מלא, ‎ בקדמא ‎ ואזלא ‎ ולא‎ 
במונח ‎ רביע‎ ;  יתבנה ‎ לי, ‎ הלמ״ד ‎ בדגש‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

נחלה ‎ :  (א) ‎ ברך ‎ את ‎ אברהם ‎ בכל. ‎ באורך‎ 
ימים ‎ ועושר ‎ וכבוד ‎ ובנים ‎ מכל ‎ חמדת‎ 
האדם. ‎ ודרש ‎ שבתו ‎ היתד. ‎ שמה ‎ בכל‎ 
צריך ‎ להוסיף ‎ בי״ת ‎ משרת‎ :  (ב) ‎ שים‎ 
נא ‎ ידך ‎ תחת ‎ ירכי. ‎ יש ‎ אומרים ‎ רמז‎ 
למילה, ‎ ואילו ‎ היה ‎ כן ‎ הי׳ ‎ נשבע ‎ בברית‎ 
המילה ‎ ולא ‎ בשם. ‎ והקרוב ‎ אלי ‎ שהיה‎ 
משפט ‎ בימים ‎ ההם ‎ לשום ‎ אדם ‎ ידו ‎ תחת‎ 
ירך ‎ מי ‎ שהוא ‎ ברשותו ‎ והטעם ‎ אם ‎ אתה‎ 
ברשותי ‎ שים ‎ נא ‎ ידך ‎ תחת ‎ ירכי. ‎ והאדון‎ 
יושב ‎ והירך ‎ על ‎ היד ‎ כטעם ‎ הנה ‎ ידי‎ 
תחת ‎ רשותך ‎ לעשות ‎ רצונך. ‎ וזה ‎ המשפט‎ 
עדיין ‎ בארץ ‎ הודו‎ :  <ג) ‎ וטע׳ ‎ אלהי ‎ השמי׳‎ 
ואלהי ‎ הארץ. ‎ במקום ‎ הזה ‎ כי ‎ בת ‎ פלוני‎ 
לפלוני ‎ בארץ ‎ מן ‎ השמים. ‎ והוא ‎ סוד‎ : 

אבי ‎ עזר‎ 

זכרהו ‎ ונקבהו‎ :  (א) ‎ (ודרש ‎ שבתו ‎ היתה‎ 
בכל ‎ וגו׳) ‎ וחצינו ‎ כמה ‎ פעתיס ‎ שנחסר ‎ בי״ת‎ 
המשרת ‎ כמו ‎ הנמצא ‎ בית ‎ ה'‎ ;  _(ג) ‎ כי ‎ בת‎ 


בראשית ‎ כג ‎ כד ‎ חיי ‎ שרה ‎ תרגום ‎ אונקלרם‎ 

אברר■‎ ,ם ‎ את־״^רה ‎ א^תו ‎ אל־ ‎ ־;";י"";‎ 
מערת ‎ עודה ‎ המכפלה ‎ על‎ ־־־פני ‎ ־,,* ‎ יי* ‎ ״יין‎ . 

מיח־א ‎ הוא ‎ חברון ‎ ?ארץ ‎ ?נעז ‎ *  בר. ‎ ^ 

־  וימם ‎ דדבךה ‎ וכהערה ‎ אץזר־בו ‎ לאויךך,ם ‎ ?אחסנת ‎ קבילא‎ . 


מן ‎ ?ני ‎ ךותאה ‎ :  א. ‎ ואברל׳ם‎ 
סיב. ‎ על ‎ ?יומי?• ‎ נץ. ‎ ?ריך‎ 


לאברהם ‎ לאחזודכןבר ‎ מאת ‎ ?ני‎ 

חת: ‎ ם  כד ‎ א  ואמ־הם ‎ זק ‎ ?א ‎ 3^ם ‎ נכי■ ‎ יכגו ‎ יב‎ 

ויהוה ‎ ברזל ‎ את־־־אברהם ‎ בכל: ‎ ־,׳־ ‎ . 

־ויאמר ‎ אברהם ‎ אל־עבדהכןן ‎ כיולו‎ 
המעל ‎ בכל־אישר־לו ‎ קים־נא ‎ !ר‎ 
תחת ‎ ירכי ‎ ג  נ ואשביעך ‎ ביהוד׳‎ 
אלתי ‎ ה$ללם ‎ ואלדד ‎ הארץ ‎ א׳טר‎ 
לא־־־תרף ‎ אשד, ‎ לבני ‎ מבנות‎ 
ה?מ£י ‎ אשר ‎ אנכי ‎ יושב ‎ בקרבו ‎ י 


דביסיה ‎ .  דקןליט ‎ 3כ? ‎ דליה.‎ 

שו ‎ כען ‎ יךןי ‎ תחות ‎ ןך?י‎ :  ג.‎ 

[אקיים ‎ ?לף ‎ .  זי&ימרא ‎ דץ‎ 
אלד‎ ,א ‎ ךשמי,א ‎ .  ואלהא‎ 
ךאך?א ‎ .  דלא ‎ תסב ‎ אך.תא‎ 

ל?רי. ‎ 9^ת?נ?^י..ב3$א‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

ואגרהם ‎ זקן ‎ יומא ‎ כת ‎ קידושין ‎ פה ‎ מ5יעא‎ 
סז ‎ סנהדרין ‎ קז ‎ :  גדך ‎ אח ‎ .  סוטה ‎ ה׳ ‎ קידושין‎ 
עב ‎ בתרא ‎ ין ‎ ח  יט ‎ :  ויאמר ‎ אירהם‎ .  יוע$‎ 

כח ‎ ;  ואשביען־‎ .  שבועות ‎ צח ‎ ; 

רשב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

^5*י5 ‎ .ד״״יי ‎ *"'יק״ ‎ ל""" ‎ ז״1 ‎ ;:'£%£■%%$‎ 

מאח ‎ כני ‎ חם: ‎ (א) ‎ בא‎ כימים. ‎ להרי ‎ הגיע ‎ ע" ‎ לד,ש ‎ א  אפילו ‎ אם ‎ רוח ‎ המושל ‎ או ‎ שום ‎ אונס ‎ יעלה ‎ עליך ‎ מקומך ‎ אל‎ 

את ‎ בנו ‎ בחייו‎ :  וה׳ ‎ כרך ‎ אח ‎ אברהם‎ .  להודיע ‎ האמור ‎ תנח ‎ אלא ‎ לך ‎ לארצי‎ :  נא ‎ ידן‎ .  נגי׳ ‎ מילה ‎ שהשביעו ‎ נמילה‎ : 

לפנינו ‎ שלא ‎ שלח ‎ עבדו ‎ לקחת ‎ אשד, ‎ ממשפחתו ‎ מתמח, ‎ ,  ,  ,  _  .  ,  , 

חוסר ‎ נשים ‎ בארץ ‎ כנען ‎ שלא ‎ היו ‎ רוצים ‎ להזדווג ‎ לו ‎ שהרי ‎ נתברך ‎ בכל ‎ וכל ‎ ד ,עולם ‎ מתאדים ‎ להזדווג ‎ לו ‎ אבל‎ 
הוא ‎ לא ‎ רצה ‎ כי ‎ אם ‎ ממשפחתו‎ .  וזהו ‎ שאמר ‎ העבד ‎ וה׳ ‎ ברך ‎ אח ‎ אדני ‎ מאד ‎ ויגדל ‎ ולבך ‎ הוצרך ‎ לפרש‎ 

תחלה ‎ ברך ‎ אח ‎ אברהם ‎ בבל. ‎ כמו ‎ וחסהואאבי ‎ כנען‎ (ב־) ‎ שים ‎ נא ‎ ידך ‎ תחת ‎ ירכי. ‎ וכן ‎ ביוסף ‎ כשנשבע‎ 

ליעקב ‎ כריתות ‎ בריח ‎ ושבועה ‎ של ‎ בן ‎ ועבר ‎ לאדוניו ‎ כך ‎ היחד, ‎ שדומה ‎ עני! ‎ השעבוד ‎ ובן ‎ נתיב ‎ בן ‎ יכבד ‎ אב ‎ ועבד‎ 
אדוניו‎ .  אבל ‎ תקיעת ‎ כף ‎ אל ‎ כף ‎ או ‎ כריתות ‎ ברית ‎ דבר ‎ לשנים ‎ ולעבור ‎ בין ‎ בתריו ‎ מצויה ‎ בשאר ‎ בני ‎ אדם ‎ : 

רש״י‎ 

לפרש ‎ רש*י ‎ פמו ‎ שפי׳‎ 

:  הול׳ל ‎ לכל ‎ כמ׳ש ‎ לעיל‎ 
ולמה ‎ נתנ ‎ בנלי ‎ משמע ‎ ישנא ‎ בתוכן ‎ א׳ו ‎ אתי ‎ למדרש‎ 
במעמד ‎ נולן ‎ :  א  (גיא) ‎ דאל״נ ‎ מה ‎ ענינו ‎ לכאן ‎ והא ‎ דלא ‎ נחג‎ 
נן ‎ נפי׳ ‎ הוא ‎ להודיעני ‎ שהנן ‎ נחשנ ‎ נל‎ .  שעד ‎ שלא ‎ היה ‎ לו ‎ נן ‎ אמר‎ 
מה ‎ תתן ‎ לי ‎ ונו׳ ‎ אנל ‎ עכשיו ‎ כל ‎ הגרנות ‎ שלו ‎ נמית ‎ שלמות ‎ : 


שפתי ‎ חכמים‎ 

אמר ‎ נמעמד ‎ נולה ‎ וכאן ‎ לא ‎ רצה ‎ לפרש ‎ רש׳י‎ 
לעיל ‎ שכולן ‎ במלין ‎ ממלאכתן ‎ ונו׳ ‎ דא'נ ‎ הול״ל ‎ לנל‎ 


(א) ‎ ברך ‎ את ‎ אברהם ‎ בבל. ‎ בכל ‎ עולה ‎ בגיגז'‎ 

בן ‎ ומאסר ‎ שהיה ‎ לו ‎ בן ‎ היה ‎ א  צריך ‎ להשיאו ‎ אשה‎ : 

(ב) ‎ זקן ‎ ביתו‎ .לפי ‎ שהוא ‎ דבוק ‎ כקד ‎ זקן‎ :  תחת‎ 
ירכי‎ .  (שבועות ‎ לח) ‎ לפי ‎ שהנשבע ‎ צריך ‎ שיעול ‎ בידו ‎ חפן ‎ של‎ 
מציה ‎ כגון ‎ ספר ‎ תורה ‎ או ‎ תפילין‎ .  והמילה ‎ היתה ‎ מציה‎ 
ראשונה ‎ לו ‎ ובאה ‎ לו ‎ ע״י ‎ צער ‎ והיתה ‎ חביבה ‎ עליו ‎ ונעלה. ‎ (ור״ל‎ 

מה ‎ שלא ‎ אמר ‎ תחת ‎ ירכך ‎ וה״ל ‎ להשביע ‎ העבד ‎ במילתו ‎ לפי ‎ ששל ‎ אברהם ‎ היתה ‎ ראשונה ‎ לו ‎ קודס ‎ מילת ‎ העבד ‎ וק״ל)‎ 
נסיעת ‎ אליעזר ‎ לחרן ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(נ) ‎ ויאטר ‎ אברהם ‎ אי ‎ ענדו ‎ וגו׳‎ .  וקשה ‎ לאיזה ‎ ענין ‎ כ5רך ‎ (א) ‎ ברך ‎ את ‎ אברהם ‎ בכל ‎ .  בזנות ‎ הפרשת ‎ טעשר ‎ פד׳א ‎ דתן‎ 
להתורה ‎ לחשוב ‎ כל ‎ כך ‎ מעלות ‎ על ‎ אליעזר ‎ ולהפר ‎ בשבחו. ‎ לו ‎ מעשר ‎ מכל ‎ • 

שהיה ‎ זקן ‎ ביתו ‎ של ‎ אברהם‎ .  ומושל ‎ בכל ‎ אשר ‎ לאברהם ‎ .  הלא ‎ ^  .  ״  ^  , 

כקיצור ‎ הי׳ ‎ די‎ .  ויאמר ‎ אברהם ‎ אל ‎ עבדו ‎ שים ‎ נא ‎ ידך ‎ תחת ‎ ירכי ‎ .  ומדוע ‎ לא ‎ האמין ‎ אברהם ‎ לאליעזר ‎ בלי ‎ שבועה ‎ .  והר״ן ‎ בדרשותיו‎ 

כתב ‎ כי ‎ המצות־■ ‎ והעבירות ‎ אשד ‎ בתורה ‎ הס ‎ על ‎ ב׳ ‎ פנים ‎ מהם ‎ שיעשו ‎ רושם ‎ בנוף ‎ ובנפש ‎ כמדות ‎ ובמעשים‎ .  ומהם ‎ אשר ‎ יעשו‎ 

רושם ‎ בנפש ‎ בלבד ‎ כתמונות ‎ .  והנה ‎ אותם ‎ שיעשו ‎ רושם ‎ בנוף ‎ ובנפש ‎ הס ‎ אשר ‎ יעשו ‎ רשומה ‎ אל ‎ הבנים ‎ המשתלשלים ‎ מהם ‎ כשנאה ‎ והנקמה‎ 
והאכזריות ‎ והזימה ‎ והכילות ‎ ודומיהן ‎ שהם ‎ יעשו ‎ רושם ‎ בנפש ‎ מהצל ‎ שהס ‎ עבירות‎ .  ובגוף ‎ לפי‎ .־ ‎ שהמדות ‎ יפעלו ‎ בליחות ‎ כמו ‎ שהניחו*‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

דרבי ‎ עקיבא ‎ ראה ‎ הציבור ‎ מתנמנמין ‎ ויצר ‎ לו ‎ שהיו ‎ מכניסין ‎ דרגא ‎ דמותא ‎ בתוך ‎ החיים‎ 
שהיא ‎ התורה. ‎ בקש ‎ לעוררן ‎ להודיע ‎ כי ‎ ר״ע ‎ הפך ‎ ער ‎ ומי ‎ שהוא ‎ ער ‎ מודבק ‎ בחיים. ‎ לבן‎ 
אמר ‎ מה ‎ ראתה ‎ אסתר ‎ וכו׳ ‎ שהיתר. ‎ בת ‎ בתה ‎ של ‎ שרד. ‎ כי ‎ אסתר ‎ מבררת ‎ י״א ‎ סמנים ‎ מנוגה‎ 
הם ‎ תרדמ״ה ‎ והרמז ‎ תרדמ״ה ‎ י״א ‎ גי׳ ‎ אסתר. ‎ ולכך ‎ זכתה ‎ למלוך ‎ על ‎ קכ״ז ‎ מדינות ‎ גי'‎ 
אדני ‎ בריבוע ‎ והוא ‎ גי׳ ‎ מילוי ‎ אדני ‎ ועלתה ‎ למקום ‎ גבוה ‎ כי ‎ חיי ‎ שרה ‎ קכ״ז ‎ גימ׳ ‎ אסתר•‎ 
ולכן ‎ מלכה ‎ בחי׳ ‎ מלכות ‎ שהיתר. ‎ מבררת ‎ ער ‎ הפך ‎ רע ‎ לכן ‎ יזהרו ‎ שלא ‎ יתגמנמו ‎ ונמצא‎ 
שיש ‎ יחס ‎ למד. ‎ שהיו ‎ מתנמנמין ‎ ועוזרים ‎ לשמוע ‎ תודה ‎ לאסתר. ‎ וא״ש ‎ ההי״ב‎ :  ואחר‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ז״ל ‎ וכן ‎ יש ‎ עליה ‎ מסורת. ‎ יג. ‎ אם ‎ אתה ‎ לו ‎ —  אם ‎ עבדת ‎ לי ‎ טיבו. ‎ ה״ג ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ אם‎ 
את ‎ עמד ‎ ודכותיה ‎ בם׳ ‎ כי ‎ תשא ‎ ל״ב ‎ אם ‎ תשא ‎ חטאתם, ‎ אם ‎ שבקת ‎ לחוביהון. ‎ נתתי‎ 
כסף ‎ השדה ‎ —  אתין. ‎ ה״ג ‎ במסורת ‎ התרגום ‎ נתתי, ‎ אתין ‎ ב׳ ‎ וברכתי ‎ אותה, ‎ נתתי ‎ כסף‎ 
השדה, ‎ ובקצת ‎ דפוסים ‎ גורסין ‎ איהב, ‎ וטעות ‎ הוא ‎ שאין ‎ לשון ‎ יהיבד. ‎ בעתידים ‎ ובמקורים‎ 
בכל ‎ התרגום ‎ כמ״ש ‎ הר״ר ‎ אליה ‎ ז״ל ‎ בעל ‎ המתורגמן ‎ אלא ‎ בעוברים ‎ ובבינוניים ‎ ובצווים‎ 
לבד. ‎ ונ״ל ‎ הטעם ‎ כי ‎ מפני ‎ שפעל ‎ יהב ‎ פ״א ‎ הפעל ‎ ועין ‎ הפעל ‎ מאותיות ‎ הנחות ‎ לא ‎ רצה‎ 
מיסד ‎ הלשון ‎ להשתמש ‎ בו ‎ בעתידים ‎ ובמקורים ‎ מפני ‎ שצריך ‎ להוסיף ‎ בו ‎ אל" ‎ ף  אית״ן‎ 


חרמת ‎ אנ״ד‎ 

דאהניא ‎ ליה ‎ שכפו ‎ לעפרון ‎ שלא ‎ יקת ‎ יותר ‎ וכן ‎ כתיב ‎ בסוף‎ 
ויקס ‎ השדה ‎ מאת ‎ גני ‎ פת ‎ כי ‎ הס ‎ היו ‎ סיבה ‎ לגמר ‎ הקבין.‎ 
ועפרון ‎ הלך ‎ חשכיס ‎ דגתתילה ‎ רצה ‎ לתת ‎ הכל ‎ גמתנה ‎ ואמר‎ 
ארץ ‎ ת׳ ‎ שקל ‎ כסף ‎ גיני ‎ ובינך ‎ מה ‎ היא ‎ כלמור ‎ .אע״ג ‎ דהיא‎ 
מתנה ‎ מרוגה ‎ והמוזר ‎ אין ‎ כו ‎ משוס ‎ מחוסרי ‎ אמנה ‎ מ״מ‎ 
כתב ‎ מהר״י ‎ יויל ‎ סי׳ ‎ פ״ב ‎ והביאו ‎ הרב ‎ כנ״הג ‎ ח״מ ‎ סימן‎ 
ר״ד ‎ אות ‎ כ״ג ‎ דאי ‎ גברא ‎ אמיד ‎ הוי ‎ מתנה ‎ מו׳עטת ‎ לגביה‎ 
'ואינו ‎ יכול ‎ נחזור ‎ ע״ש. ‎ וזה ‎ עפרון ‎ מראה ‎ טלפים ‎ באומרו‎ 
ארץ ‎ ת׳ ‎ שקל ‎ כסף ‎ ביני ‎ ובינך ‎ מה ‎ היא ‎ כלו׳ ‎ אף ‎ שהיא ‎ מתנה‎ 
מרובה ‎ לאתרים. ‎ ביני ‎ ובינך ‎ עשירים ‎ וגדולים ‎ מה ‎ היא ‎ דלגני‎ 
דידן ‎ פתת״ת ‎ היא. ‎ וישמע ‎ אברהם ‎ לעפרון ‎ שעיקר ‎ כונתו‎ 
לו׳ ‎ ששוה ‎ ת' ‎ והיא ‎ מתנה ‎ מרובה ‎ וישקול ‎ אברהם ‎ לעפרון‎ 
את‎ ,הכסף ‎ וכו׳ ‎ עובר ‎ לסוחר ‎ מלא ‎ (בכמה ‎ דוכתי ‎ כתבנו:‎ 
מיסוד ‎ האר״י ‎ ז״ל ‎ על ‎ דרך ‎ זה) ‎ גימ' ‎ רוצת ‎ והעבין ‎ שכתב‎ 
הרב ‎ ש״כ ‎ ז״ל ‎ ע״הת ‎ עפרון ‎ בן ‎ צותר ‎ אותיות ‎ רוצח ‎ שהיה'‎ 
נראה ‎ לעפרון ‎ מזיק ‎ שס. ‎ וזה ‎ רמז ‎ כי■ ‎ עתה ‎ שקנאה ‎ אברהם‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

יתיב ‎ ניניהון‎ :  י• ‎ יי^היז‎ 
<^^ךעי‎ .  ואחדותי ‎ תיזיל‎ . 
ותסב ‎ אתתא ‎ ל?רי ‎ י)?צחק ‎ : 
ה. ‎ נאמר ‎ ליה ‎ ע?ךא ‎ •  9אם‎ 
לא ‎ תי3י ‎ אתתא‎ .  לנ$יוןי‎ 
^!זרי ‎ לאך?א ‎ הדא‎ .  האת?א‎ 
אהיב ‎ זית ‎ ?ן־ך. ‎ לאך?א‎ 
רנפרןתא ‎ מתמן: ‎ ו. ‎ 1א3ר‎ 
ליה ‎ א3ךהם ‎ .  אסתמר ‎ לך‎ . 
ךל^א ‎ תתיב ‎ ;ת ‎ ?וי ‎ להמן:‎ 
ז. ‎ יי ‎ אלהא ‎ 1^מ:א ‎ . 
ךךברץי‎ .  מפית ‎ אבא ‎ ומאלע‎ 
ילדותי‎ .  ~וךמליל ‎ לי‎ .  וךד!יים‎ 
ליל8ימר. ‎ לבנך. ‎ אסין:ת‎ 


בראשית ‎ כד ‎ חיי ‎ שרה‎ 

יפי ‎ אל‎ — ארצי ‎ ואל‎ — מולדתי‎ 
תלך ‎ ולקחת ‎ א^ה‎ לבני ‎ ליצחק:‎ 

•י ‎ -*1 ‎ :  זרו־ן: ‎ דג ‎ •  ^  •  •  :  •ג ‎ די: ‎ זו ‎ ו 

ה ויאמר ‎ אליו ‎ העבד ‎ אולי ‎ לא"‎ 
תאבה ‎ הא#ה ‎ ללכת ‎ אחרי ‎ אל־‎ 
הארץ ‎ הזאת ‎ הד&ב ‎ אעיב ‎ את‎ 
בנר ‎ אל־־־הארץ ‎ אשו‎ — יצאת‎ 

•  ;1 ‎ *.־* ‎ זד ‎ ז־^״•• ‎ {  :־ ‎ :• ‎ ז■ ‎ ז־ע ‎ ▼ 

משם ‎ :  י  ויאמר ‎ אליו ‎ אברהם‎ 

•  7  .  -( ‎ ״.״ ‎ •• ‎ ד^ ‎ ־־־:■דד*‎ 

השמר ‎ לר ‎ פן־תשיב ‎ את־בני ‎ שמה:‎ 

•  די־ ‎ •<ד ‎ :  {  ־.״ ‎ |  ד  •ע ‎ #  יד ‎ י: ‎ דן ‎ ד } 

י  יהוה ‎ 1  אלדד ‎ השמים ‎ אשר ‎ לקחני‎ 
מבית ‎ אבי ‎ ומארץ ‎ מולדוהי ‎ ואשיר‎ 

•  •״־ ‎ ^7 ‎ •  ״• ‎ <  1  ־ :  •  י  ח:־ ‎ ••••‎ 

רברי־לי ‎ ואשר ‎ נשבע־־לי ‎ לאמו־‎ 

•  ;• ‎ ־1;- ‎ ־,•> ‎ ■׳ ‎ :  ־1 ‎ ~  *  ••‎ 


(ר) ‎ כי ‎ אל ‎ ארצי ‎ .  ולא ‎ לאותם ‎ שאינם ‎ קרובי‎ 
למולדתי ‎ שבארצי ‎ תלך: ‎ (ה) ‎ הד‎ ,שב ‎ אשיב ‎ את ‎ בנך.‎ 
אל ‎ ארץ ‎ אבותך ‎ ואע״פ ‎ שירעו ‎ של ‎ אברהם ‎ לא ‎ היה‎ 

רש״י‎ 

0) ‎ ה׳ ‎ אלהי ‎ השמים ‎ אשר ‎ לקחני ‎ מבית ‎ אבי‎ 


רשב־ם‎ 

אלא ‎ שם‎ 


__ ‎ קורא ‎ אותו ‎ השבה ‎ הואיל ‎ ותיה ‎ אבדתם ‎ שם ‎ : 
(ז) ‎ ת׳ ‎ אלתי ‎ השמים‎ .  שהביאני ‎ כאן ‎ ויתן ‎ לזרעי ‎ זאת‎ 
הארץ ‎ ידעתי ‎ שאינו ‎ רוצה ‎ שירחק ‎ זרעי ‎ מבאן ‎ שא״ב‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

ב  כלומר ‎ שלמעלה ‎ נאמר ‎ ואלהי ‎ האין ‎ :  ג (נתיי) ‎ הראיס ‎ והרמג׳ן‎ 
האריכו ‎ ידהר ‎ השוע ‎ הוא ‎ שהרה ‎ סוהר ‎ ■דארן ‎ מולדתו ‎ היינו ‎ אור ‎ כשדיה‎ 
ומולדתו ‎ היינו ‎ בני ‎ משפחתו ‎ עיר ‎ חרן ‎ ע״ש ‎ (וזהו ‎ מנית ‎ אכי)‎ 


ולא ‎ אמר ‎ ואלהי ‎ הארץ ‎ ולמעלה ‎ אמר ‎ ב  ואשביעך ‎ ונו׳‎ . 

אמר ‎ לו ‎ עכשיו ‎ הוא ‎ אלהי ‎ השמים ‎ ואלהי ‎ הארץ ‎ שהרגלתיו ‎ ,  , 

כפי ‎ הבריות ‎ אבל ‎ כשלקחני ‎ מבית ‎ אני ‎ היה ‎ אלהי ‎ השמים ‎ ולא ‎ אלהי ‎ הארץ ‎ שלא ‎ היו ‎ כאי ‎ עולם ‎ מכירים ‎ בו ‎ ושמו ‎ לא‎ 
היה ‎ תיל ‎ בארץ‎ :  מבית ‎ אבי‎ .  מיורן‎ :  ומארץ ‎ מולדתי. ‎ מאור ‎ ג  כשדים‎ :  ואשר ‎ דבר ‎ לי‎ .  לצרכי ‎ כמו ‎ אשר‎ 
דבר ‎ עלי‎ .  וכן ‎ כל ‎ לי ‎ ולו ‎ ולהם ‎ הסמיכים ‎ אצל ‎ דביר ‎ מפורשים ‎ בלשון ‎ על‎ .  ותרנוס ‎ שלהם ‎ (רצונו ‎ שדרך ‎ התרגום‎ 
להשתמש ‎ למ״ד ‎ כמקום ‎ בעבור ‎ וק״ל) ‎ פלי ‎ עלוהי ‎ עליהון ‎ שאין ‎ נופל ‎ אצל ‎ דבור ‎ ל׳ ‎ לי ‎ ולו ‎ ולהם ‎ אלא ‎ אלי ‎ אליו ‎ אליהם‎ 
ותתוס ‎ שלהם ‎ עמי ‎ עמיה ‎ עמהון ‎ אכל ‎ אצל ‎ אמירה ‎ נופל ‎ ל' ‎ לי ‎ ולו ‎ ולהם‎ :  ואשר ‎ נשבע ‎ לי‎ .  כין ‎ הבתרים‎ : 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קנא;‎ 

מקים ‎ פי ‎ מא ‎ ביניהם ‎ :  ד)אלא ‎ אלי׳‎ 
בלדי. ‎ ומולז־י ‎ תמצ׳י. ‎ ותאכ׳ד׳ ‎ זוגה‎ 
לאבני ‎ ליצחק: ‎ הזפקאל ‎ לה ‎ אלעבה‎ 
לעל ‎ לא ‎ תשא ‎ אלאמראה. ‎ אן ‎ תתבעני‎ 
אלי׳ ‎ הז־׳א ‎ אלבלד. ‎ הל ‎ ארד ‎ אבנך.‎ 
אלי׳ ‎ אלבלד ‎ אלד׳י ‎ כ׳רגת ‎ מגה:‎ 
ו)קאל ‎ לה ‎ אברהים. ‎ אחד׳ר. ‎ אן ‎ תרד‎ 
אבני ‎ אלי ‎ ת׳ם‎ :  ז) ‎ אללה ‎ אלאה‎ 
אלסמאואת. ‎ אלד׳י ‎ אכ׳ד׳ני. ‎ מן ‎ בית‎ 
אבי ‎ ומן ‎ ארץ׳ ‎ מולדי. ‎ ואלד׳י ‎ קאל‎ 
לי. ‎ ואקסם ‎ לי ‎ קאילא. ‎ לנסלך ‎ אעטי‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

שים ‎ נא ‎ ידך ‎ וכר. ‎ (ז) ‎ לקחני ‎ אצטפאני,‎ 
רצה ‎ ובחר ‎ בי, ‎ וכן ‎ תרגם ‎ ואתכם ‎ לקת‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

ד) ‎ תיבת ‎ נשבע ‎ במאר׳־ך ‎ בכל ‎ סת״י‎ 
ולפיכך ‎ היא ‎ מלרע: ‎ (נשבע, ‎ הנעימה‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

מדין ‎ דחיק‎ :  (י) ‎ ויען, ‎ הנגינה ‎ ביו״ד‎ ; 
(יא) ‎ נתתיה ‎ לך, ‎ חלמ׳יד ‎ בדגש‎ : 

(טו) ‎ ארץ, ‎ הטעם ‎ באל״ף: ‎ מה ‎ הוא,‎ 
המ״ם ‎ בפתח ‎ כי ‎ הוא ‎ חד ‎ מן ‎ סמוכים‎ 
לה״א ‎ ופתחין, ‎ ועיין ‎ שמות ‎ ל״ב ‎ א׳:‎ 

(טז) ‎ לסחר, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ וב״ב, ‎ ור׳יל‎ 
שהלמ״ד ‎ בפתח ‎ לא ‎ בשוא‎ :  (יח) ‎ למקנה,‎ 
נמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ לית ‎ בספרא, ‎ ור״ל‎ 
לית ‎ עוד ‎ בקמץ ‎ בספרא, ‎ וכן ‎ נמסר‎ 
למס״ג ‎ כל ‎ בראשית ‎ מקנה ‎ בסגול ‎ במ״א,‎ 
לאברהם ‎ למקנה ‎ בקמץ, ‎ וכל ‎ ירמיה‎ 
מקנה ‎ בקמץ ‎ במ״א ‎ ולא ‎ שמעו ‎ קול‎ 
מקנה ‎ בסגול ‎ וכל ‎ קריין ‎ דכותיה, ‎ ור״ל‎ 
בסגול ‎ או ‎ בצירי ‎ הבא ‎ מכחו ‎ מפני‎ 
הסמיכות ‎ אבל ‎ הקמץ ‎ ישתנה ‎ בסמיכות.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 
השמים ‎ ונו׳ ‎ ולא ‎ אלהי ‎ הארץ ‎ כי ‎ באיתה ‎ שעח‎ 


(!) ‎ אלדד‎ 

לא ‎ נודע ‎ אלהותו ‎ לבריוו*. ‎ ומטעם ‎ זה ‎ ליכא ‎ מלכות‎ 
בברכה ‎ ראשונה ‎ של ‎ שמונה ‎ עשרה ‎ דלא ‎ שייך ‎ לומר ‎ אלהי‎ 
אברהם ‎ כי ‎ בפרק ‎ שהתחיל ‎ להיות ‎ אלהי ‎ אברהם ‎ עדיין ‎ לא‎ 
היה ‎ על ‎ כל ‎ העולם‎ : 


נסיעת ‎ אליעזר ‎ 6זר\‎ 

יעשו ‎ תכונה ‎ במדות‎ .  כי ‎ כמו ‎ שכאשר ‎ יהי, ‎ דס ‎ הלב ‎ רותח ‎ יהי*‎ 
האדם ‎ כעסן ‎ כן ‎ מי ‎ שיכעס ‎ יעשה ‎ לס ‎ לבו ‎ רותח‎ .  הנה ‎ א״כ ‎ אותן‎ 

- ־  י  ־ —  -■‎ * —  -  ־  ־  ־־‎ — ׳  *י‎ — ־  ־*״־־*‎ —  . -  1 *  רזי• ‎ י*♦'‎ 


המדות ‎ יחייבו ‎ המזגים ‎ הגופיים ‎ .  ולזה ‎ ימשך ‎ ענינס ‎ לבנים ‎ חה ‎ הי‎ 
רוע ‎ אנשי ‎ כנען‎ .  אמנם ‎ הדברים ‎ שעושים ‎ רושם ‎ בנפש ‎ בלבד ‎ .  והה‎ 
האמונות ‎ עס ‎ היותן ‎ כוזבות ‎ ורעות ‎ לא ‎ יתפשעו ‎ בבנים‎ .  ולק‎ 
ובתואל ‎ עם ‎ היותם ‎ עובדים ‎ לכוכבים ‎ לא ‎ הי׳ ‎ מחויב ‎ שיעבור‎ 
רשומם ‎ לבניהם ‎ .  ולכן ‎ בחר ‎ בהם ‎ אברהם ‎ והרחיק ‎ בנות ‎ הכנעני ‎ .  ובעבור ‎ שהי׳ ‎ אברהם ‎ עומד ‎ בשכונת ‎ ענר ‎ אשכול ‎ וממרא ‎ והם ‎ היז‎ 
בעלי ‎ בריתו ‎ עשירים ‎ אדוני ‎ האין ‎ וראה ‎ אברהם ‎ שאליעזר ‎ אוהב ‎ אותם ‎ מאד ‎ ונפשו ‎ קשורה ‎ בנפשם ‎ חשש ‎ שמא ‎ אליעזר ‎ אחרי ‎ מותו‎ 
של ‎ אברהם ‎ לאהבתו ‎ אותם ‎ ומפני ‎ מתנות ‎ שיתנו ‎ לו ‎ יסית ‎ וידיח ‎ את ‎ יצחק ‎ בנו ‎ להתחתן ‎ עמהם‎ .  אם ‎ לרוב ‎ פשרם ‎ שיתנו ‎ לו ‎ ואם‎ 

כי ‎ בחרבם ‎ הוא ‎ יושב ‎ ויצערו ‎ לעזרתם ‎ .  לבן ‎ השביעו ‎ בדרך ‎ כלל ‎ שלא ‎ יקח ‎ אשה ‎ לבנו ‎ מבנות ‎ כנען‎ .  ופרע ‎ אליהם ‎ עוד ‎ באמרו ‎ אשר‎ 
אנכי ‎ יושב ‎ בקרבו. ‎ רומז ‎ לענר ‎ אשכול ‎ ומממרא ‎ .  כמ״ש ‎ חז״ל ‎ כלומר ‎ אע״פ ‎ שאגני ‎ יושב ‎ בקרבו ‎ והוא‎ .גדול ‎ ממני ‎ בעושר ‎ וכבוד ‎ . 
איני ‎ רוצה ‎ בכבודו ‎ ולא ‎ במתנתו‎ .  ויותר ‎ אחפוץ ‎ שתלך ‎ אל ‎ ארצי ‎ ואל ‎ מולדתי ‎ ששם ‎ משפחתי ‎ ולקחת ‎ אשה ‎ לבני ‎ ליצחק‎ .  ליל ‎ אשה‎ 
מבלי ‎ נכסים ‎ ומבלי ‎ שיתנו ‎ לה ‎ דבר‎ .  כי ‎ אע״פ ‎ שלא ‎ יתנו ‎ לה ‎ כלל ‎ ותהי׳ ‎ נכריה ‎ מארץ ‎ אחרת. ‎ היא ‎ האשה ‎ אשר ‎ הוכיח ‎ ה׳ ‎ למי ‎ . 
להיותה ‎ מבני ‎ שם ‎ ומשפחתי ‎ או ‎ לפחות ‎ מארצי‎ .  שבעבור ‎ זה ‎ תדמה ‎ בעבעה ‎ וחנינתה ‎ לעבע ‎ בני ‎ ותכונתו ‎ .  וזו ‎ היא ‎ הצלחת‎ 
הזווג ‎ ר״ל ‎ הסכמת ‎ האיש ‎ ואשתו ‎ בעכעיהס‎ .  ולכן ‎ נאמר ‎ במחלת ‎ העניין ‎ וה׳ ‎ ברך ‎ את ‎ אברהם ‎ בכל ‎ להגיד ‎ שלא ‎ הי, ‎ חפץ ‎ באשה‎ 
בעלת ‎ נכסים ‎ כי ‎ עשרו ‎ רב ‎ לו ‎ אלא ‎ באשה ‎ רבת ‎ השלמות ‎ .  וספר ‎ •הכתוב ‎ כי ‎ כל ‎ כך ‎ הי׳ ‎ אברהם ‎ ירא ‎ וחרד ‎ על ‎ זווג ‎ זה ‎ .  אף‎ 
שאליעזר ‎ הי׳ ‎ עבדו ‎ נאמן ‎ ביתו‎ .  וזקן ‎ ביתו ‎ .  שהי׳ ‎ זקן ‎ מכל ‎ העבדים ‎ שבבית ‎ אברהם‎ .  כי ‎ הוא ‎ הי׳ ‎ עבד ‎ הראשון ‎ של ‎ אברהם‎ 

וכדאיתא ‎ בפדר״א] ‎ ואברהם ‎ בעח ‎ ידע ‎ כבר ‎ אמונתו ‎ וצדקתו ‎ .  ואת ‎ כל ‎ רכושו ‎ נתן ‎ בידו ‎ כי ‎ הוא ‎ הי׳ ‎ המושל ‎ בכל ‎ רכוש ‎ אברהם‎ . 

עכ״ז ‎ על ‎ למיתת ‎ האשה ‎ לבנו ‎ לא ‎ רצה ‎ להאמינו ‎ בלא ‎ שבועה ‎ .  להראותו ‎ כי ‎ כל ‎ רכושו ‎ אינו ‎ כדאי ‎ נגד ‎ זווגו ‎ של ‎ בנו‎ .  ימן ‎ כי ‎ כל‎ 

בית ‎ ישראל ‎ נשען ‎ על ‎ זווג ‎ זה‎ .  שיולדו ‎ מהם ‎ מים ‎ צדיקים ‎ עובדי ‎ ה׳ ‎ מקבלי ‎ התורה ‎ יורשי ‎ הארץ ‎ אשר ‎ אניהם ‎ יקיים ‎ ה׳ ‎ שבועתו‎ 
והבעחתו ‎ לאברהם ‎ לתת ‎ את• ‎ הארן ‎ לזרעו ‎ אתריו ‎ 5  , 

לזרעו‎ 

נחל ‎ קדומים‎ 


הכנעני ‎ כלל ‎ לעשתי ‎ עשר ‎ גויס‎ :  (0 ‎ בי‎ 
אל ‎ ארצי. ‎ זאת ‎ חרן ‎ דרך ‎ שם: ‎ מולדתי.‎ 
אור ‎ כשרים‎ :  (ה) ‎ אולי. ‎ ימצא ‎ על ‎ טעמי'‎ 
רבים ‎ וכן ‎ אולי ‎ יעשה ‎ זרים ‎ נפתח ‎ ד״״ע‎ 
ההשב ‎ בפת״ח ‎ קטן ‎ בעבור ‎ שיש ‎ ה״א‎ 
הבנין ‎ קמוץ ‎ ואילו ‎ נפתח ‎ בפת״ח ‎ גדול‎ 
היה ‎ כבד ‎ על ‎ הלשון‎ :  (0 ‎ כל ‎ השמי*‎ 
מלעיל ‎ מלשון ‎ שמירה. ‎ ואשר ‎ מלרע ‎ ל׳‎ 
שמרים ‎ כמו ‎ השמר ‎ והשקט. ‎ כטעם ‎ שקע‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

פלוני ‎ לפלוני) ‎ עיין ‎ רש״י ‎ (בראשית ‎ ט׳>‎ 
בד״ה ‎ לא ‎ טוב ‎ היות ‎ האדם ‎ לבדו ‎ ותבין ‎ סולו:‎ 
(ח) ‎ נפתח ‎ ה״א ‎ ההשיב ‎ בפתת ‎ קטן ‎ ופו,)‎ 
וכן ‎ החכם ‎ מיניו ‎ בראשו. ‎ העל׳נדף ‎ תערוץ.‎ 
כולם ‎ היה ‎ משפטם ‎ בפתח ‎ לולי ‎ חית‎ 

.  חומת ‎ אב״ך‎ 


זמן ‎ רב ‎ ראיתי ‎ בליקוטי ‎ גורי ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ כי ‎ שרה ‎ חיתה ‎ קכ״ז ‎ נגד ‎ אדני ‎ בריבוע ‎ ואח״ב‎ 
רא־תי ‎ בשער ‎ הפסוקים ‎ שסידר ‎ מהר״ש ‎ ויטאל ‎ ז״ל ‎ מהאר״י ‎ זצ״ל ‎ שכתב ‎ כן ‎ בטעם ‎ חיי‎ 
שרה ‎ יותר ‎ באורך ‎ ע״ש ‎ עלץ ‎ לבי ‎ בגרגיר ‎ זה ‎ שכיונתי ‎ אל ‎ האמת ‎ הלכ״ט ‎ כל״ח ‎ : 
א  (ה) ‎ ואברהם ‎ זקן ‎ בא ‎ בימים ‎ וה׳ ‎ ירך ‎ את ‎ אברהם ‎ בכל. ‎ אפשר׳ ‎ לרמוז ‎ במשז״ל ‎ דשאל‎ 
אברהם ‎ אע״ה ‎ שלא ‎ ינסנו ‎ עוד ‎ והבטיחו ‎ ליסר ‎ לאיוב ‎ ונתבאר ‎ אצלנו ‎ כי ‎ היה ‎ סובל ‎ יסורין‎ 
בשביל ‎ תרח ‎ אביו ‎ והביאו ‎ באיוב ‎ לקבל ‎ הוא ‎ עצמו ‎ היסורין. ‎ ואפשר ‎ שזה ‎ רמז ‎ זקן ‎ בא‎ 
בימים ‎ וה׳ ‎ ברך ‎ ר״ת ‎ איוב ‎ גימט׳ ‎ שם ‎ רמז ‎ שהקב״ה ‎ הציל ‎ לאברהם ‎ אע״ה ‎ ותרח ‎ יבא ‎ באייה‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ויכבד ‎ על ‎ הלשון ‎ לומר ‎ איהב ‎ ייהב ‎ וכיוצא׳ ‎ ודקדוק ‎ זה ‎ אינו ‎ אלא ‎ בתויגום ‎ התורה ‎ ושמונה‎ 
נביאים ‎ שיסדוהו ‎ י  הנביאים, ‎ אבל ‎ בל׳ ‎ הגמרא ‎ ושאר ‎ לשון ‎ ארמי ‎ יתכן ‎ שיבא ‎ ל׳ ‎ יהיבה‎ 
בעתידים ‎ יבמקורים ‎ כאמרם ‎ ז״ל ‎ גמירי ‎ מן ‎ שמיא ‎ מיד״ב ‎ יהבי, ‎ ולכן ‎ יש ‎ לומר ‎ עוד‎ 
טעם ‎ אחר ‎ שאין ‎ התרגום ‎ משתמש ‎ בלשון ‎ יהיבה ‎ בעתיד ‎ ובמקור ‎ כדי ‎ שלא ‎ יתחלף ‎ לבעלי‎ 
לה״ק ‎ בלשון ‎ אהבה ‎ וגם ‎ זה ‎ טעם ‎ יקר ‎ הוא ‎ אין ‎ ראוי ‎ אלא ‎ לסבור ‎ מלכא ‎ אבל ‎ מ״ש ‎ מהרי״ץ‎ 
ז״ל ‎ בשו״ת ‎ פעולת ‎ צדיק ‎ ח״ג ‎ סי׳ ‎ קפ״ז ‎ לא ‎ צהיר ‎ ולא ‎ בהיר. ‎ טז. ‎ עבר ‎ לסחר ‎ —  ממקבל‎ 
סחורה ‎ בכל ‎ מדינה. ‎ ה״ג ‎ סחורה׳ ‎ מדינה ‎ מן ‎ השניים ‎ ול״ג ‎ סחורחא ‎ נודיגתא ‎ מן ‎ השלישים"‎ 


עבר ‎ רוצח ‎ דלא ‎ נראה ‎ עוד ‎ בי ‎ נראה ‎ לעפרון ‎ כדי ‎ שימכרכה‎ 
לאברהם. ‎ א״נ ‎ רמז ‎ כמ״ש ‎ רז״ל ‎ דיען ‎ לא ‎ עמד ‎ בדיבורו‎ 
נכתב ‎ עפרון ‎ חסר ‎ ו׳ ‎ עפרן ‎ והוינן ‎ בה ‎ דמה ‎ איכפת ‎ לעפרון.‎ 
אס ‎ הכתוב ‎ יחסר ‎ לו ‎ וי״ו. ‎ ופירשנו ‎ בעניותנו ‎ דאות ‎ וי״י‎ 

הוא ‎ חיים ‎ כמ״ש ‎ בז״הק ‎ והכתוב ‎ חיסר ‎ וי״ו ‎ רמז ‎ דנתסרו‎ 
חייו. ‎ וזה ‎ רמז ‎ עובר ‎ לסותר ‎ כי ‎ על ‎ אשר ‎ אמר ‎ הרבה ‎ ולח‎ 

עשה ‎ ולא ‎ עוד ‎ אלא ‎ שרצה ‎ קנטרין ‎ גדולי׳ ‎ דבר ‎ זה ‎ היה ‎ רוצח‎ 
לעפרון ‎ דנתסרו ‎ חייו ‎ וז״ש ‎ עובר ‎ לסוחר. ‎ יען ‎ הוא ‎ היה‎ 

עובר ‎ על ‎ דבריו ‎ מן ‎ הקצה ‎ לקצה ‎ במקום ‎ מתנה ‎ למוכרה‎ 

יותר ‎ ויותר ‎ משיוויה ‎ ובקנטרין ‎ גדולים ‎ זה ‎ גרם ‎ לסוחר.‎ 
אותיו׳ ‎ לחסרו ‎ ובגי׳ ‎ רוצח ‎ כי, ‎ הוא ‎ רוצח ‎ לעצמו. ‎ ואאע״ה‎ 
ברוה ‎ קדשו ‎ רמזה ‎ בתחילת ‎ דיבר ‎ ופגעו ‎ לי ‎ בעפרון ‎ לשון‎ 
לך ‎ פגע ‎ בו ‎ שבסוף ‎ יהיה ‎ לרעתו ‎ ולחסרו ‎ כמדובר: ‎ ד  נשיא‎ 
אלהים ‎ אתה ‎ בתוכנו. ‎ כלו׳ ‎ לא ‎ לפנים ‎ רק ‎ כן ‎ הוא ‎ בתוכנו‎ 
ולבנו. ‎ ה״ה ‎ מהר׳ר ‎ וידאל ‎ הצרפתי ‎ הראשון ‎ בפירושו ‎ כ״י:‎ 
ה  וישתחו ‎ אברהם ‎ לפני ‎ עסי ‎ הארץ. ‎ פי' ‎ כי ‎ ימנעו ‎ י  אנשי©‎ 
לתת ‎ כבוד ‎ ליחיד ‎ בפני ‎ קהל ‎ ועלה■ ‎ אבל ‎ אצנג־״ה ‎ ברוב ‎ עלגפנותד ‎ ..‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ כד ‎ חיי ‎ שרה‎ 


תרגום ‎ אונקלוה‎ 

?א ‎ ?)לא ‎ •  היא‎ .  ?^לח‎ 


אלי ‎ עהד ‎ אברהים ‎ מולאה. ‎ וחלף‎ 
לה. ‎ עלי׳ ‎ הד׳א ‎ אלכלאם‎ :  י) ‎ ת׳ם‎ 
:אכ׳ד׳ ‎ אלעבד. ‎ עשר ‎ גמאל.מןגמאל‎ 
מולאה ‎ ומצ׳א. ‎ וכל ‎ כ׳יר ‎ מולאה ‎ פי‎ 
-ידה ‎ [י״ג ‎ מעה]. ‎ וקאם ‎ ומצ׳א. ‎ אלי׳‎ 
-ארם ‎ נדירים ‎ אלי׳ ‎ קריה׳ ‎ נחור: ‎ יא)‎ 
פאנאך ‎ אלגמאל. ‎ כ׳ארג ‎ אלקריד,‎ 
עלי׳ ‎ ביר ‎ אלמא. ‎ וקת ‎ עשא. ‎ וקת‎ 
כ׳רוג ‎ אלנסא ‎ יסתקין‎ !  יב) ‎ וקאל. ‎ " 
אללהם ‎ יא ‎ אלאה ‎ מולאי ‎ אברהים. ‎ <£‎ 
:דפק ‎ בין ‎ ידיי ‎ אליום. ‎ ואחסן ‎ בד׳לך. ‎ £ 

נוה ‎ שלום ‎ 8 

יה׳• ‎ (יא) ‎ ויברך, ‎ פאנאך, ‎ הרביצם ‎ על ‎ 5 
.ברכיהם. ‎ (אסתנאך׳ ‎ אלגמל, ‎ ברך>‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

בבי״ת ‎ ר״ח) ‎ ט) ‎ ד ,טפחא ‎ בתיבת ‎ הדבר‎ 
בכל ‎ התיגאן: ‎ (י) ‎ וילד, ‎ היוד ‎ בלעיל.‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

לפתח ‎ וההיא ‎ שאחריו ‎ לתי״ו‎ : 

יכד ‎ (א) ‎ בכל, ‎ הבי״ת ‎ בפתח, ‎ ובמסר ‎ עליו‎ 
ז׳ ‎ דגושים, ‎ ודיל ‎ שהב״ית ‎ בפתח ‎ והכיף‎ 
בדגש ‎ ועיין ‎ לעיל ‎ מיז ‎ י״ב: ‎ (ו) ‎ השמד,‎ 
כולחון ‎ מלעיל ‎ בר ‎ מן ‎ א׳ ‎ דישמר ‎ והשקט‎ 
(ישעיה ‎ ז׳ ‎ ד׳)‎ :  (ח) ‎ תשב, ‎ השי״ן ‎ בצירי‎ 
ומלרע, ‎ כן ‎ נמסר ‎ במס״ג ‎ ד׳ ‎ קמץ ‎ [דיל‎ 
קמץ ‎ קטן ‎ והוא ‎ צירי] ‎ ומלרע ‎ וסי, ‎ וכו׳‎ : 

.  •(ט) ‎ וישבע, ‎ המונח ‎ בשי״ן ‎ שהוא ‎ נסוג‎ 
•אחור‎ :  (י) ‎ העבד, ‎ הטעם ‎ בעי״ן‎ :  טוב,‎ 
•הטיית ‎ במלאפום, ‎ ונמסר ‎ במסיג ‎ טוב‎ 
בטוב ‎ מטוב ‎ ייט ‎ בלישנא, ‎ ור״ל ‎ י״ט‎ 
פעמים ‎ כתיב ‎ במלאפום ‎ ושארא ‎ כתיב‎ 
בחולם ‎ וסי' ‎ במס״ר‎ .  ויקם, ‎ רביע ‎ ביו״ד‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

■הוא ‎ על ‎ שמריו‎ :  (ז) ‎ הוא ‎ ישלח ‎ מלאכו.‎ 
תפלה. ‎ ואלו ‎ היתד. ‎ נבואה ‎ למה ‎ אמר ‎ ואם‎ 
ילא ‎ תאבה ‎ האשד,‎ :  (ח) ‎ לא ‎ תשב ‎ שמה.‎ 
שיעמוד ‎ בארץ ‎ ישראל. ‎ וטעם ‎ לא ‎ תשב‎ 
.בעבור ‎ אברה׳ ‎ שהוא ‎ העיקר ‎ :  (יא) ‎ ויברך‎ 


הא^זה ‎ "ללכת' ‎ אדור־יך ‎ ונקית‎ 
כדמבעוץ ‎ זאת ‎ רק ‎ את־־בני ‎ א*‎ 
ת^בישטה‎ :  ט  רעום ‎ ׳  העבד־ ‎ את־‎ 

ז־. ‎ ז־ן ‎ ז־ ‎ ־־ ‎ 7־> ‎ ד  •ד ‎ ;• ‎ ד  ד 

ידו ‎ תחת ‎ ירך ‎ אברהם ‎ אדניו ‎ דמבע‎ 

7. ‎ ת  ־־ ‎ ד;ד ‎ |  ־  ;  1  7^ ‎ ך  ז־* ‎ ־־־• ‎ דו־ך! ‎ ^ 


להוי ‎ :י* ‎ ?וי‎ .  תוןיב‎ 
לתמן: ‎ מ. ‎ ושוי ‎ 5?ךא ‎ יית‎ 
ןדיה. ‎ וגהות. ‎ יך3א ‎ ךא?ל5ם‎ 
רבוניה‎ .  וקיים ‎ ליה‎ .  על‎ 

??1??*א ‎ סדין ‎ ג  י• ‎ יוגי‎ 
ע?ןיא‎ .  ע?זרא ‎ גמלין‎ .  ט*מלי‎ 
ר13־3יה ‎ ואזל. ‎ ןכלטוב ‎ רבוניה‎ 
בידיה ‎ .  וקם ‎ .  ואזל‎ .  ל§ךם‎ 
דעל ‎ ?רת ‎ לקךתא ‎ ך.ןחור‎ : 


•וילך ‎ וכל־־טוב ‎ אדניו ‎ בידו‎ 'וימם‎ יי׳ייי‎ ״*״• ‎ "יי"‎ 

׳  "  ייי ‎ ל2ןךתא ‎ עם ‎ וירא ‎ ך9ןא.‎ 

1.ילןל‎ אל ‎ ארם ‎ בהר ‎ ם  אל ‎ ע  ר  ♦  ל?ח ‎ ר?שא• ‎ ל?יז ‎ ה?ק1‎ 
יא ‎ ויברך‎ 'הנמלים ‎ מחוץ ‎ לעיר ‎ אל־ ‎ ?<:"י‎ :  ינ■ ‎ *8י ‎ •  " 

־׳‎ ; ם;׳ ‎ .ג׳ ‎ <_!*״ ‎ י  *זסיי׳‎ וי־י<■‎ 8?ו5־.‎ ז־יז‎ 

באר ‎ ך.מ ‎ ם  לעת ‎ ערב ‎ לעת ‎ צאת ‎ ?!ן ‎ *יי ‎ י'9* ‎ ד!. ‎ נזגיי‎ 
לדמאבת‎ :  יב'‎ ויאמר ‎ 1  יתה ‎ אלתי‎ 
אדני ‎ אברר־‎ ,ם ‎ הסרה־גא ‎ לפני ‎ הלם ‎ ״•א‎ .. ‎ ...‎ 

;־ ‎ •+ ‎ ־־ ‎ ;  ז־ ‎ •־ ‎ ־־:(•• ‎ 7^ ‎ :  ז  ־־ ‎ ת 

ר^ב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

מה ‎ לו ‎ להקב״ה ‎ להביאני ‎ כאן ‎ ?1פיכך ‎ יודע ‎ אני ‎ שיש?1* ‎ (ז) ‎ ישלח ‎ מלאכו ‎ המיוחד ‎ לו ‎ כדכתיב ‎ כי ‎ ילך ‎ מלאני‎ 
מלאכו ‎ להצליח ‎ דרכך ‎ לקיים ‎ לי ‎ הבטחתו‎ ;  (ט) ‎ על ‎ לפניך ‎ אבל ‎ לא ‎ אותו ‎ שכתוב ‎ בו ‎ מלאך ‎ ושלחתי ‎ לפניך ‎ מלאך ‎ . 
הדבר ‎ הזה‎ .  על ‎ החנאי ‎ ^פירש ‎ לר ‎ אברהם ‎ :  (,) ‎ וכל ‎ כיס ‎ כתיב ‎ מלאכו ‎ ופי׳ ‎ שביהש ‎ מל ‎ כ׳ ‎ א׳ ‎ בהליכה ‎ ואחד ‎ בחזרה ‎ : 
טוב ‎ אדוניו ‎ •  האנשים ‎ החשובים ‎ של ‎ בית ‎ אברהם ‎ הוא ‎ (י) ‎ וכל ‎ מוב‎ .  ב  במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ וכל ‎ מזב ‎ דמשק ‎ אליעזר ‎ לקח‎ 
שנא, ‎ לפנינו ‎ והאנשים ‎ אשר ‎ עמו‎ :  (יא) ‎ ויברך ‎ הגמלים‎ .  שגי ‎ ברכים ‎ יש ‎ לגמל ‎ זח ‎ על ‎ גב ‎ זה ‎ וצריך ‎ להכריבו‎ 

שפתי ‎ חבמיב ‎ רש״י‎ 

ד  מדכתיב ‎ אשר ‎ אנכי ‎ יושב ‎ בקרבו ‎ א״כ ‎ משמע ‎ דמהמעני ‎ המשה ‎ (ח) ‎ ונהית ‎ משנועתי ‎ וגו'‎ .והחלו ‎ אשה ‎ ממות‎ 
בקרבו ‎ ציה ‎ שנא ‎ ליקח ‎ דהיינו ‎ מבנות ‎ ענר ‎ אשכל ‎ וממרא ‎ דהיובעלי ‎ ~  . \  ׳ ׳  : 


הקמוצה: ‎ (ח) ‎ (וטעם ‎ לא ‎ תשב ‎ בעבור‎ 
אגרהס ‎ שהוא ‎ העיקר). ‎ פירושו ‎ שתיבת ‎ השגה‎ 
לא ‎ שייך ‎ אלא ‎ באיש ‎ שהיה ‎ כבר ‎ באותו ‎ תקום.‎ 
לכן ‎ פי׳ ‎ הרב ‎ דקאי ‎ על ‎ אברהם. ‎ ולברי ‎ הרב‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

אבל ‎ בם׳ ‎ וישלח ‎ שבו ‎ וסחרוה ‎ מתרג׳ ‎ עבידו ‎ בה ‎ סחורתא ‎ מן ‎ השלישים. ‎ והטעם ‎ בנאד‎ 
מסב ‎ שנסמך ‎ שם ‎ סחורה ‎ אל ‎ מלוג ‎ מתקבל ‎ שהיא ‎ מן ‎ התחתיים ‎ ושלא ‎ אמר ‎ מתקבלא ‎ ולכד‎ 
לא ‎ עלה ‎ אלא ‎ מדריגה ‎ אתת ‎ להיות ‎ מן ‎ השניים ‎ משא״ב ‎ בפ, ‎ וישלח ‎ שנסמך ‎ אחר ‎ מלת ‎ בד,‎ 
שהיא ‎ מן ‎ השניים ‎ עלה ‎ אל ‎ השלישים ‎ ונעשה ‎ סחורתא ‎ ואלו ‎ אמר ‎ מתקבלא ‎ היה ‎ צ״ל‎ 
סחורתא ‎ ועם ‎ ש  בם ‎ נח ‎ ו  ב. ‎ (ומיהו ‎ קושטא ‎ קאי ‎ כי ‎ שתיהן ‎ דד״יינו ‎ שבכאן ‎ ושבפרשת‎ 
ו  שלח ‎ מ" ‎ מדוקדקות ‎ גרסינן ‎ סחורה ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל. ‎ מהרי״ק). ‎ יח. ‎ לאברהם‎ 
למקנה ‎ -  לזבינוהי. ‎ תרגמו ‎ בלשון ‎ רגוי ‎ כמו ‎ עלוהי ‎ שכן ‎ מוכרח ‎ לשון ‎ המקרא ‎ שאמי‎ 
1 ולא ‎ אמר ‎ לקנין, ‎ והטעם ‎ נראה ‎ שכן ‎ המקרא ‎ מברר ‎ הקנין ‎ באופן ‎ היותר ‎ אפשר‎ 
לק ‎ ם  שלא ‎ ה  ה  עליו ‎ עוד ‎ שום ‎ טענה ‎ אם ‎ מצד ‎ המכר ‎ אם ‎ מצד ‎ הממכר. ‎ מצד ‎ המכי•‎ 

שכן ‎ סי ‎ ויקם ‎ שדה ‎ עפרון ‎ אשר ‎ במכפלה ‎ סימן ‎ בתוך ‎ סימן ‎ שלא ‎ יתחלף ‎ במקום ‎ אחר‎ 

ומצד ‎ הממכר ‎ שכן ‎ פירש ‎ השדה ‎ והמערה ‎ אשר ‎ בו ‎ וכל ‎ העץ ‎ ולא ‎ שייר ‎ בו ‎ כלום׳ ‎ ובפסוק‎ 
זה ‎ ביאר ‎ מצד ‎ הקונה ‎ ואמר ‎ לאברהם ‎ למקנה ‎ םי׳ ‎ להיות ‎ קנין ‎ גדול ‎ וחזק ‎ מכל ‎ צד ‎ לעיני‎ 

בני ‎ חת ‎ שהיא ‎ קניה ‎ גלויה ‎ לכל, ‎ שלא ‎ יוכל ‎ עוד ‎ שום ‎ אדם ‎ לערער ‎ שהיא ‎ גזולה ‎ ב7ו‎ 

או ‎ מכורה!‎ ומשוץבדי1׳ ‎ וזהו ‎ טעם ‎ מ״ש ‎ במד״ר ‎ לאברהם ‎ למקנה ‎ וגו׳ ‎ א״ר ‎ אלעזר ‎ כמה‎ 
־דיות ‎ משתסכחז ‎ כמה ‎ קולמוסין ‎ משתברין ‎ כדי ‎ לכתוב ‎ בני ‎ דת ‎ עשר ‎ הפעמים ‎ כתיב ‎ בני‎ 
^  בג ‎ חת ‎ כנגד ‎ הדברות ‎ ללמדך ‎ שכל ‎ מי ‎ שהוא ‎ מברר ‎ מקחו ‎ של ‎ צדיק ‎ כאלו ‎ מקיים‎ 
הדברות ‎ וסי ‎ הר ‎ מ״כ ‎ מבררו ‎ מכל ‎ ערעור ‎ ופקפוק ‎ ע״כ ‎ ועיין ‎ עוד ‎ משי״ת ‎ בם׳ ‎ בא‎ 


אפי״ ‎ מן ‎ המותר‎ .  והרא״ם ‎ תי" ‎ שאץ ‎ סומכץ ‎ על ‎ הנס ‎ א״נ‎ היפא ‎ לשלוח ‎ לו ‎ בתס: ‎ ארם ‎ גוזרים. ‎ בין ‎ שתי ‎ נהרות‎ 
ד?יי ‎ ה!זרזא ‎ שה׳כו ‎ ביו ‎ שדות ‎ אחרים ‎ שאני‎ :  ו  להפסיק ‎ דיואמי ‎ ו^דח ‎ •  יורדי- ‎ .* ‎ י  * .1 ‎ י  1  . 

וילך ‎ וכל ‎ פוב ‎ אדן;מ ‎ בידו ‎ משמע ‎ דרכןתא ‎ ^מ, ‎ אע״ס ‎ שהן^ ‎ ושבת ‎ .  עיח) ‎ ו  ברך ‎ הגמל ‎ ם• ‎ הרגיצס ‎ • 

עדיין ‎ הזה ‎ כל ‎ סוב ‎ אלוניו ‎ בילו ‎ ואי ‎ הוה ‎ הפי׳ ‎ ברשותו ‎ מה ‎ בא ‎ ללמדנו ‎ שכל ‎ סוב ‎ אדוניו ‎ עוד ‎ בילו ‎ כי ‎ מאי ‎ רבותא ‎ איכא‎ .  ועי״ל‎ 

נסיעת ‎ אליעזר ‎ לחוץ‎ 

(יב) ‎ ויאמר ‎ ה, ‎ אלהי ‎ אדני ‎ אברהם ‎ הקרח ‎ נא ‎ לפני ‎ היום ‎ וגו,‎ .  שיעזור ‎ לו ‎ ה׳ ‎ בזכותו ‎ ולא ‎ הוא ‎ ועיב ‎ הזכיר ‎ אלהי ‎ אדני ‎ *ברהם ‎ : 

כתב ‎ הרב ‎ במ״ח ‎ מה ‎ שלא ‎ אמר ‎ ה׳ ‎ סתם• ‎ ולא ‎ לפרש ‎ הסימן ‎ לפי ‎ שאתה ‎ אלהיו ‎ ואתה ‎ עוזר ‎ לו ‎ תמיד ‎ וע״כ ‎ גם ‎ כעת ‎ בזכותו‎ 

מי ‎ הוא ‎ וגס ‎ מה ‎ שאמך ‎ לפני ‎ ולא ‎ אמר ‎ סתם ‎ הקרה ‎ גא ‎ היום ‎ .  תעזור ‎ לי ‎ כי ‎ לבר ‎ זה ‎ שלו ‎ הוא ‎ לא ‎ שלי‎ .  ונם ‎ כתפיי! ‎ לומר ‎ אלהי‎ 

לפי ‎ שהוא ‎ לא ‎ סמך ‎ על ‎ זכותו ‎ לכקש ‎ אשר ‎ יעשה ‎ הקביה ‎ זה ‎ הנס ‎ אדני ‎ אכרהם ‎ כי ‎ נודע ‎ אמרם ‎ ז״ל ‎ בפסוק ‎ ואשביעך ‎ בה, ‎ אלפי‎ 
בזכותו ‎ להצלית ‎ דרכו ‎ אשר ‎ לפניו ‎ כ״א ‎ כזכות ‎ אברהם ‎ שהוא ‎ ראוי ‎ השמים ‎ ואלהי ‎ הארז ‎ א״ר ‎ פנחס ‎ על ‎ שלא ‎ מדעתי ‎ אותו ‎ לבריותיו‎ 

אלהי‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

וישחתו ‎ אברהם ‎ לעפרון ‎ לפני ‎ מס ‎ הארץ♦ ‎ הרב ‎ מהר״ר ‎ וידאל‎ 
הנז׳ ‎ ז״ל ‎ בפי׳ ‎ כ״י‎ :  ו  עבי ‎ לסתר. ‎ אפשר ‎ לרמו! ‎ לקודם‎ 
אותיות ‎ סתר ‎ הס ‎ אותיות ‎ נזק. ‎ ועובר ‎ לשון ‎ קודם ‎ כמו ‎ עובר‎ 
לעשייתן. ‎ וכן ‎ לעפרון ‎ דהיה ‎ רע ‎ עין ‎ היה ‎ לו ‎ נזק ‎ וכמו ‎ שרן״יל‎ 
דרשו ‎ עליו ‎ הכתוב ‎ ולא ‎ ידע ‎ כי ‎ חסר ‎ יבואנו ‎ לאותיות ‎ סחר‎ 
נעשה ‎ מסר. ‎ וזו ‎ תוכחת ‎ מוסר ‎ לכל ‎ סחר ‎ דישיס ‎ נגד ‎ עיניו‎ 
פי ‎ לפני ‎ סחר ‎ נזק. ‎ ואותיות ‎ חסר. ‎ דיש ‎ כמה ‎ לאוין ‎ לא‎ 
תגנוב. ‎ לא ‎ תונו. ‎ לא ‎ תעשוק. ‎ לא ‎ תגזול. ‎ לא ‎ תשקרו. ‎ ואם‎ 
יזהר ‎ בכל ‎ אז ‎ יהיה ‎ סוח״ר ‎ טוב ‎ ומבקש ‎ רצון ‎ ה׳. ‎ ואס ‎ יעבור‎ 
נזק ‎ לפניו ‎ גס ‎ חסר. ‎ ועוד ‎ יש ‎ לרמוז ‎ משז״ל ‎ מלח ‎ ממון‎ 
חסר ‎ וזה ‎ רמז ‎ אס ‎ חסר ‎ לצדקה ‎ יהיה ‎ סחר ‎ ויצליח. ‎ ועול ‎ יש‎ 
לצדד ‎ ברמזים ‎ אלו‎ :  ז  אל ‎ מערת ‎ שדה ‎ המכפלה. ‎ כתב ‎ רגיגו‎ 
אליעזר ‎ חגרמיזא ‎ ז״ל ‎ בכ׳י ‎ מערת ‎ שלה ‎ המכפלה ‎ ר״ת ‎ משה‎ 
והמשכיל ‎ יבין ‎ עכ״ל. ‎ ואפשר ‎ לרמוז ‎ מ״ש ‎ בילקוט, ‎ ראומי‎ 
פ  וזאת ‎ הברכה ‎ משם ‎ ס׳ ‎ התבונה ‎ דחרע״ה ‎ וצפורה ‎ נקברו‎ 
במערת ‎ המכפלה ‎ אצל ‎ אבות ‎ העולס ‎ ע*ש ‎ ועפ״1 ‎ א״ש ‎ ר*מ‎ 
מערת ‎ שדה ‎ המכפלה ‎ משה* ‎ גס ‎ אל ‎ חשה ‎ שהו£ ‎ ג״ת ‎ מעךח‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 
■סיבו. ‎ ?ם ‎ רב^י ‎ 5י?ל9פ:‎ 
יג. ‎ ל,^;א ‎ קאים ‎ על ‎ ?י{א‎ 
ץ8;א‎ .  ו?;ת ‎ א;#י ‎ קךתא‎ . 
ופקן ‎ לסמלי ‎ מ;א ‎ :  יד• ‎ י^ד‎ ,י‎ 
עולי‎ מתא. ‎ ךאי5ר ‎ לה ‎ אלמי‎ 
<י׳ג ‎ אךכני) ‎ ?ען ‎ קילסיןי‎ 
ןאשתי‎ .  וסימר ‎ א׳9ת ‎ .  ואף‎ 
*מלך ‎ א׳קיקי ‎ •  יסה ‎ ןמי;תא‎ 
ל5?ןך ‎ ליצחק ‎ .  וגה‎ . 
{!לי ‎ עגדת ‎ סיבו ‎ עם ‎ ובוני:‎ 
פו. ‎ נהוה ‎ היא ‎ •  עי ‎ לא ‎ #יצי‎ 

למללא. ‎ י?>א ‎ ולקה ‎ ;פקת•‎ 
ךאתןליךתל?תיאל3ר ‎ מל?ה.‎ 
אתת ‎ ;חור ‎ אחוהי ‎ ןיאללסם‎ . 
*קולתה ‎ על ‎ 03§ה‎ :  סז.‎ 
*עולימתא ‎ •  שיילא ‎ ל?׳10י‎ 


בראשית ‎ כד ‎ חיי ‎ שרד,‎ 

ועעוה־־־חסד ‎ עם ‎ אדני ‎ אברהם:‎ 
ינהנהאנכי ‎ נצבעל־עיןד.מים ‎ ובנות‎ 
אנשי ‎ העיר ‎ ייצאת ‎ לעאב ‎ מים‎ : 

״  _ _  ד  ^  ♦י*• ‎ .ר ‎ <  זד!ץ״< ‎ ג 

-  —  ־  -  אשר ‎ אמר ‎ אליה‎ 

•- ‎ •• ‎ .. ‎ •ז-‎ 


והיה‎ 


תער‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 


׳יהיה ‎ הנערה ‎ .  חעמס ‎ ר  :  ונדה ‎ מל‎ 
כה; ‎ והנערה. ‎ יבמות ‎ הא ‎ : 


י״ו‎ 


הטיעאכדןדואשתה ‎ ואמרה ‎ שתה‎ 
לגם־־נמליןד ‎ אשסה ‎ אתה ‎ הכחת‎ 
?.עבדןדלתיחק ‎ ובה ‎ אדע ‎ כי־עשית‎ 
חסד ‎ עם־אדני‎ :  טי ‎ ויהי־הוא ‎ טרם‎ 
כלה ‎ לדבר ‎ והנה ‎ רבקה ‎ יצאת‎ 
אשר ‎ ולדה ‎ לבתואל ‎ בך־מלבה‎ 
אשת ‎ לחור ‎ אחי ‎ אברהם ‎ וכדה ‎ על־‎ 

••ע ‎ ;• ‎ ז־ ‎ ^  :־ ‎ •>־ ‎ י#־־ ‎ :  ז  זו׳ ‎ :  -ד,י״ ‎ -/‎ 

׳?כמה: ‎ <־י ‎ ותער ‎ טבת ‎ מראה ‎ מאד‎ 

"  ;  ז־ו ‎ ; - ן:- ‎ ד  -> ‎ ;״ ‎ . 


•הנערה ‎ קרי‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

*ס ‎ חטוב ‎ דמשק‎ :  (יב) ‎ עס ‎ אדוני ‎ אברהם‎ .  ס״ת ‎ מיס ‎ לומר‎ 
בשכר ‎ יוקח ‎ נא ‎ מעט ‎ מים ‎ ענהו ‎ על ‎ המים ‎ וכשתוסיף ‎ דל״ת ‎ של‎ 


קרי‎ 


והנערה ‎ ״״ ‎ ■  , 

1  ריטב־ם‎ 

פעמים ‎ קודם ‎ שישתה ‎ מפני ‎ גובהו ‎ והוא ‎ שאמרו ‎ חכמים‎ 

מס״ד ‎ ־־״ ‎ דמיה ‎ שאמר ‎ נז־ית ‎ דמי ‎ שישפך ‎ נפחד ‎ ה־״ןידה ‎ "י־ ‎ ^^!־01א^זר^חכת^ל^צחה^^איס״מר1^ ‎ ״״£:‎ 
(יד) ‎ ן3ה ‎ י  ג׳ ‎ 3מס, ‎ הכא ‎ ןאידך ‎ ז5ה ‎ ^  עניי ‎ עמי<י ‎ ןכה ‎ אבן ‎ כלומר ‎ אותה ‎ שהוכחת ‎ ליצחק ‎ היא ‎ תאמר ‎ לי ‎ כן ‎ ולא‎ 

ייקרה ‎ .  פי׳ ‎ וכה ‎ אדע ‎ כי ‎ עשית ‎ חסל ‎ אס ‎ תהיה ‎ צלקת ‎ גומלת ‎ הסלים ‎ וכה ‎ אכן ‎ יקרה ‎ שנתן ‎ לה ‎ כלי ‎ כסף ‎ חהב ‎ ואכן ‎ יקרה ‎ כן‎ 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

למה ‎ לא ‎ הודיענו ‎ הקרא ‎ בפרשה ‎ שלפני ‎ זה ‎ שכל ‎ טוב ‎ אדוניו‎ 
ברשותו ‎ א״ו ‎ שטר ‎ מתנה ‎ נתן ‎ ליצחק ‎ .  והרא״ס ‎ כ׳ ‎ דאל״כ ‎ איך ‎ היה‎ 
בילו ‎ לודאי ‎ לא ‎ נתן ‎ כל ‎ ממונו ‎ כרשות ‎ אליעזר ‎ ואין ‎ להקשות ‎ והא‎ 
כתיכ ‎ ויתן ‎ אברהם ‎ את ‎ כל ‎ אשר ‎ לו ‎ ליצחק ‎ למשמע ‎ לעד ‎ השתא‎ 
לו ‎ נתן ‎ לו ‎ שטר ‎ מתנה ‎ ליצחק ‎ דככר ‎ פירש״י ‎ בשם ‎ רני ‎ נחמיה‎ 
.  ,  ברכת ‎ דייתיקי ‎ שא׳יל ‎ הקב״ה ‎ לאברהם ‎ והיה ‎ ברכה ‎ הכרכות ‎ מסורים‎ 

בידך ‎ ואברהם ‎ מסרס ‎ ליצחק ‎ ופי״ל ‎ שהנכסים ‎ אשר ‎ קנה ‎ לאחר ‎ שנתן ‎ המתנה ‎ ליצחק ‎ באותן ‎ עשר ‎ שנים ‎ לאחר ‎ מיתת ‎ שרה ‎ אותן‎ 
<כסיס ‎ נתן ‎ לו ‎ קידס ‎ מותו ‎ וק״ל‎ :  ז  לא ‎ שע׳י ‎ הסי, ‎ ידע ‎ זה ‎ אלא ‎ הוא ‎ התחלת ‎ דבור ‎ שהתחנן ‎ לה, ‎ שיוליע ‎ לו ‎ כה ‎ ני ‎ עשה ‎ חסל ‎ • 

נסיעת ‎ אליעזר ‎ ?1חוץ‎ 

אלהי ‎ השמים ‎ פי ‎ אלהי ‎ השמים ‎ לבד ‎ כי ‎ לא ‎ נודע ‎ שמו ‎ עדיין ‎ והברכה ‎ מצויה ‎ כמחדל ‎ בב״ד ‎ פ״ט ‎ ולזה ‎ צריך ‎ צדקת ‎ גדולה ‎ ובחי,‎ 


<יד) ‎ אותה ‎ הוכחת‎ .  ראויה ‎ היא ‎ לו ‎ שתהא ‎ גומ״יז ‎ ינדאי‎ 
ליכנס ‎ בביתי ‎ של ‎ אברהם ‎ ולשון ‎ הוכחת ‎ ביררת ‎ אסרוכיש״ט‎ 
בלעז‎ (דוא ‎ האזט ‎ עשעדען)‎ :  ובה ‎ ארע‎ .  לשון ‎ ז  תחנה ‎ הודע‎ 
לי ‎ בה‎ :  בי ‎ עשית ‎ חסד‎ .  אם ‎ תהיה ‎ ממשפחתו ‎ והוגנת ‎ לו‎ 


_ י _  ... ‎ . . .  ״הי ‎ הארז‎ .  והכל‎ 

•*ודעין ‎ שיש ‎ אלהיס ‎ בשמים ‎ ובארץ ‎ וידוע ‎ אשר ‎ עבור ‎ כן ‎ נאמר ‎ אלהי‎ 
-אברהם ‎ ועוד ‎ היום ‎ אגו ‎ אומרים ‎ אלהי ‎ אברהם ‎ הכל ‎ עבור ‎ טעם‎ 
?ה ‎ לצד ‎ שעל ‎ ידו ‎ נתודע ‎ אלהותו ‎ בעולם ‎ ונתוודע ‎ לבריות ‎ כי ‎ יש‎ 
אלהיס ‎ בעולם ‎ בורא ‎ שמים ‎ וטטיהס ‎ רוקע ‎ הארץ ‎ וצאצאיה ‎ וגו,‎ 
יע״ה ‎ הזכיר ‎ זכות ‎ זה ‎ עתה ‎ לומר ‎ כיון ‎ שאתה ‎ אלהי ‎ אדני ‎ אברהם‎ 
•שעל ‎ ידו ‎ נתגלה ‎ אלהותך ‎ בעולם ‎ ע״כ ‎ הקרה ‎ נא ‎ לפני ‎ המס ‎ וגו,‎ 
*גס ‎ בזה ‎ יודע ‎ כי ‎ אתה ‎ אלהי ‎ עולם ‎ ותעשה ‎ פלאות ‎ רבות ‎ להכיר‎ 
בבאר ‎ המיס ‎ הנערה ‎ אשר ‎ מוכנת ‎ לזווג ‎ יצחק ‎ וכאשר ‎ עד ‎ הנה‎ 
*תגלה ‎ אלהותך ‎ בעולם ‎ ע״י ‎ אברהם ‎ כן ‎ עתה ‎ על ‎ ידו ‎ יתגלה ‎ אלהותך‎ 
בדבר ‎ הפלא ‎ ופלא ‎ שיקרה ‎ לפני ‎ המצטרך ‎ לי ‎ בדרך ‎ נס ‎ .  ואמר‎ 
הקרה ‎ נא ‎ לפגי ‎ פי׳ ‎ אני ‎ רוצה ‎ שאדע ‎ זווגו ‎ של ‎ יצחק ‎ דוקא ‎ בזה‎ 
האופן ‎ שתקרה ‎ לפגי ‎ בדרך ‎ הנס ‎ משא״כ ‎ כשאבא ‎ כעיר ‎ ואתחיל‎ 
לשאול ‎ על ‎ משפחת ‎ בית ‎ אברהם ‎ ובודאי ‎ ימצא ‎ ביניהם ‎ כמה‎ 
בתולות ‎ וכולם ‎ ירצו ‎ להנשא ‎ ליצחק ‎ ובידי ‎ אץ ‎ משפט ‎ הבחירה ‎ את‎ 
*זי ‎ אבחר ‎ ומי ‎ לא ‎ וגם ‎ כשאבחר ‎ לא ‎ אלט ‎ בביתר ‎ אס ‎ מעשיהם‎ 
עוביס ‎ ואם ‎ הגונה ‎ היא ‎ ליצחק ‎ ומה ‎ גס ‎ שצריכה ‎ היא ‎ שתבא‎ 
■האהלה ‎ שרה ‎ שיהא ‎ ענן ‎ קשור ‎ על ‎ אהלה ‎ ונר ‎ דולק ‎ מע״ש ‎ לע״ש‎ 


גבוה ‎ והאדם ‎ יראה ‎ לעיניה ‎ ולא ‎ אוכל ‎ להבחין ‎ בזה ‎ משא״כ ‎ כשאתה‎ 
תקרה ‎ לפגי ‎ בנס ‎ זווג ‎ יצחק ‎ אז ‎ ודאי ‎ אדע ‎ כי ‎ מאתך ‎ הוא ‎ והיא‎ 

היח ‎ זווגו ‎ של ‎ יצחק ‎ המוכן ‎ לו ‎ מאז ‎ וגס ‎ נא ‎ לפני ‎ שאהי׳ ‎ שליח‎ 

לזה ‎ ועל ‎ ידי ‎ יהי׳ ‎ זאת ‎ ואז ‎ גס ‎ אני ‎ אודה ‎ את ‎ שמך ‎ אשר ‎ גלית‎ 

דברים ‎ כאלה ‎ ע״י ‎ צעיר ‎ אנשים ‎ עבד ‎ אברהם‎ .  והוסיף ‎ לומר ‎ הקרה‎ 
לפני ‎ היום ‎ כלומר ‎ כשם ‎ שהיום ‎ יצאתי ‎ והיום ‎ באתי ‎ והראת ‎ נפלאותיך‎ 
בזה ‎ כן ‎ עוד ‎ תראה ‎ נסיך ‎ להקרות ‎ לפגי ‎ זה ‎ אשר ‎ אני ‎ מבקש ‎ היום‎ 
דוקא ‎ ואז ‎ אדע ‎ אשר ‎ זה ‎ שהמס ‎ יצאתי ‎ והמס ‎ באתי ‎ הכל ‎ הי,‎ 
בזכותו ‎ למהר ‎ למצוא ‎ זווגו ‎ ולבוא ‎ אליו ‎ שלא ‎ יהי, ‎ אותו ‎ צדיק‎ 

מצטער ‎ באיחור ‎ הימים ‎ אולי ‎ לא ‎ תאפה ‎ האשה ‎ לילך ‎ או ‎ אולי ‎ לא‎ 

יקרה ‎ ממשפחתו ‎ כאשר ‎ חפץ ‎ ואז ‎ אדע ‎ כי ‎ עשית ‎ חסד ‎ עם ‎ אדוני‎ 
כלומר ‎ גס ‎ מה ‎ שעשית ‎ כבר ‎ בקפיצת ‎ הארץ ‎ ונחיצת ‎ הדרך ‎ הי,‎ 
בשביל ‎ אדוני ‎ משא״כ ‎ אס ‎ לא ‎ יקרה ‎ המס ‎ לא ‎ אדע ‎ אם ‎ זה ‎ שעשית‎ 
בנחיצת ‎ הדרך ‎ היה ‎ בשביל ‎ אדני ‎ כי ‎ אס ‎ היה ‎ בשבילו ‎ גם ‎ זה ‎ תמהר‎ 
להקרוח ‎ בנס ‎ כאשר ‎ בדרך ‎ ואהי, ‎ סבור ‎ אשר ‎ בשביל ‎ דבר ‎ אחר‎ 
מהרתי ‎ לבוא ‎ כמם ‎ אחד ‎ ולא ‎ אדע ‎ כי ‎ עשית ‎ חסד ‎ עס ‎ אדני‎ .  כלל‎ 
הדברים ‎ שלש ‎ אלה ‎ אני ‎ מבקש ‎ שיהי׳ ‎ בדרך ‎ מקרה ‎ הנס ‎ זשיהי"‎ 
לפגי ‎ והוא ‎ על ‎ ילי ‎ ושיהיה ‎ המם ‎ והכל ‎ לטעמים ‎ האמורים ‎ ; 

בתולה‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ קנג‎ 

אלי׳ ‎ מזלאי ‎ אברהים: ‎ יג)האנא ‎ ואקן*‎ 
עלי, ‎ עין ‎ אלמא. ‎ ובנאת ‎ אהל ‎ אלקריה.‎ 
יכ׳רגן ‎ פיסתקין ‎ מאא: ‎ יד>פאייה׳‎ 
גאריה. ‎ אקול ‎ להא ‎ מיילי ‎ גרתד‎ 
חתי׳ ‎ אשרב. ‎ פתקדל ‎ אשרב. ‎ ואיצ׳א‎ 
גמאלך ‎ אסקי. ‎ פקד ‎ ופקתהא ‎ לעבדך‎ 
ליצחק. ‎ ובהא ‎ אעלם. ‎ אנך ‎ קד ‎ אחסנת‎ 
אלי׳ ‎ מולאי: ‎ טספהו ‎ קבל ‎ אן ‎ יפרג׳‎ 
מן ‎ כלאמה. ‎ פאד׳א ‎ ברבקה ‎ קד‎ 
כ׳רגת. ‎ אלתי ‎ ולדת ‎ לבתואל ‎ אבן‎ 
מלכה. ‎ זוגה׳ ‎ נחור ‎ אכ׳י ‎ אברהים•‎ 
וגרתהא ‎ עלי׳ ‎ כתפהא: ‎ טז>ואלגאריח.‎ 
חסנה׳ ‎ אלמנצ׳ר ‎ גדא. ‎ בכר. ‎ ורגל‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

(טו) ‎ לדבר, ‎ אלכלאם ‎ פי ‎ נפסד., ‎ לדבר‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

הגמלי׳ ‎ חבריכם ‎ על ‎ ברכיהם‎ ;  (יב) ‎ הקרה‎ 
בא ‎ לפני. ‎ כטעם ‎ הכן ‎ חפצי ‎ לפני. ‎ וכן ‎ כי‎ 
הקרה ‎ ה׳ ‎ אלהיך‎ :  (יד) ‎ אותה ‎ הוכחת‎ 
נסמך ‎ העבד ‎ על ‎ תפלת ‎ הנביא. ‎ שהשם‎ 
ענהו ‎ והוכיח ‎ בחלום ‎ על ‎ יד ‎ המלאד.‎ 
שהוא ‎ שליח ‎ השם ‎ לעזרו. ‎ והעבד ‎ חשב‎ 
בלבו ‎ כי ‎ אין ‎ עם ‎ נדיב ‎ כמו ‎ משפחת‎ 
אדוניו. ‎ ורבים ‎ יתמהו ‎ באמרם ‎ שלא ‎ שאל‎ 
כהוגן. ‎ ולא ‎ ידעתי ‎ למה ‎ כי ‎ אילו ‎ היתד.‎ 
נערה ‎ אחרת ‎ שתשקהו ‎ ותשקה ‎ לגמליו‎ 
ומצאה ‎ שהיא ‎ ממשפחה ‎ אחרת ‎ היה ‎ עוזב‎ 
אותה ‎ ולא ‎ הפסיד ‎ כלום. ‎ בי ‎ ויאמר ‎ בת‎ 
מי ‎ את ‎ פירושו ‎ וכבר ‎ אמר ‎ לה ‎ קודם‎ 
שיתן ‎ לה ‎ כלום. ‎ וכן ‎ אמר ‎ ואשאל ‎ אותה‎ 
ואשים ‎ הנזם ‎ וכלל ‎ הדבר ‎ שהתפלל ‎ לשם‎ 
שיוכיח ‎ אחת ‎ ממשפחת ‎ אדוניו. ‎ וההוכח"‎ 
שתעשה ‎ דרך ‎ מוסר ‎ כמו ‎ בת ‎ נדיב ‎ והשם‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

של ‎ ויקם‎ :  (יב) ‎ ויאמר ‎ ז׳ ‎ בטעם ‎ מלרע‎ 
ופסקין ‎ מס״ק, ‎ זצ״ל ‎ ז׳ ‎ בטעם ‎ מרעים,‎ 
והוא ‎ השלשלת ‎ שבקרא ‎ כן ‎ אצל ‎ בעלי‎ 
המסרה ‎ בעבור ‎ נגינת ‎ טעמו ‎ הארוך‎ 
והחזק ‎ כקול ‎ רעם, ‎ ומנוים ‎ במס״ג ‎ פ'‎ 
צו ‎ ח׳ ‎ כ״ג ‎ ועיי״ש‎ :  חסה ‎ בזקף ‎ גדול ‎ ג 
(יד) ‎ וגם ‎ גמליך, ‎ במס״ג ‎ סי׳ ‎ היכא‎ 
דכתיב ‎ גם ‎ לגמליך ‎ (ר״ל ‎ בלמדד‎ 
בתחלתו) ‎ אין ‎ גם ‎ במקף ‎ וכל ‎ היכא‎ 
דכתיב ‎ גמליך ‎ (בלא ‎ למ׳״ד) ‎ גם ‎ מוקף,‎ 
וסי׳ ‎ מ״ם ‎ גם ‎ זריז ‎ אל ‎ גם ‎ פי׳ ‎ אם‎ 
כתיב ‎ גם ‎ גמליך, ‎ אזי ‎ מלת ‎ גם ‎ הוא‎ 
זריז ‎ ונמהר ‎ במקף ‎ אצל ‎ גם ‎ של ‎ גמליך,‎ 
אבל ‎ אי ‎ כתיב ‎ לגמליך ‎ בלמ״ד ‎ אז‎ 
הלמ״ד ‎ מפסיק ‎ בץ ‎ מלת ‎ גם ‎ לגם ‎ של‎ 
גמליך ‎ ואינו ‎ מוקף ‎ רק ‎ מלת ‎ גם ‎ הוא‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

' 1 


חומת ‎ £נ״ך‎ 

שדה ‎ המכפלה ‎ גימט׳ ‎ צפרה ‎ ע״ה ‎ ומשז״ל ‎ קרית ‎ ארבע ‎ ע״ש‎ 
ד׳ ‎ זוגות ‎ שנקברו ‎ שס ‎ היינו ‎ בעת ‎ פטירתם. ‎ אך ‎ בז״הק ‎ פ׳‎ 
ויהי ‎ דף ‎ ר״ן ‎ אומר ‎ דלא ‎ קבלא ‎ מערתא ‎ ב״נ ‎ אחרא ‎ ע״ש‎ 
ואפשר ‎ לדחוק ‎ קצת: ‎ ח  ואברהם ‎ זקן ‎ וכו׳ ‎ אפשר ‎ בת״ש‎ 
בכמה ‎ מקומות ‎ מיסוד ‎ רז״ל ‎ והמפרשים ‎ דוי״ו ‎ בראש ‎ תיבה‎ 
מולדת ‎ תיבה ‎ כמותה. ‎ וה״נ ‎ הכא ‎ אברהם ‎ ואברהם ‎ ובמדרש‎ 
הנעלם ‎ דרשו ‎ אברהם ‎ על ‎ נשמה ‎ וזה ‎ רמז ‎ שזיכך ‎ גופו ‎ כנשמה‎ 
וזהו ‎ אברהם ‎ הנשמה ‎ ואברהם ‎ הגוף ‎ הנשמה ‎ שזיככו ‎ תר׳ ‎ ן 
דאינון ‎ חד ‎ זקן ‎ שקנה ‎ חכמה ‎ בא ‎ בימים ‎ שתקן ‎ ימיו ‎ וה׳‎ 
ברך ‎ את ‎ אברהם ‎ את ‎ הגוף ‎ אברהם ‎ הנשמה ‎ בכל: ‎ ט  והי‎ 
ברך ‎ את ‎ אברהם ‎ בכל. ‎ אפשר ‎ במ״ש ‎ רז,/ל ‎ את ‎ פריו‎ 
הטפל ‎ לפריו. ‎ ואמרו ‎ כל ‎ הנוטל ‎ פרוסה ‎ מאיוב ‎ מתברך. ‎ ח״ש‎ 
וה׳ ‎ ברך ‎ אפי׳ ‎ הנטפל ‎ לאברהם ‎ וז״ש ‎ את ‎ אברהם ‎ והחידוש‎ 
הוא ‎ מתברך ‎ הטפל ‎ אפי' ‎ מחדת ‎ הדין ‎ כמ״ש ‎ רז״ל ‎ בעלמא‎ 
יה׳ ‎ הוא ‎ ובית ‎ דינו‎ :  י  בכל. ‎ אתרו ‎ בב״ר ‎ ר׳ ‎ יודן ‎ אמר‎ 
שנתן ‎ לו ‎ נקבה ‎ א״ל ‎ ר' ‎ נחמיה ‎ בתו ‎ של ‎ מלך ‎ אין ‎ כתוב ‎ בה‎ 
ברכה ‎ אלא ‎ בכל ‎ שלא ‎ נתן ‎ לו ‎ נקבה♦ ‎ ואפשר ‎ לפרש ‎ במה‎ 


קנך ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

לם ‎ יערפהא. ‎ פנזלת ‎ אלי׳ ‎ אלעין•‎ 
ומלת ‎ גרתהא ‎ וצעדת: ‎ יז) ‎ פחאצ׳ר‎ 
אלעבד ‎ תלקאהא. ‎ וקאל. ‎ אסקיני‎ 
קליל ‎ מאא ‎ מן ‎ גרמו‎ :  יח) ‎ פקאלת‎ 
אשוב ‎ יא ‎ סיידי. ‎ פאסרעת. ‎ ואנזלת‎ 
גרתהא. ‎ עלי׳ ‎ ידהא ‎ ואסקתה: ‎ יט)‎ 

ופרג׳ת ‎ מן ‎ סקיה. ‎ וקאלת ‎ איצ׳א‎ 
גמאלך ‎ אסקי. ‎ אלי׳ ‎ אן ‎ יפרג׳‎ 
שרבהם: ‎ כ)פאסרעת. ‎ ואכפת ‎ גדתהא‎ 
אלי' ‎ אלסאקיה. ‎ וחאצ׳רת ‎ איצ׳א.‎ 
אלי׳ ‎ אלביר ‎ לתסתקי. ‎ חתי׳ ‎ אסתקת‎ 
לגמיע ‎ גמאלה: ‎ כא)ואלרגל ‎ מסתסקי‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

במחשבתו ‎ בינו ‎ לבין ‎ עצמו. ‎ (יו) ‎ לא‎ 
ידעה, ‎ לם ‎ יערפהא, ‎ אין ‎ איש ‎ מכיר ‎ אותת‎ 
מרוב ‎ צניעותה ‎ ותהיה ‎ מלת ‎ ידעה ‎ כמו‎ 

הידעתם ‎ את ‎ לבן ‎ בן ‎ בחור, ‎ אבל ‎ מילת‎ 
ידיעה ‎ שהוא ‎ בענין ‎ שכיבה ‎ תרגם ‎ בלשון‎ 
אחר, ‎ ע״ל ‎ (ד ‎ א). ‎ (כ) ‎ ותער, ‎ ואכפת,‎ 
בכף ‎ דגושה ‎ לשון ‎ הרקה ‎ (אכפא ‎ אלאנא,‎ 
אמאלה ‎ וקלבה ‎ ליצב ‎ מא ‎ פיה). ‎ (כא>‎ 

משתאה ‎ לה ‎ מסתסקי ‎ להא, ‎ כ״ה ‎ גיר׳‎ 

הספרים ‎ וקשה ‎ להלמה, ‎ וראיתי ‎ בגליון‎ 
מועתק ‎ כתיבת ‎ הר" ‎ ר  חיים ‎ אלכסאר ‎ ז״ל‎ 
שדחה ‎ נום׳ ‎ זו ‎ וגרים ‎ מתפרס ‎ פיהא‎ 
ובאמת ‎ שגיר׳ ‎ זו ‎ נראית ‎ עיקר, ‎ ויש ‎ גיד׳‎ 
ובקי ‎ אלרגל ‎ מתאמלא ‎ להא ‎ ונום׳ ‎ זו ‎ כעין‎ 
גיר׳ ‎ מתפרס ‎ פיהא ‎ (תפרם ‎ פי ‎ אלשי,‎ 
תאמלה ‎ וחדק ‎ אליה ‎ בבצרה), ‎ ונמצא ‎ תר׳‎ 
הגאון ‎ מכיון ‎ לת״א, ‎ מחריש, ‎ ממסך,‎ 
דומם ‎ ושותק, ‎ וכן ‎ תרגם ‎ כל ‎ ל׳ ‎ יחריש‎ 
החריש, ‎ ותרגם ‎ דום ‎ לה׳ ‎ ואמסך ‎ לאמרה.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

ר״ח ‎ ). ‎ נא) ‎ מחריש, ‎ תיבת ‎ מחריש ‎ בוקף‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

שמע ‎ תפלתו. ‎ ודרך ‎ יהונתן ‎ אחרת ‎ :  (טז)‎ 
ואיש ‎ לא ‎ ידעה. ‎ רחוק ‎ שידבר ‎ הכתוב‎ 
על ‎ חוץ ‎ הדרך ‎ רק ‎ פי׳ ‎ שיתכן ‎ שתהיה‎ 
הנערה ‎ בתולה ‎ וישכב ‎ עמה ‎ איש ‎ גם ‎ תהי‎ 
ואין ‎ ראוי ‎ לגלות ‎ דבר ‎ ערוד,‎ :  <כא)‎ 
והאיש ‎ משתאה. ‎ כמו ‎ משתומם. ‎ מגזרת‎ 
שאו ‎ ערים. ‎ תשאה ‎ שממה. ‎ וטעם ‎ לה ‎ כמו‎ 
בשביל,. ‎ וכן ‎ אשתומם ‎ כשע׳ ‎ חדא ‎ והתי״ו‎ 
מבנין ‎ התפעלי ‎ כמו ‎ נתראה ‎ פנים ‎ ולא‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בטעם‎ :  (טו) ‎ טרם, ‎ הנגינה ‎ בטי״ת ‎ : 
יט) ‎ גם, ‎ עיין ‎ מש״כ ‎ בפסוק ‎ י״ד:‎ 


ת״א ‎ הגמיאמי ‎ עבס ‎ מ  6 


בראשית ‎ כד ‎ חיי ‎ שרה ‎ .  תרגום ‎ אונקלום‎ 

בתו^הואישלאלד־עהנתרדהעינה‎ 
ותמלאי ‎ כדה ‎ ותעל ‎ ג  י׳ ‎ ררץ ‎ העבד ‎ ^  ^ 

לקראפי׳ ‎ יי^יאי■' ‎ "א ‎ ביגואר"‎ 

מעט־מים ‎ מכדך‎ :  "  ותאמר ‎ שתה ‎ ואמות ‎ א׳?וןנ ‎ ובוני. ‎ ואוחיאת‎ . 

אדני ‎ ותמו־ד ‎ ותרד ‎ כדה ‎ על־:ךה‎ 
ותעקהה ‎ ״ותכל ‎ להעקתוותאמל ‎ מ . 

נם ‎ לגמלין־ ‎ א^אב ‎ יעד ‎ אם■־^, ‎ ממב׳־מ‎ 
לעולת: ‎ נ  ותמהר ‎ ותער ‎ כדה ‎ אל־ ‎ ־יי• ‎ *יי״ ‎ ׳!־??׳. ‎ ימת‎ 

•  7ו‎ ,  ״  *  "  -  :  ־> ‎ ־  ז־ ‎ •" ‎ לכל ‎ גמלודר‎ ;  כא. ‎ וגברא ‎ שסי‎ 

דד&מת ‎ ותרץ ‎ ^1ד ‎ אל־״הבאר ‎ (י;ג ‎ שהי) ‎ יגה ‎ מם39ל‎ . 
לעאב ‎ וף$!אב ‎ לכל'־־־־נמל:;ו ‎ : 
בא ‎ י  והאיש ‎ משתאה ‎ לה ‎ מחךיע‎ 

ר^ב״ם ‎ בעל ‎ הטה ‎ ים‎ 

אש ‎ ה  אתרה ‎ ***** ‎ הוינחת ‎ :  ^  יאיש ‎ ^אץייד^ה1 ‎ ברע ‎ •*(?ח) ‎ לא ‎ ^דעה ‎ *ב׳ ‎ 5במס׳^הכא^ואידך ‎ 'והמלך ‎ לא ‎ ידעה‎ 
אפילו ‎ מעשה ‎ חידודין‎ .  כי ‎ ענ,ועי' ‎ היתח ‎ :  ^  ט* ‎ גם ‎ מר ‎ לה^ ‎ לא ‎ ידעה ‎ בין‎ 'כדרכה ‎ בין ‎ שלא ‎ כדרכה ‎ אף ‎ הנאמד:‎ 
לגמליך ‎ אשאב ‎ .  הכי! ‎ ש*ימו ‎ לי ‎ ל׳ייב ‎ ?  מה ‎ שביקש ‎ 1  (יע) ‎ ותכל ‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ותכל ‎ דוד ‎ וגר ‎ לצאת ‎ אל‎ 
(כ) ‎ ותער ‎ .  כמו ‎ והערה ‎ כמו ‎ והכל ‎ ותכלר׳ ‎ מגזרת ‎ ול'יי ‎ אבשלום ‎ ט  נחס ‎ על ‎ אממן ‎ ט  מת‎ .  ותכל ‎ דוד ‎ לצאת ‎ למה ‎ ותכל‎ 

כמל' ‎ בושת ‎ מלעק ‎ 'בשיבוש ‎ 'לא ‎ לבושו'1: ‎ '(פא) ‎ 1והאיש ‎ משתאה ‎ .  מלשין ‎ תשאדי ‎ י^3׳0,/ ‎ יל׳י׳י״י ‎ נך.י״ ‎ ךי״י‎ 

ב^שתנח ‎ מן ‎ שנ" ‎ *  יישתמי ‎ ד|יי>ית ‎ עמדי‎ י  ?לשיז ‎ שמ2 ‎ כלימי ‎ מש?!ימם ‎ ימח״2 ‎ שלא ‎ אמרה ‎ לו ‎ 5רבהח‎ 

והמפרש ‎ לשון ‎ שתייה ‎ אי ‎ אפשר ‎ מפני ‎ שהאל״ף ‎ שבו ‎ לא ‎ תהיה ‎ בלשון ‎ שתייה. ‎ ועוד ‎ שלא ‎ אמרה ‎ מ  רבקח‎ 

שפתיי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

מוהרשיל ‎ פי׳ ‎ דאל׳ג ‎ ה'ל ‎ ניחוש ‎ ממש: ‎ ח  דקיל ‎ למה ‎ נאמר ‎ אדע ‎ ני ‎ משית ‎ חכד ‎ (ב״ר): ‎ (סי) ‎ בתולה. ‎ ממקיס‎ 
לקראתה ‎ כיון ‎ שבנר ‎ מלאה ‎ הנד ‎ ועלתה ‎ מן ‎ הנאד ‎ הל״ל ‎ יייז ‎ בתולים ‎ (ב״ר): ‎ ואיש ‎ לא ‎ ידעה. ‎ שלא ‎ כדרכה ‎ לפי‎ 
אחריה ‎ שהרי ‎ גם ‎ הענד ‎ ה'7 ‎ ע',מד‎ ,על ‎ הנאר‎ ״  ■  ה  ־ד5תי2 ‎ ה־ה ‎ שננוח ‎ הנכרים ‎ היו ‎ משמרות ‎ מקום ‎ בתוליהן ‎ ומפקידות‎ 

בשביל ‎ שהמים ‎ עלו ‎ לקראתה‎ .  כן ‎ מצאתי ‎ נשה ‎ מהר״ר ‎ אברהם ‎ עצמן ‎ ועוקיק ‎ אשי ‎ \  י  , 1, ‎ 2  [״,_ ‎ 1'..*״‎ 

מפראג. ‎ ימהרש״ל ‎ פי׳ ‎ חיל ‎ ונראה ‎ שבך ‎ הוא ‎ הפשט ‎ ש# ‎ היה ‎ העבד ‎ לקראתה. ‎ לפי ‎ שראה ‎ שעלי ‎ ח  המס ‎ לקראתה‎ 

עומד ‎ אצל ‎ המעיין ‎ ממש ‎ אלא ‎ רחוק• ‎ ממט ‎ ורש״י ‎ דיייו ‎ מדנתינ ‎ וב״ר:• ‎ הגמיאיני ‎ נא. ‎ לשון ‎ נמיעה ‎ הומיי״ר ‎ בלעז‎ 

שהיה ‎ עבד ‎ אברהם ‎ וידע ‎ שאברהם ‎ הורגל ‎ באלו ‎ נסים ‎ כדלעיל ‎ גגי ‎ (יש) ‎ עד ‎ אם ‎ בלו. ‎ הרי ‎ אס ‎ משמש ‎ נ׳״שון ‎ חשר. ‎ אם‎ 
שבע ‎ כבשות ‎ האלה ‎ היה ‎ רץ ‎ לקראתה ‎ יא״י ‎ יאויה ‎ היא ‎ לק? ‎ כלו. ‎ ת״א ‎ די ‎ ססקון ‎ שזו ‎ היא ‎ גמר ‎ שתייתן ‎ ט  כששתו‎ 
אברהם ‎ שהרי‎ :  המיס ‎ עולים ‎ < לקראתה‎ א?-ם; ‎ ע?/: ‎ 15•״ ‎ די ‎ ססוקל־וכ) ‎ ותער‎ .לשון ‎ נפיצה ‎ והרבה ‎ יש ‎ בלשון‎ 

$  ״?‎ ,* ‎ 8  מ־ ‎ ;.*־׳מ4 ‎ אל ‎ בלי‎ ,־4,‎ ,א ‎ •ש ‎ לי ‎ יי* ‎ ■  (*<־־‎ 

ותבא ‎ האל״ף ‎ תחת ‎ היו״ד ‎ למ״ד ‎ הפעל ‎ או ‎ תחת ‎ ה״א ‎ למ״י ‎ הפעל ‎ קמא) ‎ אל ‎ תער ‎ נפשי‎ .  (ישעיה ‎ נג) ‎ אשר ‎ הערה ‎ למות‎ 

אבל ‎ אס ‎ הוא ‎ לשון ‎ שתייה ‎ שהשורש ‎ שלו ‎ הוא ‎ שתה ‎ הא ‎ כ  ג' ‎ נפשו‎ :  השקת‎ .  אבן ‎ חלולה ‎ ששותים ‎ בה ‎ הגמלים‎ 

ולא׳/ ‎ משתאה‎ .  לשין ‎ שאיה ‎ כמו ‎ שאו ‎ ערים‎ .  תשאה ‎ שממה ‎ (ישעיה ‎ ו)‎ :  משתאה ‎ .  משתומם ‎ זמתבה׳י ‎ ע^ ‎ שראה ‎ ד^רו‎ 
קד^ל?צ^חא?ל ‎ אינ1 ‎ מדעאסממשפחת ‎ אברהם ‎ היא ‎ אס ‎ 16. ‎ ז6ל ‎ תתמה ‎ בתא ‎ של ‎ משתאהשאי! ‎ לי‎ י 
יסודה ‎ שי״ו ‎ ומדברת ‎ בלשון ‎ מתפעל ‎ שאין ‎ תי״ו ‎ מפרידה ‎ בין ‎ שתי ‎ אותיותיה ‎ של ‎ עיקר ‎ היסוד ‎ כבו, ‎ משתאה ‎ מגזרה ‎ שאה‎ 
משתולל ‎ (יש4ה ‎ גט) ‎ מגזירת ‎ שולל ‎ וישתומס ‎ (שם ‎ עז) ‎ מגזירת ‎ שממה‎ .  (מינה ‎ ו) ‎ וישתמר ‎ חקות ‎ עמרי ‎ מגזירת ‎ וישמר‎ 

א$ ‎ כאן ‎ משתאה ‎ מגזירת ‎ תשאת ‎ וכשם ‎ שאתה ‎ 4א ‎ לשי1 ‎ משימס‎ 'יא ‎ ס\ת" ‎ ־,^ר״אדם ‎ ב "?'ונע?"- ‎ 'ימי‎ 
נשמו ‎ אחרונים ‎ (ירמיה ‎ ב) ‎ שימו ‎ שמיס ‎ (דניאל ‎ ד) ‎ אשתומם ‎ נשעההדאכך ‎ תפרש ‎ לשו! ‎ שאייה ‎ עאדם ‎ בהוג ‎ ו^ע, ‎ מא-לב ‎ ת . 

יאינקלוס ‎ תמס ‎ לשח ‎ שהי)יה ‎ ״פרא ‎ שהי ‎ שיהא ‎ זפימי ‎ ״־י,ים ‎ אחי ‎ לרא״‎ '״ ‎ "׳ ‎ דיץ*1 ‎ י^אי1ר ‎ ת6״סר,שלי'א״ייד,אני‎ 
לשין ‎ שתיה ‎ י  שאין ‎ אל״ף ‎ נופלת ‎ בלשון ‎ שתיה: ‎ משתאה ‎ לי• ‎ •  משתימס ‎ ״*'5'״" ‎ ^  ל  )  ^  .  ורמו ‎ א"‎ 


רש״ל ‎ פי׳ ‎ ראל׳ג ‎ ה״ל ‎ ניחוש ‎ ממש: ‎ ח  דקיל ‎ צמה ‎ יאמר ‎ אדע ‎ ני ‎ עשית ‎ חסד ‎ (ב׳ ‎ ר): ‎ (עז) ‎ בתולה. ‎ ממק ‎ ס 
אתה ‎ כיון ‎ שבנר ‎ מלאה ‎ הנד ‎ ועלתה ‎ מן ‎ הבאר ‎ הל״ל ‎ "ח ‎ בתולים ‎ (ב״ר): ‎ ואיש ‎ לא ‎ ידעה. ‎ שלא ‎ כדרכה ‎ לסי‎ 

■יה ‎ שהדי ‎ גם ‎ הענד ‎ ה'7 ‎ ע',מד‎ ,ע׳ ‎ הכאר ‎ ״  ■  ה  5ד5תי2 ‎ ה־ה ‎ שננוח ‎ הנכרים ‎ היו ‎ משמרות ‎ מקום ‎ בתוליהן ‎ ומפקירית‎ 
י  נצב ‎ על ‎ עין ‎ המיה ‎ אלא ‎ לקראתה ‎ ה*פ ‎ שין ‎ העבד ‎ אחריה ‎ 35״י1 ‎ '  _ס ‎ [  י  י '1 ‎ ״  מ.רייר ‎ מדל‎ .  ודן•..‎ 
:יל ‎ שהמים ‎ עלו ‎ לקראתה‎ .  בן ‎ מצאתי ‎ נשם ‎ מהר״ר ‎ אברהם ‎ עצמן ‎ ממקיס ‎ אחר ‎ ?;עד ‎ של ‎ 'י.שנא ‎ 5  *!'.ח‎ 
*אג‎ .  ומהרש״ל ‎ סי׳ ‎ ח״ל ‎ ונראה ‎ שכך ‎ הוא ‎ הפשט ‎ של^ ‎ היה ‎ העבד ‎ לקראתה. ‎ לפי ‎ שראה ‎ שעצו ‎ ח  המס ‎ (קרחתה‎ 
ד  אצל ‎ המעיין ‎ ממש ‎ אלא ‎ רחוק־ ‎ ממנו ‎ ורש״י ‎ דיייו ‎ מדכתיב ‎ וב״ר)• ‎ הגמיאיני ‎ נא. ‎ לשון ‎ גמיעה ‎ הומיי״ר ‎ בלעז‎ 

_  •ז״; ‎ ייז ‎ ד״ייו ‎ משסעי ‎ ממנו ‎ י  "״ד׳ ‎ "  .  , _ י  .״.1 ‎ . 


מרפא ‎ לשון ‎ חומת ‎ אב״ך‎ 

שידוע ‎ מ״ש ‎ פ׳ ‎ חלק ‎ בת ‎ לאביה ‎ מממונת ‎ שוא ‎ ופו׳ ‎ ואמרו‎ 
דכשכולדה ‎ בת ‎ אנ״חה ‎ עושה ‎ בשמים ‎ ובארץ. ‎ גס ‎ אמרו ‎ נקבה‎ 
גי׳ ‎ נזק ‎ הבת ‎ גי׳ ‎ ארור. ‎ ח״ש ‎ ר׳ ‎ כיזמיה ‎ עיקר ‎ בתו ‎ שצ‎ 
מלך ‎ כלו, ‎ אפילו ‎ נולדה ‎ בת ‎ למלך ‎ לא ‎ פלוג ‎ ואין ‎ כתוב‎ 

בה ‎ ברכה ‎ אלא ‎ אני ‎ אומר ‎ שלא ‎ נתן ‎ לו ‎ בת ‎ דהעדר ‎ הנזק‎ 
והקללה ‎ היא ‎ הברכה. ‎ א״נ ‎ דר׳ ‎ יידן ‎ סבר ‎ דנתן ‎ לו ‎ נקבה‎ 
דלעולס ‎ הנקבה ‎ נזק ‎ והיינו ‎ רבותא ‎ דאברהס ‎ דלו ‎ הנקבה‎ 
היא ‎ ברכה. ‎ ור׳ ‎ נחמיה ‎ א״ל ‎ עיקר ‎ ביתו ‎ ר״ל ‎ עיקר ‎ הבית‎ 
שהוא ‎ יצחק ‎ עד ‎ עתה ‎ אין ‎ כתוב ‎ בה ‎ בבית ‎ ברכה ‎ אלא ‎ שלא‎ 
נתן ‎ לו ‎ נקבה: ‎ יא ‎ ויאמר ‎ אליו ‎ העבד. ‎ בב״ר ‎ הה״ד ‎ כנען‎ 
בידו ‎ מאזני ‎ מרמה ‎ לעשוק ‎ אהב ‎ זה ‎ אליעזר ‎ בידו'‎ מאזני ‎ מרמה‎ 
שהיה ‎ יושב ‎ ושוקל ‎ את ‎ בתו ‎ ראויה ‎ היא ‎ או ‎ אינה ‎ ראויה‎ 

לעשוק ‎ אהב ‎ לעשוק ‎ אוהבו ‎ של ‎ עולם ‎ זה. ‎ יצחק' ‎ אמר ‎ אולי־‎ 

לא ‎ תאבה ‎ ואתן ‎ לו ‎ בתי ‎ א״ל ‎ אתה ‎ ארור ‎ יומי ‎ ברוך ‎ ואין‎ 
ארור ‎ מתדבק ‎ בברוך ‎ עכ״ל. ‎ וצריך ‎ לדעת ‎ .מה ‎ היה ‎ שוקל:‎ 

אליעזר ‎ במאזנים ‎ לעלות ‎ ,אס ‎ בתו' ‎ ראויה. ‎ ואפשר ‎ במ״ש‎ 
רביכד ‎ האר״י. ‎ ז״ל ‎ דנשמת‎ ,  אליעזר ‎ היתה ‎ קדושה ‎ שגתנה‎ 


,תרגום ‎ אונקלוס‎ 

שקיק. ‎ לגזד־ע‎ .  האצלה ‎ יי.‎ 
אוךחיר,.אם ‎ לא: ‎ כב. ‎ והגה.‎ 
§ד ‎ ם?יקו ‎ גמליא ‎ למשוטי‎ . 
ו;םיב ‎ גו?ךא ‎ קן־שא ‎ ךךה?א.‎ 

חנקלא ‎ 9?ל!ליה ‎ •  י9דן*ירין‎ 

על ‎ ידן‎ ,א. ‎ מ?נקל ‎ ן5םר ‎ 9ל?ין‎ 
ד!ץזב ‎ מהלןלהון‎ :  כג. ‎ נאמר‎ 
3ת ‎ מן ‎ את‎ .  מוא ‎ כ3ן ‎ לי‎ . 
האית ‎ בית ‎ אברך. ‎ אתר ‎ ?שר‎ 
לןא ‎ למ?ת: ‎ כד.‎ .נאמרת ‎ ליה.‎ 
אף ‎ ??נא ‎ אף ‎ ??סא ‎ סר‎ 
עמנא. ‎ אף ‎ אסר ‎ ?שר ‎ ל??ת:‎ 
כו. ‎ י?לע ‎ גו?ךא‎ .  יסגיד‎ 
£ךם ‎ " :  כז. ‎ נאמר ‎ .  ?ריף‎ 
יי ‎ אלהיה ‎ דרבוני ‎ א?ןהם.‎ 
ןילא ‎ ?נע ‎ סיביסיה‎ .  ןקו?ןוטיה‎ 
?ן ‎ וביני. ‎ א?א. ‎ ?אולח‎ 


בראשית ‎ כד ‎ חיי ‎ שרה‎ 

לדעת ‎ ההצליח ‎ יהוה ‎ דרכו ‎ אם־לא‎ : 
נ:‎ רדד ‎ כא)|ר ‎ כלו ‎ דגניים ‎ ליטרזות‎ 
ויסח ‎ האיע ‎ נזם ‎ זולב ‎ בקע ‎ מעמלו‎ 

י־>| ‎ ז  •  ץ״די-*% ‎ ז* ‎ ז* ‎ •  ־^-(^ ‎ •  :  ד| ‎ * 

ועני ‎ צמידים ‎ על־יד־יה ‎ עערה ‎ זהב‎ 
מעקלם: ‎ ״  ויאמר ‎ בת־מי ‎ את ‎ הגידי‎ 
נאי ‎ לי״היע ‎ בית־אביך ‎ מקום ‎ לנו‎ 

ד^י ‎ .  •* ‎ :״ ‎ ••5 ‎ -ו ‎ ז־ ‎ ••ע ‎ (  דע{ ‎ ־ד*‎ 

ללין ‎ ז  =י ‎ ותאמר ‎ אליו ‎ בת־בתואל‎ 
אנכי ‎ בן־מלבה ‎ אער ‎ ילדה ‎ לנחור:‎ 
=יי ‎ ותאמר ‎ אליו ‎ גם־תבן ‎ גם־מספוא‎ 
רב ‎ עמנו ‎ גם־מקום ‎ ללון: ‎ "  רקת‎ 
האיע ‎ רעתחו ‎ ליהוה: ‎ יביעי‎ ני ‎ ויאמר‎ 
בחך ‎ יהוה ‎ אלהי״אדני ‎ אברהם‎ 
אער ‎ לא־־עזב ‎ חסדו ‎ ואמתו' ‎ מעם‎ 

:  •״ ‎ 4  !  ־־־ע ‎ ־  :  יי ‎ ^  •• ‎ •ו¬‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 


ר^ב״ם‎ 


להשקויור ‎ כי ‎ שפה ‎ כוס ‎ תנפומין ‎ על ‎ אמנון‎ :  <ככ) ‎ נקע. ‎ כ, ‎ כמס,‎ 
הכא ‎ ואילן ‎ נקע ‎ לגלגלת ‎ שרמז ‎ לה ‎ וכוח ‎ השקלים‎ : 


להשקות ‎ את ‎ גמליי ‎ עד ‎ לאחד ‎ שתייתו ‎ ראו ‎ התחי^‎ 

להיות ‎ מחשב ‎ ותוהא ‎ ;  (כב) ‎ ויקה ‎ האיש ‎ נזם ‎ זהב‎ .  יש‎ 
,  .  ,  לומר. ‎ שאחר ‎ ששאל ‎ לה ‎ בת ‎ מי ‎ את ‎ נתן ‎ לה, ‎ 5מו‎ 

שכתוב ‎ בפנינו ‎ בסיפור ‎ דבריו ‎ אלא ‎ שלא ‎ להפסיק ‎ סדר ‎ דבריו ‎ ותשובת ‎ דבריה ‎ לכן ‎ הקדים ‎ מעשה ‎ ־נתינתה‎ 
שנתן ‎ לה: ‎ בקע. ‎ חצי ‎ שקל ‎ כמו ‎ נטה ‎ ידך ‎ על ‎ הים ‎ ובקעהו: ‎ (בג) ‎ מקום ‎ לנו ‎ ללין‎ .  מקום ‎ לנו ‎ בביתך ‎ ולמה‎ 
אנו ‎ צריבין ‎ .  לדין‎ .  לבית ‎ לינה ‎ שם ‎ דבר ‎ הוא ‎ .  כמו ‎ כי ‎ יהיה ‎ ריב ‎ בין ‎ אנשים ‎ .  מן ‎ וירב ‎ בלבן‎ .  בין ‎ דין ‎ לרין‎ . 
שם ‎ דבר ‎ מן ‎ וילן ‎ שם ‎ בלילה ‎ הוא ‎ .  אבל ‎ היא ‎ שאמרה ‎ גם ‎ מקום ‎ ללון‎ .  פירושה ‎ ללון ‎ גופכם ‎ כמו ‎ לקום ‎ לשוב‎ 
מצרימה ‎ ואלו ‎ אי ‎ אמרה ‎ גם ‎ מקום ‎ לכם ‎ כמו ‎ שאמרו ‎ הם ‎ מקום ‎ לנו ‎ היה ‎ לה ‎ לומר ‎ ללין ‎ כמו ‎ שאמרו ‎ הם ‎ שהיה‎ 
משמע ‎ גם ‎ מקום ‎ לכם ‎ ולמה ‎ לבית ‎ לינה ‎ .  אבל ‎ ללון ‎ אין ‎ צריך ‎ פי׳ ‎ שהרי ‎ משמע ‎ ללון ‎ בו ‎ בני ‎ אדם ‎ זהו ‎ עיקר‎ 
פשוטו ‎ למדקדק ‎ לשון ‎ הקדש ‎ :  (כה) ‎ גם ‎ תבן‎ .  שלא ‎ שאלת ‎ גם ‎ מקום ‎ ללון ‎ ששאלת ‎ דרך ‎ המקר" ‎ לכפול ‎ גם ‎ במו‎ 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


וכמו‎ (לקמן ‎ כו) ‎ וישאלו ‎ אנשי ‎ המקום ‎ לאשתו‎ :  (כפ) ‎ בקע‎ . 
רמז ‎ לשקלי ‎ ישראל ‎ כ  פקע ‎ לגלגלת‎ :  ושגי ‎ צמידים ‎ . 
רמז ‎ לשני ‎ לוחות ‎ מצומדות‎ :  עשרה ‎ זהב ‎ משקלם‎ . 
רמז ‎ לעשרת ‎ הדברות ‎ שכהן‎ :  (כג) ‎ ויאמר ‎ בת ‎ מי ‎ את.‎ 
לאחר ‎ שנתן ‎ לס ‎ שאלה ‎ ל  לסי ‎ שהיה ‎ בעוח ‎ בזכותו ‎ שלאברהם‎ 
שהצליח ‎ הקב״ה ‎ דרכו‎ :  ללין‎ .  לינה ‎ מ  אחת‎ .  לין ‎ שם ‎ דבר‎ 
נ  והיא ‎ אמרה. ‎ ללון ‎ כמה ‎ לינות ‎ (אתה ‎ יכול ‎ ללון ‎ אצלינו):‎ 
(כד) ‎ בת ‎ בתואל‎ ..השיבתו‎ .על ‎ ראשון ‎ ראשון ‎ ומל ‎ אחרון‎ 
החרון‎ :  (כה) ‎ מספוא‎ .  כל ‎ מאכל ‎ הגמלים ‎ קחי ‎ מספוא‎ 


אותיות ‎ שרשמת ‎ הן ‎ מפורשות ‎ כמלת ‎ משתאה ‎ ודז״ק‎ :  כ  דאל״ה‎ 
כקע ‎ משקלו ‎ ל׳יל ‎ הרי ‎ לא ‎ היה ‎ משקלו ‎ מופלג ‎ וכן ‎ עשרה ‎ זהג‎ 
משקלם ‎ וכשני ‎ צמידים ‎ דרשו ‎ מה ‎ שדרשו ‎ משום ‎ לקשה ‎ להם ‎ שני‎ 
ל״ל ‎ הא ‎ מיעונז ‎ צמידים ‎ שנים ‎ :  ל  רא״ם ‎ ואע״ם ‎ שכסיפור ‎ העכד‎ 
ללכן ‎ כתב ‎ ששאל ‎ תחלה ‎ ואחר ‎ כך ‎ נתן ‎ ככר ‎ סי׳ ‎ רש״י ‎ שם ‎ שלא‎ 
יתפסו ‎ אותו ‎ כדבריו ‎ יכו' ‎ זליכא ‎ למימר ‎ שסיפורו ‎ ללכן ‎ היה ‎ עיקר‎ 
והכא ‎ אין ‎ מוקדם ‎ ומאוחר ‎ כתורה ‎ דכחד ‎ ענין ‎ מאי ‎ למוקדם ‎ מוקדם‎ 
וכו׳ ‎ אכל ‎ קשה ‎ לדבריו ‎ דהא ‎ לעיל ‎ ר״פ ‎ וירא ‎ פרש״י ‎ גבי ‎ ויאמר‎ 
אדני ‎ וגו׳ ‎ דאץ ‎ מוקדם ‎ ומאוחר ‎ אפי׳ ‎ כתד ‎ ענין ‎ וכמו ‎ שפרש״י ‎ גכי‎ 
לא ‎ ידון ‎ רוחי ‎ כאדם ‎ ע״ש ‎ :  מ  דאל״כ ‎ למה ‎ לא ‎ אמר ‎ כשניהם ‎ ללין‎ 
או ‎ כשניהם ‎ ללון‎ :  נ  שם ‎ דכר ‎ על ‎ משקל ‎ שיר ‎ ניר ‎ וללון ‎ מקור‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


(כב) ‎ ויקח ‎ האיש‎ .  נזם ‎ והב ‎ .  החכם ‎ ר, ‎ משה ‎ דורש ‎ מקרא ‎ וכשהגידה ‎ לו ‎ משפחתה ‎ אז ‎ נתנם ‎ לה ‎ והכתוב ‎ קצר ‎ דבריי‎ 
זה ‎ לפי ‎ פשוטו. ‎ .ויקדו. ‎ האיש ‎ נזם ‎ זהב ‎ ושני ‎ .צמידים ‎ כמו ‎ שמצינו ‎ בכמה ‎ מקומית ‎ .  וכן ‎ מוכיח ‎ בספור ‎ דבריו‎ 
בידו‎ .לתת ‎ עליה ‎ אם ‎ חתיה ‎ הגונה ‎ ויאמר ‎ לה ‎ בת ‎ מי ‎ את ‎ דכתיב ‎ ואשאל ‎ ואחר ‎ ואשים ‎ .  וגם ‎ כאן ‎ לא ‎ כתוב ‎ רקח‎ 
י; ‎ האיש ‎ נזם ‎ זהב ‎ 'ייתן ‎ על ‎ ידה ‎ : 


אדני‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קנה‎ 

להא. ‎ ממסך. ‎ ליעלם. ‎ הל ‎ אנגח‎ 
אללה. ‎ טריקה ‎ אם ‎ לא! ‎ כב)ולמא‎ 
פרג׳ת ‎ אלגמאל ‎ מן ‎ שרבהא. ‎ אכ׳ד׳‎ 
אלרגל ‎ שנף ‎ מן ‎ ד׳הב. ‎ וזנה ‎ נצף‎ 
מת׳קאל ‎ ואעטאהא. ‎ וגעל ‎ סוארין‎ 
עלי׳ ‎ ידיהא. ‎ וזנהמא ‎ עשרה ‎ מת׳אקיל‎ 
ד׳הב‎ :  כג) ‎ בעד ‎ מא ‎ קאל ‎ להא‎ 
אכ׳בריני ‎ אבנה ‎ מן ‎ אנת. ‎ הל ‎ מוגוד‎ 
פי ‎ בית ‎ אביך. ‎ מוצ׳ע ‎ לנא ‎ נבאת‎ 
פיה! ‎ כספקאלת ‎ לה. ‎ אנא ‎ אבנה׳‎ 
בתואל. ‎ אבן ‎ מלבה. ‎ אלד׳י ‎ ולדת‎ 
לנחור! ‎ כה) ‎ ת׳ם ‎ קאלת. ‎ אלתבן‎ 
ואלקוז ‎ איצ׳א ‎ כת׳יר ‎ מענא. ‎ ואיצ׳א‎ 
מוצ׳ע ‎ ללמיבת! ‎ כסת׳ם ‎ כ׳ר ‎ אלרגל.‎ 
וסגד ‎ ללה! ‎ כסוקאל. ‎ תבארך ‎ אללה‎ 
אלאה ‎ מולאי ‎ אברהים. ‎ אלד׳י ‎ לם‎ 
יתירו ‎ פצ׳לה. ‎ ואחסאנה ‎ מן ‎ מולאי.‎ 
וסיירני ‎ פי ‎ טריק ‎ מפתקים. ‎ אלי׳‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

<כג) ‎ ויאמר ‎ בת ‎ מי ‎ את ‎ בעד ‎ מא ‎ קאל‎ 
להא, ‎ וכבר ‎ שאלה ‎ בת ‎ מי ‎ אה ‎ קודם‎ 
שיתן ‎ לה ‎ נזם ‎ זהב ‎ וכו' ‎ וכמו ‎ שבחוב‎ 
לפנינו ‎ בסיפור ‎ אליעזר ‎ ואשאל ‎ אתה ‎ בת‎ 
מי ‎ את ‎ ואשם ‎ הנזם ‎ וכו' ‎ וכן ‎ הבין ‎ רשב״ם‎ 
וכתב ‎ שהקדים ‎ הכתוב ‎ מעשה ‎ הנתיבה‎ 
כדל ‎ שלא ‎ להפסיק ‎ סדר ‎ דבריו ‎ ותשובת‎ 
דבריה ‎ ע״כ. ‎ <כה) ‎ גם ‎ מספוא׳ ‎ יאלקת,‎ 
(אלפצפצה ‎ אדא ‎ יבם ‎ סמי ‎ באלקת ‎ והי‎ 
נבאת ‎ תעלפה ‎ אלדואב), ‎ והנה ‎ מספוא ‎ שם‎ 
פרטי ‎ וגם ‎ כללי ‎ לכל ‎ דבר ‎ הראוי ‎ למאכל‎ 
בהמה ‎ כדלקמן ‎ <מב ‎ פז). ‎ עיין ‎ ספר‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

יתכן ‎ היותו ‎ מן ‎ שתה‎ :  (כב) ‎ נזם. ‎ יש ‎ גזם‎ 
שהוא ‎ באף ‎ גם ‎ באזן ‎ ושעל ‎ האף ‎ ילך‎ 
מעל ‎ פתיל ‎ קשור ‎ במצח. ‎ בקע. ‎ חצי ‎ שקל‎ 
מגזרת ‎ נבקע‎ :  וצמידים. ‎ מגזרת ‎ צמיד‎ 
פתיל. ‎ כי ‎ על ‎ הלד ‎ האחת ‎ הצמיד ‎ האחד‎ 
הוא ‎ שבים. ‎ וצורתו ‎ ידועה: ‎ (כג) ‎ ללין.‎ 
מן ‎ בנין ‎ הכבד ‎ הנוסף. ‎ כי ‎ ללון ‎ מן ‎ הקל:‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

מקומם ‎ לעיל‎ :  (כ3) ‎ (וצמידים ‎ מגזרת ‎ צמיד‎ 
פתיל) ‎ דקשה ‎ להרב ‎ לכתוב ‎ וצמידים ‎ על ‎ ידיה‎ 
אבל ‎ הכסוק ‎ מודיע ‎ דצמיד ‎ כעשה ‎ כפול ‎ משתי‎ 
שרשרות. ‎ כי ‎ יש ‎ צמיד ‎ אשר ‎ נעשה ‎ מפתיל ‎ א׳‎ 
ויש ‎ כפול ‎ שנים. ‎ וזה ‎ מודיע ‎ הפסוק ‎ דרבקה‎ 
היה ‎ לה ‎ צמיד ‎ כפול ‎ על ‎ כל ‎ יד. ‎ וזה ‎ מדוקדק‎ 
מאד ‎ בצחות ‎ הל׳ ‎ ושני ‎ צמידים‎ :  (כג) ‎ (ללין‎ 
מן ‎ המין ‎ הכבד ‎ הנוסף ‎ וכו׳) ‎ והוא ‎ מקור‎ 
מבנין ‎ הפעיל. ‎ כמו ‎ להלין ‎ כמו ‎ לשיר ‎ לדין.‎ 
וקמץ ‎ ה״א ‎ החסרה ‎ הוצג ‎ על ‎ הלמ״ד ‎ משרתה*‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

והיה ‎ העיר. ‎ הטי ‎ נא ‎ כדך ‎ —  ארכני. ‎ וכן ‎ הגמיאיני, ‎ השקיני ‎ תרגם ‎ אשקני ‎ בנוסחאות‎ 
ישנות. ‎ ואולי ‎ שכן ‎ הוא ‎ לנקבה ‎ ודוקא ‎ לזכר ‎ יאמר ‎ אשקיני ‎ וצ״ע. ‎ יז. ‎ הגמיאיני‎ —אשקיני.‎ 
כצ״ל ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ אטעימני ‎ שאין ‎ לשון ‎ טעימה ‎ נופל ‎ במים. ‎ גם ‎ בספור ‎ שני ‎ אמר ‎ במקום‎ 
הגמיאיני ‎ השקיני ‎ לימד ‎ שענינם ‎ אחד. ‎ גם ‎ אטעימני ‎ הוא ‎ תרגום ‎ הלעיטני ‎ ופשוט ‎ שהמתרגם‎ 
הגמיאיני, ‎ אטעימגי‎ 'שאינו ‎ אלא ‎ בור. ‎ אלא ‎ שראיתי ‎ לבעל ‎ סי, ‎ נל״ג ‎ שהביא ‎ עצות ‎ מרחוק‎ 
לתרגם ‎ כן ‎ ואמנם ‎ לשון ‎ הגמיאיני ‎ והלעיטני ‎ בלשון ‎ המקרא ‎ הוא ‎ פועל ‎ פרטי ‎ להשקאה‎ 
מועטת ‎ ולאכילה ‎ מועטת ‎ .יאין ‎ בלשון ‎ ארמי ‎ כנגדם/ ‎ ילבן ‎ תרגם ‎ בלשון ‎ הפעולה ‎ הכללית‎ 
שלהם ‎ ובלשון ‎ המשגה ‎ ג״כ ‎ אין ‎ גמיעה ‎ אלא ‎ במשקה ‎ ואין ‎ הלעטה ‎ אלא ‎ במאכל, ‎ ומה‎ 
שנמצא ‎ בלשון ‎ הפוסקים ‎ טעימה ‎ במים ‎ אינו ‎ אלא ‎ בדרך ‎ השאלה ‎ אגב ‎ גררא ‎ דשאר ‎ משקין‎ 
ולשון ‎ חכמים ‎ לחוד ‎ והנה. ‎ גם ‎ בתרגום ‎ הגאון ‎ ז״ל ‎ הערבי ‎ תרגם ‎ הגמיאיני ‎ (אסקיני) ‎ וכן‎ 
הלעיטני ‎ (אטעמגי) ‎ כלשון ‎ התרגום. ‎ .ומי ‎ שבא ‎ בסוד ‎ ה׳ ‎ יבין ‎ עוד ‎ שאין ‎ לתרגם ‎ הגמיאיני׳‎ 
אטעימני ‎ מטעם ‎ שאין ‎ במים ‎ מאורות ‎ הטעמים ‎ ומותר ‎ לשתות ‎ מים ‎ קודם ‎ תפלה. ‎ יט. ‎ עד‎ 
אם ‎ כלו ‎ לשתת ‎ —  עד־דיספקון. ‎ וכן ‎ בם׳ ‎ מקץ ‎ כאשר ‎ כלו ‎ לאכול• ‎ את ‎ השבר ‎ כד ‎ ספיקו,‎ 
נראה ‎ שכל ‎ וי־י ‎ אכילה ‎ ושתיה ‎ נקרא ‎ בלשון ‎ התרגום ‎ סיפוקי, ‎ ר״ל ‎ שיעור ‎ המספיק ‎ לרוות‎ 
הצמאון ‎ ר  ^<יע. ‎ הרעבון ‎ ודכותיה ‎ בלשון ‎ חז״ל ‎ .במשנה ‎ פ׳ ‎ ל׳ ‎ דכלים ‎ נקרא ‎ כלי ‎ המראד.‎ 
אספקלריא ‎ שהיא ‎ מלה ‎ מורכבת ‎ -  הספק ‎ לראייה, ‎ (ובערוך ‎ ,,מפקלר" ‎ א״ב ‎ בלשון ‎ יוני‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

בקליפה ‎ הארורה ‎ ואח״כ ‎ יצאת ‎ אותה ‎ נשמה ‎ מהקליפה ‎ הנק׳‎ 
ארור ‎ ויצא ‎ מכלל ‎ ארור ‎ כמ״ש ‎ בא ‎ ברוך ‎ ה' ‎ ואח״כ ‎ נתגלגל‎ 
ככלב ‎ והוברר ‎ יותר ‎ ואח״כ ‎ הוברר ‎ יותר ‎ ונתגלגל ‎ בבניהו‎ 

בן ‎ יהוידע ‎ ע״ש ‎ באורך ‎ בס׳ ‎ לקוטי ‎ תורה ‎ הנדפס ‎ ואליעזר‎ 
ידע ‎ שנשמתו ‎ קדושה ‎ וגס ‎ ראה ‎ שאברהם ‎ אע״ה ‎ למדו ‎ תורס'‎ 
וכמ״ש ‎ שדולה ‎ ומשקה ‎ מתורת ‎ רבו ‎ ■וכיוצא ‎ ומכל ‎ זה ‎ עלה‎ 
ונסת״פק ‎ שבתו ‎ היה ‎ מקום ‎ לומר ‎ שהיא ‎ ראויה ‎ ועל ‎ זה ‎ אמר‎ 
הכתוב ‎ כנען ‎ נידו ‎ מאזני ‎ מרמה ‎ דאלו ‎ המאזנים ‎ הס ‎ מרמה‎ 
לנהי ‎ דנשמתו ‎ קדושה ‎ והוא ‎ הולך ‎ ומתתקן ‎ לאט ‎ לאט ‎ ורבו‎ 

החשיבו ‎ כמשוחרר. ‎ מ״מ ‎ אביו ‎ ואמו ‎ ואשתו ‎ כנענייס ‎ ואע״ג‎ 
שהוא ‎ יצא ‎ מארור ‎ ויהיה ‎ בכלל ‎ ברוך ‎ הא ‎ הוא ‎ נולד ‎ מכנענייס‎ 
ואשתו ‎ כנענית ‎ ובתו' ‎ נולדה ‎ כשהוא ‎ ארור. ‎ וא״כ ‎ שקל ‎ את‎ 

שקלו ‎ במרמה ‎ לעשוק ‎ יאהב ‎ שהרע ‎ שבו ‎ סט״א ‎ 5ה ‎ דרכה‎ 

לעשוק ‎ מהקדושה ‎ וזה ‎ 'פריה ‎ לגנוב ‎ ניצוצות ‎ הקדושה ‎ וגס‎ 
עתה ‎ "רצתה ‎ לעשוק ‎ יצחק ‎ עולה ‎ תמימה. ‎ וזה ‎ כונת ‎ המאמר‎ 
׳ויאמר ‎ אליו ‎ העבד ‎ תיבת ‎ אליו ‎ יתירה ‎ יועל ‎ 1ה ‎ מייתי ‎ קרא־‎ 


קנו ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

בית ‎ אכ׳י ‎ מולאי; ‎ כח^ ‎ פחאצ׳רת‎ 
:אלגאדיה. ‎ ואכ׳ברת ‎ פי ‎ מגזל ‎ אמהא. ‎ # 
בגמיע ‎ הד׳ה ‎ אלאמור‎ :  כט) ‎ וכאן ‎ ^ 
לרבקה ‎ אך׳ ‎ אסמה ‎ לבן. ‎ פחאצ׳ר£‎ 
-לבן ‎ אלי׳ ‎ אלרגל. ‎ אלי׳ ‎ ברא ‎ אלי׳^‎ 
:אלעין‎ :  ל )  ולמא ‎ ראי׳ ‎ אלשגף. ‎ § 
זאלסוארין ‎ עלי׳ ‎ ידי ‎ אכ׳תה. ‎ וסמע ‎ " 
בלאמהא ‎ קאילא. ‎ כד׳א ‎ קאל ‎ לי‎ 
:אלרגל. ‎ פמצ׳א ‎ אליה. ‎ פאד׳אה ‎ ואקף‎ 
׳עלי׳ ‎ אלגמאל ‎ עלי׳ ‎ אלעין: ‎ לא)וקאל.‎ 
אדכ׳ל ‎ יא ‎ מבאדך ‎ אללה. ‎ לם ‎ תקף‎ 
:ברא. ‎ ואנא ‎ קד ‎ נגלת ‎ אלבית. ‎ ואצלחת‎ 
■מוצ׳ע ‎ ללגמאל: ‎ לב)ודב׳ל ‎ אלרגל‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

,גדול ‎ בכל ‎ ד״תיגאן. ‎ (ל) ‎ ואת ‎ הצמידים,‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

אשאב, ‎ קמץ ‎ בזקף, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ל/‎ 
ר״ל ‎ לית ‎ עוד ‎ בקמץ‎ :  כלו, ‎ מלרע‎ ; 
<כא) ‎ משתאה, ‎ האלף ‎ בצירי: ‎ לדעת,‎ 
.ברביע:, ‎ (כב) ‎ כלו, ‎ המהפך ‎ בלמ״ד:‎ 
<כג) ‎ לנו, ‎ מלעיל: ‎ ללין, ‎ זה ‎ כתיב‎ 
ביי״ד ‎ והלמ״ד ‎ בחירק: ‎ (כה) ‎ ללון,‎ 
!וזד" ‎ כתיב ‎ בוי״ו ‎ והלמ״ד ‎ במלאפום,‎ 
;זגמסר ‎ עליו ‎ קדמאה ‎ ללין ‎ תנייגא ‎ ללון‎ 
זאפ״ס ‎ (ר״ת ‎ ואחד ‎ פסוק ‎ סימן) ‎ הלילו,‎ 
•ד״ל ‎ דבמלד. ‎ זו ‎ למ״ד ‎ הראשון ‎ בחירק‎ 
יוהשני ‎ במלאפום ‎ וגם ‎ כאן ‎ כן: ‎ (כו)‎ 
וי־שתחו, ‎ מלעיל‎ :  (כז) ‎ אחי ‎ אדני,‎ 
החי״ת ‎ בצירי, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ קדמאה‎ 
;אחי, ‎ (החי״ת ‎ בצירי) ‎ תנייגא ‎ אחי‎ 
<החי״ת ‎ בחירק ‎ והוא ‎ לקמן ‎ פסוק ‎ מ״ח)‎ 
זאפ״ס ‎ אחי ‎ וראש, ‎ ור״ל ‎ דבמלת ‎ אחי‎ 
.מקודם ‎ צירי ‎ ואח״ג ‎ הירק ‎ אף ‎ כאן‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

"אבל ‎ ללון ‎ הוה ‎ מקור ‎ מהקל ‎ כתו ‎ אקים ‎ יקום.‎ 
•ועל ‎ השנות ‎ דברי ‎ אליעזר ‎ מ7ברי ‎ רבקה ‎ בשני‎ 
בנינים ‎ כי ‎ כן ‎ דרך ‎ המבקש ‎ טובה ‎ מתבירו‎ 
שואל ‎ צרכיו ‎ בל׳ ‎ כבידות ‎ לומר ‎ סובה ‎ גדולה‎ 
יאני ‎ מבקש ‎ ממך. ‎ וידוע ‎ 7אס ‎ מבוקש ‎ א׳‎ 

■עומד ‎ בשני ‎ בניניס ‎ אז ‎ השני ‎ או ‎ השלישי‎ 
־מורה ‎ על ‎ תוזק ‎ הפעולה. ‎ וכן ‎ בקש ‎ אליעזר‎ 

<מ7רך ‎ כבוד ‎ לומר ‎ שקשה ‎ עליו ‎ לתבוע ‎ זאת‎ 

בדרך ‎ הכרתי ‎ לפי ‎ שהוא ‎ אצלו ‎ דבר ‎ גדול‎ 

׳למצוא ‎ בית ‎ לינה ‎ אצל ‎ אנשים ‎ טובים. ‎ ח" ‎ ש 
יגלץ ‎ בל' ‎ כבד ‎ הנוסף. ‎ אבן ‎ רבקה ‎ בטוב ‎ לבה‎ 
׳־באורחים ‎ השיבה ‎ ברוח ‎ נדיבה ‎ הלא ‎ קטן ‎ הוא‎ 
בעינינו. ‎ וזה ‎ שאמרה ‎ גם ‎ מקוס ‎ ללון ‎ בל׳‎ 


בראשית ‎ כד ‎ חיי ‎ שרה‎ 

אדני ‎ אנכי ‎ בדרך ‎ נתך ‎ יתד, ‎ בית‎ 
אחי ‎ אדני‎ :  ״  ותרץ ‎ הנער ‎ ותג ‎ ד 
לבית ‎ אמה ‎ כדברים ‎ האלה‎ : 
־־־'ולרבקה ‎ אח ‎ רטטו ‎ לבן ‎ וירץלבן‎ 
אל־־האיש ‎ החוצה ‎ אל־־העין‎ :  ל  ויהי ‎ ו 

ז  ^  -  *  ז־ ‎ 7  ז  זו• ‎ 1  ־־ ‎ נ  •*י ‎ ^ 

בראת ‎ את־־הנזם ‎ ואת־־ל‎ ,צמדים‎ 
על־ידי ‎ אחיתו ‎ וכשמעו ‎ את־דברי‎ 
רבקה ‎ אחת!5 ‎ לאלר' ‎ כה־דבר ‎ אלי‎ 
האיש ‎ ויבא ‎ אל־הא״ם ‎ והנך, ‎ ע:מד‎ 
דל־־הנמלים ‎ יעלת־‎ ,עץ‎ :  לא ‎ ויאמר‎ 
בוא ‎ ברוך ‎ יהוד, ‎ י  למה ‎ תעמל,‎ 

.  ;  4  \  ץ  ;  ד* ‎ 7>ז־• ‎ ־' ‎ :־‎ 

בחוץ ‎ ואנכי ‎ פניתי ‎ הבית ‎ ומקום‎ 
לנמלים‎ :  לב ‎ ויבא ‎ האיש ‎ הביתה‎ 


תרגוס ‎ אונקסס‎ 

זקו*1ומ• ‎ ר־ג‎ 

3ית) ‎ ן*חיהי ‎ ךרב1ןי‎ :  כח.‎ 
וךסשת ‎ עזלימתא‎ .  ןסויאת‎ 
לגית ‎ אפה. ‎ 93ס?מ;אהאלין:‎ 
כט. ‎ ולר?קה ‎ אלוא ‎ י?8ימ‎ 
ל?ן. ‎ וךהט ‎ לבן ‎ לןת ‎ גי?לא•‎ 
ל?לא ‎ לעי?א‎ :  ל. ‎ נון:ה ‎ 3ד‎ 

?זא‎ .יי* ‎ ?ודשא• ‎ הי* ‎ זייהא‎ 

על ‎ ;די ‎ ארוזיה ‎ .  ו3ד ‎ ץומע.‎ 
:ת ‎ פת?9י‎ .  ובל!ה ‎ אחתיד.‎ 
?מיטר‎ .  ?וין ‎ 8ליל ‎ עמי‎ 
גי?ךא. ‎ ואחא ‎ לוה ‎ גובלא.‎ 
ו$א‎ .  £אים ‎ ?#י ‎ ג?ל;א ‎ על‎ 
עי;א ‎ :  לא. ‎ נ08ר ‎ .  עול‎ 
?רי?א ‎ ון:. ‎ למא ‎ את ‎ ^אים‎ 

??לא. ‎ נאןא ‎ פניתי ‎ 3יתא.‎ 
נאסר ‎ ?שר ‎ לגמלןא‎ :  לב.‎ 

[?ל ‎ גי?.רא ‎ ?1גיפא• ‎ י9לא‎ 


-ד ‎ * 


־  ־:ז‎ 


•הנערה ‎ קרי‎ 

(כט) ‎ ולרבקה ‎ ב׳ ‎ במס׳ ‎ חל ‎ ר״ס ‎ ולרבקה ‎ אח ‎ וחד ‎ ס״פ ‎ ותהיין ‎ מ1רת‎ 
רוח ‎ ליצחק ‎ ולרבקה ‎ שכהו ‎ עיניו ‎ מעשן ‎ ע״א ‎ של ‎ עשו ‎ אבל ‎ לרבקה ‎ לא‎ 
הזיק ‎ לפי ‎ שהיא ‎ ראתה ‎ כן ‎ בבית ‎ אביה ‎ שהיה ‎ כומר ‎ לע״א ‎ וע״כ ‎ הקדיס‎ 
הכתוב ‎ שס ‎ יצחק ‎ לומר ‎ שלא ‎ היו ‎ מורת ‎ רוח ‎ לרבקה ‎ כמו ‎ ליצחק ‎ . 

שפתי ‎ חכמים‎ 

הכולל ‎ לימת ‎ רבות ‎ ולינה ‎ אחת ‎ וכי׳•־ ‎ ס  והא ‎ דכתיב ‎ גבי ‎ רחל ‎ כגון‎ (נ״א ‎ כגת ‎ פצה) ‎ תכן ‎ ושעורי׳: ‎ (פז) ‎ בדרך‎ .  דרך ‎ המזומן‎ 
יי״י ‎ לך5'ה ‎ ״״'* ‎ ־מתה ‎ ;־׳״?• ‎ 55׳י ‎ ■י ‎ ?  יממ.'־> ‎ א'י ‎ י"5" ‎ דרך ‎ הישר ‎ באותו ‎ דרך ‎ שהייתי ‎ צריך. ‎ וכן ‎ כל ‎ ני״ת ‎ ולמ״ד‎ 

5ד,^״ ‎ יי- ‎ י— ‎ יי*" ‎ יי׳ייי ‎ —״״ ‎ ייייייי׳‎ 

דהל״ל ‎ תחלה ‎ ויהי ‎ כראות ‎ וגו׳ ‎ וכשמעו ‎ וגו׳ ‎ ואח״כ ‎ וירן ‎ כסדר‎ 
ראה ‎ ושמע ‎ מאחותו ‎ ואח״כ ‎ רן ‎ גס ‎ לא ‎ יתכן ‎ לומר ‎ רן ‎ מתחלה‎ 
יאח״ה ‎ ראה ‎ הגזם ‎ ושמע ‎ מרבקה ‎ ואח׳׳כ ‎ ויבא ‎ אל ‎ האיש ‎ וגו׳‎ 
וגדולה ‎ מזו ‎ שאמר ‎ ויהי ‎ כראות ‎ באמצע ‎ המנץ ‎ דה״ל ‎ להסמיך ‎ וירן‎ 
ויבא ‎ ולא ‎ להפסיק ‎ במ״ש ‎ ויהי ‎ כראות ‎ וגו׳ ‎ ל״ס ‎ וירן ‎ למה ‎ רץ ‎ ור״ל‎ 
לכך ‎ נכתב ‎ הפסוק ‎ כסדר ‎ זה ‎ ליתן ‎ בעצמו ‎ טעס ‎ למה ‎ וירן ‎ גלל ‎ ותו‎ 
יש ‎ כאן ‎ כ׳ ‎ סבות ‎ על ‎ הריצה ‎ דהיינו ‎ כראות ‎ וגו׳ ‎ וכשמעו ‎ וגו׳ ‎ וז״ש‎ 
יעל ‎ מה ‎ רץ ‎ כלומר ‎ על ‎ איזה ‎ סיבה ‎ רץ ‎ ובא ‎ הכתוב ‎ במה ‎ שסמך‎ 
ויהי ‎ כראות ‎ לוירץ ‎ וגו׳ ‎ לפרש ‎ ויהי ‎ הריצה ‎ כראות ‎ הנזם ‎ וגו׳ ‎ אמר‎ 
עשיר ‎ וכי׳ ‎ ולא ‎ היתה ‎ מחמת ‎ שמיעת ‎ דברי ‎ רבקה ‎ לאדונו ‎ לזכות‎ 
שעשה ‎ לכבוד ‎ אליעזר ‎ או ‎ מחמת ‎ סבה ‎ אחרת ‎ ולא ‎ מחמת ‎ ממון ‎ משאיכ ‎ אס ‎ היה ‎ נכתב ‎ ויהי ‎ כראות ‎ וגו׳ ‎ וכשמעו ‎ וגי׳ ‎ קודם ‎ טירן‎ 
וגו׳ ‎ לא ‎ היינו ‎ יודעים ‎ על ‎ איזה ‎ סבה ‎ רץ ‎ או ‎ אס ‎ על ‎ שניהם ‎ ודו״ק ‎ ובזה ‎ מדוקדק ‎ סרש״י ‎ שהזכיר ‎ בדבריו ‎ לשון ‎ הפ, ‎ למה ‎ וירן ‎ וכו׳ ‎ דהי‎ 

כראות ‎ את ‎ הנזם ‎ אמר ‎ - - * -  י־- ‎ 1 - 1*‎ . . . . 

באמצע ‎ איזה ‎ תיבות ‎ כד:‎ 

רן ‎ וכו׳ ‎ אמר ‎ עשיר ‎ וכו׳ ‎ מלש ‎ ויהי ‎ כראות ‎ את ‎ הנזם ‎ קולם ‎ י 

■נסיעת ‎ אליעזר ‎ לחרן‎ 

(לא) ‎ ייאסר ‎ מא ‎ בדיך ‎ ה״ ‎ וגי״‎ .  ואנכי ‎ פדתי ‎ הבית ‎ ונו׳‎ .  הנה ‎ עינו ‎ רפה ‎ ואיני ‎ רוצה ‎ שיהנה ‎ שום ‎ אדה ‎ מאליעזר ‎ אלא ‎ הוא ‎ והבצ‎ 
תיבת ‎ ואנכי ‎ יתור ‎ הוא ‎ .  ויובן ‎ זה ‎ כיהנה ‎ דרך ‎ האורח ‎ אשר ‎ רוצה ‎ ליקח ‎ לעצמו ‎ ע״כ ‎ תיכף ‎ ומיל ‎ קודם ‎ שנכנס ‎ אליעזר ‎ לביתי‎ 
נוטה ‎ ללץ ‎ בבית ‎ בעה״ב ‎ כשילך ‎ לדרכו ‎ אזי ‎ יתץ ‎ דבר ‎ מה ‎ למשרת ‎ פשה ‎ לו ‎ הקדמה ‎ שאל ‎ תחשוב ‎ שהמשרת ‎ מרח ‎ בשבילן ‎ אלא ‎ מ 
של ‎ הבעה״ב ‎ כי ‎ לא ‎ יבצר ‎ שודאי ‎ וה ‎ טרח ‎ בשבילו ‎ לפנות ‎ לו ‎ מקום ‎ המורח ‎ הי׳ ‎ עלי ‎ שאפי׳ ‎ פינוי ‎ הבית ‎ בידי ‎ עשיתי ‎ וזהו ‎ ואנכי ‎ פניתי‎ 
וכיוצא ‎ והנה ‎ לבן ‎ היה ‎ צר ‎ עין ‎ וידע ‎ שבודאי ‎ כשילך ‎ אליעזר ‎ לדרכו ‎ הכית ‎ אנכי ‎ דייקא ‎ שאני ‎ לבדי ‎ פניתי ‎ הבית ‎ 1לא ‎ המשרת ‎ ואיג ‎ כל‎ 
ימן ‎ איזה ‎ לכר ‎ מתנה ‎ למשרת ‎ שלהם ‎ כדרך ‎ העולם ‎ ואמנם ‎ הוא ‎ מה ‎ שיש ‎ לך ‎ למון ‎ צריך ‎ אתה ‎ ציחן ‎ צי ‎ ולא ‎ לזולתי‎ 

ויפתח‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

א״נ ‎ רמז ‎ למ״ש ‎ הנושא ‎ אשה ‎ יבדוק ‎ באחיה ‎ שרוב ‎ בניס ‎ דומין ‎ לאחי‎ 
האס ‎ ובשביל ‎ שהיה ‎ אחיה ‎ רשע ‎ ילדה ‎ עשו ‎ הרשע ‎ וזהו ‎ ולרכקה ‎ אח‎ 
ושמו ‎ לבן ‎ ותהיין ‎ מזרת ‎ רוח ‎ ליצחק ‎ ולרבקה ‎ :  (לא) ‎ ומקום‎ .  ב׳‎ 

הכא ‎ ואידך ‎ ומקום ‎ לזהב ‎ יזוקו‎ .  בשביל ‎ מקום ‎ לזהה ‎ שראה ‎ מה‎ 

רש״י‎ 


זה״א ‎ המשמשים ‎ בראש ‎ התיבה ‎ ונקודיס ‎ כסת״ח ‎ מדברים‎ 
בדבר ‎ הפשוכן ‎ שנזכר ‎ כבר ‎ במקום ‎ אחר ‎ או ‎ שהוא ‎ מבורר‎ 
וניכר ‎ באיזו ‎ הוא ‎ מדבר‎ :  (כס) ‎ לבית ‎ אמה‎ .  דרך ‎ המיס‎ 
היתה ‎ להיות ‎ להן ‎ בית ‎ לישב ‎ בו ‎ למלאכתן ‎ ואין ‎ הבת‎ 
ם  מגדת ‎ אלא ‎ לאמה: ‎ (כט) ‎ וירץ‎ .  למה ‎ י! ‎ ועל ‎ מה ‎ ח 
ע  ויהי ‎ כראות ‎ את ‎ הנזם ‎ אמר ‎ עשיר ‎ הוא ‎ זה ‎ ונתן ‎ עיניו‎ 
בממץ: ‎ (ל) ‎ על ‎ הגמלים. ‎ לשמרן ‎ פ  כמו‎ (לעיל ‎ יח)‎ 
והוא ‎ עומד ‎ עליהס‎ .  לשמשם‎ :(לא) ‎ פניתי ‎ הבית. ‎ מעבודת‎ 


על ‎ איזה ‎ סבה ‎ רץ ‎ או ‎ אס ‎ על ‎ שניהם ‎ ודו״ק ‎ ובזה ‎ מדוקדק ‎ סרש״י ‎ שהזכיר ‎ בדבריו ‎ צשון ‎ הפ׳ ‎ נמה ‎ וירן ‎ וכו׳ ‎ ויהי‎ 
ר  עשיר ‎ וכו׳ ‎ שניכרין ‎ בזה ‎ דברי ‎ אמת ‎ שכוונתו ‎ לתקן ‎ לשון ‎ הפסוק ‎ שיהיה ‎ לו ‎ סדר ‎ וחיבור ‎ נכון ‎ ומתקנו ‎ בהוספתו‎ 
כדרכו ‎ כרוב ‎ המקומית ‎ לבקי ‎ בדברי ‎ רש״י ‎ דאלו ‎ היה ‎ כוונתו ‎ להקשות ‎ ולתרץ ‎ כהבנת ‎ המפרשים ‎ היל״ל ‎ למה‎ 
וכו׳ ‎ מלש ‎ ויהי ‎ כראות ‎ את ‎ הנזם ‎ קודם ‎ מ״ש ‎ אמר ‎ עשיר ‎ וגז׳ ‎ אץ ‎ צו ‎ שחר ‎ והכנה ‎ כלל‎ :  פ  לאם ‎ לא ‎ כן‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

ודרומי ‎ מראות ‎ ודקועי ‎ זכוכית. ‎ יק״א). ‎ ר*ל ‎ שהיא ‎ כלי ‎ המעמיד ‎ הראיה ‎ ועושה ‎ לה‎ 
יסיפזק ‎ שכן ‎ היא ‎ מעכבת ‎ קוי ‎ הראות ‎ והמוחש ‎ שלא ‎ יעברו ‎ הלאה ‎ עד ‎ שיכלו ‎ ולכן‎ 
**,ם ‎ חוזרים ‎ וגחקקיב ‎ בה ‎ ומצטיירים ‎ בצורתם ‎ וכל ‎ דבר ‎ עושה ‎ הספק ‎ זה ‎ שמעכב ‎ קוי‎ 
;הראית ‎ והמוחש ‎ אלא ‎ שאין ‎ עושה ‎ הספק ‎ לראיה ‎ אלא ‎ המלוטש ‎ יפה ‎ (ובס׳ ‎ המספיק ‎ סי׳‎ 
.בענין ‎ אחר ‎ וזד, ‎ נ״ל ‎ עיקר), ‎ ולפי ‎ שנופל ‎ ל׳ ‎ שביעה ‎ על ‎ הנאת ‎ הראות ‎ כמ״ש ‎ לא ‎ תשבע‎ 
׳עין ‎ לראות ‎ נופל ‎ בו ‎ ג״כ ‎ לשון ‎ סיפוק ‎ כי ‎ השובע ‎ וההספק ‎ שוים ‎ ומלת ‎ דיססקון ‎ באה‎ 
להסמר^בפתח ‎ במקם ‎ שורק ‎ קיבוץ ‎ כנהוג ‎ בכ״מ ‎ ושיעורו ‎ דיסופקון ‎ כלומר ‎ עד ‎ שיסתפקו‎ 
לשתות ‎ וכן ‎ כד ‎ ספקו ‎ למיכל ‎ הוא ‎ מבנין ‎ נפעל. ‎ כא. ‎ והאיש ‎ משתאה ‎ —  וגוברא ‎ שהי. ‎ ה״ג‎ 

;דלא ‎ כנ״א ‎ שתי ‎ יכמ״ש ‎ הרשב״א ‎ ז״ל ‎ בתשובותיו ‎ סי׳ ‎ תקכ״ד ‎ שכן ‎ הוא ‎ פירוש ‎ מה‎ 

שאמרו ‎ בירושלמי ‎ פ״ק ‎ דר״ה ‎ דברה ‎ תירה ‎ בכל ‎ לשון ‎ והאיש ‎ משתאה ‎ לה ‎ דר״ל ‎ אעפ״י‎ 
שלשון ‎ משתאה ‎ מלשון ‎ שאיה ‎ ושממה ‎ הכמה ‎ בו ‎ ענין ‎ שהיה ‎ ועכוב ‎ אלא ‎ שדברה ‎ תורה‎ 
שככל ‎ לשון ‎ עכ״ל. ‎ וזה ‎ ודאי ‎ קרוב ‎ לענין ‎ שאין ‎ ראוי ‎ שישתומם ‎ אליעזר ‎ אלא ‎ אם ‎ רואה‎ 
:הוא ‎ היפך ‎ רצונו ‎ אבל ‎ מאחר ‎ שהוא ‎ רואהדברו ‎ קרוב ‎ להצליח ‎ אדרבא ‎ ישמח ‎ ויעלוז. ‎ ולפי‎ 
:התרגום ‎ שהוא ‎ לשרן ‎ שהיה ‎ נראה ‎ עוד ‎ שענין ‎ הפסוק ‎ הזה ‎ בא ‎ לתרץ ‎ למה ‎ הניח ‎ אליעזר‎ 
לרבקה ‎ לשאוב ‎ לגמלים ‎ ולהשקותן ‎ ואח״כ ‎ כאשר ‎ כלו ‎ הגמלים ‎ לשתות ‎ ויקח ‎ האיש ‎ גזם‎ 
?הב׳ ‎ היה ‎ די ‎ לו ‎ במה ‎ שאמרה ‎ גם ‎ לגמליך ‎ אשאב ‎ שבזה ‎ כבר ‎ גתקימד, ‎ שאלתו ‎ ואמרה‎ 

שתה ‎ וגם ‎ גמליך ‎ אשקה ‎ ולתרץ ‎ זה ‎ אמר ‎ והאיש ‎ משתאה ‎ לה ‎ פירוש ‎ שהיה ‎ משתהה‎ 


חומת ‎ אב״ך‎ 

ואתר ‎ הה״ד ‎ כנען ‎ וכו׳ ‎ ח״ש ‎ ויאמר ‎ אליו ‎ כלומר ‎ שנשמתו‎ 
היא ‎ קדושה ‎ ומתיל ‎ לצאת ‎ מארור ‎ אמר ‎ אילי ‎ לא ‎ תאבה ‎ לתת‎ 
לו ‎ בתו ‎ וא״ל ‎ אתה ‎ אמר ‎ כלומר ‎ הוייתך ‎ ארור ‎ ואשתך‎ 
ארורה ‎ ובתך ‎ ארורה ‎ ואין ‎ ארור ‎ מתדבק ‎ בברוך. ‎ ואאע״ה‎ 
רמזה ‎ לו ‎ השמר ‎ לך ‎ פן ‎ תשיב ‎ את ‎ בני ‎ שמה ‎ לתיבת ‎ לך‎ 

יתירה ‎ אך ‎ רמז ‎ לו ‎ שישמור ‎ עצמו ‎ ויבטל ‎ מחשבתו ‎ דלא ‎ כיוין‎ 
יפה ‎ וז״ש ‎ השמר ‎ לך ‎ מאומלנות ‎ שקר. ‎ ועל ‎ אשר ‎ ליבר ‎ בפיו‎ 
בפירוש ‎ אולי ‎ לא ‎ תאבה ‎ אמר ‎ לו ‎ פן ‎ תשיב ‎ וכו,. ‎ ומ״מ ‎ בדבר‎ 
אליעזר ‎ עם ‎ לבן ‎ ובתואל ‎ להפחידם ‎ רמז ‎ להם ‎ שהוא ‎ יצא‎ 
מכלל ‎ אמר ‎ ויכול ‎ לתת ‎ בתו ‎ ועל ‎ כן ‎ התם ‎ כתיב ‎ אלי ‎ לא‎ 
תאבה ‎ אלי ‎ כתיב ‎ חסר ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ שם ‎ :  יב ‎ ה׳ ‎ אלהי‎ 

השמים ‎ אשר ‎ לקחיי ‎ וכו׳ ‎ ואשר ‎ דבר ‎ לי ‎ ואשר ‎ נשבע ‎ לי‎ 

לאמר ‎ וכו׳. ‎ אפשר ‎ לומר ‎ בת״ש ‎ הרא״ם ‎ ז׳״ל ‎ פ׳ ‎ וישלח‎ 
דיבטתה ‎ שאין ‎ בחילופה ‎ הכזבת ‎ הנביא ‎ אס ‎ יחטא ‎ אינה‎ 
מתקיימת ‎ והנה ‎ אם ‎ ה׳ ‎ אמר ‎ ההבטחה ‎ בפירוש ‎ אף ‎ אס‎ 

יחטאו ‎ ודאי ‎ מתקיימת ‎ אף ‎ דאין ‎ בחילופה ‎ הכזבת ‎ הנביא.‎ 
וכתב ‎ מהריב״ל ‎ ז״ל ‎ באם ‎ קנה ‎ הקרקע ‎ בכסף ‎ ונשבע ‎ לקיים‎ 


חרגוס ‎ אונקלוס‎ 

9ן ‎ *?ל:א ‎ .  ןי3ב ‎ ??{א‎ 
ן??תא ‎ לג?ל:א ‎ •  י5;א‎ 
^!0ן!$ה ‎ לגאהי‎ .  ןלגלי‎ 
גו?ר;א ‎ דעמיה‎ :  לג. ‎ ןעויאז‎ 
^ןמ1ווי ‎ למיכל ‎ .  נא9ר ‎ לא‎ 
איכול ‎ .  ן1 ‎ דאמליל ‎ 9תן?י.‎ 
נא5ר ‎ מליל: ‎ לד. ‎ נאמר‎ . 
8?ךא ‎ ךא?ךן.ם ‎ א{א‎ :  לה.‎ 
ני:. ‎ ?ריף ‎ :ת ‎ לבוני. ‎ לוזןיא‎ 
וך.ןא‎ (י״ג ‎ י?*י) ‎ •  ףל.ב ‎ ליה.‎ 
?ן ‎ [תולין ‎ ילפף ‎ ייסב‎ . 
ו8?ויו ‎ ןא?מ‎ .  וגמלין‎ 
וידוין‎ :  לו. ‎ ויליות ‎ .  שלה‎ 
אפת ‎ לבוני ‎ נר ‎ ללבוני‎ .  ?סר‎ 
ךגזי3ת‎ .  ויסב ‎ ליד. ‎ ;ת ‎ ?ל‎ 
דליה‎ :  לז. ‎ ן$ים ‎ 8לי ‎ לבוני‎ 


בראשית ‎ בד ‎ חיי ‎ שרה‎ 

ויפתח ‎ ממלים ‎ ויתן ‎ תבן ‎ ומספוא‎ 
י  ״'־־־ ‎ ־"־- ‎ רגליו‎ 

־  *  זר‎ 


לגמלים ‎ ומים‎ 

ורגלי ‎ האנשים ‎ אשר ‎ אמי:‎ 

'ויישם ‎ 'לפניו ‎ לאלל ‎ ויאמר ‎ לא‎ 
אליל ‎ עד ‎ אם־דבררד ‎ דברי ‎ ויאמר‎ 
דבר‎ :  לי ‎ ויאמר ‎ עבד ‎ אברהם ‎ אגלי‎ : 
לי׳ ‎ ויולה ‎ ברך" ‎ את־אדני ‎ מאד ‎ ויגר ‎ ׳ 

־! ‎ *• ‎ ־ 1 5  •• ‎ ר  י  •יי ‎ :  ^  ־• ‎ ;  ץ\‎ 


ניתך־־לו ‎ צאן ‎ ובקר ‎ וכסף ‎ וזהב‎ 
ועבךם ‎ ושפהת ‎ וגמלים ‎ והמרים:‎ 
*!סלד ‎ שרה ‎ אשת ‎ אדני ‎ בולאדני‎ 
אחרי ‎ זקנתה ‎ ויתן־לו ‎ את־כל־אשר־‎ 
לו:"'א ‎ וישבעני ‎ אדיני ‎ לאמרלא■‎ 

—  :  •  ••ע• ‎ ד  •• ‎ *  ו 


רשב״ם‎ 

גם ‎ לי ‎ גם ‎ לך: ‎ (לב) ‎ ייפתח ‎ .  כמו ‎ אל ‎ ייתה^ ‎ חוגר‎ 
כמפתח ‎ .  התיר ‎ חבישתם ‎ :  (לג) ‎ עד ‎ אם ‎ דברתי ‎ דברי‎ 
אחרי ‎ שראה ‎ שהסכים ‎ חקב״ה ‎ על ‎ ידו ‎ לא ‎ היה ‎ לו‎ 
להתעסק ‎ באכילה ‎ ושתיה ‎ תחילה ‎ :  (לה) ‎ ברך ‎ אח‎ 
אדוני ‎ .  לכן ‎ הקדים ‎ למעלה ‎ ברך ‎ את ‎ אברהם ‎ בכל‎ 
ויגדל ‎ וכל ‎ אנשי ‎ המלכות ‎ היו ‎ חפצים ‎ להזדווג ‎ עמו ‎ אך‎ 
אינו ‎ חפץ: ‎ (לו) ‎ ויתן ‎ לו ‎ את ‎ כל ‎ אשר ‎ לו. ‎ לא ‎ יחלקו‎ 


ת״א ‎ ייאמר ‎ *?ד‎ 

בעל ‎ המורים ‎ •ייושם ‎ קרי‎ 
שנתן ‎ לאחותו ‎ פינה ‎ מקום ‎ לגמלים‎ :  (לב) ‎ ויפתח ‎ .  ב' ‎ הכא ‎ ואידך‎ 
ויפתח ‎ על ‎ הלוחות ‎ ידותיה ‎ במין ‎ הבית ‎ מה ‎ התם ‎ לשון ‎ ציור ‎ אף‎ 
הכא ‎ היו ‎ הגמלים ‎ של ‎ אברהם ‎ מצוירין ‎ ומסומנים ‎ ונכרים ‎ לכל ‎ שהיו‎ 
שלו ‎ שהגמליס ‎ לא ‎ היי ‎ רועים ‎ בשדות ‎ אחרים ‎ :  (לג) ‎ ויישם ‎ .  כתיב‎ 
מלמד ‎ שנתנו ‎ לו ‎ סס ‎ המות ‎ בקערה ‎ גמיהרו ‎ עליו ‎ לאכול ‎ ■  כדי ‎ שלא‎ 
ירגיש ‎ :  ויישם ‎ .  3׳ ‎ דסמיכי ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ויישם ‎ בארון ‎ רמו ‎ שרצו‎ 
להמיתו ‎ וליתנו ‎ בארון ‎ והוא ‎ הרגיש ‎ ואמר ‎ לא ‎ אוכל ‎ עד ‎ אם‎ 
דברתי ‎ דברי ‎ כי ‎ עבד ‎ אברהם ‎ אנכי ‎ ונהגתי ‎ בביתי ‎ שלא ‎ לאכול ‎ עד‎ 
שאדבר ‎ דברי ‎ ברכת ‎ נטילת ‎ ידים ‎ ברכת ‎ המוציא ‎ ובזה ‎ חשב ‎ כי ‎ ינצל‎ 
שכיס ‎ של ‎ ברכה ‎ לטובה ‎ מצטרף ‎ ולא ‎ לרעה ‎ וכן ‎ היה ‎ לו ‎ שבא ‎ המלאך ‎ והחזיר ‎ סס ‎ המות ‎ לצד ‎ בתואל ‎ ואכל ‎ ימת ‎ .  וי״מ ‎ שנתנו ‎ לו ‎ זנר‎ 

.. ‎ ,  . ,  יש״י ‎ ,  שפתי ‎ חכמים‎ 

צ  אלילים ‎ (נ״ר) ‎ :  (5כ) ‎ ויפתח ‎ •  התיר ‎ זמם ‎ שלהם ‎ שהיה ‎ מאי ‎ עומד ‎ רוכב ‎ מנע׳ל ‎ ־  צ  דאל׳נ ‎ פניתי ‎ הבית ‎ מיותר ‎ דמה‎ 

שותם ‎ את ‎ פיהם ‎ שלא ‎ ירעו ‎ 3דרך ‎ בשדות ‎ ארןריס ‎ (ב״ר/‎ .  לי ‎ נזה ‎ שמעיקרא ‎ לא ‎ היה ‎ פנוי ‎ גיש ‎ מקום ‎ ללון ‎ ילגמלים ‎ די ‎ . 

ןלנ) ‎ עי ‎ אם ‎ דבררי ‎ י  א  ״  ,  ׳׳־ ‎ ג  ק  דק׳ל ‎ דאס ‎ משמע ‎ דספק ‎ לו ‎ אם ‎ דינר ‎ והא ‎ דינר ‎ ימתין ‎ אה‎ 

ובלשי! ‎ הי ‎ קכמו‎ (לקק ‎ משמע ‎ נל־ ‎ אשר ‎ י־ל ‎ ני ‎ נמועד־יי־א ‎ שילה ‎ דהיינו ‎ אס ‎ ופירושו‎ 

כי ‎ משמש ‎ בד׳ ‎ לשונות ‎ והאחד ‎ אי ‎ והוא ‎ אם‎ :  (לי) ‎ ויתן ‎ לו ‎ את ‎ בל ‎ אשר ‎ לו‎ .  שער ‎ מתנה ‎ הראה ‎ להם‎ :  (לו) ‎ לא‎ 

נסיעח ‎ אליעזר ‎ לחוץ‎ 

;לד) ‎ ויאמר ‎ עבד ‎ אברהם ‎ אנכי‎ .  אליעזר ‎ בא ‎ להגדיל ‎ שבחו ‎ של ‎ (לה) ‎ יה׳ ‎ ברך ‎ את ‎ אדני ‎ מאד ‎ ויגדל ‎ וגו" ‎ הנה ‎ יש ‎ אדם ‎ ענ‎ 


אברהם ‎ ויאמר ‎ איש ‎ כאברהם ‎ להיותו ‎ אהוב ‎ ונחמד ‎ לשמים‎ 
ילבריותאין ‎ צריך ‎ לקנות ‎ עבדים ‎ ושפחות ‎ במעות ‎ אלא ‎ כל ‎ אדם‎ 
יתרצה ‎ נהיות ‎ לו ‎ עבד ‎ עולם ‎ ולהקנות ‎ גופו ‎ אליו ‎ בחנם ‎ .  וז״ש ‎ עבד‎ 
£ברהס ‎ איני‎ .  אנכי ‎ מעצמי ‎ נתרציתי ‎ להיות ‎ לו ‎ עבד ‎ עולם ‎ . 
יאפילו ‎ אנכי ‎ שאתם ‎ רואים ‎ אותי ‎ איש ‎ חכם ‎ ונבון ‎ אפילו ‎ עבד‎ 
כמוני ‎ א״צ ‎ אנרהם ‎ לקנות ‎ במעות ‎ .  אלא ‎ מעצמו ‎ ומנפשו ‎ יתרצה‎ 
להיות ‎ עבד ‎ לו‎ .  כי ‎ מי ‎ יזכה ‎ להסתופף ‎ בצלו‎ .  כמו ‎ שאמרו ‎ חרל‎ 
בשפה ‎ שנלקחה ‎ שרה ‎ לבית ‎ פרעה ‎ וראה ‎ פרעה ‎ כל ‎ מה ‎ שנעשה ‎ לו‎ 
בשבילה‎ .  אמר ‎ לבתו ‎ הגר ‎ הלא ‎ טוב ‎ לך ‎ יותר ‎ להיות ‎ שפתה ‎ לשרה‎ 
מלהיות ‎ גבורה ‎ בביתי ‎ וכמו ‎ כן ‎ דרשו ‎ חז״ל ‎ על ‎ תמנע ‎ שהיתה ‎ פלגש‎ 
לאליפז ‎ בן ‎ עשו ‎ .  שהיא ‎ היתה ‎ בת ‎ מלכים ‎ .  שאמרה ‎ מוטב ‎ לי ‎ להיות‎ 
פלגש ‎ לזרעו ‎ של ‎ אברהם ‎ ולא ‎ גברת ‎ באומה ‎ אחרת ‎ .  ונמצא ‎ שהם‎ 
באים ‎ מעצמם ‎ ומקנים ‎ גופם ‎ לעבדים ‎ ולשפחות ‎ לזרעו ‎ של ‎ אברהם‎ 
אע״ה ‎ וכ״ש ‎ לאברהם ‎ עצמו ‎ עה״ש‎ 


בלא ‎ מעות ‎ ובלא ‎ עשירות ‎ אבל ‎ הוא ‎ חכם ‎ ופקח ‎ ומחמת‎ 
חכמתו ‎ ודעתו ‎ הרחבה ‎ מינוהו ‎ אנשי ‎ העיר ‎ לנשיא ‎ עליהם ‎ וממילא‎ 
נתעשר ‎ .  ינמצא ‎ הגדולה ‎ שהגדילוהו ‎ אנשי ‎ העיר ‎ עליהם ‎ היא ‎ גרמה‎ 
לו ‎ את ‎ כל ‎ העושר ‎ .  שאחר ‎ שנתגדל ‎ ממילא ‎ נעשה ‎ עשיר ‎ .  ויש‎ 
שהענץ ‎ הוא ‎ להפך ‎ שמתחלה ‎ הי׳ ‎ להאיש ‎ הזה ‎ עשירות ‎ גדולה‎ 
ומחמת ‎ עשרו ‎ קבלוהו ‎ אנשי ‎ העיר ‎ לנשיא ‎ עליהם ‎ משוס ‎ דהשררה‎ 
והנשיאות ‎ ראויה ‎ להיות ‎ לבעל ‎ עושר ‎ ונכסים‎ .  נמצא ‎ שהעשירות‎ 
גרמה ‎ לו ‎ הגדולה ‎ .  יידוע ‎ הי׳ ‎ לכל ‎ שאברהם ‎ הי׳ ‎ נשיא ‎ בארז ‎ כנען‎ 
יכמ״ש ‎ בני ‎ חת ‎ נשיא ‎ אלהיס ‎ אתה ‎ בתוכנו ‎ וכמ״ש ‎ חז״ל ‎ על ‎ פסוק‎ 
עמי| ‎ שוה ‎ הוא ‎ עמק ‎ המלך ‎ שהישוו ‎ כל ‎ המלכים ‎ ביניהם ‎ להמליך‎ 
את ‎ אברהם ‎ עליהם ‎ ובא ‎ אליעזר ‎ להפליג ‎ עוד ‎ שבח ‎ אברהם ‎ שאל‎ 
תחשבו ‎ שהעושר ‎ באה ‎ לו ‎ מהגדולה ‎ שלו‎ .  דאחר ‎ שמינוהו ‎ נשיא‎ 
ושר ‎ ממילא ‎ בא ‎ לו ‎ העושר ‎ הזה ‎ מהמתנות ‎ רבות ‎ שנתנו ‎ לו ‎ [כדרך‎ 
שנאמר ‎ בשאול‎ (ש״א ‎ י) ‎ ויבזוהו ‎ ולא ‎ הביאו ‎ לו ‎ מנחה‎ .  זה ‎ עשו‎ 

כבהי‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ קנן‎ 

אלי׳ ‎ אלבית. ‎ וחל ‎ ען ‎ אלגמאל,‎ 
ואעטא ‎ תבגא ‎ וקתא ‎ לגמאל. ‎ ומאא‎ 
יג׳סל ‎ רגליה. ‎ וארגל ‎ אלקום ‎ אלד׳י•‎ 
מעה: ‎ לג) ‎ ת׳ם ‎ צייר ‎ בין ‎ ידיח‎ 
ליאכל. ‎ פקאל ‎ לא ‎ אכל. ‎ חתי׳ ‎ אקול‎ 
כלאמי. ‎ קאל ‎ תכלם‎ :  לד) ‎ קאל. ‎ אנא‎ 
עבד ‎ אברהים: ‎ לה) ‎ ואללה ‎ בארד׳‎ 
למולאי. ‎ גדא ‎ פכת׳ר. ‎ ואעטאה ‎ ג׳נמא‎ 
ובקרא ‎ ופצ׳ה ‎ וד׳הב. ‎ ועביד ‎ ואמא,‎ 
וגמאל ‎ והמיר‎ :  לספולדת ‎ שרה ‎ זוגה♦‎ 
מולאי ‎ אבנא ‎ לה. ‎ פי ‎ שיב׳וכ׳תהא..‎ 
פאעטאה ‎ גמיע ‎ מאלה: ‎ לספחלפס־‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

(לב) ‎ ומספוא. ‎ שם ‎ מאכל ‎ בהמות ‎ והו*‎ 
שם ‎ כלל ‎ ותחתיו ‎ שעורה ‎ :  (לג) ‎ ויישם..‎ 
מבנין ‎ שלא ‎ נזכר ‎ פועלו ‎ כמי ‎ ויושב ‎ את‎ 
משה. ‎ ויש ‎ אומרים ‎ כי ‎ טעם ‎ עבד ‎ אברהיג‎ 
אנכי ‎ נדבק ‎ עם ‎ דבר ‎ המאכל ‎ והטעם ‎ כי‎ 
יש ‎ מאכלים ‎ אסורים ‎ לנו. ‎ והנכון ‎ שדבדיר‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

הראשון ‎ בצירי‎ .  ואדו״כ ‎ בחירק‎ :  (לח>‎ 
ווד ‎ נמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ז׳ ‎ בטעם ‎ ־"פ,‎ 
ור״ל ‎ בטעם ‎ גרשיים, ‎ ובמערכת ‎ ערך‎ 
אדני ‎ מסר ‎ ח׳ ‎ בטעם ‎ גרשיים ‎ ובו/‎ 
וכן ‎ כמס״ק ‎ בשמות ‎ י״ב ‎ ל״ו ‎ במסר ‎ ה׳‎ 
ר״פ ‎ בטעמא, ‎ וכן ‎ נכון ‎ כמו ‎ שמניתים׳‎ 
לעיל ‎ י״ג ‎ י״ד, ‎ ואולם ‎ מאן ‎ דמסר ‎ די‎ 
חילופי ‎ איתחלפי ‎ ליה ‎ הבך ‎ דכתיביך‎ 
בגרשיים ‎ עם ‎ אותם ‎ דכתיבין ‎ בטעם‎ 
רביע ‎ כמבואר ‎ לעיל ‎ י״ט ‎ כ״ד ‎ ועיי״ש4‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

לקבל ‎ היסורין ‎ ועתה ‎ הוא ‎ שקט ‎ ומבורך‎ 
והיינו ‎ רמז ‎ איוב ‎ דאחר ‎ איוב ‎ אין ‎ כאן■‎ 
בסיובית ‎ דה׳ ‎ ברך ‎ את ‎ אברהם ‎ בכל‎ 
ודוק ‎ :  לג ‎ (ו) ‎ לא ‎ אוכל ‎ עד ‎ אם ‎ דברתי"‎ 
דברי. ‎ פירש ‎ בס' ‎ משנת ‎ אליעזר ‎ ע" ‎ פ 
מאי ‎ דקי״ל ‎ השולח ‎ סבלובות ‎ לבית.‎ 
חמיו ‎ וחזרו ‎ אם ‎ אכל ‎ החתן ‎ אצל ‎ הכלת‎ 
אין ‎ חוזרין ‎ הסבלונות ‎ כמ״ש ‎ בא״ה ‎ סי׳‎ 
ך  והכא ‎ אליעזר ‎ נתן ‎ לה ‎ הנזם‎ 
והצמידים ‎ ואם ‎ היה ‎ אוכל ‎ לא ‎ היו‎ 
חוזרין ‎ ויפסיד ‎ הסבלונות ‎ לכן ‎ אמר ‎ לא.‎ 
אוכל ‎ עד ‎ אם ‎ דברתי ‎ וכשאמרו ‎ מה,׳‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

יצא ‎ הדבר ‎ אז ‎ אכל ‎ זה ‎ ת״ד. ‎ והרואה ‎ ידאה ‎ דאין ‎ הנדון ‎ דומה ‎ לראיה ‎ מכמה ‎ אנפי ‎ ואכמ״ל.‎ 
אך ‎ יש ‎ לקיים ‎ פי׳ ‎ זה ‎ דכיון ‎ דיש ‎ דין ‎ זה ‎ בעולם ‎ בצד ‎ מד. ‎ הם ‎ רשעים ‎ ויטענו ‎ שגם ‎ בזה ‎ כן‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ומסתכל ‎ בה ‎ כדי ‎ לדעת ‎ ההצליח ‎ ה׳ ‎ דרכו ‎ אם ‎ לא ‎ כי ‎ בכל ‎ מה ‎ שהיה ‎ מתקיים ‎ הדבר ‎ בפרטות‎ 

היה ‎ מתאמת ‎ לו ‎ שהצליח ‎ ה׳ ‎ דרכו ‎ יותר ‎ ואז ‎ נתחזק ‎ ליקח ‎ נזם ‎ זהב ‎ ולעשות ‎ כל ‎ מה‎ 

שעשה. ‎ והנה ‎ לג״א ‎ שתי ‎ אין ‎ טעם ‎ וריח ‎ לומר ‎ שהיה ‎ שותה ‎ ומסתכל ‎ בה ‎ וכ״ש ‎ שאינו‎ 
מדרך ‎ המוסר, ‎ ואולי ‎ שגירסא ‎ זו ‎ משבשתא ‎ דגירסת ‎ שתיק ‎ שהביא ‎ הרשב״א ‎ ז״ל ‎ שהיא‎ 
כמו ‎ שהי ‎ יגשמטה ‎ הקוף ‎ מפני ‎ שהיא ‎ באחרונה ‎ או ‎ אפשר ‎ שהגיהו ‎ כן ‎ עפ״י ‎ מ״ש ‎ בב״ר‎ 
על ‎ פ׳ ‎ זה ‎ ז״ל ‎ ר׳ ‎ יוחנן ‎ דציפורין ‎ אמר ‎ ממצמץ ‎ ומביט ‎ בה. ‎ כב. ‎ היש ‎ בית ‎ אביר ‎ —  אבריו.‎ 
ה״ג ‎ וכדלעיל ‎ (כ, ‎ י*0 ‎ דמתרגם ‎ אלף ‎ כסף ‎ לאחיך, ‎ לאחריך. ‎ מה. ‎ אני ‎ טרם ‎ אכלה ‎ לדבר‎ 
אל ‎ לבי ‎ —  למללא ‎ בלבי. ‎ ה״ג ‎ וכ*כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ונימוקו ‎ עמו ‎ כי ‎ לא ‎ יתכן ‎ לומר ‎ עם ‎ אלא‎ 

בב׳ ‎ גופים, ‎ בה. ‎ ימים ‎ ־־ ‎ עדן ‎ בעדן. ‎ פירוש ‎ כמו ‎ מעת ‎ לעת ‎ ובעתות ‎ השבה ‎ מזרע ‎ עד ‎ זרע‎ 

או ‎ מקציר ‎ עד ‎ קציר ‎ וכיוצא ‎ ולשון ‎ בית ‎ בעדן, ‎ כלומר ‎ עד ‎ שיבא ‎ זמן ‎ על ‎ זמן ‎ זה ‎ בשוד.‎ 


חלמת ‎ אנ״ך‎ 

המקיז ‎ השבועה ‎ משרי ‎ ליה ‎ כהר ‎ יש ‎ אי ‎ כעינא ‎ בכספא ‎ איקכי־‎ 
דקנה ‎ וה״ה ‎ הכא ‎ אם ‎ נשבע ‎ הו״ל ‎ כחריש ‎ אף ‎ חס ‎ יחטאו‎ 

ו;‎ "ש ‎ ואשר ‎ דיבר ‎ צי ‎ וכ״ת ‎ אין ‎ בתילוהה ‎ הכזבת ‎ הנביאה‎ 

ואס ‎ יחטאו ‎ אינה ‎ מתקיימת ‎ לזה ‎ אמר ‎ ואשר ‎ נשבע ‎ ני‎ 

דהשבועה ‎ משוי ‎ ליה ‎ כמפרש‎ :  יג ‎ וכל ‎ טוב ‎ אדוניו ‎ בידו.‎ 
פירש ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ עשרה ‎ גחלים ‎ כנגד ‎ עשרה ‎ נסיוכוע‎ 
א״ל ‎ אברהם ‎ קח ‎ עשרה ‎ גמלים ‎ ויזכור ‎ לי ‎ הקב״ה ‎ עשרה.‎ 
נסיונות ‎ וז״ש ‎ וכל ‎ טוב ‎ אדוניו ‎ בידו ‎ הון ‎ אדוניו ‎ לא ‎ נאמר‎ 
אלא ‎ טוב ‎ לרמוז ‎ אל ‎ עשר ‎ נסיונות ‎ עכ״ד ‎ ובמטו ‎ מיניה ‎ דמד‎ 
הדבר ‎ קשה ‎ דאברהס ‎ אע״ה ‎ יאמר ‎ דיזכור ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ עשר‎ 
נסיונות ‎ דאתרו ‎ רז״ל ‎ דאברהס ‎ לא ‎ רצה ‎ להתחנן ‎ להקב״י*‎ 
על ‎ לוט ‎ הגם ‎ שמסר ‎ עצמו ‎ עליו ‎ כדי ‎ שלא ‎ ינוכה ‎ משכרו־‎ 
והיה ‎ ירא ‎ על ‎ זה ‎ כשנצח ‎ המלכים ‎ וא״ל ‎ אל ‎ תירא ‎ ועל ‎ הכל‎ 
שהיה ‎ עושה ‎ שלא ‎ ע״ת ‎ לקבל ‎ פרם ‎ ולכך ‎ נ״ל ‎ דלשון ‎ שלא‎ 

יגרע ‎ משכרו ‎ לאו ‎ דוקא ‎ ואיך ‎ יאתר ‎ לאליעזר ‎ שיזכור ‎ לד‎ 
עשרה ‎ נסיונות. ‎ אך ‎ אפשר ‎ דאליעזר ‎ מעצתו ‎ כעץ ‎ בכיו‎ 
עשר ‎ יסיונות ‎ דודאי ‎ הפליא ‎ לעשות ‎ אברהם ‎ אע״הי ‎ ואס ‎ כך‎ 


קנח ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

מולאי ‎ קאילא. ‎ לא ‎ תאכ׳ד׳ ‎ זוגד,‎ 
לאבני. ‎ מן ‎ בנאת ‎ אלכנעאניין. ‎ אלד׳י‎ 
אנא ‎ מקים ‎ פי ‎ מא ‎ ביגהם‎ :  לח) ‎ אלא‎ 
אלי׳ ‎ בית ‎ אבי. ‎ תמצ׳י ‎ ואלי׳‎ 
עשירתי. ‎ ותאכ׳ד׳ ‎ זוגה ‎ לאבני*‎ 
לט)פקלת ‎ למולאי. ‎ לעל ‎ לא ‎ תתבעני‎ 
אלאמראה: ‎ מ) ‎ פקאל ‎ לי. ‎ אללה‎ 
אלד׳י ‎ סלכת ‎ פי ‎ טאעתה. ‎ יבעת׳‎ 
במלכה ‎ בין ‎ ידיך ‎ וינגח ‎ טריקך.‎ 
חתי ‎ תאכ׳ד׳ ‎ זוגה ‎ לאבני. ‎ מן‎ 
עשירתי ‎ ומן ‎ בית ‎ אבי: ‎ מא)חיניד׳‎ 
תברו ‎ מן ‎ הרגי. ‎ אד׳א ‎ צרת ‎ אלי׳‎ 
עשירתי. ‎ ואן ‎ הם ‎ לם ‎ יעטוך. ‎ כנת‎ 
ברייא ‎ מן ‎ הרגי* ‎ מב)פגית ‎ אליום‎ 
אלי׳ ‎ אלעין. ‎ וקלת. ‎ אללהם ‎ יא‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

אלכאסי ‎ שרש ‎ אסססתא. ‎ נמא) ‎ מאלתי,‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(כז) ‎ אנכי ‎ בדרך ‎ נחני ‎ ה׳ ‎ בית ‎ אחי‎ 
ארבי. ‎ יתכן ‎ לפרש ‎ כי ‎ הכתוב ‎ הזה‎ 
ירמוז ‎ שקפצה ‎ לו ‎ הארץ ‎ כדעת ‎ רז״ל‎ 
כמו ‎ שאמר ‎ אני ‎ הייתי ‎ הולך ‎ בדרך‎ 
הגדול ‎ הזה. ‎ הוא ‎ שאמר ‎ אנכי ‎ בדרך‎ 
נחבי ‎ ה׳ ‎ ואני ‎ בתחלת ‎ הדרך ‎ ומצאתי‎ 
עצמי ‎ בית ‎ אחי ‎ אדני. ‎ וזהו ‎ שדרשו‎ 
דד׳ל ‎ ואבא ‎ היום ‎ אל ‎ העין ‎ היום‎ 
יצאתי ‎ והיום ‎ באתי:‎ 

(לב) ‎ ויפתח ‎ הגמלים. ‎ פירש ‎ רש״י‎ 
ד׳ל ‎ התיר ‎ זממם ‎ שהיה ‎ סותם ‎ פיהם‎ 
שלא ‎ ירעו ‎ בשדות ‎ אחרים. ‎ וכן ‎ דרשו‎ 
רז״ל ‎ בב״ר ‎ התיר ‎ זממיהן. ‎ ר׳ ‎ ירמיה‎ 
שאיל ‎ לר׳ ‎ חייא ‎ בר ‎ אבא ‎ לא ‎ היו‎ 
גמליו ‎ של ‎ אברהם ‎ דומים ‎ לחמורו ‎ של‎ 
ר׳ ‎ פנחס ‎ בן ‎ יאיר. ‎ ופי׳ ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל‎ 
כי ‎ הכובה ‎ במדרש ‎ הזה ‎ לומר ‎ א״א‎ 
שתהיה ‎ החסידות ‎ גדול ‎ בביתו ‎ של ‎ ר׳‎ 
פנחס ‎ בן ‎ יאיר ‎ יותר ‎ מביתו ‎ של ‎ אברהם.‎ 
וכשם ‎ שחמורו ‎ של ‎ ר׳ ‎ פנחס ‎ לא ‎ היה‎ 
צריך ‎ להשתמר ‎ מן ‎ הדברים ‎ האסורים‎ 
לבעליו ‎ להאכיל. ‎ כ״ש ‎ הגמלים ‎ של‎ 
בית ‎ אברהם ‎ וא״צ ‎ לזממן. ‎ וע״כ ‎ פירש‎ 
הוא ‎ ז״ל ‎ כי ‎ לשון ‎ ויפתח ‎ הגמלים‎ 
שפתח ‎ מוסרי ‎ צוארם, ‎ כי ‎ היה ‎ מנהגם‎ 
להוליכם ‎ קשורים ‎ מלשון ‎ (ישעיה ‎ נב)‎ 
התפתחי ‎ מוסרי ‎ צוארך. ‎ ומלת ‎ ויפתח‎ 
חוזר ‎ אל ‎ לבן ‎ כי ‎ הוא ‎ המפתח ‎ והנותן‎ 
תבן ‎ ומספוא ‎ ומים ‎ לרחוץ ‎ רגלי‎ 
האנשים ‎ ע״כ:‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

כמשמעם‎ :  <מא) ‎ אז ‎ תנקה ‎ מאלתי. ‎ ולא‎ 
אמר ‎ משבועתי ‎ והטעם ‎ כי ‎ אפחד ‎ מאמי‎ 


בראשית ‎ כד ‎ חיי ‎ שרה ‎ , 

•  תקח ‎ איטה ‎ לב:ני ‎ גצבנות ‎ הכנעני‎ 
איפר ‎ אנכי ‎ יקוב ‎ בארצו ‎ ג  ליי ‎ אכדלא‎ 
אלבית־אבי‎ 'תלוי‎ 'ואל־נידפפחתי‎ 

*• ‎ זר ‎ •• ‎ •*^1 ‎ •  •• ‎ •  •  • —  • 

ולמחת ‎ איפה ‎ לבני ‎ לט ‎ ואמר ‎ אל־‎ 
אדני ‎ אלי ‎ לא־תלזד ‎ האיפה ‎ אחרי‎ : 

:* ‎ .״ ‎ -<י ‎ 1  ז־ו ‎ ״  ־1^ ‎ -1 ‎ :*־דן‎ 

־  ויאמר ‎ אלי ‎ יתה ‎ איפר־התהלכתי‎ 
לפניו ‎ יפלח‎ 'מלאכו ‎ אתזדיוהצליח‎ 

:  ד  ז*. ‎ •;־־ ‎ ־  1  >  •  ז־ ‎ \  י  :♦:״*־.־־‎ 

דו־־בןז ‎ ולרןח£1 ‎ איפה ‎ לבני‎ 
ממלזפחתממבית ‎ אבי: ‎ "* ‎ אז ‎ תנקה‎ 
מאלרד ‎ כי ‎ תבוא ‎ אל־־־מיטפהתי‎ 
ואם:לא ‎ יתנו ‎ לןד ‎ והיית ‎ נקי ‎ מאלתיי:‎ 

:  •  >  •  :  ז־ ‎ |  :  7  /  ץ  דט| ‎ #•״ ‎ זן ‎ ז  ״1 ‎ י 

;ם־ ‎ ואבא ‎ היום ‎ אל־העין ‎ ואמר ‎ יהוד.‎ 

5  ־דן ‎ ־ד ‎ <  -  ^  ז  |  זו ‎ ־  ;  * 


>  תרגום ‎ אונקלום‎ 

<םי8ר ‎ .  י  ת&ב ‎ אתתא ‎ י 
ל?ךי‎ .  ם?נת ‎ 1ינע;אי‎ .  דאנא‎ 
;סיב ‎ 3אועהון‎ :  לח. ‎ אלחין‎ 
ל3ית ‎ א?א. ‎ תיויל ‎ יל!ףצ־וןי.‎ 
ות§ב ‎ אתתא ‎ ל?וי: ‎ לט.‎ 
נאמךית ‎ לחיוני‎ .  מאם. ‎ לא‎ 
סיסי ‎ אתתא ‎ ?חף ‎ :  מ. ‎ !אמר‎ 
לי. ‎ |י ‎ 1?לחית ‎ ל[ךמחןי ‎ . 
?)?לח ‎ מלאכיה ‎ ?מך ‎ ן!?לח‎ 
אירזיך‎ ,  ןח8ב ‎ את$א ‎ ל?ךי.‎ 

מזךעיוד ‎ ומבית ‎ א?א‎ :  מא.‎ 
??ין ‎ ^הין?א ‎ פמי^סי. ‎ ארי‎ 
תהך ‎ ל!ך?יו1י‎ .  ואם ‎ לא‎ 
יתנון ‎ לך‎ .  ותהי ‎ ן?א ‎ ?!מורוני‎ : 
מג ‎ נאתיתי ‎ יומא ‎ ־דין ‎ לצינא.‎ 
נאפוי" ‎ >  ^9ימ ‎ ורבוןי‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 


ן  אז‎ 


קידושי! ‎ סיו ‎ . 
סנהדרין ‎ *ה‎ 


£  רשב״ם‎ 

וי״ ‎ אתיו ‎ עמו‎ :  (מ) ‎ ישלח ‎ מלאכו‎ .  יודע ‎ אני ‎ שיתנו ‎ לך‎ : 
£  (מב) ‎ ואמר ‎ ה, ‎ אלהי ‎ אדוני ‎ אברהם ‎ ונו׳‎ .  כל ‎ אריכות‎ 
^  דברים ‎ להודיעם ‎ שמאת ‎ הקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ יצא ‎ הדבר‎ ; 


בעל ‎ הטורים‎ 

איסור ‎ ואמר ‎ לא ‎ אוכל ‎ עד ‎ אם ‎ דברתי ‎ דברי ‎ מכד ‎ אברהס ‎ אנה׳‎ 
יאיכי ‎ אוכל ‎ דבר ‎ איסור‎ :  (מא) ‎ אז ‎ תנקה ‎ מאלתי‎ .  ואכרהס ‎ אמר‎ 
משבועתי ‎ שהוא ‎ החמיר ‎ עליהם ‎ לומר ‎ שהביאו ‎ באלה ‎ שהיא ‎ חמורה‎ 
יותר ‎ כדי ‎ שיתרצו‎ :  כי ‎ תבא ‎ אל ‎ משפחתי‎ .  וצא ‎ אל ‎ בית ‎ אבי ‎ לומר‎ 

רש״י‎ 

הקח ‎ אשה ‎ לבני ‎ מבנות ‎ הכנעני‎ .  אס ‎ לא‎ 
תלך ‎ תחילה ‎ אל ‎ בית ‎ אבי ‎ ולא ‎ תאנת ‎ ר  ללכת ‎ אחריך‎ : 
3למ) ‎ אלי ‎ לא ‎ תלך ‎ האשה. ‎ אל" ‎ כתיב ‎ בת ‎ היתה ‎ לו‎ 
לאליעזר ‎ ש  היה ‎ מחזר ‎ למצוא ‎ עילה ‎ שיאמר ‎ לו ‎ אברהם‎ 
לפגות ‎ אליו ‎ להשיאו ‎ בתו ‎ אמר ‎ לו ‎ אברהם ‎ בני ‎ ברוך ‎ ואתה‎ 
ארור ‎ ת  ואין ‎ ארור ‎ מדבק ‎ בבחן‎ :  (מב) ‎ ואבא ‎ היום ‎ . 


שפתי ‎ חכמים‎ 

משמש ‎ בל׳ ‎ אשר ‎ דכיון ‎ דאס ‎ כמו ‎ כי ‎ הא ‎ כי ‎ אינו ‎ משמש ‎ אלא ‎ בד׳‎ 
לשונות ‎ והס ‎ אלא ‎ דילמא ‎ אי ‎ דהא ‎ אבל ‎ לא ‎ אם ‎ וא״ב ‎ מנ״ל ‎ דאם‎ 
משמש ‎ בל׳ ‎ אשר ‎ ומחלץ ‎ וכו׳ ‎ א״ב ‎ ש״מ ‎ דכי ‎ משמש ‎ בלשון ‎ אם ‎ אף‎ 
כאן ‎ אס ‎ כמו ‎ כי ‎ דהיינו ‎ אשר ‎ :  ר  תקן ‎ בזה ‎ ג׳ ‎ ענינ-ס ‎ האחד‎ 
שהדביק ‎ מלת ‎ תלך ‎ אל ‎ מלת ‎ לא ‎ כאלו ‎ כתיב ‎ אס ‎ לא ‎ תלך ‎ אל ‎ בית‎ 
אבי ‎ מפני ‎ שמלת ‎ לא ‎ אין ‎ לה ‎ קשר ‎ עס ‎ מלת ‎ אל ‎ והב׳ ‎ ולא ‎ תאבה‎ 
האשה ‎ וכר ‎ שבזולת ‎ זה ‎ היה ‎ משמע ‎ שאם ‎ תלך ‎ אל ‎ בית ‎ אבי ‎ מיד‎ 
תפער ‎ משבועתי ‎ בין ‎ תאבה ‎ בין ‎ לא ‎ תאבה ‎ והוסיף ‎ מלת ‎ תחלה‎ 
מפני ‎ שבזולת ‎ זה ‎ משמע ‎ שאם ‎ תקח ‎ מבנות ‎ הכנעני ‎ זאח״ב ‎ תלך‎ 
ולא ‎ תאבה ‎ אתה ‎ פעור ‎ ג״כ ‎ ואינו ‎ כן ‎ שאין ‎ לו ‎ היתר ‎ כלל ‎ אס ‎ לא ‎ שילך ‎ תחלה ‎ ילא ‎ תאבה ‎ ומאמר ‎ ולקחת ‎ אשה ‎ לבני ‎ הוא ‎ תחלת‎ 
דיבור ‎ כאלו ‎ אמר ‎ אבל ‎ תקח ‎ אשה ‎ לבני ‎ ממשפחתי ‎ הנזכרים ‎ למעלה ‎ :  ש  וא״ת ‎ זלמה ‎ לא ‎ כתיב ‎ אולי ‎ דלעיל ‎ חסר ‎ מתחלה ‎ כשאמר ‎ העבד‎ 
לאברהס ‎ אולי ‎ לא ‎ תאבה ‎ כדי ‎ למדרש ‎ וי״ל ‎ משוס ‎ דלעיל ‎ כתיב ‎ אח״כ ‎ ההשב ‎ אשיב ‎ וגו׳ ‎ לא ‎ משמע ‎ שהיה ‎ מחזר ‎ עילה ‎ אלא ‎ שאל ‎ אותו‎ 
אס ‎ לא ‎ תאבה ‎ לילך ‎ עמו ‎ אס ‎ יכול ‎ להשיב ‎ ליצחק ‎ שמה ‎ אבל ‎ כאן ‎ לא ‎ כתיב ‎ אח״כ ‎ הכי ‎ מידרש ‎ שפיר ‎ הכי‎ .  מהרא״י‎ .  ועי״ל ‎ כשא״ל‎ 
לבן ‎ בוא ‎ ברוך ‎ ה׳ ‎ אמר ‎ אליעזר ‎ מעכשיו ‎ אני ‎ ברוך ‎ ושמא ‎ יקח ‎ יצחק ‎ את ‎ בתי ‎ לק ‎ חסר ‎ באחרונה ‎ למידרש ‎ הכי ‎ ולא ‎ בראשונה ‎ כי ‎ עדיין‎ 

לא ‎ היה ‎ ברוך ‎ ומהרש״ל ‎ תירן ‎ כי ‎ מעולם ‎ לא ‎ עלתה ‎ על ‎ לבו ‎ שיתחתן ‎ באברהם ‎ כיון ‎ שהוא ‎ ברוך ‎ והוא ‎ ארור ‎ אלא ‎ אליעזר ‎ היה‎ 

מתירא ‎ כיון ‎ שהגיד ‎ להם ‎ שהשביעו ‎ אברהם ‎ שלא ‎ ישא ‎ אשה ‎ אלא ‎ מבני ‎ משפחתו ‎ שמגנשוהו ‎ שיתן ‎ להס ‎ ממון ‎ הרבה ‎ מש״ה ‎ א״ל ‎ אלי‎ 
רמז ‎ להם ‎ שבת ‎ יש ‎ לו ‎ עכ״ל‎ :  ת  ר״ל ‎ לאליעזר ‎ בא ‎ מכנען ‎ דכתיב ‎ ביה ‎ אחר ‎ כנען ‎ וא״ת ‎ והלא ‎ ענר ‎ אשכול ‎ וממרא ‎ נמי ‎ ארורים ‎ היו‎ 
להיו ‎ אמורייס ‎ וי״ל ‎ מ״מ ‎ בו ‎ היתה ‎ הקללה ‎ מתקיימת ‎ כיון ‎ להיה ‎ עבד ‎ וא״כ ‎ היה ‎ ארור ‎ עפי ‎ מהם ‎ ובזה ‎ יתורץ ‎ תמיהת ‎ מהרא״ס ‎ ע״ש,‎ 

נםיעת ‎ אליעזר ‎ לחרן ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

.  אבל ‎ מסתמא ‎ כל ‎ העם ‎ הביאו ‎ לו ‎ מנחה ‎ כמ״ש ‎ חז״ל ‎ (לס) ‎ אלי ‎ לא ‎ תאבה ‎ האשה‎ .  פירש׳י ‎ ז״י ‎ שלכך ‎ כתיב ‎ אלי‎ 

אחיו] ‎ תדעו ‎ כי ‎ לא ‎ כן ‎ הוא ‎ אלא ‎ אדרבה ‎ להיפך ‎ חפר ‎ וא״ד ‎ למדרש ‎ א״ב ‎ שהיתר. ‎ בת ‎ לאליעזר ‎ וכו׳‎ .  ותיטה‎ 


סבני ‎ בליעל‎ .  אבל ‎ מסתמא ‎ מ  ״ 
גדלהו ‎ משל ‎ אחיו] ‎ תדעו ‎ כי ‎ לא ‎ כן ‎ הוא ‎ אלא ‎ אדרבה ‎ , 
שהעושר ‎ שלו ‎ גרס ‎ לו ‎ הגדולה ‎ .  ח״ש ‎ וה׳ ‎ ברך ‎ את ‎ אדני ‎ תחלה‎ 
שנעשה ‎ עשיר ‎ גדול‎ .  ואס״כ ‎ ויגדל‎ .  שהעושר ‎ גרם ‎ לו ‎ שנתגדל‎ 
ונעשה ‎ נשיא ‎ ושר ‎ בארץ ‎ .  באופן ‎ שכל ‎ עשרו ‎ הוא ‎ מה׳ ‎ ית׳ ‎ ולא‎ 
ממתנות ‎ אנשי ‎ ארץ ‎ כנען ‎ כי ‎ לא ‎ לקח ‎ מידס ‎ מאומה ‎ ואף ‎ בעד‎ 
מערה ‎ ושלה ‎ אחת ‎ קסגה ‎ שילם ‎ בכסף ‎ מלא ‎ אף ‎ שרצו ‎ לימנה ‎ לו‎ 
חנם ‎ אין ‎ כסף ‎ : 


שנם ‎ ר׳ ‎ שלמה ‎ פי׳ ‎ על ‎ קרא ‎ דונקית ‎ משבועתי ‎ זאת ‎ ותקח‎ 
אשד. ‎ לבני ‎ מבנות ‎ ענד ‎ אשכול ‎ וממרא ‎ וגם ‎ הם ‎ כנעניים ‎ היו‎ . 

יי״ל ‎ שבד ‎ נתקיימה ‎ כבר ‎ הקללה ‎ שהרי ‎ הוא ‎ עבד ‎ אבל ‎ הם ‎ לא‎ 
היו ‎ עבדים ‎ יעוד ‎ י״ל ‎ דזילא ‎ ביה ‎ טילתא ‎ טפי ‎ למשיא ‎ לבנו‎ 
בת ‎ עבדו ‎ יעוד ‎ אמרינן ‎ בב״ר ‎ אליעזר ‎ בנו ‎ של ‎ חם ‎ היה ‎ . 

יבפרקי ‎ ר׳ ‎ אליעזר ‎ אומר ‎ אליעזר ‎ עבד ‎ אברהם ‎ הוא ‎ עוג ‎ מלך‎ 
הבשן ‎ והכי ‎ איתמר ‎ התם ‎ זקן ‎ ביתו ‎ של ‎ אברהם ‎ אבינו ‎ היח‎ 
אליעזר ‎ וכתב ‎ עליו ‎ עבד ‎ עולם ‎ ובשגטל ‎ חסד ‎ עם ‎ יצחק ‎ הוציאו ‎ לחירות ‎ עולם ‎ ונתן ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ שברו ‎ בעולם ‎ הזה ‎ והעמית ‎ מלך‎ 

ותל**‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

אמרו ‎ רז״ל ‎ באיזה ‎ מדרש ‎ אפשר ‎ דהכונה ‎ שאתר ‎ אאע״ה‎ 
דנתנס" ‎ עשר ‎ נסענו׳ ‎ והקב״ה ‎ הבטיחו ‎ שלא ‎ לנסותו ‎ יותר‎ 
אי ‎ לזאת ‎ תזדמן ‎ בת ‎ זוג ‎ יצחק ‎ בלי ‎ צער. ‎ ולכל ‎ הדברות ‎ כבר‎ 
אמרנו ‎ דיכוליס ‎ אנו ‎ לומר ‎ דאליעזר ‎ כיוין ‎ לזה ‎ ואפשר ‎ לרמוז‎ 
וכל ‎ טוב ‎ אדוניו ‎ ביד״ו ‎ אותיות ‎ ביו״ד ‎ רמז ‎ על ‎ עשר ‎ נסיונות.‎ 
ועוד ‎ רמז ‎ בידו ‎ גי׳ ‎ כ״ב ‎ לומר ‎ זכות ‎ התורה ‎ שלמד ‎ ושלימד‎ 
שהתורה ‎ נבנית ‎ מכ״ב ‎ אותיות. ‎ ה״ש ‎ וכל ‎ טוב ‎ אדוניו ‎ בידו‎ 
אין ‎ טוב ‎ אלא ‎ תורה ‎ שאדוניו ‎ קבל ‎ התורה ‎ מעצמו ‎ וקייס ‎ אפי׳‎ 
ע־ובי ‎ תבשילין ‎ בידו ‎ גי׳ ‎ כ״ב ‎ אותיות ‎ שבתורה. ‎ א״נ ‎ אפשר‎ 
לרמוז ‎ מ״ש ‎ במקום ‎ אתר ‎ בסגנון ‎ חדש ‎ ונאמר ‎ בקצרה. ‎ ויאמר‎ 
אל ‎ עבדו ‎ לעשותו ‎ שליח ‎ לקדושין ‎ כמ״ש ‎ התוס׳ ‎ פ״ק ‎ דכתובות‎ 
והשביעו ‎ ושתיס ‎ זו ‎ קשים ‎ דהוא ‎ עבדו ‎ לז״א ‎ זקן ‎ ביתו‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

(לג) ‎ ויושם ‎ לפניו ‎ לאכול. ‎ ויושם ‎ קיי ‎ ויישם ‎ כתיב ‎ בשני ‎ יודי״ן. ‎ ודרשו ‎ רז״י• ‎ סם‎ 
המות ‎ הטיל ‎ לו ‎ בקערה ‎ כדי ‎ שימות ‎ ויטלו ‎ כל ‎ ממונו ‎ ולא ‎ עלתה ‎ בידם ‎ כי ‎ נתחלפה ‎ לו‎ 
בשל ‎ בתואל. ‎ ולכך ‎ כתוב ‎ ויישם ‎ כי ‎ אות ‎ הוא״ו ‎ ושני ‎ היודי״ן ‎ כמספר ‎ השם. ‎ ורמז‎ 
לך ‎ הכתוב ‎ שהיה ‎ אוכל ‎ עד ‎ שדבר ‎ כל ‎ דבריו. ‎ והזכיר ‎ בסוף ‎ הדברים ‎ ויאכלו ‎ וישתו‎ 
הוא ‎ והאנשים ‎ אשר ‎ עמו. ‎ להוציא ‎ בני ‎ בית ‎ שלא ‎ אכלו ‎ כי ‎ היו ‎ מתאבלים ‎ על ‎ בתואל‎ 
שמת ‎ ע״י ‎ הסם ‎ כי ‎ העבד ‎ נצל ‎ בזכותו ‎ של ‎ אברהם ‎ ויבא ‎ רשע ‎ תחתיו, ‎ וזהו ‎ שכתוב‎ 
ויאמר ‎ אחיה ‎ ואמה ‎ ולא ‎ הזכיר ‎ אביה:‎ 

<מי) ‎ ותאמר ‎ שתה. ‎ זהו ‎ ספורו ‎ של ‎ אליעזר ‎ שהיה ‎ מספר ‎ לבני ‎ הבית ‎ והיה ‎ לו ‎ לומר‎ 
ותאמר ‎ שתה ‎ אדני ‎ כי ‎ כן ‎ היה ‎ האמת. ‎ וכן ‎ אמרה ‎ לו ‎ בראש ‎ דבריה, ‎ אבל ‎ בבית‎ 
אביה ‎ לא ‎ רצה ‎ להודיע ‎ זה ‎ דרך ‎ מוסר‎ : 

(נ) ‎ ויען ‎ לבן ‎ ובתדאל. ‎ רשע ‎ היה ‎ שהקדים ‎ לדבר ‎ קודם ‎ אביו. ‎ ועיר ‎ יעידו ‎ על ‎ תכונתו‎ 
הדעה ‎ שהקדים ‎ יע ‎ לטוב ‎ ממה ‎ שאמד ‎ לא ‎ אוכל ‎ דבר ‎ אליך ‎ רע ‎ או ‎ טוב:‎ 

מה' ‎ יצא ‎ הדבר. ‎ כלומר ‎ המעשים ‎ שאירעו ‎ לך ‎ מוכיחים. ‎ ומכאן ‎ למדנו ‎ שעניו‎ 
הזווג ‎ הוא ‎ נגזר ‎ מן ‎ השמים ‎ כענין ‎ שאמרו ‎ רז״ל ‎ ארבעים ‎ יום ‎ קודם ‎ יצירת ‎ הולד ‎ בת‎ 


תרגום ‎ אונקלוס ‎ ׳ 

א?ךהם‎ .  אם ‎ אית ‎ ?$ן ‎ לעוא‎ 
£ך$ך ‎ <אצ^חא ‎ איךחי. ‎ דא^א‎ 
$!יל ‎ ן5לה: ‎ מג. ‎ א;א‎ 

£#ים ‎ על ‎ 3י?אןי9;א. ‎ יססי‎ 

עולימתא ‎ יספיק ‎ לממלי‎ . 
ואימר ‎ לה ‎ .  אשל׳;. ‎ י  (י ‎ "ג‎ 
$קזקי?י) ‎ כען ‎ ן7!יר ‎ מיא‎ 
מקילסיף ‎ :  מד. ‎ ותימר ‎ ליי ‎ אף‎ 
אס ‎ אקזת. ‎ ואף ‎ לגמלך ‎ אמלי.‎ 


־  בראשית ‎ כד ‎ חיי ‎ שדה‎ 

אלהי ‎ אדני ‎ אברהם ‎ אבויעוז־נא‎ 
מצליח ‎ דף־זי ‎ א£ר ‎ אנכי‎ : הלוז‎ 
^׳ליה‎ :  <־נ ‎ הנה ‎ אנכי ‎ נצב ‎ על־־עין‎ 
המ:ם ‎ והיה ‎ העלמה ‎ היצאת ‎ לשאב‎ 
ואמן־תי ‎ אליה ‎ השקיני־נא ‎ מעט־‎ 

מים ‎ מכחד‎ :  מי ‎ ואמרה ‎ אלי ‎ גם־‎ 

היא ‎ אסתא‎ .  דזמיו ‎ יי ‎ ל3ר ‎ '.־"':י ‎ :זו־זי ‎ •  "־. ‎ ־ 

,*,,־■** ‎ ;  לא ‎ אתה ‎ שתה ‎ וגם ‎ לגמליןז ‎ אשאב‎ 
*י?דמי ‎ **״ ‎ •  ״״ ‎ הוא ‎ הא$ה ‎ אשר־הכיח ‎ יהוה ‎ לבך‎ 

ר;קה ‎ נפל!ת ‎ וקולתה ‎ 3ל ‎ "־ ‎ .  ״  *  ד  ז־ ‎ ג־,י‎ '•* ‎ £  ־  :  ז־•' ‎ :  ••־ ‎ 1 

?ספי!‎ .  י!ססת ‎ ל?י;א ‎ ומלת. ‎ ארגי ‎ ♦  מה‎ אגי ‎ 0ךם‎ אבלה ‎ לדבר ‎ אל"‎ 
*8י"1 ‎ ל" ‎ 5יי"־ ‎ י־־1 ‎ לבי ‎ והנה ‎ רבקה ‎ ייצאת ‎ וכרה ‎ על•‎ 

א׳??,{,) ‎ ?ען: ‎ מו. ‎ ואוסיאת. ‎ .* ‎ *  *  :▼־•ן ‎ ־• ‎ :־יי■ ‎ -*‎ 

גאסיסת ‎ קילפה ‎ מגה. ‎ נאמנת ‎ שקמה ‎ ותרד ‎ העינה ‎ ותשאב ‎ ואמר‎ 
^  אליה‎ השקןני‎ נאג‎ 0יותקדך‎ והילד‎ 
•?קי*!‎ :  מז. ‎ ו^אלית‎ ;תה. ‎ ברה ‎ מעליה ‎ ותאמר ‎ שר/ה ‎ וגם־‎ 
נמליךאשקה‎ [אשת‎ ;וגם‎ הנמלים‎ 
לי־ ‎ ־ליי■• ‎ י׳""־׳ ‎ ?1?״< ‎ השקתה: ‎ 0י ‎ ואשאל ‎ אתה ‎ ואמר‎ 
*י*"• ‎ "'יי""־1 ‎ בת־מי ‎ את ‎ ותאמר ‎ בודבתואל‎ בך‎ 
נתור ‎ אשרלדדדלו ‎ מלכה ‎ ואשם‎ 
״.״ ‎ "  הנזם ‎ על־אפה ‎ והצמידים ‎ על־ידיה:‎ 

ן[״א ‎ זמה ‎ 1* ‎ .  •מרס ‎ ממים ‎ <* ‎ 1  ־־^ ‎ ־־ ‎ זי ‎ :־־־;••.* ‎ ־־^ ‎ ז-.ץ ‎ ז־‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

שאס ‎ לא ‎ ימצא ‎ מטת ‎ אכ ‎ יקח ‎ מטת ‎ אם‎ :  (מז) ‎ ואשם ‎ הנזם ‎ •  חסר ‎ יו״ל ‎ לומר ‎ שלא ‎ נגע ‎ נכשלה ‎ (ואפילו ‎ לא ‎ ביו״ד ‎ אצבעותיה)‎ 

רש״י‎ 

היום ‎ יצאתי ‎ והיום ‎ באתי ‎ מכאן ‎ שקפצה ‎ לו ‎ הארץ‎ .  אמר ‎ רבי ‎ מכלה ‎ וכן ‎ כל ‎ לשון ‎ הווה ‎ פעמים ‎ שהוא ‎ מדבר ‎ כלשון ‎ עבר‎ 
אחא ‎ יפה ‎ שיחתן ‎ של ‎ עבדי ‎ אבות ‎ לפני ‎ המקום ‎ מתורתן ‎ של ‎ כמו ‎ ערס ‎ כליתי ‎ ופעמים ‎ שמדבר ‎ בלשון ‎ עתיד ‎ כמו ‎ (איוב ‎ א)‎ 
בניס ‎ שהרי ‎ פרשה ‎ של ‎ אליעזר ‎ כפולה ‎ בתורה ‎ והרבה ‎ גופי ‎ כי ‎ אמר ‎ איוב ‎ הרי ‎ לשון ‎ עבר‎ .  ככה ‎ יעשה ‎ איוב ‎ הרי ‎ ל' ‎ עתיד‎ 
תורה ‎ לא ‎ נתנו ‎ אלא ‎ ברמיזה‎ :  (מד) ‎ גם ‎ אתה‎ .  גס ‎ לרבות ‎ ופי׳ ‎ שניהם ‎ ל' ‎ הווה ‎ כי ‎ אומר ‎ היה ‎ איוב ‎ אולי ‎ חעאו ‎ בני ‎ וגו'‎ 
אנשים ‎ שעמו‎ :  הוכיח‎ .  בירר ‎ והודיע ‎ וכן ‎ כל ‎ הוכחה ‎ והיה ‎ עושה ‎ כך‎ :  (מז) ‎ ואשאל ‎ ואשם‎ .  שנה ‎ הסדר ‎ שהרי‎ 
שבמקרא ‎ ברור ‎ דבר‎ ;  (מה) ‎ טרם ‎ אכלה‎ .  ערס ‎ שאני ‎ הוא ‎ תחלה ‎ נתן ‎ ואח״כ ‎ שאל ‎ אלא ‎ שלא ‎ יתפשוהו ‎ בדבריו‎ 

דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

גהוא ‎ עת ‎ מלך ‎ הבשן‎ .  וקשה ‎ שהרי ‎ עוג ‎ רשע ‎ היד. ‎ ומשח ‎ שאתה ‎ נקי ‎ ממנה ‎ ונתקיים ‎ לו ‎ אותה ‎ ברכה ‎ ונכנס ‎ חי ‎ בגן‎ 
הרגו ‎ ואליעזר ‎ היד. ‎ צדיק‎ .  וגם ‎ במם׳ ‎ סופרים ‎ חשיב ‎ ליה ‎ עדן‎ .  וצ״ל ‎ ששני ‎ עוג ‎ מלך ‎ הבשן ‎ היו ‎ אחד ‎ רשע ‎ שהרגו‎ 
מתשעה ‎ שנכנסו ‎ בגן ‎ עדן ‎ מחיים ‎ ועל ‎ דבר ‎ זה ‎ נכנם ‎ כי ‎ כשהביא ‎ משה ‎ אחר ‎ שהיה ‎ עבד ‎ ומלך ‎ וכשמלך ‎ נקרא ‎ שמו ‎ עוג ‎ כי ‎ כל‎ 
דבקה ‎ ולא ‎ מצא ‎ לה ‎ יצחק ‎ בתולים ‎ כמו ‎ שאפי׳ ‎ בע׳״ה ‎ .הית ‎ מלכי ‎ הבשן ‎ נקראים ‎ עוג ‎ במו ‎ שמציבו ‎ בכל ‎ מלכי ‎ מצרים‎ 


חושדו ‎ שבא ‎ עליה ‎ ואמר ‎ לו ‎ ק  תחיה ‎ ותכנס ‎ בגן ‎ עדן ‎ כמו‎ 


שנקראים ‎ פרעה ‎ : 


ואקד‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קנט‎ 

אלאה ‎ מולאי ‎ אברהים. ‎ אן ‎ כנת‎ 
מנגח ‎ טריקי. ‎ אלד׳י ‎ אנא ‎ סאיו‎ 
פיה: ‎ מג)ד,וד׳י ‎ אנא ‎ ואקף ‎ עלי׳‎ 
עין ‎ אלמא. ‎ פאייה/ ‎ גאריה ‎ תסרג‎ 
תסתקי. ‎ פאקול ‎ להא. ‎ אסקיני ‎ קליל‎ 
מא ‎ מן ‎ גרתך‎ :  מד)ותקול ‎ לי ‎ אשרב.‎ 
ואיצ׳א ‎ גמאלך ‎ אסקי. ‎ הי ‎ אלאמראה.‎ 
אלד׳י ‎ ופקהא ‎ אללה ‎ לאבן ‎ מולאי ‎ . 
מד.)אנא ‎ קבל ‎ אן ‎ אפרג׳ ‎ מן ‎ אלכלאם‎ 
פי ‎ נפסי. ‎ פאד׳א ‎ ברבקה ‎ סרגת‎ 
וגרתהא ‎ עלי׳ ‎ כתפהא. ‎ פאנחדרת‎ 
אלי׳ ‎ אלעין ‎ ואסתקת. ‎ וקלת ‎ להא‎ 
אסקיני ‎ אלאן‎ :  מספאסרעת. ‎ ואנזלת‎ 
גרתהא ‎ ענהא. ‎ וקאלת ‎ אשדב. ‎ ואיצ׳א‎ 
גמאלך ‎ אסקי. ‎ פשרבת. ‎ ואסקת‎ 
אלגמאל‎ :  מספסאלתהא. ‎ וקלת ‎ להא‎ 
אסבריני ‎ אבנה׳ ‎ מן ‎ אנת. ‎ קאלת.‎ 
אבנה׳ ‎ בתואל ‎ אבן ‎ נחור. ‎ אלד׳י‎ 
ולדת ‎ לה ‎ מלכה. ‎ פציירת ‎ אלשנף‎ 
עלי׳ ‎ אנפהא. ‎ ואלסוארין ‎ עלי׳‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

מן ‎ הרגי ‎ משבועתי ‎ החמורה ‎ <נא) ‎ דבר‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

ומאלתו ‎ •  (מט) ‎ חסר. ‎ דבר ‎ שאינו ‎ חייב‎ : 
ואמת. ‎ לקיים ‎ דבר ‎ החסר. ‎ והמלה ‎ מגזרת‎ 

נחל ‎ קדומים‎ 

יהיה ‎ ודוק; ‎ טל ‎ (ז) ‎ ואומר ‎ אל ‎ אדוני‎ 
אולי ‎ אל ‎ תלד ‎ האשד. ‎ אתרי. ‎ פירש״י‎ 
אלי ‎ בתיב ‎ בת ‎ היתד, ‎ לו ‎ לאליעזר ‎ ובו׳‎ 
יש ‎ לדקדק ‎ דכשדיבר ‎ לאברהם ‎ כתיב‎ 
אולי ‎ מלא ‎ ואמאי ‎ נדמז ‎ כאן. ‎ ונראה‎ 
במשז״ל ‎ דאמר ‎ ליה ‎ אליעזר ‎ על ‎ בתו‎ 
והשיבו ‎ דהוא ‎ ארור ‎ ועתה ‎ שאמר ‎ ליה‎ 
בא ‎ ברוך ‎ ה׳ ‎ ויצא ‎ מכלל ‎ ארור ‎ כמשז״ל‎ 
שכ״י ‎ שם ‎ בפי ‎ לבן ‎ שיאמר ‎ זה ‎ וידע‎ 
אליעזר ‎ זד. ‎ עתה ‎ שפיר ‎ קאמר ‎ אלי‎ 
שבת ‎ היתד. ‎ לו ‎ והוא ‎ ברוך ‎ ודוק. ‎ מב‎ 
(ח) ‎ ואבא ‎ היום ‎ אל ‎ העין. ‎ פירש״י‎ 
היום ‎ יצאתי ‎ וב׳ ‎ אמר ‎ רבי ‎ אחא ‎ יפר,‎ 
שיחתן ‎ של ‎ עבדי ‎ אבות ‎ ובו׳ ‎ י״ל ‎ מה‎ 
ראו ‎ אלו ‎ להתקרב. ‎ ושמעתי ‎ כי ‎ הנה‎ 
רצד, ‎ ללמוד ‎ שקפצה ‎ לו ‎ הארץ.‎ 
ויש ‎ להעיר ‎ דדילמא ‎ הלך ‎ בדיד‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


חנינו ‎ בזזיי‎ 


שקנה ‎ פכמה ‎ ולמדו ‎ תורה ‎ ושתרת ‎ ולכך ‎ שלחו ‎ שלית ‎ קדושין‎ 
והשביעו. ‎ ויקת ‎ העבד ‎ וכו' ‎ ולא- ‎ יקשה ‎ דאיך ‎ נשנע ‎ ונעה ‎ שליח‎ 
קדושין ‎ לז׳א ‎ וכל ‎ טוב ‎ אדוניו ‎ אין ‎ טוב ‎ אלא ‎ תורה ‎ ומוכרח‎ 
זשחררו. ‎ וזה ‎ רמז ‎ ויאמר ‎ ענד ‎ אברהם ‎ ולא ‎ שעתה ‎ אני‎ 
ענד. ‎ אנכי ‎ שרומז ‎ לתורה ‎ דכתיב ‎ אנכי ‎ ה" ‎ א  כלומר ‎ שמרר‎ 
אותי ‎ ולמדני ‎ תורה ‎ וישביעני ‎ וגויס ‎ ליתנהו ‎ נבל ‎ יחל ‎ אלא‎ 
שאני ‎ משוחרר‎ ;  יד ‎ בתולה ‎ ואיש ‎ לא ‎ ידעה. ‎ פירש ‎ הראנ״ע‎ 
£*ל ‎ רתוק ‎ שידבר ‎ הכתוב ‎ על ‎ תוך ‎ הדרך ‎ רק ‎ פירושו ‎ שיתכן‎ 
שתהיה ‎ נערה ‎ בתולה ‎ וישכב ‎ עמה ‎ איש ‎ וגם ‎ תהר ‎ וכו'‎ 
ע״ש ‎ וכונתו ‎ כדאמר ‎ שמואל ‎ פ״ב ‎ דתגיגה ‎ דף ‎ ט״ו ‎ יכול‎ 
זכו' ‎ בהטיה. ‎ והנס ‎ דאמרו ‎ שם ‎ דשמואל ‎ לא ‎ שכיתא ‎ היינו‎ 
שתתעבר ‎ כת״ש ‎ התוס' ‎ אבל ‎ בלא ‎ עבור ‎ אחרו ‎ פ״ק ‎ דכתונות‎ 


קול ‎ יוצאת ‎ ואומרת ‎ בת ‎ פלוני ‎ לפלוני ‎ ואפילו ‎ מעבר ‎ לים. ‎ וזהו ‎ שהזכיר ‎ שלמה ‎ ע״ד.‎ 
(משלי ‎ יט) ‎ בית ‎ והון ‎ נחלת ‎ אבות ‎ ומה׳ ‎ אשד. ‎ משכלת, ‎ באר ‎ הכתוב ‎ מה ‎ שהאבות‎ 
מנחילים ‎ לבנים ‎ והוא ‎ הבתים ‎ והממון ‎ אבל ‎ אשד, ‎ משכלת ‎ אין ‎ כח ‎ בידם ‎ להנחיל‎ 
אותה ‎ להם ‎ כי ‎ מאת ‎ ה׳ ‎ תבא. ‎ והודיענו ‎ בזד, ‎ כי ‎ אשד, ‎ משכלת ‎ יקרה ‎ היא ‎ מבית ‎ והון‎ 
וכענין ‎ שכתוב ‎ ■(משלי ‎ לא) ‎ אשת ‎ חיל ‎ מי ‎ ימצא. ‎ ובמדרש ‎ תהלים ‎ בא ‎ וראה ‎ כמה‎ 
קשה ‎ בה ‎ הזיווג ‎ שהרי ‎ מצינו ‎ שחקב״ד. ‎ יחד ‎ שמו ‎ על ‎ ד ,זווג ‎ בג׳ ‎ מקומות ‎ בתורה‎ 
בנביאים ‎ בכתובים. ‎ בתורה ‎ שנאמר ‎ מה׳ ‎ יצא ‎ הדבר. ‎ בנביאים ‎ שנא׳ ‎ (שופטים ‎ יד)‎ 
ואביו ‎ ואמו ‎ לא ‎ ידעו ‎ כי ‎ מה׳‎ 'היא. ‎ בכתובים ‎ שנא' ‎ (משלי ‎ יח) ‎ ומה׳ ‎ אשד, ‎ משכלת.‎ 
וכתיב ‎ (משלי ‎ יה) ‎ מצא ‎ אשד, ‎ מצא ‎ טוב ‎ ויפק ‎ רצון ‎ מה,. ‎ ועוד ‎ דרשו ‎ במקום ‎ אחר‎ 
שהנשואין ‎ נגזרין ‎ משעת ‎ יצירה ‎ שנא, ‎ (ישעיה ‎ מו) ‎ העמוסים ‎ מני ‎ בטן ‎ הנשואים ‎ מגי‎ 
רחם. ‎ וזהו ‎ בת ‎ פלוני ‎ לפלוני‎ ' ואפילו ‎ מעבר ‎ לים; ‎ וע״ד ‎ הקבלה ‎ בת ‎ פלוני ‎ לפלוני‎ 
ואפילו ‎ הוא ‎ האל״ף ‎ שהוא ‎ מעבר ‎ לים ‎ החכמה ‎ והכל ‎ דבק ‎ ומיוחד. ‎ ולבר ‎ לא ‎ אמרו‎ 
פלוני ‎ ישא ‎ פלונית ‎ או ‎ פלונית ‎ תנשא ‎ לפלוני ‎ כי ‎ רצו ‎ להקדים ‎ הנקבה ‎ ולהזכיר‎ 
אביה ‎ ובעלה. ‎ וזה ‎ לשון ‎ גן ‎ בעדן' ‎ מקדם, ‎ ונטיעה ‎ זאת ‎ קודם ‎ יצירת ‎ העולם ‎ ד,יתה,‎ 

והמשכיל ‎ יבין:‎ 


קס ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

ידיהא ‎ *  מת.)פב׳רית ‎ וסגדת ‎ בין ‎ ידי ‎ ן 
אללה. ‎ ובארכת ‎ אללה ‎ אלאה ‎ מולאי‎ 
אברהים. ‎ אלד׳י ‎ סיירגי ‎ פי ‎ טריק ‎ י 

מסתקים. ‎ לאסד׳ ‎ אבבה׳ ‎ אסי ‎ מולאי ‎ י 

לאבנה‎ :  מט) ‎ ואלאן. ‎ אן ‎ כנתם ‎ ן 

צאנעין. ‎ פצ׳ל ‎ ואחסאן. ‎ מע ‎ מולאי ‎ 1 

אסברוני. ‎ ואלא ‎ אסברוני. ‎ חתי׳ ‎ ! 

אולי ‎ ימנה ‎ או ‎ יסרה‎ :  נ) ‎ פאגאבה ‎ י 

לבן ‎ ובתואל ‎ וקאלו. ‎ מן ‎ ענד ‎ אללה ‎ ! 

סרג ‎ הד׳א ‎ אלאמר. ‎ לא ‎ נטיק ‎ נכלמך‎ 
בשר ‎ ולא ‎ בסיר: ‎ נא>הוד׳א ‎ רבקה ‎ 1 
בין ‎ ידיך ‎ סד׳ ‎ ואמץ׳. ‎ ותכון ‎ זוגה‎ 
לאבן ‎ מולאך. ‎ כמא ‎ ופק ‎ אללה: ‎ , 

נב) ‎ פלמא ‎ סמע ‎ עבד ‎ אברהים ‎ י 

כלאמהם. ‎ סגד ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳ ‎ ללה:‎ 
גג) ‎ ואסרג ‎ אלעבד. ‎ אניה׳ ‎ פצ׳ה ‎ 1 

ואניה׳ ‎ ד׳הב ‎ ות׳יאבא. ‎ ואעטא‎ 

רבקה. ‎ ופואכה. ‎ אעטא ‎ אסאהא‎ 

ואמהא: ‎ נד) ‎ ואכלו ‎ ושרבו. ‎ הו‎ 
ואלקום ‎ אלד׳ין ‎ מעה ‎ ובאתו. ‎ פלמא‎ 
קאמו ‎ באלג׳דאה. ‎ קאל ‎ אטלקוני ‎ * 


בראשית ‎ כד ‎ חיי ‎ שרה ‎ תרגום ‎ אונקלוס‎ 

מח ‎ ומר ‎ ואשתחוה ‎ ליהוד. ‎ ואברך ‎ מח. ‎ וללעית ‎ יסגידית ‎ £ךט‎ 

״  ־( ‎ ייו‎ *.* ‎ :  ־!י‎ :־‎ ״.* ‎ .  ז־.•• ‎ 1  יי‎ .  ו?רילית‎ .  ,ית ‎ יי ‎ ^היה‎ 

את־יהוהאלהיאדניאברהםאשר ‎ ווט, ‎ ״״־. ‎ "",י‎ 

1.1::‎ ז._כ_״ג- ‎ זיינ״ן״־• ‎ ל־־־•‎ 

הנהני ‎ בררך ‎ אמה ‎ לקחח ‎ אה ‎ בה ‎ גת ‎ ךרבי?י ‎ ל?רא:‎ 
אחי ‎ אדני ‎ לבנו ‎ ועףןהאם־י.שצם ‎ יז״״־כ‎ 
ע־טים ‎ חסד ‎ ואמת ‎ את־אדיני ‎ רעית ‎ דב1י־ל״!1" ‎ " 

ייי ‎ •  :־ ‎ ^  -  •י- ‎ לי. ‎ ןאו^?3י ‎ על ‎ !מיןא ‎ או‎ 

לי ‎ ואם־לא ‎ הגידו ‎ לי ‎ ואפנה ‎ על־ימין ‎ ־ל ‎ "•זי־ ‎ ־• ‎ יי־׳־ ‎ לי<‎ 
או!על־שמאל‎ :  י  ויען ‎ לבן ‎ ובתואל ‎ ;"•ל■" ‎ ?£2‎ 
ויאמרו ‎ מיתה ‎ יצא ‎ הדבר ‎ לא ‎ נוכל ‎ *1•.יי* ‎ י״י;";‎ 
דבר ‎ אליךבע ‎ או־־טוב:‎ '־*מדד‎ 
רבקה ‎ לפניך ‎ קח ‎ ולך ‎ ותהי ‎ אשד. ‎ ״•״?׳ ‎ יי‎ 

•  ?  :  77( ‎ ;.ז■ ‎ |  -י• ‎ ן  :  •> ‎ •  *זר ‎ מ  ךא?ךהם ‎ ;ת ‎ פתןמיהון ‎ ♦*‎ 

'לבראדנמדכאשר ‎ דבר ‎ יה1ה:‎ נבויהי ‎ י?״יייל ‎ *ר?א‎ לי:־‎ 

:  ע  1  :־ ‎ ־.־ ‎ 1  ־•:־ ‎ "■י ‎ *  ״•׳• ‎ 5״ ‎ ־: ‎ *  נג. ‎ ואפיק ‎ עבדא‎ .  מניו ‎ דכסף‎ 


נוה ‎ שלום ‎ ן 

ה/ ‎ ופק ‎ אללה, ‎ רצה ‎ ה׳ ‎ שזימנה ‎ לן. ‎ ^ 
<נג) ‎ ומגדנות, ‎ ופואכהא, ‎ מיני ‎ מאכל ‎ ^ 


ומגיד ‎ על ‎ אך?א ‎ ;לןןם ‎ ך  4 
גג. ‎ ואפיק ‎ 5?ךא‎ .  ?נין ‎ ויכסף‎ 


•  ״  כאשר ‎ שמע ‎ עבד ‎ אברהם ‎ את־ ‎ ומני! ‎ דך3ב ‎ ילביש,!‎ .  ו 

ל £  ח  •* ‎ :  7  7־- ‎ *  לר^קה ‎ .  ומגדבץ ‎ - 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

הוו ‎ געי. ‎ ר״ח). ‎ (מט) ‎ ושתה, ‎ בתלשא‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

אמונה ‎ והתי״ו ‎ לשון ‎ נקבה‎ :  (נא) ‎ דבר‎ 
ה׳• ‎ גזר ‎ וכן ‎ בדבר ‎ ה׳ ‎ שמים ‎ נעשו ‎ או‎ 
הוכיח ‎ בחלום‎ :  <נג) ‎ ומגדנות. ‎ מגזרת‎ 
מגדים. ‎ או ‎ פי׳ ‎ מלבושים ‎ נכבדים ‎ ויהיה‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

קצ ‎ ובל׳ ‎ גס ‎ וטפל. ‎ כן ‎ נראה ‎ לי: ‎ (מט)‎ 
(והמלה ‎ מגזרת ‎ אמול) ‎ וראיה ‎ שהיא ‎ נקבה.‎ 
כנאמר ‎ ותהי ‎ האמת ‎ נעדרת. ‎ כן ‎ הסכימו‎ 
המדקדקים ‎ ופן ‎ הובא ‎ בספר ‎ מאיר ‎ כתיב ‎ כי‎ 
אמת ‎ גזרתה ‎ אמן. ‎ לפן ‎ נהפכה ‎ תי״ו ‎ הנקבהי־‎ 
לתי״ו ‎ הדגושה ‎ במלת ‎ חסדו ‎ ואמתו. ‎ והוראתו‎ 
על ‎ נו״ן ‎ החסירה ‎ כי ‎ כן ‎ דרך ‎ הנו״ן ‎ לחסד‎ 
בהרבה ‎ מקומות ‎ כי ‎ גס ‎ מפני ‎ נגש ‎ גבירתה‎ 
היא ‎ בורחת. ‎ ולא ‎ חשבוהו ‎ המדקדקים ‎ תיבת‎ 
אמת ‎ לשם ‎ ו׳ ‎ נקודות ‎ כמו ‎ ארץ ‎ גפן. ‎ תדא‎ 
שאין ‎ הכינוי ‎ מורה ‎ עליה ‎ כי ‎ מן ‎ שש ‎ נקודות‎ 
לא ‎ נאמר ‎ חסדו ‎ ואמתו. ‎ גס ‎ לא ‎ רצו ‎ להרבות‎ 
נשמות ‎ כמו ‎ שלא ‎ רצו ‎ להרבות ‎ בשרשיס. ‎ כי‎ 
אשר ‎ סופר ‎ להס ‎ ראו ‎ ־שרשים ‎ שלישים ‎ קרוב‎ 
לט׳ ‎ אלפים ‎ ושניים ‎ תס״ב. ‎ וכן ‎ בשמות ‎ נהגו‎ 
מנהגים ‎ למעט ‎ משקלם ‎ לכן ‎ הוצג ‎ השם ‎ הזה‎ 
בתוך ‎ שמות ‎ אמן ‎ ונקודתו ‎ ורבוי ‎ מורה ‎ ע״ז.‎ 
1ע׳ ‎ קהלת ‎ ט' ‎ בפסוק ‎ עת ‎ ופגע ‎ יקרה ‎ את‎ 
כולם‎ :  (נג) ‎ ומגדנות. ‎ פי׳ ‎ מלבושים ‎ נכבדים‎ 


'*דבריהם ‎ וישחת ‎ ארצה ‎ ליהוה ‎ 5  ?גוזיגא‎ 'ילגגה־‎ .יי‎ .אכל.‎ 

<ויוצא ‎ העבד ‎ כלי־כסף ‎ וכלי‎ 
זהב ‎ ובגדים ‎ דתן ‎ לרבקה ‎ ומגדנת ‎ י־""•81"־ ‎ ׳י*"׳*,׳‎ 
נתן ‎ לאחיה ‎ ולאמה‎ :  ני ‎ ויאכלו‎ 
ךשרןו־ ‎ תא' ‎ והאנשים ‎ אשר־־עפ״ו‎ 
וילינו ‎ ויקומו ‎ בבקר ‎ ׳  ויאמר' ‎ שלחני ‎ ״,תג,י"‎ ,7'. ‎ . 

-ץ ‎ •.י, ‎ -־! ‎ 4  1  •  §  *י• ‎ י 

רשב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

כדרר ‎ אמת ‎ שג־אמנו ‎ דברי ‎ ה  ל! ‎ ב״ ‎ ה  לעשות ‎ הפד ‎ מחמת ‎ צניעות‎ :  (מנ1) ‎ על ‎ ימין ‎ או ‎ שמחל‎ .  (עם ‎ האינות.‎ 

^ *  %שמאל? ‎ אל ‎ שאר ‎ יה־ילל ‎ .  כגימ׳ ‎ ישמעאל ‎ יעמו, ‎ ומי״־ ‎ .  עס ‎ האותיית)‎ ; 


תולדות ‎ אהרן‎ 

דמן ‎ <גן‎ .  מוען ‎ ןנ1ן ‎ י* ‎ . 


.  יהו^' ‎ ;לאנרהם ‎ יולנם‎ :  (מט) ‎ על ‎ ימין ‎ או ‎ על‎ 'שמאל; ‎ אל ‎ שאר ‎ יה־ילל ‎ .  ־גימ׳ ‎ יש״עא< ‎ יעמי, ‎ ימי״־ ‎ .  עס ‎ החיתיות)‎ ; 

ש״,גנירתד ‎ ^!0^'הםתלרהיול^הבנץ ‎ תלוי ‎ ברצוננו ‎ כיי ‎ יעל ‎ כרדונו ‎ רוצים ‎ ולא ‎ רוצים ‎ ני ‎ הקנ״העשר, ‎ שוזיכולח ‎ בידו¬‎ 

.^ ‎ ג  יתה ‎ (נג) ‎ כלי ‎ כפך. ‎ וכלי ‎ זהב. ‎ תכשיטי ‎ נשים ‎ של ‎ בסף ‎ וזהב ‎ כדכחיב ‎ איש ‎ אשר ‎ מצא ‎ כלי ‎ זהב ‎ אצעדה ‎ וגו ‎ ונתיב.‎ 

גפן. ‎ תלא ‎ שפתי ‎ חכמים ‎ רש ‎ ^  ^ 

שש ‎ נקודות ‎ א  וא״ת ‎ למה ‎ לא ‎ פירש״י ‎ כן ‎ לעיל ‎ גבי ‎ ויקד ‎ האיש ‎ וישתחו‎ .  ויאמרו ‎ היאך ‎ נתת ‎ לה ‎ ועדיין ‎ אינך ‎ יודע ‎ מי ‎ היא ‎ • 

־צו ‎ להרבות ‎ יי״ל ‎ דלעיל ‎ כתיב ‎ אחריו ‎ ויאמר ‎ כייר ‎ ה' ‎ אלה' ‎ וגו' ‎ דא'כא ‎ למימר ‎ (מע) ‎ על ‎ ימין‎ .  מכנית ‎ ישמעאל‎ :  על ‎ שמאל ‎ .  ממות‎ 

שרשים. ‎ כי ‎ !כך ‎ השתחוה ‎ לפי ‎ שאמר ‎ ברכה ‎ והזכיר ‎ השם ‎ דכריר ‎ לשון.ברכה ‎ לויוו ‎ מריה ‎ יושב ‎ לשמאלו ‎ של ‎ אברהם ‎ (ב״ר): ‎ (נ) ‎ ויעז‎ 

ה״3 ‎ אבל ‎ הכא ‎ לא ‎ כתיב ‎ אחריו ‎ ברכה ‎ :  (י1ל"") ‎ בב״י ‎ על ‎ י,ייד ‎ £1  רמי ‎ ורפז ‎ להשיב ‎ לפני ‎ אביו ‎ • 

ש  ם  :איש ‎ ורש״י ‎ כתבו ‎ כאן ‎ שהרי ‎ אין ‎ לומר ‎ שמודים ‎ על ‎ בשורה ‎ עיבה ‎ לבן ‎ ובתואל. ‎ רשע ‎ הץי ‎ ויופ1 ‎ גהש ‎ ב  *,״ ‎ חב ‎ ו  " 

שמית ‎ נהגי ‎ *ל ‎ שאמו! ‎ י," ‎ ולי ‎ 'א־ל ‎ ־לנר! ‎ עס ‎ רבקה ‎ עד״1 ‎ לא ‎ יי* ‎ א* ‎ לא ‎ נובל ‎ דבר ‎ אליך. ‎ למאן ‎ בדבר ‎ הזה ‎ צא ‎ ע״י ‎ תשובת‎ 
השם ‎ הזה ‎ דבר ‎ רע ‎ זלא ‎ ע״י ‎ תשובית ‎ דבר ‎ הגון ‎ לשי ‎ שניכר ‎ שמה׳‎ 

"יריר^ ‎ יצא ‎ הדבר ‎ לפי ‎ דנדיד ‎ שזימנה ‎ לך‎ (ב״ר): ‎ (נב) ‎ וישתחו ‎ ארצה. ‎ מכאן ‎ שמודים ‎ א  על ‎ בשירה ‎ כזיבק ‎ \לר)‎ : 
,׳םי!ינהכ3אםת ‎ ^יס ‎ שהביא ‎ עמו ‎ מיני‎ .*רות ‎ של ‎ א״י‎ :  (יי) ‎ רליני ‎ •  נל ‎ ליגה ‎ שבמי'רא ‎ לינת1;ה ‎ אחד‎ : 


בחל ‎ קדומים‎ 

כל ‎ הארץ ‎ ולא ‎ חש ‎ הכתוב ‎ לאומרו ‎ לז״א ‎ א״ר ‎ אחא ‎ יפה ‎ שיחתן ‎ וכו׳ ‎ שפרשתו ‎ כפולה ‎ ואלר‎ 
היה ‎ כדרך ‎ הכתוב ‎ יכתוב ‎ כל ‎ מקרהו ‎ ולמה ‎ כסל ‎ הדברים ‎ וכ״ש ‎ שלא ‎ היה ‎ מחסר ‎ מה ‎ שהיה‎ 
עובר ‎ אורח‎ :  גז ‎ <ט) ‎ נקרא ‎ לנערה ‎ ונשאלה ‎ את ‎ פיה. ‎ יש ‎ לדקדק ‎ דהול״ל ‎ ונשאל ‎ אותה‎ 
ומה ‎ ת״ל ‎ את ‎ פיה. ‎ ואפשר ‎ דהיו ‎ מעוננים ‎ ורצו ‎ לקסום ‎ מה ‎ שיבא ‎ לפיה ‎ ואותם ‎ הדברים‎ 
שתאמר ‎ וכפי ‎ נחש ‎ שלהם ‎ יעשו ‎ ולהבדיל ‎ מעין ‎ דוגמא ‎ אמרו ‎ אם ‎ שגורה ‎ תפלתי ‎ וכו׳ ‎ ומשום‎ 
הכי ‎ תלו ‎ הדבר ‎ בפיר. ‎ ולא ‎ בדעתה. ‎ ורבקה ‎ שהיתר. ‎ חכמה ‎ וידעה ‎ רשעותם ‎ גתחכמה ‎ לומר‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ממש. ‎ גט. ‎ זישלחו ‎ את ‎ רבקה ‎ —  ושלחו ‎ ולא ‎ תרגם ‎ ואלויאו. ‎ וכתב ‎ היא״ר ‎ הטעם ‎ לפי‎ 
שאמר ‎ למעלה ‎ שלחוני ‎ ואלכה ‎ לאדני ‎ אמר ‎ אח״ב ‎ שעשו ‎ כן ‎ ועוד ‎ שאח״ב ‎ אמר ‎ ותקם‎ 
רבקה ‎ ונערותיה ‎ וגו׳ ‎ ויקת ‎ העבד ‎ את ‎ רבקה ‎ וילך. ‎ אבל ‎ על ‎ אברהם ‎ נאמר ‎ ויצו ‎ עליו ‎ פרעה‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

רוב ‎ בקיאין ‎ בהטיה. ‎ חה ‎ כונת ‎ הראב״ע ‎ ז״ל ‎ ואיש ‎ לא ‎ ידעה־‎ 
לרוב ‎ בקיאין ‎ בהטיה. ‎ ומ״ש ‎ וגם ‎ תהר ‎ היינו ‎ שמודיע ‎ דיש‎ 
מציאות. ‎ אבל ‎ פי׳ ‎ הפסוק ‎ היינו ‎ דרוב ‎ בקיאין ‎ בהטיה. ‎ אמנם‎ 
מה ‎ שפירש״י ‎ ז״ל ‎ הם ‎ לברי ‎ רז״ל ‎ בב״ר ‎ ודבריו ‎ חיים‎ 
וקיימים: ‎ טו ‎ ויאמר ‎ לא ‎ אוכל. ‎ כתב ‎ רבעו ‎ אפרים ‎ ;"ל‎ 
תימא ‎ איך ‎ עבר ‎ על ‎ מ״ש ‎ רז״ל ‎ כל ‎ מה ‎ שיאמר ‎ לך ‎ בעל ‎ הבית־‎ 
עשה ‎ ונ״ל ‎ כדי ‎ לצאת ‎ מידי ‎ שמים ‎ מיד ‎ ולפטור ‎ עצמו‎ 
מהשבועה ‎ עכ״ל. ‎ ולי ‎ הדל, ‎ הגס ‎ דנימא ‎ לאאע״ה ‎ למדו ‎ גם‎ 
מדה ‎ טובה ‎ זו ‎ מ״מ ‎ שאני ‎ הכא ‎ דכל ‎ עצמו ‎ לא ‎ בא ‎ אלא ‎ על‎ 
נשואי ‎ רבקה ‎ ואס ‎ לא ‎ ירצו ‎ ילך ‎ יתכף ‎ מביתם ‎ ואין ‎ זם‎ 
כאורח ‎ דעלמא. ‎ ובתרגום ‎ המיוחס ‎ ליונתן ‎ כתוב ‎ שהיה ‎ סם‎ 
המות ‎ בקערה ‎ שלפניו ‎ ולכך ‎ לא ‎ אכל ‎ וכן ‎ אמרו ‎ רז״ל ‎ בחדרשים׳‎ 
ובא ‎ מלאך ‎ והפך ‎ הקערה ‎ של ‎ בתואל ‎ והניחה ‎ לחני ‎ אליעזר‎ 
ושל ‎ אליעזר ‎ צפני ‎ בתואל ‎ ואכל ‎ ומת. ‎ ולפי ‎ הדברים ‎ האלי*‎ 


תרגום ‎ ארנקלום ‎ בראשית ‎ כד ‎ חיי ‎ שרה‎ 

ג: ‎ לאדיני:‎ ני•‎ ראמר‎ אחיה‎ וא&ה‎ רדטב‎ 

י־!"• ‎ יח ‎ יי" ‎ •י ‎ י9ו* ‎ הנער ‎ אתנו‎ ,ימים ‎ או ‎ עשור ‎ אחר‎ 
סלןדג ‎ "  גיאמר ‎ אלחם‎ 'אל־תאחח‎ 

אתי ‎ ויהוה ‎ הצליח ‎ דרכי ‎ שלחוני‎ 

.  _£‎ ,  •=£ ‎ •  י. ‎ . .•* ‎ • 


נן,י ‎ אצלח ‎ אורחי‎ .  שלחוני.‎ 
נאהך ‎ לנת ‎ ו3ו;יג ‎ גז. ‎ נאמרו‎ 
נקרי ‎ לערליממא ‎ •  ןנ׳ןי0ע ‎ 9א‎ 
ןד.יא ‎ אמלא ‎ :  נח. ‎ וקרו‎ 
לר3קה ‎ נא0רו ‎ לה. ‎ התיזלין‎ 
עם ‎ *ו?וא ‎ היין. ‎ נאמנת‎ 
איויל: ‎ גט• ‎ ןשלחו‎ .  :ת‎ 
רעקה ‎ אחתהוין ‎ ו,ית ‎ מינקתה‎ . 
דת ‎ עלדא ‎ ךאללהס ‎ וית‎ 
גולרוהי‎ :  ס. ‎ ולריכו ‎ יח‎ 
רלקה ‎ נאמרו ‎ לח ‎ .  אחת;א‎ . 
אל ‎ לני ‎ לאלפי! ‎ ילרלוון.‎ 


ואלכה ‎ לאדני‎ :  "  ויאמרו ‎ נקרא‎ 
לנער ‎ ונשאלה ‎ את־פיה ‎ "  ויקראו‎ 
לרבקה ‎ ויאמרו ‎ אליה ‎ התלכי ‎ עם־‎ 

האיש ‎ הזה ‎ נתאמר ‎ אלוי ‎ :  נט ‎ וישלחו‎ 
את־־ךבקה ‎ ארזתם ‎ ואת־־מנקתה‎ 
ואת־־עבד ‎ אברהם ‎ ואת־־אנשיו‎ : 

״  *  • ׳־ ‎ •  •  •  • ־' ‎ ץ• ‎ ♦  נ״ז ‎ זו.,‎ 

־־ ‎ ויברכו ‎ את־־רבקה ‎ ראמרו ‎ לה‎ 
אחסנו ‎ את ‎ דדי ‎ לאלפי ‎ ךבבה ‎ חירש‎ 

.  —  _  •הנערה ‎ קרי ‎ *לנערה ‎ קרי ‎ ר^ב״ם‎ 

(ט) ‎ אל ‎ תאחרו ‎ אותי ‎ והי‎ .  ס״ת ‎ לזיה ‎ שלויהו‎ :  (נת) ‎ עם ‎ האיש ‎ הזה‎ .  ושאלה ‎ אשה ‎ משכנתה ‎ ומגרת ‎ ביתה ‎ כלי ‎ כסו* ‎ נבלי ‎ לד‎ ,י*‎ 

־?.״, ‎ ?2 ‎ <״־ ‎ שמממ**,׳! ‎ ־;;־־ ‎ *־<״•־־‎ ז  ז")"־‎ 

ד, ‎ במס׳ ‎ היי ‎ לאלסי ‎ רבבה ‎ ושדס ‎ יניסו ‎ רב3ה ‎ ןמ^הומכס ‎ רבבה ‎ הצליח ‎ דרכ ‎ .  אץ ‎ הקב״ה ‎ רוצה ‎ שיהא ‎ איחור ‎ בדבר‎ 
ירלוסו ‎ רבבה ‎ כצמח ‎ השדה ‎ נתתיך ‎ שאמרו‎ לה ‎ שתהיה ‎ מאןתס ‎ שכתןב ‎ שאין ‎ זה ‎ •עיקר ‎ הצלחה ‎ אם ‎ יתעככ‎ ;  (נז) ‎ נקרא ‎ לגערה.‎ 

אם ‎ ת  יצר, ‎ להתעכב ‎ ימים ‎ או ‎ עשור ‎ כדברינו ‎ או ‎ מיד ‎ ליד‎ 
כדבריך. ‎ דרך ‎ ארץ ‎ הוא ‎ בן ‎ כלומר ‎ אף ‎ על ‎ פי ‎ שהקב״ה ‎ חפץ ‎ בזיווג ‎ זה ‎ אעפ״ב ‎ אמרו ‎ לה ‎ התלכי ‎ עם ‎ האיש ‎ הזה‎ 
או ‎ עם ‎ אדם ‎ אחר ‎ לאחר ‎ ימים ‎ או ‎ עשור ‎ שמנהג ‎ הוא ‎ כמו ‎ ששנינו ‎ נותנים ‎ לבתולה ‎ שנים ‎ עשר ‎ חדש ‎ לפרנם ‎ אח‎ 
עצמה ‎ :  (נח) ‎ ותאמר ‎ אלך‎ .  איני ‎ חושש ‎ להתעכב ‎ בשביל ‎ קשוטי ‎ עצמי‎ :  (ס) ‎ את ‎ היי ‎ לאלפי ‎ רבבה ‎ ויירש ‎ זרעך‎ . 
ממך ‎ יצאו ‎ אוחם ‎ הבנים ‎ שנא׳ ‎ בהם ‎ בשעת ‎ עקידה ‎ ויירש ‎ זרעך ‎ את ‎ שער ‎ אויביו‎ .  זהו ‎ פירוש ‎ ר׳ ‎ יוסף ‎ בר ‎ שמעון ‎ קרא‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 


ת״א ‎ ויאמר ‎ אחיה‎ .  רחוכים ‎ מ  :  אחר‎ 
סלו‎ .  נדרים ‎ ל׳‎ : 

בעל ‎ הטורים‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קסא‎ 

אלי׳ ‎ מולאי‎ :  נתז ‎ פקאל ‎ אב׳ ‎ יהא‎ 
ואמהא. ‎ תקים ‎ אלגאריה ‎ מענא. ‎ חולא‎ 
או ‎ עשרא. ‎ ובעד ‎ ד׳לך ‎ תמצ׳י‎ 
נו>קאל ‎ להם ‎ לא ‎ תוכ׳רוני. ‎ ואללה ‎ קד‎ 
אנגח ‎ טריקי. ‎ אטלקוגי. ‎ ואמצ׳י ‎ אלי׳‎ 
מולאי: ‎ נסקאלו ‎ נדעו ‎ באלגאריה.‎ 
ונסאלהא ‎ ע! ‎ קולהא‎ !  נח׳ ‎ פדעו‎ 
ברבקה ‎ וקאלו ‎ להא. ‎ אתמצ׳ין ‎ מע‎ 
הד׳א ‎ אלרגל. ‎ קאלת ‎ נעם‎ :  נט>‎ 
פאטלקו ‎ רבקה ‎ אכ׳תהם ‎ ודאיתהא.‎ 
ועבד ‎ אברהים ‎ ורגאלה; ‎ ם  ז  ודעו‎ 
לרבקה ‎ וקאלו ‎ להא. ‎ יא ‎ אכ׳תנא.‎ 
יכן ‎ מנך ‎ אלוף ‎ ורבואת. ‎ ויחוז ‎ נסלך"‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

חשובים ‎ ומתוקים. ‎ (נז) ‎ ימים, ‎ חולא׳ ‎ שנד.,‎ 
או ‎ עשור׳ ‎ או ‎ עשרא, ‎ עשרה ‎ חדשים.‎ 
<נט) ‎ מנקתה, ‎ דאיתהא, ‎ אומנתה, ‎ אשד‎ 
ניטפלה ‎ בהנקתה ‎ וגדולה ‎ מעת ‎ לידתה.‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

הנו״ן ‎ שרש ‎ כמו ‎ מטפחות‎ :  (בה) ‎ ויאמר"‎ 
אחיה ‎ ואמה. ‎ הם ‎ שקבלו ‎ המתנות ‎ והאב‎ 
מחריש. ‎ ויתכן ‎ שלבן ‎ היה ‎ גדול ‎ מאביר‎ 
בחכמה ‎ וכבוד ‎ כי ‎ כן ‎ מצאנו ‎ ויען ‎ לבך‎ 
ובתואל‎ :  (נט) ‎ מנקתה. ‎ בימים ‎ הקדמוני,::‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 


(נה) ‎ ויאמר ‎ אחיה ‎ ואמה‎ .  יבתואל ‎ היכן ‎ היה ‎ הוא ‎ היה‎ 
רוצה ‎ לעכב ‎ ב  ובא ‎ מלאך ‎ והמיתו‎ :  ימים‎ .  שנה ‎ כמו‎ 
(ויקרא ‎ כה) ‎ ימים ‎ תהיה ‎ גאולתו ‎ שכך ‎ מתנין ‎ לבתולה ‎ זמן‎ 
י״ב ‎ חדש ‎ לפרנס ‎ את ‎ עצמה ‎ בתכשינויס ‎ (כתובות ‎ נז) ‎ : 
או ‎ עשור‎ .  י' ‎ חדשים ‎ וא״ת ‎ ימים ‎ ממש ‎ אין ‎ דרך ‎ המבקשים‎ 
לבקש ‎ דבר ‎ מועע ‎ ואס ‎ לא ‎ תרצה ‎ תן ‎ לנו ‎ מרובה ‎ מזה‎ : 
(נז) ‎ ונשאלה ‎ את ‎ פיה‎ .  מכאן ‎ שאין ‎ משיאין ‎ ג  את ‎ האשה ‎ אלא ‎ מדעתה ‎ (ב״ר)‎ :  (נח) ‎ ותאמר ‎ אלר‎ 
מעצמי ‎ ד  ואף ‎ אס ‎ אינכם ‎ רוצים‎ :  (ס) ‎ את ‎ היי ‎ לאלפי ‎ רגבה‎ .  את ‎ וזרעך ‎ תקבלו ‎ אותה ‎ ברכה ‎ שנאמר ‎ לאברהכ‎ 

נסיעת ‎ אליעזר ‎ לחרן‎ 


תאבה ‎ :  ב  ר״ל ‎ היה ‎ גותן ‎ סם ‎ המות ‎ בקערה ‎ באכילה ‎ ומיהרו ‎ עליז‎ 
לאכול ‎ כלי ‎ שלא ‎ ירגיש ‎ בדבר ‎ לכאן ‎ כתיב ‎ ויישם ‎ לפניו ‎ לאכול ‎ וגב*‎ 
יוסף ‎ נמי ‎ כתיב ‎ ויישם ‎ בארון ‎ אף ‎ כאן ‎ כן ‎ שרצו ‎ להמיתו ‎ וליתני‎ 
בארון ‎ והוא ‎ הרגיש ‎ בדבר ‎ ואמר ‎ לא ‎ אוכל ‎ עד ‎ אם ‎ לברתי ‎ דבר־‎ 
ובתוך ‎ כך ‎ סבב ‎ המלאך ‎ הקערה ‎ ובא ‎ סם ‎ המות ‎ לפני ‎ בתואל ‎ ואכה‎ 
ומת ‎ מצאתי‎ :  ג  לקשה ‎ והא ‎ לעיל ‎ אמר ‎ לא ‎ נוכל ‎ וגו׳ ‎ וניכר ‎ שמה‎ 
יצא ‎ הדבר‎ :  ד  לק״ל ‎ למה ‎ כתיב ‎ אלך ‎ ולא ‎ כתיב ‎ הן ‎ או ‎ כן ‎ להא‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(נה) ‎ ויאמר ‎ אחיד, ‎ ואמה‎ .  פירש״י ‎ ובתואל ‎ יצא ‎ לעכב ‎ יבא‎ 
מלאך ‎ והמיתו ‎ .  ואע״נ ‎ דכתיב ‎ לעיל ‎ ייען ‎ לבן ‎ יבתואל‎ 
״ . "י ‎ הדבר ‎ .  ־״‎ .  ־ 


צ״ל ‎ שרצה ‎ לחזור ‎ ולעכב‎ 


לעיל‎ 

ד״א‎ 


ש  בקשו ‎ להאכיל‎ 
לאליעזר ‎ סם ‎ המות ‎ כדי ‎ שישאר ‎ להם ‎ הממון ‎ ובא ‎ גבריאל‎ 
והחליף ‎ הקערה ‎ אשר ‎ בה ‎ סם ‎ המות ‎ ליחנה ‎ לאליעזר ‎ ונתנח‎ 
לבתואל ‎ ומת ‎ ; 


(נה) ‎ ויאמר ‎ אחיה ‎ ואמה ‎ וגו'. ‎ וקשה ‎ הלא ‎ קודם ‎ שאכלו ‎ ושתו‎ 
אמרו ‎ לבן ‎ ובתואל ‎ לאליעזר ‎ הנה ‎ רבקה ‎ לפניך ‎ קח ‎ ולך‎ 
ומדוע ‎ תיכף ‎ שינו ‎ דבריהם ‎ והתחרעו ‎ בלבביהם ‎ למצוא ‎ עלילת‎ 
דברים ‎ לאמר ‎ תשב ‎ הנערה ‎ אתנו ‎ ימים ‎ או ‎ עשור‎ .  אבל ‎ ידוע ‎ הוא‎ 
מה ‎ שפירשו ‎ ז״ל ‎ על ‎ וירן ‎ לבו ‎ אל ‎ האיש ‎ וגו׳" ‎ כי ‎ לא ‎ מחמת ‎ לקיים‎ 
מצות ‎ הכנסת ‎ אורחים ‎ רן ‎ אל ‎ אליעזר ‎ להכניסו ‎ לביתו‎ .  רק ‎ מחמת‎ 
כראות ‎ את ‎ הנזם ‎ והצמידיס ‎ על ‎ ידי ‎ אחותו ‎ אמר ‎ עשיר ‎ הוא ‎ זה ‎ כי‎ 
מחמת ‎ השקאת ‎ מים ‎ גחן ‎ נזם ‎ וצמידים ‎ מה ‎ עוד ‎ יתן ‎ עבור ‎ סעודה ‎ שלמה ‎ ומחמת ‎ טרחתי ‎ שאסריח ‎ בגמליו ‎ והתבן ‎ והמספוא ‎ שאתו‎ 
להם ‎ בטח ‎ יעשרני ‎ עושר ‎ גדול ‎ ע״כ ‎ תיכף ‎ כאשר ‎ בא ‎ א  ניעזר ‎ אל ‎ הכית ‎ פנימה ‎ ויושם ‎ לפניו ‎ לאכול ‎ .  וכאשר ‎ אליעזר ‎ דבר ‎ דבריו ‎ אדות‎ 
השידוכין ‎ .  אז ‎ תפר ‎ לו ‎ לבן ‎ שק ‎ גדול ‎ כי ‎ בטח ‎ אליעזר ‎ ימלאהו ‎ בכסף ‎ וזהב‎ .  ע״כ ‎ מיהר ‎ לבן ‎ את ‎ דבריו ‎ קודם ‎ לבתואל‎ .  ויאמר ‎ אל‎ 
אליעזר ‎ אם ‎ באת ‎ רק ‎ בשביל ‎ רבקה ‎ לא ‎ הי׳ ‎ לך ‎ להאריך ‎ מ  כך ‎ ולהגדיל ‎ הענין ‎ כי ‎ רבקה ‎ אצלנו ‎ ברשיתנו ‎ וכאשר ‎ נצוה ‎ עליה ‎ שתלד ‎ עמד ‎ לא‎ 
בקרב ‎ בדבר ‎ ע״כ ‎ אמרו ‎ הנה ‎ רבקה ‎ לפניך ‎ קח ‎ ולך. ‎ והזכיר ‎ לו ‎ הליכתו. ‎ כי ‎ 1ה ‎ הי׳ ‎ העיקר ‎ אצל ‎ לכן ‎ שאליעזר ‎ ימהר ‎ הליכתו ‎ ואז ‎ במהרה ‎ יבא‎ 

על‎ 


(מט) ‎ ועתה, ‎ הת״ג ‎ בתי״ו: ‎ (ב) ‎ מה/‎ 
עיין ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ י״ח ‎ י״ד‎ :  רע, ‎ הרי״ש‎ 
בפתח, ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ י״א ‎ פתחין ‎ וסימך‎ 
במס״ר, ‎ וזה ‎ לשובה ‎ שם ‎ רע ‎ י״א ‎ פתחין‎ 
וסי׳ ‎ כר, ‎ וכל ‎ דסמיך ‎ לעשיה ‎ ואמירה‎ 
ועין ‎ ולשון ‎ ויצר ‎ דכותיה ‎ פתחין ‎ במ״ט‎ 
קמצין ‎ וסי׳ ‎ ובעיני ‎ משה ‎ רע ‎ (במדבר‎ 
י״א ‎ י׳) ‎ ועתה ‎ שוב ‎ ולך ‎ בשלום ‎ (ש״א‎ 
כ״ט ‎ ז׳) ‎ ויתעם ‎ מנשה ‎ (מ״ב ‎ כ״א ‎ ט׳>‎ 
ויתע ‎ מנשה ‎ (דזז״ב ‎ ל״ג ‎ ט׳) ‎ ויגעם‎ 
במדבר ‎ (במדבר ‎ ל״ב ‎ י״ג) ‎ על ‎ כן ‎ מלא‎ 
לב ‎ בני ‎ האדם ‎ (קהלת ‎ ח׳ ‎ י״א) ‎ הוגעתם‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

ע׳ ‎ פ׳ ‎ כל ‎ כתבי. ‎ לביש ‎ גונדאי. ‎ פי׳ ‎ בגדים‎ 
ויוכל ‎ להיות ‎ שהיא ‎ כזו ‎ הגזרה ‎ על ‎ דרך ‎ כבש‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

אנשים. ‎ עכ״ל. ‎ ומ״מ ‎ אשדי ‎ לא ‎ בת ‎ לויה ‎ היא ‎ אלא ‎ שמפני ‎ שהם ‎ קרוביה ‎ ראוי ‎ להם ‎ ללוותה‎ 
ובפרט ‎ נשי ‎ הבית ‎ וגם ‎ זה ‎ לא ‎ פירש ‎ הכתוב. ‎ סב. ‎ ויצחק ‎ בא ‎ מבוא ‎ —  עאל ‎ במיתוהי. ‎ ה״ג‎ 
אבל ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ גרים ‎ אתא ‎ ממיתוהי ‎ וכן ‎ אמרו ‎ בב״ר ‎ ז״ל ‎ ויצחק ‎ בא ‎ מבא, ‎ אתא ‎ ממיתא.‎ 
ואמנם ‎ גירסתנו ‎ עיקר ‎ והיא ‎ הגירסא ‎ המפורסמת ‎ והטעם ‎ שאין ‎ דרך ‎ לתרגם ‎ כל ‎ לשון ‎ ביאה‎ 
אל ‎ מקום ‎ או ‎ אל ‎ בית ‎ .בלשון ‎ אתא ‎ אלא ‎ בלשון ‎ עאל ‎ כמו ‎ ויבא ‎ עשו ‎ מן ‎ השדה ‎ והוא ‎ עיף,‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

הנאמרים ‎ באמת ‎ מרז״ל ‎ מעיקרא ‎ קושיא ‎ ליתא: ‎ טז ‎ אי!‎ 
היי ‎ לאלפי ‎ רבב״ה. ‎ ר״ת ‎ רבקה ‎ בת ‎ בתואל ‎ הארמי ‎ ולכך‎ 
תזכי ‎ בזה. ‎ ס' ‎ קדמון ‎ כ״י. ‎ ובזה ‎ יומתק ‎ יותר ‎ מה ‎ שאמרו‎ 
רז״ל ‎ שהיתה ‎ עקרה ‎ כדי ‎ שלא ‎ יאמרו ‎ ברכתנו ‎ עשתה ‎ פירו׳‎ 
שרמזו ‎ בברכתם ‎ שתזכה ‎ לברכה ‎ בעבור ‎ שהיתה ‎ בת ‎ בתואל.‎ 
הארמי ‎ ומוכרת ‎ להראות ‎ לעולם ‎ כי ‎ שקר ‎ ענו ‎ כי ‎ היותה‎ 


רבינו‎ 

. 

עתיד ‎ להיות ‎ בית ‎ אלהים ‎ ושם ‎ שער ‎ השמים. ‎ ויקרא ‎ הכתוב ‎ לחברון ‎ $ 
קרית ‎ ארבע ‎ על ‎ שם ‎ ארבע ‎ זוגות ‎ שנקברו ‎ שם ‎ איש ‎ ואשתו ‎ אדם ‎ וחוה ‎ 5 


בחיי‎ 

אברהם ‎ ושרה ‎ יצחק ‎ ורבקה ‎ יעקב ‎ ולאה, ‎ או ‎ על ‎ ד׳ ‎ הגבורים ‎ אחימן‎ 
ששי ‎ ותלמי ‎ ואביהם ‎ שהיו ‎ דרים ‎ שם. ‎ או ‎ על ‎ שם ‎ שהיתה ‎ מחלק;‎ 
שבטו ‎ של ‎ יהודה ‎ שהיה ‎ הבן ‎ הרביעי. ‎ ויתכן ‎ לומר ‎ עוד ‎ בשם ‎ קריו־נ‎ 
ארבע ‎ היא ‎ חברון ‎ היא ‎ נקראת ‎ חברון ‎ על ‎ שם ‎ שכל ‎ הקבור ‎ שם ‎ נפשו‎ 
מתחברת ‎ למעלה ‎ בעיר ‎ אלהים ‎ עם ‎ ד׳ ‎ מחנות ‎ שכינה. ‎ ולא ‎ לחנם‎ 
חמדוה ‎ אבות ‎ העולם ‎ אלא ‎ שמשם ‎ זוכות ‎ הנשמות ‎ להתחבר ‎ לשרשן‎ 
שהוא ‎ כסא ‎ הכבוד ‎ וזהו ‎ קרית ‎ ארבע ‎ היא ‎ חברון‎ : 


ק0ב ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

קרי׳ ‎ שאניהם: ‎ סא^פקאמת ‎ רבקה‎ 
יזגואדהא. ‎ ורכבא ‎ עלי׳ ‎ אלגמאל.‎ 
זמצ׳תא ‎ מע ‎ אלרגל. ‎ ואכ׳ד' ‎ אלעבד.‎ 
דבקה ‎ ומצ׳י׳: ‎ סב) ‎ וכאן ‎ יצחק ‎ קד‎ 
גא ‎ פי ‎ מגייה. ‎ מן ‎ אלביר ‎ אלתי‎ 
לאלחי ‎ אלנאצ׳ר. ‎ והו ‎ מקים ‎ פי ‎ בלד‎ 
אלקבלה‎ :  סספכ׳רג ‎ יצחק. ‎ ליצלי‎ 
:פי ‎ אלצחרא ‎ ענד ‎ תולי ‎ אלליל. ‎ פרפע‎ 
עיניה ‎ ונצ׳ר. ‎ פאד׳א ‎ בגמאל ‎ מקבלה:‎ 
גזד) ‎ ולמא ‎ רפעת ‎ רבקה ‎ עינאהא.‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

<םא) ‎ ותרכבנה ‎ על ‎ הגמלים, ‎ פרכבן‎ 
אלגמאל, ‎ כ״ה ‎ הגיר' ‎ כפי ‎ משפט ‎ הלשון,‎ 
■וכן ‎ הוא ‎ בארמי ‎ וכגון ‎ מאי ‎ דאיתה ‎ בפסח׳‎ 
דף ‎ נ״ד ‎ עולא ‎ הוד, ‎ רכיב ‎ חמרא, ‎ וגם‎ 
־בלה״ק ‎ תיבת ‎ על ‎ להרחבה ‎ ונמצא ‎ כמו‎ 
׳רכבי ‎ סוסים ‎ כלם, ‎ ורוכב ‎ הסום, ‎ רכבי‎ 
־אתונות ‎ צחורות, ‎ והמעתיקים ‎ הוסיפי‎ 
עלי' ‎ ע״ל ‎ במדבר ‎ <כב ‎ ל). ‎ (סב) ‎ לשוח,‎ 
ןליצלי, ‎ כת״א ‎ וכמו ‎ ולפני ‎ ה׳ ‎ ישפך ‎ שיחו.‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

(סא) ‎ ותרכבנה ‎ על ‎ הגמלים. ‎ שהביא‎ 
העבד‎ :  וילך. ‎ פתוח ‎ ואם ‎ הוא ‎ סוף ‎ פסוק‎ 
ולא ‎ קמץ ‎ כי ‎ בתחלה ‎ היה ‎ פתח ‎ קטן ‎ ולא‎ 
־יוכל ‎ לעלות ‎ שתי ‎ מדרגות ‎ יוכן ‎ כל ‎ ויאמר.‎ 
זטעם ‎ ויקח ‎ העבד ‎ את ‎ רבקה ‎ וילך. ‎ הוא‎ 
היה ‎ הולך ‎ עם ‎ רבקה ‎ ולא ‎ הרגיש ‎ עד ‎ בא‎ 
יצחק‎ :  (סב) ‎ בא ‎ מבוא. ‎ שם ‎ מקום ‎ יקרא‎ 
.בב׳ ‎ שמות. ‎ וי״א ‎ בא ‎ מבא ‎ מבפנים ‎ וכן‎ 
־יפרשו ‎ סוגר ‎ כל ‎ בית ‎ מבוא ‎ והישר ‎ בעיני‎ 
שהוא ‎ שם ‎ הפועל ‎ וכן ‎ טעמו ‎ בא ‎ מבוא‎ 
.באר ‎ לחי: ‎ יד״וא ‎ יושב. ‎ כי ‎ בימים ‎ ההם‎ 
שם ‎ היה ‎ דר ‎ והוא ‎ בפאת ‎ נגב ‎ מארץ‎ 
ישראל‎ :  (סג) ‎ לשוח. ‎ ללב׳ ‎ בין ‎ השיחים:‎ 
'לפנות ‎ ערב. ‎ קרוב ‎ מביאת ‎ השמש ‎ וההפך‎ 
•לפנות ‎ בקר ‎ ובפרשת ‎ כי ‎ תצא ‎ אבארגו‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

־כש3: ‎ (סג) ‎ (לשות ‎ ללכת ‎ נין ‎ השיחים)‎ 
גנינה ‎ קל. ‎ ומשקלה ‎ ללון. ‎ וכל ‎ שית ‎ השדה‎ 


בראשית ‎ בד ‎ חיי ‎ ערה ‎ תי‎ 

זתנוז ‎ את ‎ <טער ‎ י&נאיו‎ :  םא‎ ורזקם ‎ :;יי"!׳‎ 

יי: ‎ ".י ‎ -( ‎ -  /  ;  ז־ו ‎ ץ  ץז ‎ זן. ‎ ?נאיהו‎ 

רבקה ‎ ונערתיה ‎ ותרכבנה ‎ על־ ‎ ועילי?‎ 
הנמלים ‎ ותלכנה ‎ אחרי ‎ האיש ‎ ויקה ‎ ידגי ‎ ? 

בא ‎ מבוא ‎ באר ‎ לחי ‎ ראי ‎ והוא ‎ יושב ‎ י*;,‎ 

ז־י־ ‎ •  : ^  •* ‎ ;  כ  דררקןא‎ 

בארץ ‎ הנגב‎ :  ע  ויצא ‎ יצחק ‎ לשוח ‎ *יי‎ 

:  •%׳<•.* ‎ (  -  •.״י.״ ‎ —•••ע ‎ •  :  ז־י־ ‎ {  יזד ‎ -  רמישא‎ 

בשדה ‎ לפנות ‎ ערב ‎ דשא ‎ עיניו ‎ ויירא ‎ ;־*' ‎ ־׳‎ 
והנה ‎ גמלים ‎ באמש‎ :  י  ותשיא ‎ רבקה‎ 

:  *  ״״; ‎ :  ־  ז־ ‎ •1 ‎ ־  •  -> ‎ •  :  זי ‎ 1 

ר*״א ‎ יתקם ‎ רבקה‎ .  פסחים ‎ ג  :  יתלמה ‎ .  ברכיה ‎ סא ‎ עירובין ‎ •ט ‎ ו  ייצא ‎ יצחק ‎ .  גרנות ‎ כי ‎ פהחיס ‎ פח ‎ עבודח ‎ יוכבים‎ : 

רשב״ם ‎ בעל ‎ הט‎ 

(סב) ‎ ויצחק ‎ בא ‎ מבוא‎ .  כמו ‎ באכה ‎ מדומה‎ .  ויצחק ‎ באותו ‎ ושנים ‎ יניסו ‎ מכה ‎ ורככה ‎ כנמס ‎ ה 
היום ‎ שבא ‎ העבד ‎ בא ‎ מבאכה ‎ של ‎ באר ‎ לחי ‎ ראי ‎ שהרי ‎ יצחק ‎ בארץ ‎ הנגב. ‎ וסמיך ‎ ליה ‎ ויצא ‎ י 
יושב ‎ בארץ ‎ הנגב ‎ ששם ‎ באר ‎ לחי ‎ ראי ‎ כדכתיב ‎ העו. ‎ שאמרו ‎ הרוצה ‎ שיחכים ‎ יל־רים ‎ :  (סג‎ 

בדרךשלר. ‎ וכתיב ‎ ויסע ‎ משם ‎ אברד'ם ‎ ארצי׳ ‎ הנג\ ‎ יישב ‎ ית5ללתנלתחם-דחאליואלעת ‎ מצואל‎ 
בי! ‎ קדש ‎ ובי! ‎ שור ‎ ולפי ‎ שנא ‎ משם ‎ ביום ‎ דיי־וא ‎ ולא ‎ י־'י׳ ‎ מצא ‎ נ!ונ‎ :  ל־״יז ‎ ערג‎ .  נ׳ ‎ נמס‎ 
יודע ‎ מד, ‎ היו ‎ עושים ‎ פועלי׳ ‎ שלו. ‎ והיו ‎ נוטעים ‎ גנות ‎ ופרדסי׳: ‎ ערב ‎ ירחן ‎ במים ‎ רמז ‎ למה ‎ שאחו״ל‎ 
(סג) ‎ ויצא ‎ יצחק ‎ לשוח ‎ בשד׳. ‎ כדכתיב ‎ וכל ‎ שיח ‎ השדה‎ .  כלו׳ ‎ דמה ‎ הנא ‎ מנתה ‎ שיצחק ‎ תקן ‎ תפלת‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש"‎ 

הם ‎ שאלו ‎ אותה ‎ התלכי ‎ עס ‎ האיש ‎ .  הרא״ם‎ :  ה  לכך ‎ נקט ‎ זרעך ‎ כהר ‎ המוריה ‎ הרכה ‎ ארכה ‎ את‎ 
דהא ‎ הברכה ‎ ליצחק ‎ נתנה, ‎ ולא ‎ לה ‎ והא ‎ לכתיב ‎ אי* ‎ והיא ‎ לא ‎ היתה ‎ רזריו ‎ רומל ‎ ד• ‎ .1*‎ 

בכלל ‎ הברכה ‎ א;^ ‎ מכיןן ‎ שזרעה ‎ זוכה ‎ בה ‎ הו, ‎ כאלן ‎ היא ‎ ע5מה ‎ הזרע ‎ ממן ‎ ה  וצא ‎ מחשה ‎ א,.(‎ 
זכתה ‎ בה ‎ :  ו  ברד ‎ ושור ‎ חדא ‎ הוא ‎ דהתרגוס ‎ מתרגם ‎ על ‎ שניהם ‎ לחי ‎ ראי‎ .  שהנך ‎ גהכיא ‎ הגי‎ 
חגרא ‎ ומאחר ‎ שבאחד ‎ מהם ‎ כתוב ‎ ארצה ‎ הנגב ‎ ובאחד ‎ כתוב ‎ ששם ‎ (כ״ר)‎ :  יושב ‎ בארץ ‎ הנגב‎ 

היה ‎ הבאר ‎ למדו ‎ שאיז ‎ יהנגב ‎ יויוב ‎ לאותו ‎ באר‎ :  ז  יקשה ‎ דעל ‎ ויסע ‎ משם ‎ אכרהס ‎ ארצה ‎ הנגכ‎ 
ישפוך ‎ שיחו ‎ פי׳ ‎ כמו ‎ לשוח ‎ בשדה ‎ .  והתוספות ‎ תירצו ‎ כי ‎ כן‎ 

סוגיית ‎ הגמרא ‎ שהרי ‎ מצינו ‎ ג3, ‎ אסתר ‎ שמ3יא ‎ ראיה ‎ שהיא ‎ צדר^ ‎ ושם ‎ הית ‎ הבחר ‎ שמזמר ‎ הנה‎ 


תרגום ‎ ארנקלום‎ 

וייךתון ‎ 1ינ5י ‎ ,  :ת ‎ קרוי‎ 
$גאיה1ן: ‎ סא. ‎ וקמח ‎ ר^ל!ד,‎ 
ועולימתהא‎ .  וך?יבא ‎ על‎ 
2מל;א. ‎ 1א!לא ‎ עתר ‎ גוברא.‎ 
וז־גר ‎ ע^דא. ‎ ;ת ‎ ר{?ןד. ‎ נאזל:‎ 
סב. ‎ ולצ^ק ‎ ?ל ‎ במיתוהי‎ . 
מ3יןא ‎ ךמלאך ‎ ל,;ימא ‎ אתחזי‎ 
עלה. ‎ והוא ‎ ;סיב ‎ 83בע‎ 
ךר1?א: ‎ סג. ‎ ונ§ק ‎ ??חק.‎ 
לצלאה ‎ ?סקלא ‎ למפני‎ 
רמשא ‎ .  וןל!ף ‎ עיניה, ‎ נסזא‎ . 
ול,א ‎ גמליא ‎ אסן: ‎ סד. ‎ ון?6ת‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

ושנים ‎ יניסו ‎ רבבה ‎ ורבכה ‎ כצמח ‎ השדה ‎ וכו, ‎ נ  (סב) ‎ והוא ‎ יושע‎ 

בארץ ‎ הנגב ‎ .  וסמיך ‎ ליה ‎ ויצא ‎ יצחק ‎ לשוח ‎ בשדה ‎ רמז ‎ למה‎ 

שאמרו ‎ הרוצה ‎ שיחכים ‎ ידרים ‎ :  (סג) ‎ לשוח ‎ בשדה ‎ .  היינו ‎ שיצחק‎ 
תקן ‎ תפלת ‎ המנחה ‎ ואז ‎ נזדמנה ‎ לו ‎ רבקה ‎ והיינו ‎ דכתיב ‎ על ‎ זאת‎ 
יתפלל ‎ כל ‎ חסיד ‎ אליך ‎ לעת ‎ מצוא ‎ דהיינו ‎ אשה ‎ דכתיב ‎ מצא ‎ אשה‎ 
מצא ‎ סוב‎ :  לפנות ‎ ערב‎ .  ב׳ ‎ במסורה ‎ הכא ‎ ואידך ‎ והיה ‎ לפנות‎ 
ערב ‎ ירחץ ‎ במים ‎ רמז ‎ למה ‎ שאחו״ל ‎ סובלים ‎ מן ‎ המנחה ‎ ולמעלה‎ 
דמה ‎ הכא ‎ מנתה ‎ שיצחק ‎ תקן ‎ תפלת ‎ המנחה ‎ אף ‎ התם ‎ נמי ‎ מנתה ‎ ; 

רש״י‎ 

כהר ‎ המוריה ‎ הרכה ‎ ארכה ‎ את ‎ זרעך ‎ וגו' ‎ י״ר ‎ שיהא ‎ אותו‎ 
הזרע ‎ ממך ‎ ה  ולא ‎ מאשה ‎ אסרת‎ :  (סכ) ‎ מבוא ‎ באר‎ 
לחי ‎ ראי‎ .  שהלך ‎ להכיא ‎ הגר ‎ לאברהם ‎ אכיו ‎ שישאנה‎ 
(ב״ר)‎ :  יושב ‎ בארץ ‎ הנגב‎ .  קרוב ‎ לאות' ‎ באר ‎ שנאמר‎ 
ויסע ‎ משם ‎ אברהם ‎ ארצה ‎ הנגב ‎ וישב ‎ בין ‎ קלש ‎ ובין ‎ שור‎ 

ושם ‎ הית׳ ‎ הבאר ‎ שנאמר ‎ הנה ‎ בין ‎ קדש ‎ ו  ובין ‎ ברד ‎ " 

(סג) ‎ לשוח. ‎ (ב״ר) ‎ לשון ‎ תפלה ‎ ן  כמו ‎ (תהליס ‎ קב)‎ 


מדכתיב ‎ ויהי ‎ אומן ‎ את ‎ הדסה ‎ וכתיב ‎ והוא ‎ צג ‎ בין ‎ ההדסים ‎ מה ‎ (סג) ‎ לשוח. ‎ (ב״ר) ‎ לשון ‎ תפלה ‎ ן  כמו ‎ (תהליס ‎ קב)‎ 
התס ‎ צדיקים ‎ אף ‎ כאן ‎ וכו׳ ‎ ובצג ‎ מביא ‎ ראיה ‎ מאסתר ‎ וכו׳ ‎ .  אפל‎ 

אין ‎ נ״ל‎ .  וי׳״ל ‎ לתרוויהו ‎ צריכי ‎ לאי ‎ מהתם ‎ ה״א ‎ ליבור ‎ ולא ‎ תפלה ‎ דהא ‎ לעיל ‎ כתיב ‎ תפלה ‎ לעני ‎ אכל ‎ לשוח ‎ בשלה ‎ עס ‎ מי ‎ דינר ‎ אלא‎ 

נסיעת ‎ אליעזר ‎ לחרן ‎ ' 

על ‎ שכרו‎ .  כי ‎ שכירות ‎ אינה ‎ משתלמת ‎ אלא ‎ בסוף ‎ .  ואליעזר ‎ אשר ‎ כי ‎ בתואל ‎ איננו ‎ הרי ‎ היא ‎ במקום ‎ בעלה‎ .  ואמרו ‎ בגוף ‎ השידוך‎ 


לא ‎ עלה ‎ על ‎ דעתו ‎ כי ‎ לבן ‎ נתן ‎ פכים ‎ עינו ‎ וחשב ‎ כי ‎ לכן ‎ וכתואל‎ 
דברי ‎ באמת ‎ ובתמים ‎ כי ‎ רוצים ‎ להתחתן ‎ עס ‎ אברהם ‎ .  היחסן‎ 
והעושר ‎ .  וכל ‎ אשר ‎ לו ‎ יהי׳ ‎ לבתה ‎ וכי ‎ יש ‎ לבתם ‎ הצלחה ‎ גדולה ‎ מזו‎ . 
ובפרס ‎ כי ‎ שני ‎ פעמים ‎ הזכירו ‎ את ‎ ה׳ ‎ בדבר ‎ זה ‎ "מה׳ ‎ יצא ‎ הדבר"‎ 
.כאשר ‎ דבר ‎ ה׳״‎ .  ע״כ ‎ יישתחו ‎ ארצה ‎ לה׳‎ .  וכאשר ‎ מחותן ‎ אחד‎ 
שולח ‎ שליח ‎ מיוחד ‎ למחותנו ‎ לגמור ‎ שס ‎ השידוך ‎ .  והשידוך ‎ נגמר‎ 
בכי ‎ סוב ‎ ועשו ‎ שמה ‎ משתה ‎ לכבוד ‎ האורח ‎ ולכבוד ‎ המחותן ‎ ולכבוד‎ 
השידוך‎ .  היעלה ‎ על ‎ דעתם ‎ לתבוע ‎ מהאיש ‎ שישלם ‎ להם ‎ בעד‎ 
אכילתו‎ .  בסח ‎ אפילו ‎ קמצן ‎ שבקמצניס ‎ לא ‎ יעלה ‎ על ‎ לבו ‎ לתבוע‎ 
כזה ‎ .  ע׳׳כ ‎ כאשר ‎ אליעזר ‎ גמר ‎ השידוך ‎ נתן ‎ מתנות ‎ להכלה ‎ רבקה‎ 
כנהוג ‎ ומגדנות ‎ נתן ‎ לאחיה ‎ ולאמה ‎ [כי ‎ בתואל ‎ מת ‎ כדרשת ‎ חז״ל]‎ 
ויאכלו ‎ וישתו ‎ הוא ‎ והאנשים ‎ אשר ‎ עמו‎ .  ולבן ‎ ואמו ‎ וכל ‎ בית ‎ בתואל‎ 
לא ‎ אכלו ‎ ושתו ‎ כי ‎ היו ‎ סרודים ‎ באבלם‎ .  ויקומו ‎ בבקר ‎ ויאמר‎ 
שלחוני ‎ לאדוני‎ .  ולבן ‎ חשב ‎ בלבבו ‎ איה ‎ הכסף ‎ עבור ‎ סרחתו ‎ ועמלו‎ 
עס ‎ הגמלים ‎ ועבור ‎ התבן ‎ והמספוא ‎ ועבור ‎ הלינה ‎ והאכילה ‎ והשתי׳‎ 
אין ‎ קול ‎ ואין ‎ כסף ‎ .  ואליעזר ‎ חשב ‎ כי ‎ מחמת ‎ ההתחתנות ‎ אין‎ 
צריך ‎ לשלם ‎ כלום ‎ .  וקהו ‎ שיני ‎ לבן ‎ ולא ‎ ידע ‎ מה ‎ לעשות ‎ .  לתבוע‎ 
התשלומץ ‎ בפה ‎ חרפה ‎ היא ‎ לו‎ .  ולעכב ‎ בפירוש ‎ ג״כ ‎ אין ‎ מדרך‎ 
ארן ‎ אחרי ‎ שכבר ‎ הסכים ‎ לזה ‎ .  ע״כ ‎ צירף ‎ את ‎ אמו ‎ לזה ‎ כי ‎ היא‎ 
עדיין ‎ לא ‎ הסכימה ‎ ולא ‎ אמרה ‎ שוס ‎ לבר ‎ בענץ ‎ השידוך ‎ וכפרס‎ 


כאשר ‎ אמרנו ‎ כן ‎ הוא ‎ .  איננו ‎ מתחרסיס ‎ בזה ‎ .■אך ‎ תשב ‎ הנערה‎ 
אתנו ‎ ימים ‎ או ‎ עשור ‎ .  מחמת ‎ כי ‎ עודה ‎ נערה ‎ .  ולבן ‎ ידע ‎ והבין‎ 
מדברי ‎ אליעזר ‎ כי ‎ לא ‎ ירצה ‎ לילך ‎ מזה ‎ מבלי ‎ לקחת ‎ אתו ‎ את ‎ רבקה ‎ . 
ומבין ‎ הדבורים ‎ והוכוחי׳ ‎ שיהי׳ ‎ ביניהם ‎ ירמז ‎ לאליעזר ‎ את ‎ מחשבת‎ 
לבו‎ .  אבל ‎ אליעזר ‎ השיבם ‎ אחרת‎ .  אל ‎ תאחרו ‎ אותי ‎ וה' ‎ הצליח‎ 
דרכי‎ .  אם ‎ לא ‎ הי׳ ‎ נשואי ‎ יצחק ‎ כ״כ ‎ נחוצים ‎ לא ‎ הי׳ ‎ הקב״ה‎ 
עושה ‎ לי ‎ נסים ‎ למהר ‎ דרכי ‎ ביום ‎ אחד‎ .  ואס ‎ אתם ‎ תאחרו ‎ אותי‎ 
[כי ‎ בלי ‎ לקחת ‎ את ‎ רבקה ‎ אתי ‎ לא ‎ אלך ‎ מזה ‎ .  וחם ‎ תעכבו ‎ את‎ 
רבקה ‎ ימיס ‎ או ‎ עשור ‎ גס ‎ אותי ‎ תעכבי] ‎ אתם ‎ עוברים ‎ את ‎ פי ‎ ה׳'".‎ 
כי ‎ רצון ‎ ה׳ ‎ שאשוב ‎ מהר ‎ מזה ‎ .  כי ‎ בשביל ‎ זה ‎ קפצה ‎ הדרך ‎ לפני‎ . 
ע״כ ‎ שלחוני ‎ ואלכה ‎ לאדוני‎ .  ־ט ‎ גס ‎ אדוני ‎ אכרהס ‎ מחכה ‎ לתשובתי‎ 
לביתי ‎ כי ‎ נפשו ‎ קשורה ‎ בנפשי‎ .  אבל ‎ לבן ‎ לא ‎ היה ‎ יכול ‎ למצוא‎ 
עצה ‎ מה ‎ לעשות ‎ .  כי ‎ לא ‎ הי׳ ‎ יכול ‎ להעיז ‎ פניי ‎ נגד ‎ אברהם ‎ ונגד‎ 
אליעזר ‎ עבדו ‎ ע״כ ‎ עוד ‎ עצה ‎ המציא ‎ לזה ‎ .  ויאמרו ‎ נקרא ‎ לנערה‎ 
ונשאלה ‎ את ‎ פיה ‎ .  מה ‎ תאמר ‎ רבקה ‎ .  ויאמרו ‎ אליה ‎ בלשון ‎ תמיה‎ . 
התנכי ‎ עס ‎ האיש ‎ הזה?‎ .  כדי ‎ שתבין ‎ שאין ‎ רצון ‎ אמה ‎ ואחיה ‎ שתלך‎ . 
ומה ‎ גס ‎ לדברי ‎ חז״ל ‎ שהיו ‎ מרמזין ‎ לה ‎ בנענוע ‎ ראשם ‎ שתאמר‎ 
לא ‎ אלך ‎ .  אבל ‎ ה׳ ‎ נתן ‎ בלבה ‎ אחרת‎ .  ותאמר ‎ אלך‎ .  ואחרי‎ 
דבריה ‎ לא ‎ היז ‎ יכולים ‎ לשמת ‎ והציל ‎ אליעזר ‎ את ‎ רבקה ‎ כמבין‎ 
שיני ‎ אריות ‎ :  * 


שאלת ‎ רבקה ‎ על ‎ יצחק‎ 

(שד) ‎ ותשא ‎ רבקה ‎ את ‎ עיניה ‎ ותרא ‎ את ‎ יצחק ‎ וגו׳‎ .  וקשה ‎ שאלתה ‎ מי ‎ הוא ‎ האיש ‎ .  האם ‎ סברה ‎ רבקה ‎ שאין ‎ שוס ‎ אדם ‎ הולה‎ 
הלא ‎ רבקה ‎ עדיין ‎ לא ‎ ידעה ‎ מי ‎ הוא ‎ האיש ‎ .  בשאלתה ‎ את ‎ בדרך ‎ רק ‎ היא ‎ לבדה‎ .  אולי ‎ האיש ‎ הזה ‎ מהולכי ‎ דרכים ‎ ומה ‎ לך‎ 
אליעזר‎ .  והיה ‎ צריך ‎ לכתוב ‎ וחרא ‎ והנה ‎ איש ‎ הולך ‎ .  שנית ‎ מה ‎ לידע ‎ מי ‎ הוא ‎ .  יהי׳ ‎ מי ‎ מיהי׳‎ .  אכל ‎ הכונס ‎ כמה ‎ שאמר ‎ הכתו*‎ 

ותרא‎ 


מרפא ‎ לישון‎ 

ועאל ‎ עשו. ‎ וכן, ‎ ויבא ‎ יעקב ‎ מן ‎ השדה ‎ שהוא ‎ לשון ‎ כניסה ‎ וכן ‎ הוא ‎ בלשון ‎ המשנה ‎ מאימתי‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

בת ‎ כתואל ‎ היה ‎ סיכה ‎ שהיא ‎ עקרה: ‎ יז ‎ רבקה ‎ וילך. ‎ גי׳‎ 
והאפס״ר ‎ ביל״ו ‎ שהוליכה ‎ כדרך ‎ שמוליכין ‎ השרות. ‎ רבינו‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

את ‎ ה, ‎ (מלאכי ‎ ב׳ ‎ י״ז) ‎ אשר ‎ חטא ‎ עשה ‎ רע ‎ (קהלת‎ 
ח' ‎ י״ב) ‎ וטוב ‎ משניהם ‎ את ‎ אשר ‎ עדן ‎ (שם ‎ ד׳ ‎ ג׳)‎ 
עכ״ל, ‎ וקשה ‎ האיכא ‎ עוד ‎ בקמץ ‎ אצל ‎ לשון ‎ עשיה.‎ 
לעשות ‎ עמכם ‎ רע ‎ (בראשית ‎ ל״א ‎ כ״ט) ‎ מעשרת ‎ כל‎ 
רע ‎ (ישעיה ‎ ג״ו ‎ ב׳) ‎ לעשות ‎ רע ‎ (משלי ‎ ב׳ ‎ י״ד) ‎ בעשי‎ 
רע ‎ (תלים ‎ ל״ד ‎ י״ז) ‎ לעשות ‎ רע ‎ (קהלת ‎ ד׳ ‎ י״ז)‎ 
ויעש ‎ הרע ‎ (דה״ב ‎ י״ב ‎ י״ד) ‎ לכן ‎ נ״ל ‎ דחסר ‎ במסרה‎ 
לסיים ‎ וכל ‎ אתנחתא ‎ וסוף ‎ פסוק ‎ דכותי׳ ‎ קמצין, ‎ וכל‎ 
הגי ‎ שהבאתי ‎ כולם ‎ אתנחתא ‎ ום״פ, ‎ אבל ‎ לפ״ז ‎ צריך‎ 
לאפוקי ‎ מהמסרה ‎ הב״ל ‎ ממספר ‎ הט׳ ‎ קמצין ‎ את ‎ הפסוק‎ 
ובעיני ‎ משה ‎ רע, ‎ על ‎ כן ‎ מלא ‎ לב ‎ בני ‎ האדם, ‎ דהמה‎ 
בס״פ, ‎ וצריך ‎ להכניס ‎ במקומם ‎ טהור ‎ עינים ‎ מראות‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


בראשית ‎ כד ‎ חיי ‎ שרה‎ 


'ת ‎ ?י3ל,אי ‎ "י" ‎ ־" ‎ את־־עיניה ‎ ותרא ‎ אודיצחה ‎ ותפל‎ 


־ז?סקיוא?נך5יגח8*לג9לא: ‎ •*־ ‎ ־  •♦־ ‎ ״• ‎ *־״■'״ ‎ ץ  ־  ־  :  ז־'־׳,'! ‎ ־'•.־■י‎ 

.  *־ל״ ‎ <״״‎ .  ־, ‎ מעל ‎ הגמל‎ :  םיי ‎ ותאמר ‎ אל־העכד‎ 
!!'?״״*״״*״ ‎ כד־־האיע ‎ הלזה ‎ ההלזד ‎ בעודדו‎ 


מי־״האיש ‎ הלזה ‎ ההלך ‎ בשדה‎ 
י־יי־• ‎ ׳י" ‎ י  י■?* ‎ לקראתנו ‎ ויאמר ‎ העבד ‎ הוא ‎ אדני‎ 

1י'5''; ‎ י  ״* ‎ י**8,' ‎ 1תמח ‎ הצעיה* ‎ ותתרח ‎ ♦  םו ‎ ףיךןהך ‎ אמה. ‎ ואכ׳ד׳ ‎ רבקה. ‎ פצארת ‎ לה ‎ זוגה‎ 
??יא ‎ <וציזק ‎ .  יית ‎ פל ‎ י  י-,?׳?׳ ‎ |* ‎ !1,*1.*1—-י♦ ‎ 1. ‎ פאחבהא. ‎ ותעאזא ‎ יצחק ‎ עלי׳ ‎ אמה!‎ 


וראת ‎ יצחק. ‎ כאדת ‎ אן ‎ תסקט ‎ ען‎ 
אלגמל‎ :  סה) ‎ פקאלת ‎ ללעבד. ‎ מן‎ 
הד׳א ‎ אלרגל ‎ אלסאיר ‎ פי ‎ אלצחרא‎ 
תלקאנא. ‎ קאל ‎ אלעבד ‎ הו ‎ מולאי‎ 
פאכ׳ד׳ת ‎ אלקנאע ‎ ותג׳טת ‎ בה.‎ 
סו) ‎ פקץ ‎ אלעבד ‎ עלי׳ ‎ יצחל"‎ 
גמיע ‎ אלאמור ‎ אלתי ‎ צנעהא‎ ;  סז.)‎ 
פאדכ׳להא ‎ יצחק. ‎ אלי׳ ‎ ב׳בא ‎ שרד,‎ 


פת$מ;א ‎ דע3ד ‎ :  סז. ‎ ואעלה ‎ העבד ‎ ליצחק ‎ את ‎ כל־־הדט־ים‎ 

ץ?0ק‎ ^?ז?3א‎ דעךייה ‎ אשר ‎ ע^ה: ‎ םז‎ ויבאה ‎ יצחר. ‎ האתלה‎ 

אמיה)‎ .  בדוזא ‎ והא ‎ תקבץ ‎ ד׳* ‎ 77  ^  £זי ‎ 41  ^?5 ‎ **‎ .  יען ‎ 1 

עו;ךוןא ‎ כעובלי ‎ שרה ‎ אמיה. ‎ שרה ‎ אמו ‎ דמה ‎ את־רבקהותהי־לו‎ 

מסיב ‎ ,ית ‎ רבקה. ‎ נמות ‎ ליה ‎ ;ש*?..,*!‎ 11*״■‎ ,—"*** ‎ 1,.‎ 

י! ‎ אמי ‎ וריחמה‎ .  ןא*3סם ‎ ?א/1ה ‎ ראהבה ‎ ו  •נהם‎ .  *חק ‎ אחר‎ 


׳  ה״א ‎ י״3יאה ‎ יצחק‎ .  ב״? ‎ צ״ב ‎ 1 


בעל ‎ הטורים ‎ רשב׳ם‎ 

<סז) ‎ ויבאה ‎ .  ב׳ ‎ במסרה ‎ כסס׳ ‎ בראשית ‎ וכתיב ‎ חסר ‎ ועולה ‎ כ״ד ‎ לטעת ‎ אילנות ‎ ולראות ‎ ענייני ‎ פועליו ‎ ואי ‎ בהיותו ‎ בשדה‎ 

מ,מד ‎ שקשתה ‎ בכ״ד ‎ קשוטים‎ :  האה,ה ‎ .  ס׳ ‎ במסורה ‎ רמז ‎ ראה ‎ גמלים ‎ באים ‎ והלך ‎ לקראתם ‎ לראות ‎ אם ‎ הם ‎ גמלי‎ 

שכשמוגה ‎ מריומות ‎ שרתה ‎ שכינה ‎ משכ1 ‎ גלגל ‎ שילה ‎ מב ‎ גבעון ‎ איייו ‎ שדיו^יד ‎ ד.ייד‎ \יןד/ ‎ 1״יד ‎ .*..״4‎ 

5>ת ‎ ראשו. ‎ '3,ת ‎ 0נ, ‎ לעתיד ‎ ל3א: ‎ 'ותה, ‎ לן ‎ לא ‎ •  אביו ‎ שד‎ ,וליך ‎ העבד. ‎ (סד ‎ )ותפול ‎ מעל ‎ הגמל. ‎ יצניע ‎ ת 

* —  -  —  -״* ‎ - .  י  -י ‎ לפי ‎ שהיתה ‎ רוכבת ‎ במו ‎ איש ‎ משום ‎ ביעתותא ‎ דגמלא‎ 


אברהם ‎ •  ליו ‎ אג־ץ ‎ שמי ‎ שמתה ‎ אשתן ‎ והניחה ‎ לן ‎ בנים ‎ ישי^ ‎ לפי ‎ שהיתה ‎ רוכבת ‎ כמו ‎ איש ‎ משום ‎ ביעתותא ‎ דגמלא‎ 
קודם ‎ שישא ‎ אחרת ‎ .  ד״א ‎ זהו ‎ שאמרו ‎ שתין ‎ תכל, ‎ לככא ‎ כדמפרש ‎ בפסחים ‎ :  (הה) ‎ הלזה ‎ .  מרחוק ‎ רגיל ‎ לומר ‎ כן ‎ 4 
דקל ‎ חבריה ‎ שמע ‎ דאכיל ‎ ואיהי ‎ לא ‎ אכל‎ :  ויאהבה ‎ .  ב׳ ‎ במסורה ‎ וכן ‎ בעל ‎ החלומות ‎ הלזה ‎ בא‎ .  אבל ‎ כשאדם ‎ בקרוב‎ 
־הכא ‎ ואידך ‎ ויאהבה ‎ אממן ‎ התס ‎ היתה ‎ אהבה ‎ התלויה ‎ בדבר ‎ אומר ‎ המן ‎ הרע ‎ הזה‎ :  (סו) ‎ ויספר ‎ העבד ‎ ליצחק‎ . 
•על ‎ כן ‎ בטלה ‎ אפל ‎ הבא ‎ אינה ‎ תלויה ‎ ׳בדבר ‎ על ‎ כן ‎ לא ‎ בטלה ‎ :  להודיעו ‎ נסים ‎ שגעשו ‎ לו ‎ לדעת ‎ כי ‎ בת ‎ מזלו ‎ היא ‎ ן 
יינחם ‎ .  כ׳ ‎ במש׳ ‎ וינחם ‎ יצחק ‎ זינחס ‎ כרוב ‎ חסדיו ‎ .  וינחם ‎ יצחק ‎ .  ■ 


למה ‎ כרוב ‎ חסדיו ‎ פי׳ ‎ שהיתה ‎ צדקת ‎ וחסידה‎ : 


דש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

׳ושפוך ‎ פיחו‎ :  (סל) ‎ ותרא ‎ את ‎ יצחק ‎ .  ראתה ‎ אותו ‎ הדורי ‎ ע״כ ‎ תסלה ‎ קבע ‎ ואי ‎ מהכא ‎ ה״א ‎ לשוח ‎ הוי ‎ •מלשון ‎ בנות ‎ שוח ‎ כלומר‎ 
1־1 ‎ ותוהא ‎ (ס״א ‎ ותמהה) ‎ מפניו ‎ (ב״ר)‎ .  ותפל ‎ "  השמיכןה ‎ שהלך ‎ לטייל ‎ בין ‎ האילנות ‎ שבשדה ‎ מ״ה ‎ מביא ‎ ראיה ‎ מ  יש ‎ פוך ‎ שיחו‎ 

עצמה ‎ לארן ‎ ט  כתרגומו ‎ ואתרכינת ‎ העתה ‎ עצמה ‎ לארץ ‎ ילא ‎ מעל ‎ ממל? ‎ ם  "־תע ‎ ותפילז‎ מ״ל‎ יהגמלזלא‎ הכתיב ‎ ע*‎ 
•הגיעה ‎ מל ‎ הקרקע ‎ כמו ‎ המי ‎ נא ‎ פדך ‎ ארכיני ‎ (ש״3 ‎ כא) ‎ ותסול ‎ לארץ ‎ אלא ‎ משמע ‎ מעל ‎ גב ‎ הגמל ‎ נפלה ‎ אבל ‎ לא ‎ על ‎ הארן‎ ; 
*יכן ‎ שמיס ‎ וארכי ‎ ל, ‎ מיסה ‎ לארז ‎ ולומה ‎ לו ‎ (תהליס ‎ לץ) ‎ י  אף ‎ על ‎ פי ‎ שיפול ‎ לו ‎ יושלך ‎ לארץ ‎ כמו ‎ שמפרש ‎ והולך ‎ לא ‎ יגיע‎ 

<'‎ 'יס'ל.‎ לא‎ ''״ל ‎ '  כלימי ‎ אס ‎ '"הי ‎ לאי! ‎ לא ‎ יגי" ‎ "י ‎ יתתנס‎ ?זיאימתסעלת'‎ ימקג?תהפע?להי‎ מאחר‎ ?5ל‎ 'דהול״ל‎ 5ויביאה‎ 
כקרקע. ‎ (סה) ‎ ותתבם‎ .  לשון ‎ ותתפעל ‎ כמו ‎ ותק3ר ‎ לאהל ‎ שרה ‎ אמו ‎ דאהל ‎ דבוק ‎ הוא ‎ לשרה ‎ אבל ‎ האהלה ‎ דבור ‎ באנפי‎ 


.  לאהל ‎ שרה ‎ אמו ‎ דאהל ‎ דבוק ‎ הוא ‎ לשרה ‎ אבל ‎ האהלה ‎ דבור ‎ באנני‎ 

ב  ותשפר: ‎ (סו) ‎ ויספר ‎ העבד. ‎ (3״ר) ‎ גלה ‎ לו ‎ נסיס ‎ נפשיה ‎ היא ‎ :  מ  (ג״א) ‎ כנגד ‎ ג׳ ‎ מצות ‎ שהנשים ‎ מצוות ‎ בהן ‎ . 

שנעשו ‎ לו ‎ שקפצה ‎ לו ‎ האי! ‎ ושמדמן ‎ לן ‎ ר3רה ‎ בתס3תן‎ :  כנגד ‎ חלה ‎ ברכה ‎ מצוייה ‎ .  נגד ‎ הדלקה ‎ נר ‎ דלוק ‎ .  וענן ‎ קשור‎ 

גחז־ז ‎ די״ףיףף. ‎ *%*-* ‎ .ייא.* ‎ ,*.*.*.!י ‎ ,  הוא ‎ ענן ‎ השכינה ‎ וזהו ‎ לכבוד ‎ קדושת ‎ טהרה ‎ שהיתה ‎ זהירה‎ 

(10) ‎ האהלה ‎ שרה ‎ אמו‎ .  ו  באה ‎ האהבה ‎ והיי ‎ היא ‎ בנדתה ‎ לטהר ‎ עצמה ‎ כי ‎ הטהרה ‎ מביאה ‎ לידי ‎ רוח ‎ הקדש‎ :  נ  דאל״ה‎ 

שרה ‎ אמו ‎ כלומר ‎ ונעשית ‎ דוגמת ‎ ל  שרה ‎ אמו ‎ שכל ‎ זמן ‎ 1 

ששרה ‎ קיימת ‎ היה ‎ נר ‎ דלוק ‎ מע״ש ‎ לער3 ‎ שכת ‎ ו3רכה ‎ מצויה ‎ כעיסה ‎ וענן ‎ קשור ‎ על ‎ האהל ‎ מ  ומשמתה ‎ פסקו‎ 
זכשבאת ‎ רכקה ‎ חזרו ‎ (כ״ך)‎ :  אתרי ‎ אמו‎ .  דרך ‎ ארץ ‎ כל ‎ זמן ‎ שאמו ‎ של ‎ אדס ‎ קיימת ‎ כרוך ‎ הוא ‎ אצלה ‎ נ  ומשמתה‎ 

שאלת ‎ רבקה ‎ על ‎ יצחק‎ 

*זתרא ‎ את ‎ יצחק״ ‎ על ‎ חשיבתו ‎ ומעלתו ‎ שראתה ‎ בו‎ .  ט  להעמיס ‎ לבל ‎ יראה ‎ פניה ‎ מפני ‎ הבושה ‎ .  כי ‎ הרגישה ‎ כי ‎ מעלאן ‎ מ^ד ‎ רמה‎ 


סס ‎ העצס ‎ של ‎ האיש ‎ מראה ‎ על ‎ חשיבתו ‎ ומעלתו‎ .  כמו ‎ בעבדי ‎ ונעלה ‎ ממעלתה ‎ .  אשר ‎ לא ‎ תוכל ‎ להאמין ‎ כי ‎ תהי׳ ‎ אשת ‎ סיר‎ ,ו‎ 
•במשה ‎ .  עם ‎ בני ‎ עם ‎ יצחק ‎ .  ופי׳ ‎ רש״י ‎ בעבדי ‎ אע״ס ‎ שאינו ‎ כמשה ‎ .  וגם ‎ יצחק ‎ בעצמו ‎ חשב ‎ מי ‎ יודע ‎ את ‎ מי ‎ הביא ‎ לי ‎ העבד ‎ הזה ‎ להיות‎ 
במשה ‎ אע״פ ‎ שלא ‎ היו ‎ עבדי ‎ וכן ‎ פי׳ ‎ עס ‎ בני ‎ אע״ס ‎ שאינו ‎ כיצחק ‎ .  אשתי‎ .  ע״כ ‎ גם ‎ יצחק ‎ הי׳ ‎ מבולבל ‎ בדעתו ‎ ולא ‎ ידע ‎ מה ‎ לעשות‎ 
ועס ‎ יצחק ‎ אע״פ ‎ שלא ‎ הי׳ ‎ בני‎ .  וזהו ‎ שפי׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ ראתה ‎ אותו ‎ וכאשר ‎ אליעזר ‎ הבין ‎ את ‎ מבוכת ‎ יצחק ‎ .  ע״כ ‎ סיפר ‎ לו ‎ אליעזר ‎ את‎ 
•הדור ‎ ותווהא ‎ מפניו‎ .  כלומר ‎ מאור ‎ קדושת ‎ השכינה ‎ אשר ‎ הופיעה ‎ כל ‎ אשר ‎ ה׳ ‎ עשה ‎ לו ‎ בדרך ‎ .  מהחל ‎ ועד ‎ כלה ‎ .  ומזה ‎ ידע ‎ ויבין ‎ כי‎ 
על ‎ פניו ‎ נבהלה ‎ רבקה. ‎ כי ‎ אדם ‎ כזה ‎ לא ‎ ראתה ‎ מעולם ‎ .  ע״כ ‎ היא ‎ האשה ‎ אשר ‎ הוכיח ‎ ה׳ ‎ למענו‎ .  ולא ‎ יהי׳ ‎ לכו ‎ נוקפו ‎ עליה‎ 
־שאלה ‎ לאליעזר ‎ מי ‎ היא ‎ האיש ‎ הלזה ‎ .  הלזה ‎ דייקא ‎ .  אס ‎ היתה ‎ ועכ״ז ‎ עוד ‎ לא ‎ יצא ‎ הספק ‎ מלבו ‎ אולי ‎ אליעזר ‎ טעה ‎ בסימניו‎ 


הדור ‎ ותווהא ‎ מפניו‎ ,  כלומר ‎ מאור ‎ קדושת ‎ השכינה ‎ אשר ‎ הופיעה ‎ כל ‎ אשר ‎ ה׳ ‎ עשה ‎ לו ‎ בדרך ‎ .  מהחל ‎ ועד ‎ כלה ‎ .  ומזה ‎ ידע ‎ ויבין ‎ כי‎ 

על ‎ פניו ‎ נבהלה ‎ רבקה. ‎ כי ‎ אדם ‎ כזה ‎ לא ‎ ראתה ‎ מעולם ‎ .  ע״כ ‎ היא ‎ האשה ‎ אשר ‎ הוכיח ‎ ה׳ ‎ למענו‎ .  ולא ‎ יהי׳ ‎ לכו ‎ נוהפו ‎ עליה‎ 
־שאלה ‎ לאליעזר ‎ מי ‎ הוא ‎ האיש ‎ הלזה ‎ .  הלזה ‎ דייקא ‎ .  אס ‎ היתה ‎ ועכ״ז ‎ עוד ‎ לא ‎ יצא ‎ הספק ‎ מלבו ‎ אולי ‎ אליעזר ‎ טעה ‎ בסימניו‎ 

■  רואה ‎ איש ‎ אחר ‎ לא ‎ היתה ‎ שואלת ‎ עליו‎ .  כי ‎ מסתמא ‎ כמה ‎ אנשים ‎ עד ‎ אשר ‎ הביא ‎ יצחק ‎ אותה ‎ האהלה ‎ היינו ‎ באהל ‎ שרה ‎ אמו‎ 

הולט ‎ דרך ‎ פגעה ‎ בדרך ‎ ולא ‎ שאלה ‎ עליהם ‎ מי ‎ המה‎ .  כי ‎ מה ‎ לה ‎ ותיכף ‎ כבואה ‎ בבית ‎ קדוש ‎ הזה ‎ .  צלחה ‎ גס ‎ עליה ‎ רוח ‎ ה׳‎ 

ילהס ‎ רק ‎ ענ ‎ איש ‎ נכבד ‎ כזה ‎ שנראה ‎ ממנו ‎ שאינו ‎ מעוברי ‎ דרכים ‎ והתעורר ‎ בקרבה ‎ נצוצי ‎ הקדישה ‎ אשר ‎ בקרבה‎ .  אשר ‎ הקיפה‎ 

רק ‎ הוא ‎ הולך ‎ לקראתנו‎ .  לקראתנו ‎ דייקא ‎ .  ע׳׳כ ‎ חפצי ‎ לדעת ‎ מי ‎ קדושתה ‎ את ‎ כל ‎ גופה ‎ ונעשית ‎ כשרה ‎ אמו‎ .  ע״כ ‎ ויאהבה ‎ וינחם‎ 
המז‎ .  וכאשר ‎ אליעזר ‎ אמר ‎ 3ה ‎ כי ‎ הוא ‎ אדוני ‎ כסתה ‎ פניה ‎ בצעיף ‎ בה ‎ אחרי ‎ אמו ‎ : 


•כמי ‎ שנתבאר ‎ לעיל. ‎ סד. ‎ ותפל ‎ מעל ‎ הגמל ‎ —  ואתרכיבת. ‎ פירש ‎ לשון‎ 
הטיה ‎ כמתרגמינן ‎ הטי ‎ נא ‎ כדך ‎ ארכיבי, ‎ ולא ‎ הטיה ‎ בלבד ‎ אלא ‎ שירדה‎ 
מעל ‎ הגמל ‎ לגמרי. ‎ יאע״פ ‎ שיש ‎ מפרשים ‎ שהטתה ‎ עצמה ‎ לצד ‎ אחר ‎ ולא‎ 
ירדה ‎ ממש ‎ כמ״ש ‎ הימב״ן ‎ ז״ל. ‎ וכן ‎ נראה ‎ קצת ‎ מלשון ‎ רש״י ‎ ז״ל‎ 
שאמר ‎ השמיטה ‎ עצמה ‎ לארץ ‎ ולא ‎ הגיעה ‎ עד ‎ הקרקע, ‎ אין ‎ כונת‎ 
התרגום ‎ כן ‎ שבן ‎ (יהושע ‎ ט״ס ‎ ותצנח ‎ מעל ‎ החמור ‎ ת״י ‎ ואתרכינת,‎ 
זבישעי׳ ‎ נ״ד ‎ איך ‎ נפלת ‎ משמי׳ ‎ הילל ‎ בן ‎ שחר ‎ הרג׳ ‎ איכדין ‎ איתרכינתא׳‎ 
זבכל ‎ אלו ‎ הפסוקי׳ ‎ אין ‎ הכוגה ‎ בהם ‎ אלא ‎ על ‎ נפיל' ‎ לגמרי. ‎ וטעם ‎ שלא‎ 
תרגם ‎ בלשון ‎ נפילה ‎ כדרכו־ ‎ בכל ‎ מקום, ‎ מפגי ‎ שאינה ‎ נפילה‎ 
פתאם ‎ ע  לא ‎ מדעת ‎ ובאונס, ‎ אלא ‎ מדעתה ‎ היא ‎ מטה ‎ את ‎ עצמה ‎ עד‎ 
שירדה ‎ מהגמל ‎ לגמרי, ‎ ולכן ‎ לא ‎ יתכן ‎ לומר ‎ בה ‎ ונפלת, ‎ דמשמע‎ 
שנפלה ‎ באונם ‎ ואולי ‎ נשתברה. ‎ וכן ‎ יש ‎ לפרש ‎ מ״ש ‎ בב״ר ‎ ז״ל ‎ ותפל‎ 
מעל ‎ הגמל ‎ ואתרכינת ‎ היד ‎ דאתאמר ‎ כי ‎ יפול ‎ לא ‎ יוטל, ‎ פירש ‎ כי‎ 
בעל ‎ המאמר ‎ הרגיש ‎ הקושיא ‎ דיתפול ‎ משמע ‎ שנפלה ‎ מעל ‎ הגמל‎ 
מפחד ‎ יצחק ‎ ולזה ‎ פירש ‎ ותפול ‎ יאתרכינת, ‎ כלומר ‎ לא ‎ נפלה ‎ ממש,‎ 
^אלא ‎ המתה ‎ עצמה ‎ וירדה ‎ מעל ‎ הגמל ‎ כדרך ‎ העולם. ‎ ודקא ‎ קשיא ‎ לך‎ 
$מרו ‎ ותפול ‎ ולא ‎ ותרד ‎ מצינו ‎ לשון ‎ נפילה ‎ אף ‎ שאינה ‎ נפילה ‎ ממש‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


בוה ‎ שלום‎ 

(סד) ‎ ותפל ‎ מעל ‎ הגמל, ‎ כאדה׳ ‎ אן ‎ תסקט,‎ 
קרוב ‎ היה ‎ שתפול ‎ מעל ‎ הגמל ‎ ולא ‎ נפלת‎ 
וקרוב ‎ לפירש״י ‎ ז״ל ‎ וכלומר ‎ שנרתעה‎ 
לאחוריה ‎ מפני ‎ הבושה. ‎ (סדי) ‎ הצעיף‎ 
אלקנאע ‎ ולקמן ‎ (לח ‎ יד) ‎ תרגם ‎ אלכ׳מאל‎ 
ושני ‎ שמות ‎ הן ‎ בענץ ‎ אחד.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

באר ‎ היטב ‎ :  (סד) ‎ וטעם ‎ ותפל ‎ מ#‎ 
הגמל. ‎ ברצוג׳ ‎ כמו ‎ ויפל ‎ על ‎ פניו. ‎ והפסוי,‎ 
הבא ‎ מאוחר ‎ הוא ‎ מוקדם ‎ כי ‎ ותאמר ‎ א־*‎ 
העבד ‎ וכבר ‎ אמרה ‎ אל ‎ העבד‎ :  (סהן‎ 
ותתכס. ‎ מבנין‎ ..התפעל ‎ התי״ו ‎ הראשון‎ 
לנקבה ‎ שאיננה ‎ נמצאת ‎ והשני ‎ להתפעל;‎ 
<םז) ‎ האהלה ‎ שרה ‎ אמו ‎ דרך ‎ קצר ‎ האהל׳‎ 
אהל ‎ שרה ‎ אמו ‎ וכן ‎ הנבואה ‎ עודד ‎ הנביא‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

רע ‎ (חבקוק ‎ א׳ ‎ י״ג) ‎ שהוא ‎ סמוך ‎ לעין, ‎ זד,‎ 
דע ‎ בכל ‎ אשר ‎ נעשה ‎ (קהלת ‎ ט׳ ‎ ג׳) ‎ שהוא‎ 
סמוך ‎ לעשיר!‎ :  (נא) ‎ ותהי, ‎ י״ד ‎ רפין, ‎ ר״ל‎ 
שהוי״ו ‎ במלאפום ‎ והתי״ו ‎ רפי, ‎ ושארא‎ 
ותהי, ‎ הוי״ו ‎ בפתח ‎ דהתי״ו ‎ בדגש, ‎ ומנויים‎ 
במס״ג ‎ ש״א ‎ י״ת ‎ כ״א‎ :  (ס) ‎ ויאמרו ‎ לד"‎ 
המונח ‎ ביו״ד ‎ והוא ‎ נסוג ‎ אחור: ‎ (סא)‎ 
וילך ‎ ז׳ ‎ פתחיו ‎ נמסר ‎ במס״ג: ‎ (0ז)‎ 
וינחם, ‎ החי״ת ‎ בצירי ‎ ולכן ‎ הטעם‎ 
מלרע, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ מלרע ‎ א׳ ‎ דין,‎ 
ב׳ ‎ וינחם ‎ כרוב ‎ חסדיו ‎ (תלים ‎ ק״ו ‎ מ״ה)‎ 
ושארא ‎ החי״ת ‎ בסגול ‎ והטעם ‎ מלעיל;‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

גזרתה‎ :  (סו) ‎ (האהלה ‎ שרה ‎ אמו ‎ דרץ‎ 
קצרה ‎ והר') ‎ ודוגמתו ‎ הדעת ‎ טוב ‎ \רע. ‎ כ*‎ 
מגדר ‎ הדקדוק ‎ שלא ‎ יבא ‎ ה״א ‎ הדעת ‎ על‎ 
סמוך. ‎ והוי ‎ כאלו ‎ ככתב ‎ הדעת ‎ דעת ‎ טוב.‎ 
וכן ‎ כסאך ‎ כסא ‎ אלהים. ‎ כי ‎ גס ‎ לא ‎ יבא‎ 


כמא ‎ דאתאמר ‎ כי ‎ יפול ‎ לא ‎ יוטל ‎ ולא ‎ בא ‎ בעל ‎ המאמר ‎ לומר ‎ שלא‎ 

ירדה ‎ לגמרי ‎ ולשון ‎ הכתוב ‎ שאמר ‎ מעל ‎ הגמל ‎ מוכח ‎ שלא ‎ נשארה‎ 

על ‎ הגמל ‎ לגמרי. ‎ ונראה ‎ דמה ‎ שנאמר ‎ בעכסה ‎ ותצנח ‎ או ‎ ברבקה‎ 
ותפול ‎ ענינם ‎ אחד, ‎ שירדו ‎ מעל ‎ מרכבתן ‎ אלא ‎ שמפני ‎ שהגמל ‎ גבוה‎ 
ייתר ‎ נקראת ‎ הירידה ‎ מעליו ‎ נפילה, ‎ י־החמור ‎ שאינו ‎ גבוה ‎ כ״כ‎ 
נקראת ‎ הירידה ‎ מעליו ‎ צניחה, ‎ שהיא ‎ לשון ‎ נעיצה ‎ כי ‎ אין ‎ רגלי‎ 
הרוכב ‎ עליו ‎ גבוהות ‎ מן ‎ הארץ ‎ אלא ‎ מעט ‎ והיורד ‎ מעליו ‎ הוא ‎ כמר‎ 
נועץ ‎ דגליו ‎ בארץ ‎ והנה ‎ כמו ‎ שתרגם ‎ הנפילה ‎ בכאן ‎ בלשון ‎ תטיה‎ 
מפני ‎ שאינה ‎ נפילה ‎ ממש, ‎ כן ‎ תרגם ‎ בפרשת ‎ ויחי ‎ ויפול ‎ רוכבו‎ 

אחור ‎ וימגר, ‎ (שהיא ‎ תרגם ‎ יישמט ‎ כמו ‎ שה״י ‎ במלכים ‎ ב׳ ‎ ויאמר‎ 

שמטוה ‎ וישמטוה ‎ דאיזבל ‎ ואמר ‎ מגרוהא ‎ ומגריהא). ‎ וכמו ‎ שיתבאר‎ 
שם ‎ מפני ‎ שהיא ‎ הפלה ‎ חזקה ‎ שאין ‎ בלשון ‎ נפילה ‎ אלא ‎ הנפילה‎ 
הטבעית ‎ ולפי ‎ זה ‎ יהיה ‎ טעם ‎ ותפול ‎ מעל ‎ הגמל ‎ שהיא ‎ ירדה ‎ מעל‎ 
הגמל ‎ לכבוד ‎ יצחק ‎ שלא ‎ יהיה ‎ מהלך ‎ והא ‎ רוכבת ‎ אעפ״י ‎ שעדין ‎ לא‎ 
ידעה ‎ שהוא ‎ יצכק ‎ עשתה ‎ כן ‎ מפני ‎ שראתה ‎ אותו ‎ אדם ‎ גדול. ‎ סה.‎ 
סי ‎ האיש ‎ הלזה ‎ —  דיכי. ‎ נראה ‎ כי ‎ מלת ‎ דיכי ‎ מלה ‎ מורכבת ‎ מב׳ ‎ מלות,‎ 


קסד ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

א) ‎ פעאוד ‎ אברהים. ‎ ואתכ׳ד׳ ‎ זוגה ‎ * 
אסמהא ‎ קטורה‎ :  ב)פולדת ‎ לה. ‎ זמרן ‎ ^ 
ויקשן. ‎ ומדן ‎ ומדין. ‎ וישבק ‎ ושוח‎ ; ?3‎ 
ג)ויקשן ‎ אולד. ‎ שבא ‎ ודדן. ‎ ובני ‎ דדן. ‎ " 
כאנו. ‎ אשורים ‎ ולטושים ‎ ולאמים‎ ; ? 
ד> ‎ ובני ‎ מדין. ‎ עיפה ‎ ועפר ‎ וחנוך. ‎ ׳ 
ואבידע ‎ ואלדעה. ‎ כל ‎ הולאי ‎ בני‎ 
קטורה? ‎ ה>פאעטא ‎ אברהים. ‎ גמיע‎ 
מאלה ‎ ליצחק: ‎ ך> ‎ ולבני ‎ אלאמא‎ 
אלד׳י ‎ לאברהים. ‎ והב ‎ אברהים‎ 


בראשית ‎ כד ‎ כה ‎ חיי ‎ שרדו‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

כה ‎ (ב) ‎ אשורים ‎ ולטושים ‎ ולאמים, ‎ בכל‎ 
הנסחות ‎ ישנות ‎ כצורתו ‎ ובקצת ‎ העתקות‎ 
מאוחרות ‎ המציאו ‎ בו ‎ תרגם ‎ בחלופי‎ 


*  אמ 1 1  פ  12? ‎ א  1*£16 ‎ אבףך,□ ‎ ןצ?ק ‎ ?תר ‎ אמית: ‎ א. ‎ ןאו?יף‎ 

$  •  .  ־*״.•ן ‎ -  :  7  ־־•־ע{ ‎ אביהם. ‎ ונסיב ‎ אתתא‎ 

*  א^ה ‎ ושמה ‎ קטורה‎ .נ‎ ותלד‎ יל1 ‎ את־ ‎ ייוי־ ‎ ־• ‎ י־ו־ד^"־•:"‎ 
?  זמרןואת־יקשןואת־מדןואת־מדין ‎ !:״ ‎ יש. ‎ ה" ‎ ■׳!:ק ‎ י:"‎ 

ואת־ןשבקואת־שוה:'־ ‎ דקען‎ ;לד‎ 

את־^בא ‎ ואת־ריו ‎ ימי ‎ דח ‎ הי ‎ ^־י^היבג‎ 

אשורם ‎ ולטושם ‎ ולאטים‎ :  י  ובני‎ 

,  •, ‎ :  ,  :  .• ‎ :  ••י■ ‎ כל ‎ אלין ‎ ?ני ‎ קטורה‎ :  ה.‎ 

מדין ‎ עיפה ‎ ועפר ‎ וחנזד ‎ ואבידע ‎ ויהב ‎ א?ך?ם‎ .  ;ת ‎ |ל ‎ וליה‎ 

•  ״  *־י^ ‎ ־׳יי ‎ ״  .  זימזק‎ :  י. ‎ ןל?3י ‎ לחי5תא‎ 

ואלרעה ‎ בל ‎ אלה ‎ בני ‎ קטורה ‎ ♦  דיןא?5־הם‎ .  לסב ‎ א?ך?ם־‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

כסאך ‎ אלהים: ‎ (א) ‎ קטורה. ‎ איננה ‎ הגר‎ 
כי ‎ כתוב ‎ ולבני ‎ הפלגשים ‎ נתן ‎ אברהם.‎ 
ופירוש ‎ פילגש ‎ שפחה ‎ וזה ‎ השם ‎ איננו‎ 
נופל ‎ על ‎ זכר ‎ ונוכל ‎ לפרש ‎ על ‎ פלגשים‎ 
בשים‎ :  (ג) ‎ אשורים. ‎ יש ‎ אומרים ‎ כי‎ 
אשורים ‎ שהיו ‎ יודעים ‎ הדרכים. ‎ דלטושים.‎ 
צופים ‎ מרחוק ‎ והנכון ‎ בעיני ‎ כי ‎ הם ‎ שמות‎ 
ואין ‎ בהם ‎ תאר ‎ שם‎ :  <ו) ‎ מתנות. ‎ ממין‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

כה ‎ (ח) ‎ ויאסף, ‎ הסמ״ך ‎ בסגול ‎ והטעם‎ 
מלעיל ‎ באל״ף, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ה׳ ‎ מלעיל‎ 
וב׳ ‎ מלרע, ‎ ר׳ל ‎ ה׳ ‎ כתיב ‎ בסגול‎ 
והטעם ‎ מלעיל ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ אברהם ‎ דין, ‎ ב,‎ 
ישמעאל ‎ (לקמן ‎ פסוק ‎ י״ז), ‎ ג׳ ‎ יצחק‎ 
(לקמן ‎ ל״ה ‎ כ״ט) ‎ ד׳ ‎ יעקב ‎ (לקמן ‎ מ״ט‎ 
ל״ג) ‎ ה  אהרן ‎ (דברים ‎ ל״ב ‎ מ" ‎ ט) ‎ הבי‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

כינוי ‎ בסמוך: ‎ (ג) ‎ (אשורים ‎ פו׳) ‎ והנכון‎ 
בעיני ‎ כי ‎ הס ‎ שמות. ‎ המעין ‎ יראה ‎ שבתורה‎ 
נחשבו ‎ בני ‎ קטור׳ ‎ ששה ‎ עשר ‎ ובדברי ‎ הימים‎ 
לא ‎ קתשיב ‎ רק ‎ שלשה ‎ עשר. ‎ ולפי ‎ תרגום‎ 
אונקלוס ‎ ניחא. ‎ דפירש ‎ למשרין ‎ וכו׳. ‎ ויוכל‎ 
להיות ‎ שבני ‎ דדן ‎ שהיו ‎ למשריין ‎ היו ‎ מבנות‎ 
דדן. ‎ כמו ‎ בני ‎ יעקב ‎ בני ‎ ישראל. ‎ או ‎ שיש ‎ טעם‎ 
אחר ‎ מה ‎ דלא ‎ חשיב ‎ בתורה ‎ שמות ‎ בני ‎ דדן.‎ 
גפן ‎ לא ‎ קתשיב ‎ גס ‎ כן ‎ בדברי ‎ הימים. ‎ אבל‎ 
רש״י ‎ ז״ל ‎ לא ‎ הלך ‎ בעקבותיו. ‎ לכן ‎ פירש‎ 
גשיר ‎ השירים ‎ ששים ‎ המה ‎ מלכות ‎ וגו׳.‎ 
דקחשיב ‎ לבני ‎ קטור׳ ‎ ט״ז. ‎ וגס ‎ הרב ‎ לא ‎ הלך‎ 
בדרך ‎ התרגום. ‎ ולפי ‎ דבריהס ‎ יקשה ‎ מאד‎ 
דסתרי ‎ חשבון ‎ התורה ‎ נגד ‎ בדברי ‎ הימים:‎ 


ואלר־עה ‎ כל־־אלה ‎ בני ‎ קטורה:‎ 
יי ‎ דתן ‎ אברהם ‎ את־־בל־־אשר־־לו‎ 
ליצחק: ‎ ישבניי''‎ הפילגשי׳ם‎ יאשר‎ 
לאברהם ‎ נתן ‎ אברהם ‎ מתנת‎ 

:־:יי ‎ 7ת| ‎ ־  ;  ד  ז־-י ‎ -צ.‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 


ייוסף ‎ אנרהם ‎ .  3״ק ‎ שם ‎ פסחים ‎ ס5 ‎ דפן‎ 
אברהם. ‎ סגהדיין ‎ לא ‎ ילבני ‎ ספידים.‎ 
סנהדרין ‎ לא*‎ 


(א) ‎ קטורה. ‎ לפי ‎ הפשט ‎ אין ‎ זו ‎ הגר: ‎ (ו) ‎ הפילגשים. ‎ הנר ‎ וקטורה? ‎ מתנות, ‎ ממון ‎ הרב.,)‎ 

׳שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

אחרי ‎ אמו ‎ ל״ל‎ :  ם  אבל ‎ קשה ‎ למה ‎ לא ‎ קרא ‎ אותה ‎ קערת ‎ מ״ה ‎ הוא ‎ מתנחם ‎ כאשתו‎ :  (א) ‎ הטורה‎ .  (כ״ר) ‎ זו ‎ הגר ‎ ונקראת‎ 
פי׳ ‎ ושקשרה ‎ פתחה ‎ ולפי׳ ‎ האחרון ‎ קשה ‎ היה ‎ לו ‎ לקרותה ‎ קשורה ‎ קמורה ‎ על ‎ שס ‎ שנאים ‎ מעשיה ‎ כהסרת ‎ ם  ושקשרה ‎ פתחה.‎ 

ש־לא ‎ נזדייגה ‎ ע  לאדם ‎ מיי^ ‎ שפרשה‎ 'מאניהס־‎ 

דסברה ‎ כיון ‎ שנפרדה ‎ מבית ‎ אברהם ‎ גס ‎ אלהיו ‎ הסתיר ‎ פניו ‎ ממנה ‎ (ג) ‎ אשורם ‎ ולטושם ‎ .  שס ‎ ראשי ‎ פ  אומות ‎ (כ׳ ‎ ר).‎ 


פי׳ ‎ ושקשרה ‎ פתחה ‎ ולפי׳ ‎ האחרון ‎ קשה ‎ היה ‎ לו ‎ לקרותה ‎ קשייה ‎ קמורה ‎ על ‎ שם ‎ שנאים ‎ מעשיה ‎ כקמרת ‎ ם  ושקשרה ‎ פתחה.‎ 

ש־לא ‎ נזדייגה ‎ ע  לאדם ‎ ^  שפרשה ‎ ימאניהס־‎ 

לסברה ‎ כיון ‎ שמזרדה ‎ מבית ‎ אברהם ‎ גסאלהיו ‎ הסתיר ‎ פניו ‎ ממנה ‎ (ג) ‎ אשורם ‎ ולטושם. ‎ שם ‎ ראשי ‎ פ  אומות ‎ (כ׳ ‎ ר).‎ 
וכו׳ ‎ וכשראתה ‎ הנס ‎ שנעשה ‎ לבנה ‎ בבאר ‎ ושכגלה ‎ לה ‎ המלאו ‎ לא ‎ ותרגום ‎ של ‎ אונקלוס ‎ אין ‎ לי ‎ לישבו ‎ על ‎ לשון ‎ המקרא‎ 
הוציאה ‎ עצמה* ‎ מתחת ‎ כנפי ‎ רשותו ‎ •  והל׳א ‎ כ' ‎ שאחר ‎ שנעשה ‎ לה ‎ ץ-*"־-. ‎ *ז-.* ‎ יייז'‎ י* ‎ וא״ח ‎ מאורו ‎ דל ‎ חמיו ‎ רי/\״ח‎ 

הנס ‎ חזרה ‎ בתשובה ‎ :  פ  ר״ל ‎ האחד ‎ מבניו ‎ נתייחסו ‎ אליו ‎ כל ‎ ^ס ‎ רש ‎ למש ‎ ר  ן  "1י• ‎ מחכה:‎ 
האשורים ‎ וכן ‎ ל־השני ‎ דאל״ב ‎ אשור ‎ ילטוש ‎ מבע״ל‎ .  (נ״א) ‎ דאל״ה ‎ שאינה ‎ יסודית ‎ הרי ‎ לנו ‎ תיבות ‎ שאין ‎ בראשם ‎ א:״ף ‎ ונתוססה.‎ 
ובני ‎ לדן ‎ אשורים ‎ ולפרשים ‎ מבע״ל ‎ מאי ‎ היי ‎ דקאמר ‎ אלא ‎ שם ‎ אל״ף ‎ בראשם ‎ כמו ‎ חומת ‎ אנך ‎ שהוא ‎ מן ‎ נכה ‎ רגלים ‎ וכמו׳‎ 
י"׳‎ :  צ  י!״ל ‎ "זלא ‎ ,־גי‎ י״י ‎ יי ‎ אשי ‎ לי ‎ ל'לא£• ‎ ״"״'?' ‎ 2  אסיד ‎ שמן ‎ שהוא ‎ מן ‎ ורחצת ‎ וסכת: ‎ ולטושם‎ .  הס ‎ בעלי‎ 

אהלים ‎ המתפוריס ‎ אנה ‎ יאנה ‎ ימסעיסאיש ‎ באהלי ‎ אפדנר‎ 


האשוריס ‎ וכן ‎ ליהשני ‎ דאל״ב ‎ אשור ‎ ולפוש ‎ מבע״ל‎ .  (נ״א) ‎ דאל״כ‎ 
ובני ‎ לדן ‎ אשורים ‎ ולעושיס ‎ מבפ״ל ‎ מאי ‎ היו ‎ דקאמר ‎ אלא ‎ שס‎ 
וכו׳‎ :  צ  ק׳יל ‎ והלא ‎ כבר ‎ נתן ‎ כל ‎ אשר ‎ לו ‎ ליצחק ‎ .  ודייתיקי ‎ פי׳‎ 
מלשון ‎ עתיק ‎ יומין ‎ כלומר ‎ זה ‎ הקב״ה ‎ .  א״נ ‎ ג׳ ‎ מלות ‎ הן ‎ דא ‎ תהא‎ 

קאי ‎ כלומר ‎ שתהא ‎ המתנה ‎ קיימת ‎ שהחזיק ‎ אותו ‎ בנכסים ‎ שנתן ‎ לו ‎ -  -  ־  ■  ־ז■ ‎ ,  ,  - 

כבר ‎ וק״ל‎ :  מ  כלומר ‎ שלא ‎ נכתבו ‎ האחרות ‎ אלא ‎ הגר‎ .  מצאתי ‎ :  וכן ‎ הוא ‎ אומר ‎ (ש״א ‎ ל) ‎ והנס ‎ נמושיס ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ הארך‎ 
י  דק״ל ‎ לפ״ז ‎ שהפלגש ‎ דכתיג ‎ ה?א ‎ היעו ‎ ה,גר ‎ הא ‎ לעיל ‎ י1יי ‎ לה ‎ שפז ‎ למ״ד ‎ ונו״ן ‎ מתקלפות ‎ זו ‎ בזו): ‎ (ה) ‎ ויתז ‎ אברהם‎ 

אשה ‎ וי״ל ‎ דהא ‎ דקרי ‎ לה ‎ אשה ‎ לפי ‎ שהיה ‎ נה ‎ כתובה ‎ כ״ו ‎ אשה ‎ ייי׳ ‎ ו-״י^ ‎ ת״ר־‎ ררזרזיד ‎ דר-ר־רז ‎ דייחיי־י‎ רחז ‎ ^ו ‎ ־זארור־‎ 

ןהא ‎ דררי ‎ לה ‎ פל*ש ‎ י״ל ‎ שלא ‎ לרחה ‎ אלא ‎ לשכיבה ‎ 3עלמא ‎ ולא ‎ וגו ‎ (ע ‎ ר) ‎ ח  ר  נחמיה ‎ ערכתדייתיץ ‎ כת! ‎ ✓ו ‎ צ  שחמר ‎ נו‎ 
לפריה ‎ ומיס ‎ ול׳ ‎ פילגש ‎ פלג ‎ אשה ‎ כלומר ‎ לשכיבה ‎ ולא ‎ לפריה ‎ הקב״ה ‎ לאברהם ‎ והיה ‎ ברכה ‎ הברכות ‎ משורות ‎ עידך ‎ נברך‎ 
ורביה ‎ זדו״ק ‎ :  ש  סי׳ ‎ מעשה ‎ שדים ‎ א״נ ‎ שם ‎ שרשאים ‎ להזכירו ‎ את ‎ מי ‎ שתרצה ‎ ואברהם ‎ מסרס ‎ ליצחק ‎ :  (ו) ‎ הפילגשים.‎ 
?"ימאה ‎ 7י.,7״ ‎ 9'9 ‎ 57י'9 ‎ הלל,י ‎ לא ‎ '5'י ‎ נזהר'1 ‎ 5״״.י״ ‎ ילנו, ‎ (ב״ר) ‎ חסר ‎ כתיב ‎ ר, ‎ שלא ‎ היתה ‎ אלא ‎ פילגש ‎ אחת‎ .  היא•‎ 
לא ‎ משי ‎ להם ‎ שם ‎ נ1הימ ‎ זי' ‎ ל ;  ת  יהא ‎ גגי ‎ נת• ‎ ל'צחיי ‎ נל ‎ הגר ‎ היא ‎ קעורה ‎ .  נשיים ‎ בכתובה‎ .  פילגשים ‎ ר  בלא ‎ כתובה.‎ 
פדאמרינן‎ (בסנהדרין ‎ ד' ‎ כא) ‎ בנשים ‎ ופילגשים ‎ דדוד‎ :  נתן ‎ אברהם ‎ מתנות. ‎ פי, ‎ רבותינו ‎ שם ‎ ש  טומאה ‎ מסד‎ 
ת  להם ‎ (שם ‎ צא). ‎ ד״א ‎ מה ‎ שניתן ‎ לו ‎ על ‎ אודות ‎ שרה ‎ ושאר ‎ מתנות ‎ שנתט ‎ לו ‎ הכל ‎ נתן ‎ להס ‎ שלא ‎ רצה ‎ ליהנות ‎ מהם:‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(א) ‎ ויקה ‎ אשה ‎ ושמה ‎ קטורה‎ .  ואע״ג ‎ דישראל ‎ אסור ‎ במצרית ‎ דגר ‎ אינו ‎ יורש ‎ את ‎ חבירו ‎ אביו ‎ לא ‎ מדברי ‎ חורה ‎ ול#'‎ 
דכתיב ‎ בנים ‎ אשר ‎ יולדו ‎ להם ‎ דור ‎ שלישי ‎ הא ‎ דור ‎ שני ‎ מדברי ‎ סופרים ‎ מה״ר ‎ שמואל‎ .  וקודם ‎ שנולדו ‎ האחרים ‎ בבו‎ 
!א ‎ יבא ‎ ,  והגר ‎ בת ‎ פרעה ‎ היתד. ‎ בדפי׳ ‎ רש״י ‎ לעיל‎ .  איכא ‎ נתן ‎ לו ‎ בדכתיב ‎ לעיל ‎ ויתן ‎ לו ‎ את ‎ כל ‎ אשר ‎ לו ‎ : 

למימר ‎ גר ‎ הוא ‎ וגר ‎ מותר ‎ במצרים ‎ ובמדרש ‎ איתא ‎ על ‎ פי ‎ (0 ‎ נתן ‎ אברהם ‎ מתנות ‎ .  אמרו ‎ בם׳ ‎ חלק ‎ שמות ‎ בטומאה‎ 
הדבור ‎ עשה‎ :  מסר ‎ להם ‎ פי׳ ‎ שיהו ‎ יכולין ‎ להזכיר ‎ שם ‎ המפורש ‎ בטומאת‎ 

(ה) ‎ ויתן ‎ אברהם ‎ את ‎ כל ‎ אשר ‎ לו ‎ ליצחק ‎ .  תיטה ‎ היכי ‎ עביר ‎ הגוף ‎ ולא ‎ יזיק ‎ להם ‎ וגם ‎ היום ‎ יש ‎ ישמעאלים ‎ שבקיאין ‎ בשם‎ 


(א) ‎ ויקה ‎ אשד. ‎ ושמה ‎ קטורה‎ .  ואע״ג ‎ דישראל ‎ אסור ‎ במצרית‎ 
דכתיב ‎ בנים ‎ אשר ‎ יולדו ‎ להם ‎ דור ‎ שלישי ‎ הא ‎ דור ‎ שני‎ 
לא ‎ יבא ‎ ,  והגר ‎ בת ‎ פרעה ‎ היתד. ‎ בדפי׳ ‎ רש״י ‎ לעיל‎ .  איכא‎ 
למימר ‎ גר ‎ הוא ‎ וגר ‎ מותר ‎ במצרים ‎ ובמדרש ‎ איתא ‎ על ‎ פי‎ 
הדבור ‎ עשה‎ : 

(ה) ‎ ויתן ‎ אברהם ‎ את ‎ כל ‎ אשר ‎ לו ‎ ליצחק ‎ .  תיטה ‎ היכי ‎ עביר‎ 


הכי ‎ הא ‎ אמרי׳ ‎ אסור ‎ לאענורי ‎ אחסנתא ‎ אפי׳ ‎ מברא ‎ בישא ‎ ומזכירין ‎ אותו ‎ בטומאה‎ .  וקשה ‎ לה״ר ‎ משה ‎ היאיך ‎ אדם.‎ 


לברא ‎ טבא ‎ דלא ‎ ידעי ‎ מאי ‎ זרעא ‎ נפיק ‎ מנייהו ‎ וכתיב ‎ יכין‎ 
צדיק ‎ ורשע ‎ ילבש ‎ וקי״ל ‎ בעלמא ‎ דקיים ‎ אברהם ‎ אבינו ‎ אפילו‎ 


חשוב ‎ וצדיק ‎ כאברהם ‎ ילמד ‎ השם ‎ לרשעים ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ ה״ר ‎ יעקב‎ 
בה״ר ‎ נחמן ‎ שם ‎ טומאה ‎ שם ‎ השדים ‎ שמשביעין ‎ אותן‎ 


עירובי ‎ תבשילי!‎ .  וי״ל ‎ דאברהם ‎ וישמעאל ‎ גרים ‎ היו ‎ ואטרינן ‎ באדוניהם ‎ הממונים ‎ עליהם ‎ לעשות ‎ כל ‎ מה ‎ שרוצים ‎ כמו ‎ ספר‎ 

׳  בילא״ד‎ 


בחל ‎ קדומים ‎ חומת ‎ אנ״ך‎ 

תיבה ‎ אחת ‎ לבד ‎ מבוררת ‎ אלך ‎ ותו ‎ לא ‎ שלא ‎ יהיה ‎ להם ‎ שום ‎ אחיזה. ‎ וכשמעם ‎ בטלה ‎ דעתם ‎ ^  אפרים ‎ בפירושו ‎ כ״י‎ :  יח ‎ אשה ‎ ושתה ‎ קטורה. ‎ גגי׳ ‎ זד‎ 

לימת ‎ חוש״ם ‎ דבק ‎ לשונם ‎ וישלחו ‎ את ‎ רבקה ‎ ולא ‎ פצי ‎ פה ‎ ודוק ‎ ;  ו (י) ‎ הפלגשים. ‎ פירש״י ‎ >  היא ‎ הגר ‎ המצרית ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ ד׳ל ‎ בפי' ‎ כ״י‎ :  יט ‎ ותלד‎ 

היא ‎ קטורה ‎ היא ‎ הגר ‎ נשים ‎ בכתובה ‎ פלגשים ‎ בלא ‎ כתובה. ‎ וי״ל ‎ מאי ‎ בעי ‎ בהא ‎ אמנם ‎ על ‎ {  לו ‎ את ‎ זמרן ‎ וכו׳. ‎ ימים ‎ רבים ‎ הוחשה ‎ לי ‎ לפי ‎ מה ‎ שאמרו‎ 

מ״ש ‎ שהיא ‎ הגר ‎ יקשה ‎ א״כ ‎ מאי ‎ ויוסף ‎ הא ‎ כבר ‎ הוליד ‎ ממנה ‎ ישמעאל ‎ לז״א ‎ נשים ‎ בכתובה ‎ \  ח״ל ‎ שהסיגיס ‎ שהיו ‎ באאע״ה ‎ מכת ‎ תרת ‎ ואמתלאי ‎ הלכר‎ 

וכו׳ ‎ והיינו ‎ ויוסף ‎ אברהם ‎ ויקה ‎ אשה ‎ דעד ‎ עתה ‎ היתד, ‎ פלגש ‎ ועתה ‎ אשד. ‎ בכתובה ‎ וזהו ‎ ?  להגר ‎ וכשאר ‎ ;ך ‎ ונקי ‎ ואז ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק ‎ נקי ‎ ובר ‎ וקדוש.‎ 

מרפא ‎ לשון ‎ <  אס ‎ פן ‎ אחר ‎ כל ‎ זה ‎ איך ‎ הוליד ‎ כל ‎ אלה ‎ מקטורה ‎ וממ״ש‎ 

לי ‎ דא, ‎ כלומ' ‎ כמו ‎ זה, ‎ שאינו ‎ זה ‎ ממש ‎ וענינה ‎ בלשו' ‎ ארמי ‎ כמו ‎ ב^שון ‎ ערבל ‎ .ךאך•^ ‎ <  בזה ‎ קצת ‎ בפתיז ‎ עיניס ‎ בסנהדרין ‎ על ‎ דף ‎ צ״א. ‎ ואתר ‎ זמן‎ 

ודכותיה ‎ בדניאל ‎ וקרנא ‎ דכין ‎ עיינין ‎ ליה ‎ ו־קרנא ‎ דנין ‎ עבדא ‎ קרב ‎ וכן ‎ מצאתיך, ‎ בכ״י ‎ <  מצחתי ‎ בס׳ ‎ לקוטי ‎ תורה ‎ הגדול ‎ לגורי ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ כ״י־‎ 

ישן ‎ שתי ‎ מלות ‎ די ‎ כין, ‎ ומלת ‎ די ‎ נקוד ‎ צירי ‎ ומלת ‎ כין ‎ הירק, ‎ וזה ‎ קרוב ‎ למה ‎ שפירשתי ‎ \  שעמד ‎ בחקירה ‎ זו ‎ ותירץ ‎ דבני ‎ קטורה ‎ הם ‎ גבורות ‎ מפני‎ 

ועוד ‎ יתבאר ‎ לקמן ‎ בפרשת ‎ תולדות ‎ על ‎ תרגום ‎ מכרה ‎ כיום ‎ שהיפך ‎ דיכי ‎ דלהי ‎ ושהיא ‎ שעתידין ‎ להיות ‎ לישראל ‎ עבדיס ‎ לעתיד ‎ לבא ‎ עפ״ל ‎ וה$‎ 

ג״כ ‎ מלה ‎ מורכבת ‎ מב׳ ‎ מלות. ‎ סד ‎ ויביאה ‎ יצחק ‎ האהלה ‎ שרה ‎ אמי ‎ ואעלה ‎ יצחק ‎ למשכנא ‎ וחזא ‎ והא ‎ תקנין ‎ עובדהא ‎ כעובדי ‎ שרה ‎ אמיה,‎ 
ה״ג ‎ ובקלף ‎ ישן ‎ אחד ‎ מצאנו ‎ הנוסחא ‎ כן ‎ ואעלה ‎ יצחק ‎ למשכנא ‎ רשרה ‎ אמיה ‎ וחזא ‎ והא ‎ תקנין ‎ עובדהא ‎ כעובדי ‎ שרה ‎ אמיד, ‎ ונוסחא‎ 
זו ‎ מפרשית ‎ טעם ‎ התרגום ‎ יותר, ‎ וניאה ‎ שהתרגום ‎ מתרץ ‎ ד׳ ‎ קושיות ‎ הנופלות ‎ על ‎ הפסוק ‎ א׳) ‎ שכל ‎ הלשון ‎ מיותר ‎ והיל״ל ‎ ויקח ‎ יצחק ‎ את‎ 
רבקה ‎ ותהי ‎ לו ‎ לאשה ‎ וגומר. ‎ האי ‎ ויביאה ‎ האהלה ‎ שרה ‎ אמו ‎ למה ‎ לי ‎ מאי ‎ נפקא ‎ מגה. ‎ ב) ‎ שהיה ‎ לו ‎ לומר ‎ לאהל ‎ שרה ‎ אמו ‎ או ‎ האהלה‎ 
אהל ‎ ש^ד, ‎ אמו ‎ ג) ‎ שהיה ‎ לו ‎ לומר ‎ תדלה ‎ ויקח ‎ את ‎ רבקה ‎ ואח״כ ‎ ויבלאה ‎ יצחק ‎ האהלה. ‎ ד) ‎ אמרו ‎ וינחם ‎ יצחק ‎ אחרי ‎ אמו ‎ איך ‎ יצחק‎ 
השלם ‎ היה ‎ דואג ‎ על ‎ מיתת ‎ אמו ‎ ואין ‎ ראוי ‎ לחכם ‎ לדאג ‎ על ‎ המת ‎ כיון ‎ שהוא ‎ יודע ‎ שנפשו ‎ צרורה ‎ בצרור ‎ החייב ‎ ואם ‎ היד, ‎ לו ‎ סבה‎ 


תרגום ‎ או־נקלום‎ 

8ו?נן.ןש^חי3ין.מ!ל ‎ י?סק‎ 
?ריה ‎ 3ד ‎ !יהוא ‎ ק;ם‎ .  ז^קדומא‎ 
מןץן!א‎ :  ז. ‎ ואלין‎ . 

יומי• ‎ "?גי ‎ ס״י ‎ אללדיש ‎ י0:א.‎ 

סאה■ ‎ ו?ו?$ין ‎ יזןסיע ‎ ?ונין‎ : 
זז. ‎ ואוון?יד ‎ ונוית ‎ א?ך?,ם‎ . 
?סיבי ‎ ק?א ‎ סיב ‎ י39ע‎ . 
ןא?נ?3יש ‎ ל3?יה: ‎ ט. ‎ וק3רו‎ 
זסיה. ‎ ו?ד!ק ‎ ךןמעאל ‎ ?נ1ו!י.‎ 
?מ?רת ‎ ?פילהא. ‎ 3ון?ןל‎ . 
??רון ‎ 3ר ‎ צויסר ‎ ס$אה‎ . 
זיעל ‎ אפי ‎ ממרא: ‎ י. ‎ סקלא.‎ 
זיןגן ‎ איךהם ‎ סן ‎ ?ני ‎ אונאה.‎ 
מ?ן‎ .  את?!3ר ‎ א?ךאם ‎ ושלה‎ 
אונתיה‎ :  יא. ‎ נהנה‎ .  ?תר‎ 

זסית ‎ א?ך!ם ‎ •  ילדו ‎ ן: ‎ ;ת‎ 

•יאאק ‎ ?דיה. ‎ ויתיב ‎ ???ק.‎ 
■עם ‎ ?יךא ‎ ךמלאף ‎ ל!;י?א‎ 
אתאזי ‎ ן5לה‎ :  יב. ‎ ואלין ‎ . 
!מולןת ‎ ?^?עאל ‎ 3ר ‎ א?ךאם.‎ 
קייליות ‎ .  א?ר ‎ מאריתא ‎ . 
אמונה ‎ ךשלה ‎ לא?ךהם ‎ :  יג.‎ 
ןאלין. ‎ ?ומהת ‎ ?ני??ו?עאל.‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

♦יקגדו‎ .  3תרא ‎ י*‎ :  השדה ‎ אשר ‎ .  קידושין ‎ ג  : 
ויהי ‎ אחרי‎ .  סוסה ‎ ין‎ :  ואצה ‎ .  סגה׳ ‎ צא‎ ; 


בראשית ‎ כה ‎ חיי ‎ שרד,‎ 

נלעל6ם ‎ מעל ‎ לצחק ‎ בנו ‎ בעודנו ‎ הי‎ 
קדמה ‎ אל־ארץ ‎ קדם‎ :  י  ואלה ‎ ימי‎ 
יצני־־חיי ‎ אברהם ‎ אשר״הי ‎ מאת‎ 
ענה ‎ ועבעים ‎ ענה ‎ וחמע ‎ יענים‎ : 
י׳ ‎ וינוע ‎ וימת ‎ אברהם ‎ בעיבה ‎ טובה‎ 

-• ‎ ;-^־־־ז־גזד ‎ ־־ ‎ :  ז־ ‎ די! ‎ ;  ז־ע ‎ ז־^ץ‎ 

זקןועבע ‎ גיאסף ‎ אל־עמיו‎ :  ־  ולקברו‎ 
אתו ‎ לצחק ‎ ולעמעאל ‎ בניו ‎ אל־‎ 
מערתיהמכפלה ‎ אל־עדהעפחבך‎ 
צרור ‎ החרד ‎ אער ‎ על־פני ‎ ממלא ‎ נ 
■  השדה ‎ אער־קנה ‎ אברהם ‎ מאת‎ 
בני־חת ‎ עמה ‎ קבר ‎ אברהם ‎ וערה‎ 

;  •• ‎ ••ר, ‎ ־*־!ר ‎ 7  י  .* ‎ (־; ‎ י״ ‎ :  7  7יו ‎ ;  7  7;.‎ 

אעתו‎ :  יא ‎ ולהי ‎ אחרי ‎ מות ‎ אברהם‎ 
׳  ־ים ‎ את־יצחק ‎ בנויויעב‎ 


דע.-.- ‎ \  ^  ••• ‎ ?  ־"•4••י‎ 

יצחק ‎ עם־באר ‎ לחי ‎ ראי‎ :  פ  שניעי‎ 
"ואלה ‎ תלדת‎ "ישמעאל ‎ בך‎ 
אברהם ‎ אשר ‎ ילדה ‎ הגר ‎ המצרית‎ 

-  :  ־1 ‎ ־1* ‎ :־ ‎ ;״ ‎ ־11 ‎ :  זד ‎ ■ד ‎ ־51 ‎ ־־ ‎ •  :  \יג ‎ ? 

עפחת ‎ ערה ‎ לאברהם‎ :  ינ ‎ ואלה‎ 

•  ;  ־ע ‎ ־1 ‎ *1.* ‎ ;  ־־ ‎ :  ז־ ‎ זרו ‎ ;•״•••‎ 


רשב״ם‎ 

קדמה ‎ אל ‎ ארץ ‎ קדם ‎ .  שירשו ‎ בניו ‎ נחלותיו ‎ שיש ‎ לו ‎ בלומר ‎ אין ‎ זה ‎ בנו ‎ הנקרא ‎ על ‎ שם ‎ זרעו ‎ א<*א ‎ בן ‎ שפחה.‎ 
שם‎ :  (ח) ‎ בשיבה ‎ טובה‎ .  כמו ‎ שאמר ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ ואתה ‎ אבל ‎ ביצחק ‎ כתוב ‎ לפנינו ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יצחק ‎ בן ‎ אברהם‎ . 
תבוא ‎ אל ‎ אבותיך ‎ בשלום ‎ תקבר ‎ בשיבה ‎ טובה ‎ שלא ‎ ביצר ‎ היה ‎ בנו‎ .  אברהם ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק‎ .  בלומר ‎ זה ‎ הוא‎ 
אירע ‎ העינוי ‎ בימיו; ‎ (יב) ‎ אשר ‎ ילדה ‎ הגר ‎ המצרית ‎ עיקר ‎ תולדתו ‎ של ‎ אברהם ‎ כמו ‎ פרץ ‎ הוליד ‎ את ‎ חצרון ‎ וגל,‎ : 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


(ז) ‎ מאת ‎ שנה ‎ ושבעים ‎ שנה ‎ וחמש ‎ שגלם‎ .  בן ‎ ממיט‎ :  א  ר״ל ‎ למה ‎ הזכיל ‎ יצחק ‎ קולם ‎ ישמעאל ‎ כיון ‎ שהוא‎ 

;<ידו ‎ "; ‎ .... ‎ רדן ‎ ר/ ‎ ד1* ‎ חרן^‎ .  יפיר{י1 ‎ הגדול‎ :  ב  (גת״י) ‎ דאס״ד ‎ כרכו ‎ כסשועו ‎ למה ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ אחרי‎ 

ק  כבן ‎ ע  ובן ‎ ע  כבן ‎ ה  בנס ‎ ממח ‎ י  ^  צ?ןר! ‎ מות ‎ מה ‎ לי ‎ אס ‎ ברכו ‎ כחייו ‎ או ‎ לאחר ‎ מותו‎ :  ג  וא״תוהא ‎ לעיל‎ 

וישמעאל‎ .  (כ, ‎ ר) ‎ מכאן ‎ שעשה ‎ ישמעאל ‎ תשובה ‎ והוליך ‎ פירש״י ‎ דאברהס ‎ נתן ‎ ליצחק ‎ הברכות ‎ וי״ל ‎ דנתן ‎ לו ‎ הכרכות ‎ שיברך‎ 

את ‎ יצחק ‎ לפניו ‎ א  והוא ‎ שיבה ‎ סובה ‎ שנאמרה ‎ באברהם ‎ : 

(יא) ‎ ויהי ‎ אחרי ‎ מות ‎ אברהם ‎ ויברך ‎ וגו,‎ .  נחמו ‎ ב  תנחומי ‎ אבלים‎ (סוסה ‎ יד)‎ .  ד״א ‎ אע״פ ‎ שמסר ‎ הקב״ה‎ 
את ‎ הברכות ‎ לאברהם ‎ נתיירא ‎ לברך ‎ את ‎ יצחק ‎ ג  מפני ‎ שצפה ‎ את ‎ עשו ‎ יוצא ‎ ממנו ‎ אמר ‎ יבא ‎ בעל ‎ הברכות ‎ ויברך‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


ב״לאי׳ד ‎ ישם ‎ טומאה ‎ נקרא ‎ על ‎ שם ‎ רוח ‎ הטומאה ‎ כדאמרינן ‎ טומאה ‎ רמז ‎ לוה ‎ שהרי ‎ מתנות ‎ כתיב ‎ חסר ‎ וא״ו ‎ והוא ‎ עולה‎ 
במס׳ ‎ חגיגה ‎ הלן ‎ בבית ‎ הקברות ‎ כדי ‎ שתשרה ‎ עליו ‎ רוח ‎ בגימט׳ ‎ למד□ ‎ להשביע ‎ השדים‎ .  מה״ר ‎ משה ‎ ; 

שמות‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ קסה‎ 

הבאת. ‎ וטרדהם. ‎ ען ‎ יצחק ‎ אבנה‎ 
ועאדה ‎ באקי. ‎ שרקא ‎ אלי׳ ‎ בלד‎ 
אלשרק: ‎ ז)והד׳ה ‎ איאם ‎ סני ‎ חיוה‎ 
אברהים ‎ אלד׳י ‎ עאש. ‎ מאיה ‎ וכ׳מסה‎ 
וסבעין ‎ סנה‎ :  ח)ת׳ם ‎ תופי ‎ אברהים‎ 
ומאת. ‎ בשיבה ‎ צאלחה ‎ שיכ׳א ‎ קד‎ 
שבע ‎ מן ‎ אלעמר. ‎ וצאר ‎ אלי׳ ‎ קומה:‎ 
ט)ודפנוה ‎ יצחק ‎ ואסמאעיל ‎ אבגאה.‎ 
פי ‎ מג׳ארה׳ ‎ אלצ׳יעה ‎ אלמצ׳אעפה.‎ 
פי ‎ צ׳יעה ‎ עפרון ‎ אבן ‎ צוחר ‎ אלחתי.‎ 
אלד׳י ‎ קבאלה׳ ‎ ממרא ‎ :  י) ‎ אלצ׳יעה.‎ 
אלתי ‎ אשתראהא ‎ אברהים ‎ מן ‎ בגי‎ 
חת. ‎ ת׳ם ‎ דפן ‎ אברהים ‎ ושרה ‎ זוגתה*‎ 
יא) ‎ ולמא ‎ כאן ‎ בעד ‎ מות ‎ אברהים.‎ 
בארך ‎ אללה ‎ פי ‎ יצחק ‎ אבנה. ‎ ואקאם‎ 
יצחק. ‎ ענד ‎ ביר ‎ אלחי ‎ אלנאצ׳ר:‎ 
יב) ‎ והד׳א ‎ שרח ‎ תיאליד ‎ אסמאעיל‎ 
אבן ‎ אברהים. ‎ אלד׳י ‎ ולדת ‎ הגר‎ 
אלמצריה. ‎ אמה׳ ‎ שרה ‎ לאברהים*‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

נוסחאות. ‎ (0 ‎ וישלחם/ ‎ וטרדהם, ‎ גירש‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

גתן ‎ להם‎ :  קדמה. ‎ פי׳ ‎ אל ‎ ארץ ‎ קדם‎ 
וכן ‎ אשר ‎ לא ‎ יעבדו ‎ אותו ‎ את ‎ נבוכדגצר‎ 
וקדם ‎ מזרח ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ וי״א ‎ אל ‎ מקום‎ 
בן ‎ ישמעאל ‎ והראשון ‎ נכון‎ :  (ח) ‎ מלת‎ 
ויגוע. ‎ צאת ‎ הרוח ‎ מהגוף ‎ רגע ‎ א׳ ‎ בלי‎ 
ענוי ‎ ועכוב. ‎ הלא ‎ תראה ‎ ויאסוף ‎ דגליו‎ 
אל ‎ המטה ‎ ומיד ‎ גוע. ‎ והנה ‎ כל ‎ גויעד,‎ 
מיתה ‎ ואין ‎ כל ‎ מיתה ‎ גויעה ‎ על ‎ כן ‎ כתו׳‎ 
במבול ‎ ויגוע. ‎ ופי׳ ‎ וימת ‎ אברהם. ‎ שמת‎ 
בשיבה ‎ טובה‎ ;  ויאסף ‎ אל ‎ עמיו. ‎ יש‎ 
אומרים ‎ כי ‎ על ‎ כבוד ‎ הנפש ‎ אמר ‎ כי‎ 
בהיותו ‎ מתעסק ‎ עם ‎ הגוף ‎ הוא ‎ כחלק‎ 
נפרד. ‎ ובהפרד ‎ מהגוף ‎ יאסף ‎ הכבוד ‎ אל‎ 
עמיו. ‎ וי״א ‎ כי ‎ זה ‎ משפט ‎ הל׳ ‎ והטעם‎ 
על ‎ לכתו ‎ בדרך ‎ אבותיו ‎ כאלו ‎ יתחבי‎ 
אליהם ‎ וכן ‎ אתה ‎ תבא ‎ אל ‎ אבותיך‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

מלעיל, ‎ וב׳ ‎ מלרע ‎ א׳ ‎ ויאסף ‎ משה‎ 
(במדבר ‎ י״א ‎ ל׳) ‎ ב׳ ‎ כל ‎ איש ‎ (שופטים‎ 
כ׳ ‎ י״א) ‎ הגי ‎ ב׳ ‎ הסמ״ך ‎ בצירי ‎ ומלרע‎ 
(יא) ‎ ראי, ‎ ד״רי״ש ‎ בחולם, ‎ עיין ‎ לעיל‎ 
ט״ז ‎ י״ג‎ :  (יג) ‎ בבית, ‎ בכל ‎ ספרים‎ 
מדויקים ‎ הזקף ‎ קטן ‎ על ‎ מלת ‎ בבית,‎ 
ומלת ‎ וקדר ‎ במרכא‎ :  (יד) ‎ ומשמע,‎ 
בכל ‎ המדויקים ‎ המ״ם ‎ שניה ‎ בקמץ ‎ וכן‎ 
נמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ וחד ‎ משמע, ‎ דה״א ‎ א׳‎ 
ל׳ ‎ ואילו ‎ התם ‎ ליכא ‎ חילוף ‎ דלכ״ע‎ 
בקמץ;(טז) ‎ לאמתם, ‎ לקת ‎ וחד ‎ לאמתם‎ 


מרפא‎ 

חזקה ‎ לדאגתו ‎ עליה ‎ איך ‎ נתנחם ‎ בלקחו ‎ אשה ‎ וכי ‎ אבל ‎ שוטה ‎ הוא‎ 
אבל ‎ במה ‎ שתרגם ‎ והוסיף ‎ וחזא ‎ והא ‎ תקנין ‎ עובדהא ‎ כעובדי ‎ שרה‎ 
אמיה ‎ גתישב ‎ הכל ‎ שלמדנו ‎ מזה ‎ כי ‎ מה ‎ שהביאה ‎ אל ‎ אהל ‎ שרה‎ 
אמו ‎ הוא ‎ כדי ‎ לבדק ‎ אותה ‎ אם ‎ היא ‎ כשירה ‎ כשרה ‎ אמו ‎ ולהכי‎ 
אצטריך ‎ קרא ‎ ויבאה ‎ יצחק ‎ האהלה ‎ שרה ‎ אמה ‎ עוד ‎ למדנו ‎ שאין‎ 
הכובה ‎ שהביאה ‎ אל ‎ אהל ‎ שרה ‎ אמו ‎ דוקא ‎ ולא ‎ אהל ‎ אחר ‎ אלא‎ 

שהביאה ‎ לאהל ‎ וזכותה ‎ עמדה ‎ בו ‎ כשרה ‎ אמו. ‎ ולזה ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ אל‎ 

אהל ‎ שרה ‎ אמו ‎ אלא ‎ האהלה ‎ סתם. ‎ עוד ‎ למדנו ‎ שלא ‎ רצה ‎ יצחק‎ 
לישא ‎ אותה ‎ אלא ‎ אחר ‎ שהכיר ‎ במעלתה ‎ ובכשרון ‎ מעשיה ‎ בעצמו‎ 
ואלו ‎ לא ‎ מצאה ‎ כשרה ‎ אמו ‎ לא ‎ היה ‎ לוקח ‎ אותה ‎ שכן ‎ לא ‎ אמר ‎ דיקח‎ 
את ‎ רבקה ‎ אלא ‎ אחר ‎ ויביאה ‎ האהלה ‎ שרה ‎ אמו, ‎ עוד ‎ למדנו ‎ שלא‎ 
דייה ‎ מתאבל ‎ יצחק ‎ על ‎ שרה ‎ אמו ‎ אלא ‎ מצד ‎ שאין ‎ עוד ‎ צדקת ‎ כמותה‎ 
זכיון ‎ שבאת ‎ רבקה ‎ ומלאה ‎ את ‎ מקומה ‎ נתנחם ‎ עליה ‎ והואיל ‎ זרח‎ 
השמש ‎ של ‎ רבקה ‎ קודם ‎ בא ‎ השמש ‎ של ‎ רבקה ‎ ומלאה ‎ אח ‎ מקומה‎ 
נתנחם ‎ עליח ‎ והואיל ‎ וזרח ‎ השמש ‎ של ‎ רבקה ‎ קודם ‎ בא ‎ השמש ‎ של‎ 

׳שרה. ‎ וינחם ‎ יצחק ‎ אחרי ‎ אמו ‎ • —  בתר ‎ אמיה. ‎ ה״ב ‎ ולא ‎ כב״א ‎ בתר‎ 


לשון‎ 

$  דמיתת ‎ אמיה ‎ ותוספת ‎ זו ‎ נטל״ף ‎ דמשמע ‎ שהיה ‎ מתאבל ‎ על ‎ חיי ‎ אמו‎ 

>  ואחר ‎ שמתה ‎ אז ‎ הויא ‎ ליה ‎ בחמה. ‎ אבל ‎ לגירסתנו, ‎ הכובה ‎ כמו ‎ תחת‎ 

>  אמו ‎ שגתנחם ‎ ברבקה ‎ להיות ‎ תחת ‎ אמו, ‎ כה. ‎ ג. ‎ אשורם ‎ ולטושם‎ 

>  ולאמים ‎ ־־־ ‎ למשריין ‎ ולשכונין ‎ ולנגוון. ‎ פירש ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ שאונקלוס‎ 

>  סבר ‎ באשורם ‎ שהם ‎ המחנות ‎ ־־שיירות ‎ ההולכים ‎ מעיר ‎ לעיר ‎ כמ״ש‎ 

1  אורחת ‎ ישמעאלים ‎ עשאו ‎ מלשון ‎ לא ‎ תמעד ‎ אשוריו. ‎ וסבר ‎ בלטושם‎ 

*  שדם ‎ השוכביס ‎ באהליהם ‎ שהם ‎ בטושים ‎ על ‎ פני ‎ האדמה, ‎ היום ‎ ישכב"‎ 

>  במקום ‎ ההוא ‎ ולמחר ‎ במקום ‎ אחר, ‎ כי ‎ הלמ״ד ‎ והבו״ן ‎ יתחלפו‎ 

>  במקומות ‎ רביב ‎ כמו ‎ לשכה ‎ ונשכה ‎ חרב ‎ לטושה ‎ יבטושה. ‎ יאמר‎ 

>  בלאומים ‎ ולבגוון ‎ מלשון ‎ איים, ‎ ומלת ‎ היו ‎ עוררה ‎ אותנו ‎ לזה ‎ שהיל״ל‎ 

>  כמו ‎ שאמר ‎ ומצרים ‎ ילד ‎ את ‎ לודים ‎ ואת ‎ ענמים, ‎ עכ״ל. ‎ וב״ל ‎ דלאו‎ 

>  למימרא ‎ שהיו ‎ ג׳ ‎ כתות ‎ מחולקים ‎ קצתם ‎ אשורים ‎ וקצתם ‎ לטושים‎ 

>  אלא ‎ כלם ‎ כת ‎ אחת ‎ ופירש ‎ הכתוב ‎ שמתחלה ‎ היו ‎ הולכים ‎ פראים ‎ מחנות‎ 

>  מחנות ‎ יאה״כ ‎ נתישבו ‎ קצת ‎ ועשו ‎ להם ‎ אהלים ‎ והיו ‎ תוקעים ‎ אדליד‎ ,ם‎ 

>  מעט ‎ כאן ‎ ומעט ‎ כאן ‎ ואח״ב ‎ נתישבו ‎ קצת ‎ ועשו ‎ להם ‎ אהלים ‎ והיו‎ 

$  תוקעים ‎ אהליהם ‎ מעט ‎ כאן ‎ ימעט ‎ כאן ‎ ואח״ב ‎ בתישבי ‎ במדינות ‎ ובעשר‎ 


קסו ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

יג) ‎ והד׳ה ‎ אסמא ‎ בגי ‎ .אסמאעיל.‎ 
באסמאיהם ‎ לתיאלידהם. ‎ בכר‎ 
אסמאעיל ‎ גביות. ‎ וקדר ‎ ואדבאל‎ 
ומבשם‎ :  יד) ‎ ומשמע ‎ ודומה ‎ ומשא‎ ! 
טסחדד ‎ ותימא. ‎ יטור ‎ נפיש ‎ וקדמה;‎ 
טסהאולי ‎ הט. ‎ בגי ‎ אסמאעיעל ‎ והד׳ה‎ 
אםמאיהם.,פי ‎ ארבאצ׳הם ‎ וקצורהם.‎ 
את׳גי ‎ עשר ‎ שריף ‎ לאממהם: ‎ יז)‎ 
והד׳ה ‎ סני ‎ חיוה׳ ‎ אסמאעיל. ‎ מאיה‎ 
וסבעה ‎ ות׳לאת׳ין ‎ סנה. ‎ ותופי‎ 
ומאת. ‎ וצאר ‎ אלי ‎ קומה! ‎ יח)וםכנו‎ 
מן ‎ חוילה ‎ אלי׳ ‎ אלגיפאר. ‎ אלד׳י‎ 
בחצ׳רה׳ ‎ מצר. ‎ אלי׳ ‎ אן ‎ תגי ‎ אלי׳‎ 
אלמוצל. ‎ בחצ׳רה׳ ‎ גמיע ‎ אכ׳ותה ‎ סכן;‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

יאמרו, ‎ ור״ל ‎ לית ‎ בשורק ‎ וחד ‎ בחירק‎ 
(איבה ‎ ג׳ ‎ י״ב):‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

אותם, ‎ ע״ל ‎ (ג ‎ כג). ‎ (יו) ‎ בחצריהם,‎ 
ארבאצ׳הם, ‎ המושבות ‎ והבתים ‎ שחוץ‎ 
לעיר ‎ מסביב, ‎ ובטירתם, ‎ וקצורדים‎ 
ארמנותיהם. ‎ (יח) ‎ חוילה, ‎ זוילה, ‎ שור,‎ 
ג׳פר, ‎ מקומות ‎ ידועים ‎ בארץ ‎ מצרים,‎ 
נפל, ‎ סכן, ‎ כת״א, ‎ וזהו ‎ פישוטו ‎ כפי ‎ ענינו‎ 
ערש״י ‎ ז״ל, ‎ וכמו ‎ שאמר ‎ המלאך ‎ להגר‎ 
ועל ‎ פני ‎ כל ‎ אחיו ‎ ישכן.‎ 


בראשית ‎ כה ‎ חיי ‎ שרה‎ 

שמות ‎ בני ‎ .ישמעאל ‎ בעמתם‎ 
לתולדיתם* ‎ ניכר ‎ * ישמעאל ‎ 'נבי1ת‎ 

;1 ‎ :  ז־* ‎ :  >  •:ז־ ‎ •י ‎ :  7 

וקדר ‎ ואחנאל ‎ ומבשם ‎ נ  ■י ‎ ומשמע‎ 
ודומה ‎ ומשא‎ : *  חדד ‎ ותילזא ‎ יטור‎ 
נפיש ‎ וסךמה: ‎ מפטיר ‎ טז ‎ אלה ‎ הם ‎ בד‎ 

ישמעאל ‎ ואלה ‎ שמיחס ‎ בחצריהם‎ 
ובטירתם ‎ שנים־־־עשר ‎ נשיאם‎ 

:  •! ‎ ־1* ‎ •יו ‎ ז־י ‎ ז־ע ‎ :  *  ? 

לאמתם‎ :  יי ‎ ואלד׳ ‎ שר ‎ מי ‎ ישמעאל‎ 
מאת ‎ ישנה' ‎ ושלשים ‎ שנה' ‎ וישבע‎ 
שנים ‎ וינוע ‎ למת ‎ דאסה ‎ אל-יעמיו‎ : 
"  וישכנו' ‎ מחוילה ‎ עד־־שור ‎ יאשר‎ 
על־־פני ‎ מצרים ‎ באכה ‎ אשורה‎ 
על;פני ‎ כל־אחיו ‎ נפל‎ :  פ  פ  פ 
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תרגום ‎ אונקלום‎ 

ב^מהתהון ‎ לתולדרנהון ‎ * 
בוגריה ‎ ךישמעאל ‎ ג^יות ‎ . 
וקךר ‎ ןאך3אל ‎ זמבשם ‎ :  יד..‎ 
ומישנןע ‎ ודומה ‎ ומשא‎ ;  טו<‎ 
סדר ‎ ותימא‎ .  לטור ‎ נפיש‎ 
ןקךמה: ‎ טז. ‎ אלין ‎ אנין. ‎ בני־‎ 
ושמעאל ‎ {־אלין ‎ ^?5תד,ון‎ . 
בפצסיהון ‎ ו3כך5יהון‎ .  תרי‎ 
?נסר ‎ ד?ך?ין ‎ לאומיהון; ‎ יז.‎ 
ואלין‎ .  שני ‎ ס.?י ‎ ישמעאל ‎ ...‎ 
מאה ‎ וי^לתין ‎ ו?ו3ע ‎ שנין.‎ 
וא$ג3יד ‎ ימית ‎ .  ואתןניש‎ 
לעמיה: ‎ יח. ‎ ושרי ‎ ממוילה‎ 
עד ‎ סגךא. ‎ דעל ‎ אפי ‎ 0צךןם..‎ 
מטי ‎ לאתור ‎ .  על ‎ אפי ‎ 5ל:‎ 
אחוהי ‎ ■קורא:‎ 

0  פ  פ 

הולדות ‎ אהרן‎ 

זאצה ‎ שני ‎ מגילה ‎ יל ‎ * 


ק״ה ‎ יהוידע ‎ סימן ‎ ומפעירין‎ (המלך ‎ לזד ‎ זקן ‎ במלכים ‎ א' ‎ סימן ‎ א'‎ : 


אבן ‎ עזרא‎ 

בשלום‎ :  (טז) ‎ ובטירותם. ‎ ארמונים ‎ כמו‎ 
טיר׳ ‎ כסף: ‎ לאמותם. ‎ בשורק ‎ מצאנו ‎ אמות‎ 
ואומים ‎ ולמ״ד ‎ לאמותם ‎ נוסף ‎ כלמ״ד‎ 
לגוייהם ‎ ואיננו ‎ כלמ״ד ‎ בלאמים ‎ כי ‎ הוא‎ 
שרש ‎ כמו ‎ ולאם ‎ מלאם ‎ יאמץ. ‎ והטעם‎ 


רשב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

וי0 ‎ ואלח ‎ שני ‎ חיי ‎ ישמעאל. ‎ חכמים ‎ פירשו• ‎ במנילה ‎ (יח) ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ אחיו ‎ נפל ‎ .  סמיך ‎ ליה ‎ ואלה ‎ תולדות ‎ יצחק‎ 
למה ‎ נמנו ‎ שנותיו ‎ של ‎ ישמעאל. ‎ ולפי ‎ הפשם ‎ לכבודו ‎ של ‎ לומר ‎ כשיפול ‎ ישמעאל ‎ באחרית ‎ הימיס^חזי ‎ יצמש ‎ ק  לוד ‎ שהיי*׳‎ 
אברהם ‎ הואיל, ‎ ונתפרש ‎ שעת ‎ לידתו ‎ ואברחנ£ ‎ בן ‎ שמונים ‎ מתוצדות ‎ יצחק ‎ ; 

שנה ‎ ושש ‎ שנים ‎ בלדה ‎ הנר ‎ את ‎ ישמעאל ‎ ונם ‎ שעת‎ 

מילתו ‎ בדבתיב ‎ וישמעאל ‎ בגל ‎ בן ‎ שלש ‎ עשרה ‎ שנה ‎ ונו, ‎ חזר ‎ עתה ‎ ופי׳ ‎ כל ‎ ימי ‎ חיע ‎ :  (יח) ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ אתי*‎ 
נפל ‎ .  שכן ‎ כלכתיב ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ אחיו ‎ ישכן‎ : 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


שהוא ‎ בלמ>׳ד ‎ ובחסרונו ‎ שוה ‎ והם ‎ שני‎ 
שרשים: ‎ (יח) ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ אחיו. ‎ הם‎ 
זמרן ‎ ויקש ‎ ן: ‎ נפל. ‎ חלקו ‎ או ‎ גורלו. ‎ או‎ 
שרוב ‎ בני ‎ ישמעאל ‎ נוסעים ‎ ממקום ‎ אל‎ 
מקום ‎ כטעם ‎ אל ‎ הכשרים ‎ אתה ‎ נופל. ‎ וזה‎ 
מעט ‎ רחוק ‎ בעבור ‎ שאחיו ‎ במזרח ‎ ומצרי׳‎ 
ואשור ‎ למערב ‎ א״י. ‎ ויתכן ‎ שהכתוב ‎ דבר‎ 
על ‎ ישמעאל ‎ שמת ‎ בחיי ‎ אחיו ‎ אחר ‎ שנפל‎ 
כי ‎ לא ‎ ידענו ‎ סבת ‎ מותן‎ : 

אבי ‎ עזר‎ 


את ‎ אחרים ‎ אבל ‎ יצחק‎ ..גופיה ‎ לא ‎ נתברך ‎ וכ״ה ‎ דעת ‎ נח״י‎ :  ד  ופי, ‎ את ‎ אשר ‎ ייסב ‎ בעיניו ‎ ובא ‎ הקב״ה ‎ וכרכו‎ :  (יג) ‎ בשמותם,‎ 
בשמותם ‎ לתולדיתם ‎ שמונה ‎ שמותם ‎ כאן ‎ לסדר ‎ חולדותס ‎ ד^״כ ‎ לתוילדותם ‎ סדר ‎ ד  לילתז ‎ זא״ו‎ :  לטז,) ‎ בחצריהם‎ 
בשמותס ‎ לתולדותס ‎ למ״ל ‎ ח״ש ‎ אח״כ ‎ בכור ‎ ישמעאל ‎ גביות ‎ :  י׳ ‎ פי׳ ‎ ^  יתר ‎ ורו ‎ -*^חיר ‎ ו 

■  לא ‎ נכתב ‎ שנה ‎ בכל ‎ כלל ‎ אלא ‎ לדרשא ‎ שלא ‎ נכתבז ‎ אלא ‎ כדי ‎ כרכים ‎ שאין ‎ נהם ‎ חומה. ‎ ותרגומו ‎ עפצחיהון ‎ שהם ‎ מפוצסים‎ 

לייחס ‎ וכו׳ ‎ ולא ‎ שכולם ‎ שיים ‎ לעובה. ‎ מהרש״ל: ‎ ו  ואע״ג ‎ דבדור ‎ לשון ‎ פתיחה ‎ כמו‎ (תהליס ‎ צח) ‎ פצחו ‎ ומנו‎ :  (ח) ‎ ואלה ‎ שני‎ 
המבול ‎ ג״כ ‎ נאמר ‎ גויעה ‎ פי׳ ‎ בגמרא ‎ דדוקא ‎ היכא ‎ לכתיב ‎ גויעה ‎ חיי ‎ ישמעאל ‎ ונו,‎ .  אמר ‎ רבי ‎ חייא ‎ בר ‎ אבא ‎ למה ‎ נמנו‎ 

גגי ‎ ףאכ|ף ‎ ^דיי1,ם״חיתתםהשחיחיוהשר\א ‎ גאמי ‎ ראסף ‎ 5  שנותיו ‎ של ‎ ישמעאל ‎ ה  כדי ‎ לייחס ‎ בהם ‎ שנותיו ‎ של ‎ יעקב‎ 

משנותיו ‎ של ‎ ישמעאל ‎ למדנו ‎ ששמש ‎ יעקב ‎ בבית ‎ עבר ‎ י״ד‎ 
שנה ‎ כשפירש ‎ מאביו ‎ קודם ‎ שבא ‎ אצל ‎ לבן ‎ שהרי ‎ כשפירש ‎ יעקב ‎ מאביו ‎ מת ‎ ישמעאל ‎ שנאמר ‎ וילך ‎ עשו ‎ אל ‎ ישמעאל‎ 
ונו' ‎ כמו ‎ שמפורש ‎ בסוף ‎ מנילה ‎ נקראת ‎ (ורש״י ‎ הביאו ‎ סוף ‎ פרשת ‎ תולדות)‎ :  וינוע‎ .  לא ‎ נאמרה ‎ גויעה ‎ ו  אלא‎ 
בצדיקים ‎ :  (יח) ‎ נפל‎ .  שכן ‎ כמו ‎ (שופעים ‎ ז) ‎ מדין ‎ ועמלק ‎ וכל ‎ בני ‎ קדם ‎ נופלים ‎ בעמק‎ .  כאן ‎ הוא ‎ אומר ‎ לשוך‎ 
;פילה ‎ ולהלן ‎ הוא ‎ אומר ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ אחיו ‎ ישכון ‎ (לעיל ‎ עז) ‎ עד ‎ שלא ‎ מת ‎ אברהס ‎ ישכון ‎ משמת ‎ אברהם ‎ נפל‎ : 

הפלת ‎ פרשת ‎ חיי ‎ שרה‎ 


(טז)(לאמותם. ‎ בשורק ‎ מצאנו ‎ ואומים ‎ וכוי׳‎ 
במרגליות ‎ טובה ‎ גורס ‎ מצאכו ‎ אומת ‎ ואומים‎ 
וכו,. ‎ ומ״ש ‎ הרב ‎ הלמ״ד ‎ נוסף ‎ היינו ‎ שמושית.‎ 
והס ‎ שני ‎ שורשים ‎ לאוס ‎ אומה:‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 

ויוסף ‎ והיא ‎ הגר ‎ ודוק ‎ כי ‎ קצרתי‎ :  (משנת ‎ אליעזר) ‎ יד ‎ (יא) ‎ ומשמע ‎ ודומה ‎ ומשא ‎ חדד‎ 
ותימא ‎ יסור ‎ נפיש ‎ וקדמה. ‎ פי׳ ‎ בם׳ ‎ אמרי ‎ נועם ‎ כל ‎ השומע ‎ חבירו ‎ מחרפו. ‎ ודומה ‎ שאע*‎ 
עונתו. ‎ ומשא ‎ שסובל ‎ כל ‎ מה ‎ שאומר ‎ לו. ‎ זוכה ‎ להתחדד ‎ בתורה. ‎ ותימא ‎ יאמר ‎ טעמים. ‎ ימוד־‎ 
נפיש ‎ וזוכה ‎ לשמור ‎ הריה ‎ מצות ‎ וקדמה ‎ שנתנו ‎ מימים ‎ קדמונים ‎ עכ״ד ‎ ואפשר ‎ לומר ‎ קצת‎ 
בסגנון ‎ אחי ‎ כי ‎ הנה ‎ תכלית ‎ הענוה ‎ מד ‎ הנשתוון, ‎ שהמשבחו ‎ והמחרפו ‎ שוים ‎ אצלו ‎ ופחות‎ 
ממנה ‎ שמצטער ‎ אן ‎ מעביר ‎ ובזה ‎ פי׳ ‎ מהר״ח ‎ כהן ‎ ז״ל ‎ פ׳ ‎ לא ‎ גבה ‎ לבי ‎ וכו׳ ‎ וכי ‎ תימא‎ 
הרי ‎ ענין ‎ שמעי ‎ שאירע ‎ בעיניו ‎ וצוית ‎ לשלמה ‎ על ‎ זה ‎ ואיה ‎ אפה ‎ מדת ‎ הנשתוון ‎ לז״א ‎ אם‎ 
לא ‎ שויתי ‎ שלא ‎ זכיתי ‎ למדת ‎ הנשתוון ‎ על ‎ כל ‎ פנים ‎ ודוממתי ‎ זכיתי ‎ לידום ‎ ולקבל ‎ חרפתי‎ 
עכ״ד. ‎ וז״ש ‎ ומשמע ‎ ודומה ‎ השומע ‎ חירופיו. ‎ ודומה ‎ והוא ‎ דמם. ‎ גם ‎ שלא ‎ זבה ‎ למדת‎ 
הנשתוון ‎ וזהו ‎ ומשא ‎ כיום ‎ משא ‎ במדב״ר. ‎ עם ‎ כל ‎ זה ‎ זוכה ‎ לתורה ‎ לחדד ‎ בדבר ‎ שהיה ‎ תימא‎ 
והוא ‎ בחכמתו ‎ לתרוצי ‎ סוגיא ‎ עביד. ‎ וגם ‎ בזה ‎ מאריך ‎ ימים ‎ ומוסיפין ‎ לו ‎ משני ‎ נספה ‎ בל״א‎ 
משפ׳ ‎ דיהבי ‎ ליה ‎ לצורבא ‎ מרבנן ‎ דמעבי׳ ‎ אמיליה. ‎ ומ״ש ‎ בג׳ ‎ דוי״ע ‎ אמ, ‎ זכה ‎ משלימין‎ 
לי ‎ כבר ‎ תירצו ‎ תוספות ‎ ביבמות ‎ דהשנים ‎ כבד ‎ היו ‎ בעולם ‎ (ונעלם ‎ מהרי״ף ‎ בחגיגה) ‎ וז״ש‎ 
יתור ‎ נפיש ‎ הקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ שומרו ‎ בעולם ‎ הזה ‎ יותר ‎ משניו ‎ ואל ‎ תתמה ‎ דזכה ‎ משלים‎ 
דזהו ‎ משנים ‎ קדמוניות ‎ שכבר ‎ נגזרו ‎ וז״ש ‎ וקדמה. ‎ וק״ל‎ : 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

מפגאות ‎ תמיס ‎ דעיס: ‎ כ  ימי ‎ שני ‎ חיי" ‎ ס״ת ‎ ג׳ ‎ יוליך‎ 
שס ‎ של ‎ ברכת ‎ כהניס ‎ לפי ‎ שא״ל ‎ הקב״ה ‎ ואתה ‎ תבא ‎ אל‎ 
אבותיך ‎ בשלוס ‎ לכך ‎ רמז ‎ בסוף ‎ ימיו ‎ שם ‎ של ‎ יברכך ‎ שמסיים‎ 
בשלוס ‎ ושמו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ נקרא ‎ שלום ‎ ואמרו ‎ בעלי ‎ הסוד‎ 
שלוס ‎ גימטרי' ‎ הוי׳ה ‎ שמי. ‎ רבינו ‎ אפריס ‎ ז״ל ‎ ועל״ה ‎ מה‎ 
טוב ‎ ומה ‎ נעיס ‎ כי ‎ שלום ‎ גימטריא ‎ הוי״ה ‎ שמי ‎ בסול ‎ ויעש‎ 
לול ‎ שס ‎ ויו״ד ‎ על ‎ שס ‎ המחשבה ‎ כמ״ש ‎ בזהר ‎ הקלוש ‎ אחותי‎ 
בת ‎ אבי ‎ וכו׳:‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

לאיים, ‎ וראיה ‎ לזד, ‎ מ״ש ‎ בב״ר ‎ ז״ל ‎ ר״ש ‎ בר ‎ בחמך‎ 
אמר ‎ אע״ג ‎ דאגן ‎ מתרגמין ‎ ואומדים ‎ תגרים ‎ לופדים׳‎ 
כולן ‎ ראשי ‎ אמות ‎ הן ‎ ע״כ ‎ פירש ‎ דבריו ‎ אעפ״י ‎ שהם‎ 
מפרשים ‎ אשורם ‎ תגרים ‎ ולטושים ‎ בעלי ‎ אומניות ‎ כמ״ש‎ 
רש״י ‎ ז״ל ‎ לופדין ‎ בעל• ‎ אומנויות ‎ לאו ‎ למימרא ‎ שהם׳‎ 
כתות ‎ מחוללות ‎ אלא ‎ בולם ‎ כת ‎ אחת ‎ שנקראו ‎ אח״כד‎ 
לאומים, ‎ דהיינו ‎ ראשי ‎ אומות, ‎ וכמו ‎ שפירש ‎ רב* ‎ שמואל׳‎ 


דד*ס‎ 


הפטרת ‎ חיי ‎ שרה ‎ טלכים ‎ א  א 


מרפא ‎ לשון‎ 


נא)ה^'ינהיר:ינןקילש,ני ‎ "עי0ג^ ‎ א  והמלך ‎ דוד ‎ זלןן ‎ בא ‎ בימים ‎ רכסהו ‎ בבגדים ‎ ולא‎ 
?;[ל‎ :ל62סהי‎ :'^״פ ‎ נ;למ; ‎ יהם ‎ לו‎ :"ב ‎ ויאמרו‎ 'לו ‎ עבדיו ‎ יבקשו ‎ לאתי ‎ המלך‎ 

היה ‎ אלא ‎ בן ‎ שבעים ‎ שנה ‎ מפני ‎ המליזמו'‎ .י^ ‎ ~־ ‎ 1 1 .  —* ‎ ־ .  ^ !״ ‎ .  1 . .  *.5.. ‎ •*' ‎ " 1 

אשר ‎ נלחם ‎ תשש ‎ נחו ‎ יקפצו‎ 
הזקנ׳ ‎ והזקן ‎ כל ‎ זמן ‎ שהולך‎ 
החיס ‎ הטבעי ‎ הולך ‎ וחסר ‎ לפיכך‎ 

בבגדים ‎ ולא ‎ יחס ‎ לו ‎ ויש ‎ בו ‎ ר,״ ‎ ״  .  -  , 

-*""ון״-ן ‎ :פד, ‎ גכל ‎ למל ‎ ישראל ‎ וימצאו ‎ את־״אבישג‎ 
4-**<״■< ‎ השונטית‎ דבאו‎ אתה‎ למלך: ‎ י להנערה‎ :ןה‎ .עד■‎ 
2״ ‎ "ל״ג--גיא״.-דיל■ ‎ המלאו ‎ מאד ‎ ותהי ‎ למלך ‎ סכנת ‎ ותישךתהו ‎ והמלך ‎ לא ‎ ידעה:‎ 

ה  ואתיה ‎ בן־חגית ‎ מתנשא‎ 'לאמיר ‎ אניי ‎ אמלך' ‎ ויעש‎ 
:׳י ‎ לו ‎ רכביופרשים ‎ וחמישים'‎ איש ‎ רציס״לפניו: ‎ י  ולא¬‎ 

"! ‎ זנז ‎ *  ־!:־<*,•< ‎ ־י*; ‎ :  ז־ ‎ ז־1 ‎ .  :י‎ 


קסך‎ 


וחרבו ‎ שלופה ‎ בידו ‎ נבעת ‎ ונצטנן ‎ כמו‎ 
שכתוב ‎ כי ‎ נבעת ‎ מפני ‎ חרב ‎ המלאך ‎ : 
ולא ‎ יחס ‎ לו‎ .  ולא ‎ יחם ‎ בשרו ‎ לו ‎ כמו‎ 
ויחם ‎ בשר ‎ הילד ‎ וכן ‎ וחס ‎ לאדני ‎ המלך‎ 
וחס ‎ להם ‎ ר״ל ‎ וחס ‎ הבשר ‎ ויחס ‎ שרשו‎ 


וחם ‎ מבנץ ‎ הקל ‎ והוא ‎ כתוב ‎ ביו״ד‎ 
האיתן ‎ לבד ‎ ויו״ד ‎ השרש ‎ נעלמת ‎ פ 
וכן ‎ וירא ‎ שאול ‎ מלפני ‎ דוד ‎ וירש‎ 


האיחול־יייי״ד׳השיש־על״״מ^, ‎ עצבו ‎ אביו ‎ מימיו ‎ לאמיר ‎ מדוע ‎ ככה ‎ עשיית ‎ וגם־‎ 

׳  ׳  י  :־ ‎ יי ‎ ז־ ‎ •> ‎ ץ  •ץ־ז־ ‎ ־1 ‎ ;  ״• ‎ .  ־  ^  שו_־י ‎ ־די ‎ ש  :־‎ 

״״י, ‎ י  היא ‎ מרר־חאד ‎ רז^ד ‎ ו**ח1 ‎ ירדה ‎ יריו־ןדי ‎ י-ידיילר4^־! ‎ ♦ 


הוא ‎ טוב־תאר ‎ מאד ‎ ואתו ‎ ילדה ‎ אחרי ‎ אבשלום‎ : 
1  ויהיו ‎ דבריו ‎ עם ‎ יואב ‎ יך־צרויה‎ "ועם‎ : אביתר‎ 
הכתן ‎ ויעזרו ‎ אחרי ‎ אתיה‎ :  ח  וצתק ‎ הכתן ‎ ובניהו‎ 
בך־יהוידיע ‎ ונתן ‎ הנביא ‎ ושמעי ‎ ורעי ‎ והנבודים‎ 
אשר ‎ לרוך ‎ לא‎ "היו ‎ עם־אתיהך: ‎ ט'‎ י  ויזבח ‎ אתיהו‎ 
צאן ‎ ובקר ‎ ומו־יא ‎ י  עם ‎ אבןיהזרזלת״אשר־-־אצל‎ 

>  י  . _ _  •  >־ ‎ •••'■"י ‎ ■ייז ‎ :־:•••ו. ‎ _••<׳•‎ 


ולכל־‎ 

זיץ‎ 


עין ‎ רגל ‎ ויקרא ‎ את״כל־־אהיו ‎ בני ‎ המלך‎ 
אנשי ‎ יהודה ‎ עבדי ‎ המלך':" ‎ י  ואת־־נתן ‎ הנביא‎ 
ובניהו ‎ ואת־הגבורים ‎ ואת־שלמדז ‎ אחיו‎ "לא ‎ סרא ‎ : 


יא ‎ ויאמר' ‎ נתן ‎ אל־־״יבת־־־שבע ‎ אם־־־שלמה‎ 
לאמיר' ‎ הלוא‎ שסועת ‎ כי ‎ מלך;ן'אתיהו ‎ בך־־חנית‎ 
ואתינוידוך ‎ לא ‎ ידע‎ : יב* ‎ ועתה ‎ י  לבי ‎ איעצךינא‎ 
עצה'‎ ומלטי ‎ את־נפשך ‎ ואת־נפש: ‎ בנך ‎ שלמתי:‎ 
יג ‎ לכי ‎ ובאי ‎ ויאל־המלך ‎ דוד ‎ ואמרת‎ 'אליו ‎ הלא־‎ 
אתה ‎ אתי ‎ המלך ‎ נשבעת ‎ לאמתך ‎ לאמיר ‎ כי־‎ 


ואחרים ‎ זולתם ‎ .־ ‎ (ב) ‎ נערה ‎ בתולה ‎ . 
כי ‎ היא ‎ יותר ‎ מחממת ‎ מן ‎ הבעולה ‎ : 
סוכנת ‎ .  י״ת ‎ קריבא ‎ ויש ‎ מפרשים‎ 
מחממת ‎ כמו ‎ ובוקע ‎ עצים ‎ יסכן ‎ בם‎ 
לדעת ‎ קצת ‎ המפרשים ‎ וכן ‎ גל׳ ‎ ערב‎ 
נדבר ‎ חס ‎ יאמרו ‎ סכון ‎ ויש ‎ מפרשים‎ 
אוצרות ‎ כמו ‎ לך ‎ בא ‎ אל ‎ הסוכן ‎ ואין ‎ מעם‎ 
לפירוש ‎ הזה ‎ כי ‎ מה ‎ צורך ‎ למלך ‎ שתהי׳‎ 
אוצרות ‎ ובעלת ‎ אוצרות ‎ והנכון ‎ בעיני‎ 
שפירוש ‎ מועילה ‎ כלומר ‎ שיהי׳ ‎ למלך‎ 
הועלת ‎ בה ‎ מפני ‎ הצנה ‎ אשר ‎ אחזתהו‎ 
וזהו ‎ שפי׳ ‎ אח״כ ‎ ושכבה ‎ בחיקך ‎ וחס‎ 
לאדוט ‎ המלך ‎ וכמוהו ‎ כי ‎ תאמר ‎ מה‎ 
יסכן ‎ לך ‎ מה ‎ אועיל ‎ מסטאתי ‎ וכן ‎ הוכח‎ 
בדבר ‎ לא ‎ יסכן ‎ ומלים ‎ לא ‎ יועיל ‎ בס ‎ : 
(ד) ‎ והמלך ‎ לא ‎ ידעה ‎ . .  כמו ‎ שפי׳‎ 
שהבתולה ‎ עובה ‎ לחמס ‎ מן, ‎ הבעולה‎ 
ונכתב ‎ זה ‎ להודיע ‎ כי ‎ מותרת ‎ היתה‎ 
לשלמה ‎ כי ‎ אביו ‎ לא ‎ ידעה ‎ אע״פ ‎ שהיתה‎ 
שוכבת ‎ בחיקו ‎ ורבותינו ‎ ז״ל ‎ פירשו‎ 
שהיתה ‎ אסורה ‎ לו ‎ לבעלה ‎ משוס ‎ לא‎ 
ירבה ‎ לו ‎ נשים ‎ ואמרו ‎ בקבלה ‎ לא ‎ ירבה‎ 
לו ‎ יותר ‎ משמנה ‎ עשרה ‎ ובבר ‎ היה ‎ לו‎ 

^ ;!״;״;״״ ‎ ״•',״׳ ‎ ואדנינו ‎ דוד ‎ לא ‎ ידע‎ :  ■נ ‎ הגתה ‎ י  לכי ‎ איעצך ‎ נא‎ 

בספר ‎ שמואל‎ :  (ה) ‎ מתנשא ‎ .  מתפאר ‎ - -״1•— ‎ ״-־- ‎ "■ ‎ •י■ ‎ ״  1  '  ^ 

ומתגאה ‎ אני ‎ אמלוך ‎ כי ‎ חשב ‎ לפי ‎ שהיה‎ 
יפה ‎ תואר ‎ יותר ‎ מאחיו ‎ כמו ‎ שאמר ‎ וגם‎ 
הוא ‎ טוב ‎ הואר ‎ מאד ‎ ואמר ‎ בלבו ‎ שאביו‎ 
היה ‎ אוהב ‎ אותו ‎ יותר ‎ מאחיו ‎ לפי ‎ שלא‎ 
גער ‎ בו ‎ מימיו ‎ ולא ‎ הכעיסו ‎ לפיכך ‎ היה‎ 
מתנשא ‎ לאמר ‎ אני ‎ אמלוך ‎ :  וחמשים‎ 
איש ‎ רצים ‎ לפניו‎ .  שהיו ‎ הולכין ‎ לפניו‎ 
בכלי ‎ זיין ‎ כמנהג ‎ המלכים ‎ שהולכים ‎ לפניהם ‎ רגלים ‎ בכלי ‎ זיין ‎ וכן ‎ אמר ‎ באבשלום ‎ וחמשי׳ ‎ איש ‎ רצים ‎ לפניו ‎ ובדברי ‎ רז״ל ‎ מאי‎ 
מעניותא ‎ אלא ‎ שהיו ‎ נטולי ‎ טחול ‎ וחקוקי ‎ כפות ‎ הרגלים ‎ :  (ו) ‎ ולא ‎ עצבו‎ .  ולא ‎ הכעיסו ‎ כשהיה ‎ עושת ‎ שוס ‎ דבר ‎ רע ‎ לא ‎ היה ‎ מכלימו‎ 
ומיסרו ‎ לאמר ‎ מדוע ‎ ככה ‎ עשית ‎ לפיכך ‎ יצא ‎ לדרך ‎ רעה ‎ ולמרוד ‎ באביו ‎ כי ‎ יודע ‎ היה ‎ אדוניהו ‎ כי ‎ דוד ‎ אמר ‎ להמליך ‎ שלמה ‎ אע״ם ‎ שלא‎ 
הודיע ‎ דוד ‎ המלוכה ‎ עדיין ‎ אבל ‎ חשב ‎ בלבו ‎ אבי ‎ אוהב ‎ אותי ‎ ולא ‎ גער ‎ בי ‎ מימי ‎ אכנס ‎ בדבר ‎ המלוכה ‎ בימיו ‎ ואם ‎ לא ‎ ירע ‎ לו ‎ ידעתי ‎ שאני‎ 
אמלוך: ‎ וגס ‎ הוא ‎ טוב ‎ תואר. ‎ וגם ‎ לרבות ‎ על ‎ אבשלום ‎ ואע״ם ‎ שלא ‎ זכרו ‎ הנה ‎ זכר ‎ מעשה ‎ אדוניה ‎ לעשות ‎ לו ‎ רכב ‎ ופרשי׳ ‎ למלוך‎ 
כמעשה ‎ אבשלום ‎ שהיה ‎ חושב ‎ ג״כ ‎ למלוך ‎ ויפים ‎ גרם ‎ להם ‎ לשניהם ‎ להתגאות ‎ ולמרוד ‎ :  ילדה ‎ .  חגית ‎ אם ‎ אדוניהו ‎ ילדה ‎ אותו ‎ אחרי ‎ שילדה‎ 
מעג׳ ‎ את ‎ אבשלום ‎ ט  אבשלום ‎ היה ‎ גדול ‎ מאחיו ‎ כמו ‎ שכתוב ‎ השלישי ‎ אבשלום ‎ הרביעי ‎ אדוניהו ‎ ואמנון ‎ שהי׳ ‎ הבכור ‎ כבר ‎ מת ‎ ואולי ‎ דניאל ‎ שהיה‎ 
משנתו ‎ מת ‎ אף ‎ על ‎ פי ‎ שלא ‎ נכתב׳ ‎ מיתתו ‎ ולפיכך ‎ היה ‎ חושב ‎ אדוניהו ‎ למלוך‎ :  (ז) ‎ ויהיו ‎ דבריו‎ .  דבריו ‎ ועצתו ‎ בדבר ‎ הזה ‎ היו ‎ עם ‎ יואב‎ 


ועם ‎ אביתר ‎ כי ‎ יואב ‎ ידע ‎ כי ‎ דוד ‎ היה ‎ שונא ‎ אותו ‎ שהרי ‎ קללו ‎ על ‎ שהרג ‎ את ‎ אבנר ‎ וגס ‎ אבשלום ‎ הרג ‎ שצוהו ‎ עליו ‎ לשמור ‎ שלא ‎ יהרגו‎ 


,  —  ־  ־  ״  .  —  -  —  - . -  , -ז^י ‎ י־״ ‎ ־׳ ‎ -  .•׳,״י״..*, ‎ ?5^1‎ 

זהבקר ‎ היו ‎ מהמרע׳ ‎ והמריא ‎ הוא ‎ צאן ‎ ובקר ‎ שהס ‎ מפוטמים ‎ בבית ‎ על ‎ האבוס ‎ ובמשנה ‎ אמרו ‎ מלשון ‎ מריא ‎ אין ‎ ממרים ‎ את ‎ העגלי׳ ‎ ואמרו‎ 
איזו ‎ היא ‎ המראה ‎ מרביצ' ‎ ופוקס ‎ את ‎ פיה ‎ ומאכיל׳ ‎ כרשינין ‎ ומיס ‎ בבת ‎ אחת ‎ :  עם ‎ אבן ‎ הזוחלת‎ .  סמוך ‎ לאבן ‎ הזו‎ 


.  -- ‎ -  - - - - -  —  ״, ‎ . ז• ‎ סמוך ‎ לאבן ‎ הזוחלת ‎ זבחו ‎ הצאן ‎ והבקר‎ 

ופירוש ‎ הזוחלת ‎ שהיו ‎ מיס ‎ זוחלין ‎ אצל ‎ האבן ‎ לפיכך ‎ נקראת ‎ זוחלת ‎ כמו ‎ שאמר ‎ אצל ‎ עין ‎ רוגל ‎ ויונתן ‎ תרגם ‎ סכות׳ ‎ ותרגום ‎ מצפ׳ ‎ סכות׳:‎ 
׳עין ‎ רובל‎ .  כתרגומו ‎ עין ‎ קצר׳ ‎ וקצר׳ ‎ הוא ‎ הכובס ‎ ובמעין ‎ הזה ‎ היו ‎ מכבסין ‎ בגדים ‎ ונקר׳ ‎ הכובס ‎ בעבור ‎ זהרוגל ‎ לפי ‎ שהוא ‎ משפשף ‎ בגדים‎ 
ברגליו‎ :  (י) ‎ לא ‎ קרא ‎ .  לא ‎ קרא ‎ לאלה ‎ לפי ‎ שידע ‎ כי ‎ ידם ‎ עם ‎ שלמה‎ :  (יא) ‎ ויאמר ‎ נתן‎ .  חשש ‎ בדבר ‎ יותר ‎ לפי ‎ שהוא ‎ אמר ‎ בנבוא׳ ‎ לדוד ‎ כי‎ 
שלמה ‎ ימלוך ‎ כמו ‎ שפירשנו ‎ בספר ‎ שמואל ‎ גס ‎ בדברי ‎ הימים ‎ כ׳‎ :  ואדניט ‎ .  בהגעת ‎ האל״ף ‎ והוא ‎ אחד ‎ מן ‎ השבע׳‎ :  לא ‎ ידע ‎ .  שאס ‎ ידע ‎ היה‎ 
מוחה ‎ בדבר‎ ..שהרי ‎ נאמר ‎ לו ‎ בנבוא׳ ‎ כי ‎ שלמה ‎ ימלוך ‎ :  (יב) ‎ ומלטי ‎ את ‎ נפשך‎ .  כי ‎ חשש ‎ שאם ‎ ימלוך ‎ אדוניתו ‎ ימות ‎ אתרי ‎ מות ‎ דוד ‎ בת ‎ שבע‎ 
ישלמה ‎ בלי ‎ שלא ‎ יצא ‎ לו ‎ ערעור ‎ במלכות ‎ או ‎ פי׳ ‎ ומלטי ‎ את ‎ נפשך ‎ ואת ‎ נפש ‎ בנך ‎ מבזיון ‎ שלא ‎ תהיו ‎ עבדים ‎ לאדוניהו‎ :  (ע) ‎ נשבעת ‎ לאמתך‎ . 

יודע‎ 


המשך ‎ מעמוד ‎ הקודם‎ 
בר ‎ נחמן ‎ התרגום ‎ האחרון ‎ שהיד‎ 
מ,תרגמין ‎ כן ‎ יש ‎ לפרש ‎ התרגום ‎ של־‎ 
אוגקלוס ‎ הזה ‎ שהוא ‎ התרגום ‎ הראשון‎ 
הקודם ‎ לכל ‎ וכל ‎ הנ?פרשיפ ‎ למדו ‎ ממנו־‎ 
מאחר ‎ שהוא ‎ פירוש ‎ נאה ‎ ומתקבל‎ 
לשניהם. ‎ ו. ‎ קדמה ‎ אל ‎ ארץ ‎ קדם ‎ — 
קדומא ‎ לארע ‎ מדבחא. ‎ כל ‎ לשון ‎ פאון‎ 
קדם ‎ בלה״ק ‎ אחד ‎ הוא ‎ לשון ‎ מזרת‎ 
וצ״ל ‎ למה ‎ אין ‎ תרגומם ‎ שוה ‎ דבקצתן‎ 
מתרגם ‎ לשון ‎ קידום ‎ ופעמים ‎ לשוך‎ 
מזרח ‎ כמו ‎ הכא ‎ שיתרגם ‎ קדמה, ‎ קדומא.‎ 
ותרגם ‎ ארץ ‎ קדם, ‎ אדע ‎ מדנחא, ‎ ואין‎ 
זה ‎ מפני ‎ הכפל ‎ שהרי ‎ תרגום ‎ הר ‎ הקדם;‎ 
טור ‎ מדנחא. ‎ ולפרש ‎ זה ‎ צריך ‎ לחקר‎ 
על ‎ שמרת ‎ אלו ‎ בלה״ק ‎ עצמו ‎ מה ‎ טעם‎ 
קדמה ‎ מזרחה ‎ שמכפיל ‎ הכתוב ‎ בכל־‎ 
מקום, ‎ והראב״ע ‎ ז״ל ‎ פירש ‎ בפרשת‎ 
במדבר ‎ ע״פ ‎ והחונים ‎ לפגי ‎ המשכן‎ 

קדמה ‎ לפני ‎ אהל ‎ מועד ‎ מזרחה ‎ שהוא‎ 
מזרח ‎ השמש ‎ במקו׳ ‎ התחברות ‎ העגלות.‎ 
ר״ל ‎ כבגד ‎ קו ‎ משוה ‎ היו/ ‎ וזה ‎ דחו׳ ‎ שלא‎ 
מציבו ‎ בשום ‎ מקום ‎ שצריך ‎ לכיין ‎ כנגד■‎ 
קו ‎ משוה ‎ היום ‎ ידבר ‎ שצריך ‎ כבגד‎ 
המזרח ‎ ולמה ‎ יכפיל ‎ הכתוב ‎ שלא‎ 

לצירה ‎ ועוד, ‎ למה ‎ איבו ‎ אומר ‎ כבגד־‎ 
זה ‎ אחורה ‎ מערבה ‎ ומלבד ‎ זה ‎ לא ‎ יתכן‎ 
לפרש ‎ כן ‎ בתרגום ‎ כיון ‎ שהנושא ‎ אחד-‎ 
שאם ‎ יהיה ‎ כונתו ‎ בארע ‎ בני ‎ מדנחא‎ 
שהם ‎ כבגד ‎ קו ‎ משוה ‎ היום ‎ יהיה ‎ קדומה‎ 
ג״כ ‎ כבגד ‎ הקו ‎ ההוא ‎ ולמה ‎ אמר ‎ קדומא‎ 
מדנחא, ‎ והנכון ‎ כי ‎ שבי ‎ תארים ‎ הם‎ 

לזאת ‎ הפאה, ‎ אחד ‎ מצד ‎ בחיבת ‎ עצמת‎ 
שהיא ‎ בחיגת ‎ הפנים ‎ ולזה ‎ בקרא ‎ קדמת‎ 
ואחד ‎ מצד ‎ סגולתה ‎ שהכוכבים ‎ זורחים‎ 
ממנה ‎ ולזה ‎ בקרא ‎ מזרח. ‎ ותואר ‎ קדם.‎ 
הוא ‎ כולל ‎ ב׳ ‎ צדדים ‎ בחינת ‎ פנים‎ 

ובחינת ‎ מזרח, ‎ אבל ‎ תאר ‎ מזרח ‎ הוא‎ 
תאי ‎ פרטי ‎ לבחינת ‎ זריחת ‎ השמש ‎ ולזה,‎ 
תמצא ‎ שכל ‎ לשון ‎ מזרח ‎ מתרגם ‎ מדנחא‎ 
דוקא ‎ אבל ‎ לשון ‎ קדם ‎ יש ‎ מתרגמים.‎ 
קדומא ‎ דיש ‎ מדנחא. ‎ וע״ד ‎ מה ‎ שנתבאר‎ 
לעיל ‎ כ״ב ‎ יי״ז ‎ בשם ‎ אויב ‎ ושונא. ‎ ובזה‎ 
יתבאר ‎ כל ‎ מקום ‎ שתמצא ‎ לשונית ‎ אלו-‎ 
כמו ‎ בכאן ‎ אבאר ‎ תהלה ‎ שיתאר ‎ זה ‎ הוא‎ 
לשון ‎ כלל ‎ שהוא ‎ לפאת ‎ פנים ‎ ואה״ב‎ 
אמר ‎ לארע ‎ בבי ‎ מדבחא ‎ שתאר ‎ זה ‎ הוא‎ 
לשון ‎ פרט ‎ לומר ‎ שפנים ‎ זה ‎ הוא ‎ של¬‎ 
מזרח ‎ וזו ‎ היא ‎ הכובה ‎ גם ‎ בלה" ‎ ק 
כשאומר ‎ קדמה ‎ מזרחה ‎ ומה ‎ שלא ‎ מציגו‎ 
בהיפך ‎ זה ‎ אחורה ‎ מערבה ‎ הוא ‎ מפני‎ 
שאינו ‎ אומר ‎ קדמה ‎ מזרחה ‎ אלא ‎ דרך‎ 
שבח ‎ לרוה ‎ הזאת ‎ לומר ‎ שהיא ‎ פאת‎ 
הפנים ‎ שהוא ‎ הצד ‎ המעולה ‎ ושהיא.‎ 
פאת ‎ המזרה ‎ שממנה ‎ האור ‎ מתגלה‎ 
ושהפעולה ‎ המתיחסת ‎ לזה ‎ היא ‎ פעולה‎ 
חשובה ‎ ואם ‎ יאמר ‎ כנגד ‎ זה ‎ בפאת‎ 
מערב ‎ אחורה ‎ מערבה ‎ יהיה ‎ הדבר‎ 
לגנאי ‎ ואין ‎ דרך ‎ הכתוב ‎ לגבות ‎ לשום‎ 
דבר ‎ וכמו ‎ כן ‎ תמצא ‎ בפאת ‎ דרום ‎ שבאו‎ 
לה ‎ שני ‎ תארים ‎ בגבה ‎ תימנה ‎ מפני‎ 
שהיא ‎ הפאה ‎ החשובה ‎ של ‎ הצדדים‎ 


שהיא ‎ צד ‎ ימין ‎ משא״ב ‎ בפאת ‎ צפון ‎ שכבגדה ‎ שלא ‎ נאמר ‎ בה ‎ צפונה ‎ שמאלה ‎ שזה ‎ גנאי ‎ לה ‎ ולפעולה ‎ ההיא ‎ המתיחסת ‎ לה ‎ וביאור ‎ זד‎ 
כגון ‎ מש״ה ‎ ולבני ‎ הפילגשים ‎ אשר ‎ לאברהם ‎ נתן ‎ אברהם ‎ מתנות ‎ וישלחם ‎ וגו/ ‎ קדמה ‎ אל ‎ ארץ ‎ קדם ‎ כוונת ‎ הבתוב ‎ לומר ‎ שבזה ‎ החלי"‎ 
אברהם ‎ לשלחם ‎ מעל ‎ יצחק ‎ בנו ‎ במה ‎ שנתן ‎ להם ‎ מתנות ‎ ושלחם ‎ לפאת ‎ קדמה ‎ אל ‎ ראש ‎ תבל ‎ ארצה ‎ בני ‎ קדם ‎ והנה ‎ מצאתי ‎ מגלת ‎ מחסקיןם‎ 
משל ‎ גוים ‎ היושבים ‎ במזרח ‎ תימן ‎ הנקראים ‎ "בני ‎ שדאד" ‎ שהם ‎ מתיחסים ‎ לראש ‎ בית ‎ אבותם ‎ קדם ‎ "קאדם" ‎ שמזה ‎ יש ‎ ללמוד ‎ שאח‎ 
אם ‎ אינם ‎ בני ‎ קדם ‎ שהזכיר ‎ הכתוב ‎ מכל ‎ מקום ‎ ידענו ‎ שגם ‎ אלו ‎ אנשי ‎ מזרה ‎ תימן ‎ היו ‎ נקראים ‎ ג״ב ‎ בני ‎ קדם ‎ שהם ‎ יושבים ‎ בפאת ‎ פני‎ 
העוים ‎ ובמקום ‎ כבודו ‎ כי ‎ ידענו ‎ נאמנה ‎ שבראשית ‎ הימים ‎ היו ‎ אנשי ‎ הארץ ‎ הזאת ‎ נכבדי ‎ הארץ ‎ ושריה ‎ גם ‎ חכמיה ‎ ונבוניה ‎ כמאמר ‎ הכתוב‎ 
ותרב ‎ חכמת ‎ שלמה ‎ מכל ‎ חכמת ‎ בני ‎ קדם, ‎ אלא ‎ שבזמן ‎ האחרון ‎ הזה ‎ שהוא ‎ אחרית ‎ הימים ‎ נעשה ‎ הדבר ‎ בהיפד ‎ שאנשי ‎ הצפוז ‎ נעשו‎ 
נכבדי ‎ הארץ ‎ ושריה ‎ גם ‎ חכמיה ‎ ונבוניה ‎ והראש ‎ נעשה ‎ זנב ‎ והאחור ‎ נעשה ‎ פנים ‎ שזהו ‎ סוד ‎ עקבות ‎ משיחא ‎ ועד״ז ‎ יתבאר ‎ ג״י ‎ מש״ד‎ 
וההוניב ‎ לפני ‎ המשכן ‎ קדמה ‎ לפני ‎ אהל ‎ מועד ‎ מזרחה ‎ משה ‎ ואהרן ‎ דר״ל ‎ שהראוי ‎ להיות ‎ יושב ‎ בפאת ‎ הדמה ‎ שהיא ‎ היותר ‎ מעולה ‎ הם‎ 
משה ‎ ואהרן ‎ ובניו ‎ היותר ‎ גדולים ‎ מכל ‎ ישראל, ‎ ולזה ‎ הזכיר ‎ ב׳ ‎ תארים ‎ אלו ‎ של ‎ רוח ‎ מזרח ‎ לפרש ‎ י  מעלתה ‎ בכלל ‎ ובפרט ‎ ואמנם‎ 

משמזכיר ‎ הכתוב ‎ תאר ‎ קדם ‎ לבד ‎ הנה ‎ אם ‎ הבונה ‎ לתאר ‎ הדבר ‎ מצד ‎ מזרח ‎ השמש ‎ כמו ‎ הוא ‎ ההולו ‎ קדמת ‎ אשור ‎ מתרג׳ ‎ מדנחא ‎ שר״ל‎ 

מצד ‎ שהשמש ‎ זורו/ת ‎ על ‎ אשור ‎ ואם ‎ תהיה ‎ הבונה ‎ לתאר ‎ הדבר ‎ מצד ‎ פניו ‎ כמו ‎ והזה ‎ באצבעו ‎ על ‎ פני ‎ הכפורת ‎ קדמה ‎ שאיו ‎ לומר ‎ מזרת‎ 
השמש ‎ שהרי ‎ אינה ‎ תחת ‎ אויר ‎ השמ־ם ‎ ולזה ‎ מתרגם ‎ קדומא ‎ גם ‎ אפילו ‎ יהיה ‎ תחת ‎ אויר ‎ השמים, ‎ אם ‎ הכ״ד1 ‎ לצד ‎ פנ, ‎ הד'בף ‎ "הוא ‎ ר 
והשליו ‎ אותה ‎ אצל ‎ המזבח ‎ קדמה ‎ מתרגם ‎ קדומא, ‎ שאין ‎ זד, ‎ למעלת ‎ בחינת ‎ מזרח ‎ השמש ‎ אלא ‎ למעלת ‎ בחינת ‎ פני ‎ הכפרת ‎ והמזרך ‎ י  ולה'בי1‎ 
דבר ‎ זד. ‎ על ‎ נכון ‎ צא״ל ‎ סוד ‎ טבע ‎ אבן ‎ השואבת ‎ על ‎ פי ‎ מ״ש ‎ בס׳ ‎ אבן ‎ השואבת ‎ וממנה ‎ תקיש ‎ לכל ‎ דבר ‎ שכמו ‎ שאבן ‎ השואבת ‎ ' יש ‎ לזן‎ 
בחינת ‎ הרוחות ‎ ומשתוקקת ‎ תמיד ‎ שיהיו ‎ ב' ‎ קטביה ‎ כנגד ‎ ב׳ ‎ קוטבי ‎ מעלותיהם ‎ ובזה ‎ יש ‎ לו ‎ ימין ‎ ושמאל ‎ פנים ‎ ואתור ‎ והפעולה ‎ הנכבדת‎ 
כן ‎ כל ‎ דבר ‎ אפילו ‎ מהדומם ‎ קונה ‎ בחי׳ ‎ ד׳ ‎ רוחת ‎ לד׳ ‎ צדדין ‎ בכל ‎ העולם ‎ דרום ‎ וצפון ‎ ופניה ‎ ואחוריה ‎ כנגד ‎ מזרח ‎ העולם ‎ ומערבו‎ 

תתייחס ‎ לו ‎ לצד ‎ פנים ‎ והפחותה ‎ לצד ‎ אחור ‎ והמיומנת ‎ לצד ‎ ימין ‎ והכבדה ‎ לצד ‎ שמאל ‎ ואעפ״י ‎ שהוא ‎ דומם ‎ בי ‎ גבה ‎ מעל ‎ גבןה ‎ יש‎ 


;קסח ‎ מרפא ‎ לשון‎ 

המשך ‎ מעמוד ‎ הקודם‎ 

לכל ‎ נברא ‎ ומזה ‎ הוא ‎ מעלית ‎ פני‎ 
זזכפרת ‎ ופני ‎ המזבח ‎ לא ‎ מצד ‎ מזרח‎ 
׳:השמש ‎ ויתכן ‎ שיהיה ‎ מזה ‎ מש״ה ‎ ויטע‎ 
ה׳ ‎ אלקים ‎ גן ‎ בעדן ‎ מקדם, ‎ וכן ‎ וישבן‎ 
.מקדם ‎ לגן ‎ עדן ‎ את ‎ הכרובים ‎ דהיינו‎ 
מצד ‎ פנים ‎ של ‎ עולם ‎ ופנים ‎ של ‎ גן.‎ 
דמה ‎ שתרגם ‎ מלקדמין ‎ הוא ‎ לשון ‎ פנים‎ 
לא ‎ לשון ‎ ראשית ‎ אבל ‎ אחר ‎ שתעמיק‎ 
בדבר ‎ הכל ‎ הולך ‎ אל ‎ מקום ‎ אחד‎ 
שהפנים ‎ הוא ‎ הראשית ‎ ואין ‎ חלוק. ‎ ח.‎ 
1יגוע ‎ יימת ‎ אברהם ‎ —  ואתבגיד ‎ ומית.‎ 
:ולמעלה ‎ בפרשת ‎ נח ‎ תרגם ‎ ויגוע ‎ כל‎ 
בשה ‎ ומית ‎ וצ״ל ‎ מה ‎ טעם ‎ הכא ‎ תרגם‎ 
דיגוע ‎ ואתנגיד, ‎ דמה ‎ הל׳ ‎ ואתנגיד ‎ על‎ 
־־וינוע ‎ שהוא ‎ מלשון ‎ חולשה ‎ והיל״ל‎ 
•וחלש ‎ וכל׳ ‎ רז״ל ‎ בגמרא ‎ ר״פ ‎ חלש,‎ 
־וכן ‎ מ״ש ‎ רז״ל ‎ שלא ‎ נאמרה ‎ גויעה‎ 
אלא ‎ בצדיקים, ‎ והקשי ‎ והכתיב ‎ כל ‎ אשר‎ 
-בארץ ‎ יגוע, ‎ ויגוע ‎ כל ‎ בשר, ‎ ותירצו‎ 
-גויעה ‎ ואסיפה ‎ קאמרינן ‎ צל״ד ‎ מה ‎ טעם‎ 
לומר ‎ גויעה ‎ ואסיפה ‎ בצדיקים, ‎ נראה‎ 
דג׳ ‎ לשונות ‎ אלו ‎ גויעה ‎ ומיתה ‎ ואסיפה‎ 
הם ‎ ג' ‎ פעלים ‎ שישנן ‎ במיתה ‎ הטבעית‎ 
לסדרן ‎ כן ‎ כמ״ש ‎ כיצחק ‎ ויגוע ‎ וימת‎ 
דיאסף ‎ אל ‎ עמיו ‎ ופירושם ‎ כך: ‎ בתחלה‎ 
יעלה ‎ הרוח ‎ החיוני ‎ וימשך ‎ אל ‎ מקורו‎ 
-:וזוהי ‎ הגויעה ‎ ונקרא ‎ כן ‎ ע״ש ‎ שאז‎ 
נחלש ‎ מהרגשת ‎ כל ‎ חושיו ‎ ובלשון‎ 
התרגום ‎ נקרא ‎ נגידא ‎ ע״ש ‎ משיכות‎ 
החיים ‎ ממנו ‎ ואח״כ ‎ יסתלק ‎ גם ‎ החום‎ 
הטבעי ‎ ויתקרר ‎ הגוף ‎ וזוהי ‎ הנקראת‎ 
.מיתה ‎ שאז ‎ הגוף ‎ מת ‎ לגמרי ‎ דאח״כ‎ 
יתחיל ‎ הגוף ‎ להפסד ‎ ויתפרדו ‎ יסודותיו‎ 
.אל ‎ מקומם ‎ וזוהי ‎ הנקראת ‎ אסיפה ‎ אל‎ 
עמיה ‎ בין ‎ בלה״ק ‎ בין ‎ בלשון ‎ תרגום‎ 
ע״ש ‎ שכל ‎ יסוד ‎ שב ‎ אל ‎ יסודו ‎ וישב‎ 
העפר ‎ אל ‎ הארץ ‎ כשהיה ‎ והרוח ‎ תשוב‎ 
אל ‎ האלקים ‎ אשר ‎ נתנה. ‎ וב׳ ‎ פעולות‎ 
.אלו ‎ הא׳ ‎ והאחרונה ‎ גריעה ‎ ואסיפה ‎ אינן‎ 
.אלא ‎ בצדיקים ‎ כי ‎ הרשעים ‎ לא ‎ יזכו‎ 
לגויעה ‎ שקודם ‎ המיתה ‎ ולא ‎ ימשך ‎ מהם‎ 
החיות ‎ אלא ‎ ידחה ‎ וישבר ‎ בתוכם‎ 
■לצערם ‎ וכן ‎ לא ‎ יזכו ‎ אחר ‎ המיתה‎ 
■ליאסף ‎ יסודותם ‎ אל ‎ מקומם ‎ ורוחם‎ 
ישוב ‎ אל ‎ מקורו ‎ אלא ‎ הולכים ‎ נעים‎ 
ונדים ‎ ואת ‎ נפשם ‎ יקלענה ‎ בתוך ‎ כף‎ 
הקלע ‎ ולזה ‎ לא ‎ נאמר ‎ גויעה ‎ אלא‎ 
.בצדיקים ‎ כי ‎ המות ‎ שוד" ‎ הוא ‎ לכל ‎ כמות‎ 
זה ‎ כן ‎ מות ‎ זה ‎ אבל ‎ הצדיקים ‎ נאמר‎ 
בר״מ ‎ גויעה ‎ תחלה ‎ לפי ‎ שאינם ‎ מרגישים‎ 
.בצער ‎ המיתה ‎ ונאמר ‎ בהם ‎ אסיפה‎ 
אח״כ ‎ מפני ‎ שהם ‎ זוכים ‎ לשוב‎ 
׳למחציתם ‎ ולפי ‎ זה ‎ מיבעיא ‎ גויעה‎ 
לאסיפה ‎ שניהם ‎ אלא ‎ אפי׳ ‎ לא ‎ נאמד‎ 
אלא ‎ אהד ‎ מהם ‎ עם ‎ המיתה ‎ הרי ‎ הוא‎ 
סימן ‎ שהוא ‎ צדיק ‎ מטעם ‎ הנז׳. ‎ זקן‎ 
ושבע ‎ —  סיב ‎ וסבע. ‎ ה״ג ‎ אין ‎ בו‎ 
יומין.‎ 


הפטרת ‎ חיי ‎ שרה‎ 

שלמה ‎ בנך ‎ ימלך ‎ אחרי ‎ והוא ‎ ישב ‎ על־־כסאי‎ 
ומדוע ‎ מלך ‎ אדיניהו‎ :  יי ‎ הנח ‎ עודך ‎ מדברת ‎ שם ‎ עם־‎ 
המלך ‎ }אני־ ‎ אבוא ‎ אחרלך ‎ !־מלאתן ‎ את-דברוך‎ : 


טזותקר ‎ בת־שבע ‎ ותשתהו ‎ למלך ‎ ויאמר ‎ המלך‎ 


ישב ‎ על־כסאי:יחועתה ‎ הנה ‎ אדניה ‎ מלך ‎ ועתה‎ 

•• ‎ ••! ‎ *  :  •ן ‎ :־^ז ‎ *9*/ ‎ :־ן ‎ •7־^ ‎ ־דז־^ו ‎ ג" ‎ זי/• ‎ יה‎ 

אדני ‎ המלך ‎ לא ‎ ידעת:־יט ‎ הזבח ‎ שוך ‎ ומריא־וצאן‎ 
לרב ‎ ולקרא ‎ לכל־בני ‎ הפלך ‎ ולאביתר ‎ הבדןן ‎ וליאב‎ 
שיר ‎ הצבא ‎ ולשלמה ‎ עבדך ‎ לא ‎ קרא: ‎ כ  ואתה ‎ אדני‎ 
המלך ‎ עיני ‎ כל־ישראליעליך ‎ להניד ‎ להם ‎ מי ‎ לשב‎ 
על־כפא ‎ אדני־המלך ‎ אחריו‎ :  כא ‎ והיה ‎ בשכב ‎ אדני־‎ 
המלךיעם־אבתימהייתי ‎ אני ‎ וביני ‎ שלמה ‎ חטאים:‎ 
כביוהנה ‎ עודנה ‎ מדברת ‎ עם־המלך ‎ ונתן ‎ הנביא ‎ בא:‎ 
כג ‎ וינידו ‎ למלך ‎ 'לאמו* ‎ הנה ‎ נתן' ‎ הנביא ‎ ולבא ‎ לפני‎ 
המלך ‎ וישתחו ‎ למלך ‎ על־אפיו ‎ אלצה‎ :  כד ‎ ויאמר ‎ נתן‎ 


ו&ן‎ "לרב ‎ ויקרא ‎ לכל־־בני ‎ המלך ‎ ולשרי ‎ הצבא‎ 
ולאבלתר ‎ הכהן ‎ והנם ‎ אבלים ‎ ושתים ‎ לפנק ‎ ולאמת‎ 
יחי ‎ המלך ‎ אדנית‎ :  כי ‎ ולי ‎ אני־עבדך ‎ ולצדק ‎ הכהן‎ 
ולבניהו* ‎ בן־־יהוידע ‎ ולשלמה ‎ עבדך‎ 'לא ‎ לולא ‎ : 
״  אם ‎ מאת ‎ אדני ‎ המלך ‎ נהיה ‎ הדבר ‎ הזה ‎ ולא‎ 
הודעת ‎ את־עבדיך ‎ מי ‎ ישבי ‎ על־כסא״אדני־המלך‎ 
אחריו:‎ "כח ‎ ויען ‎ המלך ‎ דוד ‎ ויאמר ‎ קלאו־לי ‎ לבת־‎ 
שבע ‎ ותב**' ‎ לפני ‎ יי ‎ ד״טלך ‎ ותעמד ‎ לפנן ‎ המלך ‎ : 
כט‎ "ויישבע ‎ המלזד״ויאמר' ‎ חי^יחזז ‎ אשר־פדהיאת־‎ 
נפשי ‎ מכל־צרה‎ :  ל  כי ‎ כאשר ‎ נשבעתי ‎ לך ‎ ביהוד"‎ 
אלוחי ‎ ישראלי ‎ לאמיר ‎ בי־שלמה' ‎ בנך ‎ למלך ‎ אחרי‎ 
והוא ‎ ישב ‎ על־כיסאי ‎ תחתי ‎ כי ‎ כן ‎ אעשה ‎ היום ‎ הזה:‎ 
$א ‎ ותקד* ‎ בת־ישבע ‎ אפים'‎ ארץ‎ ''ותשתהו ‎ למלך‎ 
"' ‎ ותאמר ‎ יחי ‎ אדני ‎ המלך ‎ דוד ‎ לעילם:‎ 

:  •  •(. ‎ ־־ ‎ ••ע־.■ ‎ 1  ז■ ‎ ס  •  ▼1‎ 

סעבדך ‎ קרי‎ 

-י ‎ x><xx><x>^^^  0X2 >ס0‎ 


רד״ק‎ 

יודע ‎ היה ‎ נתן ‎ שנשבע ‎ לה ‎ ששמע ‎ זה ‎ ממנה‎ 
ולמה ‎ נשבע ‎ לה ‎ אמרו ‎ כי ‎ כשמת ‎ הילל‎ 
אמרה ‎ כת ‎ שכע ‎ הילד ‎ מת ‎ מפני ‎ העוןאפי׳‎ 
יהי׳ ‎ לי ‎ ממך ‎ כן ‎ של ‎ קיימא ‎ יכוזו ‎ אותו‎ 
אחיו ‎ מפני ‎ שבאתי ‎ אליך ‎ בעון ‎ מתרול׳‎ 
ולא ‎ רצתה ‎ להזקק ‎ לו ‎ פד ‎ שנשכע ‎ לה‎ 
כי ‎ הכן ‎ שיהי׳ ‎ לו ‎ ממנה ‎ ראשונ׳ ‎ ימלוך‎ 
אחריו ‎ ואמר ‎ לו ‎ כי ‎ ע״פ ‎ הנכוא׳ ‎ נאמר‎ 
לו ‎ זה ‎ :  (פו) ‎ זקן ‎ מאד ‎ .  חלוש ‎ מאד ‎ כי‎ 
קפצה ‎ עליו ‎ זקנה ‎ כמו ‎ שפירשנו‎ :  משרת‎ 
את ‎ המלך‎ .  בשככה ‎ בחיקו ‎ ומחממת‎ 
אותו ‎ ובמה ‎ שהי׳ ‎ צריך ‎ שירות ‎ אחר‎ 
ואמר ‎ הספור ‎ הזה ‎ לפי ‎ שנכנס׳ ‎ בת ‎ שבע‎ 
החדרה ‎ ואף ‎ כי ‎ היה ‎ המלך ‎ כצנע׳‎ 
במפתו ‎ עס ‎ אבישג ‎ ולא ‎ היה ‎ רשות‎ 
לאדם ‎ אחר ‎ להכנס ‎ שם ‎ בלא ‎ רשות ‎ אבל‎ 
היא ‎ לפי ‎ שהית׳ ‎ אשתו ‎ נכנסה ‎ החדרה‎ 
בלא ‎ רשות ‎ ומלת ‎ משרת ‎ ססר ‎ ממנה‎ 
התי״ו ‎ למ״ד ‎ הפועל ‎ מפני ‎ כובד ‎ קריאת‎ 
שני ‎ תוי״ן ‎ רפות ‎ כאחד ‎ כי ‎ משספן ‎ משרת׳‎ 
ובא ‎ הרי״ש ‎ בפתח ‎ גדול ‎ תמורת ‎ הקנון‎ : 
(פז) ‎ מה ‎ לך‎ .  לפי ‎ שלא ‎ היתה ‎ רגילה‎ 
לבא ‎ אצלו ‎ ידע ‎ כי ‎ על ‎ דבר ‎ באה ‎ לפיכן‎ 
אמר ‎ לה ‎ מה ‎ לך ‎ או ‎ לפי ‎ שנכנס׳ ‎ החדל‎ 
שלא ‎ ברשות ‎ ידע ‎ כי ‎ דבר ‎ נחוץ ‎ הי׳ ‎ לה:‎ 
(יח) ‎ ועתה ‎ אדני ‎ המלך ‎ לא ‎ ידעת‎ 
רבי׳ ‎ מהסופרים ‎ פעו ‎ בזה ‎ המל׳ ‎ וכתבו‎ 
ואת׳ ‎ באל״ף ‎ לסי ‎ שהוא ‎ קרוב ‎ לענין‎ 
אבל ‎ ברור ‎ הוא ‎ אצלינו ‎ כי ‎ הוא ‎ ועתה‎ 
בעי״ן ‎ מסי ‎ ספרים ‎ המדוייקיס ‎ ומפי‎ 
המסורת‎ :  (יפ) ‎ ולשלמה ‎ עבדך ‎ לא ‎ קרא‎ . 
כיון ‎ שלא ‎ קרא ‎ לשלמה ‎ בסעודה ‎ זו‎ 
וקרא ‎ לשאר ‎ בני ‎ המלך ‎ נראה ‎ כי ‎ לדבר‎ 
מלוכה ‎ עשה ‎ זבח ‎ זה ‎ וקרא ‎ לכל‎ 
הסומכים ‎ ידו ‎ שיאכלו ‎ עמו‎ :  (כ) ‎ ואתה‎ 
אדני ‎ המלך ‎ .  זהו ‎ ואתה ‎ באל״ף ‎ זפזעים‎ 
בו ‎ בעי״ן ‎ לפי ‎ שהענין ‎ יותר ‎ קרוב ‎ . 
להגיד ‎ להם ‎ .  שאם ‎ לא ‎ תגיד ‎ להס ‎ קודם‎ 
שתשכב ‎ עם ‎ אבותיך ‎ והייתי ‎ אני ‎ ובני‎ 
שלמ׳ ‎ חפאי׳מדבר ‎ המלוכה‎ :  (כא) ‎ חפאי/‎ 
ת״י ‎ מתרכין ‎ כלומר ‎ מגורשין ‎ מן ‎ המלוכה‎ 
ויש ‎ מפרשים ‎ אס ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ בני ‎ מלך‎ 
גלוי ‎ עין ‎ יהי׳ ‎ לנו ‎ יאמרו ‎ כי ‎ מפני ‎ עון‎ 
שנמצא ‎ בי ‎ ובן ‎ שנולד ‎ ממני ‎ לא ‎ היתה ‎ לו‎ 
מלוכה ‎ ויש ‎ מפרשים ‎ כנגד ‎ דוד ‎ אמרה‎ 
אלא ‎ שכנתה ‎ מפני ‎ ככודו ‎ כלומר ‎ אתה‎ 
תהיה ‎ חופא ‎ בזה ‎ אם ‎ לא ‎ תמלוך ‎ שלמה‎ 
בני ‎ כי ‎ אתה ‎ נשבעת ‎ לי ‎ בה׳‎ :  (כב) ‎ ונתן‎ 
הנביא ‎ בא‎ .  בחצר ‎ או ‎ בבתים ‎ החיצונים‎ 
עד ‎ שיאמרו ‎ למלך ‎ ויכנס ‎ ברשות ‎ ויגידו‎ 
למלך ‎ ואמר ‎ המלך ‎ שיבא ‎ וכך ‎ עשה ‎ ויבא‎ 
לפני‎ המלך: ‎ (כד) ‎ אתה ‎ אמרת ‎ .  על ‎ דרך‎ 
תמיה ‎ כלומר ‎ נראה ‎ שאתה ‎ אמרת ‎ לו‎ 
שימלוך ‎ שזבח ‎ זבחים ‎ וקרא ‎ למי ‎ שרצה ‎ : 
(כה) ‎ כי ‎ ירד‎ .  ירד ‎ היום ‎ אל ‎ עין ‎ רוגל‎ 
לזבוח ‎ :  (כו) ‎ ולי ‎ אני ‎ עבדך‎ .  זה ‎ שלא‎ 
קרא ‎ לנו ‎ ידמה ‎ כי ‎ בדבר ‎ המלוכה ‎ עשה‎ 
הזבח ‎ :  (כז) ‎ ולא ‎ הודעת ‎ את ‎ עבדך ‎ . 
תמה ‎ אני ‎ אם ‎ מאתך ‎ נהי׳ ‎ הדבר ‎ הזה‎ 
איך ‎ לא ‎ הודעתני ‎ פרם ‎ שהמליכהו ‎ כתיב‎ 
עבדיך ‎ בירד ‎ כלומר ‎ לי ‎ ושאר ‎ עבלין‎ 
הנאמני׳‎ :  (כח) ‎ קראו ‎ לי ‎ לבת ‎ שבע ‎ . 
לא ‎ יצאה ‎ מהחדר ‎ אבל ‎ רחקה ‎ ממנו‎ 
מעפ ‎ כעוד ‎ שהיה ‎ נתן ‎ מדבר ‎ עמו ‎ לפיכך‎ 
אמר ‎ קרא ‎ לי ‎ ולרש ‎ הכתוב ‎ בוה ‎ רחוק‎ 
מאד ‎ שאמר ‎ כי ‎ לתשמיש ‎ קראה ‎ להודיע‎ 
לאבישג ‎ כי ‎ מה ‎ שלא ‎ ידעה ‎ לסנה ‎ שהית׳‎ 
אסורה ‎ לו ‎ לא ‎ מפני ‎ שלא ‎ היה ‎ יכול:‎ 
(לא) ‎ יחי ‎ לעולם ‎ .  פי׳ ‎ תיי ‎ נפש ‎ לעולם‎ 
הבא ‎ כי ‎ בעולם ‎ הזה ‎ קרוב ‎ היה ‎ למיתה‎ 
וכן ‎ ת״י ‎ יתקיים ‎ וכל ‎ שאר ‎ ותי ‎ המלך‎ 
תרגם ‎ יצלס‎ 


1 5xx>0<xxxx>0<>0<x0■נ 

ואלה‎ 


מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות‎ 


ואברהם ‎ זקן ‎ בא ‎ בימים. ‎ יוצא ‎ מזה ‎ מוסד ‎ גדול ‎ שצריך ‎ האדם‎ 
לראות ‎ שבכל ‎ יום ‎ ויום ‎ מימי ‎ חייו ‎ יעשה ‎ בו ‎ טוב ‎ ולא‎ 
•רע. ‎ ואז ‎ יש ‎ מציאות ‎ חיות ‎ לזה ‎ היום ‎ ויראת ‎ ה׳ ‎ תוסיף ‎ ימים ‎ כלומר ‎ שבכל‎ 
יום ‎ ויום ‎ יש ‎ בו ‎ חיות ‎ מחמת ‎ מעשה ‎ הטוב ‎ שנעשה ‎ בחם ‎ אבל ‎ שנות‎ 
<שעים ‎ תקצרנה. ‎ בלו׳ ‎ אפי׳ ‎ שנים ‎ רבות ‎ שהה ‎ נחשב ‎ בחייו ‎ כמת‎ 
מאחר ‎ שלא ‎ פעל ‎ בהם ‎ טוב. ‎ ואברהם ‎ זקן ‎ בא ‎ בימים ‎ בכל ‎ יום ‎ דום‎ 
היה ‎ בו ‎ חיות ‎ וגעשה ‎ זקן. ‎ והארכתי ‎ במאד ‎ בת״מ ‎ במקומו ‎ שצריך‎ 
האדם ‎ לעשות ‎ תשובה ‎ בכל ‎ יום ‎ ויום ‎ ולתקן ‎ מעשיו ‎ (אח״י ‎ עוד ‎ ישים‎ 
.בדעתו ‎ שבכל ‎ יום ‎ הוא ‎ מזקין ‎ וקרוב ‎ ח״ו ‎ וישוב ‎ בתשובה ‎ וזה ‎ רמז‎ 
ואברהם ‎ זקן ‎ ודוק ‎ כי ‎ קצרתי: ‎ (מאי״ן)‎ 

המושל ‎ בכל ‎ אשר ‎ לו. ‎ יש ‎ לפרש ‎ שזה ‎ קאי ‎ על ‎ אברהם ‎ שאליעזר‎ 
היה ‎ עבד ‎ וזקן ‎ בית ‎ של ‎ המושל ‎ בכל ‎ אשר ‎ לו ‎ והרמז ‎ הוא‎ 
מי ‎ שחננו ‎ הש״י ‎ עושר ‎ גדול ‎ והוא ‎ מקמץ ‎ ואינו ‎ מרבה ‎ בצדקות‎ 
•ובנדיבות ‎ בודאי ‎ יש ‎ קלי׳ ‎ ושטנים ‎ ב״מ ‎ השוכבים ‎ על ‎ עשרו ‎ המינעים‎ 
;איתו ‎ שאל ‎ יוכל ‎ למשול ‎ בשלו ‎ אבל ‎ א״א ‎ היה ‎ נדיב ‎ גדול ‎ ובעל ‎ צדקה‎ 
׳:ומושל ‎ בכל ‎ אשר ‎ לו ‎ (אה״י ‎ והרב ‎ כלי ‎ לקר ‎ מפרש ‎ דקאי ‎ דאליעזר‎ 


ע״ ‎ ד  זה ‎ מאי״ן)‎ : 

מי ‎ שמזכהו ‎ הש״י ‎ לשדך ‎ בניו ‎ או ‎ בנותיו ‎ וראה ‎ לדבק ‎ בטיב ‎ מטובים‎ 
כמו ‎ שהזהירו ‎ רז״ל ‎ במאד ‎ על ‎ זח ‎ וילמוד ‎ מא״א ‎ שבחר ‎ ברבקה‎ 
הצדקת ‎ הנביאה ‎ והיא ‎ היתה ‎ ממשפחה ‎ גדולה ‎ בזמן ‎ ההוא ‎ ואשרי‎ 
אנוש ‎ יעשה ‎ זאת ‎ (אח״י ‎ יש ‎ לרמוז ‎ רבקה ‎ גי׳ ‎ יצחק ‎ וק׳ ‎ יותר ‎ שזכתה‎ 
לתקן ‎ י׳ ‎ בחי׳ ‎ כל ‎ א׳ ‎ כלולה ‎ מעשר ‎ מאי״ן)‎ : 

ותמהר ‎ ותער ‎ כדה ‎ אל ‎ השקת ‎ וגו׳. ‎ ראה ‎ והתבונן ‎ בחכמת ‎ המוסר‎ 
שהיה ‎ ברבקה ‎ לנהוג ‎ כבוד ‎ הבריות ‎ כי ‎ מתחלה ‎ שתה‎ 
אליעזר ‎ ונשארה ‎ מים ‎ בכדה ‎ ולא ‎ ידעה ‎ רבקה ‎ מה ‎ לעשות ‎ אם ‎ תתן‎ 
אלו ‎ המים ‎ הנותרים ‎ לגמלים ‎ אז ‎ יהיה ‎ נראה ‎ כאלו ‎ היא ‎ משוה ‎ הבהמה‎ 
לאדם ‎ להשקותם ‎ מכלי ‎ אחד ‎ ואם ‎ תשפוך ‎ מים ‎ הנותרים ‎ להוץ ‎ הוא‎ 
ג״כ ‎ העדר ‎ כבוד ‎ להיות ‎ המים ‎ הנותרים ‎ משתייתו ‎ בידויין ‎ כשופכץ‎ 
ונתחכמה ‎ ותרץ ‎ להשוקת ‎ ומכח ‎ הריצה ‎ הגדולה ‎ עשתה ‎ כאלו ‎ נפל‎ 
הכד ‎ מאיליו ‎ מידיה ‎ יבשפד ‎ והיתה ‎ ממלאת ‎ בו ‎ מים ‎ ובזה ‎ נשאר‎ 
אליעזר ‎ בכבודו ‎ (אח״י ‎ עמ״ש ‎ בענותי ‎ בקונט׳ ‎ פני ‎ דוד. ‎ מאי״ן):‎ 
ב״ר ‎ א״ר ‎ יודן ‎ לימדתך ‎ תורה ‎ שאם ‎ יהיה ‎ לארם ‎ בנים ‎ גדולים ‎ יהיה‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

"־ט. ‎ ואלין. ‎ תו ‎ לן■ ‎ ת  ??דוק ‎ נר‎ 
5$ךהם ‎ .  א?ךהס ‎ אוליד ‎ ;ת‎ 
*צ0ק: ‎ פ. ‎ נחיה ‎ ר?0ק ‎ נר‎ 
אך1יצין ‎ ^;ין‎ .  כד ‎ ןסיב ‎ ןת‎ 
,ך5ל)ה‎ .  נת ‎ ?תואל ‎ ארמאת‎ . 
מ9דן ‎ ארם ‎ (נ״י ‎ דז?ךם) ‎ . 
.??חתיה‎ .  דלבן ‎ $*רמאה ‎ ליה‎ 


■ך/ן״א ‎ ואלה ‎ סוהדריז ‎ 5א ‎ -  אנרהס ‎ נ׳ם‎ 
פז‎ ;  זיקי ‎ יצחק ‎ עמית ‎ סד ‎ ; 


בראשית ‎ כה ‎ תולדות‎ 
"  ואלה ‎ תולדת ‎ יצחק ‎ בך־אברהם‎ 
אברהם ‎ הוליד ‎ את‎ — יצחק‎ : 

־ ויהי ‎ יצחק ‎ בן‎ —ארבעים ‎ יעלה‎ 
ברףתו ‎ י  את־־רבקה ‎ בת־־בתואל‎ 
הארמי ‎ מפדן ‎ ארם ‎ אחות ‎ לבן‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קסט‎ 

יט)והד׳א ‎ שרח ‎ תאליד ‎ יצחק ‎ אבן‎ 
אברהים. ‎ בעד ‎ מא ‎ כ׳ץ ‎ אברהים ‎ כין‎ 
אולאדה ‎ יצחק: ‎ כ)ולמא ‎ כאן ‎ יצחק‎ 
אבן ‎ ארבעין ‎ סנה. ‎ תזוג ‎ ברבקה.‎ 
אבנה׳ ‎ בתואל ‎ אלארמני. ‎ מן ‎ פדן‎ 


ד׳ ‎ ה׳ ‎ ז׳ ‎ למנחת ‎ שבת ‎ יב״וז‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

<(יס) ‎ הוליד ‎ .  בגי׳ ‎ דומה ‎ שהיה ‎ ויו ‎ איקונין ‎ של ‎ יצחק ‎ דומה‎ 
לאברהם ‎ :  (כ) ‎ בקחתו‎ .  ב׳ ‎ במשורה ‎ בקחתו ‎ את‎ 
־רבקה ‎ .  בקחתו ‎ והוא ‎ אסור ‎ באזיקים ‎ גבי ‎ ירמיה ‎ מה ‎ קחתו ‎ דהתס‎ 
אסור ‎ אף ‎ הנא ‎ אסור ‎ ללמד ‎ שאף ‎ יצחק ‎ עקר ‎ היה ‎ וילסי׳ ‎ ממנוח‎ 
ליצחק ‎ כתיב ‎ הכא ‎ ויעתר ‎ יצחק ‎ וכתיב ‎ התם ‎ ויעתר ‎ מטח ‎ :  לבן‎ 

זבן ‎ בדברי ‎ הימים ‎ לאחר ‎ שכתב ‎ כי ‎ בני ‎ אברהם ‎ היו‎ 


ר^ב״ם‎ 

(ים) ‎ ואלה ‎ תולדות ‎ יצחק‎ .  אברהם ‎ הוי^יד ‎ את ‎ יצחק ‎ . 

לפי ‎ פשוטו ‎ של ‎ מקרא ‎ לפי ‎ שאמר ‎ למעלה‎ 
בישמעאל ‎ בן ‎ אברהם ‎ אשר ‎ ילדה ‎ הגר ‎ המצרית ‎ .  אבל‎ 
באן ‎ יצחק ‎ עיקר ‎ בן ‎ היה ‎ לאברהם ‎ שהוא ‎ הוליד ‎ אח‎ 
יצחק ‎ מאשתו ‎ גמורה ‎ כדכתיב ‎ כי ‎ ביצחק ‎ יקרא ‎ לך ‎ ורע‎ . 
צחק ‎ וישמעאל ‎ ובני ‎ קטורת ‎ חתר ‎ וכותב ‎ סתם ‎ ויולד‎ 


אברהם ‎ את ‎ יצחק‎ :  (כ) ‎ בן ‎ מ״ ‎ שנה‎ .  וכתיב ‎ בן ‎ ם׳ ‎ שנה ‎ בלדת ‎ אותם ‎ משני ‎ הפסוקים ‎ הללו ‎ למדנו ‎ שהיתר‎ 


רש״י‎ 

(יט) ‎ ואלה ‎ תולדות ‎ יצחק‎ .  יעקב ‎ ועשו ‎ א  האמורים‎ 
בפרשה: ‎ אברהם ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק ‎ . 

לאחר ‎ שקרא ‎ הקב״ה ‎ שמו ‎ אברהם ‎ אה״כ ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק.‎ 
ד״א ‎ ע״י ‎ שכתב ‎ הכתוב ‎ יצחק ‎ בן ‎ אברהם ‎ הוזקק ‎ לומר‎ 
■אברהם ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק ‎ ב  לסי ‎ שהיו ‎ ליצני ‎ הדור ‎ אומרים‎ 
מאבימלך ‎ נתעברה ‎ שרה ‎ כהרי ‎ כמה ‎ שנים ‎ שהתה ‎ עם‎ 
*אברהם ‎ ילא ‎ נתעברה ‎ הימנו ‎ מה ‎ עשה ‎ הקב״ה ‎ צר ‎ קלסתר‎ 
יפניו ‎ של ‎ יצחק ‎ דומה ‎ לאברהם ‎ והעידו ‎ הכל ‎ אברהם ‎ הוליד‎ 
יאת ‎ יצחק ‎ וזהו ‎ שכתב ‎ כאן ‎ יצחק ‎ בן ‎ אברהם ‎ (היה) ‎ שהרי‎ 
*עדות ‎ יש ‎ שאברהם ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק‎ :  (כ) ‎ בן ‎ ארבעים‎ 
ישנה‎ .  שהרי ‎ ג  כשבא ‎ אברהם ‎ מהר ‎ המוריה ‎ נתבשר ‎ שנולדה‎ 
<בקה ‎ ויצחק ‎ היה ‎ בן ‎ ל״ו ‎ שנה ‎ שהרי ‎ בו ‎ בסרק ‎ מתה ‎ שרה‎ 
ומשנולד ‎ יצחק ‎ עד ‎ העקידה ‎ שמתה ‎ שרה ‎ ל״ז ‎ שנה ‎ דבת ‎ צ,‎ 
<:יתה ‎ כשנולד ‎ יצחק ‎ ובת ‎ קכ״ו ‎ כשמתה ‎ שנאמר ‎ ויהיו ‎ חיי‎ 
׳שרה ‎ וגו' ‎ הרי ‎ ליצחק ‎ ל״ז ‎ שנים ‎ ובו ‎ בפרק ‎ נולדה ‎ רבקה‎ 
.ד ‎ המתין ‎ לה ‎ עד ‎ שתי!א ‎ ראויה ‎ לביאה ‎ ג' ‎ שנים ‎ ה  ונשאה‎ : 
בת ‎ בתואל ‎ מפדן ‎ ארם ‎ אחות ‎ לבן‎ .  וכי ‎ עדיין ‎ לא‎ 
<כתב ‎ שהיא ‎ בת ‎ בתואל ‎ ואחות ‎ לבן ‎ ומפדן ‎ ארס ‎ אלא ‎ להגיד‎ 
שבחה ‎ שהיתה ‎ בת ‎ רשע ‎ ו  ואחות ‎ רשע ‎ ומקומה ‎ אנשי ‎ רשע‎ 
ולא ‎ למדה ‎ ממעשיהם‎ :  מפדן ‎ ארם‎ .  על ‎ שס ‎ ששני ‎ ארם‎ 
ביו ‎ ארס ‎ נהריס ‎ וארס ‎ צובה ‎ קורא ‎ אותו ‎ סדן ‎ לשון ‎ צמד‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

א  פי׳ ‎ לכ״מ ‎ דפתיב ‎ ואלה ‎ מוסיף ‎ על ‎ ענץ ‎ ראשון ‎ וכמו ‎ מאברהם‎ 
הוליד ‎ צדיק ‎ ורשע ‎ כך ‎ יצחק ‎ הוליד ‎ צדיק ‎ ורשע ‎ :  ב  (נח״י)‎ 

כ' ‎ הרא״ס ‎ ומה ‎ שהוזקק ‎ לאמת ‎ שיצחק ‎ הוא ‎ בן ‎ אברהם ‎ הוא ‎ לפי‎ 
שליצני ‎ הדור ‎ זכו׳‎ .  ולא ‎ נהירא ‎ דא״כ ‎ לא ‎ לכתוב ‎ לא ‎ וי״ו ‎ ולא ‎ ה׳‎ 
רק ‎ לכתוב ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יצחק ‎ כמו ‎ אלה ‎ תולדות ‎ נח ‎ או ‎ אלה ‎ תולדות‎ 
יעקב ‎ לכנ״ל ‎ דה״ם ‎ ע״כ ‎ לפרש ‎ על ‎ עשו ‎ ויעקב ‎ האמורים ‎ בפרשה‎ 
שהיה ‎ אחד ‎ צדיק ‎ ואחד ‎ רשע ‎ והשתא ‎ א״ש ‎ שע״י ‎ שכתב ‎ הכתוב‎ 
יצחק ‎ בן ‎ אברהם ‎ הוזקק ‎ לחזור ‎ ולומר ‎ יכו׳ ‎ ואל ‎ תקשה ‎ לא ‎ לכתוב‎ 
לא ‎ זה ‎ ולא ‎ זה ‎ לפי ‎ שהיו ‎ ליצני ‎ הדור ‎ אומרים ‎ שזמן ‎ לידת ‎ יצחק‎ 
מאבימלך ‎ וכר׳ ‎ שהרי ‎ שהתה ‎ זכו׳ ‎ ועכשיו ‎ מצאו ‎ מקום ‎ לחזק ‎ את‎ 
דבריהם ‎ שהרי ‎ אחד ‎ היה ‎ צדיק ‎ כמו ‎ שרה ‎ וא׳ ‎ רשע ‎ כמו ‎ אבימלך‎ 
ואלו ‎ היו ‎ מאברהם ‎ היו ‎ שניהם ‎ צדיקים ‎ לכך ‎ הוצרך ‎ לומר ‎ בן ‎ אברהם‎ 
ולחזק ‎ כתב ‎ אברהם ‎ וכו׳ ‎ חהו ‎ שסיים ‎ הרב ‎ וזהו ‎ שכתב ‎ כאן ‎ וכו׳‎ 
שאילולא ‎ אחד ‎ צדיק ‎ ואחד ‎ רשע ‎ לא ‎ היה ‎ כותב ‎ זה ‎ בכאן ‎ אלא‎ 
במקום ‎ אחר ‎ ודו״ק ‎ ג  אין ‎ המקרא ‎ צריך ‎ סעד ‎ לדבריו ‎ שהיה ‎ כן‎ 
ארבעים ‎ שגה ‎ אלא ‎ ה״ק ‎ מפני ‎ מה ‎ לא ‎ נשא ‎ לי״ח ‎ או ‎ כ׳ ‎ שנה ‎ שהרי‎ 
קייס ‎ כל ‎ התורה ‎ ויחיד ‎ וחביב ‎ לאביו ‎ ולאמו ‎ ה״ל ‎ להשיאו ‎ משהיה‎ 
ראוי ‎ לזרע ‎ ועי״ז ‎ פי׳ ‎ שהרי ‎ וכו,‎ :  ד  דאל״כ ‎ למה ‎ שהה ‎ כ״כ ‎ ולא‎ 
נשאה ‎ תיכף ‎ לבשורה ‎ ר״ל ‎ דמן ‎ הדין ‎ הי״ל ‎ ליש ‎ א  כבר ‎ אשה ‎ אבל‎ 
לא ‎ היה ‎ יכול ‎ מפני ‎ שלא ‎ רצה ‎ אברהם ‎ להשיאו ‎ אשה ‎ מבנות ‎ כנען‎ 
כמו ‎ שפירש״י ‎ לעיל ‎ בפסוק ‎ ויהי ‎ אחר ‎ הדברים ‎ האלה ‎ אחרי ‎ הרהורי‎ 
דברים ‎ וכו׳‎ :  ד• ‎ זאע״פ ‎ שאינה ‎ ראויה ‎ להריון ‎ אפ״ה ‎ נשאה ‎ כדי‎ 
שלא ‎ יהיה ‎ בהרהורי ‎ עבירה ‎ :  ו  וא״ת ‎ כבר ‎ שמעינן ‎ כיון ‎ שכתב‎ 
לעיל ‎ כת ‎ בתואל ‎ אחות ‎ לכן ‎ וי״ל ‎ דר״ל ‎ דמהכפל ‎ שמעינן ‎ שהכתוב‎ 

בקר ‎ תרגום ‎ פדן ‎ תיריין‎ .  דש ‎ פיתרין ‎ סדן ‎ ארס ‎ כמו ‎ שדה‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

ואלה ‎ תולדות, ‎ והדא ‎ שרח ‎ תיאליד, ‎ וזה‎ 
ביאור ‎ תולדות ‎ וכו/ ‎ ע״ל ‎ <ה ‎ ח). ‎ (ים)‎ 
אברהם ‎ הוליד, ‎ בעד ‎ מא ‎ כ׳ץ ‎ וכו, ‎ אחר‎ 
ששילח ‎ בני ‎ הפילגשים ‎ ובחר ‎ מתולדותיו‎ 
את ‎ יצחק. ‎ (כ) ‎ מפדן, ‎ מן ‎ פדאן, ‎ שדה,‎ 
והוא ‎ מקום ‎ חרישת ‎ צמד ‎ בקר ‎ ביום ‎ אחה‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

(יט) ‎ ואלה ‎ אחר ‎ שהזכיר ‎ תולדו׳ ‎ ישמעאל‎ 
שב ‎ להזכיר ‎ תולדות ‎ יצחק ‎ שדם ‎ עשר‎ 
ויעקב. ‎ וי״א ‎ כי ‎ טעם ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק‎ 
שהיה ‎ דומה ‎ לאביו. ‎ וכל ‎ רואיו ‎ יעידר‎ 
כי ‎ אברהם ‎ הולידו. ‎ וי״א ‎ כי ‎ טעם ‎ הוליד‎ 
גדל ‎ ורבה ‎ כמו ‎ יולדו ‎ על ‎ ברכי ‎ יוסף‎ 
והעד ‎ שאמר ‎ וישלחם ‎ מעל ‎ יצחק ‎ בנו ‎ : 
<כ) ‎ מפדן. ‎ שדה ‎ וכן ‎ בלשון ‎ ישמעאל ‎ : 
אחות ‎ לבן. ‎ הוא ‎ ידוע ‎ ונכבד ‎ מאביה ‎ וכן‎ 

מסדרת ‎ הקריאה‎ 

(כ) ‎ מפדן, ‎ ד״דלי״ת ‎ בפתח ‎ לפי ‎ שהוא‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


<יט) ‎ יצחק ‎ אברהם ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק ‎ .  הוליד ‎ בנים׳ ‎ דומה‎ 
שהיה ‎ קלסתר ‎ פניו ‎ דומה ‎ לאברהם ‎ ; 

<כ) ‎ ויהי ‎ יצחק ‎ בן ‎ ארבעים ‎ שנה‎ .  פירש״י ‎ שנשא ‎ יצחק ‎ את‎ 
רבקה ‎ כשהיתה ‎ בת ‎ שלש ‎ שנים ‎ וקשיא ‎ דבשלהי ‎ ספרי‎ 
■מסיק ‎ ג׳ ‎ שנותיהן ‎ שוין ‎ קהת ‎ ורבקה ‎ ובן ‎ עזאי‎ .  וא״כ ‎ חיתה‎ 
■רבקה ‎ קל״ג ‎ שנים ‎ כמו ‎ קהת ‎ ואס ‎ לא ‎ היתה ‎ כי ‎ אם ‎ בת ‎ שלש‎ 
־שניס ‎ כשנשאה ‎ יצחק ‎ תמצא ‎ שחסר ‎ משנותיה ‎ י״א ‎ שנים‎ 
כיצד ‎ בת ‎ נ׳ ‎ נשאה ‎ ובת ‎ כ״ג ‎ היתה ‎ כשילדה‎ .  וא״כ ‎ כשילדה‎ 


לידת ‎ יעקב ‎ ועשו‎ 


ואלה ‎ תולדות‎ 


!ולדות ‎ יצחק ‎ בן ‎ אברהם ‎ אברהם ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק ‎ , 

ידוע ‎ שאלת ‎ המפרשים ‎ ווש״י ‎ ז״ל ‎ על ‎ הכפל ‎ לשון ‎ ,יצחק ‎ בן‎ 
אברהם ‎ אברהם ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק״ ‎ •  ואולי ‎ יש ‎ לומר ‎ כי ‎ דרך ‎ העולם‎ 
כי ‎ אם ‎ יש ‎ לעני ‎ איזה ‎ קרוב ‎ עשיר‎ .  הוא ‎ מתפאר ‎ בפני ‎ בני ‎ אדם‎ 
פלוני ‎ יעשיר ‎ הוא ‎ קרובי‎ .  אפל ‎ העשיר ‎ לא ‎ יתפאר ‎ עם ‎ העני ‎ ולא‎ 
יאמר ‎ סלוני ‎ העני ‎ הוא ‎ קרובי‎ .  או ‎ עם ‎ הארן ‎ אם ‎ יש ‎ לו ‎ איזה‎ 
קרוב ‎ ת״ח ‎ .  הוא ‎ מתפאר ‎ בפני ‎ בני ‎ אדם ‎ סלוני ‎ הת״ח ‎ היא ‎ קרובי‎ , 

אבל ‎ הת״ח ‎ לא ‎ יתפאר ‎ עם ‎ העם ‎ הארן ‎ ולא ‎ יאמר ‎ פלוני ‎ העם‎ 

זק ‎ אב ‎ ובנו. ‎ אס ‎ האב ‎ גדול ‎ במעלה ‎ או ‎ בעשירות ‎ יותר ‎ מבט ‎ .  הבן ‎ מתפאר ‎ באביו‎ .  פלוני ‎ הוא* ‎ אבי^! ‎ 5ואם^יהח? ‎ בהפך ‎ אם ‎ הבן‎ 
גדול ‎ במעלה ‎ יותר ‎ מאביו ‎ או ‎ עשיר ‎ ממט‎ .  אז ‎ האב ‎ מתפאר‎ 'בבנו‎ .  פלוני ‎ הוא ‎ בני‎ .  ואם ‎ שניהם ‎ שוים ‎ במעלות ‎ או ‎ שיש‎ 
להאב ‎ מענות ‎ מה ‎ שאין ‎ בבן ‎ ויש ‎ מענות ‎ בבן ‎ מה ‎ שאין ‎ באג‎ .  כגון ‎ שאחד ‎ עשיר ‎ ואחד ‎ ת״ח ‎ אז ‎ הבן ‎ מתפאר ‎ באביו ‎ והאב ‎ מתפאר‎ 
״בבנו‎ .  וכן ‎ היה ‎ בחברהס ‎ ויצחק‎ .  אברהם ‎ הי׳ ‎ מתכבד ‎ ביצחק ‎ שהוא ‎ בנו‎ .  ויצחק ‎ הי׳ ‎ מתכבד ‎ באברהם ‎ שהוא ‎ אביו ‎ זז״ש ‎ הכתוב‎ 
׳■אלה ‎ תולדות ‎ יצחק ‎ כן ‎ אברהם‎ .  יצחק ‎ הי׳ ‎ מתפאר ‎ שהוא. ‎ בן ‎ אברהם. ‎ אברהם1 ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק‎ .  אברהם ‎ הי׳ ‎ מתפאר ‎ שהוליד‎ 

את ‎ יצחק ‎ שיצחק ‎ הוא ‎ בנו‎ : 

*<כ) ‎ ויהי ‎ יצחק ‎ בן ‎ ארבעים ‎ שנה ‎ בקחתו ‎ את ‎ רבקה ‎ וגו׳ ‎ .  רש״י ‎ ז״ל ‎ סי׳ ‎ להודיעך ‎ שבח ‎ רבקה ‎ וכו׳ ‎ ונוכל‎ 
פ  על ‎ פסוק ‎ ויקח ‎ עשו ‎ את ‎ כשמת ‎ בת ‎ ישמעאל ‎ אחות ‎ נביות ‎ על ‎ נשיו ‎ לו ‎ לאשה ‎ •  לעשו ‎ יעדה ‎ לו ‎ לאשה ‎ בתיי‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

ט  (א) ‎ ואלה ‎ תולדות ‎ יצחק. ‎ מה ‎ כתיב ‎ למעלה ‎ וישכנו ‎ מחוילה ‎ עד ‎ שור ‎ אשר ‎ על ‎ פני‎ 
מצרים ‎ בואכה ‎ אשורה ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ אחיו ‎ נפל ‎ ואלה ‎ תולדות ‎ יצחק. ‎ אפשר‎ 
דר, ‎ רמז ‎ .מוסר. ‎ במ״ש ‎ כי ‎ לענין ‎ התורה ‎ והמצות ‎ יסתכל ‎ האדם ‎ למעלה ‎ ממנו ‎ וכל ‎ ישעו‎ 
■וכל ‎ הפץ ‎ יהיה ‎ להשיג ‎ עוד ‎ מעלה ‎ לעבוד ‎ ה׳ ‎ אבל ‎ בענייני ‎ הגוף ‎ יראה ‎ למטה ‎ ממנו ‎ ורמזוהו‎ 
■בפ ‎ ארח ‎ חיים ‎ למעלה ‎ למשכיל. ‎ למען ‎ סור ‎ משאול ‎ מטה. ‎ גם ‎ ידוע ‎ חמדת ‎ הממון ‎ חיי־לא‎ 
בכולל ‎ וכתבו ‎ ז״ל ‎ כי ‎ כן ‎ ממון ‎ במילוי ‎ הוא ‎ ממון. ‎ והעריות ‎ גם ‎ המה ‎ קשות ‎ וכל ‎ אדם‎ 
התאוה ‎ תאוה ‎ דבר ‎ שבערוה ‎ אם ‎ מעט ‎ ואם ‎ הרבה. ‎ וזה ‎ הרמז ‎ וישכנו ‎ מחוילה ‎ אשר ‎ שם ‎ הזהב‎ 
•עד ‎ שור ‎ לראות ‎ בעריות ‎ וזה ‎ רמז ‎ אשר ‎ על ‎ פני ‎ מצרים ‎ שהוא ‎ ערות ‎ הארץ ‎ והיו ‎ מסתכליד‎ 
בענייני ‎ הגוף ‎ למעלה ‎ וזה ‎ רמז ‎ בואכה ‎ אשור״ה ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ אחיו ‎ כי ‎ שתים ‎ רעות ‎ הממון‎ 
והעריות ‎ דין ‎ גרמא ‎ בואכה ‎ אשורה ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ אחיו ‎ שהיו ‎ ממתכלין ‎ אשורי״ם ‎ ולטושים‎ 
■למעלה ‎ מהם ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ אחיו ‎ והמה ‎ רואים ‎ לעלות ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ אחיו. ‎ ועל ‎ ידי ‎ זה ‎ נפל ‎ כל‎ 
יאחד ‎ בזמנו ‎ לגהינם. ‎ כל ‎ קבל ‎ דנא ‎ אלד. ‎ תולדות ‎ יצחק ‎ גבורה ‎ שכובש ‎ את ‎ יצרו ‎ ומאיר ‎ נשמתו‎ 
ותצחק ‎ ליום ‎ אחרון ‎ בעה״ב ‎ ע״ד ‎ שדרשו ‎ במדרש ‎ הנעלם. ‎ וזה ‎ שהצדיק ‎ תמיד ‎ רואה ‎ הגשמה‎ 
■לתקנה ‎ ולצחצחה ‎ וזד. ‎ הרמז ‎ בן ‎ אברהם ‎ היא ‎ הנשמה ‎ כמו ‎ שדרשו ‎ במדרש ‎ הנעלם. ‎ וכיח•‎ 
שכל ‎ מעייניו ‎ בנשמה ‎ שהוא ‎ אברהם ‎ גם ‎ הנשמה ‎ תעזרהו ‎ ותשלימהו ‎ עד ‎ יכון ‎ בצדק ‎ לשמ׳ח‎ 
^י׳''ביי ‎ יזד'י‎ .אביד׳ם ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק ‎ ודוק ‎ ורבינו ‎ אפרים ‎ כתב ‎ אברהם ‎ הוליד ‎ גי' ‎ דומה‎ 
*לאקוג ‎ ן .  (ב) ‎ כתב ‎ רש ‎ /י ‎ לפי ‎ שהיו ‎ ליצני ‎ הדור ‎ אומרים ‎ מאבימלך ‎ נתעברה ‎ שרה ‎ וכי/‎ 


לומר ‎ דרש״י ‎ ז״ל‎ 
ישמעאל ‎ ואת״ס‎ 
מת‎ 


(יט) ‎ (ויש ‎ אומרי, ‎ שסע,) ‎ כי ‎ מי ‎ הפילגשי׳‎ 
שלת ‎ ממנו ‎ ואת ‎ יצתק ‎ מו ‎ גלל ‎ עתו.‎ 


מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות‎ 
המשך ‎ מעמוד ‎ הקודם‎ 
משיאן ‎ תחילה ‎ ואה״ב ‎ הוא ‎ נושא ‎ לו‎ 
אשה ‎ ממי ‎ אתה ‎ למד ‎ מאברהם ‎ בתחילה‎ 
ויביאה ‎ יצחק ‎ האהלה ‎ שרה ‎ אמו ‎ ואח״ם‎ 
ויוסף ‎ אברהם ‎ ויקח ‎ אשד.‎ : 


חומת ‎ אב״ך‎ 

א  ואלה ‎ תולדות ‎ יצהק ‎ בן ‎ אברהם. ‎ מה ‎ כתיב ‎ למעלה‎ 
כישמעאל ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ אחיו ‎ נפל ‎ אפשר ‎ כת״ש‎ 
גורי ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ לגרים ‎ באים ‎ מעשו ‎ ולא ‎ מישמעאל ‎ ח״ש‎ 
נפל ‎ דאין ‎ גר ‎ בא ‎ מתנו. ‎ אך ‎ ואלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ ועשו ‎ דגם‎ 
מעשו ‎ באים ‎ גרים. ‎ ותולדות ‎ חסר ‎ כי ‎ הם ‎ מיעוטא ‎ דמיעוטא‎ : 
ב  אברהם ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק. ‎ פירש״י ‎ נפי ‎ שהיו ‎ ליצני ‎ הדור‎ 
אומרים ‎ מאבימלך ‎ נתעברה ‎ שרה ‎ וכי׳ ‎ מה ‎ עשה ‎ הקכ״ה ‎ כר‎ 
קלסתר ‎ של ‎ יצתק ‎ דומה ‎ לאברהם ‎ והעידו ‎ הכל ‎ אברהם ‎ הוליד‎ 
את ‎ יצחק ‎ ח״ש ‎ כאן ‎ יצחק ‎ כן ‎ אברהם ‎ שהרי ‎ עדות ‎ יש‎ 
שאברהם ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק ‎ עכ״ל ‎ ומקשי' ‎ דהממזר ‎ דומה‎ 
לצורת ‎ הבעל ‎ דהאשה ‎ יראה ‎ ותושבת ‎ בבעלה. ‎ ומתרצים ‎ דהיינו‎ 
דוקא ‎ בנואף ‎ דעלמא ‎ אבל ‎ כשהמלך ‎ הוא ‎ הנואף ‎ האשה ‎ אינה‎ 
מתפחדת ‎ ואינה ‎ מהרהרת ‎ בבעלה. ‎ ועוד ‎ מתרצים ‎ די5תק‎ 
כשנולד ‎ לא ‎ היה ‎ דומה ‎ לאברהם ‎ ואתר ‎ שנולד ‎ שהיו ‎ אומרים‎ 
מאבימלך ‎ אתר ‎ כך ‎ צר ‎ קלסתר ‎ עכ״די ‎ ולתירוץ ‎ שני ‎ קשה‎ 
דאמאי ‎ הוצרך ‎ לשנות ‎ קלסתר ‎ פניו ‎ שידמה ‎ לאברהם ‎ והלא‎ 
מה ‎ שאינו ‎ דומה ‎ לאברהם ‎ תסגי ‎ דאם ‎ היה ‎ ממזר ‎ היה ‎ דומה‎ 


קע ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

ארם. ‎ אכ׳ת ‎ לבן ‎ אלארמני. ‎ פצארת‎ 
לה ‎ זוגה‎ :  כא)ת׳ם ‎ שפע ‎ יצחק ‎ אלי׳‎ 
אללה ‎ חיאל ‎ זוגתה. ‎ אד׳ ‎ כאנת ‎ עאקר.‎ 
פשפעה ‎ אללה ‎ פחמלת: ‎ כב)פאזדחם‎ 
אלאולאד ‎ פי ‎ בטבהא. ‎ פקאלת. ‎ לו‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

אחות ‎ נחשון‎ :  (כא) ‎ ויעתר. ‎ ממין ‎ הקל.‎ 
כי ‎ העתירו ‎ אל ‎ ה׳ ‎ מהכבד ‎ וטעמו ‎ שרצה‎ 
השם ‎ בדבריהם‎ :  ויעתר ‎ ויתרצה ‎ מבנין‎ 
נפעל ‎ :  (כב) ‎ ויתרוצצו. ‎ מלשון ‎ מרוצה‎ 
והצד״י ‎ כפול ‎ ואחיו ‎ כברקים ‎ ירוצצו.‎ 
ונקראו ‎ בנים ‎ על ‎ שם ‎ סופם. ‎ וכן ‎ ובגדי‎ 
ערומים ‎ תפשיט. ‎ והיא ‎ שאלה ‎ לנשים‎ 
שילדו ‎ אם ‎ א״רע ‎ לה׳ ‎ ככה ‎ ותאמרנה ‎ לא:‎ 
וטעם ‎ ותאמר ‎ א״כ ‎ הדבר ‎ והמנהג ‎ למה‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

(כד) ‎ והנה ‎ תומים ‎ בבטנה. ‎ תומים‎ 
חסר ‎ לפי ‎ שהאחד ‎ מד״ם ‎ רשע ‎ אבל‎ 
'תאומים ‎ שבפרץ ‎ וזרח ‎ מלא ‎ ששניהם‎ 
צדיקים: ‎ (כה) ‎ ויצא ‎ הראשון ‎ אדמוני.‎ 
אמרו ‎ במדרש ‎ בזכות ‎ ולקחתם ‎ לכם ‎ ביום‎ 
הראשון ‎ אני ‎ נגלה ‎ לכם ‎ ראשון ‎ ופורע‎ 
לכם ‎ ראשון. ‎ ובונה ‎ לכם ‎ ראשון. ‎ ומביא‎ 
לכם ‎ ראשון. ‎ אני ‎ נגלה ‎ לכם ‎ ראשון‎ 
שנא׳ ‎ (ישעיה ‎ מד) ‎ אני ‎ ראשון ‎ ואני‎ 
אחרון. ‎ ופורע ‎ לכם ‎ ראשון ‎ זה ‎ עשו‎ 
הרשע ‎ שנאמר ‎ ויצא ‎ הראשון ‎ אדמוני־.‎ 
ובונה ‎ לכם ‎ ראשון ‎ זה ‎ בית ‎ המקדש‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

סמוך‎ :  (כא) ‎ לנכח, ‎ כולם ‎ מלעיל:‎ 
ויעתר, ‎ חתי״ו ‎ בסגול ‎ כי ‎ הנגינה‎ 
מלעיל: ‎ (כב) ‎ ויתרוצצו, ‎ הצד״י ‎ בשוא‎ 
לבדר ‎ לפי ‎ דרכנו ‎ מ״ש: ‎ למה, ‎ עיין‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

חה: ‎ (כא) ‎ (העתירו ‎ אל ‎ ה, ‎ מהכבד) ‎ צ״ל‎ 


בראשית ‎ כה ‎ תולדות‎ 

הארמי ‎ לו ‎ לאשה: ‎ ־א ‎ דעתו־‎ :צחק‎ 
ליהוה ‎ לצכח ‎ אשהו ‎ כי ‎ עמרה ‎ הוא‎ 
דעתה ‎ י  לו' ‎ :הוה ‎ וקהר ‎ רבקה‎ 
אשתו‎ :  ע  ויתרצצו ‎ ל׳בנים ‎ בקרבה‎ 

•  ;  1  ־־•ן.‎ :  1  *י ‎ 7  '״ ‎ * 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 
לאתו‎ :  כא. ‎ וצלי ‎ יצווק ‎ לןןפ‎ 
יי ‎ ללן3יל ‎ אתתיה ‎ .  ארי‎ 
5קןא ‎ קיא‎ ,  ול,3יל ‎ ?לותיה:‎ 
יי‎ .  ןעדי8ת ‎ ך?ל!ה ‎ א?סימ ‎ ג 
בב. ‎ וןן]ל,ין ‎ ?ניא ‎ 3מ5ד.א.‎ 


,  סוכה ‎ יד ‎ עמום ‎ שם‎ ; 

.  במלא ‎ פד ‎ ג 


ר^ב״ם‎ 

עקרה ‎ עשרים ‎ שנה‎ :  (כא) ‎ ויעתר‎ .  חנוי ‎ דברים ‎ .  כדכתיב‎ 
העתרתם ‎ עלי ‎ דבריכם ‎ :  לננח ‎ .  בשביל‎ :  (בג) ‎ ויתרוצצו‎ 
הבנים ‎ בקרבה ‎ .  לשון ‎ רץ ‎ לקראת ‎ רץ ‎ שהיו ‎ רצים‎ 
ומתנענעים ‎ כתוך ‎ נופה ‎ כדרך ‎ עוברים ‎ .  וכן ‎ מן ‎ קס‎ 
מתקוממים ‎ מן ‎ לן ‎ מתלוננים ‎ .  אכל ‎ מלשון ‎ דצץ ‎ עזב‎ 


תרא ‎ ייעחר ‎ יצחק‎ 
ויעתר ‎ צו‎ . 

בעל ‎ הטורים‎ 

הארמי‎ .  אותיות ‎ הרמאי‎ :  (כא) ‎ כי ‎ עיורה ‎ ?וא% ‎ היא..־.*/י;*ל^!*‎ 
לר ‎ שאס ‎ הוא ‎ היה ‎ עקר ‎ ואית ‎ לדריש ‎ המקרא ‎ לומר ‎ היא ‎ וצא ‎ הות‎ 
דהא ‎ כתיש ‎ כי ‎ ביצחק ‎ יקרא ‎ לך ‎ זרע ‎ אלמא ‎ לאו ‎ עקר ‎ היה ‎ :  ותהר‎ 
רבקה ‎ אשתו‎ .  אשתו ‎ בגי׳ ‎ קש ‎ ואש ‎ יהיה ‎ בי" ‎ י?""!"‎ 

להש ‎ :  ויתרוצצו‎ .  זה ‎ הולך ‎ אחר ‎ צו ‎ את ‎ מי ‎ ישראל ‎ חה ‎ הולך‎ 
אמר ‎ עכו״ס ‎ לכתיב ‎ הואיל ‎ הלך ‎ אתרי ‎ צו‎ .  זה ‎ מתיל ‎ ציווי! ‎ של ‎ זפ‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 

:  ז  פי ‎ כאן ‎ ארס ‎ שכלשון ‎ ישמעאל ‎ קורין ‎ לשדה ‎ פדן‎ :  (פא) ‎ ויעתר ‎ - 

_ ~ _ _  ״״. ‎ ׳  אם ‎ הפציה ‎ הרבה ‎ והפציר ‎ בתפלה: ‎ ויעתר ‎ לו ‎ נתפצר ‎ ונתפייס‎ 

הקרוב ‎ לרניי ‎ ולכו ‎ ?׳ ‎ ג״כ ‎ ביישא ‎ יהפצ,י ‎ ולכ1 ‎ פ;ישו ‎ קודם ‎ ונתפתה ‎ לו ‎ ז  ואומר ‎ אני ‎ כל ‎ לשון ‎ עתר ‎ לשון ‎ הפצרה ‎ ורמי‎ 
לנוכח ‎ אשתו ‎ וגם ‎ כי ‎ לא ‎ יאמר ‎ להקב״ה ‎ לשון ‎ נתפצר ‎ ולכן ‎ העתיקי ‎ .יי* ‎ ץירזזדריו^ ‎ ח) ‎ ועחר ‎ ענן ‎ ההטורת ‎ מרבית ‎ עליית‎ 

למלת ‎ נתפתה ‎ כלומר ‎ שהקב״ה ‎ היה ‎ מתרצה ‎ לו‎ :  ח  ד׳ל ‎ למלת ‎ ח  היא ‎ וכן ‎ (יסזהאצ ‎ ח) ‎ יעתר ‎ ענן1ה‎ ־:״'‎ ץ'!*‎ 
ויעתר ‎ אין ‎ משמעותו ‎ לשון ‎ תפלה ‎ אלא ‎ לשון ‎ הפצרה ‎ ורבוי ‎ היא ‎ ילא ‎ העשן ‎ וכן ‎ (שס ‎ לה) ‎ העתרתם ‎ עלי ‎ דבריכם ‎ וכן ‎ (משל‎ 
לשון ‎ תפלה‎ :  ט  ר״ל ‎ איך ‎ אפשר ‎ לומר ‎ דונעתרות ‎ נמי ‎ ל' ‎ ייבוי ‎ כז) ‎ ונעתרות ‎ נשיקות ‎ שונא ‎ דומות ‎ למרובות ‎ ט  והנס ‎ למש5‎ 


מעיד ‎ בעצמו ‎ לצדקת ‎ היתה ‎ ולא ‎ למדה ‎ ממעשיהם‎ 
במקבל ‎ הפעולה ‎ אי ‎ אפשר ‎ לפרשו ‎ מענין ‎ רבוי ‎ כי‎ 


הואי ‎ א״כ ‎ קשה ‎ היאך ‎ שייך ‎ לומר ‎ שהשונא ‎ ינשק ‎ הרבה ‎ ועז״פ‎ 
דומות ‎ למריבות ‎ והנם ‎ למשא ‎ ר״ל ‎ אע״ס ‎ שאינו ‎ נושק ‎ א*א ‎ פעם‎ 
אהד ‎ מ״מ ‎ דומה ‎ בעיניו ‎ כאלו ‎ נשק ‎ הרבה ‎ פעמים ‎ והנשיקה ‎ האחת‎ 
היא ‎ כמשא ‎ עליו ‎ והא ‎ דלא ‎ הביא ‎ האי ‎ וכן ‎ נעתרות ‎ וגו׳ ‎ לעיל ‎ גבי‎ 
ויעתר ‎ שהוא ‎ נמי ‎ לשון ‎ רעוי ‎ י״ל ‎ דלעיל ‎ הוי ‎ מצי ‎ למימר ‎ דמלת‎ 
זיעתר ‎ משמש ‎ ב׳ ‎ לשונות ‎ ל, ‎ הפצרה ‎ ול׳ ‎ ריבוי ‎ כמו ‎ שפירש״י ‎ גבי‎ 
לשבור ‎ אוכל ‎ שמשמש ‎ ב׳ ‎ לשונות ‎ ל׳ ‎ מכר ‎ ול׳ ‎ קנין ‎ וגבי ‎ ויעתר ‎ לו‎ 
פי׳ ‎ שלשון ‎ ויעתר ‎ ל׳ ‎ הפצרה ‎ הוא ‎ דלא ‎ שייך ‎ גבי ‎ הקב״ה ‎ ל׳ ‎ ריבוי‎ 
לומר ‎ שנתרבה ‎ ח״ו ‎ וא״כ ‎ פי׳ ‎ של ‎ נעתרות ‎ נשיקות ‎ שונא ‎ מגי ‎ צ׳‎ 
הפצרה ‎ הוא ‎ כלומר ‎ שצריכים ‎ להפציר ‎ בשונא ‎ שישק ‎ לשונאו ‎ אכל‎ 
עכשיו ‎ שפי' ‎ שגס ‎ ויעתר ‎ לו ‎ פירישו ‎ ל' ‎ ריבוי ‎ וא״כ ‎ כל ‎ כשין ‎ זיעתר‎ 
הוא ‎ ל׳ ‎ ריבוי ‎ וא״כ ‎ צריכין ‎ אט ‎ לפרש ‎ קרא ‎ דונעתרות ‎ נשיקות ‎ שונא‎ 
ל׳ ‎ דומות ‎ למרובות ‎ וק״ל‎ :  י  לפי ‎ שאץ ‎ דרך ‎ המתפללים ‎ להתפלל‎ 


תעשן ‎ לב ‎ זשס ‎ ׳*ך ‎ ״״ ‎ "י ‎ י  ׳ 

כז) ‎ ונעתרות ‎ נשיקות ‎ שונא ‎ דומות ‎ למריבות ‎ ט  והנס ‎ נמשת‎ 
אגהרישר״א ‎ (געהייפע) ‎ בלעז: ‎ לנכחאשתו ‎ זה ‎ עומד‎ 
בזוית ‎ זו ‎ י  ומתפלל ‎ וזו ‎ עומדת ‎ בזוית ‎ זו ‎ ומתפלצת ‎ (יבמות.‎ 

סד)‎ :  ויעתר ‎ לו‎ .  לו ‎ ולא ‎ לה ‎ ב  שאין ‎ דומה ‎ תפלת ‎ צלית‎ 
בן ‎ צדיק ‎ לתפלת ‎ צדיק ‎ בן ‎ רשע ‎ לפיכך ‎ לו ‎ ולא ‎ לה ‎ : 

וכבי) ‎ ויתרוצצו‎ .  ע״כ ‎ המקרא ‎ הזה ‎ אומר ‎ דורשני ‎ שסתם‎ 
מההיא ‎ רציצה ‎ זו ‎ ל  וכתב ‎ אסכן ‎ למה ‎ זה ‎ אנכי.‎ 

רבותינו ‎ דרשוהו ‎ לשון ‎ ריצה ‎ כשהיתה ‎ עוברת ‎ על ‎ פתחן‎ 
תורה ‎ של ‎ שס ‎ ןע^ך ‎ ועקב ‎ רן ‎ ומפרכס ‎ לצאת ‎ עוברת ‎ ע✓‎ 

. .  ״  י  .  פתחי ‎ ע״א ‎ עשו ‎ מפרכס ‎ לצאת. ‎ ד״א ‎ מתרוצצים ‎ זה ‎ ע*‎ 

וה ‎ ?עומת ‎ זה?^ ‎ דק״ל־ ‎ ומנתר ‎ להם ‎ מבע״ל^הא׳שדהסיהתסללי ‎ ומתיז ‎ לו\לא ‎ לה ‎ :  ל  יאל ‎ ד'^יו־*״ת^‎ ׳־ידיד^לר ‎ ?י^רעיייד‎ 

מסתמא ‎ היא ‎ רציצה ‎ כליו ‎ שאי ‎ <שיש ‎ מעוברש ‎ וא״כ ‎ למ,ה ‎ כתיב ‎ אחיכ*איכ ‎ למה ‎ א״ד ‎ ש^ער ‎ ^ ;1טרע‎ שצי*‎ ? ,5‎ 

אלא ‎ ודאי ‎ כמו ‎ שדרשו ‎ ח״ל ‎ שהיא ‎ ל׳ ‎ ריצה ‎ דאין ‎ דרך ‎ להיות ‎ כן ‎ בשאר ‎ נשים ‎ ועז״פ ‎ את ‎ כ  ותאמר ‎ א  כ  שצער ‎ ה  ע  בור ‎ ש, ‎ ותר‎ 

לידת ‎ יעקב ‎ ועשו‎ 

מת ‎ ישמעאל ‎ והשיאה ‎ נביות ‎ אחיה ‎ .  וכך ‎ פירושו ‎ לקרא ‎ ויקח ‎ עשו‎ 
את ‎ בשמת ‎ בעודה ‎ בת ‎ ישמעאל‎ .  בחיי ‎ ישמעאל ‎ אבית ‎ .  אחות‎ 
נביות ‎ על ‎ נשיו ‎ לו ‎ לאשה ‎ .  אבל ‎ בשעה ‎ שעשו ‎ לקחה ‎ לו ‎ לאשה ‎ היתה‎ 
אחות ‎ נביות ‎ לבד‎ .  כי ‎ ישמעאל ‎ לא ‎ הי׳ ‎ אז ‎ בעולם ‎ .  וביצחק ‎ ורבקה‎ 
ג״כ ‎ כך ‎ הי׳‎ .  בתחלה ‎ אמר ‎ בתואל ‎ לאליעזר ‎ הנה ‎ רבקה ‎ נפניך ‎ קח‎ 
ולך‎ .  ונגמרה ‎ השידוכין‎ .  ואח״כ ‎ מת ‎ בתואל‎ .  והשיאה ‎ לבן ‎ אחיה‎ 
והוא ‎ שלחה ‎ ליצחק ‎ .  וכך ‎ פירושו ‎ לקרא ‎ *בקחתו ‎ את ‎ רבקה ‎ בת‎ 
בתואל״‎ .  בתחלת ‎ הלקיחה ‎ היתה ‎ בת ‎ בתואל ‎ כי ‎ בתואל ‎ עודנו ‎ חי‎ . 
אחות ‎ לבן ‎ הארמי ‎ לו ‎ לאשה ‎ .  כשהיחה ‎ לו ‎ לאשה ‎ לא ‎ היתה ‎ רק‎ 
אחות ‎ לכן‎ .  ולא ‎ בת ‎ בתואל‎ .  כי ‎ בתיאל ‎ לא ‎ הי׳ ‎ אז ‎ בעונס ‎ : 
(כא) ‎ ויעתר ‎ יצחק ‎ לה׳ ‎ לנוכח ‎ אשתו ‎ וגו׳ ‎ ותותר ‎ רבקה ‎ אשתו‎ . 

וקשה ‎ הלא ‎ בתחלה ‎ הי׳ ‎ לו ‎ להזכיר ‎ שמה ‎ .  "לנוכח ‎ רבקה‎ 
אשתו״ ‎ ולא ‎ זכר ‎ שם ‎ רבקה ‎ .  רק ‎ סתם ‎ אשתו‎ .  ולבסוף ‎ מסיים‎ 
רבקה ‎ אשתו‎ .  ונוכל ‎ לומר ‎ כי ‎ יצחק ‎ ידע ‎ שאמו ‎ שרה ‎ לא ‎ זכתה‎ 
להוליד ‎ עד ‎ שהי״ת ‎ שינה ‎ שמה ‎ .  שרי ‎ אינה ‎ מוליד ‎ אבל ‎ שרה‎ 
לכן ‎ חשב ‎ יצחק ‎ איך ‎ אתפלל ‎ בשם ‎ רבקה ‎ .  שרבקה ‎ תוליד‎ 

^  י* ‎ / _ ין.״,.״ ‎ 6ז*וי‎ 


נשים‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ ד ,ונוספות‎ 

יעמב ‎ היתרו ‎ בת ‎ כ״ב ‎ ויעקב ‎ בן ‎ ס״ג ‎ כשנתברך ‎ כד&ירש׳י־‎ 
בסוס ‎ הסדר ‎ הזה ‎ וי״ד ‎ שנה ‎ נטמן ‎ בבית ‎ עבר ‎ וב׳ ‎ שנה ‎ שטש‎ 
בבית ‎ לבן ‎ ושתי ‎ שנים ‎ נשתהה ‎ בדרך ‎ ובאותו ‎ פרק ‎ נתבשד‎ 
על ‎ מיתת ‎ אמו ‎ כדפירש־*' ‎ בם׳ ‎ וישלח ‎ גבי ‎ אלון ‎ בכות ‎ וא״ב‎ 
לא ‎ היתר. ‎ כי ‎ אם ‎ בת ‎ קכ״ב ‎ שנים ‎ .  ל״נ ‎ שהיתר. ‎ רבקה ‎ בת‎ 
י״ד ‎ שנים ‎ כשנשאה ‎ יצחק ‎ והבי ‎ איתא ‎ בסדר ‎ עולם ‎ ובן ‎ אמר‎ 
ר׳ ‎ יהודה ‎ ואז ‎ תמצא ‎ שהיתר, ‎ קל״ג ‎ שנים ‎ מכוונים ‎ .  ולפי ‎ זח‎ 
צ״ל ‎ מה ‎ ששנינו ‎ בסדר ‎ עולם ‎ כשחזר ‎ אברהם ‎ מן ‎ העקדה‎ 
נתבשר ‎ שנולדת ‎ רבקה ‎ שנולדה ‎ בבר ‎ עבר ‎ י״א ‎ שנים ‎ .  ועל‎ 
זה ‎ המשה ‎ הרב ‎ משה ‎ שלמה ‎ בר ‎ אברהם ‎ המכינה ‎ אנסימא״ן.‎ 
מאי ‎ האי ‎ דאטרינן ‎ נותנין ‎ זמן ‎ לבתולה ‎ שנים ‎ עשר ‎ חודש־‎ 
יילפי ‎ לה ‎ מקרא ‎ דכתיב ‎ תשב ‎ הנערה ‎ ובו׳ ‎ והאיך ‎ מצינו ‎ למילן*‎ 
מרבסה ‎ והלא ‎ בוגרת ‎ היתה ‎ באותו ‎ זמן ‎ ואמרי׳ ‎ התם ‎ דלבוגרת־‎ 
אין ‎ נותנין ‎ כי ‎ אם ‎ ל׳ ‎ יום ‎ כמו ‎ לאלמנה ‎ וצ״ע ‎ : 

(כא) ‎ לנוכח ‎ אשתו‎ .  בגימטריא ‎ אש ‎ וקש ‎ רמז ‎ שתלד ‎ יעקב ‎ שנא׳‎ 
ז  יעקב ‎ אש ‎ ועשו ‎ שנא׳ ‎ בו ‎ ובית ‎ עשו ‎ לקש‎ ;4‎ 


בו ‎ והיה ‎ בית ‎ יעקב‎ 


[וליל ‎ .  ׳"׳"ן ‎ ׳.,-!׳״ ‎ ־,׳•וץ ‎ ׳, ‎ ן  ׳.׳.■״׳•׳י ‎ ׳*״■׳* ‎ ״־ויי ‎ ■  ־""־ו.' ‎ ״  1 

:שתקרא ‎ בשם ‎ אחר ‎ ? או* ‎ תוליד ‎ ?*לכן ‎ התפלל ‎ סתם ‎ שאשתו ‎ תוליד. ‎ אבל ‎ ה׳ ‎ ית׳ ‎ עשה ‎ לה ‎ נס ‎ יותר ‎ גחל ‎ מאשי ‎ ששש ‎ לשרה ‎ •ש?ל*‎ 
זינוי ‎ השם ‎ ג״כ ‎ הולידה ‎ .  ח״ש ‎ הכתוב ‎ ויעתר ‎ יצחק ‎ לה׳ ‎ למכח ‎ אשתו ‎ *  בייש ‎ שהש ‎ ת  יסיייד ‎ את ‎ א4תו ‎ *  שייצש‎ 

;הב״ה‎ .  בשם ‎ זה ‎ או ‎ יתן ‎ לה ‎ שם ‎ אסר‎ .  אבל ‎ ויעתר ‎ לו ‎ ה׳ ‎ ותהר ‎ רבקה ‎ אשתו ‎ כמו ‎ שהיתה ‎ בשמה ‎ הראשון ‎ נתעברה ‎ ולא ‎ ש  ני^‎ 
1  הקב״ה ‎ את ‎ שמה ‎ [כ״ח] ‎ •  .  ..‎ 

יעתר ‎ יצחה ‎ לה׳ ‎ לנוכח ‎ אשתו ‎ כי ‎ עקרה ‎ היא ‎ ייעתר ‎ לו ‎ ה׳ ‎ וגו׳. ‎ לכאורה ‎ הל ‎ תבות ‎ ויעתר ‎ לו ‎ ה׳ ‎ מיותרים. ‎ כיון ‎ שכתוב‎ 

א?־־ ‎ י״״י ‎ ״  4  אפפו ‎ ־״אי ‎ ש״״ ‎ ה׳״״ל״ ‎ •  ל־ 5 1 ::י?״׳:ל ‎ ל״ל* ‎ י״ ‎ •  ה״ד‎ 


נחל ‎ קדומי□‎ 

צריך ‎ להבין ‎ שהיו ‎ רשעי ‎ הדור ‎ אומרים ‎ הול״ל ‎ ומה ‎ הלשון ‎ אומרת ‎ ליצני ‎ ופירש ‎ מר ‎ זקני‎ 
אב״י ‎ אבי ‎ כמהר״ר ‎ ישעיה ‎ זלה״ה ‎ דאלו ‎ לא ‎ היו ‎ רשעים ‎ וידעו ‎ כל ‎ יצחק ‎ נולד ‎ מאברהם ‎ דק‎ 
כי ‎ בעבור ‎ שהתפלל ‎ אברהם ‎ אע״ה ‎ על ‎ אבימלך ‎ נפקדה ‎ שרה ‎ וז״ש ‎ מאבימלך ‎ מסיבת ‎ אבימלך‎ 
נתעברה ‎ שרה ‎ !ר״ל ‎ מאברהם ‎ אך ‎ מסקי ‎ לה ‎ בלשון ‎ ליצנות ‎ ופתאים ‎ עברו ‎ יסברו ‎ שהוא‎ 
כפשט ‎ הרבדים ‎ לכן ‎ צר ‎ קלסתר ‎ וכו׳ ‎ ע״כ ‎ שמעתי ‎ כד ‎ הוינא ‎ טליא ‎ ואחר ‎ כמה ‎ שנים ‎ נדפס‎ 
ס׳ ‎ טירת ‎ כסף ‎ וראיתי ‎ שפירש ‎ כך ‎ לפי ‎ הרשום ‎ בזכרוגי‎ :  (ג) ‎ אברהם ‎ הוליד ‎ את ‎ יצוזק.‎ 
פירוש ‎ דאלו ‎ בנו ‎ היא ‎ עקר ‎ וסרים ‎ לא ‎ קיים ‎ פריה ‎ ורביד, ‎ ועתה ‎ שיצחק ‎ הוליד ‎ למפרע ‎ קיים‎ 
אברהם ‎ פריה ‎ ורביד. ‎ וז״ש ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יצחק ‎ בן ‎ אברהם ‎ ועתה ‎ שהיו ‎ לו ‎ תולדות ‎ עתה‎ 
אנל ‎ אומד ‎ אברהם ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק ‎ וקיים ‎ פריה ‎ ורביד, ‎ דעך ‎ עתה ‎ יצחק ‎ היה ‎ עקר. ‎ הרב‎ 
מהר״ם ‎ ן׳ ‎ חביב ‎ בדרשותיו ‎ כ״י. ‎ ויש ‎ מי ‎ שפירש ‎ וכתב ‎ רביגו ‎ בעד‎ ,"ט ‎ לא ‎ יבא ‎ פצוע ‎ דכה‎ 
וסמיך ‎ ליד, ‎ לא ‎ יבא ‎ ממזר ‎ לומר ‎ שהממזר ‎ אינו ‎ מוליד ‎ ע״כ. ‎ וק׳ ‎ דראינו ‎ כמד, ‎ ממזרים‎ 
הולידו ‎ כמ״ש ‎ הוא ‎ ענה. ‎ וכן ‎ באלופי ‎ עשו ‎ וחורי ‎ ומוכרח ‎ דד‎ ,"ד ‎ בישראל ‎ הוא ‎ שממזר‎ 
אינו ‎ מוליד ‎ דוקא. ‎ ואברהם ‎ מעת ‎ שנימול ‎ ונקרא ‎ אברהם ‎ יש ‎ לו ‎ דין ‎ ישראל. ‎ :ז״ש ‎ אלה‎ 
תולדות׳ ‎ יצחק ‎ אף ‎ שהיה ‎ בן ‎ אברהם ‎ ויש ‎ לו ‎ דין ‎ ישראל ‎ ואיך ‎ הוליד ‎ יצחק ‎ אם ‎ לא ‎ שאברהם‎ 
הוליד ‎ את ‎ יצחק ‎ ולכן ‎ יצחק ‎ ג״כ ‎ היליד ‎ כי ‎ הוא ‎ זרע ‎ קדש ‎ מאברהם‎ :  כא ‎ (ד) ‎ לנכה. ‎ גימט׳‎ 
גהינ״ם ‎ היה ‎ מתירא ‎ שאם ‎ לא ‎ היו ‎ לו ‎ בנים ‎ היה ‎ רואה ‎ פני ‎ גיהנם ‎ וכן ‎ אמרו ‎ רז״ל ‎ בחזקיד׳‎ 
לפי ‎ שלא ‎ היו ‎ לו ‎ בנים ‎ נאמר ‎ כי ‎ מת ‎ הוא ‎ בעה״ז ‎ ולא ‎ יחיה ‎ לעה״ב. ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ בפרישתו‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

לאברהם. ‎ ומוכרח ‎ לצרף ‎ תירוץ ‎ ראשון ‎ דהטאף ‎ היה ‎ תלך‎ 
ויאמרו ‎ דלכך ‎ לא ‎ נדת׳ ‎ לאביו ‎ ולכן ‎ הוצרך ‎ לשנות ‎ את״ך-‎ 
חה ‎ מדוקדק ‎ בדברי ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ שהיו ‎ אומרים ‎ מאבימלך‎ 

נתעברה ‎ שרה ‎ כלומר ‎ ולהיותו ‎ מלך ‎ אינו ‎ דומה ‎ לכך ‎ אחר‎ 
פך ‎ צר ‎ קלסתר. ‎ ואפשר ‎ לפרש ‎ הכתוב ‎ באופן ‎ זה ‎ ואלם‎ 

תולדות ‎ יצחק ‎ בן ‎ אברהם. ‎ ואחר ‎ שהיה ‎ בעולם ‎ יצחק ‎ הוסיף‎ 
אברהם ‎ הוליד ‎ את ‎ יצחק ‎ את ‎ ריבה ‎ זיו ‎ קלסתר ‎ פניו ‎ דומה‎ 
לו. ‎ וזה ‎ רמז ‎ רבינו ‎ בעל ‎ הטורים ‎ הוליד ‎ גי׳ ‎ דומה ‎ דאח״כ־‎ 
נעשה ‎ דומה ‎ לו. ‎ ורז״ל ‎ במדרש ‎ תנחומא ‎ לא ‎ נברא ‎ העולם׳‎ 
אלא ‎ בשביל ‎ יצחק ‎ וכו׳ ‎ ע״ש ‎ ואפשר ‎ לומר ‎ במשרז״ל ‎ בראשית‎ 
בשביל ‎ ישראל ‎ שנקראו ‎ ראשית. ‎ ובשביל ‎ יצחק ‎ ניצולו ‎ ישראל‎ 
ממצרים ‎ שנקרא ‎ ישחק ‎ ונתרצה ‎ שיקרא ‎ יצחק. ‎ וגס ‎ היה־‎ 

מתפלל ‎ בפי ‎ החירות ‎ על ‎ ישראל ‎ גס ‎ •  נחמו ‎ נחמו ‎ גי׳ ‎ יצהלן‎ 

ולעת״ל ‎ יליץ ‎ טוב ‎ על ‎ ישראל ‎ כמשז״ל ‎ ע״פ ‎ כי ‎ אתה ‎ אבינו‎ 
וכל ‎ אלו ‎ הקדמות ‎ מרז״ל ‎ כת״ש ‎ במ״א ‎ ונמצא ‎ דבשביל ‎ יצתרך‎ 
נתקיימו ‎ ישראל ‎ וא״ש ‎ שלא ‎ נברא ‎ העולם ‎ אלא ‎ בשביל ‎ יצחק׳‎ 
שבזכותו ‎ נתקיימו ‎ ישראל ‎ וזה ‎ רמז ‎ העסות ‎ ואלה ‎ תולדות‎ 


1 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

נאמרת ‎ אם ‎ §ן‎ .  ^מא ‎ ך?ן‎ 
אנא‎ .  נאזלת ‎ ^ננע ‎ או?'?[‎ 
מן ‎ ל,ךם ‎ ין: ‎ כג. ‎ נאמר ‎ יי‎ 
לה ‎ .  וץךין ‎ עמלין ‎ במעלי ‎ . 
ן0ך5ין ‎ מללון ‎ .  ממעלי‎ 
ןמןךשן ‎ .  ומלבו ‎ ממלכו‎ 
תת2!ף ‎ .  ולבא ‎ ?׳שמעלד‎ 
לןעילא: ‎ בד. ‎ ושלימו ‎ יומר‎ ,א‎ 


בראשית ‎ כה ‎ תולדות‎ 


לאטים ‎ ממעיןד ‎ ופרת' ‎ ול&ם ‎ מל&ם‎ 
ואמץ‎ :ורב‎ .;עבד ‎ צעיר ‎ ז  כד‎ 


תפסיר ‎ הרפ״ג ‎ קעא‎ 

ותאמר ‎ אם־־־כן ‎ למה ‎ זה ‎ אנכי ‎ עלמת ‎ אן ‎ אלאמר ‎ הכד׳א ‎ לם ‎ אטלבדז.‎ 

ותלך ‎ לדדש ‎ את־יתה: ‎ ־  ויאמר‎ 
יד\ה ‎ לה ‎ עני'"גיי6 ‎ בבטנך ‎ ,עני ‎ :5^5‎ 

!_£‎ .״‎ 7 _ך‎ :  ?:״י■ ‎ אלאסר. ‎ ואלכביר ‎ יסדם ‎ אלצג׳יר:‎ 

בך> ‎ ולמא ‎ כמלת ‎ איאם ‎ ולאדהא.‎ 


קיא ‎ שי ‎ טיס ‎ !יניס ‎ ס  מנידה ‎ מיג•? ‎ י'‎ :  יצא? ‎ מצא? ‎ <?<ו*ס ‎ מ3 ‎ מגל? ‎ י  סוטה ‎ מא ‎ ?191י<ן‎ (ן ‎ .  ר0^ ‎ גויס ‎ קרי‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ רשב״ם‎ 

חהמתיי ‎ צייייי ‎ של ‎ זם ‎ :  לדרוש. ‎ מי׳ ‎ מן ‎ שם ‎ גן ‎ נח‎ :  (מ) ‎ גייס ‎ •  דלים ‎ הי׳ ‎ לו ‎ לומר‎ ויתרצצי ‎ במו ‎ בטרם ‎ יתגגפו ‎ רגליכם‎ : 
גייס ‎ כתיב ‎ רמז ‎ נעשרה ‎ חומות ‎ שבאו ‎ להחריב ‎ את ‎ ביהמ״ר. ‎ אהלי ‎ אדים ‎ לדרוש ‎ **ח ‎ ד׳ ‎ ז-יי־יאיר•‎ 

וישמעאלים ‎ וגג׳ ‎ והס ‎ יי״ד ‎ .  דבר ‎ אחר ‎ גיים‎ עולה ‎ ״  י  לדרוש ‎ את ‎ ה  .  אל ‎ הנביאים ‎ שבאות, ‎ הימים ‎ כדנה-‎ 

ס״ג ‎ ווה ‎ בא ‎ בס״ג ‎ אומוח ‎ גחורנ1 ‎ ג>ת ‎ שנ, ‎ ". ‎ א;מית' ‎ י  ״יי, ‎ יי ‎ לדרוש ‎ את ‎ ה  מאתו‎ .  וכתיב ‎ כי ‎ •בא ‎ אלי ‎ העם ‎ לדרוש‎ 

דנתיב ‎ הכל ‎ ס׳יג ‎ יחדיו ‎ גאלחי‎ ש־י ‎ גו,ס ‎ גב״;ך ‎ ןג,מישר,א ‎ זה ‎ את ‎ ה׳‎ :  (כנן ‎ ויאמר ‎ ה' ‎ לה ‎ .  ע״י ‎ נביא ‎ :  שני ‎ גוים ‎ . 

רני ‎ יהודה ‎ ואננןוניטס: ‎ ולאים ‎ מלאום ‎ יאמן‎ .  יגנר ‎ על ‎ אבירו ‎ ויחריבו ‎ אל ‎ היראי ‎ בי ‎ צער ‎ העיבור ‎ שלף ‎ בשביל ‎ ששני ‎ תאומיב‎ 

.  ,  יש ‎ בבטנך ‎ שמרובה ‎ צער ‎ העיבור ‎ של ‎ שנים ‎ מעיבור‎ 

אחד ‎ •  ושני ‎ לאמים ‎ .  מלהיות ‎ .  ברבתיב ‎ מלבי ‎ ארץ ‎ וכל ‎ לאטיס ‎ כפל ‎ לשון ‎ הוא ‎ .  אבל ‎ לאמיט ‎ הוא ‎ עמים ‎ ומחוך‎ 

שהנב ‎ א  התחיל ‎ לומר ‎ לה ‎ גמר ‎ ופירש ‎ לה ‎ בל ‎ העתידות‎ :  ורב ‎ יעבור ‎ צעיר‎ .  ולכן ‎ אהבת ‎ את ‎ יעקב ‎ שאהבו ‎ הקב״ה‎ 

רש"' ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

זה ‎ ומרילים ‎ לנחלת ‎ שני ‎ עולמות: ‎ ותאמר ‎ אם ‎ כי ‎ משאר ‎ נשים ‎ לחה‎ וה ‎ אמי‎ :  מ  דאליג ‎ ותדרוש ‎ אא ‎ ה׳ ‎ מגעיל ‎ מאי‎ 

גדול ‎ צער ‎ העכור‎ :  למה ‎ זה ‎ אנכי‎ .  מתאוה ‎ ומתסללח ‎ ותלך ‎ והלא ‎ מלא ‎ נל ‎ האדן ‎ כבודו ‎ ואין ‎ סנרא ‎ שהלכה ‎ לגית ‎ מדרשו‎ 

על ‎ הריו: ‎ •  וחלד ‎ לדר״! ‎ 1די״ ‎ _  ״  !  של ‎ עגך ‎ כזמן ‎ שהיה ‎ שס ‎ קיים ‎ דהוא ‎ היה ‎ נן ‎ מו ‎ של ‎ שם ‎ .  ואייל‎ 

טנהר ‎ ׳1• ‎ וחלו ‎ לדרש. ‎ <ץת ‎ מדרשי ‎ ם  של ‎ שס ‎ ל  למה ‎ לא ‎ הלנה ‎ אצל ‎ אביהם ‎ שהיי ‎ גס ‎ היא ‎ היה ‎ נגיא ‎ .  וי׳ל‎ 

/ר■ ‎ ש  מת ‎ הי ‎ שיגיד ‎ נה ‎ מה ‎ תהא ‎ כסופה ‎ :  דהקכ״ה ‎ סינב ‎ כן ‎ להעלים ‎ מאכרהס ‎ ענין ‎ ההריון ‎ שלא ‎ יצטער ‎ שהרי‎ 

(כג) ‎ ויאמר ‎ ה״ ‎ לה‎ .  ע״י ‎ שליח ‎ נ  לשס ‎ 3^ ‎ מת ‎ אברהם ‎ קודם ‎ שיצא ‎ עשו ‎ לתרבות ‎ רעה ‎ כדי ‎ שתהא ‎ מיתתו‎ 

הקודש ‎ והוא ‎ אמר ‎ לה ‎ :  שני ‎ בוים ‎ בבטנך ‎ בשיבה ‎ עובה ‎ :  נ  דאין ‎ שייך ‎ לומר ‎ דהוא ‎ עצמו ‎ מאמר ‎ לה ‎ כיון‎ 

ץררוי^ ‎ *1. ‎ ״י-. ‎ י  1* ‎ י- ‎ ץ  שהיא ‎ עצמה ‎ לא ‎ היתה. ‎ מדברת ‎ חל ‎ השכינה ‎ ועי״ל ‎ דרש״י ‎ דייר,‎ 

כמו ‎ (  המו) ‎ גא ‎ 0  אצו ‎ אנעונינוס ‎ ורע ‎ שלא ‎ פסקו ‎ מעל ‎ מדכתיב ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ לה ‎ ולא ‎ כתיב ‎ ויאמר ‎ לה ‎ ה׳ ‎ כמ״ש ‎ גבי ‎ הנר‎ 


זה ‎ ומריכים ‎ כנחלת ‎ שני ‎ עולמות: ‎ ותאמר ‎ אם ‎ כן.‎ 
גדול ‎ צער ‎ העכור‎ :  למה ‎ זה ‎ אנכי‎ .  מתאוה ‎ ומתפללת‎ 


שולחנם ‎ לא ‎ צנון ‎ ולא ‎ חזרת ‎ ע  לא ‎ כימות ‎ החמה ‎ ולא ‎ כימית‎ 
הגשמים‎ (ע״א ‎ י״א)‎ :  ושני‎ .לא־טים‎ .  אין ‎ לאוס ‎ פ  אלא‎ 
מלכות: ‎ ממעיך ‎ יפררו. ‎ מן ‎ המעיים ‎ הס ‎ נפרדים ‎ זה‎ 
לרשעו ‎ צ  וזה ‎ לתומו‎ :  מלאום ‎ יאמץ‎ .  לא ‎ ישוו ‎ בגדולת‎ 


ויאמר ‎ לה ‎ מלאך ‎ או ‎ ויאמר ‎ לה ‎ בועז ‎ אלא ‎ ודאי ‎ ה״ס ‎ ויאמר ‎ ה׳‎ 
לשליח ‎ שיאמר ‎ לה ‎ ס  והוא ‎ ל׳ ‎ גאים ‎ כי ‎ היו״ד ‎ בא ‎ במקום ‎ אל״ף ‎ ;׳‎ 
ע  פי׳ ‎ דאנעונינוס ‎ בא ‎ מעשו ‎ ורבי ‎ בא ‎ מיעקב ‎ .  וקשה ‎ הא ‎ אמרינן‎ 
בכתובות ‎ בשעת ‎ פעירתו ‎ של ‎ רבי ‎ זקף ‎ י/ ‎ אצבעותיו ‎ כלפי ‎ מעלה‎ 
וכו׳ ‎ ואמר ‎ לא ‎ נהניתי ‎ מעולם ‎ הזה ‎ לפי ‎ העורח ‎ שיגעתי ‎ אפי׳ ‎ באצבע‎ 


הכוונה ‎ בזה ‎ להודיע ‎ לה ‎ מה ‎ שיש ‎ במעיה ‎ שהרי ‎ כבר ‎ אמר‎ 


מענך ‎ רק ‎ הכוונה ‎ הוא ‎ להודיע ‎ לה ‎ איכות ‎ הגוים ‎ שבבטנה ‎ מה ‎ היא ‎ ואומר ‎ שבעודם ‎ במעיה ‎ בערס ‎ צאתם ‎ לאויר ‎ העולם ‎ הם ‎ נפרדים‎ 
זה ‎ מזה ‎ ש ,א ‎ כמנהג ‎ זה ‎ לרשעו ‎ וזה ‎ לתומו ‎ בעודם ‎ במעיה ‎ ולכן ‎ כתב ‎ במקום ‎ יפרדו ‎ שהוא ‎ לשון ‎ עתיד ‎ נפרדים ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ בינוני‎ 
גומר ‎ שכבר ‎ הס ‎ נפרדים ‎ במעיה ‎ .  הרא״סי ‎ וא״ת ‎ הרי ‎ מציט ‎ בספרי ‎ שאין ‎ יצה״ר ‎ שולע ‎ באדם ‎ במעי ‎ אמו ‎ כדכתיב ‎ מנעוריו ‎ פי' ‎ משננער‎ 
ממעי ‎ אמו‎ .  הג״א ‎ פי׳ ‎ שחין ‎ האדם ‎ מתאוה ‎ ביצה״ר ‎ לחטוא ‎ קודם ‎ שנולד ‎ אבל ‎ מה ‎ שעשו ‎ רץ ‎ ומפרכס ‎ בעבירה ‎ לפניי ‎ ע״א ‎ זה ‎ היה ‎ בעבעו‎ 
שמה ‎ נהתדבק ‎ במינו ‎ ע״ש ‎ :  ק  כלומר ‎ לא ‎ יהיו ‎ שניהם ‎ בגדולה ‎ בזמן ‎ א׳ ‎ אלא ‎ וכו׳ ‎ ומ״ס ‎ מלאום ‎ כמו ‎ מכל ‎ מלמדי ‎ שהוא ‎ כמו ‎ מן ‎ ולא ‎ יותר‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ לידת ‎ יעקב ‎ ועשו‎ 

(כג) ‎ ורב ‎ יעבוד ‎ צעיר ‎ פי׳ ‎ וד״יבח ‎ יעבוד ‎ צעיר ‎ כלוטר ‎ זמן ‎ אנכי‎ .  ומהו ‎ התשובה ‎ אשר ‎ בא ‎ אליה ‎ מן ‎ השמים ‎ ע׳יז‎ .  ולמה ‎ לה‎ 
גדול ‎ כמו ‎ יש ‎ לי ‎ רב ‎ :  לידע ‎ כל ‎ זה ‎ .  ומדוע ‎ הראו ‎ לה ‎ דבר ‎ זה ‎ מן ‎ השמים ‎ .  ומדוע‎ 

י  .  בפסוק ‎ הא׳ ‎ נאמר ‎ ויתרוצצו ‎ הבנים ‎ בקרבה ‎ .  ובפסול! ‎ הב׳ ‎ נאמר‎ 
שני ‎ גויס ‎ בבטנך ‎ .  מדוע ‎ נשתנה ‎ הלשון ‎ מן ‎ בקרבה ‎ לבבענך‎ .  הלא ‎ בפסוק ‎ הא׳ ‎ הי׳ ‎ יכול ‎ לכתוב ‎ ויתרוצצו ‎ הבנים ‎ בבענה ‎ .  ובפסור. ‎ הב׳‎ 
הי׳ ‎ יכול ‎ לכתוב ‎ שני ‎ גויס ‎ בקרבך‎ .  כי ‎ בקרבך ‎ ובבענך ‎ כונה ‎ אחת ‎ להם ‎ ומדוע ‎ בא ‎ השינוי ‎ .  עוד ‎ יש ‎ להבין ‎ להלן ‎ על ‎ הפסוק ‎ עלי‎ 
קללתך ‎ בני‎ .  מפרש ‎ התרגום ‎ אלי ‎ אתאמר ‎ בנבואה ‎ דלא ‎ ייתון ‎ לועיא ‎ עלך ‎ ברי‎ .  מתי ‎ נאמר ‎ לרבקה ‎ הנבואה ‎ הזאת ‎ .  ונוכל ‎ לומר‎ 


דלשון ‎ בקרבה ‎ הנאמר ‎ כאן ‎ אין ‎ פירושו ‎ בבטנה‎ .  רק ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ בקרבו ‎ יקדישו ‎ את ‎ קדוש ‎ ישראל‎ .  ר״ל ‎ במחשבתו‎ .  וכמו ‎ כן ‎ כאו‎ 

ויתרוצצו ‎ הבנים ‎ בקרבה ‎ ה״ם ‎ כשהיתה ‎ עוברת ‎ על ‎ בתי ‎ ע״ז ‎ במחשבתה ‎ נדמה ‎ לה ‎ שאחד ‎ מפרכס ‎ לצאת ‎ וכאשר ‎ היתה ‎ עוברת ‎ על ‎ בתי ‎ שס‎ 

ועבר ‎ הי׳ ‎ נדמה ‎ לה ‎ שאחד ‎ ג״כ ‎ מפרכס ‎ לצאת‎ .  וידעה ‎ מזה ‎ כי ‎ בודאי ‎ לא ‎ בחנם ‎ מראין ‎ לה ‎ מן ‎ השמים ‎ הדבר ‎ הזה ‎ .  רק ‎ הבונה‎ 
היא ‎ שצריכה ‎ לדעת ‎ זאת‎ .  ע״כ ‎ התפלאה ‎ הפלא ‎ ופלא ‎ ותאמר ‎ אס ‎ כן‎ .  פי׳ ‎ אף ‎ אס ‎ אמת ‎ הדבר ‎ שאמי ‎ מעוברת ‎ בשני ‎ בנים ‎ ואחד‎ 
יהי׳ ‎ צדיק ‎ ואחד ‎ רשע ‎ אבל ‎ יהי׳ ‎ כן ‎ לאתר ‎ ימים ‎ רבים ‎ כשיגדלו‎ .  למה ‎ זה ‎ אנכי‎ .  צריך ‎ לדעת ‎ זאת ‎ כעת ‎ .  ומה ‎ אוכל ‎ לעשות ‎ לזה ‎ . 
ולמה ‎ מראין ‎ אותי ‎ זאת ‎ מן ‎ השמים ‎ .  לזה ‎ באה ‎ התשובה ‎ מן ‎ השמים ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ לה ‎ ע״י ‎ שלוח ‎ .  ע״י ‎ נביאו ‎ נאמן ‎ ביתו‎ .  שני ‎ גויס‎ 
בבטנך ‎ .  הילדים ‎ אשר ‎ בבטני ‎ המה ‎ שני ‎ גויס ‎ .  ומחמת ‎ זה ‎ המה ‎ רחוקים ‎ מאד ‎ במדותיהם ‎ -  ויוכל ‎ אחד ‎ להזיק ‎ לחברו‎ .  לכו ‎ מוטל‎ 
עניו ‎ לשמרם ‎ מיום ‎ הולדם ‎ שלא ‎ יהיו ‎ האחים ‎ יחדו ‎ .  רק ‎ הפרוד ‎ נאה ‎ להם ‎ ונאה ‎ לעולם‎ .  גם ‎ עליך ‎ מוטל ‎ לעשות ‎ שהרב ‎ יעיוד‎ 

צעיר ‎ .  מה ‎ שיהי׳ ‎ ביכלתך ‎ לעשות ‎ מוטל ‎ עליך ‎ לעשות‎ .  וזה ‎ פי׳ ‎ הפסוק ‎ שני ‎ גויס ‎ בבטנך ‎ .  הילדים ‎ אשר ‎ בבטנך ‎ המה ‎ שני ‎ גויס ‎ . 

ושני ‎ לאומים ‎ .  והחיוב ‎ עליך ‎ לעשות ‎ כל ‎ מה ‎ שתוכל ‎ אשר ‎ ממעיך ‎ יפרדו‎ .  תיכף ‎ כשיולדו ‎ ויצאו ‎ מן ‎ המעיס ‎ .  יהיו ‎ נפרדים ‎ זה ‎ מזה‎ . 
ולאוס ‎ מלאום ‎ יאמן‎ .  וכאשר ‎ תחזה ‎ שאחד ‎ יחפוץ ‎ להתאמץ ‎ ולהתחזק ‎ על ‎ חברו. ‎ החיוב ‎ עליך ‎ להתערב ‎ בדבר ‎ ולעשות ‎ תחבולות ‎ שיהי'‎ 
ורב ‎ יעבוד ‎ צעיר‎ .  ע״כ ‎ בענין ‎ הברכה ‎ שרצה ‎ יצחק ‎ לברך ‎ את ‎ עשו‎ .  בברכה ‎ הוי ‎ גביר ‎ לאחיך‎ .  הי׳ ‎ החיוב ‎ מוטל ‎ על ‎ רבקה ‎ לקיים‎ 
דבר ‎ ה׳ ‎ שהברכות ‎ יחילו ‎ על ‎ ראש ‎ יעקב ‎ כדי ‎ שיקוים ‎ ורב ‎ יענוד ‎ צעיר• ‎ ולזה ‎ אמרה ‎ רבקה ‎ ליעקב ‎ מבואה ‎ אתאמר ‎ לי ‎ דלא‎ 

ייתוו‎ 

גחל ‎ קדומים ‎ י 

כ״י. ‎ ואגב ‎ שטפיה ‎ כתב ‎ כן ‎ דלשון ‎ ד״ש״ם ‎ פ״ק ‎ דברכות ‎ משום ‎ דלא ‎ עסקת ‎ בפריה ‎ ורביד, ‎ <  ר״ל ‎ אלה ‎ תו‎ 

והיינו ‎ שלא ‎ נשא ‎ אשד. ‎ כמבואר ‎ שם. ‎ איברא ‎ דמי ‎ שאין ‎ לו ‎ הנים ‎ ג״כ ‎ מילתיה ‎ אמורה ‎ בזהר ‎ >  העולם ‎ ובהא‎ 

הקדוש ‎ :  (ד.) ‎ כתב ‎ רש״י ‎ לפיכך ‎ לו ‎ ולא ‎ לה. ‎ הני ‎ מילי ‎ דרש״י ‎ נראים ‎ שפת ‎ יתר ‎ דכבר ‎ אמר ‎ >  דהיינו ‎ יצחק‎ 

בתחילה ‎ לו ‎ ולא ‎ לה ‎ לפי ‎ שאינו ‎ דומד. ‎ וכבר ‎ כתבנו ‎ בעניותינו ‎ בזה. ‎ ועתה ‎ אפשר ‎ לומר ‎ >  נברא ‎ העולם‎ 

דנרגש ‎ רש״י ‎ שתי ‎ הרגשות ‎ אחת ‎ תיבת ‎ לו ‎ יתר. ‎ ותו ‎ הול״ל ‎ ויעתר ‎ ה׳ ‎ ליצחק ‎ ולכך ‎ פירש ‎ >  לה ‎ לפי ‎ שאינו‎ 

לו ‎ ולא ‎ לה ‎ ואיני ‎ למעט ‎ בכבודה ‎ דק ‎ שאינו ‎ דומה ‎ וכו׳ ‎ ומאחר ‎ דאין ‎ החסרון ‎ מצדה ‎ לכן ‎ ?  ולא ‎ לה ‎ עכ״ל‎ 

לא ‎ כתב ‎ ויעתר ‎ ה׳ ‎ ליצחק ‎ כי ‎ אז ‎ היה ‎ לאפוקי ‎ רבקה ‎ וליתא ‎ כי ‎ אשת ‎ חיל ‎ היא ‎ אלא ‎ הפגם ‎ 2  אצטריך ‎ רש״י‎ 

מצד ‎ אבותיה. ‎ וז״ש ‎ לפיכך ‎ לו ‎ ולא ‎ לה ‎ בהעלם ‎ ולא ‎ כתב ‎ ויעתר ‎ ה׳ ‎ ליצחק ‎ ודוק ‎ הטב ‎ :  <  נזה ‎ על ‎ פנ״י‎ 

(0 ‎ ותהד ‎ רבקה ‎ אשתו. ‎ ותדד־ר ‎ אותיות ‎ תורה ‎ אמרו ‎ בעלי ‎ הסוד ‎ כמנין ‎ לילות ‎ שלומדין ‎ <  כת״ש ‎ הר״ן‎ 

בהם ‎ תורה ‎ כך ‎ ימי ‎ הריון ‎ של ‎ אשה ‎ מט״ו ‎ באב ‎ עד ‎ ט״ו ‎ אייר ‎ וסי׳ ‎ זר״ע ‎ יעבדנו ‎ כי ‎ ט׳ ‎ ל  בין ‎ תיבת ‎ לו‎ 

חדשי ‎ עבור ‎ הם ‎ ר״ע ‎ ימים ‎ והז׳ ‎ של ‎ המילה ‎ ואז ‎ יעבדנו ‎ במצוד.. ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ בפירושו ‎ כ״י‎ ;  \  נחה ‎ ואינה ‎ כ,‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

נכב׳ ‎ אם ‎ כן ‎ למה ‎ וכו/ ‎ לו ‎ עלמת ‎ אן‎ 
אלאמר ‎ הכד׳א ‎ לם ‎ אטלבה, ‎ אלו ‎ ידעתי‎ 
שיהיה ‎ לי ‎ הריון ‎ משונה ‎ כזה ‎ לא ‎ הייתי‎ 
מבקשת ‎ רחמים ‎ עליו, ‎ לדרש, ‎ לתלתמם‎ 
עלמא ‎ כת״א׳ ‎ עיין ‎ רשב״ם ‎ וראב״ע ‎ ז״ל,‎ 
(כג) ‎ שני ‎ גוים, ‎ אבא ‎ אמתין, ‎ בתוספת‎ 
אבא ‎ ביאר ‎ הנסתר ‎ בלשון ‎ המקרא, ‎ ושני‎ 
לאומים, ‎ וחזבין, ‎ (אלחזב ‎ אלטאיפה‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

זה ‎ אנכי ‎ בהריון ‎ משונה: ‎ (כג) ‎ ויאמר‎ 
ה׳ ‎ לה. ‎ על ‎ ידי ‎ נביא ‎ או ‎ אברהם ‎ בעצמו‎ 
כי ‎ לא ‎ מת ‎ עד ‎ שהיו ‎ בניה ‎ בני ‎ ט" ‎ ר 
שנה ‎ :  ורב. ‎ הוא ‎ הפועל ‎ וכן ‎ בן ‎ יכבד‎ 
אב ‎ ועוד ‎ אפרש ‎ זד. ‎ הפסוק: ‎ (כד) ‎ תומים.‎ 
בחסרון ‎ אלף ‎ השורש. ‎ כמו ‎ אם ‎ לא‎ 
שריתיך ‎ לטוב ‎ שפירושו ‎ נתתי ‎ שאריתיך‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

לעיל ‎ ד׳ ‎ ו׳: ‎ זה. ‎ הזי׳ץ ‎ בדגש: ‎ (כג)‎ 
מלאם, ‎ הלמ״ד ‎ רפויה ‎ שלא ‎ כמנהג ‎ כי‎ 
כן ‎ נמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ ורפי: ‎ יאמץ, ‎ המ״ם‎ 
בקמץ ‎ בזקף. ‎ גיליון ‎ מס״ק ‎ ימס״ג ‎ ריש‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

מהכבד ‎ הנוסף: ‎ (כג) ‎ (ורב ‎ הוא ‎ הפועל)‎ 
הנה ‎ חסר ‎ את ‎ המורה ‎ על ‎ הפעול ‎ ולא ‎ ידענו‎ 
אם ‎ הרב ‎ יהיה ‎ עבד ‎ לצעיר ‎ או ‎ .צעיר ‎ לרב.‎ 
אבל ‎ פתרונו ‎ לפי ‎ ענינו ‎ וכן ‎ בן ‎ יכבד ‎ אב.‎ 
ומה ‎ נעמו ‎ דברי ‎ המדרש ‎ בפרשה ‎ זו ‎ וז״ל‎ 
את ‎ דרשינן ‎ ברבות ‎ הפשע ‎ חלילה ‎ הפועל‎ 
זכה ‎ יעבוד ‎ לא ‎ זכה ‎ יעבד ‎ ע״ש ‎ כיון ‎ שחסר‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

כב. ‎ ותלך ‎ לדרש ‎ את ‎ ה׳ ‎ —  למתבע ‎ אולפן ‎ מן ‎ קדם ‎ ה׳, ‎ וכן ‎ בשמואל ‎ א׳ ‎ ט׳‎ 

בענין ‎ שאול ‎ כשהלך ‎ לדרש ‎ את ‎ שמואל ‎ בעד ‎ האתנת ‎ נאמר ‎ לפנים ‎ בישראל ‎ כה ‎ אמר‎ 
האיש ‎ בלכתו ‎ לדרש ‎ אלהים ‎ ות״י ‎ למתבע ‎ אולפן ‎ מן ‎ קדם ‎ ה׳ ‎ וצ״ל ‎ היאך ‎ תקרא ‎ שאלת‎ 
מקרי ‎ האדם ‎ אלפן ‎ ואפשר ‎ שהיו ‎ שואלים ‎ מהנביא ‎ אפי׳ ‎ טעמי ‎ המקרים ‎ ההם ‎ להיותם‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

ר״ל ‎ אלה ‎ תולדות ‎ השמים ‎ והארץ ‎ יצחק ‎ דגעבור ‎ יצחק ‎ נברא‎ 
העולם ‎ ובהא ‎ א״ש ‎ מ״ש ‎ דורשי ‎ רשומות ‎ בהבראס ‎ בבר ‎ מחה‎ 

דהיינו ‎ יצחק ‎ דנולד ‎ כשהיה ‎ חאע״ה ‎ בר ‎ תאה ‎ דבשביל ‎ יצחת‎ 

נברא ‎ העולם ‎ כמדובר: ‎ ג  ויעתר ‎ לו ‎ ה׳. ‎ פירש״י ‎ לו ‎ ולא‎ 
לה ‎ לפי ‎ שאינו ‎ דומה ‎ תפלת ‎ צדיק ‎ בן ‎ צדיק ‎ וכו׳ ‎ לפיכך ‎ נו‎ 
ולא ‎ לה ‎ עכ״ל ‎ כאשר ‎ ירדוף ‎ הקורא ‎ יסב״ור ‎ ולא ‎ ידע ‎ אמתי‎ 
אצסריך ‎ רש״י ‎ לו׳ ‎ לפיכך ‎ לו ‎ ולא ‎ לה ‎ ואני ‎ בעניי ‎ כתבתי‎ 

בזה ‎ על ‎ פנ״י ‎ ועל ‎ שפ״ת ‎ הנת״ל. ‎ איכו ‎ השתא ‎ אמינא ‎ תינתא‎ 
כמ״ש ‎ הר״ן ‎ ז״ל ‎ הובא ‎ בעין ‎ יעקב ‎ פ״ק ‎ דיומא ‎ דיש ‎ הפרש‎ 
בין ‎ תיבת ‎ לו ‎ לתיבת ‎ אליו ‎ דתיבת ‎ לו ‎ אף ‎ שהוא ‎ יחוד ‎ הוי״ו‎ 
נחה ‎ ואינה ‎ נרגשת ‎ אך ‎ תיבת ‎ אליו ‎ הוא ‎ יחיד ‎ יותר ‎ עצמי‎ 

דהוי״ו ‎ נרגשת ‎ ומודה ‎ יחוד ‎ פרטי ‎ יותר ‎ מתיבת ‎ לו ‎ עש" ‎ כ 
ואפשר ‎ דז״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ לו ‎ ולא ‎ לה ‎ דתיבת ‎ לו ‎ הוא ‎ יחול‎ 

ומיעוט ‎ וצריך ‎ לדרוש ‎ לו ‎ ולא ‎ לה; ‎ אמנם ‎ מה ‎ שמיעט ‎ רבקה‎ 

אינו ‎ מצד ‎ עצמותה ‎ דצדקת ‎ היא ‎ אלא ‎ לפי ‎ שאינו ‎ דומה ‎ תפלת‎ 

צדיק ‎ בן ‎ צדיק. ‎ וכי ‎ תימא ‎ מאן ‎ לימא ‎ לן ‎ דאינו ‎ מיעוט ‎ לגמרי‎ 

לרבקה ‎ מצד ‎ עצמה ‎ שאיכה ‎ ראויה ‎ להתקבל ‎ תפלתה ‎ לכך ‎ סיים‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ כה ‎ תולדות‎ 


־,״ ‎ ־י ‎ ״״״׳ ‎ =״> ‎ ימיה ‎ ללדת ‎ והנה ‎ תורם ‎ בבטנה‎ : 

פכ׳רג ‎ אלאול ‎ אחמרייא. ‎ כלד! ‎ ככסא ‎ ד  ז• ‎ ז־ ‎ ״י׳••• ‎ .  :  /••׳• ‎ .  :*י ‎ :  י  :  זן‎ 

־!‎ "־י.‎ *־יי.‎ ־שיי ‎ "ימי ‎ "׳ויצא‎ הראשוואדמוניפלוכאדרת‎ 

ד׳לך ‎ כ׳רג ‎ אכ׳יה. ‎ וידה ‎ מאסכה ‎ —•••> ‎ ד!• ‎ 1־ ‎ :  *  .  •  ■* ‎ •  *  •'״‎ 

בעקב ‎ עשו. ‎ פסמאה ‎ יעקוב. ‎ וכאן ‎ שער ‎ ויסראו ‎ עמו ‎ עשו: ‎ ני ‎ ואחלי־‎ 

צן‎ 'יצא ‎ אתו ‎ וידואו־וזת ‎ בעקב ‎ עשו‎ 

זז- ‎ ז  •  :זד> ‎ •♦••.• ‎ ־1 ‎ : —״־1 ‎ •• ‎ ז 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

למילה. ‎ ןהא ‎ היומין ‎ ?מעהא:‎ 
כה. ‎ י?פק ‎ לן!־9אה ‎ םמ1ק‎ . 
כוליה ‎ 5?לן ‎ (י ‎ "נ ‎ ??לום)‎ 
!יפער ‎ •  וקרי ‎ ׳?היי5 ‎ עקזו ‎ : 
כו. ‎ י?סר ‎ ?ן ‎ נפק ‎ אחודוי‎ . 
וידיה ‎ $*היךא ‎ ??קבא ‎ ך??יו.‎ 

ת״א ‎ ויצא ‎ •  נסחי• ‎ 1 9 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

ימין. ‎ ר״ח). ‎ כז) ‎ יודע ‎ ציד. ‎ כ׳ ‎ הרשב״א‎ 
כתשו׳ ‎ סי׳ ‎ קם"‎ ד, ‎ הכי ‎ מתרגמינן ‎ יבר‎ 
נד. ‎ שידכן ‎ מל׳ ‎ כשדכא ‎ שאמ׳ ‎ ביש‎ 
ביהלין, ‎ יפי׳ ‎ אדם ‎ בטל ‎ שאין ‎ לו ‎ מלאכה‎ 
אלא ‎ כאחר ‎ השרים ‎ שהם ‎ נחים‎ 
ומתעסקים ‎ בציד ‎ לתענוג, ‎ ותשקוס‎ 
הארץ ‎ ושדוכת ‎ ארעא, ‎ דש ‎ מן ‎ הגדולים‎ 
שהיו ‎ גורסים ‎ שידכא ‎ ברי״ש ‎ ומתרגמינן‎ 
ותשקוט ‎ ושרוכת ‎ וכן ‎ יודע ‎ ציד ‎ נד‎ 
שירכן ‎ עכ״ל, ‎ (והנוסחא ‎ הישנה ‎ נחש‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

לטוב‎ :  (כה) ‎ יו״ד ‎ אדמוני. ‎ נוסף ‎ כיו״ד‎ 
אכזרי. ‎ ואין ‎ מלת ‎ כאדרת ‎ סמוכה ‎ רק‎ 
מעמו ‎ כלו ‎ שער ‎ כאדרת ‎ ועל ‎ דעת ‎ אחרים‎ 
שהיא ‎ סמוכה‎ :  ויקראו ‎ שמו. ‎ רואיך.‎ 
ויתכן ‎ שפירושו ‎ מעש׳ ‎ בפני ‎ עצמו ‎ ופליא׳‎ 
גדולה ‎ היתד. ‎ זאת ‎ הלידה ‎ בעבור ‎ שכל‎ 
בן ‎ אדם ‎ יוצא ‎ בשליא ‎ שהיא ‎ מכסה ‎ עליו‎ 
והנה ‎ שתי ‎ השליות ‎ נפתחו ‎ רגע ‎ א׳ ‎ ; 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

ויקרא: ‎ (כד) ‎ ללדת, ‎ הלמ״ד ‎ בסגול‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

0ניר: ‎ (כה) ‎ (ואץ ‎ מלת ‎ כאדרת ‎ סמיב'‎ 
וכו׳) ‎ שאץ ‎ הכרע ‎ אם ‎ סמוכה ‎ כבהמת ‎ או‎ 
מוכרת ‎ כבהרת ‎ ודעת ‎ הרב ‎ שהיא ‎ נפרדת‎ : 
(ויתכן ‎ שפרושו ‎ מעשה ‎ וכו׳) ‎ פי׳ ‎ שם ‎ עשו‎ 
נגזר ‎ מפעל ‎ עשה. ‎ וממנה ‎ מעשה. ‎ ועיין‎ 


ר^ב״ם‎ 

יכרכהיב ‎ ואהב ‎ אה ‎ יעקב‎ :  (כר) ‎ והנד. ‎ תומ*ם ‎ .  בכל‎ 
־־בר ‎ הדוש ‎ רגיל ‎ לומר ‎ כן‎ .  וכן ‎ ויהי ‎ בבקר ‎ והגה ‎ היא‎ 
^אה ‎ כי ‎ עד ‎ עתה ‎ הי׳ ‎ סכור ‎ שהיא ‎ רחל ‎ וכן ‎ ויקץ ‎ פרעה ‎ והנה‎ 
חלום ‎ כי ‎ לא ‎ היה ‎ סבור ‎ שהיה ‎ חלום ‎ עד ‎ שניער ‎ משנתו‎ : 
(כה) ‎ אדמוני‎ .  רו״ש ‎ בלעז ‎ :  כאדרת ‎ שער ‎ .  שלובשים‎ 
הרועים ‎ ;  ויקראו‎ .  כל ‎ העולם ‎ שמו ‎ עשו‎ .  אדם ‎ עשוי‎ 

ונגמר‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

והיינו ‎ יכתיב ‎ אמלאה ‎ החרכה ‎ :  (כד) ‎ תומס ‎ .  חסר ‎ מיד ‎ יא׳ ‎ שחפרה‎ 
י״א ‎ כנגד ‎ י״א ‎ שבעים ‎ שהיתה ‎ ראויה ‎ להוליד ‎ כדאיתא ‎ במדרש‎ : 
(כה) ‎ אדמוני‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואילך ‎ והוא ‎ אדמוני ‎ עם ‎ יפה‎ 
עינים ‎ גבי ‎ דוד ‎ כשראה ‎ שמואל ‎ את ‎ דוד ‎ אדמוני ‎ אמר ‎ זה‎ 
שופך ‎ דמים ‎ כפשו ‎ וע״כ ‎ נאמר ‎ עס ‎ יפה ‎ עיניס ‎ עס ‎ דעת ‎ סנהדרין‎ 
הוא ‎ עישה ‎ שנקראו ‎ עיניס ‎ שנאמר ‎ ואם ‎ מעיני ‎ העדה ‎ :  אדמוני ‎ . 
מלמד ‎ שהשחית ‎ רחם ‎ אמו ‎ ונתגולל ‎ בדם ‎ .  ד״א ‎ אדמוני ‎ מל ‎ אדם‎ 
שיצא ‎ בעל ‎ שער ‎ כאדם ‎ גדול ‎ והייני ‎ כאדרת ‎ שער ‎ שהיה ‎ מלא ‎ שערות‎ 


כאדרת ‎ שאס ‎ הוא ‎ מלשון ‎ אודם ‎ אדרת ‎ שער ‎ אינה ‎ אדומה ‎ :  עש*‎ 

שהיה ‎ עשוי ‎ ונגמר‎ .  עשו ‎ 3גימ׳ ‎ שלום ‎ שאלמלא ‎ שמו ‎ שהוא ‎ שלום ‎ היה ‎ מחריב ‎ העולם ‎ ד״א ‎ עשו ‎ ע׳ ‎ ש״ו ‎ שבא ‎ והשלים ‎ ע׳ ‎ אומות‎ 
שבראתי ‎ בעולם‎ :  (כו) ‎ ואתרי ‎ כן ‎ יצא ‎ אחיו‎ .  נ״ן ‎ עולה ‎ ע׳ ‎ שע׳ ‎ אומות ‎ הן ‎ חון ‎ מיעקב‎ :  וידו‎ .  ג* ‎ במס ‎ .  הכא ‎ .  ואידך ‎ וידו‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ ר׳""*‎ 

ממנו ‎ נלומו ‎ שמאחד ‎ ימח ‎ האומז ‎ ממניח‎ .  וצור ‎ הוא ‎ מלגות ‎ עשי ‎ ר  לדתה ‎ .  שלא ‎ מלאו ‎ ימיה ‎ כי ‎ לז׳ ‎ חדשים ‎ ילדתם ‎ : 
ר  פי׳ ‎ לא ‎ נכתב ‎ זה ‎ פה ‎ אלא ‎ כסימן. ‎ דאל״ב ‎ מה ‎ שא ‎ להודיעט ‎ שהו? ‎ והנה ‎ תומם ‎ .  חסר ‎ .  ובתמר ‎ תאומים ‎ מלא ‎ לפי‎ 

:־׳״ד‎ ?3׳*,!*'?ל!5י״"״‎ ״  ב״'5‎ *■־׳•-‎ ״,!״י‎ £*‎ 

עיגים ‎ שפיכות ‎ למים ‎ שלו ‎ היה ‎ ע״פ ‎ סנהדרין ‎ הנקראים ‎ עיניס ‎ :  (כה) ‎ אדמוני. ‎ סימן ‎ הוא ‎ ר  שיהא ‎ שופך ‎ למיס( ‎ ברחיים‎ 
ש  ר״ל ‎ לשער ‎ לכתיב ‎ בקרא ‎ לא ‎ קאי ‎ על ‎ אדרת ‎ לבב״ח ‎ חת ‎ מאדם ‎ רבה)‎ :  כלו ‎ כאדרת ‎ שער‎ .  מלא ‎ שער ‎ כטלית ‎ ש  של‎ 
אץ ‎ נקרא ‎ שער ‎ אלא ‎ נוצה ‎ או ‎ צמר ‎ אלא ‎ ה״י* ‎ !2 ‎ שעי ‎ *£2 ‎ צמר ‎ המלאה ‎ שער ‎ סלוהיר״א ‎ בלעז ‎ (הארריג. ‎ פול ‎ מיס‎ 
שהוא ‎ כולו ‎ צמר. ‎ (נח״י) ‎ הרא״ם ‎ שכח ‎ פסיי־ו ‎ מלא ‎ בזכריה ‎ !ג ‎ ייי״י ‎ רדל ‎ רראו ‎ לו ‎ רז ‎ לחי ‎ שדיר‎ 

ולא ‎ ילנשו ‎ אדיח ‎ שעי ‎ היי ‎ דשער ‎ קאי ‎ אאיית ‎ והיש ‎ דקיא ‎ כילי ‎ האר)‎ : יייייאי ‎ שמי ‎ עשי‎ 

היה ‎ מלא ‎ שער ‎ כאדרת ‎ המלאה ‎ שער ‎ והל״ל ‎ כולו ‎ שער ‎ כאדרת ‎ געשה ‎ מגמר ‎ בשערו ‎ כבן ‎ שניס ‎ הרבה: ‎ (כו) ‎ ואחרי ‎ כן‎ 
שעי ‎ אלא ‎ 55"ו ‎ הדמית ‎ מורה ‎ ע*ז ‎ וכ״פ ‎ הריירי ‎ בשורש ‎ ש?2 ‎ יצא ‎ אחיו ‎ וגר‎ .  שמעתי ‎ מדרש ‎ אגדה ‎ ת  הדירשו ‎ לפי‎ 
האדרת ‎ נעלת ‎ שעי ‎ עיי1 ‎ שם ‎ :  ^  כיי1 ‎ *  יכת,יב ‎ .  1 *  5שיר!ו ‎ דליל ‎ היה ‎ אוחז ‎ בו ‎ לעכבו ‎ יעהב ‎ נוצר ‎ מעיפה‎ 

לאאנתיכ'שני ‎ דמן ‎ הדילהייצי^ח‎ 6"אשץ ‎ נמו ‎ שהיהפ'ניצייה ‎ ראשונה ‎ ועשו ‎ מן ‎ השניה ‎ צא ‎ ולמד ‎ משפיפרת ‎ שפיה ‎ קצרה‎ 

*  תן ‎ בה ‎ שתי ‎ אבנים ‎ זו ‎ תחת ‎ זו ‎ הנכנסת ‎ ראשונה ‎ תצןא‎ 

אחרונה ‎ והנכנסת ‎ אחרונה ‎ תצא ‎ ראשונה ‎ נמצא ‎ עשו ‎ הנוצר ‎ באחרונה ‎ יצא ‎ ראשון ‎ ויעקב ‎ שנוצר ‎ ראשונה ‎ יצא ‎ אהרון ‎ ויעקב‎ 

כא ‎ לעכבו ‎ שיהא ‎ ראשון ‎ ללידה ‎ כראשון ‎ ליצירה ‎ ויפער ‎ את ‎ רחמה ‎ דעול ‎ את ‎ הבכירה ‎ מן ‎ הדין‎ :  בעקב ‎ עשו‎ .  ס־־מן‎ 

לידת ‎ יעקב ‎ דעה ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

ייתון ‎ עלד ‎ לועיא ‎ ברי‎ .  כפי׳ ‎ התרגום ‎ .  כי ‎ ידעה ‎ זאת ‎ מהנבואה ‎ (כה) ‎ ויצא ‎ הראשון ‎ אדמוני ‎ .  מדרש ‎ כשראהו ‎ אביי ‎ אסר‎ 

שבאה ‎ לבית ‎ מדרשו ‎ של ‎ שם ‎ ועבר ‎ ורב ‎ יעבוד ‎ צעיר ‎ .  זכן ‎ עצתה ‎ עדיין ‎ לא ‎ נבלע ‎ בו ‎ דמיו ‎ ולא ‎ רצה ‎ למולו ‎ לשמונה ‎ ימים‎ 

ליעמב ‎ ברח ‎ לך ‎ אל ‎ לבז ‎ אחי ‎ חרנה ‎ .  הי׳ ‎ נ״כ ‎ דבר ‎ ה׳ ‎ י  שאמר ‎ כדאמרינן ‎ גבי ‎ מעשה ‎ דשתי ‎ נשים ‎ שבאו ‎ לפני ‎ נתן ‎ הבבלי ‎ וכו׳‎ 
לה ‎ ממעיד ‎ יפרדו‎ .  שהוא ‎ עכין ‎ צווי ‎ על ‎ רבקה ‎ שתלאה ‎ ששני ‎ כשעבר ‎ שנה ‎ או ‎ שנתים ‎ וראה ‎ יצחק ‎ שלא ‎ החליף ‎ מראיתו‎ 
בדה ‎ יהיו ‎ תמיד ‎ נפרדים ‎ איש ‎ מעל ‎ 1אחיו ‎ :  ידע ‎ שזו ‎ תולדתו ‎ ואפ״ה ‎ לא ‎ מל ‎ אותו ‎ אמר ‎ הואיל ‎ ולא ‎ מלתי‎ 

אותו ‎ לשמנה ‎ כמוני ‎ אמתץ ‎ עד ‎ שיהא ‎ בן ‎ י״ג ‎ כמו ‎ ישמעאל‎ 
(פד) ‎ יימלאו ‎ ימיה ‎ ללדת ‎ והנה ‎ תומים ‎ בבטנה‎ .  כ״מ ‎ שנאמר ‎ אחי ‎ ואטול ‎ אותו ‎ וכשהיה ‎ בן ‎ י״נ ‎ שנה ‎ הוא ‎ עכב ‎ בעצמו ‎ ולא‎ 


יזה ‎ הרע ‎ וע״כ ‎ ויתרוצצו ‎ הבנים ‎ בקרבה ‎ שכל ‎ אחד ‎ לא ‎ הניח ‎ לחברו ‎ נשהוב ‎ מחנקו ‎ והונם ‎ זה ‎ הי׳ ‎ בתחנת ‎ יגירתס ‎ ׳׳יי ‎ *׳"י ‎ """ ‎ זזעי,‎ 
אחר ‎ שמלאו ‎ ימיה ‎ וכ״א ‎ שאב ‎ כל ‎ הצריך ‎ אליו ‎ הגם ‎ שהתעכבו ‎ עוד ‎ בבענה ‎ עד ‎ מלאות ‎ להם ‎ תשעה ‎ ירחי ‎ לילה ‎ מ״מ ‎ לא ‎ רצצו ‎ עוד ‎ זה‎ 
את ‎ זה ‎ ש והיו ‎ תמימים ‎ ושלמים ‎ בבענה‎ .  ולא ‎ הי׳ ‎ לה ‎ עוד ‎ צער ‎ העיבור‎ .  ע״כ ‎ יכנה ‎ להיות ‎ מעוברת ‎ על ‎ תום ‎ תשעה ‎ ירחים.‎ 
־לכתיב ‎ וימלאו ‎ ימיה ‎ ללדת ‎ .  נתמלא ‎ לה ‎ כל ‎ זמן ‎ העיבור ‎ כדרך ‎ כל ‎ שאר ‎ הנשים‎ .  ואמר ‎ העעס ‎ והנה ‎ תומיס ‎ בבענה ‎ .  והיה ‎ זה‎ 
דבר ‎ חדש ‎ אצלה ‎ כי ‎ אתרי ‎ כל ‎ הקעעזת ‎ והמריבות ‎ שהי׳ ‎ להילדים ‎ בתחלת ‎ עכורה ‎ שקעו ‎ כעת ‎ והנס ‎ תמימים ‎ זה ‎ עם ‎ זה ‎ בבענה ‎ . 
נם ‎ צער ‎ לידה ‎ לא ‎ הי׳ ‎ לה ‎ .  ע״כ ‎ לא ‎ כתב ‎ ותלד‎ .  רק ‎ ויצא ‎ הראשון‎ .  כאלם ‎ היוצא ‎ מחדר ‎ לחדר ‎ [במ ‎ ח  בתוספת ‎ נופך] ‎ • 

זכה) ‎ ייצא ‎ הראשון ‎ אדמוני ‎ ונו׳‎ .  רז״ל ‎ אמרו ‎ (שבת ‎ קלד) ‎ מעשה ‎ בנתן ‎ הבבלי ‎ שהביאו ‎ לפניו ‎ תינוק ‎ למולו ‎ וראהו ‎ שהוא ‎ אדום ‎ זאמר‎ 
המתינו ‎ עד‎ שינלע ‎ ״  דמו‎ .  ני ‎ מחמת ‎ שהדם ‎ הוא ‎ נין ‎ העור ‎ והנשי ‎ ״"־ ‎ מי״ילי ‎ *"י," ‎ הים ‎ ״״יי ‎ י״״;. ‎ "5 ‎ ?2‎ 
הסבה ‎ בכאן ‎ שעשו ‎ לא ‎ הי' ‎ נמול ‎ כי ‎ כשנולד ‎ ראהו ‎ יצחק ‎ אדמוני ‎ וסבר ‎ שאינו ‎ רשאי ‎ למולו ‎ מחמת ‎ כי ‎ אדום ‎ הוא‎ .  וכשנתגדל ‎ לא‎ 
הניח ‎ את ‎ ^נ״ ‎ שימול ‎ אות, ‎ אנל ‎ הנתיב ‎ משיד ‎ ני ‎ י הימימעות ‎ נ־־י־ייצ״ק ‎ א־יי ‎ נ;אדמ,מיתי1א.‎ 

לבשר‎ .  רק ‎ הי׳ ‎ אדמוני ‎ כלו‎ .  מבפנים ‎ ומבחוץ ‎ היה ‎ אדום ‎ מחמת ‎ רוב ‎ דמו ‎ אשר ‎ שאב ‎ בבען ‎ אמו‎ .  כל ‎ הדם ‎ נדות ‎ של ‎ אמו ‎ שאב‎ 
בתוכו ‎ ומחמת ‎ רוב ‎ הליחות ‎ שבו ‎ ע״כ ‎ גתגדל ‎ ונתרבה ‎ שערו ‎ מאד ‎ עד ‎ שהיה ‎ מלא ‎ שער ‎ כאדרת‎ .  ומה ‎ היתה ‎ זאת ‎ שהרשע ‎ הזה ‎ גס‎ 
יהי׳ ‎ חתום ‎ באות ‎ ברית ‎ קדש ‎ מחמת ‎ שהיה ‎ עתיד ‎ לטמאו ‎ כדרשת ‎ תו״ל‎ : 

דקוא‎ 


מרפא ‎ לשון ‎ חומת ‎ אנ״ך‎ 

מכירים ‎ שהאדם ‎ מושגת ‎ השגחה ‎ פרטית ‎ גם ‎ מטעם ‎ בכל ‎ דרכיך ‎ דעהו ‎ וזהו ‎ שנאמר ‎ לדרש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ ואמר ‎ לפיכך ‎ לו ‎ ולא ‎ לה ‎ כלומר ‎ דאי ‎ הוי ‎ מיעוט‎ 

את ‎ ה׳ ‎ לא ‎ את ‎ הנביא ‎ כי ‎ היו ‎ דורשים ‎ הסוד ‎ שהוא ‎ חלק ‎ אלוה ‎ ממעל. ‎ כה. ‎ אדמוני ‎ —  ;! ‎ גמור ‎ הול״ל ‎ ויעתר ‎ אליו ‎ ה' ‎ דאליו ‎ היה ‎ יתול ‎ פרטי ‎ ועצמי.‎ 

סמוק, ‎ ה״ג ‎ בל׳ ‎ קל ‎ כל׳ ‎ המקרא ‎ ובפרה ‎ אדומה ‎ מתרגם ‎ סמוקתא ‎ בל׳ ‎ כבד ‎ כל׳ ‎ המקרא ‎ ג״כ ‎ והשתא ‎ לכתיב ‎ לו ‎ שאינו ‎ יחוד ‎ עצמי ‎ אני ‎ אומי ‎ שאט ‎ דומה‎ 

זבג״י ‎ גיס׳ ‎ סמוק ‎ בל׳ ‎ כבד ‎ וכל ‎ שיש ‎ בו ‎ קצת ‎ גוון ‎ אדום ‎ נק׳ ‎ סמוק ‎ *  כן ‎ תרגם ‎ שעי ‎ תפלת ‎ צדיק ‎ בן ‎ צדיק ‎ לפיכך ‎ לו ‎ ולא ‎ אליו‎ :  ד  ותהר ‎ רבקה‎ 

צהוב‎ —  סער ‎ סומק, ‎ כאדרת ‎ שער־"‎ כגלים, ‎ ה״ג ‎ ויש ‎ נוסחאות ‎ ישנות ‎ ככלן ‎ (למד ‎ אשתו. ‎ יש ‎ לדקדק ‎ דהול״ל ‎ ותהר ‎ אשתו ‎ כמ״ש ‎ לנכת ‎ אשתו.‎ 

בפתח) ‎ וכ״כ ‎ היא" ‎ ר  ואני ‎ אומר ‎ שהיא ‎ היא ‎ אלא ‎ שהאחת ‎ לא ‎ דיקד. ‎ בלשונה ‎ ונתחלפו ‎ ויש ‎ מי ‎ שפירש ‎ דהחידוש ‎ הוא ‎ שצא ‎ שינה ‎ שמה ‎ כמו ‎ שרה‎ 

מוצאותיה ‎ שהגימ״ל ‎ מתחלף ‎ בכ״ף ‎ באותיות ‎ גיכ״ק ‎ והמי״ם ‎ בנו״ן ‎ כנהוג ‎ בכ״מ ‎ וכמו ‎ דהיה ‎ שמה ‎ שרי ‎ ואת״כ ‎ נקראת ‎ שרה ‎ דבשלמא ‎ יצחק ‎ לא‎ 

שנת״ל ‎ בם' ‎ נח ‎ על ‎ תר' ‎ בעצם ‎ הלום ‎ הזה ‎ —  בכרן. ‎ ופי' ‎ כגלים ‎ ל' ‎ גלימא ‎ בדרז״ל ‎ וי״ל ‎ נשתכ' ‎ שמו ‎ לפי ‎ שה׳ ‎ אמר ‎ וקראת ‎ שמו ‎ יצחק ‎ וכמו ‎ שאמרו‎ 

למה ‎ לא ‎ תרגם ‎ כאדרת ‎ —  כשושיפא, ‎ כמו ‎ שת״י ‎ אדרת ‎ אליהו ‎ ונד׳ ‎ שלא ‎ רצה ‎ לתרגם ‎ בירושלמי. ‎ אך ‎ רבקה ‎ היה ‎ לו ‎ לשנו׳ ‎ שמה. ‎ והיינו ‎ רבותא‎ 

שושיפא ‎ מפני ‎ שהוא ‎ בגד ‎ פשוט ‎ כמטפחת ‎ כמו ‎ שתרג' ‎ ופרשו ‎ השמלה ‎ שושיפא ‎ כי ‎ לא ‎ דהגס ‎ שלא ‎ נשתנה ‎ שמה ‎ נתקבלה ‎ תפלתו ‎ ותהר ‎ רבקה ‎ בשמה‎ 

יתכן ‎ לדמות ‎ גוף ‎ עשו ‎ לבגד ‎ פשוט ‎ ולכן ‎ דימה ‎ אותו ‎ לגלימא ‎ שהוא ‎ בגד ‎ שעשוי ‎ כדמות ‎ בלי ‎ שינוי ‎ והנה ‎ היא ‎ הרה: ‎ ה  ותאמר ‎ אס ‎ כן ‎ למה ‎ זה‎ 

הגוה ‎ ומלביש ‎ אותו. ‎ לו. ‎ וידו ‎ אחזת-‎ וידיה ‎ אחידא. ‎ די״ג ‎ ובקלף ‎ ישן ‎ אחל* ‎ מצאנו ‎ אנכי. ‎ פירשו ‎ כת ‎ הקלדמץ ‎ דתשבה ‎ רבקה ‎ דאאע״ה ‎ דהיה‎ 

יידוהי. ‎ ואיכא ‎ למידק ‎ למה ‎ תרגם ‎ אחזת ‎ אחידא ‎ בלשון ‎ נפעל ‎ וכן ‎ בכ״מ ‎ תרגם ‎ כן ‎ כמו ‎ ;> ‎ לו ‎ איזה ‎ סיגיס ‎ מאב ‎ ואס ‎ הוצרך ‎ ליקח ‎ שפחה ‎ וצהוציל‎ 

בפרשת ‎ מקץ ‎ עלות ‎ אחריהן, ‎ סליקא, ‎ ובפרשת ‎ בשלח ‎ תמכו ‎ בידיו, ‎ סעידין/ ‎ וכן ‎ בהפטרת ‎ ;! ‎ ישמעאל. ‎ ואח״ב ‎ הוליד ‎ משרה ‎ יצחק ‎ קדוש ‎ מרתס ‎ תהכי‎ 
חיי ‎ שרה ‎ וחמשים ‎ איש ‎ רצים ‎ לפניו, ‎ רדיפין. ‎ ונראה ‎ שטעמו ‎ מפגי ‎ שלא ‎ יקרא ‎ פועל ‎ ;; ‎ צא ‎ צשא ‎ יצחק ‎ שפתה ‎ דאין ‎ בו ‎ פסולתי ‎ ועתה ‎ כשראתה ‎ שחיה‎ 

אא׳ב ‎ הוא ‎ פועל ‎ בכונה ‎ וגם ‎ יש ‎ שם ‎ דבר ‎ נפעל ‎ אבל ‎ בלא״ה ‎ לא ‎ יקרא ‎ פועל ‎ אלא ‎ נפעל ‎ י! ‎ רעה ‎ שרוי ‎ בתוך ‎ מעיה ‎ וכשעובר ‎ על ‎ פתח ‎ ע״ז ‎ מפרכס‎ 

ע  מאחר ‎ שהוא ‎ פועל ‎ בלא ‎ כונה ‎ או ‎ בלי ‎ דבר ‎ נפעל ‎ ממנו ‎ הרי ‎ הוא ‎ נפעל ‎ מעצמו ‎ ולכן ‎ לצאת ‎ ח״ש ‎ ויתרוצצו ‎ הבנים. ‎ ותאמר ‎ אס ‎ כן ‎ שהיה ‎ פסולת‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

וקרא ‎ ׳!}וביה ‎ .יןנ?ב• ‎ מ?0ק.‎ 
3ר ‎ קזתין ‎ ׳?נין ‎ §ד ‎ ןלידת‎ 
ענהון: ‎ כז. ‎ וך3יאו ‎ עולימןא.‎ 
נ!זןה ‎ ?קיו. ‎ ן3ר• ‎ ןסש?ך?ן‎ 
(נ״א ‎ 3ח׳?יך?ן) ‎ גבר ‎ ?פיק‎ 
חל,ל‎ .  וי3קב ‎ גבר ‎ ׳?לים ‎ . 
?שמיש ‎ בית ‎ אול?נא ‎ :  כח.‎ 
וךסים ‎ ן?חק‎ .  ;ת ‎ ?קיו ‎ ארי‎ 
מצידיה ‎ הוד, ‎ אכיל. ‎ ורלקה‎ 
ךסי8ת ‎ ;ת‎ !ן3קב: ‎ כט. ‎ יגשיל‎ 


כראשית ‎ כה ‎ תולדות‎ 

ויקרא ‎ עמו ‎ יעקב ‎ ויצחק ‎ בך־ש&ים‎ 

־״ ‎ :(* ‎ :  ^  ־ודו׳ן ‎ ;  ז־ע• ‎ |  *.״ ‎ {  • 

ענה ‎ בלדת ‎ אתם‎ :  "  ויגדלו ‎ הנערים‎ 
ויהי ‎ עשו ‎ איע ‎ ידע ‎ ציד ‎ איע ‎ עדה‎ 

־: ‎ •יי ‎ -ץ ‎ •י ‎ •ע• ‎ .״•ע ‎ ־־־^ ‎ ־^" ‎ •י■ ‎ זד ‎ •.״*‎ 

רעקיב ‎ איע ‎ תם ‎ יעב ‎ אהלים:‎ 
"  ויאהב ‎ יצחק ‎ את־עעו' ‎ פדציד‎ 

־ ״•ו:••״ ‎ ־׳־< ‎ ״  :  ■די־ ‎ (  ••״ ‎ •• ‎ •  -וי•‎ 

בפיו ‎ ורבקה ‎ אהבת ‎ את־־יעקב‎ : 

;  ;• ‎ :ד^ו ‎ •••ע•.• ‎ •% ‎ -ןך ‎ 1(‎ 


ת״א ‎ ויצחק ‎ גן ‎ "  *ניצית* ‎ ד*?ג ‎ *8. ‎ גסרא ‎ קכגו‎ 

ריצזב־ם‎ 

ונגמר ‎ שהיה ‎ בעל ‎ שער‎ :  (כי) ‎ יודע ‎ ציד‎ .  לצוד ‎ *יד‎ 
להביא‎ :  יושב ‎ אהלים‎ .  רועה ‎ צאן ‎ אביו‎ .  כמו ‎ שפירשתי‎ 
אצל ‎ יושב ‎ אהל ‎ ומקנה‎ :  (כה) ‎ ציד ‎ בפיו ‎ .  פשוטו‎ 
כתרגום ‎ :  אוהבו! ‎ אח ‎ יעקב‎ .  שהיתת ‎ מכרת ‎ בתומתו‎ 
ונם ‎ ממה ‎ שאמר ‎ ד״קב״ה ‎ ורב ‎ יעבוד ‎ צעיר ‎ והוצרך‎ 
להקדים ‎ כאן ‎ אהבת ‎ יצחק ‎ לעשו ‎ ורבקה ‎ אוהבת ‎ את‎ 
יעקב ‎ להודיע ‎ מה ‎ שכתב ‎ לפנינו ‎ יצחק ‎ רצה ‎ לברך ‎ את ‎ עשו ‎ ורבקה ‎ הערימה ‎ לברך ‎ את ‎ יעקב ‎ ; 


בעל ‎ הטורים‎ 

הכשויה ‎ ואידך ‎ יידו ‎ חלקתה ‎ להם ‎ בישעיה ‎ במפלת ‎ העכו״ם ‎ שבשפת‎ 
לידתו ‎ רמז ‎ שיפלו ‎ בידו ‎ העכו״ס‎ :  (כ;) ‎ איש ‎ תם‎ .  ס״ת ‎ שם ‎ שישב‎ 
באהלי ‎ שם ‎ ללמוד‎ .  ת״ס ‎ שנים ‎ (יושב) ‎ משנכנסו ‎ לארץ ‎ עד ‎ שנבנה‎ 
הבית ‎ רמו ‎ לאחר ‎ ת״ס ‎ שנים ‎ יושב ‎ אהלים ‎ של ‎ שכינה‎ :  יושב‎ 
אוהלים. ‎ עולה ‎ ת״י ‎ שכך ‎ שרתה ‎ שכינה ‎ באהל‎ :  יעקב ‎ בגימ, ‎ מלאך‎ 
האלהים ‎ ובגימעריא ‎ הגן ‎ עדן ‎ ובני' ‎ (וירחך) ‎ לא ‎ יאסף‎ : 


רש״י‎ 

שאין ‎ זה ‎ מספיק ‎ א  לגמור ‎ מלכותו ‎ עד ‎ שזה ‎ עומד ‎ וכוכגלה‎ 
הימנו‎ :  ויקרא ‎ שמו ‎ יעקב‎ .  ב  הקב״ה‎ .  (אמר ‎ אתם‎ 
קריתון ‎ לבכורכס ‎ שס ‎ אף ‎ אני ‎ אקרא ‎ לבני ‎ בכורי ‎ שם ‎ הה״ד‎ 
ויקרא ‎ שמו ‎ יעקב)‎ .  ד״א ‎ אביו ‎ קרא ‎ לו ‎ יעקב ‎ על ‎ שס ‎ ג  אחיזת‎ 
המקב‎ :  בן ‎ ששים ‎ שנה‎ .  י' ‎ שנים ‎ משנשאה ‎ עד ‎ שנעשית‎ 
בת ‎ י״ג ‎ שנה ‎ וראויה ‎ להריון ‎ וי' ‎ שנים ‎ הללו ‎ צפה ‎ והמתין‎ 
לה ‎ ד  כמו ‎ שעשה ‎ אביו ‎ לשרה ‎ כיון ‎ שלא ‎ נתעברה ‎ ידע‎ 
שהיא ‎ עקרה ‎ והתפלל ‎ עליה ‎ ושפחה ‎ לא ‎ רצה ‎ לישא ‎ לפי‎ 
שנתקדש ‎ בהר ‎ המוריה ‎ להיות ‎ עולה ‎ תמימה ‎ (יבמות ‎ סד)‎ : 
(כז) ‎ ויגדלו ‎ הנערים ‎ ויהי ‎ עשו‎ .  כל ‎ זמן ‎ ה  שהיו‎ 
קעניס ‎ לא ‎ היו ‎ נכרים ‎ במעשיהם ‎ ואין ‎ אדס ‎ מדקדק ‎ בהם‎ 
מה ‎ עיבס ‎ פיון ‎ שנעשו ‎ בני ‎ י״ג ‎ שנה ‎ זה ‎ פירש ‎ לבתי ‎ מדרשות‎ 
וזה ‎ פירש ‎ לע״א‎ :  יודע ‎ ציד‎ .  לצוד ‎ ולרמות ‎ את ‎ אביו‎ 
ו  בפיו ‎ ושואלו ‎ אבא ‎ האיך ‎ מעשרין ‎ ז  את ‎ המלח ‎ ואת ‎ התבן‎ 
שסבור ‎ אביו ‎ שהוא ‎ מדקדק ‎ במצות ‎ (תנחומא): ‎ איש‎ 
שדה. ‎ כמשמעו ‎ אדם ‎ בעל ‎ וצודה ‎ בקשתו ‎ ח  חיות‎ 
ועופות‎ :  הם‎ .  אינו ‎ בקי ‎ בכל ‎ אלה ‎ אלא ‎ כלבו ‎ כן ‎ פיו ‎ • 
מי ‎ שאינו ‎ חריף ‎ לרמות ‎ קרוי ‎ תם‎ :  ישב ‎ אהלים‎ .  אהלו‎ 
של ‎ שס ‎ זאהלו ‎ של ‎ עבר‎ :  (כת) ‎ בפיו‎ .  כתרגומו ‎ בפיו ‎ של‎ 
יצחק‎ .  ומדרשו ‎ בפיו ‎ של ‎ עשו ‎ שהיה ‎ צד ‎ אותו ‎ ומרמהו ‎ בדבריו:‎ 
שערים ‎ וכן ‎ כיעקב ‎ עשר ‎ אעשרט ‎ לך ‎ ודו״ ‎ ק :  ח  לא ‎ עובד ‎ בשדה ‎ די‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ראשון ‎ ופו׳‎ :  א  דאל״כ ‎ וידו ‎ אוחזת ‎ כו ‎ סגי‎ :  ב  דק״ל ‎ למה ‎ לא‎ 
כתיב ‎ מי ‎ קרא ‎ אותו ‎ ועוד ‎ כיון ‎ דכתיב ‎ ויצחק ‎ בן ‎ ס׳ ‎ שנה ‎ ש״מ‎ 
דעד ‎ השתא ‎ לאו ‎ ביצחק ‎ משתעי ‎ קרא ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ הקב״ה ‎ קראו ‎ ד״א‎ 
אביו ‎ קראו ‎ ולמה ‎ לא ‎ כתיב ‎ יצחק ‎ שלא ‎ יאמרו ‎ האומות ‎ אביו ‎ קראו‎ 
יעקב ‎ כי ‎ ידע ‎ שיעקבהו ‎ פעמים ‎ .  מהרש״ל‎ :  נ  דלפי׳ ‎ ראשון ‎ קשה‎ 
למה ‎ צריך ‎ לכתוב ‎ בעקב ‎ עשו ‎ מג״מ ‎ בזה ‎ ובשביל ‎ סי׳ ‎ אין ‎ זה‎ 
מספיק ‎ וכו׳ ‎ אבל ‎ לפי׳ ‎ ד״א ‎ שאביו ‎ קרא ‎ לו ‎ א״כ ‎ בעקב ‎ עשו ‎ אין‎ 
מיותר ‎ לגמרי ‎ כי ‎ צריך ‎ למכתב ‎ כדי ‎ ליתן ‎ עעס ‎ מפני ‎ מה ‎ קרא ‎ לו‎ 
אביו ‎ שס ‎ יעקב‎ :  ד  דק״ל ‎ למה ‎ המתין ‎ כל ‎ כך ‎ מלהתפלל ‎ שד‎ 
שנעשה ‎ בן ‎ ס׳ ‎ שנה ‎ יותר ‎ מאברהם ‎ שלא ‎ המתין ‎ אלא ‎ י׳ ‎ שנים ‎ כמו‎ 
שפירש״י ‎ לעיל ‎ בס׳ ‎ וירא ‎ והוא ‎ המתין ‎ כ׳ ‎ שנה ‎ ל״ס ‎ וכו׳ ‎ וכי ‎ תימא‎ 
נ-לף ‎ מהבא ‎ דאס ‎ המתין ‎ י׳ ‎ שנים ‎ אז ‎ צריך ‎ להתפלל ‎ ולא ‎ ליקח ‎ אשה‎ 
לכן ‎ אמר ‎ ושפתה ‎ וכו׳ ‎ ולאו ‎ דוקא ‎ שפחה‎ :  ה  דק״ל ‎ והא ‎ ממעים‎ 
היו ‎ נפרדים ‎ זה ‎ לרשעו ‎ וזה ‎ לתומו ‎ ועז״ס ‎ כ״ז ‎ כלומר ‎ אע״ס ‎ שהיה‎ 
עשו ‎ עושה ‎ רעה ‎ היו ‎ תולין ‎ בנערותו ‎ והבריות ‎ לא ‎ הכירו ‎ בו ‎ שד‎ 
שנעשה ‎ בן ‎ י״ג ‎ שנה ‎ וא״ת ‎ והא ‎ עשו ‎ לא ‎ יצא ‎ לתרבות ‎ רעה ‎ עד ‎ שהיה‎ 
בן ‎ ע״ו ‎ שנה ‎ ולמה ‎ נתקצרו ‎ ימי ‎ אברהם ‎ חמש ‎ שנים ‎ כמו ‎ שסירש״י‎ 
לקמן ‎ וי״ל ‎ דאותן ‎ שתי ‎ שנים ‎ עשה ‎ בצנעה ‎ ואח״כ ‎ עשה ‎ בפרהסיא ‎ ז 
ו  מדכתיב ‎ יודע ‎ משמע ‎ דבר ‎ שצריך ‎ חכמה ‎ לאם ‎ לא ‎ כן ‎ היינו ‎ איש‎ 
שדה ‎ .  ועוד ‎ יש ‎ לומר ‎ דאיש ‎ ציד ‎ הוא ‎ היסך ‎ של ‎ איש ‎ תס ‎ כמו ‎ שאיש‎ 
שדה ‎ היפך ‎ של ‎ יושב ‎ אהלים ‎ ואי ‎ היה ‎ פירושו ‎ צד ‎ חיות ‎ לא ‎ הוה‎ 
היסך ‎ של ‎ איש ‎ תם ‎ דאפשר ‎ הוא ‎ דאיש ‎ תם ‎ גמי ‎ יכול ‎ לצוד ‎ חיות ‎ : 

ז  דאינן ‎ חייבים ‎ במעשר ‎ אפילו ‎ מדרבנן ‎ והוא ‎ מדקדק ‎ במצות ‎ וק״ל‎ . 
(קצ״מ) ‎ ומ״ש ‎ שהשעה ‎ אותו ‎ במצות ‎ המעשר ‎ נ״ל ‎ משוס ‎ דהמצוה‎ 
הזאת ‎ מצינו ‎ בפי׳ ‎ שהחזיק ‎ אברהם ‎ שנאמר ‎ ויתן ‎ לו ‎ מעשר ‎ מכל ‎ ודאי‎ 
החזיקו ‎ בניו ‎ אח״כ ‎ ג׳׳כ ‎ במצוה ‎ זאת ‎ כדלקמן ‎ ביצחק ‎ בס׳ ‎ מאה‎ 
!״כ ‎ איש ‎ אדמה ‎ מבע״ל ‎ כמו ‎ בנת ‎ או ‎ עובד ‎ אדמה ‎ כמו ‎ בקין‎ : 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ קעג‎ 

יצחק. ‎ אבן ‎ סתין ‎ סנה ‎ אד׳ ‎ ולדא‎ : 
כז) ‎ ולמא ‎ כבר ‎ אלג׳למאן. ‎ פכאן‎ 
עשו. ‎ רגלא ‎ עארפא ‎ באלציד ‎ רגלא‎ 
צחרויא. ‎ ויעקוב ‎ רגלא ‎ סאדגא.‎ 
מקימא ‎ פי ‎ אלאכ׳ביה! ‎ כח)פאחב‎ 
יצחק ‎ עשו ‎ למערפתה ‎ באלציד.‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

וגמאעה׳ ‎ אלנאס). ‎ (כז) ‎ תם, ‎ סאדגא, ‎ ותר¬‎ 
גם ‎ חף ‎ אנכי ‎ ולא ‎ ערן ‎ לי, ‎ וסאדג ‎ ולא‎ 
ד׳נב ‎ לי, ‎ (איוב ‎ לב), ‎ את ‎ האדם ‎ ישר,‎ 
אלאנסאן ‎ סאדגא ‎ קימא, ‎ (קהלת ‎ ז)..‎ 
ורגילים ‎ לגרום ‎ בדלת ‎ דגושה ‎ במקום ‎ דלת‎ 
רפויה ‎ וענינו ‎ שלם ‎ בכל ‎ מדות ‎ היושר,‎ 
והיא ‎ מלה ‎ פרסית ‎ כי ‎ לא ‎ יתחברו ‎ הסין‎ 
והדלת ‎ הרפויה ‎ במלה ‎ ערבית, ‎ ואולי ‎ מפני‎ 
זה ‎ הורגלו ‎ להדגיש ‎ הדלת. ‎ ישב ‎ אהליב,‎ 
מקים ‎ פי ‎ אלאכ׳ביה, ‎ אהל ‎ מיריעות ‎ של‎ 
צמר, ‎ (אלכ׳בא, ‎ בית ‎ מן ‎ ובד ‎ או ‎ צוף,‎ 
ואלובד ‎ צוף ‎ אלאבל ‎ ואלארנב ‎ ואלתעאלב).‎ 
(כח> ‎ כי ‎ ציד, ‎ למערפתה ‎ באלציד, ‎ על‎ 
שהיה ‎ חכם ‎ ובקי ‎ במלאכת ‎ הצידה, ‎ ומלת‎ 
בפיו ‎ מוסב ‎ אל ‎ עשו.‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

שנאמר ‎ (ירמיה ‎ יז) ‎ כסא ‎ כבוד ‎ מרום‎ 
מראשון. ‎ ומביא ‎ לבם ‎ ראשון ‎ זה ‎ מלך‎ 
המשיח ‎ שנאמר ‎ (ישעיה ‎ מא) ‎ ראשון‎ 
לציון ‎ הנה ‎ הנם ‎ ולירושלים ‎ מבשר‎ 
אתן‎ :  חבלו ‎ כאדרת ‎ שער. ‎ פירוש ‎ כלו‎ 
שעיר ‎ כאדרת ‎ כי ‎ כן ‎ נולד. ‎ ועל ‎ בן‎ 
נקרא ‎ איש ‎ שעיר ‎ שהוא ‎ כולל ‎ השער‎ 
גם ‎ השעירים ‎ שהם ‎ בחלק ‎ הבה ‎ שלו.‎ 
וכן ‎ אמרו ‎ במדרש ‎ שהכה ‎ שלו ‎ יש ‎ לו‎ 
שער ‎ כנגד ‎ לבו. ‎ ובזמן ‎ הגאולה ‎ יפול‎ 
אותו ‎ שער ‎ בתקיעת ‎ שופר ‎ שנא׳‎ 
(זכריה ‎ ט) ‎ וה- ‎ אלהים ‎ בשופר ‎ יתקע‎ 
והלך ‎ בסערות ‎ תימן‎ ; 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 


יצה ‎ למול ‎ והיינו ‎ דכתיב ‎ אם ‎ לא ‎ דם ‎ שנאת ‎ ודם ‎ ירדפך‎ : 
(ט) ‎ ויקרא ‎ שמו ‎ יעקב ‎ אותיות ‎ יעקב ‎ ד׳ ‎ בנגד ‎ ד׳ ‎ עטרות‎ 
שעתידין ‎ בניו ‎ לעטר ‎ הקב״ה ‎ י/ ‎ כנגד ‎ הדברות ‎ ע׳ ‎ כנגד‎ 
שבעיש ‎ זקנים ‎ ק׳ ‎ בנגד ‎ היכל ‎ שבנו ‎ להקב״ה ‎ שנאמר ‎ בו‎ 
וההיכל ‎ מאה ‎ אמה‎ .  ב׳ ‎ כנגד ‎ ב׳ ‎ לוחות ‎ ובזכות ‎ יעקב ‎ נגאלו‎ 
ישראל ‎ ממצרים ‎ שנא׳ ‎ ויעמידה ‎ ליעקב ‎ לחק ‎ לישראל ‎ וגו׳‎ 
ואלמלא ‎ יעקב ‎ לא ‎ נפדה ‎ אברהם ‎ מן ‎ הכבשן ‎ שנאמר ‎ בה ‎ אמר‎ 
ה׳ ‎ אל ‎ כית ‎ יעקב ‎ אשר ‎ פדה ‎ את ‎ אברהם ‎ .  ד״א ‎ דרשו ‎ רז״ל‎ 
שפדאו ‎ מצער ‎ גידול ‎ בנים ‎ : 

(בז) ‎ ויגדלו ‎ הנערים ‎ .  פירש״י ‎ כל ‎ זמן ‎ שהיו ‎ קטנים ‎ לא ‎ היו‎ 
מעשיהן ‎ נכרין ‎ כיין ‎ שנעשו ‎ בני ‎ י״נ ‎ שנה ‎ זה ‎ פירש ‎ לבית‎ 
הטדרש ‎ וזה ‎ פירש ‎ לע״ז ‎ משל ‎ לנעצוצית ‎ והדס ‎ שהן ‎ גדלין ‎ זה‎ 


עם ‎ זה ‎ כל ‎ זמן ‎ שהם ‎ קטנים ‎ אץ ‎ אדם ‎ מבחין ‎ בין ‎ זה ‎ לזה‎ 
הגדילו ‎ זה ‎ נותן ‎ ריחו ‎ וזד. ‎ חוחו ‎ ב״ר ‎ .  ואי ‎ קשיא ‎ דפרש״י ‎ שעשו‎ 
לא ‎ דייה ‎ כי ‎ אם ‎ בן ‎ י״ג ‎ שנה ‎ כשפירש ‎ לע״ז ‎ שהרי ‎ הוא ‎ עצמו‎ 
פי׳ ‎ ויזד ‎ יעקב ‎ נזיד ‎ שאותי ‎ יום ‎ מת ‎ אברהם ‎ שלא ‎ יראה ‎ עשי‎ 
בן ‎ בנו ‎ יוצא ‎ לתרבות ‎ רעה ‎ וזהו ‎ שיבה ‎ טובה ‎ שהבטיחו‎ 
הקב״ה ‎ .  ולפי ‎ זר. ‎ שאמרנו ‎ שהוא ‎ בן ‎ י״ג ‎ שנה ‎ א״ב ‎ מרד‎ 
בחיי ‎ אברהם ‎ ב׳ ‎ שנים ‎ שהרי ‎ אברהם ‎ חי ‎ קע״ה ‎ שנה ‎ ובן ‎ מאה‎ 
שנה ‎ היה ‎ כשנולד ‎ יצחק ‎ ויצחק ‎ בן ‎ ששים ‎ שנה ‎ כשנולד ‎ עשו‎ 
ומשם ‎ עד ‎ קע״ה ‎ יש ‎ ט״ו ‎ שנים ‎ מכלל ‎ שהיה ‎ עשו ‎ בן ‎ ט״ו‎ 
שנים ‎ כשמת ‎ אברהם ‎ א״ב ‎ טרד ‎ שתי ‎ שנים ‎ בחייו ‎ בירוש׳‎ 
פריך ‎ לה ‎ הכי ‎ ומשנ׳י ‎ שנתיש ‎ מרד ‎ במטטוניות ‎ פי׳ ‎ בצנעה‎ 
אבל ‎ לאחר ‎ מותו ‎ מרד ‎ בפרהסיא ‎ : 

ויזד‎ 


(כו) ‎ ויקרא ‎ שמו. ‎ הקורא ‎ או ‎ יצחק ‎ אביו:‎ 
<כז) ‎ יודע ‎ ציד. ‎ לעולם ‎ מלא ‎ מרמות ‎ :י‎ 
רוב ‎ החיות ‎ בדרך ‎ מרמה ‎ יתפשו. ‎ ויעקב‎ 
הפך ‎ עשו ‎ כי ‎ הוא ‎ איש ‎ תם. ‎ גם ‎ עשו‎ 
איש ‎ שדה ‎ ויעקב ‎ יושב ‎ אהלים. ‎ ויתכן‎ 
להיות ‎ פירושו ‎ כמו ‎ יושב ‎ אהל ‎ ומקנה ‎ ; 
<כח) ‎ כי ‎ ציד ‎ בפיו. ‎ היה ‎ מביא ‎ ציד ‎ בפיו‎ : 


מרפא ‎ לשון‎ 

. 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

גיצתק ‎ למה ‎ זה ‎ אנכי ‎ ולא ‎ לקת ‎ שפתה ‎ הי״ל ‎ ליקח ‎ שפחה‎ 
להפריד ‎ הסיגים ‎ כמו ‎ שעשה ‎ א3רהס ‎ 3הגר ‎ עכ״ד ‎ ואני‎ 
הדל ‎ נ״ל ‎ לסייס ‎ הכתו3 ‎ וגס ‎ ליש3 ‎ מ״ש ‎ רז״ל ‎ שני ‎ גויס‎ 
33טנך ‎ אלו ‎ אנטונינוס ‎ יר3י ‎ ויש ‎ לדקדק ‎ מ״ש ‎ דנקט ‎ הכי‎ 
והלא ‎ כל ‎ חמדת ‎ ישראל ‎ יצא ‎ מר3קה. ‎ אמנס ‎ כתבו ‎ גורי‎ 
האר״י ‎ ז״ל ‎ דמישמעאל ‎ איכס ‎ 3איס ‎ גרים ‎ ומעשו ‎ 3איס ‎ גרים‎ 
זהת״ד ‎ 3קצור ‎ נמרץ ‎ ואפשר ‎ דלהיות ‎ עשו ‎ 3מעיה ‎ של ‎ ר3קה‎ 
אהניא ‎ ליה ‎ שיצאו ‎ גריס ‎ ממנו ‎ משא״כ ‎ ישמעאל ‎ שהיה ‎ בהגר‎ 
ח״ש ‎ שני ‎ גויס ‎ 33טנך ‎ אלו ‎ אנטונינוס ‎ שהיה ‎ טוב ‎ שגעשו‎ 
ונתגייר ‎ ור3י ‎ יעק3 ‎ אבינר ‎ ע״ה ‎ והמנה ‎ הלא ‎ יש ‎ יתרון ‎ גדול‎ 
גמה ‎ שעשו ‎ 33טנך ‎ שי3ואו ‎ גרים ‎ מעשו ‎ והראיה ‎ אנטונינוס‎ 
וגמ״א ‎ כת3תי ‎ 3אורך ‎ גס״ד. ‎ והנה ‎ פירשו ‎ למה ‎ זה ‎ גי׳‎ 
י״ג ‎ שהיה ‎ לה ‎ להוליד ‎ י״3 ‎ שבטיס ‎ ולא ‎ רצתה ‎ מרוג ‎ צערה‎ 
עכ״ד. ‎ ואפשר ‎ דז״ש ‎ ג׳ ‎ גויס ‎ גבטנך ‎ גייס ‎ כתיג ‎ כמשז״ל‎ 
ולדרכנו ‎ אפשר ‎ דכלפי ‎ שאמרה ‎ למה ‎ ז״ה ‎ אנכי ‎ שאינה ‎ רוצה‎ 
להוליד ‎ י״ג ‎ רמזו ‎ לה ‎ דעשו ‎ שתת ‎ רתמיו ‎ ובצאתו ‎ יהתיך‎ 


קעז* ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

ורבקה ‎ אחבת ‎ יעקוב: ‎ כט) ‎ ת׳ם‎ 
טבך ‎ יעקוב ‎ טביכי׳א. ‎ פדכ׳ל ‎ עשו.‎ 
מן ‎ אלצחרא ‎ והו ‎ לג׳ב: ‎ ל)פקאל‎ 
ליעקוב. ‎ אטעמני ‎ מן ‎ הד׳א ‎ אלאחמר.‎ 
פאני ‎ לג׳ב. ‎ לד׳לך ‎ סמי ‎ אלאחמרי:‎ 
לא) ‎ פקאל ‎ יעקוב. ‎ בעני ‎ אליום‎ 
בכורתך‎ :  לב)קאל ‎ עשו. ‎ האנא ‎ מאר‎ 
ללמות. ‎ ולמא ‎ ד׳א ‎ לי ‎ בכורה: ‎ לג>‎ 
קאל ‎ לה ‎ אחלף ‎ לי. ‎ פחלף ‎ לה. ‎ ובאעה‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

ירכן ‎ ועיין ‎ מרפא ‎ לשון): ‎ ל) ‎ האדום,‎ 
הא ‎ דהאדום ‎ ראשונה ‎ בגעיא ‎ .•לא ‎ השניה‎ 
והעולם ‎ עושים ‎ בהיפך ‎ והיא ‎ טעית:‎ 
לא) ‎ פכרה ‎ כיום, ‎ תרגומו ‎ זבין ‎ ביום‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

(כט) ‎ והוא ‎ עיף, ‎ כטעם ‎ בארץ ‎ עיפה ‎ רעב‎ 
וצמא ‎ :  (ל) ‎ הלעיטני. ‎ אין ‎ לו ‎ חבר ‎ והטע׳‎ 
האכילני ‎ וטעם ‎ נזיד ‎ תבשיל. ‎ רק ‎ ויזד‎ 
מהשניים ‎ הנחים ‎ והם ‎ שני ‎ שרשים ‎ והפי׳‎ 
אחד. ‎ וכן ‎ לא ‎ ידון ‎ דוחי ‎ עם ‎ נדנה‎ :  (לא)‎ 
מכרה. ‎ בחירק ‎ כמו ‎ שלחה ‎ הנער. ‎ שכבה‎ 
עמי. ‎ והבכורה ‎ שיקה ‎ פי ‎ שנים ‎ בממון‎ 
אביו. ‎ ויש ‎ אומרים ‎ שיש ‎ לבכור ‎ לעולם‎ 
מעלה ‎ על ‎ הצעיר ‎ לקום ‎ מפניו ‎ ולשרתו‎ 
כבן ‎ לאב‎ :  (לב) ‎ וטעם ‎ הנה ‎ אנכי ‎ הולך‎ 
למות. ‎ שבכל ‎ יום ‎ ויום ‎ הוא ‎ מסתכן‎ 
בעצמו ‎ באשר ‎ יצא ‎ לצוד ‎ שמא ‎ יהרגוהו‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

בהפסק ‎ שלא ‎ כמנהג, ‎ מכלול, ‎ (ל) ‎ קרא,‎ 
במ״ג ‎ וקטן ‎ המתג ‎ בקו״ף ‎ וכן ‎ בכ״י‎ 
של ‎ נ״ד: ‎ (לא) ‎ מכרה, ‎ ד ,ודא ‎ רפי ‎ בלי‎ 
מפיק, ‎ כן ‎ נמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ ורפה ‎ וחד‎ 
מפיק ‎ ה״א, ‎ והוא ‎ במשלי ‎ ל״א ‎ י,, ‎ והמה‎ 
חד ‎ מן ‎ י״א ‎ זוגין ‎ חד ‎ מפיק ‎ ה״א ‎ וחד ‎ לא‎ 
מפיק ‎ ה״א ‎ נמסר ‎ במס״ר‎ :  בכרתך,‎ 
המתג ‎ בריש ‎ לא ‎ בכ״ף: ‎ (לב) ‎ ולמה,‎ 
מלעיל ‎ עיין ‎ לעיל ‎ ך׳ ‎ ד: ‎ זה, ‎ הזי״ן‎ 


בראשית ‎ כה ‎ תולדות‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 


נט ‎ ויזד ‎ יעקב ‎ נזיד ‎ ויבא ‎ ע<^ו ‎ מך ‎ י־־!־ ‎ <זזיו<. ‎ ו־ל ‎ ־זי.‎ 

־7,*.• ‎ -!:->( ‎ 7■•,■> ‎ -7; ‎ וי ‎ •• ‎ ▼יי ‎ •, ‎ (  מן ‎ קקלא ‎ והוא ‎ משלהי‎ :  ל.‎ 

השדה ‎ ותא ‎ עיה‎ :  ל  ויאמר ‎ עשו ‎ ןא3ר ‎ עשו ‎ ל?עיןב• ‎ א^עימ^י‎ 

אל־יעקב ‎ הלעיטני ‎ נא ‎ מן־האדם ‎ 5  מף־מ‎ 
האדם ‎ הזה ‎ בי ‎ ע:ף ‎ אנכי ‎ על־־כן‎ 
קרא־שמו ‎ אך1ם: ‎ לא ‎ ראקר ‎ מנקב ‎ ""ז^^יללו;:‎ 
מכרה ‎ כיום ‎ את־־־בכרתך ‎ לי‎ :  י^יי ‎ יי׳ ‎ ל: ‎ ייייייי ‎ = 

■  :  דג ‎ -  ׳־ ‎ •  ••• ‎ :  ־*־> ‎ :  י  •י, ‎ לג. ‎ [אמר ‎ !עקב‎ .  קיים ‎ לי‎ 

לב ‎ ראמר ‎ עשו ‎ הנה ‎ אנכי ‎ הולך‎ 

למות ‎ ולטרחה ‎ לי ‎ בצרה‎ : *  דאמר ‎ "**־*?.".*??ע‎ 

7־ ‎ *  ;  ז־ו ‎ 7־ ‎ •%; ‎ ;  ז־ו ‎ 4  *  אגפי ‎ .  סיעה ‎ ע  כתרא ‎ ג 

ר^נ״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

ול) ‎ מז ‎ האדום ‎ האדום ‎ הזה ‎ .  דרך ‎ אדם ‎ הממהר ‎ לשאול ‎ (בט) ‎ נזיד. ‎ בגימעריא ‎ אל ‎ אכלו‎ :  הלעיטני ‎ נא ‎ מן. ‎ ר״ת ‎ המן‎ 

מחבירו ‎ כופל ‎ את ‎ דבריו ‎ וזה ‎ שהיה ‎ רעב ‎ הרי ‎ ד,וא ‎ לומר ‎ נשם ‎ שיעקב ‎ קנה ‎ מעשו ‎ מורתו ‎ נלחם ‎ ועדשים ‎ ק  קנה ‎ מרדני‎ 

כאומר ‎ ת: ‎ לי ‎ מד״״ ‎ לאכול ‎ .  על ‎ ק  קרא/מו ‎ אדום ‎ .  אח ‎ המן ‎ לעבד ‎ נ־ת ‎ לחם ‎ ־ (לב) ‎ ולמה ‎ זה ‎ .  ב׳ ‎ במסירה ‎ במקף ‎ די,‎ 

הוא ‎ אדמוני ‎ ונחאוה ‎ לאכול ‎ אדום ‎ .  ובשביל ‎ רעבחנותו ‎ מכר ‎ בכורתו ‎ ולשם ‎ בזיון ‎ קרא ‎ לו ‎ כן ‎ שבשביל ‎ מאכל ‎ אדום‎ 
מכר ‎ בכורתו: ‎ (לא) ‎ מכרה ‎ כיום ‎ .  בלומר ‎ לאלתר ‎ מיד ‎ מכור ‎ לי ‎ חלק ‎ בכורתו ‎ הראוי ‎ לך ‎ בממון ‎ אבי ‎ בממון‎ 
שאתן ‎ לך ‎ ואח״ב ‎ אתן ‎ לך ‎ המאכל ‎ לעדות ‎ ולקיום ‎ כדרך ‎ שמצינו ‎ ויאכלו ‎ שם ‎ על ‎ הנל׳ ‎ לקיום ‎ ברית ‎ בין ‎ לבן ‎ ליעקב ‎ : 
(לב) ‎ הנה ‎ אנכי ‎ הולך ‎ למות‎ .  בכל ‎ יום ‎ אני ‎ הולך ‎ לצוד ‎ חיות ‎ ביערים ‎ המצויים ‎ שם ‎ דובים ‎ ואריות ‎ וחיות ‎ רעות ‎ ואני‎ 
מסוכן ‎ למות ‎ למה ‎ זה ‎ לי ‎ להמתין ‎ חלק ‎ בכורה ‎ לאחר ‎ מיתת ‎ אבינו. ‎ כך ‎ פי׳ ‎ אבי ‎ הרב ‎ רבי ‎ מאיר ‎ מ״כ:‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

ט  דאם ‎ לא ‎ כן ‎ זהוא ‎ רעכ ‎ מבע״ל‎ :  י  דכתיב ‎ כסמוך ‎ נזיד ‎ (מס ‎ ויזד‎ .  לשון ‎ בישול ‎ כתרגומו‎ :  והוא ‎ עיף‎ .  (כ״ר)‎ 
עדשים ‎ וכ״כ ‎ הלעימני ‎ נא‎ .  מו ‎ האדום‎ :  כ  יאם ‎ תאמר ‎ דלמא ‎ ברציחה ‎ ט  כמה ‎ דתימא ‎ (ירמיה ‎ ד) ‎ כי ‎ מיפה ‎ נפשי‎ 
ילא״נ״יב ‎ שי״"ס ‎ £'״ ‎ א,נמ£ס ‎ ב'ששא? ‎ להירגיס: ‎ (ל) ‎ הלעיטני. ‎ אפתח ‎ סי ‎ ישפוך ‎ הרבה ‎ לתוכה‎ 

צדיקים‎ :  ל  דאס ‎ מפני ‎ הרעב ‎ אמר ‎ כ; ‎ ה;ה ‎ אנכי ‎ מת ‎ מבע״ל‎ .  כמו ‎ ששנינו ‎ אין ‎ אובסין ‎ את ‎ הגמל ‎ אבל ‎ מלפינוין ‎ אותו‎ : 

מן ‎ האדום ‎ האדום‎ .  עדשים ‎ אדומות ‎ י  ואותו ‎ היום ‎ מת‎ 
אברהם ‎ שלא ‎ יראה ‎ את ‎ עשו ‎ בן ‎ בנו ‎ יוצא ‎ לתרבות ‎ רעה ‎ ואין ‎ זו ‎ שיבה ‎ עובה ‎ שהבטיחו ‎ הקב״ה ‎ לפיכך ‎ קצר ‎ הקב״ה‎ 
ה, ‎ שנים ‎ משנותיו ‎ כ  שיצחק ‎ הי ‎ ק״ס ‎ שנה ‎ וזה ‎ קע״ה ‎ שנה ‎ ובישל ‎ יעקב ‎ עדשים ‎ להברות ‎ את ‎ האבל ‎ ולמה ‎ עדשים‎ 
שדומות ‎ לגלגל ‎ שהאבלות ‎ גלגל ‎ החוזר ‎ בעולם ‎ (ועוד ‎ מה ‎ עדשים ‎ אין ‎ להם ‎ פה ‎ כך ‎ האכל ‎ אין ‎ לו ‎ פה ‎ שחסור ‎ לדבר‎ 
ולפיכך ‎ המנהג ‎ להברות ‎ את ‎ האכל ‎ בתקלת ‎ מאכלו ‎ ביצים ‎ שהם ‎ עגולים ‎ ואין ‎ להם ‎ פה ‎ כך ‎ אבל ‎ אין ‎ לו ‎ פה ‎ כדאמרינן ‎ במועל‎ 
קען ‎ אבל ‎ כל ‎ ג׳ ‎ ימים ‎ הראשונים ‎ אינו ‎ משיב ‎ שלים ‎ לכל ‎ אדם ‎ וכ״ש ‎ שאינו ‎ שואל ‎ בתסלה ‎ מג׳ ‎ ועד ‎ ד  משיב ‎ ואינו‎ 
שואל ‎ וכו׳. ‎ ברש״י ‎ ישן): ‎ (לא) ‎ מכרה ‎ כיום. ‎ כתרגומו ‎ כיוס ‎ דילהן ‎ כייס ‎ שהוא ‎ בחר ‎ כך ‎ מכיר ‎ לי ‎ מכירה ‎ בחרה:‎ 
בכורתך ‎ לפי ‎ שהעבודה ‎ בבכורות ‎ אמר ‎ יעקב ‎ אין ‎ רשע ‎ זה ‎ כדאי• ‎ שיקריב ‎ נהקב״ה‎ :  (לב) ‎ הנה ‎ אנכי ‎ הולך‎ 
למות ‎ (מתנודדת ‎ והולכת ‎ היא ‎ הבכורה ‎ שלא ‎ תהא ‎ כל ‎ עת ‎ העבודה ‎ בבכורות ‎ כי ‎ שבש ‎ לוי ‎ ישול ‎ אותה ‎ יעוד)‎ 
אמר ‎ עשו ‎ מה ‎ סיבה ‎ ל  של ‎ עבודה ‎ זו ‎ א״ל ‎ כמה ‎ אזהרות ‎ ועונשין ‎ ומיתות ‎ תלויין ‎ בה ‎ כאומה ‎ ששנינו ‎ (סנהדרין‎ 
סג) ‎ אלו ‎ הן ‎ שבמיתה ‎ שתויי ‎ יין ‎ ופרועי ‎ ראש ‎ אמר ‎ אני■ ‎ הולך ‎ למות ‎ על ‎ ידה ‎ א״כ ‎ מה ‎ חפן ‎ לי ‎ בה ‎ : 


מכירה ‎ הבכורה ‎ ליעקב‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


:לאי) ‎ ויאמר ‎ יערב ‎ מכרה ‎ כייס ‎ את ‎ בכרתו ‎ יי‎ .  הגאון ‎ נעל ‎ (ל) ‎ הלעיטני ‎ נא ‎ יגו׳ ‎ עי ‎ כן ‎ קרא ‎ שמו ‎ אדים ‎ .  פשיפא ‎ רעד‎ 
•׳׳■׳*יי ‎ \  ,  _  _ _ _ _  1. ‎ _ _ 1 ....... ‎ ... ‎ י►‎ ".י‎ .׳.יי ‎ 1״<־?יי*יי ‎ אד־יי־ז ‎ כשום ‎ הלעטה ‎ של ‎ כעם‎ 


כתב ‎ הא ‎ דביקש ‎ יעקב ‎ מעשו ‎ שימכור ‎ לו ‎ הבכורה ‎ עבור ‎ כן ‎ טשמע ‎ שקראו‎ 


נראה ‎ דיעהב ‎ אמר ‎ לעשו ‎ הלא ‎ הוגד ‎ לאמנו ‎ בנבואה ‎ ורב ‎ עדשים ‎ ויותר ‎ חיה ‎ לי ‎ לקרותו ‎ אדום ‎ מפני ‎ שיצא ‎ אדמוני‎ . 
;עיר ‎ א״כ ‎ מהיכי ‎ תיתי ‎ אני ‎ אשרת ‎ אותך ‎ להכין ‎ לך ‎ לאכול ‎ לכן ‎ נראה ‎ לפרש ‎ קרא ‎ הכי ‎ הלעיטני ‎ גא ‎ מן ‎ הבשיל ‎ יד*‎ 


אס ‎ לא ‎ שתמכור ‎ לי ‎ בכורתך ‎ אז ‎ אהיה ‎ אני ‎ הרב ‎ ואתה ‎ הצעיר ‎ אדים ‎ לי ‎ שאני ‎ אדום ‎ לשון ‎ נופל ‎ על ‎ הלשון ‎ על ‎ כן ‎ שהוא‎ 
זאהי׳ ‎ מחויב ‎ לשרתך ‎ .  ובמדרש ‎ איתא׳ ‎ שיעקב ‎ נתכוון ‎ שעשו ‎ לא ‎ קרא ‎ עצמו ‎ אדום ‎ על ‎ שיצא ‎ אדמוני ‎ קרא ‎ שמו ‎ אדום ‎ 2 
"1"י* ‎ '1 ‎ *  ״  .7 ‎ י  ״״* ‎ 1״'״ ‎ .-ל ‎ "יי, ‎ פירו ‎ ד־.יוח ‎ ד,רו ‎ לומרוד ‎ שולחם ‎ עתו ‎ רי‎ 


(לב) ‎ ויאמר ‎ עשו ‎ הנה ‎ אנכי ‎ הולך ‎ למות ‎ ולמה ‎ זה ‎ לי ‎ בכויה ‎ .  לו ‎ כל ‎ זמן ‎ שיהיה ‎ נמרוד ‎ לבוש ‎ בגדיי ‎ החמודות ‎ לא ‎ תוכל ‎ לד‎ 
כי ‎ עשו ‎ ידע ‎ כי ‎ לעבוד ‎ לפגי ‎ ה׳ ‎ צריך ‎ מחשבה ‎ זכה ‎ ואס ‎ לא ‎ אך ‎ תאמר ‎ לו ‎ שיפשיטם ‎ אז ‎ תוכל ‎ לו ‎ וכן ‎ עשה ‎ והרג ‎ את ‎ נמרוד.‎ 

מרה ‎ תהי׳ ‎ באחרונה ‎ [ונדב ‎ ואביהוא ‎ וכדומה ‎ יוכיחו] ‎ והרשע ‎ הזה ‎ ולכך ‎ אמר ‎ כי ‎ עיף ‎ אנכי ‎ כדכתיב ‎ כי ‎ עיפדי ‎ נפשי ‎ להורגים ‎ . 
ידע ‎ בעצמו ‎ כי ‎ הוא ‎ מלוכלך ‎ במחשבות ‎ זרות ‎ וכדומה ‎ וא״כ ‎ ולאי ‎ (ליס ‎ מכרה ‎ כיום ‎ כמה ‎ שהיא ‎ שוה ‎ היום ‎ דהיינו ‎ בטובת‎ 
הינפמחה ‎ אמרי ‎ ני ‎ הילך ‎ למות ‎ ע*י ‎ הנכירה ‎ ומסנן ‎ כנפשו ‎ הנאה ‎ דבר ‎ טועט ‎ שהרי ‎ אם ‎ תטות ‎ בחיי ‎ אנא ‎ יא‎ 
ולמה ‎ זה ‎ לי ‎ בכורה‎ .  ע״כ ‎ הבכורה ‎ עבורי ‎ אין ‎ רצוני ‎ להחזיקה ‎ זלא ‎ "  י 

להשתמש ‎ בה‎ .  ונס ‎ לבני ‎ אחרי ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ המירה ‎ גי ‎ אסרי ‎ מותי ‎ ננ1ח ‎ יקס ‎ ילחק ‎ מבני ‎ הבכירה ‎ ויתננה ‎ ליעקב‎ .  מחמת ‎ שמי ‎ ג״ג‎ 

צס‎ 


מרפא ‎ לשון ‎ חומת ‎ אנ״ך ‎ ׳ 

רהרשב״א ‎ ז״ל ‎ לא ‎ נתפרסמה ‎ אצלינו ‎ וא״צ ‎ לדבר ‎ בה. ‎ ל. ‎ הלעיטני ‎ —  אטעימני. ‎ כבר ‎ מטרין ‎ שלה ‎ שלא ‎ תתעבר ‎ כמשז״ל ‎ ח״ש ‎ גייס ‎ בבטכך ‎ לשון‎ 

נתבאר ‎ לעיל ‎ (כ״ד ‎ י״ז) ‎ שלשון ‎ הלעטה ‎ בלד״״ק ‎ הוא ‎ פועל ‎ פרטי ‎ לאכילה ‎ מועטת ‎ בבדי ‎ חיתוך ‎ כמו ‎ גייס ‎ גיד ‎ הנשה ‎ ועיין ‎ בעמך: ‎ ו  והנה ‎ תומיס‎ 

טעימה, ‎ ולכן ‎ תרגם ‎ אטעימני. ‎ ולכאורה ‎ נראה ‎ שאינו ‎ כן ‎ בלשון ‎ המשנה ‎ פ׳ ‎ כ״ד ‎ דשבת ‎ בבטנה. ‎ כי ‎ הבינה ‎ שני ‎ גויס ‎ בשני ‎ עיבורים. ‎ עתה ‎ ראתה‎ 

אין ‎ אובסין ‎ את ‎ הגמל ‎ אבל ‎ מלעיטין ‎ ואין ‎ ממרין ‎ את ‎ העגלים ‎ אבל ‎ מלעיטין. ‎ ואמרו ‎ דבר ‎ תדש ‎ שהיו ‎ תאומים ‎ ולא ‎ אתר ‎ תאומים ‎ לכבוד ‎ יעקב ‎ ולא‎ 

איזוהי ‎ המראה ‎ ואיזוהי ‎ הלעטה ‎ א״ר ‎ יהודה ‎ המראה ‎ למקום ‎ שאינה ‎ שיכולה ‎ להחזיר ‎ זיווגו ‎ עס ‎ עשו. ‎ ויצא ‎ הראשון ‎ אף ‎ כי ‎ בבכורה ‎ אין ‎ צד‎ 

הלעטה ‎ למקום ‎ שיכולה ‎ להחזיר ‎ ע״כ. ‎ אמנם ‎ י* ‎ ל  דלכך ‎ א״ר ‎ יהודה ‎ הלעטה ‎ למקום ‎ שיכולה ‎ מכירה ‎ עס ‎ כל ‎ זה ‎ יעקב ‎ הוא ‎ היה ‎ ראשון ‎ ליצירה ‎ וליציאה‎ 

להחזיר ‎ דהלעטה ‎ לשון ‎ טעימה ‎ היא ‎ וכל ‎ זמן ‎ שיכולה ‎ לטעום ‎ המאכל ‎ יכולה ‎ ג״כ ‎ להחזיר ‎ :י ‎ ג״כ ‎ דוגמת ‎ פרץ ‎ וזרח ‎ שהוציא ‎ ידו ‎ הראשון ‎ זרת ‎ ויהי‎ 

שבמקום ‎ שיש ‎ חוש ‎ הטעם ‎ בפה ‎ יש ‎ יכולת ‎ להחזיר ‎ המאכל ‎ כשאינו ‎ ערב ‎ ובמקום ‎ שאין ‎ כמשיב ‎ ידו ‎ יצא ‎ פרץ ‎ ואח״כ ‎ יצא ‎ אתיו ‎ זרח. ‎ כן ‎ פה ‎ כי‎ 

עוד ‎ הרגש ‎ טעם ‎ המאכל ‎ אין ‎ יכולת ‎ עוד ‎ ג״כ ‎ להחזיר, ‎ וראיה ‎ לזאת ‎ מצאתי ‎ להרב ‎ צמה ‎ הוא ‎ הלשון ‎ עצמו ‎ ואמר ‎ כן ‎ שם ‎ וכאן ‎ וא״כ ‎ ליצירה ‎ וליציאה‎ 

דוד ‎ ז״ל ‎ שהקשה ‎ ע״פ ‎ זה ‎ שאמר ‎ הלעיטני ‎ ולא ‎ אובסגי ‎ מלשון ‎ אין ‎ אובסין ‎ את ‎ הגמי1. ‎ היה ‎ יעקב ‎ קודם ‎ רק ‎ שעשו ‎ לאדתימותו ‎ וזריזותו ‎ יצא ‎ ראשון‎ 

ותירץ ‎ דלפי ‎ שלא ‎ היד. ‎ יודע ‎ עשו ‎ מאותו ‎ תבשיל ‎ שהרי ‎ אמר ‎ מן ‎ האדם ‎ האדם ‎ הזה ‎ משמע ‎ ואת״כ ‎ אחיו ‎ אף ‎ כי ‎ היה ‎ רוצה ‎ לצאת ‎ קודם ‎ וזהו ‎ מכרה‎ 

שלא ‎ הכיר ‎ רק ‎ שהיה ‎ אדום ‎ ולכן ‎ חשש ‎ שמא ‎ הוא ‎ מאכל ‎ שהוא ‎ שונא ‎ אותו ‎ ולכן ‎ לא ‎ רצה ‎ כיוס ‎ שיצאת ‎ שנראה ‎ שקדמת ‎ ראשון ‎ כי ‎ לאמת ‎ לא ‎ כן ‎ וזהו‎ 

לומד ‎ אבסני ‎ או ‎ המריאני ‎ לפי ‎ שלשון ‎ זה ‎ הוא ‎ שיכגיסני ‎ לפנים ‎ למקום ‎ שאינו ‎ יכול ‎ להחזיר ‎ '! ‎ וימכור ‎ את ‎ בכורתו ‎ ליעקב ‎ כלומר ‎ בכורת ‎ יעקב ‎ ליעקב‎ 

כמ״ש ‎ ר׳ ‎ יהודה, ‎ ושמא ‎ יהיה ‎ מאכל ‎ שהיא ‎ שונא ‎ אותו ‎ וירצה ‎ להחזירו ‎ ולא ‎ יוכל, ‎ לכן ‎ !; ‎ ע״ד ‎ מימינו ‎ בכסף ‎ שתינו. ‎ הרב ‎ הגדול ‎ מהר״ר ‎ יידאל ‎ ציהחי‎ 

אמר ‎ הלעיטני ‎ דהיינו, ‎ למקום ‎ שיוכל ‎ להחזירו ‎ כדי ‎ שאם ‎ היה ‎ מאכל ‎ שהוא ‎ שונא ‎ אותו ‎ ,  ז״ל ‎ בפירושו ‎ כ״י. ‎ ליש ‎ להשיב ‎ על ‎ דברי ‎ הר3 ‎ 1*ל: ‎ ז  ורבקיי‎ 

יחזירנו ‎ ריפלי־טגו ‎ ?חוץ ‎ עבתד״ק. ‎ מן ‎ האדם ‎ האדם ‎ —  מן ‎ סימוקא ‎ סמקא ‎ הדין. ‎ ה״ג ‎ ולא ‎ אוהבת ‎ את ‎ יעקב. ‎ פי׳ ‎ כי ‎ היא ‎ היתה ‎ חוה ‎ ויעקב ‎ אד׳הר‎ 

כנ״א ‎ סמוהא ‎ סמוקא, ‎ ונראה ‎ שטעם ‎ גירסתנו ‎ לומר ‎ שהא׳ ‎ מקור ‎ והב׳ ‎ פועל ‎ כדרך ‎ כל ‎ ועשו ‎ היה ‎ הנחש ‎ שהטעה ‎ אותה ‎ וכמ״ש ‎ רבינו ‎ מהרת" ‎ ו  ז"..‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

?י1ם ‎ דלהי‎ .  ן2[;ים ‎ ?5יה.‎ 
.*?ין ‎ ;ת ‎ ?נרותיה ‎ <3#ל,ב:‎ 
׳לד. ‎ ןןןנלןב ‎ יסב ‎ ל?שו• ‎ למים‎ 
׳ןס?שיל ‎ ד^זלופחיז ‎ •  נ3$ל‎ 
׳ושתי‎ .  ול!ם ‎ נאזל‎ .  ושט ‎ עשו‎ 
ית ‎ בכירותא: ‎ א. ‎ נהוה ‎ כ?{א‎ 
?אךעא.?ר ‎ 9כפ?א‎ 5ןךמאה.‎ 
ךהוה ‎ ?למי ‎ א?ךהם‎ .  נאזל‎ 
יצוזק‎ .  לות ‎ אפימלף ‎ סלפא‎ 
ךפלקזתאי ‎ לגרר‎ :  ב. ‎ ואת^לי‎ 
ליה ‎ ן,י. ‎ נאמר ‎ לא ‎ תיחות‎ 
ל.מ?לים ‎ •  ?ירי ‎ ?אך?א ‎ . 
דאימר ‎ לף: ‎ ג. ‎ דיר ‎ ?אך?א‎ 
הלא‎ .  ויהי ‎ סימרי ‎ 3ס?ךף‎ 
ואבךכי?ו‎ .  ארי ‎ לך ‎ ול?ןך.‎ 
א&ין ‎ ן!ז ‎ ?ל ‎ אך?תא ‎ האלין‎ , 

ג^ים ‎ ,יח ‎ ?!;?א ‎ •  ךלןיי?ית‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

*ימכור ‎ אש ‎ .  ברכות ‎ ז :  עדשים ‎ .  בחרא ‎ שם ‎ • 
׳*!ר ‎ בארץ. ‎ הנהדרין ‎ קיא: ‎ מ  ל. ‎ שבס‎ 
היח‎ : 


בראשית ‎ בה ‎ כו ‎ תולדות‎ 

;עקב ‎ ה^בעה ‎ ?י ‎ ב^ום ‎ וייטבע‎ 
לו ‎ דמכד ‎ את־־־בכרהו ‎ למנק־ב ‎ : 
לי ‎ ומנקב ‎ גתן.לעשו ‎ לחם ‎ ונזיד‎ 
עדשים ‎ וליזבל ‎ רעת ‎ רקם ‎ וילןד ‎ ויבז‎ 
עשו ‎ אה־הבברה‎ :  פ  בו ‎ א  ויהי ‎ ח1צ‎ 
בארץ ‎ מלבד ‎ הרעב ‎ הראיון ‎ אשר‎ 
ה:ה3ימיאברהםרלןד:צחדןאל־‎ 
אבימלך ‎ מלןד־־?לשתים ‎ גררה‎ : 
-  ררא ‎ אליו ‎ יהוד׳ ‎ ויאמר ‎ אל־תרד‎ 
מדרימה ‎ שכן ‎ בארץ'‎ אשר ‎ אמ׳ר‎ 
אלין:‎ :  ג .גור ‎ בארץ ‎ הזאת ‎ ואהיה‎ 
עמר ‎ ואברכך ‎ פי־לזד ‎ ולזרעו: ‎ אתו‎ 


■יי ‎ ־׳1:*־ ‎ ־1־1:־־ ‎ *.** ‎ |  ז־ ‎ •ן‎ 


"*י" ‎ אהיז ‎ את־־־כל־־־הארצת ‎ *  ד&ל ‎ "  והסנזתי‎ 

*ימכור ‎ אש ‎ .  ברכות ‎ ז :  עדשים ‎ .  בחרא ‎ שם ‎ .  ״•־ ‎ ▼  ז■! ‎ :־־.ז־ ‎ ׳  ז  ל• ‎ ׳  -ן ‎ •״ ‎ :ד‎ .  • 

׳*!ר ‎ גאי!. ‎ הנהדריו ‎ קיא ‎ •־ ‎ ני ‎ לך. ‎ שבס ‎ 4.^1 ‎ ^  .  . •  .  . ׳  י 

את ‎ השבעה ‎ אשר ‎ נשבעתי‎ 

,  .  ב?3ל ‎ הטורים ‎ *  *  *  דשי׳״ ‎ ־  ־' ‎ * 

(לי) ‎ ויכו ‎ עשי ‎ את ‎ ״ככירה ‎ .  וימכור ‎ את ‎ בכורתי‎ 
■ק ‎ בוזה ‎ זה ‎ המן ‎ שיצא ‎ מעשן‎ :  (א) ‎ רהי ‎ רעב ‎ #  סנן.ך ‎ לןיבן ‎ י  ברט ‎ ם  .  ואחר ‎ כן ‎ ויעקב ‎ בחן ‎ לעשו ‎ וגר ‎ כמנהג ‎ בני ‎ אדם‎ 
•*ש״ה ‎ בבא ‎ רשע ‎ בא ‎ גם ‎ בח ‎ :  (ג) ‎ הארצות ‎ האל ‎ י  רמיל״א ‎ במלכ,סש; ‎ לקיום ‎ דבר ‎ :  ויבז ‎ עשו‎ .  לפי ‎ של&וף ‎ נתחרט ‎ על ‎ כד‎ 
•הארצת‎ .  חסר ‎ וי״ו ‎ שיתננה ‎ לו ‎ אחר ‎ ר  חרןת ‎ והם ‎ יצחר ‎ יע ‎ כדכתיב ‎ את ‎ בכורתי ‎ לקח ‎ .  לכן ‎ הקדים ‎ כאן ‎ להודיע‎ 

פלשתים ‎ דרך ‎ קצרת ‎ כדכ״יב ‎ יל\ ‎ נחם ‎ אלררם ‎ ירך ‎ ארץ ‎ פלשתים ‎ כי ‎ קריב ‎ הוא ‎ י5ר״טד?ויי״שץ‎ 
•ובשביל ‎ שנתתי ‎ לו ‎ ולזרעו^את ‎ הארץ ‎ הזאת ‎ צייתי ‎ לו ‎ לצאת ‎ מארצו ‎ וממולדתו ‎ כדכתיב ‎ שם ‎ אל ‎ הארץ ‎ אשר‎ 

(לד) ‎ ויבז ‎ עשו. ‎ העיד ‎ הכתיב ‎ טל ‎ רשעו ‎ מ  שביזה ‎ מ  י׳ל ‎ כיין ‎ שנתב ‎ ^'בנירת^ב‎ ?״״ ‎ שלא ‎ רצה ‎ רה ‎ ואיג‎ 
עבודתי ‎ של ‎ מקים. ‎ (ג) ‎ אל ‎ תרד ‎ מצרימה. ‎ שהיה ‎ ל׳ל ‎ למינתב ‎ ויכז ‎ אלא ‎ העיד ‎ זכו׳ ‎ י׳ל ‎ דנלא ‎ זה ‎ נמי ‎ ידמינו‎ 
דעתו ‎ לרדת ‎ למצרים ‎ כמי ‎ שירד ‎ אביו ‎ בימי ‎ הרעב ‎ אמר ‎ שרשע ‎ היה ‎ אלא ‎ שזה ‎ היא ‎ כאלו ‎ העיד ‎ הכתוב ‎ וני׳ ‎ מפי׳‎ 
״  ״  יייל ‎ מצרימה ‎ שאתה ‎ עולה ‎ תמימה ‎ נ  ואין ‎ לעיל ‎ גני ‎ נת ‎ נתיאל ‎ מפדן ‎ ארס ‎ :  נ  י׳ל ‎ דעולה ‎ היא ‎ קדשי ‎ קדשים‎ 
מצה ‎ לארן ‎ כדאי ‎ לך: ‎ (ג) ‎ האל. ‎ כמו ‎ האלה ‎ :  שאי! ‎ רשאי! ‎ להוציא! ‎ לחין ‎ לעזרה ‎ אף ‎ א״י ‎ עזרה ‎ שלך ‎ היא‎ 
דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ מכירת ‎ הבכורה ‎ ליעקב‎ 

אמי״הויו" ‎ ימות ‎ י. ‎ חל׳ ‎ נכי״יים ‎ יייס״אנ׳ ‎ י מסתב! ‎ ״ערים ‎ ע״־'?'! ‎ [?$* ‎ מ״נץ״רלי״דלא ‎ 9'וכל‎ 'למר ‎ לאי ‎ ראיק ‎ ל"*"‎ 

*״‎ 45יעו‎ ־ג:■‎ 55 ״״‎ --‎ ״ ¥ '״־‎ 5?‎ עמ׳־מד‎ ׳*‎ 

סנא! ‎ אחה ‎ יטד ‎ שאם ‎ יש ‎ ביד ‎ רשע ‎ ם״ת ‎ או ‎ מצור. ‎ אחרת ‎ דמותר ‎ לצדיק ‎ לרטותו ‎ וריטיו ‎ ממנו‎ : 

לאברהם‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

•מל ‎ לשון ‎ כמו ‎ כי ‎ נתונים ‎ נתונים ‎ המה ‎ לי‎ (בהעלותו ‎ ח׳ ‎ י״ו). ‎ לא. ‎ מכרה ‎ כיום ‎ -  זבין ‎ \  ", ‎ , 

״״״.‎ ,יייי ‎ יי ‎ "־ל• ‎ ־' ‎ ביביי ‎ ד.־י״ ‎ ־״״״־־״״ ‎ ל."""*‎ 

יל ‎ הבכורה ‎ לאיזה ‎ יום ‎ שתפול ‎ בו ‎ עכ״ל. ‎ ולפי ‎ שמצאנו ‎ בתרגום ‎ יונתן ‎ במלכים ‎ 1  הלעיטני ‎ נא ‎ מ 

־" ‎ יייי ‎ כשלמה ‎ לאמר ‎ הנה ‎ איוניהי ‎ ירא ‎ את ‎ המלך ‎ שלמה ‎ והנה ‎ אחז ‎ בקרנות ‎ המזבח ‎ \  פת ‎ ליזם ‎ כמש‎ 

*״‎ - ־* ‎ יי"‎ י׳יי‎ ״י־־‎ ׳יי״י‎ ״ ־-׳״‎ יל, ‎ ,יד־■‎ ״ד״^‎ 

מרו ‎ בום ‎ בלי ‎ ידיעה ‎ שברגש ‎ היוד ‎ לרמוז ‎ לאיזה ‎ יום ‎ הוא ‎ אם ‎ של ‎ עכשו ‎ אד ‎ לשעבר ‎ 1  צצאח ‎ מדיו ‎ ו,‎ 

עתיד ‎ ואינו ‎ מפרש ‎ בפירוש ‎ אלא ‎ סומך ‎ על ‎ הלמד ‎ מענינו ‎ והתרגום ‎ מפרשו ‎ כפי ‎ מה ‎ *  שהטוב ‎ שנעשו‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ קעה‎ 

בכורתה: ‎ לד) ‎ פאעטאה ‎ יעקוב.‎ 

ן־* ‎ י. ‎ ־■י ‎ ך  כבזא ‎ וטביכ׳א ‎ מן ‎ עדם. ‎ פאכל ‎ ושרנ5‎ 

^  זקאם ‎ ומצ׳י/ ‎ ואזרא ‎ עשו ‎ באל"‎ 

־־ע־ ‎ ׳,( ‎ בכוריה: ‎ א)ת׳ם ‎ כאן ‎ גוע ‎ פי ‎ אלבלה‎ 

ש  ונזיד ‎ םוי/ ‎ אלגוע ‎ אלאול. ‎ אלד׳י ‎ כאן ‎ עלי׳‎ 

.  :  •׳• ‎ עהד ‎ אברהים. ‎ פמצי׳ ‎ יצחק. ‎ אלי׳‎ 

דך־ ‎ וידי ‎ אבימלך ‎ מלך ‎ פלסטין‎ אלי׳‎ אלכ׳לוץ;‎ 
-ו׳!, ‎ ־•״• ‎ ;  ב)פתגלא ‎ לה ‎ אללה• ‎ וקאל ‎ לא ‎ תנזל‎ 
"*וי ‎ רלזךי ‎ אלי ‎ מצר. ‎ אסכן ‎ אלבלד. ‎ אלד׳י‎ 

•> ‎ 4  ד'*־- ‎ אקול ‎ לך: ‎ ג) ‎ ובאלעאגל ‎ קם ‎ פי‎ 

יי ‎ הד׳א ‎ אלבלד. ‎ ואכון ‎ מער ‎ ואבארך‎ 

(  ל-יי ‎ ?<' ‎ פיך. ‎ לאן ‎ לך ‎ ולנסלך. ‎ אעטי ‎ גמיע‎ 

י!^ל" ‎ נוה ‎ שלום‎ 

ךך*ףיךי ‎ ♦  בו‎ (ג) ‎ גור ‎ בארץ, ‎ ובאלעאגל ‎ אסכן ‎ ובו׳‎ 

:  ד  4  י  ל׳ ‎ זירוז ‎ כלומר ‎ חיש ‎ מהר ‎ לקבוע ‎ ישיבתך‎ 

("י-ףץךיך• ‎ בארץ ‎ הזאת ‎ אשר ‎ בה ‎ תצליח ‎ ואהיה ‎ עמך‎ 
•• ‎ ••׳. ‎ ובו', ‎ וזהו ‎ טעם ‎ כפל ‎ הצווי ‎ כאמרו ‎ גור‎ 

-י ‎ ובו׳ ‎ אחר ‎ שאמר ‎ לו ‎ שכן ‎ בארץ ‎ וכו׳‎ 

ןיאהיך■, ‎ הלק ‎ היקימ‎ 

•.*! ‎ :  •\< ‎ י  דלתי ‎ בלא ‎ נו״ו: ‎ ב) ‎ אשר ‎ אמר, ‎ הטפחא‎ 

דאהן ‎ מסורת ‎ הקריאה‎ 

קך-ץ*^ך- ‎ ף  דגוש‎ :  (לג) ‎ השבעה ‎ לי, ‎ המהפך ‎ בשי״ן‎ 

-'ך׳*־•״. ‎ >  כי‎ .הוא ‎ נסוג ‎ אחור ‎ והבי״ת ‎ בשוא ‎ נע‎ 

)י'י ‎ והלמ״ד ‎ בדגש ‎ מדיו ‎ דחיק‎ :  (לד)‎ 

3£לזףז‎ י  עדשים, ‎ הדלי״ת ‎ בקמץ‎ :  וילך, ‎ הלמ״ד‎ 

;  1* ‎ •  בפתח ‎ באתנחתא ‎ מס״ג‎ : 

*  את ‎ בכורתו ‎ אבן ‎ עזרא‎ 

כמנהג ‎ בני ‎ אדם ‎ החיות ‎ ויתכן ‎ שימות ‎ קודם ‎ אביו‎ :  (לד)‎ 

,3י׳״י" ‎ ויבז ‎ עשו ‎ גם ‎ זאת ‎ הבכורה ‎ בעבור ‎ שראה‎ 

הבכורה ‎ אבש ‎ שאין ‎ לאביו ‎ עושר. ‎ ורבים ‎ יתמהו ‎ כי‎ 

הראשון ‎ אשר ‎ עזב ‎ לו ‎ אברהם ‎ ממון ‎ רב ‎ וכאילו ‎ לא ‎ ראר‎ 

אלא ‎ להוהעי ‎ בימיהם ‎ עשיר ‎ גדול ‎ בנעוריו ‎ ובא ‎ לידי‎ 

ומר ‎ לו ‎ הקדוש ‎ עוני ‎ בזקוניו. ‎ והעד ‎ שהיה ‎ יצחק ‎ אביו‎ 

כי ‎ לך ‎ ונו׳‎ .  אוהב ‎ את ‎ עשו ‎ בעבור ‎ צרכו. ‎ ואילו ‎ היד.‎ 

׳ל ‎ האיץ ‎ אשי ‎ הלחם ‎ רב ‎ בבית ‎ אביו ‎ והוא ‎ נכבד ‎ בעיניו‎ 

לא ‎ מכר ‎ בכורתו ‎ בעבור ‎ נזיד. ‎ ואם ‎ היד,‎ 

י!ה ‎ 55 יא׳י ‎ אביו ‎ אוכל ‎ בכל ‎ יום ‎ מטעמים ‎ מה ‎ טעם‎ 
י־נ"' ‎ ££י ‎ אמר ‎ הביאה ‎ לי ‎ ציד ‎ ולמה ‎ לא ‎ היה ‎ ליעקב‎ 
היא ‎ קדשי ‎ קלשים ‎ בגדים ‎ חמודות ‎ ולמה ‎ לא ‎ נתנה ‎ לו ‎ אמר‎ 

עזרה ‎ שלך ‎ ה,א ‎ כטף ‎ וזהב ‎ בדרך ‎ שהוא ‎ או׳ ‎ ונתן ‎ לי ‎ לחם‎ 

לאכול ‎ ובגד ‎ ללבוש ‎ ולמה ‎ לא ‎ שלח׳ ‎ אליו‎ 
יכול ‎ יצחק ‎ לעשות ‎ הון ‎ והיא ‎ אוהבת ‎ אותו ‎ כי ‎ הוצרך ‎ לשמור‎ 

לא ‎ ^קאי ‎ רק ‎ אם ‎ הצאן. ‎ והפסוק ‎ שאמר ‎ ויגדל ‎ האיש ‎ קודם‎ 

!ולך ‎ עיי ‎ המו" ‎ זקנותו. ‎ ועורי ‎ לב ‎ יחשבו ‎ כי ‎ העושר‎ 

ממי ‎ שהם ‎ בלתי ‎ מעלה ‎ לצדיקים ‎ והנה ‎ אליהו ‎ יוכיה. ‎ ועוד‎ 

1  'ט<!<‎ :  ישאלו ‎ למה ‎ חסר ‎ השם ‎ ממון ‎ ליצחק.‎ 

)ני: ‎ אולי ‎ יודיעונו ‎ למה ‎ חסר ‎ מאור ‎ עיניו,‎ 

י  ואל ‎ ידחוני ‎ בקנה ‎ של ‎ דרש ‎ כי ‎ יש ‎ לו‎ 

חומת ‎ אנ״ך‎ 

והבאתיו ‎ בס׳ ‎ הקטן ‎ ראש ‎ דוד. ‎ ואפשר ‎ לרמוז ‎ ורבקה ‎ אהבת‎ 
את ‎ יעקב ‎ אהנ״ת ‎ ר״ת ‎ אדם ‎ הראשון ‎ בטלה ‎ תחילה ‎ נמשך ‎ לזה‎ 
יומתק ‎ מ״ש ‎ הרב ‎ רגמו ‎ יעקב ‎ בעל ‎ הטורים ‎ ז״ל ‎ נפרפראותיו‎ 
הלעיטני ‎ נא ‎ מן ‎ ר״ת ‎ המן ‎ כי ‎ נם ‎ הוא ‎ נמכר ‎ למרדכי ‎ על‎ 
פת ‎ לחם ‎ כמשז״ל ‎ ר״רדהי ‎ 55ת ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ והמן ‎ הוא‎ 
הנחש ‎ כמ״ש ‎ גורי ‎ האד׳י ‎ זצ״ל. ‎ וכאשר ‎ אני ‎ בעניי ‎ הארכתי‎ 
בדרושים ‎ בס״ד• ‎ ורבקה ‎ לא ‎ שנאה ‎ עשו ‎ כי ‎ עתידיס ‎ גרים‎ 
לצאת ‎ ממנו ‎ וכמו ‎ שא״ל ‎ ה׳ ‎ שני ‎ גויס ‎ אנטונינוס ‎ ורבי‎ 
שהטוב ‎ שנעשו ‎ יתוקן ‎ נאנטונינוס ‎ וינואו ‎ כמה ‎ גרים ‎ מעשו‎ 


קער ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

ד,ד׳ה ‎ אלבלדאן. ‎ ואפי ‎ באלקסם,‎ 
אלד׳י ‎ אקסמת ‎ לאברהים ‎ אביך‎ : 

ד) 1אפת׳ר ‎ נסלך ‎ ככואכב ‎ אלסגזא.‎ 
ואעטיהם ‎ גמיע ‎ הד׳ה ‎ אלבלדאו.‎ 
ויתבארך ‎ בהם. ‎ גמיע ‎ אמם ‎ אלארץ׳*,‎ 

ה) גזא ‎ מא ‎ קבל ‎ אברהים ‎ אמרי.‎ 
וחפץ׳ ‎ מא ‎ אסתחפצ׳תה. ‎ מן ‎ וצאיאי‎ 
ורסומי ‎ ושראיעי: ‎ ו>פאקאם ‎ יצחק‎ 
פי ‎ אלכ׳לוץ: ‎ זזפלמא ‎ סאלוה ‎ אהל‎ 
אלמוצ׳ע ‎ ען ‎ זוגתה. ‎ קאל ‎ הי ‎ אפתי.‎ 
לאנה‎ 
קאילא‎ ! 
בסבבהא.‎ 
ח)פלמא‎ 

אטלע. ‎ אבימלך ‎ מלך ‎ פלסטין. ‎ מן‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

שצריך ‎ להחזיק ‎ בה ‎ לו ‎ ולזרעו ‎ תכף ‎ בלי‎ 
איחור. ‎ (ו) ‎ וישב׳ ‎ פלמא ‎ אקאם, ‎ וכאשר‎ 
ישב ‎ וכו׳ ‎ •ישאלו ‎ סאלוה ‎ דבק ‎ כלומר‎ 
תכף ‎ שהתחיל ‎ להתישב ‎ שאלוהו ‎ על‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

בתיבת ‎ אמר ‎ בכל ‎ התיגאן‎ : (  ז) ‎ וישאלו,‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

סוד ‎ ואין ‎ לנו ‎ לחפש ‎ כי ‎ עמקו ‎ מחשבות‎ 
השם ‎ ואין ‎ כח ‎ בדעת ‎ האדם ‎ להבינם ‎ וכן‎ 
אחרים ‎ אמרו ‎ הנה ‎ צאן ‎ יש ‎ לו. ‎ כי ‎ רבקה‎ 
אמרה ‎ לו ‎ לך ‎ נא ‎ אל ‎ הצאן ‎ ויתכן ‎ שנשאי•‎ 
לו ‎ מקנה ‎ מעט. ‎ גם ‎ נכון ‎ הוא ‎ להיות ‎ פי׳‎ 
לן ‎ נא ‎ אל ‎ הצאן ‎ אל ‎ מקום ‎ הצאן ‎ שהן‎ 
נמכרות‎ :  (ד.) ‎ וישמור ‎ משמרתי. ‎ שם ‎ כלל‎ 
כל ‎ מה ‎ שהוא ‎ חייב ‎ לשמור ‎ ממצות ‎ וחוקי'‎ 
ותורות ‎ ויתכן ‎ המצוד, ‎ לך ‎ לך ‎ גם ‎ קח‎ 
נא ‎ את ‎ בנך‎ :  והחוקים. ‎ הם ‎ חוקות ‎ השם‎ 
שילך ‎ האדם ‎ אחרי ‎ מעשיו ‎ כאשר ‎ אפרש‎ 
בפסוק ‎ שעטנז. ‎ ואלה ‎ החוקות ‎ נטועות‎ 
בלב. ‎ והתורה ‎ שמל ‎ עצמו ‎ ובניו ‎ ועבדיו.‎ 
ובפסוק ‎ התורה ‎ והמצור, ‎ והמצוה ‎ אבארם‎ 
היסב‎ :  ו> ‎ וישב ‎ יצחק ‎ בגרר. ‎ עשה ‎ כאשד‎ 
צוהו ‎ השם‎ :  <ז) ‎ לאשתו. ‎ בעבור ‎ אשתו‎ 
כמו ‎ פן ‎ יאמרו ‎ לי: ‎ כי ‎ ירא. ‎ פועל ‎ עבד.‎ 
וכן ‎ ויהי ‎ כי ‎ זקן ‎ יצחק ‎ ותחסר ‎ מלת ‎ כי‎ 
אמר ‎ פן ‎ יהרגוני. ‎ וכן ‎ כי ‎ הפרני ‎ אלד‎ ,ים‎ : 


בראשית ‎ כו ‎ תולדות‎ 

לאברהם ‎ אביזד ‎ ג  י  והרביתי ‎ את־‎ 
זרעךבטכבי ‎ העלדם ‎ ונתתי ‎ לזרע^‎ 
את ‎ כל־־הארצת ‎ האל ‎ והתברכו‎ 

מךעך ‎ כל ‎ גרי ‎ הארץ‎ :  י• ‎ עקב ‎ $$־־, ‎ ל־ייד ‎ •  יי־י ‎ ־'4‎ 
עמע ‎ אברהם ‎ ירא ‎ רי^זי^ד ‎ פקיבי ‎ ?!:הי ‎ ואיבתי‎ :  י,‎ 

ד  -( ‎ .  ־  ;  ש 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

לאן;ךך,ם ‎ אביך ‎ :  ד. ‎ ואס?י‎ 
ןת. ‎ בןך ‎ ככו?גי ‎ ז?5יא,‎ 
ואתין ‎ לןנך‎ .  ןת ‎ פל ‎ אךעוזא‎ 
קא^ין ‎ .  ולת?ךכין ‎ ?ךיל‎ 
ל.ןך‎ .  כל ‎ 5פםי ‎ *{־?א: ‎ ה.‎ 
סלף ‎ .  זיקביל ‎ אלרליס‎ 


ויתיב ‎ יצסק ‎ 3{ךר‎ :  ז  ובאילו‎ 
א;?5י ‎ א?זךא ‎ על ‎ עי8ק‎ 
אףזתיה. ‎ נאמר ‎ אחת ‎ ל ,יא.‎ 
אלי ‎ !יסיל ‎ ^נןימר ‎ אתתי ‎ . 
דלמא ‎ וקקלונג׳‎ 


המקום‎ 'לאעתו ‎ ויאמר ‎ אחוד ‎ הוא ‎ מ״ל‎ 
ביי‎ :לא ‎ לאמיר ‎ אשתי ‎ פך־נהרגני ‎ ״  ־־״ ‎ " 
אנשי ‎ המקום ‎ על־רבקה ‎ כי־טובת ‎ "6יי•‎ 
מראה ‎ תא: ‎ "ויהי ‎ בי־ארכרלו ‎ שם‎ 
הי%ם ‎ "!!שקף־ ‎ אכימלןד ‎ מלל‎ 


וזיזי ‎ היא: ‎ ח. ‎ נהיה. ‎ 2ד‎ 
קגיאו ‎ ליה ‎ ממן ‎ יומ;א ‎ . 

א?י9לר ‎ מל?א‎ 


ריסב־ם‎ 

אראך‎ :  (ה) ‎ עקב ‎ אשר ‎ שמע ‎ אברהם ‎ בקולי‎ .  על ‎ העקידה‎ 
-כתיב ‎ אשר ‎ שמעת ‎ בקולי‎ :  וישמור ‎ משמרתי‎ .  בגון‎ 
מילה ‎ וכתיב ‎ בד. ‎ ואתה ‎ את ‎ בריתי ‎ תשמור ‎ ו  מציתי‎ . 
נגון ‎ מצוה ‎ שמנה ‎ ימים ‎ דכתיב ‎ כאשר ‎ צוד. ‎ אותו ‎ אלהים‎ : 
חקוהי ‎ והורוהי‎ .  לפי ‎ עיקר ‎ פשוטו ‎ כל ‎ המצות ‎ הגדכר.־ת‎ 

בגון ‎ מל ‎ ועריות ‎ והימור ‎ ודינין ‎ והכנהת ‎ אורחים ‎ כולם ‎ .  ,  .  .  .  , 

היו ‎ נוהגי! ‎ קודם ‎ מתן ‎ חורה ‎ אלא ‎ שנתחדש׳ ‎ ונתפרש ‎ לישראל ‎ וכרתו ‎ כרית ‎ לקיימו‎ :  (ח) ‎ ויהי ‎ כי ‎ ארכו ‎ לי‎ 
שם ‎ הימים‎ .  לא ‎ נזהר ‎ מעתה ‎ כל ‎ כך ‎ שלא ‎ להתנהג ‎ עם ‎ אשתו ‎ מנהג ‎ אישות ‎ מאחר ‎ שלא ‎ נתנו ‎ לב ‎ לגוזלה ‎ ממנו ‎ 5 

רש״י‎ 


עגןג ‎ אשר ‎ .  יומ* ‎ מו ‎ גדרי• ‎ 4 
ק  י  משין ‎ כב‎ ; 

בעל ‎ הטורים‎ 

לוי ‎ קהת ‎ עמרם ‎ משה ‎ :  (ה) ‎ עקה ‎ אשר ‎ שמע ‎ וגו׳‎ .  יש ‎ בפסמך‎ 
יו״ל ‎ תיבות ‎ כנגד ‎ יז״ד ‎ הדברות ‎ שבהם ‎ עק״ב ‎ תיבות ‎ וכנגדם‎ 
נתנסה ‎ יו״ד ‎ נסמכות ‎ וקייס ‎ עולם ‎ שנברא ‎ בי׳ ‎ מאמרות ‎ ז  עקיב‎ 
שניס ‎ שמע ‎ בקולי ‎ לבן ‎ ג׳ ‎ שנים ‎ הכיר ‎ בוראו ‎ ושנותיו ‎ קע״ה ‎ :  עקב‎ 
אשר ‎ שמע ‎ אברהם ‎ .  בגימעריא ‎ קייס ‎ אף ‎ עירובי ‎ תבשילין ‎ ונתוסף ‎ לו‎ 
ה״א ‎ יתירה ‎ על ‎ שמו ‎ כנגד ‎ בקולי ‎ משמרתי ‎ מצותי ‎ מקותי ‎ ותורותי‎ ג 


שפתי ‎ חכמים‎ 

יאין ‎ אתה ‎ רשאי ‎ לצאת ‎ לח״ל ‎ נ  ס  רצונו ‎ לפרש ‎ והתברכו ‎ בפה ‎ לא‎ 
שיתברכו ‎ בסבת ‎ זרעך ‎ דאס ‎ כן ‎ היה ‎ לו ‎ לומר ‎ והתברכו ‎ מזרעך ‎ : 
ע  וא״ת ‎ כיון ‎ שקיימו ‎ כל ‎ התורה ‎ למה ‎ גשא ‎ יעקב ‎ שתי ‎ אחיות‎ 
ושמעון ‎ דינה ‎ חסותו ‎ ועמרם ‎ יוכבד ‎ אחות ‎ אביו ‎ .  וייל ‎ ללא‎ 
קיבלו ‎ עליהם ‎ לקיימם ‎ אלא ‎ בא״י ‎ והס ‎ היו ‎ בח״ל‎ .  הרמב״ן‎ : 
ה  למשמע ‎ בפסוק ‎ ששאלו ‎ את ‎ רבקה ‎ ויצחק ‎ השיב ‎ והיאך ‎ שייך ‎ זה‎ 
אע״כ ‎ פי׳ ‎ על ‎ וכו׳‎ :  צ  פי׳ ‎ וישקף ‎ הניס ‎ מקום ‎ ההשקפה ‎ פתוח‎ 
ולא ‎ חשש ‎ לכן ‎ וישקף ‎ אבימלך‎ :  ק  דאל״כ ‎ מנא ‎ ידע ‎ לאשתו ‎ היתה ‎ . 
יצ״ע ‎ דלמא ‎ כסוף ‎ זנשוק ‎ ראה ‎ (נח׳יי) ‎ נראה ‎ דדייק ‎ תיבת ‎ אשתי‎ 
מיותר ‎ הוא ‎ מלמד ‎ שהיה ‎ מצחק ‎ מעשה ‎ אשתו ‎ דהיינו ‎ שמוש ‎ .  ימה‎ 
שפירש״י ‎ על ‎ וישקף ‎ ולא ‎ על ‎ וירא ‎ דלא ‎ תימא ‎ שראהו ‎ ממש‎ 


(ד) ‎ והתברכו ‎ בזרעך‎ .  אדס ‎ אזמר ‎ למי ‎ ם  יהא ‎ זרעך‎ 
כזרעו ‎ של ‎ יצחק ‎ וכן ‎ בכל ‎ המקרא ‎ וזה ‎ אב ‎ לניצן ‎ בך ‎ יברך‎ 
ישראל ‎ לאמר ‎ ישימך ‎ וגו׳ ‎ ואף ‎ לערן ‎ הקללה ‎ מציגו ‎ כן ‎ והיתה‎ 
האשה ‎ לאלה ‎ שהמקלל ‎ שוגאו ‎ אומר ‎ תהא ‎ כסלונית ‎ יכן‎ (ישעיה‎ 
סה) ‎ והנחתם ‎ שמכם ‎ לשבועה ‎ לבחירי ‎ שהנשנע ‎ אומר ‎ אהא‎ 
5״'״ ‎ נסליני ‎ אם ‎ עשיתי ‎ כך ‎ יכך‎ :  (ה) ‎ שמע ‎ אברהם ‎ בקולי.‎ 
כשגסיתי ‎ איתי‎ :  וישמור ‎ משמרתי‎ .  גזרות ‎ להרחקה‎ 


על ‎ אזהרות ‎ שבתורה ‎ כנין ‎ שניות ‎ לעריות ‎ ישבית ‎ לשנת‎ 
(יבמות ‎ כא)‎ :  מעותי‎ .  דברים ‎ שאילו ‎ לא ‎ נכתבו ‎ ראיין‎ 
הן ‎ להצכיות ‎ כגון ‎ גזל ‎ ושפיכות ‎ דמים‎ :  חקווד‎ .  דברים ‎ שיצה״ר ‎ ורשעים ‎ משיבין ‎ עליהם ‎ כגון ‎ אכילת ‎ חזיר ‎ ולבישת‎ 
שעענז ‎ שאי! ‎ טעם ‎ בדבר ‎ אלא ‎ גזירת ‎ המלך ‎ וחקיתמעל ‎ עבדיו: ‎ ותורותי. ‎ להביא ‎ תורה ‎ שבעל ‎ ע  פה ‎ הלב'‎ למשה ‎ מסיני‎ 
'ב״ר): ‎ (ז) ‎ לאשתו‎ .  על ‎ אשתי ‎ פ  כמו ‎ (לעיל ‎ כ) ‎ אמרי ‎ לי ‎ אחי ‎ הוא‎ :  (ח) ‎ בי ‎ ארכו‎ .  אמר ‎ מעתה ‎ אין ‎ לי ‎ לדאוג‎ 
*אמר ‎ שלא ‎ אנסוה ‎ עד ‎ צ  עכשיו ‎ זלא ‎ נזהר ‎ להיות ‎ נשמר ‎ :  וישקף ‎ אבימלך ‎ וגו׳‎ .  ק  שראהו ‎ משמש ‎ מעתו ‎ ג 

ישיבת ‎ יצחק‎ 

(ז) ‎ יישאלו ‎ אנשיי ‎ הניקום ‎ לאשתי ‎ ועי׳ ‎ .  כתב ‎ הגאון ‎ בעל ‎ ת״י‎ 
נראה ‎ הא ‎ דלא ‎ מצעו ‎ שגס ‎ רבקה ‎ אמרה ‎ אחי ‎ הוא ‎ כדמציגו‎ 
בשרה ‎ .  הטעם ‎ הוא ‎ כי ‎ כבר ‎ הי׳ ‎ ליצחק ‎ בנים ‎ גדולים ‎ יעקב ‎ ועשו‎ 
רק ‎ שהם ‎ אמרו ‎ שהבנים ‎ הס ‎ של ‎ יצחק ‎ שי״׳ ‎ לו ‎ מאשה ‎ אחרת ‎ .  או‎ 
שהבנים ‎ הס ‎ של ‎ רבקה ‎ שיש ‎ לה ‎ מבעל ‎ אחר ‎ כמ״ש ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל‎ 
והיה ‎ רבקה ‎ מפחדת ‎ שעשו ‎ לרוע ‎ מעלליו ‎ יגלה ‎ הסול ‎ ויהיו ‎ הס‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

שהענין ‎ מלמד ‎ אם ‎ לעכשיו ‎ אומר ‎ ביומא ‎ דין ‎ ואם ‎ לשעבר ‎ אומר ‎ כיומא ‎ דיכי ‎ ואם ‎ לעתיד‎ 
אומר ‎ כיום ‎ דלהי, ‎ והיא ‎ מלה ‎ מורכבת ‎ ור״ל ‎ די ‎ להוי ‎ ובהיפך ‎ מלת ‎ דיכי ‎ כמו ‎ שגמ״ל ‎ (כ״ד‎ 
ס״ה) ‎ ולכן ‎ נוסחא ‎ זו ‎ דייקא ‎ ואמנם ‎ מאי ‎ מרים ‎ דילהן ‎ לא ‎ משתבש ‎ שאני ‎ אומר ‎ שכמו‎ 
שאמר ‎ בדניאל ‎ וקרגא ‎ דכין ‎ במקום ‎ דיכי ‎ כן ‎ אמרו ‎ דילהן ‎ במקום ‎ דילהי ‎ שדרך ‎ להוסיף‎ 
גון ‎ בסוף ‎ תיבה ‎ לצחות ‎ לשון, ‎ אלא ‎ דגירסת ‎ דילהי ‎ היא ‎ הגירסא ‎ העיקרית ‎ של ‎ תרגום‎ 
דוגמת ‎ דיכי ‎ שהוא ‎ לשון ‎ התרגום ‎ שקדם ‎ לדניאל. ‎ כו. ‎ ח. ‎ בעד ‎ החלון ‎ —  מן ‎ חרכא. ‎ ובם׳‎ 
נח׳ ‎ חלון ‎ התיבה ‎ כות ‎ תיבתא ‎ פי׳ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ כי ‎ חרכא ‎ חלון ‎ קטן ‎ וצר ‎ כמו ‎ מציץ ‎ מן‎ 
החרכים ‎ ואין ‎ אדם ‎ יכול ‎ להזהר ‎ ולהישמר ‎ מהיזק ‎ דאייה ‎ שלו ‎ כמו ‎ שנשמר ‎ מן ‎ הגדול‎ 
שאלו ‎ היה ‎ גדול ‎ היה ‎ יצחק ‎ רואה ‎ את ‎ אבימלך ‎ והיה ‎ נשמר ‎ ממנו ‎ וגם ‎ אבימלך ‎ לא ‎ היה‎ 
מסתכל ‎ בו ‎ עכ״ל ‎ וקשה ‎ שאין ‎ דרך ‎ המלך ‎ לישב ‎ אצל ‎ חלון ‎ קטן ‎ ולהיות ‎ מציץ ‎ רואה ‎ *אינו‎ 
נראה ‎ כגנב ‎ ועוד ‎ מצינו ‎ בכ״מ ‎ שתרג׳ ‎ חלון ‎ חרכא ‎ והוא ‎ חלון ‎ גדול ‎ כמו ‎ ותורידם ‎ בחבל‎ 
במרגלים ‎ דיהושע ‎ שת״י ‎ ושלשלתנון ‎ באטונא ‎ מן ‎ חרכא ‎ וכן ‎ באיזבל ‎ נאמר ‎ ותשקף ‎ בעד‎ 
החלון ‎ ותרגם ‎ אסתכיאת ‎ מן ‎ חרכא ‎ ואעפ״י ‎ כן ‎ ראה ‎ אותה ‎ יהוא ‎ שנאמר ‎ וישא ‎ פניו ‎ אל‎ 
החלון ‎ הרי ‎ שהיתה ‎ רואה ‎ ונראית ‎ מן ‎ החלון ‎ בפרהסיא ‎ ולכאורה ‎ נראה ‎ שחלון ‎ התיבה‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בו ‎ (ג) ‎ ואברכך. ‎ הכ״ף ‎ פשוטה ‎ בדגש: ‎ (ח) ‎ ויהי ‎ כי,‎ 


מלת ‎ כי ‎ במונח ‎ לא ‎ במקף:‎ 


בגרר‎ 

לבויון ‎ וקצף ‎ וגס ‎ אם ‎ היא ‎ אחות ‎ יצחק ‎ ועשו ‎ יקדיח ‎ תבשילו ‎ ברבים׳‎ 
והיא ‎ תאמר ‎ שהם ‎ בניה ‎ מאיש ‎ אחר ‎ ויצחק ‎ הוא ‎ אחיה ‎ יהי׳ ‎ זאת‎ 
לחרפה ‎ וקלון ‎ ליצחק ‎ כי ‎ יאמרו ‎ רוב ‎ בנים ‎ דומין ‎ לאתי ‎ האם ‎ ולא.‎ 

הי׳ ‎ רצונה ‎ לגרוס ‎ לו ‎ קלון ‎ .  משא״כ ‎ יצחק ‎ שאהב ‎ לעשו ‎ וחשבהו‎ 
לצדיק ‎ נאמן ‎ [ונאמן ‎ רוח ‎ מכסה ‎ דבר] ‎ כי ‎ ציד ‎ בפיו ‎ לא ‎ הי׳ ‎ לו‎ 
מנועה ‎ משני ‎ עעמיס ‎ הג״ל ‎ למנוע ‎ לומר ‎ אחותי ‎ היא‎ 
פלשתים‎ 

חומת ‎ אנ״ך‎ 

כמש״ל ‎ בס״ל‎ :  ח  עקב ‎ אשר ‎ שמע ‎ אברהם ‎ בקולי ‎ וישמור‎ 
משמרתי ‎ מצותי ‎ תקותי ‎ ותורתי. ‎ אפשר ‎ לרמח ‎ דרך ‎ אסמכתא♦‎ 
והענין ‎ שהראשונים ‎ תקרו ‎ מדוע ‎ בושש ‎ אאע״ה ‎ לימול ‎ והלא‎ 
היה ‎ מקיים ‎ כל ‎ התורה ‎ והרב ‎ משפטי ‎ שמואל ‎ ז״ל ‎ בתשובה‎ 
סי׳ ‎ י״ג ‎ תירץ ‎ דכל ‎ המצות ‎ היה ‎ יכול ‎ לקיימם ‎ כמה ‎ פעמים‎ 
ולכן ‎ קיימם ‎ עד ‎ שלא ‎ נצטוה ‎ שאס ‎ יצווה ‎ הוא ‎ יתברך ‎ עליהם‎ 
יכול ‎ לקיימם ‎ אתר ‎ שיצטוה ‎ ויהיה ‎ במדרגת ‎ גדול ‎ המצווה‎ 
ועושה ‎ אבל ‎ אס ‎ ימול ‎ עצמו ‎ שוב ‎ אי ‎ אפשר ‎ לזכות ‎ לסוג‎ 
מצווה ‎ ועושה ‎ כי ‎ המילה ‎ עשויה. ‎ ובס׳ ‎ הקטן ‎ ראש ‎ לוד ‎ פ׳‎ 
לך ‎ לך ‎ תקרתי ‎ דלפי ‎ מ״ש ‎ הרב ‎ פרשת ‎ דרכים ‎ ז״ל ‎ דמעת.‎ 
שקבל ‎ אאע״ה ‎ לקיים ‎ התורה ‎ ת" ‎ ו  היה ‎ נענש ‎ אס ‎ יעבור‎ 
על ‎ דבר ‎ א׳ ‎ והיה ‎ דינו ‎ כמצווה ‎ ועושה ‎ לפי ‎ מ״ש ‎ התום׳‎ 
דטעס ‎ גדול ‎ המצווה ‎ ליצרו ‎ תוקפו. ‎ וכתבתי ‎ שס ‎ דלפי ‎ מ״ש‎ 
הריטב״א ‎ ז״ל ‎ פ״ק ‎ לקדושין ‎ לגדול ‎ המצווה ‎ ה״ט ‎ שזכה־‎ 
לקיים ‎ גזרת ‎ מלך ‎ ועל ‎ זה ‎ נקרא ‎ גדול, ‎ ניחא ‎ ע״ש ‎ באורי;‎ 
ואפשר ‎ שזה ‎ ירמוז ‎ עקב ‎ אשר ‎ שמע ‎ אברהס ‎ אתר ‎ שניויי,‎ 
אברהם ‎ שמע ‎ בקולי ‎ מצות ‎ המילה ‎ ולא ‎ עשאה ‎ מקודם♦ ‎ וחנזי‎ 
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תרגום ‎ אונקלוס ‎ ״ .  בראשית ‎ כו ‎ תולדות‎ 

ייל׳י״י-מוימי-חמ•. ‎ פלערוים ‎ בעד ‎ החלון ‎ וירא ‎ והגה‎ 

01א ‎ ל0$ק ‎ מ0ייך ‎ .  עם ‎ :  •  :  %  •: ‎ ־*^ ‎ ־־> ‎ ־־ ‎ ל״ ‎ 1  — :  :  •  ••>‎ 

חיקה ‎ אתתיה: ‎ ט. ‎ וקרא ‎ יצחק ‎ ?!צחק ‎ את ‎ ר?מה ‎ א^יתו‎ : 

־ידקרא ‎ אביכ!ל!ז‎ '?יצחק'‎ ו^אקר‎ 
*־ו? ‎ י־״ ‎ ״״ ‎ •  <־־י ‎ אך ‎ הנה ‎ א׳טתך ‎ הוא ‎ ואיך ‎ אמרת‎ 
4־^'^ ‎ אחרד‎ ;הוא ‎ ניאקר ‎ אליו‎ 'לצחק‎ 
יי״י ‎ ימיי ‎ •  י״ ‎ 1* ‎ כי ‎ אלזרתי ‎ פך־־אמות ‎ עליה ‎ 5 
*״ ‎ י  ויאמר ‎ אבילזלך ‎ מדחאתע^ית‎ 

*ייי ‎ ■  יי'""'8 ‎ *יי* ‎ לנו ‎ כמעט ‎ <ט3ב ‎ אחד ‎ העם ‎ את־‎ 
אשתך' ‎ והבאת ‎ ע^ינו ‎ ׳  או|ם‎ : 

־"*יי" ‎ יי־׳• ‎ ׳<*.״־״ ‎ >אויצואביםלךאת־כל־העם‎ לאמיר‎ 

אתקטלא ‎ יתקטיל‎ :  יב.וןלע ‎ ־.:-,־׳• ‎ :־ ‎ •  ץ  •־•1 ‎ ״.״ ‎ ■י ‎ ז־ ‎ ז׳•' ‎ •• ‎ י׳‎ 

?צ?!ק ‎ ?אך?א ‎ קהיא. ‎ ואקוקח. ‎ הנגע ‎ באיש ‎ הזה ‎ ולאשתו ‎ מות‎ 
"׳*י" ‎ יי־" ‎ ןל‎ "י ‎ יי" ‎ יומת ‎ ז  ע  ויזרע ‎ יצחק ‎ בארץ ‎ ההוא‎ 

בח58תהי‎ .  וברכיה ‎ יי‎ :  יג. ‎ .  זדו ‎ -• ‎ :־> ‎ *  •  :  ■ד ‎ (  זי ‎ ■ד׳••.♦ ‎ 1  -  • 

וימצא ‎ בשנה ‎ ההוא ‎ מאה ‎ שערים‎ 
ויברכהו ‎ יהוה: ‎ "*"י ‎ יג ‎ ויגדל ‎ האיש‎ 

־־: ‎ יזו: ‎ ".י ‎ :  ז־ו ‎ ־•:־.י ‎ ד  •" ‎ **‎ 


רבקה ‎ אתתיה: ‎ ט. ‎ וקן־א‎ 
אלימלך ‎ לו?סק‎ .  ואמר ‎ ויךם‎ 
הא ‎ אתתך ‎ היא ‎ .  ואי?ךין‎ 
אמרת ‎ אחת ‎ היא‎ .  נאמר‎ 
ליה ‎ יצחק. ‎ ארי ‎ אמרית.‎ 
זי?מא ‎ אהקסיל ‎ זנלה‎ :  י.‎ 


??כיב. ‎ דמומד ‎ ?עמא ‎ לת‎ 
אוןנתך ‎ .  ואיידתא ‎ ז5ל;א‎ 
ח1?א: ‎ יא. ‎ ופקיד ‎ א?ימלך.‎ 
;ת ‎ כל ‎ עמא ‎ למימר‎ .  דינויק‎ 
לגדברא ‎ וזלין‎ .  ילאתסיה‎ 
אתקטלא ‎ יתקטיל‎ :  יב.1ןלע‎ 
וצסק ‎ ?אך?א ‎ אהיא. ‎ ואקוקח.‎ 
!•שתא ‎ ההיא ‎ על ‎ סד ‎ מאה‎ 
בךשעתהי‎ .  ו?ךכיה ‎ ;י: ‎ יג.‎ 


כעל ‎ הטורים ‎ רשב״ם‎ 

(יו) ‎ מצחק‎ .  ג* ‎ מה ‎ יצחק ‎ מצחק ‎ אשר ‎ ילדה ‎ לאגרמם ‎ מצחין ‎ מצחק. ‎ תשמיש ‎ ירבתיב ‎ בא ‎ אלי ‎ העבד ‎ העברי ‎ אשר ‎ יזיאא‎ 
מלמד ‎ שהיה ‎ ישמעאל:‎ לד ‎ נשים‎ תחת ‎ בעליהן ‎ ומזנה ‎ עמה! ‎ מה ‎ לנו ‎ לצחק ‎ בי‎ .  ובמקום ‎ אחר ‎ הוא ‎ אומר ‎ בא ‎ אלי ‎ לשבב ‎ עמי:‎ 
(51?ל| ‎ 6507  06? ‎ 6  0  6(^ ‎ 0?0 ‎ 56? ‎ 6י0 ‎ *  (*) ‎ 706  ??01 ‎ •  #<{|*<*\**% ‎ —!•14 ‎ ¥  ......‎ 

3, ‎ י  דין ‎ ןאילך ‎ כי ‎ בא ‎ אחד ‎ העס ‎ ןהתס ‎ א״רי ‎ 3דןל ‎ המלך ‎ כשל5ןח ‎ (  )  ב  רץ ‎ ההו ‎ .  אע ‎ פ  שויארץ ‎ קשה ‎ ד. ‎ א  .  -ש-ה‎ 

החגית ‎ מראשות ‎ של ‎ שאןל ‎ מה ‎ התס ‎ אייר, ‎ 3מ$ך ‎ £׳> ‎ הכ1א ‎ הה ‎ א ,  אע ‎ פ  שה ‎ א  שגת ‎ בצורת ‎ ורעבון‎ .  מאה ‎ שערים‎ , 

אמר ‎ כשביל ‎ עצמו ‎ שהיא ‎ המלך ‎ .* ‎ (יג) ‎ ויגדל ‎ האיש ‎ וילך ‎ הלוך ‎ וגדל ‎ עד ‎ כי ‎ גדל‎ .  שלשה ‎ גדולות ‎ כנגד ‎ ג, ‎ ברכות ‎ שנתברך‎ 

בעקידה ‎ כי ‎ ברך ‎ אכרכך ‎ והתנרט ‎ 1 

רש'׳י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

0) ‎ אחי ‎ העם ‎ .  המיוחד ‎ י  בפס ‎ זה ‎ המלך ‎ ;  משמש ‎ דחלילה ‎ לצדיק ‎ כמוהו ‎ להניח ‎ חלון ‎ פתיח ‎ אלא ‎ שסגר‎ 
יהבאת ‎ עלינו ‎ אשם ‎ .  אס ‎ שכג ‎ ככר ‎ ש  הבאת ‎ אשס ‎ עלינו: ‎ החלון ‎ ומכח ‎ זה ‎ הבין ‎ אבימלך ‎ חהו ‎ וישקף ‎ ר״ל ‎ השגחה ‎ והבנה‎ 

(יב) ‎ בארץ ‎ ההוא‎ .  אע״ס ‎ שאינה ‎ השובה ‎ נא״י ‎ עצמה ‎ שס״ר ‎ ?ני'י ‎ היא׳ס)? ‎ ר  ?יש-י^יק ‎ מדכתע, ‎ והנאתק ‎ עליט‎ 'אשם‎ 
ת  כארץ ‎ שבעת ‎ המיס ‎ (ב״ר)‎ :  בשנה ‎ ההוא‎ .  אע״פ ‎ ואי ‎ קאי ‎ אמלך ‎ א׳ש ‎ יהא ‎ גני ‎ מלך ‎ נמי ‎ מציגו ‎ ל׳ ‎ רבים ‎ יכו‎ 
שאינה ‎ כתקנה ‎ שהיתה ‎ שנת ‎ רעבון‎ (ב״ר)‎ :  בארץ ‎ ההןא ‎ גני ‎ אדם ‎ חשוב ‎ יי‎ ,׳ל‎ .  (נח׳י) ‎ נ׳ל ‎ יר״ק ‎ מדהל״ל ‎ אחי ‎ נסגו׳־ל‎ 
בשנה ‎ ההוא ‎ _  שטהס ‎ למה ‎ לןמר ‎ שהא ‎ והשנה ‎ חיות ‎ י ־אל״ף ‎ ולא■‎ נפת״ח ‎ וכן ‎ פי׳ ‎ נפסיק ‎ ין ‎ ייץ ‎ עמו ‎ נאחד ‎ : 

קשה: ‎ מאה ‎ שערים. ‎ שאמדיה ‎ כמה ‎ ראויה ‎ א  לעשות ‎ ימי ‎ יהא ‎ צוה ‎ להנייו ‎ לשהיא ‎ אשחו ‎ ימ^ל״אי ‎ לא״ש״י ‎ אצלהל‎ 
יעשתה ‎ על ‎ אחת ‎ שאמדוה ‎ מאה ‎ .  מ־בותנו ‎ אמרו ‎ אומד ‎ ת  דק׳ל ‎ יהא ‎ גרי ‎ כמי ‎ א״י ‎ היא ‎ כיפי׳ ‎ לעיל‎ :  א  ימאס ‎ שערים‎ 

ישיבת ‎ יצחק ‎ בגר.‎ 


מכספו ‎ וזהבו ‎ של ‎ אנימלן ‎ .  ולפי ‎ היראה ‎ נחמא ‎ הוא‎ .  גס ‎ הלשון ‎ וזהו ‎ פינת ‎ רש׳י ‎ שהיי ‎ אומרים ‎ זבל ‎ פרדותיי ‎ של ‎ יצחר, ‎ נינתס‎ 
אינו ‎ מיכן ‎ ימגימגס ‎ .  והנראה ‎ ני ‎ תזיל ‎ אמרו‎ (נ׳ב ‎ טי) ‎ נל ‎ הנוטל ‎ טוב ‎ ייתר ‎ ליקח ‎ הזבל ‎ של ‎ פרדות ‎ יצחק ‎ ילא ‎ [ליקח] ‎ כספו ‎ וזהבו ‎ ם1‎ 
גויטה ‎ מאיוב ‎ מתנין ‎ דנתיב ‎ מעשה ‎ ידיי ‎ ברכת ‎ .  וכן ‎ הי׳ ‎ ביצחק ‎ אנימלן■‎ .  ני ‎ נזבל ‎ פרדות ‎ יצחה ‎ יש ‎ בהם ‎ ברנה ‎ ששום ‎ יותר ‎ מכספי‎ 

יזהנו ‎ של ‎ אנימלך ‎ שאין ‎ נהם ‎ ברכה ‎ זו‎ ; 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ קען‎ 

טאקה ‎ לה. ‎ פגצ׳ר. ‎ פאד׳א ‎ יצחק:‎ 
ילאעב. ‎ רבקה ‎ זוגתה: ‎ ט) ‎ פדעא‎ 
אבימלך ‎ ביצחק. ‎ וקאל ‎ לה ‎ אד׳ ‎ הי‎ 
זוגתך. ‎ ולם ‎ קלת ‎ הי ‎ אכ׳תי. ‎ קאל.‎ 
לאני ‎ תכ׳וופת. ‎ אן ‎ אקתל ‎ בסבבהא.‎ 
י)פקאל ‎ לה ‎ אבימלך. ‎ מא ‎ ד׳א ‎ צנעת‎ 
בנא• ‎ עו ‎ קליל. ‎ לו ‎ צ׳אגע ‎ אחד ‎ קומנא‎ 
זוגתך. ‎ גלבת ‎ עלינא ‎ את׳מא; ‎ יא>‎ 
פנאדי׳ ‎ אבימלך. ‎ גמיע ‎ קומה ‎ וקאל.‎ 
מן ‎ אד׳א ‎ הד׳א ‎ אלרגל. ‎ וזוגתה‎ 
פליקתל ‎ קתלאז ‎ יבופזרע ‎ יצחק ‎ פי‎ 
תלך ‎ אלארץ׳. ‎ פוגד ‎ פי ‎ תלך ‎ אלסבה‎ 
מאיה ‎ באלחזר. ‎ ובארך ‎ לה ‎ אללה*‎ 
יג>פעצ׳ם ‎ אלרגל. ‎ וכאן ‎ כל ‎ מא ‎ מר‎ 


נוה ‎ שילום‎ 

אשתו. ‎ (יא) ‎ הנגע, ‎ מן ‎ אד׳א, ‎ כת״א, ‎ וכן‎ 
תרגם ‎ לבתלי ‎ נגעך ‎ דרות• ‎ (יג) ‎ מאה,‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

(יב) ‎ מאה ‎ שערים. ‎ בדברי ‎ קדמונינו ‎ ז״ל■‎ 
*שיעור ‎ כי ‎ מצא ‎ מאה ‎ משיעור ‎ הזרע.‎ 
והוא ‎ מגזרת ‎ כי ‎ כמו ‎ שער ‎ בנפשו‎ :  <יג),‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

(י) ‎ מה ‎ זאת, ‎ הזי״ן ‎ דגושה‎ :  לבה ‎ הלמ״ד־‎ 
דגושה ‎ והטעם ‎ מלעיל: ‎ כמעט, ‎ הנגינה‎ 
בעי״ן: ‎ אחד, ‎ חד ‎ מן ‎ כ״ה ‎ פתחיו ‎ ו0'‎ 
במס״ר: ‎ אשתך, ‎ התי״ו ‎ בסגול ‎ דעייך‎ 
לעיל ‎ י׳^ז ‎ ט״ו: ‎ והבאת, ‎ כתב ‎ רוו״ה‎ 
וז״ל ‎ במקרא ‎ כ״י ‎ של ‎ נ״ד ‎ הנגינה‎ 
מלעיל ‎ וכן ‎ מסתבר ‎ מפני ‎ שהוא ‎ עבר,.‎ 
אכן ‎ בכ״י ‎ הנ״ל ‎ מסר ‎ על ‎ והבאת ‎ דש״ב‎ 
ט׳ ‎ י׳ ‎ לית ‎ בטעם. ‎ ואם ‎ איתא ‎ שגם ‎ זה‎ 
מלעיל ‎ ה״ל ‎ למ״סר ‎ ב׳ ‎ בטעם, ‎ ובכל‎ 
ספרי ‎ הדפוס ‎ איו ‎ עליו ‎ שום ‎ מסרה‎ 
עכ״ל, ‎ ובכל ‎ הספרים ‎ הוא ‎ מלרע‎ :  (יא)‎ 
באיש, ‎ הבית ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ח׳‎ 
קמץ ‎ ונמנו ‎ בם׳ ‎ קדשים ‎ כ' ‎ ג׳‎ :  (יג) ‎ עד‎ 
כי ‎ גדל, ‎ בכל ‎ ספרינו ‎ מלת ‎ עד ‎ במרכא‎ 
וגדל ‎ בטפחא ‎ ואולם ‎ בכ״י ‎ של ‎ נ״ד ‎ עד‎ 
בטפחא ‎ כי ‎ גדל ‎ במרכא ‎ וכן ‎ נכון, ‎ כי‎ 
כן ‎ כל ‎ מלת ‎ עד ‎ שאחריו ‎ מלת ‎ כי ‎ סמוך‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

היה ‎ בגג ‎ התיבה, ‎ ומפני ‎ כך ‎ תרגמו ‎ כות ‎ .תיבתא ‎ שהוא ‎ תרגום ‎ ארובה ‎ כמו ‎ ואררבחז‎ 
השמים ‎ שתרג׳ ‎ וכוי ‎ דשמיא ‎ וחלון ‎ דהכא ‎ היה ‎ מן ‎ הצד ‎ ולכן ‎ תרגם ‎ חרכא ‎ ע״ש ‎ מציץ ‎ מן‎ 
החרכים ‎ אבל ‎ לא ‎ יתכן ‎ לפרש ‎ כן ‎ שהרי ‎ תרגום ‎ חלוני ‎ שקופים ‎ אטומים ‎ כרין ‎ פתיחן ‎ מלגיו‎ 
וסתימן ‎ מלברא ‎ וכן ‎ במלכים ‎ (ב, ‎ י״ג) ‎ ויאמר ‎ פתח ‎ החלון ‎ קדמה ‎ תרג׳ ‎ פתח ‎ כוין ‎ למדנחא‎ 
ובדניאל ‎ וכוין ‎ פתיחן ‎ ליה ‎ בעיליתיה ‎ ולכן ‎ נראה ‎ לי ‎ עיקר ‎ שאצל ‎ פעולת ‎ השקפה ‎ וההבטה‎ 
נופל ‎ שם ‎ חרכא ‎ שכן ‎ הוא ‎ שמוש ‎ הלשון ‎ וכמו ‎ כן ‎ מציץ ‎ מן ‎ החרכים ‎ ואצל ‎ פעולת ‎ העשייה‎ 
או ‎ הפתיחה ‎ נק׳ ‎ כוו ‎ תא ‎ וכמו ‎ וארובות ‎ השמים ‎ נפתחו/ ‎ הנה ‎ ה׳ ‎ עושה ‎ ארובות/ ‎ ובין ‎ יהיה‎ 
חלון ‎ עשוי ‎ ארובה ‎ מלמעלה ‎ או ‎ מן ‎ הצד ‎ נק׳ ‎ כוא ‎ בלשון ‎ ארמי ‎ אצל ‎ פתיחתו ‎ או ‎ עשייתו‎ 
ולא ‎ יתכן ‎ בלשון ‎ ארמי ‎ לומר ‎ ועבד ‎ חרכא ‎ או ‎ ופתח ‎ חרכא ‎ אלא ‎ כוותא ‎ דווקא. ‎ י. ‎ כמעט‎ 
שכב ‎ —  כזעיר ‎ פון. ‎ צ״ל ‎ מלת ‎ פון ‎ הבאה ‎ בתרג׳ ‎ בכ״מ ‎ למה ‎ אצטריכא ‎ וכבר ‎ ראיתי ‎ מ״ש‎ 
המתורגמן ‎ בשורש ‎ פון ‎ שהיא ‎ משמשת ‎ במקום ‎ לו ‎ או ‎ לולי ‎ או ‎ פן ‎ גם ‎ מה ‎ שכ, ‎ היא״ר‎ 
ז״ל ‎ בפ׳ ‎ יארא ‎ ע״ש ‎ ולא ‎ נת׳ ‎ טעמה ‎ יפה ‎ ואני ‎ אפרש ‎ יותר ‎ מלת ‎ פון ‎ היא ‎ כמו ‎ פים‎ 
במי״ם ‎ שפירושה ‎ ל׳ ‎ שיעור ‎ כמו ‎ איש ‎ לפי ‎ אכלו ‎ דמתרגם ‎ לפום ‎ מיכליד, ‎ וכמו ‎ שתרגם‎ 
כל ‎ תופש ‎ כנור ‎ ועוגב ‎ כל ‎ דמגגן ‎ על ‎ פום ‎ נכלא ‎ והיא ‎ משמשת ‎ בתרג׳ ‎ לצורך ‎ שלילה ‎ לדבר‎ 
לומר ‎ שאינו ‎ כפישוטו ‎ ודאי ‎ שלא* ‎ לפי ‎ אותה ‎ הנחה ‎ כמו ‎ בכאן ‎ שאמר ‎ כזעיר ‎ פון ‎ שכיב‎ 
כלומר ‎ לפי ‎ זה ‎ כבר ‎ שכב ‎ אחד ‎ העם ‎ ואלו ‎ לא ‎ אמר ‎ פון ‎ היה ‎ משמעו ‎ כזעיר ‎ שכיב ‎ ודאי‎ 
ואינו ‎ כן ‎ וכמו ‎ בפ׳ ‎ בשלח ‎ עוד ‎ מעט ‎ וסקלוני ‎ שתרג׳ ‎ עוד ‎ זעיר ‎ פון ‎ ורגמוני ‎ כלומר ‎ עיד8‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

יקשה ‎ 3עיניך ‎ דלפי ‎ טעס ‎ מצווה ‎ ועושה ‎ ליצרו ‎ תוקפו ‎ כ3ר‎ 
אאע״ה ‎ היה ‎ בסוג ‎ זה ‎ וא״כ ‎ הי״ל ‎ לימול ‎ מקולס. ‎ לז״א‎ 

אע״ג ‎ דכ3ר ‎ וישמור ‎ משמרתי. ‎ מ״מ ‎ מצותי ‎ לגדול ‎ המצווה‎ 

שמקיים ‎ גזרת ‎ המלך ‎ כמ״ש ‎ הריטג״א ‎ ז״ל ‎ ולזה ‎ לא ‎ מל.‎ 
עד ‎ אשר ‎ שמע ‎ נקולי ‎ שצויתיו. ‎ ואס ‎ נפשך ‎ לומר ‎ הא ‎ אמרו‎ 
בירושלמי ‎ כל ‎ הפטור ‎ מן ‎ הד3ר ‎ ועושהו ‎ נקרא ‎ הדיוט ‎ ואאע״ה‎ 
איך ‎ מקיים ‎ התו׳. ‎ לז״א ‎ הוקותי ‎ כלומר ‎ זה ‎ שהוא ‎ הדיוט.‎ 
הוא ‎ כשאינו ‎ מצווה ‎ אבל ‎ אס ‎ הוא ‎ מצווה ‎ שנצטוו ‎ אחרים‎ 

עושה ‎ מצוה ‎ ולזה ‎ אאע״ה ‎ מקייס ‎ מצות ‎ ועוסק ‎ בתורה ‎ אף‎ 
שלא ‎ נצטוה ‎ כיון ‎ שהס ‎ מצות ‎ ה׳ ‎ ותורת ‎ ה, ‎ ובזה ‎ לא ‎ נאמר‎ 
כל ‎ הפטור ‎ הדיוט ‎ כמ״ש ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ והריטב״א ‎ ז״ל ‎ פ״ק‎ 
דקדושין ‎ ח״ש ‎ תוקותי ‎ ותורותיי ‎ ודברי ‎ הריטב״א ‎ הנז״ל‎ 
נעלמו ‎ מהרב ‎ שלטי ‎ הגבוריס ‎ ז״ל ‎ (שהוא ‎ הדפיסם) ‎ ומהרב.‎ 
יל ‎ אהרן ‎ ז״ל ‎ כמ״ש ‎ בעניותי ‎ במקומו ‎ נס״ד. ‎ וכבר ‎ כתבתי‎ 
דנעלס ‎ מהרב ‎ משפטי ‎ שמואל ‎ ז״ל ‎ ומהמפרשים ‎ דברי ‎ רז"^‎ 
בב״ר ‎ ובתנתומא ‎ ובשוחד ‎ טוב ‎ סימן ‎ טו״ב ‎ דטעם ‎ אאע״ה‎ 

שלא ‎ מל ‎ עד ‎ זקנותו ‎ כלי ‎ שיוכלו ‎ הגריס ‎ להתגייר ‎ בזקנותם־‎ 


קעח ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

עצ׳ם. ‎ אלי׳ ‎ אן ‎ עצ׳ם ‎ גדא: ‎ יסוצאר‎ 
לה ‎ מאשיה׳ ‎ ג׳נם ‎ ובקר. ‎ והשם‎ 
כתיר׳. ‎ חתי׳ ‎ חסדה ‎ אלפלסטיגיין‎ : 
■טס ‎ וגמיע ‎ אלאבאר. ‎ אלתי ‎ חפרהא‎ 
עביד ‎ אברהים ‎ אביה ‎ עלי׳ ‎ עהדה.‎ 
כאן ‎ קד ‎ סדהא ‎ אלפלסטיגיין. ‎ ומלוהא‎ 
תראבא‎ :  טז)פקאל ‎ אבימלך ‎ ליצחק.‎ 
אמץ׳ ‎ עגא. ‎ לאנך ‎ קד ‎ עצ׳מת ‎ מנא‎ 
■גדא‎ :  יז) ‎ פמצ׳א ‎ מן ‎ ת׳ם ‎ יצחק.‎ 
פבזל ‎ פי ‎ ואד ‎ אלכ׳לוץ ‎ ואקאם ‎ ת׳ם:‎ 
יח)ת׳ם ‎ עאוד ‎ יצחק. ‎ וחפר ‎ אלאבאר.‎ 
אלתי ‎ כאנת ‎ מחפורה ‎ עלי׳ ‎ עהד‎ 
אברהים ‎ אביה. ‎ וכאן ‎ קד ‎ סדהא‎ 
אלפלסטיניין ‎ בעד ‎ מותה. ‎ וסמאהא‎ 
כאסמא. ‎ כמא ‎ באן ‎ קד ‎ סמאהא ‎ אביה:‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

שערים, ‎ מאיה ‎ באלחזר׳ ‎ כת״א. ‎ (יד)‎ 
■ועבדה ‎ וחשם, ‎ (חשם ‎ אלרגל, ‎ כ׳אצתה‎ 
אלו׳ין ‎ יג׳צבון ‎ לה ‎ מן ‎ אהל ‎ או ‎ עביד‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

(ז) ‎ וישאלו, ‎ (הוו ‎ געי. ‎ ר״ח)‎ :  (יא) ‎ הנגע,‎ 
בטרם ‎ לא ‎ באזלא ‎ ברוב ‎ התיגאך.‎ 
ובמקצתן ‎ באזלא. ‎ ר״ח): ‎ (יד) ‎ ועבדה‎ 
■רבה, ‎ תרגום ‎ שלנו ‎ ועבדה ‎ בלשון‎ 
■הפסוק, ‎ אתיא ‎ כרש״י ‎ שפי׳ ‎ עבדה‎ 
פעולה, ‎ עבודה ‎ בחולם ‎ משמע ‎ עבודה‎ 
אחה, ‎ והדפוס ‎ דגריס ‎ פולחנא ‎ משמעו‎ 
עבודה ‎ אהת, ‎ והראב״ע ‎ פי׳ ‎ שהוא ‎ במו‎ 
סגולה, ‎ וא״ב ‎ אין ‎ לשנות ‎ ולתרגם‎ 
•פולחנא ‎ שהוא ‎ שם ‎ פעולת ‎ הנמשכת‎ 
מהשם ‎ וכן ‎ תרגמו ‎ בכ״ד ‎ גדול ‎ עבדה:‎ 
(טז) ‎ כי ‎ עצמת ‎ ממנו ‎ מאד, ‎ סי׳ ‎ מנצפ״ך‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

זגדל. ‎ פועל ‎ עבר ‎ :  (יד) ‎ ועבדה. ‎ עבדים‎ 
ושפחות ‎ שיעבדוהו ‎ והוא ‎ תואר ‎ השם ‎ או‎ 
-שם ‎ כמו ‎ סגולה‎ :  (סו) ‎ בא ‎ סמיכו׳ ‎ בארות‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

.אל ‎ פעל ‎ מן ‎ הפעלים ‎ אשר ‎ יצטרף‎ 
להגבלתו ‎ עוד ‎ תיבה ‎ אחרת ‎ לעולם ‎ מלת‎ 
עד ‎ נפרד ‎ בטע' ‎ והפעל ‎ שאחריו ‎ מחובר‎ 
בטע׳ ‎ אל ‎ התיבה ‎ המגבלת ‎ אותו, ‎ וכן ‎ עד‎ 
■בי ‎ חדל ‎ לספור ‎ לקמן ‎ מ״א ‎ מ״ט, ‎ עד ‎ בי¬‎ 
יבוא ‎ שילה ‎ לקמן ‎ מ״ט ‎ י׳, ‎ עד ‎ כי ‎ יגעה‎ 
ידו ‎ (ש״ב ‎ כ״ג ‎ י׳) ‎ עכ״ל ‎ רוו״ה: ‎ (יד)‎ 
מקנה, ‎ הנו״ן ‎ בצירי ‎ עיין ‎ לעיל ‎ כ״ג‎ 
ייח: ‎ ומקנה, ‎ ו׳ ‎ ג׳ ‎ קמץ ‎ וג׳ ‎ פתח ‎ עיין‎ 
לעיל ‎ ד׳ ‎ כ׳ ‎ משיב ‎ שם, ‎ ושארא ‎ מקנה‎ 
בלא ‎ וי״ו ‎ בראש‎ :  ויקנאו, ‎ הנו״ן ‎ רפה‎ 
וכולהו ‎ כן, ‎ מכלול: ‎ (טס ‎ וימלאום,‎ 


בראשית ‎ נו ‎ תולדות ‎ תרגום ‎ אונק5ו9‎ 

וילך ‎ הלדזד ‎ ךגד־ל ‎ _עד ‎ כי־גדל ‎ מ&ד: ‎ יויי ‎ "ייא■ ‎ <״י ‎ יי*‎ 
יי ‎ ויסי־לו ‎ מהנה־צאן ‎ ומהנה ‎ בהר ‎ יי. ‎ מי ‎ *יימי"*;‎ 

... ‎ .  .  .... ‎ ז  ... ‎ ♦י־־* ‎ •  י 


ועבדה ‎ רבה ‎ ויקנאו ‎ ^תו ‎ פלשתים‎ :  "יי׳ ‎ "'יי• ‎ "י"‎ 

\  ד>< ‎ ־  זי״ ‎ ־(: ‎ /  ■י ‎ :  *  ,י ‎ :  •י ‎ והניאו ‎ ביה ‎ פלשתאי‎ 

־־י ‎ ובל־הבארת ‎ אשר ‎ חפרו‎ 'עבדי‎ ;־ל ‎ בירי. ‎ דחפרו‎ 


־י ‎ וכל־הבארת ‎ אשר ‎ חפרו‎ '.עבדי‎ 
אלפיו ‎ בימי ‎ אברהם ‎ אביו ‎ 9חמום‎ 

פלשר־רם ‎ וימלאום ‎ עפר": ‎ <״ ‎ ויאמר‎ 


אבימלך ‎ אל־יצחה ‎ לך ‎ מעמנו ‎ כי־‎ 

:־ ‎ •  •.־,י ‎ •% ‎ |  ״.• ‎ •  :  ז־* ‎ (  >"( ‎ *״1 ‎ *  זי ‎ •1‎ 

עצמת ‎ מבעו ‎ מאד‎ :  יי ‎ וילך ‎ משם‎ 
י^יחק ‎ ךחן'פנחל־ץרר ‎ ו;שב ‎ שם ‎ *.‎ 
״  וישב ‎ לצחק ‎ רחפו־ ‎ 1  את־באךת‎ 
המים ‎ אשר ‎ חפרו ‎ פימי ‎ אברהם‎ 
אליו ‎ ויסתמום ‎ פלשתים ‎ אהרי״מות‎ 


ו?ל ‎ ןיךי. ‎ דןזפרו ‎ ??די‎ 
אבוקי.5יומיא:ךך,ם ‎ אבוסי.‎ 
טמונין ‎ פל?ןז$אי‎ .  ומלונין‎ 
3?ךא ‎ :  טז. ‎ !אמר ‎ ?!3י£לך‎ 
ל??$ק‎ .  איזיל ‎ מע&נא‎ .  ארי‎ 
תקיפת ‎ מננא ‎ לקיךא‎ :  יז.‎ 
נאזל ‎ מתמן ‎ ??סק. ‎ ייקולא‎ 
בנוז^א ‎ דגרר ‎ ויוניב ‎ אמן:‎ 
יח. ‎ ותב ‎ ן?חק. ‎ נד?פד ‎ ;ת‎ 
בירי ‎ דמיא‎ .  דחפת ‎ ביומי‎ 


וקמיני!‎ 


פלשתאי ‎ . 


אביו ‎ ויסתמום ‎ פלשתים ‎ אחרי ‎ מןית ‎ א?להם. ‎ יקלא ‎ להון ‎ "י"•‎ 

7• ‎ :  *  :<י ‎ *. ‎ : .  "־ו. ‎ ?שמהן. ‎ דקוה ‎ קרי ‎ להון‎ 

אברהם ‎ ולקרא ‎ להן ‎ שמות ‎ כשמת ‎ אבוהי‎ :  יט. ‎ נן61רי ‎ 8?1•‎ 
אשר־־הךאילחן ‎ אביו: ‎ י־י ‎ ויחפרו‎ 

:־ ‎ 7  זר ‎ (ז־ע ‎ ז־ ‎ י  , 7  •1 ‎ —  :  :  ׳-‎ 


ך/״א ‎ דחורי‎ .  גרטש ‎ גו ‎ : 

ריעב־ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

שדה ‎ ששיערוהי ‎ שיוציא ‎ כור ‎ א׳ ‎ הוציא ‎ מאה ‎ כורי! ‎ נ  נזרעך‎ :  (יד) ‎ ועניה ‎ רנה ‎ .  נ׳ ‎ נמס־ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ באיוב ‎ מה‎ 
(יד) ‎ ועבדה ‎ רבד.‎ .  עבודת ‎ שדה ‎ וכרמים‎ .  בי ‎ םר,ם ‎ עבודד, ‎ התס ‎ גדול ‎ מנל ‎ נגי ‎ קדם ‎ אף ‎ הנא ‎ היה ‎ גדיל ‎ מנל ‎ יאף ‎ מאנימלך‎ 

£  ״״ ‎ <~־ ‎ יז55״ ‎ ״־ ‎ ״,ל! ‎ י* ‎ יי ‎ ״־י ‎ ״׳־יי ‎ *< ‎ ״״* ‎ ״״ ‎ ״י״* ‎ ״־י ‎ ״״‎ 

(יה) ‎ אשר ‎ קרא ‎ להן ‎ אביו‎ .  בדי ‎ שלא ‎ יוכל ‎ אדם ‎ לערער ‎ עליהם‎ ; 

שפתי ‎ הנסים ‎ רש״י‎ 


שפתי ‎ הנמים‎ 

פי׳ ‎ ל־ ‎ שיעור ‎ ששערה ‎ נפשם ‎ :  ב  דק״ל ‎ למה ‎ אמדוהו ‎ והא ‎ קי״ל ‎ ב  זה ‎ למעשרות ‎ היה: ‎ ויג) ‎ כי ‎ גדל ‎ מאד‎ .  שהיו ‎ אומרים‎ 
דאין ‎ ברכה ‎ מנויה ‎ בדבר ‎ המנוי ‎ והמדוד ‎ אלא ‎ בדבר ‎ הסמוי ‎ מ1 ‎ זדל ‎ ז* ‎ חו-דוחי! ‎ -1 ‎ י>חר ‎ ,;א ‎ ררןחי ‎ חרדי ‎ חיו ‎ וןדוח^‎ 

העין ‎ ל״פ ‎ שהיה ‎ רוצה ‎ ליתן ‎ מעשר ‎ וקי״ל ‎ דאין ‎ מעשרין ‎ אומדות ‎ י  "* ‎ ?  פי‎ ך ", ‎ י/יזי‎ י  2:1  ^  11  ה* ‎ 1  1*‎ 

ל  דאל׳״ב ‎ עד ‎ כי ‎ גדל ‎ מאוד ‎ ל״ל ‎ ולהכי ‎ נקע ‎ פרדותיו ‎ דרבותא ‎ (כ ‎ ר)‎ :  (יד) ‎ ועבדה ‎ רבה ‎ •  פעולה ‎ רכה ‎ כלשון ‎ לעז‎ 
קאמר ‎ לגבי ‎ פרדות ‎ אין ‎ הברכה ‎ מצויה ‎ כלל ‎ כלפירש״י ‎ בפ׳ ‎ ראה ‎ אוכרוינ״א ‎ (ארכייע. ‎ געשעסע. ‎ מוערכ) ‎ ענודה, ‎ משמע‎ 
וק״ל‎ :  ד  ואיל ‎ משום ‎ קנאה ‎ דאל״ב ‎ ויקנאו ‎ אותו ‎ פלשתים ‎ יסתמי ‎ עבודה ‎ אחת. ‎ עבדה ‎ משמע ‎ פעולה ‎ רכה‎ :  (מי) ‎ סתמום‎ 
את ‎ כל ‎ הבארות ‎ אשר ‎ חפרו ‎ מבע״ל‎ :  (נח״י) ‎ ול״נ ‎ למפני ‎ הקנאה ‎ *.■.ן.. ‎ 1,, ‎ , 

סתמו ‎ וכדי ‎ שלא ‎ להראות ‎ הלןנאה ‎ אמרן ‎ תקלה ‎ ןכו׳ ‎ דאל״כ ‎ ה״ל ‎ פלשת ‎ ם .  מפנ ‎ שאמרו ‎ תקלה ‎ הס ‎ לנו ‎ מפנ ‎ הג ‎ סות‎ 

להסמיך ‎ ויקנאו ‎ וגו, ‎ ויאמר ‎ אבימלך ‎ לך ‎ מעמנו ‎ וגו׳ ‎ ואח״כ ‎ וישב ‎ ד  הבאות ‎ עלינו. ‎ כזמוכין ‎ פלשתאי ‎ צ  סתימה ‎ ה  וכל'‎ 

ויחפור ‎ וגו׳ ‎ ולמה ‎ סמך ‎ וכל ‎ הבארות ‎ וגו, ‎ לפסוק ‎ ויקנאו ‎ ש״מ ‎ התלמוד ‎ מעמעם ‎ את ‎ הלב ‎ :  (יז)בנחל ‎ גרר. ‎ רתוק ‎ ו  מן‎ 
"9:' ‎ £״״״ ‎ ש'י£‎ יי?״*״‎ *  יילד ‎ "הם ‎ י=*שי ‎ העיר: ‎ (יח) ‎ וישב ‎ ויחפי. ‎ את ‎ מאחת ‎ אשר ‎ ספרו ‎ בימי‎ 

ה  רש״י ‎ נשמר ‎ שלא ‎ תפרש ‎ התרגום ‎ כמו ‎ עמוני ‎ חול ‎ שהוא ‎ לשון ‎ אברהם ‎ אביו ‎ ופלשתים ‎ סתמום ‎ וקודם ‎ ז  שנסע ‎ ינתק ‎ מגרר‎ 
מעמון ‎ ל״פ ‎ להוא ‎ ג״כ ‎ ל׳ ‎ סתימה ‎ :  ז  לק״ל ‎ להא ‎ אבימלך ‎ אמר ‎ הזר‎ 

לו ‎ לך ‎ מעמנו ‎ להיינו ‎ מגרר ‎ ולמה ‎ חנה ‎ בנחל ‎ גרר ‎ כיון ‎ שהות ‎ קרוב‎ 

לעיר‎ :  ז  רצל״ת ‎ להא ‎ כבר ‎ הלך ‎ יצחק ‎ משם ‎ והיאך ‎ חפרן ‎ ועוד ‎ קשה ‎ כיון ‎ שחפרן ‎ אברהם ‎ למה ‎ חזר ‎ יצחק ‎ נלזפרן ‎ יעיד ‎ קשה ‎ למה‎ 
כתיב ‎ ויסתמום ‎ פלשתים ‎ למשמע ‎ שחזר ‎ יצחק ‎ וחפרן ‎ וחזרו ‎ פלשתים ‎ וסתמום ‎ ואין ‎ הענין ‎ כן ‎ כי ‎ לא ‎ מצינו ‎ שסתמום ‎ אחר ‎ ספירת ‎ יצחק‎ , 
ומתרץ ‎ ופלשתים ‎ כו׳‎ .  מדי ‎ האריך ‎ בזה ‎ וגרס ‎ ופלשתים ‎ סתמום ‎ וקודם ‎ שנסע ‎ יצחק ‎ מגרר ‎ חזר ‎ וחפרן ‎ להראוח ‎ שאחר ‎ שנסע ‎ מגרר‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

מעט ‎ לפי ‎ שעור ‎ זה ‎ וסקלוני ‎ ואלו ‎ לא ‎ אמר ‎ פרן ‎ היד. ‎ משמעו ‎ עוד ‎ זעיר ‎ ורגמוני ‎ ודאי ‎ וזה‎ 
אינו ‎ כי ‎ לא ‎ היד. ‎ יודע ‎ בודאי ‎ מה ‎ שהם ‎ עתידים ‎ לעשות ‎ אלא ‎ שכך ‎ היה ‎ משער ‎ בדעתו ‎ לפי‎ 
•מה ‎ שעבר ‎ וכמו ‎ בהפט׳ ‎ חזון ‎ בם׳ ‎ לולי ‎ ה׳ ‎ צבאות ‎ הותיר ‎ לנו ‎ שריד ‎ שת״י ‎ אלו ‎ לא ‎ פון‎ 
מותר ‎ טוביה ‎ דה׳ ‎ צבאות ‎ שהוסיף ‎ פון ‎ לשלול ‎ תשט ‎ הלשון ‎ שאינו ‎ אלא ‎ לפי ‎ אותה ‎ הנחה‎ 
ואלו ‎ לא ‎ אמר ‎ פון ‎ היה ‎ ל׳ ‎ חווף ‎ וגדוף ‎ דמשמע ‎ שאומר ‎ אלו ‎ לא ‎ מותר ‎ טוביה ‎ דה׳ ‎ ממש‎ 
וזהו ‎ כפוי ‎ טובה ‎ ומבעט ‎ בחסדי ‎ ד.׳ ‎ וטובתו ‎ ועד״ז ‎ הוא ‎ טעם ‎ מלת ‎ פון ‎ בכל ‎ מקום ‎ ובזאת‎ 
תבחן ‎ מל.מ ‎ פון ‎ אם ‎ היא ‎ צריכה ‎ או ‎ משבשתא ‎ שאם ‎ סלוקה ‎ עושה ‎ רושם ‎ כנזכר ‎ צריכה‎ 
היא ‎ ואם ‎ אדרבא ‎ מציאותה ‎ עושה ‎ רושם ‎ משבשתא ‎ היא ‎ וזה ‎ כמו ‎ בם׳ ‎ וארא ‎ בתרג׳ ‎ ולמען‎ 
ספר ‎ שמי ‎ בכל ‎ הארץ ‎ שא׳>ת ‎ ובדיל ‎ דיהון ‎ משתען ‎ פון ‎ גבורת ‎ שמי ‎ נמצא ‎ שכוונתו ‎ שאין‎ 
-־ראוי ‎ שיהיה ‎ כן ‎ ח״ו ‎ אלא ‎ בדרך ‎ השאלה ‎ וזה ‎ איבו ‎ ומשבשתא ‎ היא ‎ וכמו ‎ בתרגום ‎ לו ‎ חכמו‎ 
ישכילו ‎ זאת ‎ שאם ‎ תאמר ‎ אלו ‎ פון ‎ חכימו ‎ נמצא ‎ שאינו ‎ רוצה ‎ שיחכמו ‎ אלא ‎ שאומר ‎ בדרד‎ 
שלילה ‎ ואם ‎ כן ‎ איך ‎ אומר ‎ אח״ב ‎ יבינו ‎ זאת ‎ אלמא ‎ אין ‎ לומר ‎ פון ‎ בזה ‎ שאדרבא ‎ משבשת‎ 
הלשון ‎ ועד״ז ‎ תקיש ‎ לכל ‎ מקום ‎ שתסתפק ‎ בה ‎ והנד. ‎ בלה״ק ‎ היד. ‎ ראוי ‎ לפרש ‎ כן ‎ אלא‎ 
שדרך ‎ המקרא ‎ לסמוך ‎ על ‎ דבר ‎ הלמד ‎ מענינו ‎ שזה ‎ א׳ ‎ מי״ג ‎ מדות ‎ התורה ‎ אבל ‎ בתרגה‎ 
:צ״ל ‎ מפורש ‎ ואינו ‎ סומך ‎ על ‎ דבר ‎ הלמד ‎ מענינו. ‎ אחד ‎ העם ‎ —  דמיחד ‎ בעמא. ‎ טעמו ‎ כמ״ש‎ 
ידש״י ‎ ז״ל ‎ המיוחד ‎ שבעם ‎ זד. ‎ המלך ‎ וכ׳ ‎ ד״רא״ם ‎ ז״ל ‎ הטעם ‎ דאל״ב ‎ והבאת ‎ עליו ‎ אשב‎ 
•מבעי ‎ לידי ‎ ר״ל ‎ שאלו ‎ היתד. ‎ כוונתו ‎ לומר ‎ כמעט ‎ שכב ‎ אחד ‎ מן ‎ העם ‎ את ‎ אשתך ‎ היל״ל‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

ויש ‎ לרמוז ‎ דס״ת ‎ עקב ‎ אשר ‎ שמע ‎ אברהס ‎ בקולי ‎ וישמור‎ 
משמרתי ‎ מצותי ‎ בגי' ‎ יעיר ‎ גרים ‎ עס ‎ הכולל‎ :  ט  ויאמר‎ 
אתותי ‎ היא ‎ כי ‎ ירא ‎ לאמר ‎ אשתי ‎ פן ‎ יהרגוני ‎ ונו׳. ‎ יש‎ 
להעיר ‎ דהוה ‎ ליה ‎ לכתוב ‎ לומר ‎ פן ‎ יהרגוהו ‎ דכיליה ‎ קרא‎ 

כתיב ‎ בסגנון ‎ זה ‎ ויאמר ‎ כי ‎ ירא ‎ לאמר ‎ מלבר ‎ בעד ‎ יצתק.‎ 
ואפשר ‎ לכתיב ‎ הכי ‎ לרמוז ‎ דעשה ‎ כן ‎ לפי ‎ שאאע״ה ‎ עשה ‎ כן‎ 
ואמר ‎ יק ‎ אין ‎ יראת ‎ אלהיס ‎ והרגוני ‎ ונשא ‎ ק״ו ‎ מאביו ‎ ולכן‎ 
נקט ‎ בלשון ‎ שאמר ‎ אביו ‎ והרגוני. ‎ וז״ש ‎ כי ‎ ירא ‎ לאמר ‎ אשתי‎ 
פן ‎ יתקיים ‎ בו ‎ יהרגוני ‎ שאמר ‎ אביו ‎ אנשי ‎ המקום ‎ שאין ‎ להם‎ 
יראת ‎ אלהים. ‎ ומיהו ‎ אמר ‎ פן ‎ אף ‎ על ‎ פי ‎ שאמר ‎ אביו ‎ והרגוני‎ 
ודאי ‎ כי ‎ שרה ‎ היתה ‎ יפה ‎ מאד ‎ מאד ‎ ורבקה ‎ אינה ‎ כמותה‎ 
אלא ‎ טובת ‎ מראה ‎ לבד ‎ לז״א ‎ פן: ‎ י  ויריבו ‎ רועי ‎ גרר‎ 
עם ‎ רועי ‎ יצחק ‎ וכו/ ‎ אפשר ‎ לרמוז ‎ בפסוקים ‎ אלו ‎ בתוכחות‎ 
מוסר ‎ בסגנון ‎ אחר ‎ ממה ‎ שרמזתי ‎ בקונטריס ‎ פני ‎ דוד ‎ בס״ד.‎ 
ונקדיס ‎ מ״ש ‎ פי ‎ היה ‎ נוטל ‎ לעבירה ‎ מכבה ‎ מצוה ‎ ואינה‎ 

מכבה ‎ תורה ‎ וזה ‎ היה ‎ טעות ‎ אחיתופל. ‎ ויש ‎ לחקור ‎ דכפי‎ 

מ״ש ‎ רבינו ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ ויסודתו ‎ בהררי ‎ י*לש ‎ דברי ‎ הז״הק‎ 


תרגום ‎ ארנקלום ‎ בראשית ‎ בו ‎ תולתת ‎ תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קעט‎ 

*מק ‎ ?נ9?י• ‎ וי׳יג״י ‎ עבדי""יצחס ‎ וימצאר־־^ח ‎ יט) ‎ ולמא ‎ חפר ‎ עביד ‎ יצחק ‎ פ׳‎ 

ניר ‎ דמיין ‎ נ??יז: ‎ ב  י?צי ‎ ־* ‎ ־  1*י ‎ •  ־^־ ‎ , -•:1ד**' ‎ אלואד. ‎ וגדו ‎ ת׳ם. ‎ ביר ‎ מא ‎ נאבע‎ 

רעותא ‎ ד,ןךר. ‎ עם ‎ רןגותא ‎ באר ‎ מים ‎ חייח ‎ *  כ  ףךיף״ן• ‎ ךץיןי ‎ ךךך ‎ ספכ׳אצם ‎ רעאה׳ ‎ אלכ׳לוץ ‎ רעאד,‎ 

ךאחק‎ . למימר ‎ דילנא ‎ מ;א. ‎ :  "־י ‎ .־<• ‎ ־  •1 ‎ .  -ד• ‎ י  £  ;ז- ‎ יצחק• ‎ קאילין ‎ אלמא ‎ לנא. ‎ פסמאה>‎ 

וקרא ‎ שמה ‎ דבירא ‎ ??זק ‎ •  '*^!־1^1 ‎ רירו* ‎ ך-ץ*.ן*ךין ‎ שג׳לא. ‎ למא ‎ אשתג׳לו ‎ מעה: ‎ כא)ולס*‎ 

ארי ‎ אתעפקו' ‎ עמיה ‎ ־  כא. ‎ *  •? ‎ .•?־^1 ‎ /4 ‎ י -׳״.*-* ‎ חפרו ‎ ביר ‎ אכ׳רי׳. ‎ סאצמו ‎ איצ*‎ 

רקרא ‎ שם־־־־הבאר ‎ .עשק ‎ ני ‎ ״״‎ 

היזעשקו ‎ עמו: ‎ ־י־ ‎ דחפת ‎ באר‎ 

*;׳י•‎ *  אחרת ‎ דרים ‎ גם־עליה ‎ ויקרא ‎ שמה ‎ ל^יינד״־'‎ 

שטנה:‎ ־־דעתק‎ משם‎ דקפר‎ יבאר ‎ £ " 

-ז*‎ ".***י ‎ אחרתולא ‎ רבו ‎ עליה ‎ מקרא ‎ שמה‎ 

?גע: ‎ כי> ‎ וא^י ‎ "יי־ ‎ ״  דחדוין־ן* ‎ יי<1י4 ‎ י״*י ‎ ־  *  נסלך.‎ בסבב‎ אברהים‎ עבדי־ ‎ כה)ובנא‎ 

.בלילןא ‎ ההוא. ‎ ואמר. ‎ אנא. ‎ [  *  11-41  *  1  ר?10 ‎ 3- ‎ 7(^1> ‎ 1)1"^ ‎ ת׳ם ‎ מדבחא. ‎ ודעא ‎ באסם‎ אללה. ‎ ומד‎ 

^  יהוה ‎ לנו ‎ ופרינו ‎ בארץ‎ :  ינ־ע־ ‎ ״  ושל; ‎ .״‎ 

״?י־י״י^ ‎ ייי• ‎ משםןאר ‎ שבע: ‎ ־ימלא ‎ אליו‎ :הוד■ ‎ ״  -  .״ ‎ ״ — ,״. ‎ * 

*??א ‎ 190  ^ד??ןא• ‎ ^  3לילה ‎ הך^א ‎ ףא£ך ‎ ^ןךיי ‎ ־  ז.יי ‎ ?  וינמינא ‎ וכן ‎ ת״א ‎ ויפשיננא, ‎ עיין ‎ מ״ש‎ 

בשמא ‎ ביי. ‎ ופרסיד. ‎ 00ן ‎ י,־5 ‎ יי ‎ ־  ״  זחל•‎ 

"  אברהם ‎ אביך ‎ אל־רדרא ‎ כי־את־ץ ‎ הלק ‎ הדקדוק‎ 

אנכי ‎ ובר5תיךוהףביר.י ‎ את־זרקל ‎ *י-ר-מיע ‎ ?,?‎ 

בעבור ‎ אברהם ‎ עבדי‎ :  כה ‎ דם ‎ שם‎ 

תולדות ‎ אהרן ‎ ־  :  ״־ ‎ י  ▼ע ‎ ־**:•ו ‎ .  1.*?( ‎ ?ג^יייי ‎ אבן ‎ עזרא‎ 

״  ״■ ‎ ״■■־ ‎ •"י׳, ‎ מזבח ‎ דקרא ‎ בשם ‎ יהוד, ‎ ויט־־זטם ‎ <ל ‎ ״■ ‎ יי־■־•.‎ (■־> ‎ ־י־ ‎ "יי". ‎ "־‎ 

נקר ‎ ה־ויים ‎ ־  ^  ־  ״  נובעים ‎ ה־יי, ‎ (?) ‎ ע־ק• ‎ ■רוע ‎ ביברי‎ 

זייד ‎ לשאול ‎ ק, ‎ ערגות ‎ פלשתים ‎ בכפלים ‎ ונת* ‎ לו ‎ ר׳ ‎ 5מהוג ‎ ר, ‎ .  ץ**׳/ ‎ ■  < 

(כ) ‎ עשק‎ .  כנגד ‎ בבל ‎ שעשקז ‎ את ‎ 3,ת ‎ יהודה ‎ ןמידדעןישמחהבס ‎ ^  •  (כב) ‎ ילא ‎ רבי ‎ על ‎ ה  .  לפי ‎ שנתרחק ‎ ממרעיתם ‎ מסורת ‎ הקריאה‎ 

<כא) ‎ שמנה ‎ .  כנגד ‎ המן ‎ שכתב ‎ שענה ‎ ע<ן ‎ יהש^ם ‎ ^  1  ^  דכת ‎ ב  ויעתק ‎ משם‎ .  (כג) ‎ ויעל ‎ משם ‎ באר ‎ שבע‎ .  כי ‎ היה‎ 

הכא ‎ וההיא ‎ דהתס ‎ :  (בי) ‎ רחובות. ‎ מגד ‎ יון ‎ שגזרו ‎ שלא ‎ ינזבלז ‎ כדי ‎ למונעם ‎ מסריה ‎ ןר3יר ‎ וגטשי ‎ .  ייי^ ‎ ,  ד׳למ״ד ‎ רפה ‎ דוגמת ‎ ויקנאו ‎ שבפסוק‎ 

יא ‎ (א ‎ זוהי ‎ יפריא ‎ בארן: ‎ (נד) ‎ אנב׳ ‎ אנה׳ ‎ אברהם ‎ אנין. ‎ ולא ‎ בתג ‎ ה׳ ‎ אלהיס ‎ נמו ‎ באברהם ‎ ויעקג‎ שנתייסר‎ 'ביסזויס ‎ הקודם: ‎ (יח) ‎ ויחפר, ‎ החי״ת ‎ בשוא ‎ נח‎ 

רש״י ‎ ש  מ  והפ״א ‎ דגוש ‎ בכל ‎ הספרים ‎ וכרי: ‎ להן,‎ 

.  ,  "  בסגול, ‎ והמה ‎ י״ד ‎ במספר ‎ ומנוים‎ 

הר ‎ וחפר!‎ :  (כ) ‎ עשק‎ .  ח  ערעור‎ :  כי ‎ התעשקו ‎ ויחן ‎ מח5 ‎ דר ‎ רחוק ‎ מן ‎ העיר ‎ חזר ‎ יחסר ‎ הבארות ‎ וגו׳ ‎ פי8 ‎ .  במס״ג ‎ בם׳ ‎ פינחס ‎ כ*ז ‎ ז׳‎ :  <כ) ‎ לנו,‎ 

/מו‎ .  נתמ^קו ‎ עמו ‎ עליה ‎ כמריכה ‎ וערעור‎ :  (כא) ‎ שטנה ‎ ח  ר  ל  בזה ‎ שלא ‎ תפרש ‎ עשק ‎ לשון ‎ ערעור ‎ אלא ‎ הןא ‎ טטל ‎ ״... ‎ ,  , 

יישמנ״ס ‎ (מלה ‎ טשנ׳ ‎ היגדערינג ‎ שמערחנג) ‎ |  **,״״״! ‎ ״ף ‎ ״א״של‎ 'מרעי} ‎ ,נמ״פ ‎ ״,%,.״״״״ ‎ מלעיל: ‎ שם, ‎ במקף ‎ והשי״ן ‎ בצירי‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


יט) ‎ ולמא ‎ חפר ‎ עביד ‎ יצחק ‎ פי‎ 
אלואד. ‎ וגדו ‎ ת׳ם. ‎ ביר ‎ מא ‎ נאבע־‎ 
כ)פכ׳אצם ‎ רעאה׳ ‎ אלכ׳לוץ ‎ רעאת׳‎ 
יצחק. ‎ קאילין ‎ אלמא ‎ לנא. ‎ פסמאהא‎ 
שג׳לא. ‎ למא ‎ אשתג׳לו ‎ מעה: ‎ כא)ולסא‎ 
חפרו ‎ ביר ‎ אכ׳רי׳. ‎ כ׳אצמו ‎ איצ׳א‎ 
עליהא. ‎ פסמאהא ‎ ד׳את ‎ אלענאד‎ 
כב) ‎ ת׳ם ‎ אנתקל ‎ מן ‎ ת׳ם. ‎ וחפר ‎ ביר‎ 
אסרי׳. ‎ ולם ‎ יכ׳אצמוה ‎ עליהא.‎ 


אלבלד! ‎ כג) ‎ ת׳ם ‎ צעד ‎ מן ‎ ת׳ם‎ 
אלי׳ ‎ ביר ‎ סבע ‎ ־  כד) ‎ פתגלא ‎ לה‎ 
אללה ‎ פי ‎ תלר ‎ אללילה. ‎ וקאל. ‎ אנא‎ 
אלאה ‎ אברהים ‎ אביך. ‎ לא ‎ תכ׳אף‎ 
פאני ‎ מעך. ‎ אבארך ‎ פיך ‎ ואכת׳ר‎ 
נסלך. ‎ בסבב ‎ אברהים ‎ עבדי! ‎ כה)ובנא‎ 
ת׳ם ‎ מדבחא. ‎ ודעא ‎ באסם ‎ אללה. ‎ ומד‎ 

גוה ‎ שלום‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 
כ״כ ‎ בתיגאן ‎ וצל״ע‎ : 


הולדות ‎ אהרן‎ 


:  ייריבו ‎ רועי‎ 

קיא ‎ •־‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 


׳׳ ‎ ״  ״  י  י״׳״־ ‎ ׳  י  ^׳*י‎ 

ינושמנ ‎ ט  עמלה ‎ נישכ ‎ הינדערונג ‎ שמעררונג) ‎ :  ״;י1ייץ;;,״״ד״י׳י11/ ‎ ״׳״׳;, ‎ ז׳-ח־ם ‎ בקמיך ‎ נתעשקו ‎ וכר‎ 

<־־> ‎ ׳־י-יי ‎ ־אי?. ‎ ״״״‎ ,־״־.,*4>:‎ 

דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ מריבת ‎ הבארות‎ 

">יי*־״2ר^שמח*״י‎ """י ‎ "מג‎ 

ג־עי־ ‎ .  ב'־ ‎ היר‎ ,ה ‎ המריבה ‎ סם ‎ *׳? ‎ •  ־י ‎ יצי ‎ ל״יל ‎ מ״־י ‎ ה״י־ ‎ •  ע׳־הרא״יצ״ק ‎ ש־ ‎ <%‎ ^לש^להיטב״עשש‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

והבאת ‎ עליו ‎ אשם. ‎ את ‎ אשתך ‎ —  ית ‎ אתת‎ ך. ‎ כצ״ל ‎ ולא ‎ כג״א ‎ עם ‎ וכמשנת״ל ‎ י״ט‎ 
ל״ג ‎ ממסורת ‎ התרגום. ‎ יד. ‎ ועבדה ‎ רבה ‎ —  ועבדה ‎ מגי, ‎ ה״ג ‎ ועבודה ‎ קרא ‎ ותרגום ‎ וכ״ה‎ 
במסורת ‎ התרגום ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ופי׳ ‎ כלומר ‎ שהיו ‎ לו ‎ עבדים ‎ ושפחות ‎ הרבה ‎ וגי־׳‎ 
שהמתרגם ‎ ופולחנא ‎ סגי ‎ טועה ‎ הוא ‎ דמשמע ‎ שהיד. ‎ לו ‎ טורח ‎ הרבה ‎ ואולי ‎ בלי ‎ תועלת‎ 
ואץ ‎ זה ‎ שבח ‎ אלא ‎ גנאי ‎ גם ‎ לא ‎ נאמר ‎ ועבודה ‎ אלא ‎ ועבדה. ‎ יט. ‎ באר ‎ מים ‎ חיים ‎ _  ביד‎ 
דמיין ‎ נבעין. ‎ ה״ג ‎ וכן ‎ באר ‎ אחרת ‎ —  ביר ‎ אוחרי. ‎ וכמשנת״ל ‎ ס״פ ‎ נ״ח. ‎ כב. ‎ ופרינו‎ 
בארץ ‎ —  ויפשננא ‎ בארעא. ‎ כ״ה ‎ נסת״י ‎ וכ״ב ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ונימוקו ‎ עמו ‎ כי ‎ מאחר ‎ שתרגם‎ 
הרחיב ‎ —  יפתי ‎ תלה ‎ הדבר ‎ בשי״ת ‎ צריך ‎ לגמור ‎ אותו ‎ על ‎ הדרך ‎ ההוא ‎ כי ‎ כן ‎ יתכן ‎ כפי‎ 

הלשון ‎ ע״כ, ‎ ועכשיו ‎ גרסת ‎ העולם ‎ ונפוש ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל. ‎ ג. ‎ ויעל ‎ משם ‎ באר ‎ שב;ז‎ _ 

וסליק ‎ מתמן. ‎ כ״ה ‎ בנוסחי ‎ דווקני ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ ואסתלק ‎ שאין ‎ דרך ‎ לתרג' ‎ כן ‎ אלא ‎ אצל‎ 
ד״קב״די ‎ כמו ‎ ויעל ‎ מעליו ‎ אלקים ‎ דאב׳ ‎ שתרג׳ ‎ ואסתלק. ‎ כו. ‎ ואחוזת ‎ מרעהו ‎ —  וסיעת‎ 
רחמוהי. ‎ כ״ה ‎ נסת״י ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ וכן ‎ נראה ‎ שהיתה ‎ גרסת ‎ הרשב״ם ‎ ז״ל ‎ שכתב‎ 
ואחוזת ‎ מרעהו ‎ כתרגומו ‎ רבים ‎ אהוביו ‎ ע״כ ‎ ועכשיו ‎ הגיהו ‎ מרחמוהי ‎ עפ״י ‎ רש״י ‎ ז" ‎ ל 
ולא ‎ מחכמה ‎ ביטלי ‎ גיר׳ ‎ הראשונים ‎ נוחי ‎ נפש ‎ שהרי ‎ תי״ו ‎ הסמיכות ‎ מוכיח ‎ כפי' ‎ הרשב״ם‎ 
ז״ל ‎ ומה. ‎ שהקשה ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ ע״ז ‎ שאין ‎ דרך ‎ ארץ ‎ לדבר ‎ על ‎ המלכות ‎ כן ‎ שא״ב ‎ כל ‎ אוהביו‎ 
הביא ‎ עמו ‎ אינה ‎ קושיא ‎ דאה״ג ‎ כל ‎ אוהביו ‎ הביא ‎ עמו ‎ שלא ‎ היה ‎ אבימלך ‎ מלך ‎ בימי ‎ קדם‎ 
באחד ‎ מהמלכים ‎ שבזמננו ‎ שכל ‎ אחד ‎ שולט ‎ על ‎ שליש ‎ העולם ‎ כי ‎ לא ‎ היה ‎ אלא ‎ מלך ‎ עיר‎ 


הדחי ‎ בה׳. ‎ בתאג ‎ אחד ‎ מצאתי ‎ כ*ן‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

על ‎ שני ‎ דרכים‎ :  (יט) ‎ מים ‎ חיים. ‎ שהם‎ 
נובעים ‎ תמיד: ‎ (כ) ‎ עשק. ‎ ידוע ‎ בדברי‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

הלמ״ד ‎ רפה ‎ דוגמת ‎ ויקנאו ‎ שבפסוק‎ 
הקודם: ‎ (יה) ‎ ויחפר, ‎ החיי״ת ‎ בשוא ‎ נח‎ 
והפ״א ‎ דגוש ‎ בכל ‎ הספרים ‎ וכ״י: ‎ להן,‎ 
בסגול, ‎ והמה ‎ י״ד ‎ במספר ‎ ומנוים‎ 
במס״ג ‎ בפ' ‎ פינחס ‎ כ״ז ‎ ז׳: ‎ (כ) ‎ לנו,‎ 
מלעיל‎ :  שם, ‎ במקף ‎ והשי״ן ‎ בצירי‎ 
ומתג ‎ בכל ‎ הספרים, ‎ ועיין ‎ לעיל ‎ ט״ז‎ 
ט״ו‎ :  (כב) ‎ ויעתק, ‎ העי׳ץ ‎ ־' ‎ בשוא ‎ נח‎ 
כי ‎ התי״ו ‎ שאחריו ‎ דגוש‎ :  רבו, ‎ מלרע‎ 
שלא ‎ כמנהג ‎ נהי ‎ העי״ן, ‎ מכלול: ‎ כי‎ 
עתה, ‎ לבן ‎ אשר ‎ מלת ‎ כי ‎ במקף ‎ ובמתג‎ : 
לגו, ‎ מלעיל: ‎ (כד) ‎ אתך ‎ אנכי, ‎ הטעם‎ 
זקף ‎ מלעיל ‎ עיין ‎ לעיל ‎ ג׳ ‎ י׳‎ :  (כה) ‎ ויט,‎ 
בכל ‎ המדויקים ‎ היו״ד ‎ בסגול ‎ ומקף:‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

כל ‎ התורה ‎ שלומד ‎ בעודו ‎ רשע ‎ הולכת ‎ לסט״א. ‎ וקרא ‎ הכי‎ 
כתיב ‎ ולרשע ‎ אמר ‎ אלהיס ‎ מה ‎ לך ‎ לספר ‎ תקי ‎ ותשא ‎ בריתי‎ 
עלי ‎ פיך ‎ ואיך ‎ אמרו ‎ דעבירה ‎ אינה ‎ מכבה ‎ תורה. ‎ ונראה‎ 
לומר ‎ דיש ‎ הפרש ‎ בין ‎ כשעבר ‎ עבירה ‎ או ‎ עבירות ‎ והוא‎ 
בדעתו ‎ להיות ‎ צליק ‎ יק ‎ ד־צריה ‎ אכסיה ‎ בשוגג ‎ או ‎ במזיד‎ 
לעבור ‎ העבירות ‎ אבל ‎ קיים ‎ זה ‎ מ״ש ‎ פ׳ ‎ הרואה ‎ בכל ‎ דרכיך‎ 
דעהו ‎ אפי׳ ‎ לדבר ‎ עבירה ‎ דכיון ‎ שהוא ‎ רוצה ‎ להיות ‎ ירא‎ 
שמיס ‎ ולפי ‎ שעתא ‎ טרדא ‎ מהיצ״הר ‎ הוא ‎ מבקש ‎ צד ‎ מצוה ‎ אפי׳‎ 
בעבירה ‎ ההיא ‎ והגס ‎ שהוא ‎ טועה ‎ מ״מ ‎ הוא ‎ בדעתו ‎ רוצה‎ 
להיות ‎ ירא ‎ שמיס ‎ ובענין ‎ זה ‎ אמרו ‎ עבירה ‎ איכה ‎ מכבה‎ 
תורה. ‎ אבל ‎ כשעובר ‎ עבירה ‎ ופורק ‎ עול ‎ ודעתו ‎ להיות ‎ רשע‎ 
אז ‎ הסט" ‎ א  לוקס ‎ התורה ‎ שלומד ‎ ועליו ‎ כתיכ ‎ .ולרשע ‎ אמר‎ 
אלהיס ‎ מה ‎ לך ‎ לספר ‎ פקי ‎ ומשו״ה ‎ אמרו ‎ בכל ‎ דרכיך ‎ דעהו‎ 
אפי׳ ‎ לדבר ‎ עבירה ‎ כלומר ‎ אפילו ‎ שעובר ‎ עבירה ‎ ואנוש‎ 
הוא ‎ מיצרו ‎ לא ‎ יפרוק ‎ עול ‎ ואדרבא ‎ יבקש ‎ איזה ‎ צד ‎ מצוה‎ 
בעבירה ‎ ובכגון ‎ זו ‎ עבירה ‎ אינה ‎ מכבה ‎ תורה. ‎ ואפשר ‎ שז״ש‎ 
דהע״ה ‎ יבושו ‎ זליס ‎ כי ‎ שקר ‎ עותוני ‎ אני ‎ אשית ‎ בפקודיך ‎ כי‎ 


ל!פ ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

ת׳ם ‎ כבאיה. ‎ וכרו ‎ ת׳ם ‎ עביד ‎ יצהק‎ 
בירא־ ‎ כסואבימלך. ‎ צאר ‎ אליה ‎ מן‎ 
אלכ׳לוץ. ‎ ואחזת ‎ נרימה. ‎ ופיכל‎ 
ריים ‎ גישה: ‎ כדופקאל ‎ להם ‎ יצחק. ‎ מא‎ 
באלכם ‎ גיתמוני. ‎ ואנתם ‎ שניתמוני.‎ 
וטרדתמוני ‎ מן ‎ ענדכם: ‎ כח)קאלו.‎ 
אנא ‎ ראינא ‎ אן ‎ אללה ‎ מעך. ‎ פקלנא.‎ 
יכון ‎ חרג ‎ ביננא ‎ ובינך. ‎ ונעאהדך‎ 
עהדא ‎ :  כט‎ )  אלא ‎ הצנע ‎ בנא ‎ שרא.‎ 
כמא ‎ לם ‎ נוד׳יך. ‎ וכמא ‎ צנענא ‎ מעך‎ 


נוח ‎ שלום‎ 

א״א ‎ ז״ל ‎ בספר ‎ מרפא ‎ לשון. ‎ <כו) ‎ ואחזת‎ 
מרעהו, ‎ ואחזת ‎ נדימה׳ ‎ אחזת ‎ שם ‎ האיש‎ 
ומים ‎ מרעהו ‎ נוסף ‎ עיין ‎ מכלל ‎ יופי, ‎ שלא‎ 
כת״א. ‎ ;בת) ‎ אלה, ‎ חרג ‎ שבועה ‎ תמורה.‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

פסיק ‎ בין ‎ הרחיב ‎ לה/ ‎ וצ״ע. ‎ (כה)‎ 
ויכרו, ‎ מלעיל: ‎ עבדי ‎ מלעיל, ‎ והדלת‎ 


בראשית ‎ פו ‎ תולדות‎ 

אהדו ‎ ויבררעם ‎ עבדי־יצחה ‎ באר‎ : 
ניואבימלזד ‎ האד ‎ אליו ‎ מגרר ‎ ואחזת‎ 
מרעהו‎ 'ופיכל ‎ יטר־צבאו‎ : ״  ר&מר‎ 
אלהם ‎ .יצרזק ‎ מדוע ‎ 'באתם ‎ אל‎ 
ואתם ‎ ענאתם ‎ אלד ‎ ותעלהו:׳‎ 
מאתכם‎ :  ויאמרו ‎ ראו ‎ ראינו ‎ כי¬‎ 
לדה ‎ יחוד. ‎ 1  עמך ‎ ונאמריתהי ‎ נא‎ 
אלה ‎ בינותינו ‎ כינינו ‎ ובינך ‎ ונכרתה‎ 
כרית ‎ עמך‎ :  אם־תעשה ‎ עמנו‎ 
רעה ‎ כאער ‎ לא ‎ נגענוך ‎ וכא&ר‎ 


ר 

י,‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

למשכניה‎ .  יכרו ‎ תמן ‎ 5?ךיי‎ 
לצסק ‎ !ירא: ‎ כו. ‎ 3זז?ימי$ף ‎ * 
אתא ‎ לןתיה ‎ מגרר‎ .  וסיעת‎ 
(ם)ךןחמוד.י‎ .  ופיכל ‎ רב ‎ סיליה:‎ 
מ. ‎ נאמר ‎ אזון ‎ לצחק. ‎ מךין‎ 
אחויתון ‎ לווד. ‎ ואתין ‎ סניתלן-‎ 
לתי‎ .  ושלחתוני ‎ מלותכון‎ : 
כח. ‎ נאמרו‎ .  מתזא ‎ דוזינא‎ 
ארי ‎ הוה ‎ מימךא ‎ וץ;3םעןך,‎ 
??5הא ‎ .  האקלים ‎ כען‎ 
מ;1מתא. ‎ ךהות ‎ ?ין ‎ אבך.תנא‎ 
ביננא ‎ וביןך‎ .  ונג!ר ‎ קלס‎ 
עמך: ‎ כט. ‎ אם ‎ תעביד ‎ ע5:א‎ 
?ישא. ‎ כ?א ‎ ך^א$נומ$ד‎ 


רשב-ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

מתיירא ‎ מהם ‎ שכן ‎ מוכיח ‎ שא״ל ‎ הקב״ה ‎ אי^ ‎ תירא ‎ כי ‎ מלת ‎ רחמים ‎ :  (כח) ‎ ראו‎ .  ד׳ ‎ במס׳ ‎ וב׳ ‎ כתיבי ‎ בוי״ו ‎ וב׳ ‎ בה״א ‎ " 

אתך ‎ אנכי ‎ נמצא ‎ שהית ‎ מתיירא ‎ :  (כה) ‎ ויכרו ‎ שם ‎ עבדי ‎ ראו ‎ ראינו. ‎ וראו ‎ ראו. ‎ ראה ‎ ראיתי ‎ .  אם ‎ ראה ‎ תראה ‎ בעיני•‎ 

יצחק ‎ באר ‎ .  ולא ‎ קרא ‎ לו ‎ יצחק ‎ שם ‎ עד ‎ לבםוי* ‎ שאנימלף ‎ אמתך ‎ וחד ‎ שכתי ‎ וראה ‎ תחת ‎ השמש ‎ .  הנך ‎ דאיירי ‎ כרכים ‎ כמו‎ 
הלך ‎ אליו ‎ מגרר ‎ ^שבעו ‎ איש' ‎ ^אחיו ‎ יאז ‎ ^או ‎ ^  ראו ‎ ראינו ‎ וראו ‎ ראו ‎ כתיבי ‎ בוא״ו ‎ והנך ‎ לאיירי ‎ ניחיד ‎ כתיבי־‎ 

והגידו ‎ לו ‎ על ‎ אודות ‎ הבאר ‎ אשר ‎ חכרו ‎ ואז ‎ קרא ‎ לו‎ 

שבעה ‎ על ‎ שם ‎ השבועה ‎ שנשבעו ‎ הוא ‎ ואבימלך: ‎ (כו) ‎ ואחזת ‎ מרעהו‎ .  כתרגום ‎ חבורת ‎ אהוביו ‎ כמו ‎ ויתנת•‎ 
למרעהו ‎ והמ״ם ‎ כמו ‎ מ״ם ‎ של ‎ מריע ‎ והוקע ‎ ובמ״ם ‎ של ‎ אנכי ‎ מסב ‎ כלי ‎ מלחמה ‎ .  וכן ‎ יתר ‎ מרעהו ‎ צדיק ‎ ודרך‎ 

רשעים ‎ תתעם ‎ הצדיק ‎ יתר ‎ ויכונן ‎ דדך ‎ ישר ‎ את ‎ מרעהו ‎ כמו ‎ ויתורו ‎ את ‎ ארץ ‎ כנען ‎ אכל ‎ דרך ‎ רשעים ‎ לעצמם־‎ 

ושביניהם ‎ תתעם ‎ פייט׳ ‎ אשגרור ‎ בלע״ז‎ .  יתיר ‎ הוא ‎ את ‎ עצמו‎ .  יתר ‎ הוא ‎ את ‎ אתרים ‎ כמו ‎ ישוב ‎ ישיג ‎ יקום ‎ יקים‎ 
זה ‎ פועל ‎ וזה ‎ מפעיל ‎ :  (כה) ‎ תהי ‎ נא ‎ אלה ‎ אשר ‎ בינותינו‎ .  ביני ‎ ובין ‎ אביך ‎ שהתקיים ‎ גם ‎ עתה ‎ שנן ‎ היה‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

קדמונינו ‎ רק ‎ במקרא ‎ אין ‎ לו ‎ ריע‎ :  (כה)‎ 
ויכרו. ‎ חפרו ‎ וכן ‎ אשר ‎ כריתי ‎ לי. ‎ וכן‎ 
כי ‎ יכרה. ‎ כורה ‎ שחת: ‎ (כח) ‎ בינותינו.‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

(כו) ‎ מרעהו, ‎ המ״ם ‎ בצירי ‎ ובמתג‎ : 
(כח) ‎ ראינו, ‎ הנגינה ‎ באל״ף‎ :  (כט)‎ 
תעשה, ‎ השי״ן ‎ בציר‎ ,  והוא ‎ חד ‎ מן ‎ ד׳‎ 
קמצין ‎ (ר״ל ‎ צירי) ‎ במסד ‎ במס״ג‎ : 
עמך, ‎ חד ‎ מן ‎ י״ב ‎ בתורה ‎ דכתיב ‎ המ״ם‎ 


עתיד ‎ ורש״י ‎ פלע ‎ על ‎ תרגום ‎ שלנו ‎ שמחמם ‎ ויסשיננא ‎ והוא ‎ ל׳‎ 


(כי) ‎ ואחזת ‎ מרעהו‎ .  כתרגומו ‎ וסיעת ‎ ממזמוהי ‎ סיעת‎ 
מאוהביו ‎ (ב״ר)‎ .  ויש ‎ פזתרין ‎ מרעהו ‎ מ' ‎ מיסוד ‎ התיבה‎ 
כמו ‎ (שופעים ‎ יד) ‎ שלשים ‎ מרעים ‎ דשמשון ‎ כדי ‎ שתהיה ‎ תיבת‎ 
ואחוזת ‎ דבוקה ‎ אבל ‎ אין ‎ דרך ‎ ארץ ‎ לדבר ‎ על ‎ המלכות ‎ ק 
סיעת ‎ אוהביו ‎ שא״כ ‎ כל ‎ סיעת ‎ אוהביו ‎ הוליך ‎ עמו ‎ ולא‎ 
היה ‎ לו ‎ אלא ‎ סיעה ‎ אחת ‎ של ‎ אוהבים ‎ לכן ‎ יש ‎ לסותרו ‎ כלשון‎ 
הראשון‎ .  ואל ‎ תתמה ‎ על ‎ תי״ו ‎ של ‎ אחזת ‎ ואע״ס ‎ שאינה ‎ תיבה ‎ סמוכה ‎ יש ‎ דוגמתה ‎ במקרא ‎ (תהליס ‎ ס) ‎ עזרת ‎ מצר‎ 
(ישעיה ‎ נא) ‎ ושכורת ‎ ולא ‎ מיין‎ :  אחזת. ‎ ל' ‎ קביצה ‎ ואגודה ‎ שנאהזין ‎ יחד: ‎ (כח) ‎ ראו ‎ ראינו. ‎ ראו ‎ באביך ‎ ראינו ‎ בך ‎ ב 
תהי ‎ נא ‎ אלה ‎ בינותינו ‎ וגר. ‎ האלה ‎ אשר ‎ בינותינו ‎ מימי ‎ חניך ‎ י  תהי ‎ גס ‎ אתה ‎ בינינו ‎ וביניך: ‎ (כט) ‎ לא ‎ נגענוך*‎ 
מריבה ‎ הבארות ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ ההוספות‎ 


עכר ‎ לכן ‎ פירש״י ‎ כתרגומו ‎ צ״ל ‎ וניפוש ‎ וק״ל‎ :  י  דק״ל ‎ כפל ‎ לשון‎ 
דקאמר ‎ בינותינו ‎ בינינו ‎ וביניך ‎ וע״ז ‎ קאמר ‎ תהי ‎ נא ‎ וכו׳ ‎ ר״ל‎ 
דהמקרא ‎ כאלו ‎ הוא ‎ מסורס ‎ וכצ״ל ‎ תהי ‎ אלה ‎ בינותינו ‎ נא ‎ ביני‎ 
וביגיך ‎ וה״ם ‎ תהיה ‎ האלה ‎ אשר ‎ בינותינו ‎ וכו, ‎ והוסיף ‎ ה״א ‎ על‎ 
מלת ‎ אלה ‎ ומלת ‎ אשר ‎ מפני ‎ שהוא ‎ סיפור ‎ דברים ‎ מה ‎ שהיה ‎ עם‎ 
אברהם ‎ וגס ‎ הוסיף ‎ מלת ‎ גם ‎ מפני ‎ שאותו ‎ כרית ‎ שעשה ‎ כבר ‎ עם‎ 


פמו‎ .  ורצו ‎ לגוזלו‎ .  אבל ‎ בבאר ‎ השני ‎ לא ‎ הסכימו ‎ הפלשתים ‎ כלל‎ 
לחפור ‎ את ‎ הבאר ‎ .  כי ‎ אמרו ‎ הארץ ‎ שלנו ‎ היא ‎ ואין ‎ לך ‎ רשות ‎ לעשות‎ 
חפירות ‎ בקרקע‎ .  ולא ‎ לצו ‎ לגזול ‎ מיצחק ‎ מאומה ‎ .  ע״כ ‎ אמר‎ 
הכתוב ‎ ויריבו ‎ גם ‎ עליה‎ .  כי ‎ על ‎ הבאר ‎ גופה ‎ רפו ‎ מדוע ‎ חפרוהו‎ . 
ומחמת ‎ כי ‎ יצחק ‎ ידע ‎ כי ‎ רק ‎ מחמת ‎ קנאה ‎ ושנאה ‎ אומרים ‎ כן‎ . 
ע״כ ‎ קרא ‎ שם ‎ הבאר ‎ ששנה ‎ לשון ‎ ששן ‎ [ששערונג] ‎ .  מחמת ‎ שנאה‎ 
אינם ‎ רוצים ‎ שיהי׳ ‎ לו ‎ באר ‎ ע״כ ‎ באו ‎ בעלילה ‎ ואמרו ‎ שמקלקל ‎ הארץ‎ : 

שהוציאו ‎ שאל ‎ שכרו ‎ אמר ‎ לו ‎ הארי ‎ לא ‎ דייך ‎ ששלחתיך‎ 
אתרי ‎ שואל ‎ שכר ‎ כך ‎ אמר ‎ י* ‎ אניטלך ‎ ליצחק ‎ חסד ‎ גדול ‎ 1 


(כו) ‎ ואחוזת ‎ מרעהו‎ .  ;תרגומו ‎ וסיע, ‎ מרחמוהי ‎ חבורת‎ 
מאוהביו‎ .  וי״א ‎ אחוזת ‎ שם ‎ אדם ‎ ובן ‎ מוכיח ‎ המסרת‎ 
שנמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ שום ‎ בר ‎ נש ‎ מרעהו ‎ פי׳ ‎ חבירו ‎ והט״פ‎ 
בו ‎ יסוד ‎ כמו ‎ ויתנה ‎ לטרעהו ‎ ובן ‎ מרעהו ‎ גבי ‎ שמשון ‎ : 
(כש) ‎ כאשר ‎ לא ‎ נגענוך ‎ וגו׳ ‎ .  משל ‎ לארי ‎ שהיה ‎ לו ‎ עצם‎ 
בגרונו ‎ אמר ‎ כל ‎ מי ‎ שיבא ‎ ויטלנו ‎ יעשרנו ‎ המלך ‎ עושר‎ 
גדול ‎ בא ‎ עוף ‎ אחד ‎ ששמו ‎ אגרון ‎ שצוארו ‎ ארוך ‎ אמר ‎ אנ*‎ 
אטלנו ‎ הכנים ‎ העוף ‎ ראשו ‎ בגרון ‎ הארי ‎ והוציא* ‎ העצם ‎ לאחד‎ 
בשלום ‎ ולא ‎ אכלתיך ‎ כשהכנסת ‎ ראשך ‎ בגרוני ‎ איא ‎ שעדיין‎ 
שינו ‎ במה ‎ ששלחנוד ‎ בשלום ‎ כי ‎ דרכנו ‎ להדק ‎ כל ‎ הבא‎ : 


פיוטי ‎ אבימלך ‎ ליצחק‎ 


(כש) ‎ אם ‎ תעשה ‎ עמנו ‎ רעה ‎ כאשר ‎ לא ‎ נגענוך ‎ וגו׳ ‎ ונשלחך ‎ וזהו ‎ כמשל ‎ שאמרו ‎ חז״ל ‎ ארי ‎ שרף ‎ בהמה ‎ או ‎ חיה ‎ ועמד ‎ עצם‎ 
בשלום‎ .  וקשה ‎ וכי ‎ איזה ‎ רעה ‎ עשה ‎ יצחק ‎ לפלשתים‎ .  שהיה ‎ בגרונו ‎ והי׳ ‎ לו ‎ צער ‎ גדול ‎ ויצו ‎ ויעבירו ‎ קול ‎ ביער ‎ כל ‎ מי ‎ שיכוא‎ 
להם ‎ לשלם ‎ ליצחק ‎ מדה ‎ כנגד ‎ מדה ‎ ולעשות ‎ לו ‎ ג״כ ‎ רעה ‎ .  ויתפארו ‎ ויוציא ‎ העצם ‎ מגרונו ‎ של ‎ הארי ‎ יעשרגז ‎ עושר ‎ גדול ‎ .  ויבא ‎ העין>‎ 
:אמר ‎ כי ‎ אנשים ‎ שובים ‎ וישרים ‎ המה ‎ שלא ‎ עשו ‎ עמו ‎ רעה ‎ .  תמיה‎ .  ששמו ‎ עגור ‎ וצוארו ‎ ארוך ‎ והכניס ‎ פיו ‎ בגרוט ‎ של ‎ הארי ‎ והוציא‎ 

סעצס‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

א׳ ‎ או ‎ מחוז ‎ א׳ ‎ כענין ‎ ל״א ‎ מלכים ‎ שהיי ‎ בארץ ‎ וכבשם ‎ יהושע ‎ וטבע ‎ הזמן ‎ מחייב ‎ זה‎ 
כמו ‎ שידוע ‎ לחוקרים ‎ או ‎ למי ‎ שראה ‎ מלכי ‎ התימן ‎ שעברו ‎ בזמננו ‎ והגע ‎ עצמך ‎ כיצד ‎ אמר‎ 
אבימלך ‎ ליצחק ‎ לך ‎ מעמנו ‎ כי ‎ עצמת ‎ ממנו ‎ מאד ‎ וכי ‎ דרך ‎ ארץ ‎ הוא ‎ זה ‎ שהמלך ‎ יאמר‎ 
לעשיר ‎ אחד ‎ כן ‎ אם ‎ היה ‎ כמלך ‎ הושטא ‎ וחבריו ‎ אלא ‎ ודאי ‎ כמו ‎ שהיה ‎ ממונו ‎ מועט ‎ כן‎ 
היו ‎ אוהביו ‎ מתי ‎ מספר ‎ ובהיותי ‎ מחפש ‎ אחר ‎ הנוסחאות ‎ הקדמוניות ‎ מצאתי ‎ גם ‎ הגיר׳‎ 
הזאת ‎ מרחמוהי ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ אבל ‎ מי״ם ‎ ראשונה ‎ נקודה ‎ בשו״א ‎ לא ‎ בציר״י ‎ וגדולה‎ 
היא ‎ אלי ‎ שהולכת ‎ עפ״ל ‎ הסמיכות ‎ ותופשת ‎ המי״ם ‎ מיסוד ‎ התיבה ‎ כמי״ם ‎ ויתנה ‎ למרעהו‎ 
דשמשון ‎ וקרוב ‎ לודאי ‎ שזו ‎ הנוס, ‎ נזדמנה ‎ לרש״י ‎ ז״ל ‎ ורק ‎ הנקוד ‎ היה ‎ ציר״י ‎ תחת ‎ המי״ם‎ 
בטעות ‎ וכן ‎ יש ‎ לגרוס ‎ מ״ש ‎ בב״ר ‎ ע״ס ‎ זה ‎ ר׳ ‎ נחמיא ‎ אומר ‎ סיעת ‎ מרהמוהי. ‎ ואחר‎ 
שזכינו ‎ לפרש ‎ תרג׳ ‎ מרעהו ‎ בדקדוקו ‎ צריך ‎ לפרש ‎ טעמו ‎ עוד ‎ והוא ‎ דלמה ‎ ת״א ‎ מרעהו‎ 
ודיכא ‎ ורעהו ‎ העדולמי ‎ בל, ‎ רחימא ‎ ומרעהו ‎ דשמשון ‎ ת״י ‎ בל, ‎ חברה ‎ בכוליה ‎ עגינא ‎ ונר*‎ 
לפרש ‎ בהקדים, ‎ מ״ש ‎ הרמב״ם ‎ ז״ל ‎ בפי׳ ‎ המשנה ‎ מסכת ‎ אבות ‎ פ״א ‎ שהאהבה ‎ ד׳ ‎ מיגים‎ 
והא׳ ‎ מהם ‎ אהבת ‎ התועלת ‎ וכן ‎ אהבת ‎ הבטחון ‎ יעש״ב ‎ ומטע״ז ‎ נר׳ ‎ שאצל ‎ אבימלך ‎ ומסעדיו‎ 
׳-■׳8 ‎ ביניהם ‎ אהבת ‎ התועלת ‎ שכן ‎ הוא ‎ מועיל ‎ להם ‎ להתפרנס ‎ ממנו ‎ והם ‎ מועילים ‎ להחזיק‎ 
בידו ‎ את ‎ המלכות ‎ לכן ‎ תרג׳ ‎ לשון ‎ רעות ‎ שנא׳ ‎ בהם ‎ בל׳ ‎ אהבה ‎ וכן ‎ רעהו ‎ העדולמי‎ 
מפני ‎ שהיה ‎ יהודה ‎ מתאכסן ‎ אצלו ‎ ובזה ‎ היה ‎ ביניהם ‎ אהבת ‎ התועלת ‎ כענין ‎ מה ‎ שגת׳‎ 
אצל ‎ אבימלך ‎ ומסעדיו ‎ ונוסף ‎ עוד ‎ ג״כ ‎ שהיה ‎ ביניהם ‎ אהבת ‎ הבטחון ‎ שכן ‎ בטח ‎ בו‎ 


חרמת ‎ אנ״ד‎ 

הם ‎ סברו ‎ לעבירה ‎ מכבה ‎ תורה ‎ וכיון ‎ שעבר ‎ עבירה ‎ אסור‎ 
לו ‎ ללמוד ‎ פמש״ה ‎ מה ‎ לך ‎ לספר ‎ חקי ‎ אבל ‎ הס ‎ טועים ‎ כי‎ 

שקר ‎ עותוני ‎ לומר ‎ לעבירה ‎ מכבה ‎ תורה ‎ דזה ‎ לא ‎ נאמר ‎ אלא‎ 

ברשע ‎ שפרק ‎ עולו ‎ יתברך. ‎ אבל ‎ חני ‎ אשית ‎ בפקודיך ‎ כי ‎ אני‎ 

אשית ‎ בפקודיך ‎ כי ‎ אני ‎ נושא ‎ בעולו ‎ יתברך. ‎ וזה ‎ רמז ‎ הה'‎ 

וירי;.' ‎ רועי ‎ גרר ‎ הם ‎ המקטרגים ‎ מהסט״א ‎ שגורריס ‎ האדם‎ 
לגיהנס ‎ עס ‎ רועי ‎ יצחק ‎ מליצי ‎ יושר ‎ ונקראים ‎ רועי ‎ יצחין‎ 
על ‎ שס ‎ הצדיק ‎ שנקרא ‎ יצחק ‎ לעת״ל ‎ על ‎ שם ‎ ותשתק ‎ ליום־‎ 
אחרון ‎ כמ״ש ‎ במדרש ‎ הנעלם. ‎ לאמר ‎ לנו ‎ המים ‎ התורה ‎ שלמד‎ 
הרשע ‎ היא ‎ שלנו ‎ וז״ש ‎ לנו ‎ המיס ‎ התורה ‎ שנמשלה ‎ למים.‎ 
1  המליצים ‎ היו ‎ אומרים ‎ דענירה ‎ אינה ‎ מכבה ‎ תורה. ‎ ורועי‎ 
גרר ‎ היו ‎ טוענים ‎ דכתי׳ ‎ ולרשע ‎ אמר ‎ אלהיס ‎ מה ‎ לך ‎ לשפד‎ 
חקי ‎ ואס ‎ כן ‎ לנו ‎ המיס ‎ וזכו ‎ בדין ‎ ויקרא ‎ שם ‎ הבאר ‎ מיס‎ 
חיים ‎ היא ‎ התורה ‎ עסק ‎ שעשקוה. ‎ ונתן ‎ טעם ‎ כי ‎ עשקוה‎ 
מסיבת ‎ כי ‎ התעש ‎ קן ‎ עמו ‎ כלו' ‎ דמה ‎ שאמרו ‎ עבירה ‎ אינה■‎ 
מכבה ‎ תורה ‎ היינו ‎ כשלא ‎ פרק ‎ עול ‎ אבל ‎ זה ‎ כי ‎ התעשקו‎ 
עמו ‎ ופרק ‎ עול ‎ ונתחבר ‎ עם ‎ הסט״א ‎ לכך ‎ זכו ‎ בדין. ‎ ויחפור‎ 


תרגום ‎ אונקלרס‎ 

דןמא ‎ ךןנכך{א ‎ עמף ‎ לחוד‎ 
יקב. ‎ ר׳שלחנך‎ .  את‎ 
3ען ‎ גלליכא ‎ ד": ‎ ל. ‎ נ38ד‎ 
למו־ן ‎ נןקתזיא. ‎ נאכלו ‎ וקוזיאו:‎ 
לא. ‎ ואקדימו ‎ בצפו־א‎ .  וקוימו‎ 
גבר ‎ לאחוהי‎ .  ן׳שלסי3ון‎ 
.  [אזלו ‎ מכותיה ‎ 3^ם‎ : 

■לב. ‎ [ר<3ד, ‎ 1יי1מא ‎ ההוא‎ , 
!נאתו ‎ ע?די ‎ ??חק. ‎ וסריאי‎ 
ליה. ‎ על ‎ ?יסק ‎ בירא ‎ דא9רו‎ . 
!אמרו ‎ ליה ‎ אקכקנא ‎ 8;א:‎ 
לג ‎ ולולא ‎ ;פה ‎ עז;צה‎ ,  על‎ 
קן ‎ קמה ‎ ךל!ך$א ‎ באר ‎ קבע.‎ 
עד ‎ יומא ‎ הלין: ‎ לד. ‎ נהוה‎ 
עקו ‎ 3ר ‎ אלבעין ‎ קבין.‎ 
זונסיב ‎ אותתא ‎ ;ת ‎ ;הידית.‎ 
קת ‎ ןאלי ‎ וותאה‎ .  ן;ת‎ בשמת.‎ 


בראשית ‎ כוי ‎ תולדות‎ 

ע^ינו ‎ עמןד ‎ ררך־םוב ‎ ונעלחןל‎ 
בעלום ‎ ארך> ‎ עתה ‎ בתןד':ה1ה:‎ 

חמישי ‎ "ל ‎ רעע ‎ 'לרם ‎ מעו£ה ‎ ויאכלו‎ 

דעתו ‎ י. ‎ לא ‎ ו״עבימו ‎ בבקר ‎ דעבעו‎ 
איע ‎ לאחי־ו ‎ ויעלהם ‎ יצרור! ‎ וילכו‎ 


מאתו ‎ בעלום: ‎ ל־ ‎ ויהי ‎ 1  כיום ‎ ההוא‎ 
וענאו ‎ עבדי ‎ ;צחק ‎ דגרו ‎ לו ‎ על־‎ 
אדות ‎ הבאר ‎ אער ‎ חפרו ‎ ויאמרו‎ 
לו ‎ מצאנו ‎ מום: ‎ לנדקרא ‎ אתה‎ 
עבעה ‎ על־־כן ‎ עם־־העיר ‎ באר‎ 
עבע ‎ עד ‎ רדום ‎ הזה: ‎ ם  לי ‎ דחי ‎ עעו‎ 
בדארבעים ‎ עגה" ‎ ויפה ‎ אעה ‎ את־‎ 
יהוז״ית‎ 'בוד־בארי ‎ החתי ‎ ואת־‎ 


•י: ‎ < 


-ן ‎ •  •<ו‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

*ה״א ‎ ליש ‎ אה ‎ למקרא ‎ קרי ‎ ביה ‎ ראה ‎ •שהוא ‎ ל׳ ‎ יחיד ‎ :  (כס) ‎ אתה‎ 
עתה‎ .  ג' ‎ במס׳ ‎ הנא ‎ אתה ‎ עתה ‎ ביחך ‎ ה׳ ‎ ואידך ‎ אתה ‎ עתה‎ 
־העשה ‎ מלונה‎ .  אתה ‎ עתה ‎ הקל ‎ מן ‎ הגגול‎ .  מלמד ‎ שהמליכו ‎ ליצחק‎ 
עליהם ‎ וזהו ‎ אתה ‎ עתה ‎ תעשה ‎ מלוכה ‎ והקילו ‎ עולם ‎ מעליך‎ :  ברוך‎ 
ה׳‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הנא ‎ אתה ‎ עתה ‎ ברע־ ‎ ה׳ ‎ ואידך ‎ בוא ‎ ברוך ‎ ה׳ ‎ לומר‎ 
גמו ‎ שכוונתם ‎ של ‎ לבן ‎ ובתואל ‎ להרוג ‎ לאליעזר ‎ כדפרישית ‎ ויישם‎ 
לפניו ‎ לאכול ‎ כך ‎ היה ‎ כוונת ‎ אבימלך ‎ להרוג ‎ את ‎ יצחק ‎ והכי ‎ מוכס‎ 
קרא ‎ לכתיב ‎ כאשר ‎ לא ‎ נגענוך ‎ כלומר ‎ לא ‎ עשינו ‎ עמך ‎ רעה ‎ כמו‎ 
שהיה ‎ בדעתנו ‎ ועשינו ‎ עמך ‎ רון ‎ סוב‎ :  (לג) ‎ שבעה ‎ .  כנגד ‎ אדום‎ 
על ‎ כן ‎ בכולם ‎ כתיב ‎ שמה ‎ או ‎ שם ‎ וכאן ‎ כתיב ‎ ויקרא ‎ אותה ‎ שבעה‎ 
*לא ‎ כתיב ‎ שם ‎ משום ‎ קסן ‎ נתתיך ‎ בגויס ‎ ולא ‎ שס ‎ לו ‎ על ‎ פני ‎ חוץ ‎ : 
(לד) ‎ נארי ‎ •  ב׳ ‎ נמסו׳ ‎ הרא ‎ בת ‎ בארי ‎ החתי ‎ ואידך ‎ הושע ‎ בן‎ 

רש״י‎ 


רשב״ם‎ 

תנאי ‎ אם ‎ תשקוד ‎ לי ‎ ולניני ‎ ולנכדי‎ :  (כט) ‎ אתה ‎ עתה‎ 
ברוך ‎ ה׳‎ .  כמו ‎ כן ‎ כרות ‎ ברית ‎ עמנו ‎ ושלחתני ‎ בשלום‎ 
כמו ‎ שעשינו ‎ לך ‎ .  אתה ‎ שאתה ‎ ברוך ‎ ה׳ ‎ דוגמת ‎ בא‎ 
ברוך ‎ ה׳ ‎ שכתוב ‎ בלבן ‎ .  וכן ‎ עשת ‎ יצחק ‎ וילכו ‎ מאתו‎ 
בשלום ‎ :  (לג) ‎ על ‎ כן ‎ שם ‎ העיר ‎ באר ‎ שבע ‎ .  ואין ‎ וו‎ 
אותו ‎ באר ‎ שבע ‎ של ‎ אבדתם ‎ כי ‎ שגי ‎ באר ‎ שבע ‎ ד״יו‎ 
כדכתיב ‎ ויבא ‎ באר ‎ שבע ‎ אשר ‎ ליהודה‎ :  (לד) ‎ ויהי ‎ עשו‎ 
בן ‎ ארבעים ‎ שנה ‎ .  ואז ‎ היה ‎ יצחק ‎ בן ‎ מאה ‎ כי ‎ בן ‎ ששים‎ 
היה ‎ בלדת ‎ רבקה ‎ אותם ‎ .  להודיענו ‎ בא ‎ מה ‎ שכתב‎ 
אחריו ‎ ויהי ‎ כי ‎ זקן ‎ יצחק‎ .  ויקה ‎ אשה ‎ את ‎ יהודית ‎ בו, ‎ : 

שפתי ‎ חכמים‎ 


כשאמרנו ‎ לד ‎ לד ‎ מעלינו ‎ •  אתה ‎ ד! ‎ גס ‎ אתה ‎ ורףא ‎ אברהם ‎ רוצה ‎ הוא ‎ לעשות ‎ גס ‎ עם ‎ יצחק ‎ לכן ‎ הוסיף ‎ מלת ‎ גם ‎ פתה‎ 
'1״ ‎ ׳  *  ין ‎ .  "ן1י/ ‎ "/!ש ‎ ומפירושו ‎ מוכח ‎ דמלת ‎ עתה ‎ הוא ‎ בא ‎ במקום ‎ נא: ‎ כ  והוסיף ‎ מלת‎ 

עתה) ‎ עשה ‎ לנו ‎ כמו ‎ כן ‎ .  (נג) ‎ שבע^ ‎ \יע ‎ ^  גם ‎ כאלו ‎ אמר ‎ שמלת ‎ אתה ‎ הכתוב ‎ כתורה ‎ פירושו ‎ גס ‎ אתה ‎ ולפי‎ 

׳הכרית‎ :  (לד) ‎ בן‎ 'ארבעים ‎ שנה‎ .  עשו ‎ היה ‎ נמשל ‎ לחזיר ‎ גירסא ‎ זו ‎ שהיא ‎ ברוב ‎ ספרים ‎ צ״ל ‎ דעתה ‎ ברוך ‎ ה׳ ‎ מלתא ‎ באפי‎ 

שנאמר ‎ (תהליס ‎ פ) ‎ יכרסמנה ‎ חזיר ‎ מיער ‎ החזיר ‎ הזה ‎ כשהוא ‎ נפשה ‎ היא ‎ וה״פ ‎ שהוא ‎ גתינת ‎ סעס ‎ אשל ‎ מעלה ‎ למה ‎ אנו ‎ מבקשים‎ 

שוככ ‎ פושע ‎ טלפי־ו ‎ לומר ‎ ראו ‎ שאני ‎ נןהור ‎ כך ‎ אלו ‎ גוזלים‎ 

■זסומסיס ‎ ומראיש ‎ עצמם ‎ כשרים ‎ כל ‎ מ' ‎ שנה ‎ היה ‎ פשו ‎ צד ‎ נשים ‎ מתחת ‎ יד ‎ נעליהן ‎ ומענה ‎ אותם ‎ כשהיה ‎ בן ‎ מ' ‎ אמר‎ 

פיוסי ‎ אבימלך ‎ ליצחק‎ 

בעצם ‎ מגרונו‎ .  ואחר ‎ שהוציא ‎ העצם ‎ שאל ‎ מהארי ‎ שיתן ‎ לו ‎ שכרו‎ 


•א״ל ‎ הארי ‎ שיסה ‎ וכי ‎ דבר ‎ קסן ‎ הוא ‎ אצלך ‎ שראשך ‎ הי׳ ‎ בגרוני ‎ ולא‎ 
אכלתיך ‎ ויצאת ‎ בשלום ‎ .  ואתה ‎ עוד ‎ תבקש ‎ שכר ‎ .  כן ‎ אמר ‎ אבימלך‎ 
ליצחק ‎ חסד ‎ גדול ‎ עשינו ‎ עמך ‎ כי ‎ דרכנו ‎ להזיק ‎ את ‎ כל ‎ הבא ‎ אלינו‎ 
?אותך ‎ שלחנו ‎ בשלים ‎ .  והרה״ק ‎ בעל ‎ במ״ח ‎ אמר ‎ כי ‎ ע״כ ‎ אמרו‎ 
בפלשתים ‎ בתחלה ‎ ליצחק ‎ לך ‎ מעמנו ‎ כי ‎ עצמת ‎ ממנו ‎ מאד ‎ כי ‎ דמו‎ 
בנפשם ‎ אשר ‎ כל ‎ הברכה ‎ שמקבל ‎ יצחק ‎ מאתם ‎ הוא ‎ והוא ‎ מחסרם‎ 
בזה ‎ .  עי ‎ אס ‎ לא ‎ הי' ‎ הוא ‎ בארן ‎ עכ״ז ‎ היתה ‎ הארץ ‎ מוכרחת‎ 
בתסציא ‎ צמחה ‎ ותשפיע ‎ ברכתה ‎ להם ‎ עכ״פ ‎ כדוגמת ‎ האשה ‎ המניקה‎ 


כאשר ‎ יחלה ‎ בנה ‎ תתן ‎ החלב ‎ לאותו ‎ העת ‎ לתינוק ‎ אחר ‎ להניק ‎ בכדי‎ 
שלא ‎ תיבש ‎ חלבה ‎ מכל ‎ וכל ‎ כן ‎ הוא ‎ ברכת ‎ הארן ‎ הלזו ‎ המוכנת‎ 
לזרע ‎ אברהם ‎ וכשהיה ‎ שם ‎ יצחק ‎ קבל ‎ הוא ‎ בעת ‎ הזאת ‎ ברכתה‎ 
משא״כ ‎ אם ‎ לא ‎ הי׳ ‎ יצחק ‎ שם ‎ היתה ‎ מוכרחת ‎ הארץ ‎ להניקס ‎ באותו‎ 
העת ‎ .  ע״כ ‎ אמרו ‎ לו ‎ בתחלה ‎ לך ‎ מעמנו ‎ כי ‎ עצמת ‎ ממט ‎ מאד‎ . 
מה ‎ שעצמת ‎ מאד ‎ הוא ‎ ממנו‎ .  מהברכה ‎ שהיתה ‎ ראויה ‎ אלינו‎ . 
וכאשר ‎ תלך ‎ מארצנו ‎ תשאר ‎ הברכה ‎ לנו‎ .  וכאשר ‎ אבימלך ‎ ומרעיו‎ 
באו ‎ כעת ‎ אל ‎ יצחק ‎ שאל ‎ יצחק ‎ אותם ‎ מדוע ‎ באתם ‎ אלי ‎ ואתם‎ 
שנאתם ‎ אותי‎ .  יק ‎ אמרתם ‎ ני ‎ ברנחלס ‎ לקחתי ‎ וע״כ ‎ ותשלחוני‎ 

מאתכם‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קפא‎ 

סירא ‎ מחצ׳א. ‎ ואטלקנאך ‎ בסלאם.‎ 
פאנת ‎ אלאן ‎ מבארך ‎ אללה: ‎ ל)פצנע‎ 
להם ‎ מגלסא. ‎ אכלו ‎ פיה ‎ ושרבו‎ 
לא)ואדלגו ‎ באלג׳דאה. ‎ פחלף ‎ כל‎ 
אמר ‎ לאכ׳יה. ‎ ואטלקהם ‎ יצחק.‎ 
ומצ׳ו ‎ מן ‎ ענדה ‎ בסלאם: ‎ לב)פלמא‎ 
כאץ ‎ פי ‎ ד׳לך ‎ אליום. ‎ גאו ‎ עביד‎ 
יצחק. ‎ ואכ׳ברוה ‎ בסבב ‎ אלביי-‎ 
מאא‎ :  לג) ‎ פסמאהא ‎ סבעה. ‎ לד׳לך‎ 
אלד׳י ‎ חפרו. ‎ וקאלו ‎ לה ‎ קד ‎ וגדנא‎ 
אסם ‎ אלקריה ‎ ביר ‎ סבע. ‎ אלי׳ ‎ הד׳א‎ 
אליום‎ :  לד) ‎ ולמא ‎ כאן ‎ עשו ‎ אבן‎ 
ארבעין ‎ סגה. ‎ תזווג ‎ באמראה ‎ אסמהא‎ 
יהודית. ‎ אבנה׳ ‎ בארי ‎ אלחתי.‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

(לד.) ‎ מרת ‎ רוח. ‎ מכ׳אלפתא ‎ ראי ‎ וכר‎ 
ממרות ‎ רצון ‎ יצחק ‎ ורבקה.‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בשוא ‎ ועיין ‎ לעל ‎ כ״א ‎ כ״ב: ‎ (לב)‎ 

^  ויא ‎ מרו ‎ לה ‎ הטעם ‎ ביו״ד ‎ והוא ‎ נסוג‎ 
£  אהור: ‎ (לג) ‎ שם, ‎ עיין ‎ לעיל ‎ ט״ז ‎ ט״ר:‎ 
"  (לח ‎ בשמת, ‎ המ״ם ‎ בפתח ‎ והבי״ת‎ 
8  בקמץ ‎ ובמונח ‎ כי ‎ מלת ‎ ואת‎ 
?  מוקפת ‎ אליו‎ :  (לה) ‎ מרת, ‎ מלעיל‎ : 

אבן ‎ עזרא‎ 

ריבוי ‎ אחר ‎ ריבוי: ‎ (לג) ‎ באר ‎ שבע,‎ 
נקרא ‎ כן ‎ על ‎ ב׳ ‎ דברים. ‎ או ‎ היא ‎ עיר‎ 
אחרת: ‎ (לד) ‎ יהודית, ‎ שם ‎ ולא ‎ הוליד‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(לד) ‎ ויהי ‎ עשו ‎ בו ‎ ארבעים ‎ שגד.‎ 

ויקח ‎ אשד. ‎ את ‎ יהודית ‎ בת ‎ בארי‎ 
החתי ‎ ואת ‎ בשמת. ‎ דרשו ‎ רז״ל ‎ כל‎ 
ארבעים ‎ שבה ‎ היה ‎ עשו ‎ צד ‎ נשי‎ 
אגשים ‎ ומענה ‎ אותן ‎ וכיון ‎ שהגיע‎ 
לארבעים ‎ שבה ‎ דמה ‎ עצמו ‎ לאביו ‎ אמר‎ 
מה ‎ אבא ‎ נשא ‎ אשד. ‎ בן ‎ ארבעים ‎ אף‎ 
אני ‎ בן ‎ ארבעים, ‎ ועל ‎ אומתי ‎ הזכיר‎ 
אסף ‎ ;תחליב ‎ פ) ‎ יכרסמבד. ‎ חזיר ‎ מיער.‎ 
ודרשו ‎ רז״ל ‎ מה ‎ חזיר ‎ מדאה ‎ טלפיו‎ 
ואומר ‎ ראו ‎ שאני ‎ טהור ‎ כך ‎ בני‎ 
עשו ‎ היו ‎ גוזלין ‎ וחומסין ‎ ומראין ‎ עצמן‎ 
כאלו ‎ הם ‎ עובדי ‎ הש״י. ‎ והיו ‎ נשי ‎ עשו‎ 
חתיות ‎ והחתי ‎ משבעה ‎ עממין ‎ שנצטוו‎ 
ישראל ‎ להחרימם ‎ שנאמר ‎ (דברים ‎ כ)‎ 

כי ‎ החרם ‎ תחרימם ‎ החתי ‎ האמורי ‎ וגו/‎ 
והגיד ‎ הכתוב ‎ כי ‎ עשו ‎ הרשע ‎ לקח‎ 
(נשיו ‎ מזרע ‎ הרשעים ‎ וזהו ‎ שכתוב‎ 
(תחלים ‎ קכה) ‎ והמטים ‎ עקלקלותם ‎ יוליכם‎ 
ה׳ ‎ את ‎ פועלי ‎ האון. ‎ כלו׳ ‎ מתחברים‎ 
הם ‎ לפועלי ‎ האון ‎ ואז ‎ שלום ‎ על ‎ ישראל‎ 
שלא ‎ יתערב ‎ זרע ‎ פסול ‎ בזרעם. ‎ והבה‎ 
עשו ‎ הלך ‎ אחר ‎ מינו, ‎ ואמרו ‎ רז״ל‎ 
לא ‎ לחנם ‎ הלך ‎ זרזיר ‎ אצל ‎ עורב ‎ אלא‎ 
מפני ‎ שהוא ‎ מינו. ‎ ייתי ‎ הדין ‎ מחיק‎ 
שמא ‎ ויסב ‎ להדץ ‎ מחיקת ‎ שמא:‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


ונתאכסן ‎ אצלו ‎ גם ‎ הלך ‎ עמו ‎ לגזז ‎ את ‎ צאנו ‎ ולקחת ‎ העובון ‎ מיד ‎ האשד. ‎ לכן ‎ תרג׳ ‎ ג״כ‎ 
דחמיה ‎ עדולמאה ‎ אבל ‎ מרעהו ‎ דשמשון ‎ לא ‎ היה ‎ ביניהם ‎ שום ‎ אהבה ‎ ואדרבא ‎ היו ‎ מתנצחים‎ 
•יוה ‎ עם ‎ זה ‎ להונות ‎ זה ‎ את ‎ זה ‎ כדרך ‎ כל ‎ אדם ‎ עם ‎ חברו ‎ לכן ‎ תרגם ‎ כל ‎ מרעהו ‎ דהתם ‎ בל׳‎ 
הברא ‎ שהוא ‎ כמו ‎ כי ‎ יתן ‎ איש ‎ אל ‎ רעהו ‎ וביוצא ‎ שתרג׳ ‎ ל׳ ‎ הברא ‎ וראיתי ‎ בס׳ ‎ נל״ג ‎ פ׳‎ 
.משפטים ‎ שמקשה ‎ על ‎ תרג, ‎ וכי ‎ יזיד ‎ איש ‎ על ‎ רעהו ‎ למה ‎ תרג׳ ‎ על ‎ חבריה ‎ ולא ‎ רחמיה‎ 
ותירץ ‎ דשם ‎ חבר ‎ אינו ‎ אלא ‎ על ‎ מי ‎ שהוא ‎ שווה ‎ בדת ‎ וששם ‎ הברא ‎ ורחמא ‎ הם ‎ תארים‎ 
שוים ‎ ונרדפים ‎ ולא ‎ דק ‎ שהרי ‎ שמשון ‎ והפלשתים ‎ הטמא ‎ והטהור ‎ חברים ‎ בת״י ‎ וכן ‎ שם‎ 
זזברא ‎ ורחמא ‎ נפרדים ‎ ולא ‎ נרדפים ‎ כי ‎ תואר ‎ חבר ‎ יורה ‎ על ‎ השואת ‎ איזה ‎ גוף ‎ לבד‎ 
שאפי׳ ‎ שתי ‎ אבנים ‎ יאמר ‎ זו ‎ חברתה ‎ של ‎ זו ‎ לא ‎ על ‎ שום ‎ אהבה ‎ ותאר ‎ אוהב ‎ הוא ‎ ענין‎ 
*אחר ‎ מורה ‎ על ‎ התדבקות ‎ רצון ‎ בין ‎ ב׳ ‎ בעלי ‎ חיים ‎ שזוהי ‎ הנקראת ‎ אהבה ‎ דווקא ‎ ותבין‎ 
זה ‎ יותר ‎ ממה ‎ שתרג׳ ‎ בשפטים ‎ סי׳ ‎ כ׳ ‎ כאיש ‎ אהד ‎ חברים ‎ כגוברא ‎ חד ‎ שוון ‎ והכא ‎ תרג׳‎ 
*זאחזת ‎ מרעהו ‎ סיעת ‎ רחמוהי. ‎ כה. ‎ תהי ‎ נא ‎ אלה ‎ בינותינו ‎ —  תתקיים ‎ כען ‎ מומתא ‎ דהות‎ 
-בין ‎ אבהתנא. ‎ תרג׳ ‎ תהי ‎ —  תתקיים ‎ לפי ‎ שחווית ‎ הברית ‎ הקדום ‎ אינו ‎ אלא ‎ קיומו ‎ ותרג׳‎ 
בינותינו ‎ דהות ‎ בין ‎ אבהתנא, ‎ מפני ‎ כפל ‎ הלשון ‎ בינותינו ‎ בינינו ‎ שאין ‎ הדיוט ‎ חורש ‎ תלם‎ 
בתוך ‎ תלם ‎ כ״ש ‎ הכתוב ‎ וגר׳ ‎ שזהו ‎ רמז ‎ התי״ו ‎ הנוסף ‎ במלת ‎ בינותינו ‎ שמורה ‎ על ‎ תוכיות‎ 


באר ‎ אחרת ‎ שהתחיל ‎ הרשע ‎ להרהר ‎ בתשובה ‎ אגל ‎ לא ‎ נפרד‎ 
מהסט״א ‎ ולא ‎ שב ‎ כהוגן ‎ ויריבו ‎ גס ‎ עליה ‎ שעדיין ‎ מלוכלך‎ 
בעבירה ‎ ויקרא ‎ שמה ‎ שטנה ‎ אותיות ‎ השטן ‎ כי ‎ הוא ‎ חלקו.‎ 
ויעתק ‎ משס ‎ שנפרד ‎ מהסט״א ‎ משס ‎ גי׳ ‎ שף ‎ כלו׳ ‎ שף ‎ מדוכתיה‎ 

ועשה ‎ תשובה ‎ ולמד ‎ ולא ‎ רבו ‎ על ‎ באר ‎ מיס ‎ חיים ‎ התורה.‎ 

ויקרא ‎ שמה ‎ רחובות ‎ לשון ‎ רביס ‎ ששב ‎ מאהבה ‎ וזדונות ‎ נעשו‎ 
כזכיות ‎ וזהו ‎ רחובו,. ‎ ויאמר ‎ כי ‎ עת״ה ‎ היא ‎ התשובה ‎ כתשז״ל‎ 
אין ‎ ועתה ‎ אלא ‎ תשובה ‎ עי״ז ‎ הרחיב ‎ ה׳ ‎ לנו ‎ דגס ‎ עבירות‎ 
נעשו ‎ זכיות. ‎ ופרינו ‎ כל ‎ הפירות ‎ מתורה ‎ ומצות ‎ הס ‎ בארץ‎ 
החיים ‎ הכל ‎ לג׳׳ע ‎ שאין ‎ היד ‎ שולטת ‎ אוכל ‎ מפירותיהס ‎ מקצת‎ 
הפי ‎ מ  ת  בע״הז ‎ כמ״ש ‎ רבינו ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ והניחו ‎ יתרס ‎ עס‎ 
הקרן ‎ קיימת ‎ לעו״הב. ‎ עוד ‎ אפשר ‎ לרמוז ‎ כי ‎ בכח ‎ התשובה‎ 

ועסק ‎ התורה ‎ נהפך ‎ הדין ‎ לרחמים ‎ כי ‎ אלהיס ‎ במילוי ‎ יודי׳ץ‎ 

גי׳ ‎ ברחמים. ‎ ח״ש ‎ כי ‎ עתה ‎ הרחיב ‎ ה' ‎ לני ‎ גי' ‎ אלהיס ‎ שהוא‎ 
דין ‎ וה' ‎ מדת ‎ רתמים ‎ הרחיב ‎ לנו ‎ גי' ‎ אלהיס ‎ שיהיה ‎ במיליי‎ 


קפב ‎ חפסיר ‎ הרס״ג‎ 

ובשמת. ‎ אבנה׳ ‎ אלון ‎ אלחתי: ‎ לה)‎ 
פכאנתא ‎ מכ׳אלפתא. ‎ ראי ‎ יצחק‎ 
ורבקה: ‎ א>ולמא ‎ שאך׳ ‎ יצחק. ‎ קאמתא‎ 
עיניה ‎ מן ‎ אן ‎ ינצ׳ך. ‎ פנאדי' ‎ בעשו‎ 
אבנה ‎ אלאבבר. ‎ וקאל ‎ לה ‎ יא ‎ אבני.‎ 
קאל ‎ לביך: ‎ ב)קאל. ‎ הוד׳א ‎ קד ‎ שכ׳ת.‎ 
ולם ‎ אעלם ‎ יום ‎ מותי: ‎ ג) ‎ ואלאן‎ 
פאחמל ‎ אלתך. ‎ סלאחך ‎ וקוסק.‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

כז ‎ (ב) ‎ זקנתי, ‎ הקו״ף ‎ בפתח ‎ לעולם‎ 
אף ‎ באתנחתא ‎ וסוף ‎ פסוק, ‎ וכן ‎ נמסר‎ 
עליו ‎ כל ‎ לישנא ‎ פתח, ‎ ור״ל ‎ שלא‎ 
ישתנה ‎ באוס״פ: ‎ (ג) ‎ וצודה ‎ לי, ‎ הלמ״ד‎ 
דגוש: ‎ ;ד) ‎ והביאה ‎ לי, ‎ הטעם ‎ מלעיל‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

(לה) ‎ ותהיין ‎ מורת ‎ רוח ‎ ליצחק‎ 

ולרבקה. ‎ החפץ ‎ והדעת ‎ יקרא‎ 
בלשוננו ‎ רוח, ‎ מלשון ‎ רז״ל ‎ שיכול ‎ להלך‎ 
כנגד ‎ רוחו ‎ של ‎ כל ‎ אחד ‎ ואחד. ‎ והכתוב‎ 
יאמר ‎ באלו ‎ כי ‎ כל ‎ אחת ‎ היתה ‎ מסרבת‎ 
הרוח ‎ ליצחק ‎ ולרבקה ‎ כלו׳ ‎ שהיתה‎ 

מכעסת ‎ אותם ‎ ועושה ‎ כל ‎ מה ‎ שעושה‎ 
כנגד ‎ דעתם. ‎ ובמדרש ‎ מורת ‎ רוח‎ 
מרימות ‎ רוח ‎ מסלקות ‎ רוה״ק ‎ מיצחק‎ 
ומרבקה. ‎ ובא ‎ העניו ‎ כי ‎ סלוק ‎ רוה״ק‎ 
מפני ‎ ב׳ ‎ דברים, ‎ האחד ‎ מפני ‎ הבעסות‎ 
ומקרים ‎ הבאים ‎ על ‎ האדם ‎ ומתוך ‎ כך‎ 
הוא ‎ עצב ‎ ואין ‎ רוה״ק ‎ שורה ‎ מתוך‎ 
עצבון ‎ אלא ‎ מתוך ‎ דבר ‎ שמחה. ‎ והשני‎ 
מפני ‎ חברת ‎ הרע, ‎ וכענין ‎ שכתוב‎ 

באברהם ‎ (בראשית ‎ יג) ‎ אחרי ‎ הפרד‎ 
לוט ‎ מעמו. ‎ ואמרו ‎ ז״ל ‎ שרבקה ‎ היתה‎ 
בת ‎ כומרים ‎ ולא ‎ היתה ‎ מקפדת ‎ על‎ 
טנופת ‎ ע״ז. ‎ ויצחק ‎ ע״י ‎ שהיה ‎ בן‎ 

קדושים ‎ היה ‎ מקפיד ‎ על ‎ טנופת ‎ ע״ז‎ 
לפיכך ‎ ליצחק ‎ תחילה:‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

ממנה‎ :  ובשמת, ‎ היא ‎ עדה ‎ ויש ‎ לה ‎ שני‎ 
שמות ‎ ובמקרא ‎ נמצאין ‎ למאות ‎ כן‎ : 
(לה) ‎ מרת ‎ רוח. ‎ כל ‎ אחת ‎ מהן. ‎ ויש ‎ או׳‎ 
מל' ‎ סורר ‎ ומורה ‎ ועל ‎ דעתי ‎ שהוא ‎ מגזר׳‎ 
מרה ‎ כלענה ‎ כטע׳ ‎ מרירות ‎ נפש ‎ וכן ‎ כתר‎ 
ני ‎ רעות ‎ בנו׳ ‎ כנען ‎ ונכתבה ‎ זו ‎ הפרשה‎ 
שישמרו ‎ בני ‎ ישראל ‎ מבנות ‎ כנען‎ :  <ב)‎ 
הנה ‎ נא. ‎ כמו ‎ עתה‎ :  נג) ‎ כליך. ‎ יתכן‎ 


בראשית ‎ בו ‎ כז ‎ תוררות‎ 

ב^לזת ‎ ית־אילן ‎ תחתי ‎ י  ליי‎ ותהיין‎ 
מלת ‎ חדו ‎ ל:צהק ‎ ולרבקה‎ 04 
כז״וידד ‎ בי־זקךצחק ‎ ותכתן ‎ עיניו‎ 
מראת ‎ הקרא ‎ את־עשו ‎ 1  בנו ‎ הגדל‎ 
ראמר ‎ אליו ‎ בני ‎ ויאמר ‎ אליו ‎ ר1ני‎ : 

>  מ  ״•״ ‎ ׳י• ‎ זי ‎ :  •  ־־ ‎ <  ״.״ ‎ •׳״ ‎ ז־.* ‎ •  ••ן•‎ 

נ  ויאמר ‎ תדדנא ‎ זקנתי ‎ לא ‎ ידעתי‎ 
יום ‎ מורץ‎ :  י 'ועתה ‎ שא־נא ‎ כליך‎ 


תרגום ‎ ארבקלוס‎ 

3ת ‎ אילוןחתאתז ‎ לה-יוונאה•‎ 

?מ־מ ‎ "רמו. ‎ על ‎ מי?ר‎ 

יאליק ‎ ורבקה ‎ :  א. ‎ נדירה ‎ 3ד‎ 
סיב ‎ יצחק. ‎ וכהןא ‎ עינ1ו!י‎ 
מלמחזי. ‎ וקרא. ‎ ןת ‎ צע1ו‎ 
?ריה ‎ בבא. ‎ ואמר ‎ ליה ‎ ?רי.‎ 
ואמר ‎ ליה ‎ הא?א‎ :  ב. ‎ ואמר‎ 
הא ‎ כ8ן ‎ סיבית. ‎ לא ‎ ןדעית‎ 
יום ‎ מיהי: ‎ ג• ‎ יבגן ‎ סב ‎ כגן‎ 


תרא ‎ ויהי ‎ מ  יומא ‎ מז ‎ עגייצה ‎ כס ‎ טו‎ : 
ותכהין ‎ ב׳ק ‎ 45 ; 


רשב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

(לה) ‎ יתהיין ‎ מרח' ‎ רוח ‎ .  לפי ‎ שעחיד ‎ י*ומר ‎ אם ‎ לוקח ‎ בארי ‎ שאמר׳ ‎ הושע ‎ לפני ‎ הקכ״ה ‎ החליסס ‎ נאומה ‎ אחרת ‎ בזרעו ‎ ש!‎ 
יעקב ‎ אשה ‎ מבנות ‎ חח ‎ כאלה ‎ לכך ‎ הוצרך ‎ לפרש ‎ תחלה• ‎ עשו‎ :  (א) ‎ וחכהין ‎ עיניו ‎ מראות ‎ .  משוס ‎ דכתיב ‎ כי ‎ השוחד ‎ יעור‎ 
מרת ‎ רוח ‎ י  כמו ‎ מן ‎ ן*ושדי ‎ לזכר ‎ יאכר ‎ ?5ושה ‎ דברו ‎ והוא ‎ לקח ‎ ש.'תד ‎ מעשו‎ :  מראות ‎ בגי׳ ‎ בעשן ‎ הצלמים ‎ :  (ג) ‎ שא‎ 
לנקיבה. ‎ וכשהוא ‎ דבוק ‎ יאמר ‎ עושת. ‎ כן ‎ יאמר ‎ מןמורך. ‎ נח ‎ כליך. ‎ כלומר ‎ חדד ‎ סכינך ‎ כמו ‎ משיאה ‎ על ‎ גבי ‎ חברתה ‎ ; 
לשון ‎ ממרה ‎ מן ‎ ימרה ‎ את ‎ פיך ‎ יאמר ‎ מורה ‎ לנקיבה ‎ וכשהוא ‎ דבור, ‎ יאמר ‎ מורת ‎ רוח ‎ קונט״רדיאנ״ץ ‎ אבל ‎ לב‎ 
יודע ‎ מרת ‎ נפשו ‎ חטף ‎ קמץ ‎ לפי ‎ שהוא ‎ שם ‎ דבר ‎ לשון ‎ מררות ‎ אבל ‎ (71 ‎ מלאפו״ם ‎ הוא ‎ לשון ‎ פועל ‎ מגזרה ‎ כי‎ 
מרה ‎ מריתי ‎ מהטופי ‎ למ״ד ‎ הפעל‎ :  (א) ‎ ותכהין ‎ עיניו‎ .  מן ‎ הזקנה ‎ כמו ‎ שכתדנו ‎ בספר ‎ שמואל ‎ ועיניו ‎ החלו ‎ כהות ‎ ♦ 
(ב) ‎ הנה ‎ נא‎ .  אני ‎ מבקש ‎ ממך ‎ בשביל ‎ שזקנתי ‎ ואני ‎ רוצה ‎ לתת ‎ לך ‎ ברכות ‎ אשר ‎ כידי ‎ לחלוק ‎ לך ‎ כחיי ‎ כמד‎ 
דכתיב ‎ אצל ‎ אברהם ‎ בירושת ‎ הארץ‎ :  (נ) ‎ שא ‎ נא ‎ כליך ‎ כופל ‎ גא ‎ שני ‎ בכאן ‎ כמו ‎ שפירשתי ‎ אצל ‎ הנה ‎ נא ‎ ידעת1‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


ממך ‎ ק  לפי ‎ שעתה ‎ ראינו ‎ שברוך ‎ ה׳ ‎ אתה‎ :  ל  דאם ‎ הוא ‎ ל׳‎ 
מרירות ‎ אין ‎ נופל ‎ בו ‎ תי״ו ‎ הדכיקות ‎ כיון ‎ ששרשו ‎ מרר ‎ אכל ‎ לשון‎ 
ממרים ‎ שרשו ‎ מרה ‎ ובאה ‎ תי״ו ‎ הדביקות ‎ תחת ‎ ה״א ‎ למ״ד ‎ הפעל‎ . 
ופי׳ ‎ כל ‎ אחת ‎ ואחת ‎ היתה ‎ ממרת ‎ הרצון ‎ אבל ‎ לשון ‎ מרירות ‎ אין‎ 
נופל ‎ על ‎ הרצון ‎ וק״ל‎ :  מ  ונ״ל ‎ דרש״י ‎ דייק ‎ מדכתיב ‎ יצחק ‎ קודם‎ 
רבקה ‎ לומר ‎ דליצחק ‎ היה ‎ הצער ‎ יותר ‎ גדול ‎ לפי ‎ שלא ‎ היה ‎ רגיל‎ 
כל ‎ ימיו ‎ בע״א ‎ אבל ‎ רבקה ‎ היתה ‎ רגילה ‎ באביה ‎ ובאחיה ‎ שהיו‎ 
עוכדי ‎ אלילים ‎ :  נ  כמשמעו ‎ שעשן ‎ קשה ‎ לעיניה ‎ אבל ‎ רבקה ‎ היתה‎ 
רגילה ‎ בו ‎ כדפרישית ‎ .  (מהרש״ל) ‎ ונ״ל ‎ דצריך ‎ רש״י ‎ לג׳ ‎ נזעמים‎ 
אלו ‎ דכתחלה ‎ מפרש ‎ משום ‎ עשן ‎ והוא ‎ מכח ‎ סמיכות׳ ‎ ואח״כ ‎ ק״ל ‎ ואיך‎ 
הביא ‎ הקב״התקלה ‎ לידו ‎ אלא ‎ מפני ‎ הברכה ‎ לא ‎ מנעו ‎ הקב״ה ‎ מן ‎ הסכה‎ 
וקשה ‎ סוף ‎ סוף ‎ מאחר ‎ שהיה ‎ העשן ‎ למה ‎ רבקה ‎ אינה ‎ נסמת ‎ לו״פ‎ 
שבגר ‎ כהו ‎ עיניו ‎ במקצת ‎ ע״י ‎ העקידה ‎ ובא ‎ וה ‎ ואיבד ‎ את ‎ הכל ‎ : 


אבא ‎ בן ‎ מ' ‎ שנה ‎ נשא•‎ אשה ‎ אף ‎ אני ‎ כן‎ :  (לה) ‎ מורת ‎ רוח‎ . 
ל' ‎ המראת ‎ חח ‎ כמו׳ ‎ (דברים ‎ נז) ‎ ממרים ‎ הייתס ‎ ל  כ3‎ 
מעשיהן ‎ היו ‎ להכעיס ‎ ונעצטן: ‎ ליצחק ‎ ולדבקה ‎ .  שהיו‎ 
מ  עובדות ‎ ע״א ‎ (ב״ד)‎ :  (א) ‎ ותבחין‎ .  בעשנן ‎ נ  של‎ 
אלו ‎ (שהיו ‎ מעשנות ‎ ומק־מירות ‎ לע״א)‎ .  ד״א ‎ כשנעקד‎ 
ע״ג ‎ המזבח ‎ והיה ‎ אט‎ ,ו ‎ רוצה ‎ לשחטו ‎ באותה ‎ שעה‎ 
נפתחו ‎ השמים ‎ וראו ‎ ;מלאכי ‎ השרת ‎ והיו ‎ בוכים‎ 
וירדו ‎ דמעותיהם ‎ וכפלו ‎ על ‎ עיניו ‎ לפיכך ‎ כהו‎ 
עיניו‎ .  ד״א ‎ כדי ‎ שיטיל ‎ יעקב ‎ את ‎ הברכות ‎ : 
(ב) ‎ לא ‎ ידעתי ‎ יום ‎ מותי ‎ א״ר ‎ יהושע ‎ בן ‎ קרחה ‎ אס‎ 
מגיע ‎ אדם ‎ לפרק ‎ אבותיו ‎ ידאג ‎ חמש ‎ שנים ‎ לפניהם ‎ וחמש‎ 


לאחר ‎ כן ‎ ויצחק ‎ היה ‎ בן ‎ קכ״ג ‎ (כי ‎ יעקב ‎ בן ‎ ס״ג ‎ כשנתברך ‎ דוק ‎ ברש״י ‎ סוף ‎ הסדר) ‎ אמר ‎ שמא ‎ לפרק ‎ אמי ‎ אני ‎ מגיע‎ 
והיא ‎ בת ‎ קכ״ז ‎ מתה ‎ והריני ‎ בן ‎ ה, ‎ שנים ‎ סמוך ‎ לפרקה ‎ לפיכך ‎ לא ‎ ידעתי ‎ יום ‎ מותי ‎ שמא ‎ לפרק ‎ אמי ‎ שמא ‎ לפרק‎ 


פיוסי ‎ אבימלך ‎ ליצחק‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ מזתוספוה‎ 


מאתכם ‎ .  כדי ‎ שתשאר ‎ הברכה ‎ אצלכם ‎ .  ומדוע ‎ באתם ‎ אלי‎ .  וענו ‎ (א) ‎ ותכהין ‎ עיניו ‎ מראות‎ .  משום ‎ שאהב ‎ עשו ‎ כי ‎ ציד ‎ בפיו ‎ וכתיב‎ 
ואמרו ‎ ראו ‎ ראינו ‎ כי ‎ הי׳ ‎ ה, ‎ עמך ‎ .  דק ‎ עמך ‎ ה׳‎ .  והברכה ‎ לא ‎ כי ‎ השחד ‎ יעור. ‎ ד״א ‎ כדי ‎ שיבא ‎ יעקג: ‎ ייטול ‎ את ‎ הגרכורו‎ 
הי׳ ‎ בארץ ‎ רק ‎ בשבילך ‎ .  ולא ‎ לקחת ‎ מאתנו ‎ שוס ‎ דבר ‎ .  ע״ב ‎ חפצנו ‎ ולהא ‎ דסרש״י ‎ שכהו ‎ עיניו ‎ מעשן ‎ ע״ז ‎ קשת ‎ קצת ‎ למה ‎ יא ‎ כהו‎ 
קרבתך ‎ שתכרות ‎ ברית ‎ עמנו. ‎ אם ‎ תעשה ‎ עמנו ‎ רעה ‎ .  ר״ל ‎ שלא ‎ ג״כ ‎ עיני ‎ רבקה‎ .ואומר ‎ במדרש ‎ משל ‎ למקיש ‎ כלי ‎ עצם ‎ בכלי ‎ חרש‎ 
תעשה ‎ עמנו ‎ רעה ‎ .  כי ‎ ראה ‎ ראית ‎ שאפילו ‎ בעת ‎ שמעינו ‎ ודמינו ‎ הבלי ‎ חרש ‎ משתבר ‎ אבל ‎ מקיש ‎ כלי ‎ עצם ‎ בכל׳י ‎ עצם ‎ אין ‎ משתבר‎ 
שברכתנו ‎ לקחת ‎ .  ואם ‎ היינו ‎ אנשים ‎ רעים ‎ .  הי׳ ‎ לנו ‎ לכא ‎ אצלך ‎ זה ‎ מזה ‎ בך ‎ יצחק ‎ נברא ‎ מן ‎ האדמה ‎ לכך ‎ הזיקו ‎ לו ‎ מעשה ‎ בלותי*‎ 
ולקחת ‎ כל ‎ רכושך ‎ ולאמר ‎ הלא ‎ לנו ‎ הוא ‎ כל ‎ רכושך‎ .  ועכי! ‎ לא‎ 

גגענוך‎ .  ולא ‎ לקחנו ‎ מידך ‎ מאומה ‎ .  ולהיפך ‎ ועשינו ‎ עמך ‎ רק ‎ עוב‎ .  ואפילו ‎ כאשר ‎ הציקתנו ‎ הרעב ‎ והמחסור ‎ והסכמנו ‎ כלנו ‎ לשלח ‎ אותך‎ 
מאתנו ‎ •  ועכ״ז ‎ לא ‎ רבט ‎ אתך ‎ ונשלחך ‎ בשלום‎ .  ובדרך ‎ ככוד ‎ .  אתה ‎ עתה ‎ ברוך ‎ ה׳‎ .  ועתה ‎ אט ‎ רואים ‎ בחוש ‎ כי ‎ אתע ‎ במן ‎ ה׳‎ ; 


ברבת ‎ יצחל, ‎ לבניו‎ 


(א) ‎ ייהי ‎ ט  זקן ‎ יצחק ‎ ותכהץ ‎ עיניו ‎ מראות ‎ וגו׳ ‎ ועשה ‎ לי‎ 
מטעמים ‎ וגו׳ ‎ בעבור ‎ תברכך ‎ נפשי ‎ וט׳‎ .  וקשה‎ .  א) ‎ קושיות‎ 
המפרשים ‎ איך ‎ עלה ‎ על ‎ דעת ‎ יצחק ‎ לברך ‎ את ‎ עשו ‎ .  ולמנוע‎ 
ברכתו ‎ מיעקב‎ .  היתכן ‎ לומר ‎ שיצחק ‎ לא ‎ ידע ‎ ולא ‎ הכיר ‎ בין ‎ מעשה‎ 
עשו ‎ למעשה ‎ יעקב‎ .  ואפילו ‎ כי ‎ עשו ‎ צד ‎ ורימה ‎ את ‎ יצחק ‎ איך‎ 
מעשרין ‎ את ‎ התבן ‎ ואיך ‎ מעשרין ‎ את ‎ המלח ‎ ודומה ‎ יצחק ‎ כי ‎ עשו‎ 
פוא ‎ צדיק‎ .  אכל ‎ עליז ‎ הלא ‎ לאה ‎ כי ‎ יעקב ‎ ג״כ ‎ הוא ‎ צדיק‎ .  ועשו‎ 


כל ‎ היום ‎ בשדה ‎ ויעקב ‎ כל ‎ היום ‎ באהלי ‎ תורה‎ .  ואיך ‎ ע׳לה ‎ על‎ 
לעתו ‎ של ‎ יצחק ‎ ליתן ‎ ברכות ‎ אלו ‎ שהם ‎ כל ‎ הצלחות ‎ עוה״ז ‎ לעשו‎ 
ולא ‎ להשאיר ‎ ליעקב ‎ מאומה. ‎ בי ‎ כן ‎ אמר ‎ יצחק ‎ לעשו ‎ אחד ‎ אשר‎ 
נתן ‎ ברכתו ‎ ליעקב‎ .  הן ‎ גביר ‎ שמתיו ‎ לך ‎ וגו׳ ‎ ולכה ‎ אפוא ‎ מס‎ 
אעשה ‎ בני‎ .  ולו ‎ הי׳ ‎ להיפך ‎ אם ‎ נתן ‎ הברכה ‎ לעשו ‎ הי׳ ‎ אומד ‎ בו‎ 
ליעקב ‎ ולכה ‎ אפוא ‎ מה ‎ אעשה ‎ בני‎ .  משמע ‎ מדברי ‎ יצחק ‎ כיי ‎ רק‎ 
לעשר ‎ היה ‎ רצונו ‎ לברך ‎ ולא ‎ להכביד ‎ ליעקב ‎ מאומה‎ .  וממבג‎ 

למס‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


יותר ‎ אפילו ‎ בכח ‎ ואץ ‎ זה ‎ אלא ‎ מכה ‎ המולידים. ‎ גם ‎ ד.יא ‎ תי״ו ‎ הנקהה‎ 
רומזת ‎ כנגד ‎ האלה ‎ וזוהי ‎ האלה ‎ שנאמר ‎ בה ‎ אם ‎ תשקר ‎ לי ‎ ולניני‎ 
ולנכדי. ‎ ואולי ‎ מלה ‎ מורכבת ‎ בין ‎ אבותינו ‎ ודרד ‎ הלשון ‎ כד ‎ כמו‎ 
״מתופקנו״ ‎ במקום ‎ מתופק ‎ אני. ‎ יק״א) ‎ כט. ‎ ונשלחך ‎ —  ושלחנך.‎ 
ה״ג ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ ונשלחך ‎ ופשוט. ‎ לח. ‎ מרת ‎ רוח. ‎ —  מסרבן ‎ ומרגזן‎ 
נראה ‎ שטעם ‎ מורת ‎ רות ‎ היפך ‎ נחת ‎ רוח ‎ וכמוהו ‎ את ‎ רוחו ‎ שבתהלים‎ 


?  ע״ח. ‎ ודרך ‎ לדרוש ‎ הסמוכים ‎ נפרדים ‎ בכ״מ ‎ כמו ‎ שדרשו ‎ בפ׳ ‎ ושחטו‎ 

|  אותו ‎ כל ‎ קהל ‎ עדה ‎ ישראל ‎ קהל ‎ וערד. ‎ וישראל ‎ וכן ‎ רבים. ‎ כז. ‎ א.‎ 

>  ותכהין ‎ —  וכהיא. ‎ ה״ג ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ וכהן ‎ והוא ‎ לשון ‎ עבר ‎ והווה‎ 
?  לומר ‎ שכהו ‎ ועדין ‎ הן ‎ כהות, ‎ אבל ‎ וכהן ‎ משמע ‎ שעכשיו ‎ אינם ‎ כהות‎ 

ן  עדין ‎ וכמשי״ת ‎ הסמוך ‎ בתר׳ ‎ לא ‎ ידעתי. ‎ ב. ‎ לא ‎ ידעתי ‎ יום ‎ מותי ‎ — 

1  לית ‎ אנא ‎ ידע ‎ יום ‎ פות*. ‎ ה״ג ‎ יום ‎ מיתי ‎ קרא ‎ ותרגום ‎ וכתר‎ 


בראשית ‎ כז ‎ תולדות‎ 

וקשתוז ‎ וצא ‎ השרה ‎ וצורה‎ 

״  : ־״י‎ :  ״'׳י ‎ י  .  ־מ■ ‎ ־• ‎ •  • ׳י‎ 

?ן ‎ צידה‎ :  י  ועשה־־לי ‎ מטעמים‎ 

באשר ‎ אהבתי ‎ והביאה ‎ לי ‎ ואכלה‎ 


־1‎ 


בעבור ‎ תברכה ‎ נפשי ‎ בטרם ‎ אמות:‎ 

״־ו ‎ :־ ‎ ^  :  זרו ‎ ־.• ‎ \ (  ־* ‎ :  ^  ;  *."עי.• ‎ .־11 ‎ ? 

י׳ ‎ ורבקה ‎ שמעת ‎ בדבר ‎ יצהה ‎ אל־‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

זי;ןי. ‎ סיפך ‎ ו?ן^זתך‎ .  ופוק‎ 
י$ס?ןלא. ‎ וצוד ‎ לי ‎ ציךא:‎ 
ד. ‎ נעביד ‎ לי ‎ ת?שילין‎ .  $3א‎ 
דךסימיוז. ‎ ואעיל ‎ לי ‎ ואיכול.‎ 
?דיל. ‎ דמבךכי^ף ‎ :???י ‎ עד‎ 
לא ‎ אמות ‎ :  ה. ‎ וו־ ‎ ?ל! ‎ ה  שמעת.‎ 
עד ‎ מליל ‎ ל?חק‎ .  עם ‎ עשו‎ 

גרימ. ‎ ואיל ‎ עשו ‎ לסקלא' ‎ :׳* ‎ ־1^1׳ ‎ ־  ־־ ‎ -  -־ ‎ ־  :־-י‎ ־״ני ‎ •7. ‎ ד  ״ן. ‎ . 

למ?ד ‎ עידא ‎ לאיתאה• ‎ ו. ‎ עשו ‎ בנו ‎ רלזד ‎ עשו ‎ דשדה ‎ לצוד‎ 

,  •• ‎ דר ‎ ר׳ ‎ —•>*.*| ‎ •• ‎ ז  ־*■•••. ‎ 1  ׳• ‎ . 

ןר??ןה ‎ אמרת, ‎ י1'״- ‎ •־״>- ‎ -  -  •  ■  1  - - - 

למימר‎ .  הא ‎ ^זמעית‎ 
אכוף‎ .  ממליל‎ . 
אחוף ‎ למימר:‎ 

צין־א‎ .  ועביד ‎ לי ‎ תבשילין‎ 

יי־יי• ‎ ״יויוי• ‎ *■ ‎ :  י  הביאה ‎ לי ‎ ציד ‎ ועשה־לי ‎ מטעמים‎ 
יי ‎ •י־ ‎ "  "  יי־ ‎ ואבלה ‎ ואברככה ‎ לפני'‎ יהוה ‎ לפני‎ 

:  ••*?־ ‎ -ו:־־ ‎ זח•.• ‎ :  ז־/ג ‎ •  :  ••ע ‎ :  7^ ‎ •  :  ••ג‎ 

מודד‎ :  " ועתה ‎ קני ‎ שמע ‎ בקלי‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ ♦ציד ‎ קרי ‎ רשב״ם‎ 

זצא ‎ .  ל  במס'‎ .  זצא ‎ השדה ‎ .  יצא ‎ הלחם ‎ .  כדאיתא ‎ בב״ר‎ :  כליך ‎ כי ‎ אשה ‎ יפת ‎ מראה ‎ את: ‎ תליך‎ .  אשפתו ‎ שתלויים ‎ בה‎ 
•ה ‎ בבל ‎ שבאו ‎ שם ‎ כלי ‎ ב״ה ‎ :  תליך ‎ זה ‎ מדי ‎ ע״ש ‎ המן ‎ שבא ‎ ממדי ‎ •  החצים ‎ :  תליך ‎ .  ממרת ‎ ושר ‎ האופים ‎ תלה‎ .  וכן ‎ שבייך‎ 
קשתך ‎ זה ‎ יון ‎ .  השלה ‎ ז  יי ‎ אדום ‎ ורמז ‎ לו ‎ בל ‎ ל  ג,יוח ‎ שעתידין ‎ י״ ‎ ו  אהי5ו?ום ‎ מגזדר[ ‎ שדד ‎ לזיויז^ ‎ ׳  ו  ץ )  .1^*^ ‎ .*׳‎ .■/‎ 
וליפול ‎ ביד ‎ ישראל ‎ שהקב״ה ‎ ילחם ‎ בהם ‎ והיינו ‎ לכתיב ‎ וצא ‎ הלחם ‎ £  £  "  *י^״שבן:יץני/. ‎ {1 ‎ ״  .1 ‎ *?,3 ‎ 4 

5עמ:ק: ‎ $יד ‎ י  $,דה ‎ כתיב ‎ ה״א ‎ ,תירה ‎ ש$מדן ‎ ה, ‎ ה$כןת ‎ שחישה ‎ א-ל ‎ נמרוד ‎ גבור ‎ צד ‎ לפג ‎ ה  .  פ  רושו ‎ בכל ‎ העולם.‎ 

וה׳ ‎ שימני ‎ נןהרה ‎ בעוף ‎ .  אינו ‎ דורס‎ .  א5כע ‎ יתירה‎ .  ןסק ‎ י  וכן ‎ נינוה ‎ היווה ‎ עיר ‎ נמלה ‎ לאלהים‎ ,  ככל ‎ עולמו ‎ של‎ 
קרקבו ‎ נקלף ‎ -  ואינו ‎ חולק ‎ את ‎ רגליו‎ .  ובחיה ‎ מסרסת ‎ פרסה. ‎ מעלה‎ 

גרה ‎ .  ואין ‎ לה ‎ שנים ‎ למעלה‎ .  קרניס‎ .  ובשרה ‎ הולך ‎ שתי ‎ וערב ‎ תחת ‎ העוקץ‎ :  (ה) ‎ לדבר‎ .  ב, ‎ ורבקה ‎ שומעת ‎ בדבר ‎ יצחק ‎ אל ‎ עשו‎ 
ואידך ‎ ותעלוזנה ‎ כליותי ‎ בדבר ‎ שפתיך ‎ מישרים ‎ -  שאמרה ‎ ליעקב ‎ תעלוזנה ‎ כליותי ‎ אס ‎ תדבר ‎ מישרים ‎ ליצחק ‎ כדי ‎ שיברכך ‎ :  לצוד ‎ . 

מן ‎ גול‎ ;  להביא‎ .  בגי׳ ‎ בגלוי‎ :  (1) ‎ הביאה ‎ .  נ׳‎ .  הביאר ‎ 1־ ‎ ׳ - "־ ‎ '־־־־־ ‎ ־*״‎ —  י׳ ‎ ־׳‎ 

רש״י‎ 


י  י״ ‎ ציד ‎ להביא‎ :  י  ורבקה ‎ אמרה ‎ אל¬‎ 
.־דל• ‎ י־ ‎ <?״ ‎ :עקב ‎ בנה ‎ לאטד ‎ הנה ‎ שמעתי ‎ את־‎ 
־י;‎ י• ‎ 8י,"1 ‎ י' ‎ אביך ‎ מדבר ‎ אל־עשו ‎ אחיד ‎ לאמו־ ‎ ז 

ד  ״  ץ1 ‎ :  ־־ ‎ ••י־ ‎ יד ‎ •• ‎ 7; ‎ 7  ^  1  •״ ‎ 1 

_ .  .... ‎ . . .  . _  .  •  .  . 


בנו‎ 

מי׳‎ 


אבא‎ :  (ג) ‎ תליך‎ .  חרבך ‎ שדרך ‎ לתלותה‎ :  שא ‎ נא‎ .  ל׳‎ 
השחזה ‎ כאותה ‎ ששנינו‎ (ביצה ‎ כס) ‎ אין ‎ משתיזין ‎ את ‎ הסכין‎ 
אבל ‎ משיאה ‎ על ‎ גבי ‎ חברתה ‎ חדד ‎ סכינו ‎ ושהות ‎ יפה ‎ ם  שלא‎ 
תאכילני ‎ נבלה‎ .  (ב״ר)‎ :  וצורה ‎ לי‎ .  מן ‎ ההפקר ‎ ע  ולא‎ 
מן ‎ הגזל‎ :  (ה) ‎ לצוד ‎ ציד ‎ להניא‎ .  מהו ‎ להביא ‎ אס ‎ לא‎ 
ימצא ‎ ציד ‎ יביא ‎ מן ‎ הגזל‎ :  (ז) ‎ לפני ‎ ה". ‎ ברשותו ‎ פ  שיסכים‎ 


הא ‎ כתיב ‎ והביאה ‎ לי ‎ ל״פ‎ 


הביאה ‎ לי ‎ ציד ‎ הביאה ‎ למוסר ‎ לבך ‎ האומרות ‎ לאדוניהם ‎ י  הביאה ‎ ונשתה ‎ שאמרה‎ 

שפחי ‎ חכמים‎ 

ס  סי׳ ‎ שלא ‎ יהיה ‎ בסכין ‎ פגומה ‎ .  כתב ‎ הרא״ם ‎ וא״ת ‎ נהי ‎ דפשו‎ 
הוי ‎ מהימן ‎ לו ‎ ליצחק ‎ דבחזקת ‎ כשר ‎ היה ‎ בעיניו ‎ סוף ‎ סוף ‎ כיון‎ 
דהוה ‎ שחים ‎ ליה ‎ לעוף ‎ בהדי ‎ דסרח ‎ ניחוש ‎ דילמא ‎ עביד ‎ ליה ‎ חלדה‎ 
ותירץ ‎ כמו ‎ שתירצו ‎ בגמ׳ ‎ חולין ‎ דף ‎ ל׳ ‎ .  (נח״י) ‎ ואין ‎ צורך ‎ לאריכת‎ 
הרא״ס ‎ דהא ‎ יצחק ‎ לא ‎ ביקש ‎ שיביא ‎ לו ‎ עופות ‎ אלא ‎ חיות ‎ וכדסרש״י‎ 
בסמוך ‎ כי ‎ שפס ‎ הגדי ‎ מועם ‎ הצבי ‎ ועוד ‎ וכו׳ ‎ ואע״ג ‎ דקרא ‎ הזכיר‎ 
גם ‎ קשתך ‎ דמשמע ‎ קצת ‎ לירות ‎ עופות ‎ מ״מ ‎ איכא ‎ למימר ‎ דקשת‎ 
קאי ‎ על ‎ החיה ‎ ר״ל ‎ שיורה ‎ בתיה ‎ במקום ‎ שאינו ‎ עושה ‎ עריפה ‎ כלי‎ 
שלא ‎ תוכל ‎ לברוח ‎ ואח״כ ‎ ישחפנה ‎ בחרב‎ :  ע  דאם ‎ לא ‎ כן ‎ לי ‎ ליל‎ 
וכו׳‎ :  פ  וקשה ‎ ואיך ‎ אמרה ‎ רבקה ‎ לפני ‎ ה׳ ‎ מה ‎ שלא ‎ אמר ‎ יצחק ‎ .  (נח״י) ‎ דהוקשה ‎ לרש״י ‎ מאחר ‎ שעשו‎ 
היה ‎ צדיק ‎ בעיני ‎ יצחק ‎ למה ‎ הוצרך ‎ להזהירו ‎ היום ‎ כ״כ ‎ שלא ‎ יאכילנו ‎ נבלה ‎ ושלא ‎ יביא ‎ מן ‎ הגזל ‎ וע״ז ‎ תי׳ ‎ כוונת ‎ יצחק ‎ היתה‎ 
שהברכות ‎ יהיו ‎ ברשות ‎ ה׳ ‎ ושיסכיס ‎ על ‎ ידו ‎ לפיכך ‎ זרזו ‎ היום ‎ יותר ‎ וע״ו ‎ אמרה ‎ רבקה ‎ שהלך ‎ לצוד ‎ ציד ‎ להביא ‎ ואפי׳ ‎ מן ‎ הגזל ‎ וממילא‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ ברכת ‎ יצחק ‎ לבניו‎ 

שנבראו ‎ מן ‎ הצלע ‎ אבל ‎ יבקח ‎ שנבראת ‎ מן ‎ העצם ‎ במו ‎ כן ‎ לא ‎ ב) ‎ למה ‎ היה ‎ צריך ‎ יצחק ‎ כל ‎ ההכנות ‎ האלו ‎ להברכה ‎ .  הלא ‎ בבל ‎ עת‎ 

הדקו ‎ לה ‎ מעשה ‎ כלותיה‎ ;  ויקרא ‎ את ‎ עשו ‎ בנו ‎ הגדול ‎ מכאן ‎ ובכל ‎ שעה ‎ שהי׳ ‎ יצחק ‎ רוצה ‎ לאכול ‎ ציד ‎ אם ‎ הי, ‎ אומר ‎ לעשו ‎ שיכין‎ 

שמחביפין ‎ לרשעים ‎ בשעתן. ‎ דבר ‎ אחר ‎ לפי ‎ שהעולם ‎ בידו ‎ לו־ ‎ מפעמים ‎ מאיזה ‎ גיד. ‎ היו ‎ עשו ‎ עושה ‎ זאת ‎ בכל ‎ אות ‎ נפשו*‎ 

קראו ‎ גדיל ‎ :  ועל ‎ הפסוק ‎ כי ‎ ציד ‎ בפיו ‎ מתרגם ‎ אונקלוס ‎ ארי ‎ מצידיה ‎ הוה ‎ אכיל‎ . 

(ג) ‎ וצורה ‎ לי ‎ צידה‎ .  ציד ‎ זה ‎ כתובת ‎ בה״א ‎ יתירה ‎ בפוך ‎ הרי ‎ אף ‎ אס ‎ לא ‎ הי׳ ‎ אומר ‎ לו ‎ יצחק ‎ שיברכנו ‎ ג״כ ‎ הי׳ ‎ מכין ‎ לו ‎ עשו‎ 

לפי ‎ שהזהירו ‎ על ‎ חמשה ‎ דברים ‎ המפסידים ‎ את ‎ השחיטה‎ ;  מפעמים ‎ כאשר ‎ אהב ‎ .  ולמה ‎ הי׳ ‎ צריך ‎ יצחק ‎ להמשיך ‎ השני ‎ דברים‎ 

,  £  .  .  ,  יחד. ‎ ולתלות ‎ זה ‎ בזה‎ .  ג) ‎ מדוע ‎ ספרה ‎ רבקה ‎ אל ‎ יעקב ‎ עניו‎ 

המפעמים ‎ אשר ‎ אמר ‎ יצחק ‎ לעשו‎ .  ולא ‎ אמרה ‎ לו ‎ בקיצור ‎ אביך ‎ רוצה ‎ לכרך ‎ את ‎ עשו ‎ אחיך‎ .  התלבש ‎ אתה ‎ בלבושי ‎ עשו ‎ והבא‎ 
(אביך ‎ מפעמים ‎ לאכול‎ .  ויברך ‎ אותך ‎ מחמת ‎ שיסבור ‎ שאתה ‎ הוא ‎ עשו‎ .  שעשו ‎ מביא ‎ לו ‎ מפעמים ‎ בכל ‎ יום‎ .  ועוד ‎ קושיות ‎ ודקדוקים‎ 
של ‎ המפרשים ‎ דל‎ .  והנראה ‎ מה ‎ שאחדל ‎ (ברכות ‎ ה) ‎ אדם ‎ מוכר ‎ חפן ‎ לחברו ‎ מוכר ‎ עצב ‎ ולוקח ‎ שמח‎ .  טלאי ‎ לא ‎ אמרו ‎ זאת ‎ על ‎ זה‎ 

שיש‎ 

רבינר ‎ בחיי‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קפג‎ 

דאכ׳רג ‎ אלי/ ‎ אלצחרא. ‎ וצד ‎ לי‎ 
צידא‎ :  ד) ‎ ואצלחה ‎ לי ‎ אלואנא ‎ במא,‎ 
אחב. ‎ ואיתני ‎ בה ‎ ואכל ‎ מנה. ‎ לכי‎ 
תבארכך ‎ נפסי ‎ קבל ‎ אן ‎ אמות.‎ 
ה)פסמעת ‎ רבקה. ‎ חין ‎ כלם ‎ יצחק‎ 
בד׳לך ‎ עשו ‎ אבנה. ‎ פלמא ‎ מצי׳ ‎ עשר‎ 
אלי׳ ‎ אלצחרא. ‎ ליצטאד ‎ צידא ‎ יאתי‎ 
בה ‎ ז  סקאלת ‎ ליעקב ‎ אבנהא. ‎ ד״וד׳א‎ 
קד ‎ סמעת ‎ יצחק ‎ אביך. ‎ יקול ‎ לעשר‎ 
אכ׳יך ‎ קאילא: ‎ ז) ‎ איתני ‎ בציד,,‎ 
ואצלחה ‎ לי ‎ אלואנא ‎ אכל ‎ מנה. ‎ חתי׳‎ 
אבארכך. ‎ בין ‎ ידי ‎ אללה ‎ קבל ‎ מותי-‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

פז ‎ (א) ‎ הנני, ‎ לביך, ‎ מזומן ‎ לעשר ‎ חפצך׳‎ 
(ג) ‎ תליך׳ ‎ סיפך, ‎ על ‎ שדרך ‎ לתלותו‎ 
ערש״י ‎ ז״ל. ‎ (ד) ‎ מטעמים, ‎ אלואנא, ‎ מיני"‎ 
תבשילין. ‎ (0 ‎ ורבקה ‎ אמרה, ‎ קאלת ‎ רבקה׳‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

היותו ‎ שם ‎ כלל. ‎ והפרט ‎ תליך ‎ וקשתו.‎ 
ותליך ‎ האשפה ‎ התלוי׳ ‎ ששם ‎ החצים. ‎ אד‎ 
תליך ‎ כמו ‎ חרב ‎ ויחסר ‎ וי״ו ‎ מן ‎ תליך.‎ 
כאדם ‎ שת ‎ אנוש: ‎ (ד.) ‎ .ורבקה ‎ שומעת־‎ 
היתד. ‎ שומעת‎ :  (ז) ‎ לפני ‎ מותי. ‎ כמד‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

באריכות ‎ המשך ‎ דברי ‎ הרב: ‎ (ה) ‎ (ורבקה.‎ 
שומעת. ‎ היתה ‎ שומעת ‎ וגו׳). ‎ הנה ‎ זה ‎ עבר‎ 
בלתי ‎ נשצס ‎ כמו ‎ שכתבתי ‎ לעיל ‎ ס״פ ‎ וירא‎ 
בפסוק ‎ נאחז ‎ בסבך. ‎ ועל ‎ משקל ‎ אנכי ‎ בו‎ רתת.‎ 
וכלל ‎ אמסור ‎ לך. ‎ דלא ‎ שייך ‎ ל׳ ‎ בינוני. ‎ רק‎ 
כשגם ‎ עתה ‎ בשעת ‎ הסיפור ‎ ישנה ‎ המעשה‎ 
הזאת ‎ כמו ‎ פוקד ‎ עין ‎ אבות. ‎ צדיק ‎ אוכל‎ 
נשובע ‎ נפשו ‎ אבל ‎ לספר ‎ בדרך ‎ שמועה ‎ מעשה‎ 
שכבר ‎ עברה ‎ לא ‎ שייך ‎ לספר ‎ רק ‎ בל' ‎ עבר‎ 
בלתי ‎ נשלם: ‎ לכן ‎ כתב ‎ הרב ‎ היתה ‎ שומעת‎ 
דהיינו ‎ באותו ‎ פעס ‎ שהיה ‎ מדבר ‎ יצחק ‎ עס‎ 
עשו ‎ אז ‎ היתה ‎ בינוני ‎ וזה ‎ עבר ‎ בלתי ‎ נשלם,‎ 
וכן ‎ ופרעה ‎ חולס ‎ כתב ‎ הרב ‎ היה ‎ חולם‎ 

ע״ש ‎ וכולהו ‎ חדא ‎ טעמא ‎ אית ‎ להו. ‎ ובפ,‎ 
מקץ ‎ האריך ‎ במרגליות ‎ טובה ‎ בדברי׳ ‎ דחוקי׳‎ 
וע׳ ‎ רד״ק ‎ דף ‎ מ״ב ‎ שכתב ‎ וז״ל. ‎ ומ״ש ‎ ר׳‎ 
יונה ‎ ופרעה ‎ חולם ‎ הוא ‎ בינוני ‎ במקום ‎ עבר‎ 
ואינו ‎ אלא ‎ בינוני ‎ בעצמו ‎ ופרושוי ‎ היה ‎ תולס‎ 
שהוא ‎ עומד ‎ על ‎ היאור ‎ עכ״ל. ‎ ולפי ‎ שכתבתי‎ 
ניחא ‎ דברי ‎ ר׳ ‎ יוכה ‎ כי ‎ גס ‎ הוא ‎ יודע ‎ שהוא‎ 
תתת ‎ עבר ‎ בלתי ‎ נשלס ‎ אלא ‎ שתסר ‎ היה ‎ כמד‎ 
שהזכרתי. ‎ וע׳ ‎ 3פ׳ ‎ ויצא ‎ בד״ה ‎ והנה ‎ רחל‎ 

בתו ‎ באה. ‎ וע׳ ‎ פ' ‎ שמות ‎ כתב ‎ הרב ‎ בל״ה‎ 

ויפגעו ‎ וכו' ‎ תתסר ‎ מלת ‎ והם ‎ היו ‎ נצביס.‎ 

וכמוהו ‎ ופרעה ‎ תולס ‎ היה ‎ תולס ‎ והנה ‎ היה‎ 


(ג) ‎ ועתה ‎ שא ‎ נא ‎ כליך. ‎ פרט ‎ בכאן ‎ החרב ‎ והקשת ‎ כי ‎ כך ‎ דרך ‎ היוצא‎ 
השדה ‎ שיהגוד ‎ חרבו ‎ וקשתו ‎ שיצוד ‎ בו ‎ העופות ‎ זהו ‎ פשוטו.‎ 

וירמוז ‎ ג״כ ‎ לזרעו ‎ שיהיו ‎ כלי ‎ הזיין ‎ שלהם‎ :  ובמדרש ‎ שא ‎ נא ‎ כליך‎ 
זה ‎ מלכות ‎ בבל ‎ שנאמד ‎ (דניאל ‎ א) ‎ ואת ‎ הכלים ‎ הביא ‎ בבלה. ‎ תליך‎ 


זה ‎ מדי ‎ שנאמר ‎ ואסתר ‎ ד) ‎ ויתלו ‎ את ‎ המן. ‎ וקשתך ‎ זה ‎ יון ‎ שבא׳ ‎ (זכריה‎ 
ב) ‎ כי ‎ דרכתי ‎ לי ‎ יהודה ‎ קשת ‎ וגר. ‎ וצא ‎ השדה ‎ זה ‎ אדום ‎ שנאמד‎ 
(בראשית ‎ ל) ‎ ארצה ‎ שעיר ‎ שדה ‎ אדום‎ : 


מסורת‎ 

והלמ״ד ‎ בדגש ‎ כדץ: ‎ (ה) ‎ שמעת, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ו׳ ‎ ה׳ ‎ פתח ‎ וא׳ ‎ קמץ,‎ 

עיין ‎ לעיל ‎ י״ח ‎ י׳: ‎ (ו) ‎ אמרה, ‎ כתב ‎ רוו״ה ‎ וז״ל ‎ בכל ‎ ספרי ‎ הדפום‎ 
אשר ‎ ראיתי ‎ האל״ף ‎ בטעם ‎ מונח, ‎ ואפילו ‎ רש״ד ‎ בעל ‎ ת״ס ‎ הטעים‎ 

כן ‎ ולא ‎ שם ‎ על ‎ לב ‎ שלעולב ‎ לא ‎ יבוא ‎ מונח ‎ תמורת ‎ המתג ‎ שבתנועה‎ 


הקריאה‎ 

הראשונה ‎ של ‎ התיבה ‎ כמו ‎ שכתב ‎ הוא ‎ בעצמו ‎ לעיל ‎ י״ח ‎ ט״ז ‎ על‎ 
$  דקמו ‎ משם ‎ האנשים, ‎ והדין ‎ דין ‎ אמת ‎ כמבואר ‎ שם, ‎ וראיתי ‎ במקרא‎ 
|  כ״י ‎ של ‎ נ״ד ‎ האל״ף ‎ במתג ‎ לא ‎ במונח ‎ ואמרתי ‎ לזה ‎ שומעיו ‎ כיי‎ 
*  אמר ‎ כדין ‎ וכהלכה, ‎ עכ״ל‎ :  (ז) ‎ הביאה ‎ לי, ‎ הלמ״ד ‎ בדגש ‎ ז  (ח) ‎ מצוה.‎ 


•קפד ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

ש!) ‎ ואלאן ‎ יא ‎ אבני ‎ אקבל ‎ מני. ‎ מא‎ 
..אמרך ‎ בה: ‎ ט)‎ אמץ׳ ‎ אלי׳ ‎ אלג׳נם.‎ 
,.וכ׳ד׳ ‎ לי ‎ מן ‎ ת׳ם. ‎ גדיין ‎ מן ‎ אלמאעז‎ 
גיידין. ‎ אצלחהמא ‎ אלואנא. ‎ לאביך‎ 
במא ‎ יחב‎ :  י)1תדכ׳להמא ‎ אלי׳ ‎ אביך‎ 
יאכל ‎ מנהמא. ‎ לכי ‎ יבארכך ‎ קבל‎ 
.מותה: ‎ יא)קאל ‎ להא. ‎ הוד׳א ‎ עשו‎ 
.אכ׳י ‎ רגל ‎ שעראגי. ‎ ואנא ‎ רגל ‎ אגרד:‎ 
•יב)לעל ‎ אבי ‎ אן ‎ יגסני. ‎ פאציר ‎ ענדה‎ 
-כאללאעב. ‎ ואגלב ‎ עלי ‎ גפסי. ‎ לענה‎ 

נוה ‎ שקום‎ 

דבק ‎ אל ‎ פלמא ‎ מצ׳א. ‎ (ט) ‎ שני ‎ גויי, ‎ גויין.‎ 
שם ‎ גדי ‎ בערבי ‎ מיוחד ‎ לזכר ‎ מן ‎ העזיב‎ 
■כל ‎ זמן ‎ שלא ‎ יצאה ‎ שנתו, ‎ ולכן ‎ אין‎ 
לתרגום ‎ למלת ‎ עזים ‎ הסמוכה ‎ לתיבת ‎ גדי‎ 
:כי ‎ היא ‎ שפת ‎ יתר ‎ בלער'. ‎ טובים, ‎ גידיו,‎ 
בפתח ‎ אלדאל ‎ ע״ל ‎ (מא ‎ י). ‎ (יא) ‎ שעיר,‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

הוי״ו ‎ בקמץ ‎ כי ‎ לשון ‎ נקבה ‎ היא ‎ ואין‎ 
•לו ‎ דומה ‎ במקרא ‎ ולכן ‎ מסר ‎ עליו ‎ לית‎ : 
(י) ‎ והבאת, ‎ מלרע: ‎ (יא) ‎ הן, ‎ הה״א‎ 
.בצירי ‎ ועיין ‎ בפ׳ ‎ בלק ‎ כ״ג ‎ ט׳: ‎ חלק,‎ 
נמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ קמצין, ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳‎ 
ומקסם ‎ חלק ‎ (יחזקאל ‎ י״ב ‎ כ״ד) ‎ ג׳‎ 
ופה ‎ חלק ‎ (משלי ‎ כ״ו ‎ כ״ח) ‎ אנ״ך, ‎ וחד‎ 
•:וחלק ‎ משמן ‎ (משלי ‎ ה׳ ‎ ג׳), ‎ ור״ל‎ 
דשארא ‎ כתיב ‎ חלק ‎ או ‎ חלק: ‎ (יב)‎ 
ימשני, ‎ דגש ‎ שיץ ‎ וז״ל ‎ רוו״ה, ‎ והנה‎ 
במס״ג ‎ מסר ‎ עליו ‎ ח״ל ‎ ימשני ‎ ה׳ ‎ חסר‎ 
בלישנא ‎ וסי׳ ‎ אולי ‎ ימשני ‎ דין,‎ 
ואמשך ‎ (לקמן ‎ פסוק ‎ כ״א) ‎ וימשחו‎ 
(לקמן ‎ פסוק ‎ כ״ב) ‎ אל ‎ נא ‎ תמש‎ 
(שופטים ‎ ו׳ ‎ י״ח) ‎ אם ‎ ימשו ‎ החקים‎ 
(ירמיה ‎ ל״א ‎ ל״ו) ‎ בני ‎ מרדי ‎ מחלי‎ 
ומשי ‎ (דד‎ ,"א ‎ ו׳ ‎ ד׳), ‎ ותמה ‎ עליו ‎ בעל‎ 
מ״ח ‎ ואמר ‎ והרי ‎ שלשתן ‎ דעינינו‎ 
מגזרת ‎ הכפולים ‎ הם ‎ והשי״ן ‎ דגוש‎ 
וא״כ ‎ חסרים ‎ הם ‎ בהכרת ‎ ולא ‎ שייך‎ 
למסור ‎ עליהן ‎ חסר ‎ וכו׳ ‎ גם ‎ רש״ד‎ 
מל.. ‎ אחריו ‎ להחזיק ‎ תמיהתו, ‎ ויש‎ 
להפליא ‎ עליהם ‎ אחר ‎ שעמדו ‎ על ‎ המסרה‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

בטרם ‎ אמות‎ :  (יא) ‎ שעיר. ‎ בעל ‎ שער‎ 
׳וההפך ‎ חלק. ‎ ויתכן ‎ שנקרא ‎ כן ‎ בעבור‎ 
׳•היות ‎ החלק ‎ חלקיו ‎ שוים‎ :  (יב) ‎ ימושני‎ 
כמו ‎ יסובני ‎ מבעלי ‎ הכפל‎ :  כמתעתע,‎ 
׳■כפול ‎ מגזרת ‎ תועה ‎ כאיש ‎ שמתעד. ‎ אחר:‎ 


בראשית ‎ כז ‎ תולדות‎ 

לאיצר ‎ אני ‎ מצוד, ‎ אתך‎ :  ־י ‎ לך־נא‎ 
אל-ה^ן־ ‎ וקח־לי ‎ משם ‎ עני ‎ נדע‎ 
עזים ‎ טבים ‎ ואע&ה ‎ אתם ‎ מטעמים‎ 
לאביך ‎ "  כאשר ‎ י  אהב ‎ ג  י  והבאת‎ 

:  ז־ ‎ •> ‎ 9  ־־/:״ ‎ /*ע ‎ ז־ ‎ •• ‎ 7;‎ 

לאביך ‎ ואכל ‎ בעבר ‎ אשר ‎ יברכך‎ 
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לפני ‎ מותו‎ :  ״  ויאמר ‎ יעקב ‎ אל־‎ 
רבקה ‎ אמו ‎ הן ‎ עשו ‎ אחי ‎ איש ‎ שיער‎ 

•  :  ־7^( ‎ •  *  ״•^| ‎ "• ‎ ־7> ‎ ד  ״  •י־ ‎ ז* ‎ ?  י 

ואנכי ‎ איש ‎ חלק‎ :  יב ‎ אולי ‎ ימשני‎ 

:  17. ‎ ^  ד  ־17 ‎ |  ־>‎ 

אבי ‎ והייתי ‎ בעיניו ‎ כמתעתע‎ 

ז* ‎ •  י  ד  יו ‎ •  •  •• ‎ ד! ‎ י  •  ~ 

והבאתי ‎ עלי ‎ קללה ‎ ולא ‎ ברכה‎ : 

/  ש  -וי ‎ :( ‎ ז  ״  :  ג  ־  ־  ־ 


ש  שן‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ל,ןיל ‎ מ3י ‎ .  יו9* ‎ ך$נא‎ 
מ9קךא ‎ ;תך: ‎ ט. ‎ איזיל ‎ פון‎ 
.  ן0ב ‎ לי ‎ ממ^ן‎ . 

תלין. ‎ ור;י ‎ ?!ין ‎ 9?ין.‎ 
ואעביד ‎ ;לנהיז ‎ מדטילין ‎ • 
לאבוך ‎ ?מא ‎ דלסים‎ :  •י. ‎ ותעיל‎ 
לאבוך ‎ ריכול‎ .  זידיל ‎ , 
די?ךל3ך ‎ רןךם ‎ מיסיה‎ :  יא.‎ 
ואמר ‎ ק3ל!ב‎ .  י^רבקה ‎ אמיה‎ . 
הא ‎ עשו ‎ אחי ‎ ן3ר ‎ ם  עלן‎ . 
נאןא ‎ ?בר ‎ ׳??י8‎ :  יב. ‎ מאם‎ 
ןמישנני ‎ אבא‎ .  ואיהי ‎ ??יגוך‎ 
כמ^עב ‎ •  ואןוני ‎ עלי• ‎ לנ?זי!‎ 


ך[ףא ‎ אולי ‎ ימשני‎ .  מכוש ‎ ס־ ‎ 8 
בעיניו‎ .  הנהללין ‎ צג ‎ 8 


רשב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

הקב״ה ‎ ?*א ‎ היתה ‎ עיר ‎ גדולה ‎ כנינוה ‎ :  (ט) ‎ י*ך ‎ נא ‎ לו ‎ רבקה ‎ הביאה ‎ למוסר ‎ לכך ‎ וקח ‎ מוסרי ‎ ושמע ‎ בקולי ‎ והביאה‎ 
הצאן‎ .  ממקום ‎ אומנותו ‎ שהיה ‎ יושב ‎ אהלים ‎ :  גדיי ‎ עזים ‎ 4  לאביך ‎ שיאכל ‎ וישתה ‎ :  (ס) ‎ לך ‎ נא ‎ אל ‎ הצאן‎ ;  י״ת ‎ נ,אה ‎ לו•‎ 
בשביל ‎ העורות ‎ ששערן ‎ קשה ‎ כשער ‎ אדם ‎ עדם ‎ פי׳ ‎ נאה ‎ לך ‎ ונאה ‎ לבניך ‎ כי ‎ פסח ‎ היה ‎ ולקח ‎ ב׳ ‎ אחד ‎ לפסח ‎ ואי‎ 
ולא ‎ כבשים‎ :  (יב) ‎ ימשני ‎ אבי‎ ,  מן ‎ ממשש ‎ בצהרים‎ .  כמו ‎ יסבוהו ‎ ערבי ‎ נחל ‎ מן ‎ סבב ‎ דגש ‎ תחת ‎ אות ‎ החסרה ‎ : 


שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 


שעשו ‎ לא ‎ ישגיח ‎ בדברי ‎ אביו ‎ ויאכילנו ‎ נבילה ‎ א״כ ‎ בולאי ‎ הקב״ה‎ 
לא ‎ יסכיס ‎ על ‎ ידו ‎ לכן ‎ אמרה ‎ קח ‎ לי ‎ משס ‎ ולא ‎ מן ‎ הגזל‎ :  צ  ונ״ל‎ 
דבפסח ‎ נולד ‎ יצחק ‎ כמו ‎ שפירש״י ‎ בפ׳ ‎ וירא ‎ הקב״ה ‎ ממלא ‎ ימיהם‎ 
של ‎ צדיקים ‎ באותן ‎ הימים ‎ שגולדין ‎ באותן ‎ הימים ‎ הם ‎ מתים ‎ דכתיב‎ 
נבי ‎ משה ‎ בן ‎ מאה ‎ ועשרים ‎ שנה ‎ אנכי ‎ היום ‎ שפירש״י ‎ היום ‎ מלאו‎ 
ימי ‎ ומדאמר ‎ יצחק ‎ לא ‎ ידעתי ‎ יום ‎ מותי ‎ שמא ‎ היום ‎ אמות ‎ ודאי‎ 

כי ‎ טפס ‎ הגדי ‎ כטעם ‎ הצבי‎ :  (יא) ‎ איש ‎ שער‎ .  בעל ‎ ש 


על ‎ ידי‎ :  (ט) ‎ וקח ‎ לי‎ .  משלי ‎ הם ‎ ואינם ‎ גזל ‎ שכף‎ 
כתב ‎ לה ‎ יצחק ‎ בכתובתה ‎ ליטול ‎ שני ‎ גדיי ‎ עזים ‎ בכל‎ 
יום‎ .  (ב״ר)‎ :  שגי ‎ גדיי ‎ עזים‎ .  וכי ‎ שני ‎ גדיי ‎ עזיס ‎ היה‎ 
מאכלו ‎ של ‎ יצחק ‎ אלא ‎ פסס ‎ היה ‎ האחד ‎ הקריב ‎ צ  לפסחו‎ 
והאחד ‎ עשה ‎ מטעמים ‎ .  בפרקי ‎ דר״א‎ :  כאשר ‎ אהב ‎ . 
ר: ‎ (יב) ‎ ימשני. ‎ כמו‎ (דברים ‎ כס) ‎ ממשש ‎ בצהרים:‎ 


ברכה ‎ יצחק ‎ לבגיו‎ 


שיש ‎ לו ‎ חנות ‎ מלאה ‎ סחורה‎ .  ומוכר ‎ סחורתו ‎ להקינה ‎ אותם‎ .  כי‎ 
אז ‎ בודאי ‎ המוכר ‎ ג״כ ‎ שמח ‎ ופעמים ‎ עוד ‎ יותר ‎ מהקונה‎ .  אלא‎ 
אמרם ‎ ז״ל ‎ על ‎ מי ‎ שמוכר ‎ חפץ ‎ מביתו ‎ מחמת ‎ עניו ‎ ודוחקו‎ .  אז‎ 
המוכר ‎ עצב‎ .  והלוקח ‎ שמח‎ .  אבל ‎ אך ‎ בלבו ‎ הוא ‎ שמח ‎ .  ובשח‎ 
לא ‎ יראה ‎ שמחתו ‎ בפני ‎ המוכר ‎ כי ‎ הוא ‎ כלועג ‎ לרש ‎ .  ושמח ‎ בתקלת‎ 
חברו‎ .  ואם ‎ הלוקח ‎ הוא ‎ איש ‎ ישר ‎ לא ‎ ילך ‎ מהמוכר ‎ עד ‎ שיפייסנו‎ 
בדברים ‎ שובים ‎ וינחמהו ‎ ויאמר ‎ לו ‎ המקום ‎ ימלא ‎ חסרונך ‎ ועוד ‎ תהי׳‎ 
עשיר ‎ כאשר ‎ היית ‎ מלפנים ‎ ועוד ‎ תזכה ‎ לקנות ‎ לך ‎ חפצים ‎ שובים‎ 
ויפיס ‎ מחפץ ‎ זה ‎ קוה ‎ לה׳ ‎ ובשח ‎ עליו‎ .  ועוד ‎ דבורים ‎ כאלה ‎ .  ואם‎ 
רואה ‎ שהמוכר ‎ עוד ‎ עצב ‎ ומתאנח* ‎ עושה ‎ כמאמר ‎ שלמה ‎ המלך‎ 
ע״ה ‎ ויין ‎ למרי ‎ נפש ‎ .  ושותה ‎ עמו ‎ כוס ‎ יין‎ .  ויין ‎ ישמח ‎ לבב ‎ אנוש ‎ . 
עד ‎ שגם ‎ המוכר ‎ שמח ‎ מעש ‎ .  ואז ‎ הקונה ‎ ילך ‎ לו ‎ לדרכו‎ .  כמ״ש‎ 
האה״י ‎ כי ‎ משבע ‎ האדם ‎ בהזדמן ‎ לפניו ‎ דבר ‎ שאין ‎ עם ‎ לבו ‎ לעשותו‎ 
ואין ‎ רוחו ‎ נוחה ‎ הימנו ‎ משפשו ‎ לעורר ‎ א״ע ‎ ע״י ‎ היין ‎ כי ‎ כן ‎ משבע‎ 
היין ‎ והשכר ‎ נתת ‎ לשותיו ‎ עוז ‎ ואומץ ‎ והתעוררות ‎ הזריזות ‎ למהר‎ 
ולהחיש ‎ מעשהו‎ .  והוא ‎ הדבר ‎ ביצחק ‎ ע״ה ‎ ברצותו ‎ לברך ‎ את ‎ עשו‎ 
כי ‎ הוא ‎ הבכור ‎ אבל ‎ לא ‎ נשאו ‎ לבו ‎ לתת ‎ החפץ ‎ היקר ‎ הזה ‎ היא‎ 
הברכה ‎ הזאת ‎ לאיש ‎ רשע ‎ הזה ‎ .  [כי ‎ יצחק ‎ ידע ‎ מרשעות ‎ עשו ‎ ולא ‎ הי׳‎ 
נעלם ‎ ממנו ‎ דבר ‎ אך ‎ עשה ‎ גמו ‎ שאמר ‎ שלמה ‎ המלך ‎ ע׳ה ‎ אל ‎ תונח ‎ לן ‎ פן‎ 
ישנאך ‎ הוכח ‎ לחכם ‎ ויאהבך ‎ !כ׳ ‎ האלשיך ‎ ז״ל ‎ ר״ל ‎ אל ‎ תוכח ‎ אותו ‎ ותאמר‎ 
צו ‎ בדברי ‎ ריבות ‎ ומצה ‎ שהיא ‎ לן ‎ שבודאי ‎ ישנאך‎ .  ולא ‎ ירצה ‎ לשמוע ‎ דבריך‎ . 
ייהפוך ‎ אליו ‎ עורף ‎ וילך ‎ מאתך‎ .  רק ‎ הוכח ‎ אותו ‎ לחכם ‎ ותאמר ‎ לו ‎ הלא ‎ חכם‎ 
אתה ‎ ולא ‎ יאות ‎ לחכם ‎ כמוך ‎ נעשות ‎ מעשים ‎ תעתועים ‎ כאלה ‎ .  ויאהבו ‎ וישמע‎ 
דבריך ‎ ותמצא ‎ חן ‎ בעיניו‎ .  וכזה ‎ היה ‎ התנהגות ‎ יצחק ‎ עם ‎ עשו ‎ יודע‎ 'הי׳‎ 
יצחק ‎ כי ‎ עשו ‎ רשע ‎ הוא ‎ ואס ‎ ידחנו ‎ בשתי ‎ ידים ‎ יתפקר ‎ יותר ‎ ועוד ‎ קוה ‎ אולי‎ 
יעשכנו ‎ בעבותות ‎ אהבה ‎ אליו ‎ ויחזירנו ‎ למוטב ‎ (כי ‎ ראה ‎ יצחק ‎ אם ‎ יוכיחנו‎ 
בדברים ‎ קשים ‎ כלענה ‎ בודאי ‎ לא ‎ יקבל ‎ מונחת! ‎ ושמא ‎ יעזבנו ‎ לגמרי ‎ צילך‎ 


ויתחבר ‎ לכל ‎ עובדי ‎ עבודת ‎ כוכבים ‎ [פייו ‎ רש״י ‎ דברים ‎ (פסוק ‎ ג) ‎ אמר ‎ ראוציל‎ 
בני ‎ אני ‎ אומר ‎ לך ‎ מפני ‎ מה ‎ לא ‎ הוכחתיך ‎ כל ‎ השנים ‎ הצלו ‎ בדי ‎ שלא ‎ תניחני‎ 
ותלו ‎ ותדבק ‎ בעשו ‎ אחי] ‎ ומה ‎ יעקב ‎ הי׳ ‎ ירא ‎ על ‎ ראובן ‎ כך ‎ כש״ר ‎ שהי׳‎ (ו‎ 
ליצחק ‎ לירא ‎ על ‎ עשו) ‎ ע׳׳כ ‎ התקרב ‎ אליו ‎ ואבל ‎ מצידו‎ .  וכאשר ‎ יראה ‎ עשו ‎ כי‎ 
אהבת ‎ אביו ‎ גדלה ‎ מאד ‎ אליו ‎ .  לא ‎ יעיז ‎ פניי ‎ נגדו ‎ ולעשות ‎ בפרהסיא ‎ מה‎ 
שאביו ‎ שונא ‎ ,  והי׳ ‎ במחשך ‎ מעשיי‎ .  וכסה ‎ רשעתו ‎ בפניי ‎ ואדרבה ‎ הראה ‎ א׳ע‎ 
בעיני ‎ אביו ‎ לצדיק ‎ גמור ‎ ובמג ‎ מעשים ‎ טובים ‎ ויצחק ‎ קבל ‎ זאת ‎ באהבה ‎ וגס‎ 
הוא ‎ עשה ‎ עצמו ‎ כאלו ‎ לא ‎ ידע ‎ מעשה ‎ עשו‎ .  ובפיו ‎ דבר ‎ עמו ‎ דברי ‎ אהבה‎ 
ושלום ‎ אבל ‎ לא ‎ כן ‎ ידמה ‎ בלבבי ‎ .  לי ‎ להשמידו ‎ בל33;] ‎ שאינו ‎ ראוי ‎ אליה‎ 
ע״כ ‎ נתן ‎ מועצות ‎ בלבו ‎ לבקש ‎ לו ‎ סבות ‎ מועילות ‎ להעיר ‎ את ‎ עצמו‎ 
לדבר ‎ זה ‎ .  ובתחלה ‎ רצה ‎ לעורר ‎ את ‎ לב ‎ עשו ‎ אולי ‎ יהרהר ‎ איזה‎ 
חרשה ‎ בלבו ‎ על ‎ מעשיו ‎ הרעי׳ ‎ מחמת ‎ כי ‎ ישמע ‎ דברי ‎ יצחק ‎ אביו‎ 
המדבר ‎ אליו ‎ בנמיכת ‎ רוח ‎ ובנפש ‎ שפלה ‎ *  ויסתכל ‎ באביו ‎ שבילדותו‎ 
הי׳ ‎ לו ‎ יוסי ‎ וקלסתר ‎ פנים ‎ כאמו ‎ שרה ‎ ונעשה ‎ עור ‎ לזקנתו ‎ והזכיר‎ 
לו ‎ יום ‎ המתה ‎ *לא ‎ ידעתי ‎ יום ‎ מותי״‎ .  ודימה ‎ יצחק ‎ אולי ‎ יענהו‎ 
עשו ‎ *אבי ‎ הנני ‎ מתחרש ‎ על ‎ מעשי ‎ הרעים ‎ .  ולא ‎ אשוב ‎ עוד ‎ לעשות‎ 
הרע ‎ בעיני ‎ ה׳ ‎ ובעיניך״ ‎ ועוד ‎ דברים ‎ כאלה ‎ דברי ‎ חרשה ‎ ותשובה ‎ . 
וכאשר ‎ עשו ‎ לא ‎ ענהו ‎ דבר‎ .  הבין ‎ יצחק ‎ כי ‎ דבריו ‎ הנעימים ‎ שחת‎ 
ללא ‎ יועילו ‎ מאומה ‎ .  ע״כ ‎ אמר ‎ יצחק ‎ *ועתה" ‎ ר״ל ‎ ומה ‎ לעשות‎ 
כעת ‎ .  וחשב ‎ יצחק ‎ מחשבות ‎ רבות ‎ ויסתער ‎ לבו‎ .  אס ‎ יברך ‎ את‎ 
יעקב ‎ בברכה ‎ היחידה ‎ השובה ‎ הזאת ‎ [כי ‎ הברכה ‎ יעבדוך ‎ עמים‎ 
וגו׳ ‎ היא ‎ לא ‎ תוכל ‎ להנתן ‎ רק ‎ לאחד‎ .  ליעקב ‎ או ‎ לעשו ‎ .  כמ״ש‎ 
יצחק ‎ לעשו ‎ הן ‎ גביר ‎ שמתיו ‎ לך ‎ וגו׳] ‎ אז ‎ תתגבר ‎ שנאת ‎ עשו‎ 
על ‎ יצחק ‎ ועל ‎ יעקב ‎ .  ופן ‎ ישרוף ‎ כאריה ‎ את ‎ יעקב ‎ ויהרגנו ‎ כרגע‎ 
[כאשר ‎ כן ‎ רצה ‎ בסוף]‎ .  וגס ‎ מי ‎ יודע ‎ מה ‎ יוסיף ‎ לעשות ‎ עם ‎ יצחק‎ 
בחרות ‎ אפו ‎ בו‎ .  ע״כ ‎ נגמר ‎ הדבר ‎ אצל ‎ יצחק ‎ שיברך ‎ את ‎ עשו ‎ כדי‎ 
להציל ‎ ממות ‎ את ‎ נסש ‎ יעקב‎ .  וה׳ ‎ השוב ‎ בעיניו ‎ יעשה ‎ [ע״נ ‎ לא‎ 

אמר‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 


היא״ר ‎ שאלו ‎ אמר ‎ לא ‎ ידעית ‎ משמע ‎ לא ‎ ידעית ‎ לשעבר ‎ אבל ‎ עתדי ‎ אני ‎ יודע ‎ אבל ‎ לא‎ 
יידעתי ‎ מי ‎ עשה ‎ את ‎ הדבר ‎ הזה ‎ תרג׳ ‎ לא ‎ ידעית ‎ כלו׳ ‎ לא ‎ ידעתי ‎ עד ‎ הנה ‎ כמ״ש ‎ בלתי‎ 
׳ז־״יום ‎ עכ״ל. ‎ ג. ‎ שא ‎ נא ‎ כליך ‎ —  זיינך. ‎ לשונות ‎ אלו ‎ כפי ‎ שמוש ‎ הל׳ ‎ ובל׳ ‎ רז״ל ‎ נתחברו‎ 
שניהם ‎ לשון ‎ אחד ‎ כלי ‎ זיין, ‎ וכמו ‎ כן ‎ תרג׳ ‎ כלי ‎ גבר ‎ —  תקון ‎ זין ‎ דגבר. ‎ ו. ‎ הנה ‎ שמעתי‎ 
את ‎ אביך ‎ —  מן ‎ אבוך. ‎ ה״ג ‎ יכמ״ש ‎ במסירת ‎ התרג׳ ‎ את ‎ מן ‎ ט׳ ‎ הנה ‎ שמעתי, ‎ ויצל ‎ אלקים,‎ 
־ויגנב ‎ יעקב, ‎ מזבח ‎ אדמה, ‎ ב׳ ‎ בו, ‎ את ‎ עם ‎ הארץ ‎ לא ‎ יגש, ‎ ב׳ ‎ בו, ‎ את ‎ הנכרי ‎ ע״ב, ‎ וגר׳‎ 
שטעמו ‎ בכאן ‎ לומר ‎ שלא ‎ שמעה ‎ את ‎ אביו ‎ ממש ‎ שדיבר ‎ לה ‎ כי ‎ אם ‎ שמעה ‎ ממנו ‎ ממה‎ 
־שדיבר ‎ לעשו ‎ א״ג ‎ תרגם ‎ כן ‎ לרמוז ‎ ששמעה ‎ ברוח ‎ הקדש ‎ ש-*.׳ ‎ כשת ‎ ;  מאחורי ‎ הפרגוד.‎ 


הזאת ‎ איך ‎ לא ‎ הרגישו ‎ כי ‎ בכללן ‎ במסרו ‎ ה׳ ‎ ובפרטן‎ 
נמנו ‎ ו/ ‎ ואולם ‎ נראה ‎ ברוד ‎ כי ‎ אין ‎ ויגש ‎ יעקב ‎ אל‎ 
יצחק ‎ אביו ‎ וימשחו ‎ מן ‎ המבין ‎ כי ‎ בזה ‎ אין ‎ חולק ‎ שהשי״ן‎ 
בו ‎ דגוש ‎ ואין ‎ צורך ‎ למסור ‎ עליו ‎ חסר ‎ ד  ובקושיות‎ 
בעל ‎ מ״ח, ‎ ואולם ‎ יאמשך ‎ רפה ‎ בכל ‎ ד ,ספרים, ‎ גם ‎ אולי‎ 
ימשני ‎ השי״ן ‎ רפה ‎ בספרים ‎ רבים, ‎ (אף ‎ שאנן ‎ לא ‎ ס״ל‎ 
כוותייהו ‎ כמ״ש) ‎ ולכן ‎ ראוים ‎ הם ‎ למימסר ‎ עליהון ‎ חסר,‎ 
ואם ‎ במנה ‎ בהדייהו ‎ עוד ‎ הג' ‎ הנזכרים ‎ שהשי״ן ‎ בהם‎ 


תרגום ‎ אונקמם‎ 

ןלא ‎ 5ך?ן‎ :  יג. ‎ ליו!‎ 

אמיה‎ .  עלי ‎ את8סר ‎ ??בואה‎ 
ולא ‎ :יתרן ‎ לוט;א ‎ עלך?רי.‎ 
ורם‎ .  ל ,ויל ‎ מ?י ‎ ואמיל ‎ סב‎ 
לי‎ :  יד ‎ נאזל ‎ ובסיב‎ ,  ואןרני‎ 
לאמיה‎ .  נעברת ‎ א©יה‎ 
©ו׳זילין‎ .  ??א ‎ ויסים‎ 

אבוהי‎ :  טו. ‎ ובסיבת ‎ ך?קה.‎ 
;ת ‎ לבועי ‎ עעיו. ‎ ?לה ‎ ר?א‎ 
ןיכ:יתא ‎ .  דעמה ‎ ?ביתא.‎ 
יאלבישת ‎ ;ת ‎ ?עקב ‎ ?לד,‎ 
זעירא‎ :  טז. ‎ ו;ת‎ .  8?>?י‎ 

רגיי ‎ ?3י ‎ ?!י. ‎ אלבישת ‎ בל‎ 
ידידיי. ‎ ועל ‎ ?יעיעות ‎ צוריה:‎ 
*ז. ‎ ויהבת ‎ ית‎ . 
ו;ת ‎ לחמא ‎ דענל‎ ת. ‎ ??ד‎ 
?על,ב ‎ ?לה: ‎ יח. ‎ נאתא ‎ לןת‎ 
אבואי ‎ ואמר ‎ א?א. ‎ נא&ר‎ 
?-אנא‎ .8[‎ איג‎ ?וי: ‎ יט.!אמר‎ 
:עקב ‎ לאביחי. ‎ אבא ‎ עשו‎ 
3י?רך‎ .  עברית ‎ .  ??א‎ 

זימלילתא ‎ עמי. ‎ קום ‎ כען‎ 
א??סר ‎ י  נאכול ‎ מציווי‎ , 


בראשית ‎ כז ‎ תולדות‎ 


•נ ‎ ות^מר ‎ לו ‎ אמו ‎ עלי ‎ מללתך ‎ בני‎ 
אןז^מע ‎ 3קלי ‎ ולןד ‎ קחילי'^ ‎ 1^ןז'‎ 


נלקח ‎ וייבא ‎ לאמו ‎ !רןעש ‎ אמו‎ 
מטעמים‎ '  באשר ‎ אהב ‎ אביו ‎ 5 
0י ‎ ותפח ‎ ך־במה ‎ את־בגךי ‎ ע&ו ‎ בנה ‎ נ 
הגדל ‎ החמרת ‎ אשר ‎ אתה'‎ בבית ‎ 3 
ותלבש ‎ את־־מגקב ‎ בנה ‎ הכןטן‎ :  ־ 
<״ ‎ ואת ‎ עירית ‎ גדל ‎ העזים ‎ הלבישה‎ 
על־ידיו ‎ ועל ‎ חלקת ‎ צואריו ‎ :  יי׳ ‎ ותיתן‎ 
את־המטעמים ‎ ואת־הלחם ‎ אשר‎ 
עשתה ‎ ביך ‎ יעקב ‎ בנה: ‎ י" ‎ ויביא ‎ אל־‎ 
אביו ‎ ר^מר,- ‎ אבי‎ 'ויאמר ‎ המי ‎ י  מי‎ 
אתה ‎ בני‎ :' ‎ י" ‎ ויאמר‎ :עקיב ‎ אל־אביו‎ 
אנכי ‎ עשו ‎ בכלה ‎ עשיתי ‎ כאשר‎ 

ז־ן ‎ •  •• ‎ ז־ו- ‎ :  ?  1  זר* ‎ •  4  •  -ן ‎ ;־ ‎ ״.״< ‎ י 

דברת ‎ אלי ‎ קום־נא ‎ שבה ‎ ואכלה‎ 


־** ‎ 1 


;  ז*‎ 


ל7׳א ‎ ואת ‎ עולות‎ .  חוצץ ‎ קיג ‎ 5-‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ ר^ב״ם‎ 

!חגיגה‎ :  ו<ןא ‎ לי ‎ משם ‎ שני‎ .  ר״ת ‎ משלי‎ .  משם ‎ בגי, ‎ משלי ‎ שכן ‎ (ע) ‎ עלי ‎ רןללר1ך‎ .  עלי ‎ ועל ‎ צווארי ‎ כ<*ומר ‎ כי ‎ היחד; ‎ בופזחה‎ 
כתב ‎ לה ‎ בכתובתה ‎ :  (יש) ‎ בכורך‎ .  ב׳ ‎ עשו ‎ בכרך. ‎ אנכי ‎ הורג ‎ במה ‎ שאמר ‎ לה ‎ הקב״ה ‎ ורב ‎ יעבוד ‎ צעיר‎ :  (טו) ‎ החמודות.‎ 
אתבנוגטרו; ‎ שאמריעקב ‎ אניהיא^א^י ‎ י  עלי ‎ רןני. ‎ ^פיי: ‎ שהיה ‎ עובד ‎ בהן ‎ אביו ‎ בשעת ‎ אכילה ‎ :  (ים) ‎ ואבלה‎ 
שראל ‎ אב* ‎ עשו ‎ בגו ‎ גכויו ‎ ;אמר ‎ ע׳ ‎ ו  אנכ ‎ הורג ‎ את ‎ בנד ‎ מצירי‎ .  חטף ‎ קמץ ‎ לפי ‎ שהוא ‎ לשון ‎ צווי ‎ כמו ‎ אבל‎ 
בשמחה ‎ לחמך‎ ,  אבל ‎ ואבלה ‎ מציד ‎ בני ‎ הוא ‎ מלאפום ‎ שהוא ‎ לשון ‎ אפעל‎ .  כמו ‎ זכור ‎ ה׳ ‎ לדוד ‎ יאמר ‎ זברה ‎ לחסדי‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חבמים‎ 


(כוו) ‎ ההמרות‎ .  הנקיות ‎ כתמומו ‎ דכייתא‎ .  ד״א ‎ שחמל ‎ פשק ‎ היה‎ :  ק  פי׳ ‎ שהבגדים ‎ היו ‎ בהם ‎ ציורין ‎ של ‎ כל ‎ מיני ‎ חיות‎ 

אותן ‎ מן ‎ ק  נמחל ‎ :  אשף ‎ אתה ‎ ^בית ‎ ןה^ ‎ כמה ‎ נשיס ‎ וכשגבשן ‎ נמרוד ‎ ויצא ‎ ,שדה ‎ היו ‎ החיות ‎ סוברין ‎ שהוא ‎ חיה ‎ ובאין‎ 

1 1 '  ״״״. ‎ ,״1 ‎ .  ׳ ! ,  ;  אצלו ‎ ועשו ‎ הרג ‎ את ‎ נמרוד ‎ ולקחן‎ :  ר  דח;״כ ‎ היה ‎ יעקב ‎ מדבר‎ 

היו ‎ לו ‎ והוא ‎ מפקיד ‎ אצל ‎ אמי ‎ אלא ‎ שהיה ‎ כקי ‎ כמעשיה! ‎ שקר ‎ ח״ווא״ת ‎ והלא ‎ עדיין ‎ היה ‎ משקר ‎ כיון ‎ שעשו ‎ מכר ‎ לו ‎ הבכורה‎ 

*חושק‎ :  (יע) ‎ אנכי ‎ עשו ‎ בכורך ‎ .  אנכי ‎ המביא ‎ לך ‎ 1 

יד ‎ ועשו ‎ הוא ‎ בכורך‎ :  עשיתי‎ .  כמה ‎ דברים ‎ כאשר ‎ דברת ‎ אלי‎ :  שנה‎ .  לשון ‎ מיסב ‎ על ‎ השלחן ‎ לכך ‎ מתורגם ‎ אסתתר:‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ ברכת ‎ יצחק ‎ לבניו‎ 

(יג) ‎ עלי ‎ קללתך ‎ בני‎ .  פי׳ ‎ לא ‎ יקלל ‎ אותך ‎ כי ‎ אם ‎ אותי ‎ שכן ‎ אמר ‎ בברכחו ‎ ויתן ‎ לך ‎ ה׳‎ .  שהוא ‎ מדת ‎ הרחמים ‎ .  ילא ‎ רצה ‎ י5חר,‎ 

דרך ‎ העולם ‎ כשהילדים ‎ עושין ‎ שלא ‎ כדת ‎ שטקללין ‎ לעורר ‎ מדת ‎ הרחמיס ‎ על ‎ עשו ‎ [כי ‎ סבר ‎ שהוא ‎ עשיו] ‎ ואמר ‎ ייתן ‎ לך‎ 

אביהן ‎ ואמן ‎ ואומרים ‎ ארור ‎ שזה ‎ גדל ‎ :  האלהים ‎ שהוא ‎ מדת ‎ הדין‎ .  ור״ל ‎ אס ‎ תזכה ‎ במעשיך ‎ שע״ס ‎ לין‎ 

(סי) ‎ החנ?ודות‎ .  שחמדן ‎ מנמרוד ‎ וחמודין ‎ היו ‎ שהיי ‎ מצויירין ‎ יחולו ‎ עליך ‎ הברכות ‎ .  אז ‎ תשיגם ‎ .  ומכלל ‎ הן ‎ אתה ‎ שומע ‎ לאו‎ .  כי‎ 
עליהם ‎ כל ‎ החיות ‎ ועופות ‎ שבעולם ‎ ינראץ ‎ כאלו ‎ הן ‎ חיץ ‎ אם ‎ לא ‎ יזכה ‎ בדין‎ .  גס ‎ יצחק ‎ אינו ‎ מסכים ‎ לברכו]‎ .  ומחמת ‎ שעל‎ 

יבשהיד. ‎ בשדה ‎ היו ‎ החיות ‎ והעופות ‎ באץ ‎ אצלו ‎ וניצודץ ‎ אפו ‎ ועל ‎ חמתו ‎ של ‎ יצחק ‎ הי׳ ‎ למכור ‎ הססן ‎ הזה ‎ ולתנו ‎ במתנה ‎ לעש!‎ 

והיה ‎ המוכר ‎ עצב‎ .  ע״כ ‎ רצה ‎ שלא ‎ להראות ‎ פנים ‎ עציבות ‎ לעשו‎ . 

שלא ‎ ירגיש ‎ בו ‎ שמברך ‎ אותו ‎ רק ‎ בשפתים ‎ ולא ‎ בלב‎ .  ע״כ ‎ אמר ‎ לו ‎ שא ‎ נא ‎ כליך ‎ וגו׳ ‎ בעבור ‎ תברכך ‎ נפשי‎ .  רצוני‎ .  וחשב‎ 
יי$תק ‎ נשיאגל ‎ המעעמים ‎ וישתה ‎ יין ‎ [כמ״ש ‎ להלן ‎ ויבא ‎ לו ‎ יין ‎ רקת] ‎ לפתות ‎ על ‎ אותה ‎ שעה ‎ היי4ישמפ ‎ לבבו‎ .  ופניו ‎ יהיו‎ 

נראים‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ קפה‎ 

ולא ‎ ברכה ‎ *  יג) ‎ קאלת ‎ לה ‎ אמה.‎ 
עלי ‎ אסתדפאע ‎ לענתך ‎ יא ‎ אבני,‎ 
לכן. ‎ אקבל ‎ מני ‎ ואמץ׳ ‎ כ׳ד׳ ‎ לי ‎ ד׳לן־ז‎ 
יספמצ׳א ‎ ואסד׳ ‎ ד׳לך. ‎ ואתי׳ ‎ בת‎ 
אלי׳ ‎ אמה. ‎ וצנעתה ‎ אלואנא. ‎ כמא‎ 
אחב ‎ אביה: ‎ טי) ‎ פאכ׳ד׳ת ‎ רבקה,‎ 
ת׳יאב ‎ עשו. ‎ אבנהא ‎ אלאכבר‎ 
אלפאכ׳רה. ‎ אלתי ‎ ענדהא ‎ פי ‎ אלבית.‎ 
ואלבסתדיא ‎ יעקוב ‎ אבנהא ‎ אלאצג׳ר?‎ 
טז)וגלוד ‎ גדיי ‎ אלמאעז. ‎ אלבסתהם‎ 
עלי׳ ‎ ידיה. ‎ ועלי ‎ מלוסה׳ ‎ חלקה:‎ 
ידזוגעלת ‎ אלאלואן. ‎ ואלכ׳בז ‎ אלד׳י‎ 
צנעת. ‎ ביד ‎ יעקוב ‎ אבנהא: ‎ יח.)פדכ׳ל‎ 
אלי׳ ‎ אביה ‎ וקאל ‎ יא ‎ אבה. ‎ קאל‎ 
לביך. ‎ מן ‎ אנת ‎ יא ‎ אבני‎ :  יט) ‎ קאל‎ 
יעקוב ‎ לאביה. ‎ אנא ‎ עשו ‎ בכרך.‎ 
צנעת ‎ כמא ‎ אמרתני. ‎ קם ‎ אלאן ‎ אגלם,‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

שעראני, ‎ מכוסה ‎ בשערות. ‎ (יג) ‎ עלי, ‎ עלי,‎ 
אסתדפאע ‎ עלי ‎ להסיר ‎ הקללה ‎ שלא ‎ תחול,‎ 
ופירש ‎ רשב״ם ‎ שהיתה ‎ בוטחת ‎ במה‎ 
שאמר ‎ לה ‎ ה׳ ‎ ורב ‎ יעבוד ‎ צעיר ‎ ע״כ‎ 
ואולי ‎ שלזאת ‎ הנבואה ‎ גתכוון ‎ הת״א.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

רפי. ‎ ד״ח)‎ (יז) ‎ ביד ‎ יעקב, ‎ כ״ה ‎ בתיגאן‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

<יג) ‎ עלי ‎ קללתך. ‎ אל ‎ תפחד ‎ שיקלל ‎ ואם‎ 
יקלל ‎ תהי ‎ קללתו ‎ עלי ‎ ולא ‎ עליך ‎ וזה‎ 
משפט ‎ דברי ‎ הנשים ‎ והגאון ‎ פי׳ ‎ עלי‎ 
להסיר ‎ קללתו. ‎ ויש ‎ אומרים ‎ חלילה ‎ לכזב‎ 
הנביא ‎ רק ‎ הוא ‎ כן‎ :  אנכי. ‎ מי ‎ שאנכי‎ 
ועשו ‎ בכורך. ‎ ואחרים ‎ אמרו ‎ כי ‎ בנחת‎ 
אמר ‎ אנכי ‎ ונשא ‎ קול ‎ במלת ‎ עשו ‎ בכורך.‎ 
ואלה ‎ דברי ‎ רוח ‎ כי ‎ הנביאים ‎ יתחלקו‎ 
לב' ‎ חלקים ‎ החלק ‎ הא׳ ‎ שליח ‎ במצות‎ 
והחלק ‎ השני ‎ נביאי ‎ העתיד ‎ ואם ‎ יצטרכו‎ 
לאמר ‎ דבר ‎ שאיננו ‎ כהוגן ‎ לא ‎ יזיק ‎ יק‎ 
השליח ‎ לא ‎ יתכן ‎ שיכזב ‎ כלל. ‎ גם ‎ הנה‎ 
דוד ‎ נכתב ‎ עליו ‎ איש ‎ האלהיב. ‎ ואמר‎ 
רוח ‎ ה׳ ‎ דבר ‎ כי ‎ בלבל ‎ דבריו ‎ עם ‎ אחימלך‎ 
ואמר ‎ ויהיו ‎ כלי ‎ הנערים ‎ קדש ‎ לצורך‎ 
שעה ‎ גם ‎ אלישע ‎ שאמר ‎ לחזאל ‎ לך ‎ אמור‎ 
לו ‎ חיה ‎ תחיה ‎ אע״פ ‎ שפירושו ‎ חיה ‎ תחיה‎ 
מחולי ‎ זה ‎ הראני ‎ השם ‎ כי ‎ יהרג. ‎ וכן‎ 
מיכיהו ‎ אמר ‎ תפלת ‎ שוא ‎ עלה ‎ והצלח‎ 
דרך ‎ מוסר. ‎ וכן ‎ אמר ‎ דניאל ‎ מרי ‎ חלמא‎ 
לשנאך ‎ ולהיות ‎ כנגד ‎ השם ‎ דרך ‎ דרש.‎ 
וכן ‎ אמר ‎ אברהם ‎ וגם ‎ אמנה ‎ ונש ‎ תחוח‎ 
ינשובה‎ :  (יט) ‎ ואכלה ‎ מצידי. ‎ כמו ‎ זכרה‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

יודי״ן ‎ שהוא ‎ גי׳ ‎ ברתמים: ‎ יא ‎ ותקח ‎ רבקה ‎ את ‎ בגד‎ 
עשו ‎ החמודות. ‎ אמרו ‎ ח״ל ‎ שהיו ‎ מעור ‎ לויתן ‎ ופירשו ‎ רבני‎ 
אשכנז ‎ ז״ל ‎ דז״ש ‎ את ‎ בגדי ‎ עשו ‎ וכ״ת ‎ בגדי ‎ מ״ה ‎ טתאץ‎ 
לז״א ‎ החמודות ‎ שחמד ‎ מנמרוד ‎ שהם ‎ מאד״הר ‎ מעור ‎ הדג‎ 
<עור ‎ הדג ‎ אינו ‎ מטמא ‎ כמ״ש ‎ אני ‎ הדל ‎ על ‎ שפת ‎ הנת״ל‎ 
בס״ד ‎ ומה ‎ טוב ‎ לפ״ז ‎ מה ‎ שתרגם ‎ אנקלוס ‎ ית ‎ לבושי ‎ עשו‎ 
ברא ‎ רבא ‎ דכייתא ‎ שפי׳ ‎ טהורות: ‎ יב ‎ אנכי ‎ עשו ‎ בכורך.‎ 
אפשר ‎ דשרש ‎ כשמתו ‎ למעלה ‎ והוא ‎ למטה ‎ הם ‎ יעקוב ‎ יעקוב‎ 
ט׳ ‎ עשו ‎ כמ״ש ‎ בז״הק ‎ בתוספתא ‎ פ' ‎ נח ‎ כי ‎ כל ‎ הצדיקים‎ 
נכפל ‎ שמותם ‎ על ‎ שרש ‎ נשמתם ‎ לתעלה ‎ והענף ‎ שיורד ‎ למטה.‎ 
וז״ש ‎ אנכי ‎ ר״ל ‎ עם ‎ שרשי ‎ למעלה ‎ שהם ‎ באחדות ‎ הס ‎ שני‎ 
יעקוב ‎ יעקוב ‎ גימט' ‎ עשו ‎ בכו ‎ ר" ‎ ך  גי׳ ‎ רמ״ח ‎ שאני ‎ מקיים‎ 


קפו ‎ תיפסיר ‎ הרס״ג‎ 

וכל ‎ מן ‎ צידי. ‎ לכי ‎ תבארכני ‎ נפסך*‎ 
כ>קאל. ‎ מא ‎ ד׳א ‎ אסרעוג ‎ אלוגוד ‎ יא‎ 
אבני. ‎ קאל. ‎ אן ‎ אללה ‎ רבך ‎ ופק ‎ בין‎ 
ידי* ‎ כא>קאל. ‎ תקדם ‎ חתי׳ ‎ אגסך‎ 
יא ‎ אבני. ‎ הל ‎ אנת. ‎ אבני ‎ עשו ‎ אם‎ 
לא: ‎ כב>פתקדם ‎ אליה ‎ וגסה. ‎ פקאל.‎ 
אלצות ‎ צות ‎ יעקוב. ‎ ואלידין ‎ ידי‎ 
עשו: ‎ כג>פלם ‎ ית׳בתה. ‎ אד׳ ‎ כאנת‎ 
ידאה. ‎ כידי ‎ עשו ‎ אכ׳יה ‎ שעראניתיז-‎ 
פבארכה ‎ *  כד) ‎ בל ‎ קאל ‎ לה. ‎ אנת‎ 
אבני ‎ עשו. ‎ קאל ‎ אנא ‎ הו‎ :  כה) ‎ קאד.‎ 
קדם ‎ לי ‎ חתי׳ ‎ אכל ‎ מן ‎ ציד ‎ אבני.‎ 
לכי ‎ תבארכך ‎ נפסי. ‎ פקדם ‎ לה ‎ ואכל.‎ 
ואתאה ‎ בכ׳מר ‎ ושרב: ‎ כספקאל ‎ לה‎ 
יצחק ‎ אביה. ‎ תקדם ‎ קבלני ‎ יא ‎ אבני:‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

ד ,טפחא ‎ ביעקב: ‎ (כא) ‎ ואמשך ‎ השין‎ 
בשיא ‎ נח ‎ ברוב ‎ התיגאן:) ‎ (כו) ‎ ושקה‎ 
לי, ‎ השוא ‎ שבשין ‎ נח ‎ מחמת ‎ המקף.‎ 
ע׳ ‎ במחברת ‎ שבריש ‎ התיגאן. ‎ וכ״כ‎ 
ד.ר״מ ‎ לונזאנו ‎ מטעם ‎ שאין ‎ כאן ‎ בעיא.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

לי ‎ אלהי ‎ לטובה. ‎ והאל״ף ‎ שורש‎ :  (כא)‎ 
ואמושך. ‎ קל ‎ השי״ן ‎ להקל ‎ על ‎ הלשון‎ : 
(כה) ‎ ואכל׳ ‎ מציד ‎ בני. ‎ האל״ף ‎ סי׳ ‎ המדבר‎ 
והנח ‎ הנעלם ‎ שהוא ‎ אחריו ‎ תחת ‎ אל״ף‎ 
השורש ‎ וכן ‎ אומרה ‎ לאל ‎ סלעי‎ :  דגשות‎ 
נו״ן ‎ תברכני ‎ לחסרון ‎ גו״ן ‎ הנוסף ‎ כמו‎ 
יסובבנהו. ‎ וכן ‎ ישחרונני. ‎ גשיק ‎ עם ‎ למ״ד‎ 
ביד ‎ או ‎ בכתף ‎ או ‎ בצואר ‎ ובלי ‎ למ״ד‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

עומד ‎ על ‎ היאור ‎ עכ״ל: ‎ (כא) ‎ (ואמושך‎ 
קל ‎ השי״ן ‎ פו') ‎ כי ‎ שרשו ‎ משש ‎ מכפוליס.‎ 
אגל ‎ מוש ‎ מנתי ‎ עין ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ הסרה. ‎ כמו ‎ לא‎ 
ימושו ‎ מפיך ‎ וגו': ‎ (כה) ‎ (דגשות ‎ נו״ן‎ 
תברכני ‎ לתסרון ‎ נו״ן ‎ וכו,) ‎ ויותר ‎ היה‎ 
נראה ‎ לומר ‎ שהדגש ‎ לתפארת ‎ מלומר ‎ שבא‎ 
דגש ‎ תתת ‎ אותיות ‎ זרים ‎ כי ‎ כן ‎ כתב ‎ הרד״ק‎ 
הכנוייס ‎ עס ‎ שני ‎ נוני״ן ‎ או ‎ נו״ן ‎ עס ‎ כינוי‎ 
כמו ‎ יעברנהו ‎ נחשבים ‎ לזרים ‎ ויוצאים ‎ מן‎ 
כללי ‎ הדקדוק ‎ עכ״ל. ‎ אולם ‎ כיוןדכבר ‎ נפלה‎ 
מחלוקת ‎ בין ‎ המדקדקים ‎ יש ‎ אומרים ‎ שדגש‎ 
מורה ‎ תמיד ‎ על ‎ בנין ‎ או ‎ גזרה ‎ וכדומה. ‎ וי״א‎ 
כיון ‎ דלפעמיס ‎ היא ‎ בהכרח ‎ תנועה ‎ קטנה‎ 
לפניה ‎ ומוכרח ‎ לבוא ‎ אחר־ ‎ ה  דגש ‎ אף ‎ שאינז‎ 
מורה ‎ על ‎ שוס ‎ דבר ‎ ונראה ‎ דעת ‎ הרב ‎ כסברא‎ 
ראשונה. ‎ לכן ‎ דחק ‎ עצמו ‎ לפרש ‎ כל ‎ הדגושיס.‎ 
יאף ‎ שמצינו ‎ ברכני ‎ וכדומה ‎ בלא ‎ דגש. ‎ ואחר‎ 
כתבי ‎ מצאתי ‎ בפירוש ‎ ברד״ק ‎ שכתב ‎ בתיבת‎ 
תברכני ‎ וגס ‎ דנני ‎ הדגש ‎ הוא ‎ לתפארת‎ 
הקריאה. ‎ ויפה ‎ דקדק ‎ כי ‎ מצאנו ‎ כמוהם‎ 


בראשית ‎ כז ‎ תולדות‎ 

מציך־י ‎ בעבור ‎ תברכני ‎ נפ<טןז‎ : 
־  ויאמר ‎ י  יצחק ‎ 'אל־־בנו ‎ מדד־זך,‎ 
מהרת ‎ למצא ‎ בני ‎ ויאמר ‎ כי ‎ ההרה‎ 


יהוד, ‎ אלד‎ ,יה ‎ לפני ‎ :  ויאמר ‎ יצהק‎ 
אל־נעאב״נשרד/א ‎ נאמעןל ‎ בני‎ 
האתר, ‎ זה ‎ בני ‎ עק!ו ‎ אם־לא: ‎ ־נ1ינ<ט‎ 
יעקב ‎ אל״־יצחק ‎ אביו ‎ וימימהו‎ 
ויאמר ‎ הה‎ ,ל ‎ . 


קול‎ :עקב ‎ וךדך:ם ‎ נדי‎ 
עשו‎ :  ־י• ‎ ולא ‎ תביריו״בי־היו ‎ ידיו ‎ בידי‎ 
עשו ‎ אחיו ‎ שערת ‎ ויברכהו: ‎ ביויאמר‎ 
אתה ‎ זה ‎ בגי ‎ עשו ‎ ויאמר ‎ אני‎ : 
״־׳ ‎ דאמר ‎ הגשה ‎ לי ‎ ואבלה ‎ מציד‎ 
בני ‎ למען ‎ תבו־בןז ‎ נ?שי ‎ ו!!ש-ל^‎ 
ניאבל ‎ דבא‎ י  לוי‎ :ין ‎ רשת: ‎ ״ ויאמר‎ 
אליו ‎ יצחה, ‎ אביו ‎ גשה־נא ‎ ושקה־‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 
?דיל ‎ דר^ךבנני ‎ נ?שך‎ : 
כ. ‎ נאמר ‎ וצ^ק ‎ ל?ריה ‎ מא‎ 
לין. ‎ אווויתא ‎ 3רי.‎ 

נאמר‎ .  ארי ‎ זמין‎ .  "  8ל?ך‎ 
ל!ךמי‎ :  פא. ‎ נאמר ‎ ז?0ק‎ 
זין5ק|ב‎ .  קלב ‎ ?3ן ‎ !אמד!זנך‎ 
3ךי‎ .  הא3 ‎ דין. ‎ "ברי ‎ עשו‎ 
אם ‎ ^א‎ :  בב. ‎ יקריב ‎ יעקב‎ . 
לות ‎ י?$ק ‎ אבול,י ‎ ומ^יה,‎ 
ואמר. ‎ ק?א ‎ קליה ‎ (נ״י ‎ ?!לא)‎ 
דנעקב‎ .  ףד;א ‎ :די ‎ עשו:‎ 
:ג. ‎ ו^א ‎ ־א^ןךמוךעיה‎ .  ארי‎ 
הנאה ‎ ןדוהי‎ .  ?ידי‎ .  עשר‎ 
אחוקי ‎ סערנע. ‎ וברכיה‎ : 
:ד. ‎ נאמר• ‎ איז ‎ 1ין ‎ ?רי׳‎ 
עשו‎ .נאמר‎ אנא: ‎ כה.‎ נאמר.‎ 
קליב ‎ לי ‎ ואיכול ‎ מצידא‎ 
ד?רי‎ ,?דיל ‎ ד1ך3ך?3ך ‎ נפשי‎ . 
ןקריב ‎ ליד, ‎ נאכל. ‎ יאעיל ‎ לייז‎ 
ןזמלא ‎ ושוני: ‎ כו ‎ נאמר ‎ ליח‎ 
ועסק ‎ אבול,י‎ .  קלב ‎ ?8[ ‎ ישק‎ 


״  •  :  ד!■ ‎ ן  זד‎ 


1  : 


תולדות ‎ אהרן‎ 

הקול ‎ קול‎ .  גימץ ‎ מ  $ 


רשב״ם‎ 

רוד ‎ לשון ‎ ציווי‎ :  (נב) ‎ הקול ‎ קול ‎ יעקב‎ .  לפי ‎ שתאוסים‎ 
היו ‎ היה ‎ קולן ‎ דומות ‎ קצת ‎ זה ‎ לזה ‎ ולבך ‎ טעה ‎ יצחק ‎ בקולו‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


'איך ‎ אמד ‎ פשו ‎ הוא ‎ בכורך‎ .  וי״ל ‎ דהוא ‎ לא ‎ לקחה ‎ מעשו ‎ אלא ‎ לעגץ‎ 
עבודה ‎ אבל ‎ הבכורה ‎ נשארה ‎ עדיין ‎ לעשו ‎ לענץ ‎ נחלת ‎ סי ‎ שנים ‎ . 
ועי״ל ‎ דעשו ‎ היה ‎ בכור ‎ ללידה ‎ וק״ל‎ :  ש  וא״ת ‎ והא ‎ יצחק ‎ היה‎ 
מחזיק ‎ את ‎ עשו ‎ לצדיק ‎ גמור ‎ וי״ל ‎ דהיא ‎ המתנת ‎ כיון ‎ שצדיק ‎ גמור‎ 
הוא ‎ לכך ‎ אינו ‎ מוציא ‎ שס ‎ שמים ‎ לבעלה ‎ ואע״ס ‎ דכ״ש ‎ היא ‎ ביעקכ‎ 
דהא ‎ היה ‎ מחזיקו ‎ יותר ‎ צדיק ‎ מעשו ‎ כדפרישית ‎ לעיל ‎ מ״מ ‎ סבר‎ 
כיון ‎ שעשו ‎ אינו ‎ יכול ‎ ליזהר ‎ שלא ‎ ילך ‎ במקום ‎ ענופת ‎ מיזהר ‎ והיר ‎ שלא ‎ להזכיר ‎ שם ‎ שמים ‎ יוחד ‎ מיעקב ‎ מפני ‎ שיעקב ‎ יושב ‎ אוהלים‎ 
ולא ‎ בא ‎ למקום ‎ מעונף ‎ :  ת  דאי ‎ .  כמשמעות ‎ אעכיעות ‎ עינא ‎ דקלא ‎ קאי ‎ מיד ‎ ה״ל ‎ למימר ‎ כשאמר ‎ לו ‎ אנכי ‎ עשו ‎ בכורך ‎ ועוד ‎ לעיל ‎ כשאמר‎ 
לאמו ‎ אולי ‎ ימשני ‎ אבי ‎ למה ‎ לא ‎ פחד ‎ שיכירו ‎ בשביעת ‎ קולו ‎ אלא ‎ קולם ‎ היו ‎ שויס ‎ ל״פ ‎ שקאי ‎ על ‎ דברי ‎ תחנונים ‎ :  א  ואף ‎ על ‎ פי ‎ שהים‎ 


מאחר ‎ שמצאו ‎ איש ‎ שער ‎ על ‎ צוארו‎ :  (כד) ‎ אהה ‎ זה ‎ בנ*‎ 
עשו. ‎ נראה ‎ שאתה ‎ גני ‎ עשו‎ : 

רש״י‎ 

(פא) ‎ נשה ‎ נא ‎ ואמשך. ‎ אמר ‎ יצחק ‎ בלכו ‎ אץ ‎ דרך ‎ עשו‎ 
להיות ‎ שם ‎ שמי' ‎ שגור ‎ בפיו ‎ ש  וזה ‎ אמר ‎ כי ‎ הקרה ‎ ה' ‎ אלהיך ‎ : 
(כב) ‎ קול ‎ יעקב‎ .  שמדבר ‎ בל' ‎ תחנונים ‎ ת  קום ‎ נא ‎ אבל‎ 
עשו ‎ בל' ‎ קנעוריא ‎ דבר ‎ א  יקום ‎ אבי‎ :  (כד) ‎ וי ‎ אמר ‎ אני ‎ * 


כרבה ‎ יצחק ‎ לבניו‎ 


דעה ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ ההוספות‎ 


נראים ‎ שמחים ‎ עד ‎ שישמע ‎ עשו ‎ ברכתו ‎ וילך ‎ לו‎ .  ורבקה ‎ הבינה‎ 
ובחנה ‎ את ‎ לבב ‎ יצחק ‎ וידעה ‎ היעב ‎ כל ‎ מחשבותיו‎ .  אך ‎ לא ‎ גלתה‎ 
מחשבת ‎ בעלה ‎ אף ‎ ליעקב‎ .  ולכה ‎ לסומה ‎ לא ‎ גליא ‎ .  כי ‎ יראה‎ 
אולי ‎ פפס ‎ יתקועעו ‎ יעקב ‎ ועשו ‎ ויגלה ‎ יעקב ‎ לעשו ‎ ויתפאר‎ 
עליו ‎ כי ‎ באמת ‎ אביו ‎ שונאו‎ .  ומחמת ‎ כי ‎ רבקה‎ .אוהבת ‎ את ‎ יעקב‎ 
אהבה ‎ בלי ‎ מצרים ‎ ואת ‎ עשו ‎ שנאה ‎ שנאה ‎ בלי ‎ מצרים ‎ לא ‎ רצתה‎ 
אף ‎ בזה ‎ שבדבר ‎ שפתים ‎ יברך ‎ יצחק ‎ את ‎ עשו ‎ אף ‎ כי ‎ לכו ‎ בל ‎ יהי׳‎ 
עמו‎ .  והתחילה ‎ לדבר ‎ עם ‎ יעקב ‎ ולספר ‎ לו ‎ כל ‎ המאורע ‎ ולמען ‎ חזק‎ 


מאליהן‎ . 


ולמדרש ‎ זה ‎ קשה ‎ למה ‎ הלבישן ‎ ליעקב ‎ ונראדד‎ 
שרצתה ‎ להתנדדו ‎ לגמרי ‎ לדמיון ‎ עשו ‎ : 

(כ) ‎ כי ‎ הקרה ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ לפני‎ .  בשם ‎ שהעבד ‎ שהלך ‎ לבקש‎ 
לך ‎ אשה ‎ אמר ‎ הקרה ‎ נא ‎ לפני ‎ היום ‎ וגם ‎ האיל ‎ שנזדמן‎ 
בעקידתך ‎ לפי ‎ שעה ‎ כך ‎ הקרח ‎ לפני ‎ בשבילך‎ : 

(כב) ‎ הקול ‎ קול ‎ יעקב ‎ והידים ‎ ידי ‎ עשו‎ .  אומר ‎ במדרש ‎ הידים‎ 
לעשו ‎ שאין ‎ בו ‎ כח ‎ אלא ‎ בידים ‎ להזיק ‎ מקרוב ‎ אבל ‎ הקול‎ 
ליעקב ‎ בתפלה ‎ מכלה ‎ כל ‎ המרעין ‎ ואפי׳ ‎ מרחוק‎ : 

(כה) ‎ ויבא ‎ לו ‎ יין‎ .  מהיכן ‎ היה ‎ לו ‎ יין ‎ שלא ‎ מציגו ‎ שמסרה ‎ לו‎ 
אמו ‎ יין ‎ אלא ‎ שמיכאל ‎ הביא ‎ לו ‎ יין ‎ מגן ‎ עדן ‎ ואי ‎ אתה ‎ מוצא ‎ של ‎ מונה ‎ וברכה ‎ אלא ‎ זת ‎ ושל ‎ אברהם ‎ שנאמר ‎ ומלכי ‎ צדק.‎ 
מלך ‎ שלם ‎ הוציא ‎ לחם ‎ ויין ‎ גם ‎ זה ‎ כיון ‎ ששתה ‎ ברכו‎ : 


בחל ‎ קדומים‎ 

טו ‎ <ז) ‎ ותקח ‎ רבקה ‎ את ‎ בגדי ‎ עשו ‎ החמודות ‎ וכו׳ ‎ ותלבש ‎ את ‎ יעקב. ‎ ארז״ל ‎ שחמד ‎ אותם‎ 
מנמרוד. ‎ וי״ל ‎ למה ‎ הוצרכו ‎ להודיענו ‎ זה. ‎ ופירשו ‎ רבני ‎ אשכנז ‎ במ״ש ‎ שנמרוד ‎ לקח ‎ בגדי‎ 
אדה״ר ‎ שעשה ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ מכתנות ‎ עור ‎ ואז״ל ‎ שהיו ‎ מעור ‎ לויתן. ‎ והשתא ‎ ק׳ ‎ איך ‎ רבקה‎ 
דלביש׳ ‎ את ‎ יעק' ‎ בגדי ‎ עשו ‎ והא ‎ קי״ל ‎ דבגדי ‎ ע״ה ‎ מטמאי׳ ‎ לז״א ‎ החמודר ‎ שחט׳ ‎ מנמרוד‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

פ״ו ‎ מ״י ‎ היו ‎ יושבים ‎ לאכול ‎ כל ‎ א׳ ‎ מברך ‎ לעצמו ‎ היסבו ‎ א׳ ‎ מברך ‎ לכולם ‎ ופירשו ‎ הפוסקים‎ 
ז״ל ‎ שכן ‎ היה ‎ דרכם. ‎ לקבוע ‎ סעודה ‎ בהסיבה ‎ על ‎ צד ‎ שמאל ‎ והסיבה ‎ זאת ‎ קובעת ‎ את‎ 
הסעודה ‎ דווקא ‎ שאם ‎ היו ‎ האוכלים ‎ ב׳ ‎ או ‎ רבים ‎ א׳ ‎ מברך ‎ לכולם ‎ כיון ‎ שנקבעו ‎ לסעודה‎ 
כהוגן ‎ והנה ‎ האימא ‎ שאין ‎ אנו ‎ רגילין ‎ עוד ‎ בהסיבה ‎ זו ‎ אין ‎ לנו ‎ קביעות ‎ סעודה ‎ כדי ‎ שיוכל‎ 
אחד ‎ לפטור ‎ חבירו ‎ בברכת ‎ המוציא ‎ .אא״כ ‎ הם ‎ אוכלים ‎ בחבורה ‎ א׳ ‎ על ‎ שולחן ‎ אחד ‎ אבל‎ 
אם ‎ כל ‎ אחד ‎ אוכל ‎ על ‎ שולחן ‎ בפע״צ ‎ אינו ‎ יוצא ‎ בברכת ‎ חבירו ‎ כיון ‎ שאין ‎ אנו ‎ רגילים‎ 
לאכול ‎ בהסבה ‎ כמנהג ‎ הראשונים ‎ וכמבואר ‎ כ״ז ‎ בדברי ‎ מרן ‎ הש״ע ‎ א״ח ‎ סי׳ ‎ קס״ז ‎ ושאר‎ 
פוסקים ‎ ז״ל ‎ ומזה ‎ מבואר ‎ שמנהג ‎ ההסיבה ‎ לאכילה ‎ מנהג ‎ נביאים ‎ הוא ‎ מעולם ‎ ואפשר‎ 

שהוא ‎ סימן ‎ שמחה ‎ וחרות ‎ כמו ‎ שהיא ‎ מצותה ‎ עתה ‎ בליל ‎ פסח. ‎ ומפני ‎ שסוד ‎ האכילה‎ 

לברר ‎ ניצוצות ‎ הקדושות ‎ צייד ‎ להגביר ‎ כח ‎ הקדושה ‎ בתורת ‎ השמחה ‎ והחירות‎ 

לשם ‎ שמים ‎ כדי ‎ להכניע ‎ הקלים ‎ והאימא ‎ ערבח ‎ כל ‎ שמחה ‎ לבד ‎ בל״ל‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

רפה ‎ בכל ‎ המדויקים ‎ ופ״י ‎ גם ‎ במסר ‎ עליהן ‎ חסר, ‎ א״כ‎ 
איברך ‎ ה׳ ‎ חסרים ‎ על ‎ נכון ‎ עכ״ל ‎ רוו״ה, ‎ והנני ‎ להפליא‎ 
גם ‎ עליו ‎ איד ‎ הוציא ‎ הפסוק ‎ ויגש ‎ יעקב ‎ וגו׳ ‎ וימשחו ‎ מן‎ 
המניו ‎ אחרי ‎ שנמסר ‎ עליי ‎ במס״ק ‎ ה׳ ‎ חסר ‎ בלישבא ‎ ש״מ‎ 
שהוא ‎ מן ‎ המנץ, ‎ ועוד ‎ הרי ‎ אולי ‎ ימשני ‎ דגוש ‎ השי״ן‎ 
כמ״ש ‎ הוא ‎ בעצמו ‎ ואם ‎ שמצא ‎ כן ‎ באיזה ‎ ספרים ‎ שהוא‎ 
רפה ‎ הרי ‎ כתב ‎ שאגן ‎ לא ‎ ס״ל ‎ כוותייהו, ‎ ואם ‎ לפי ‎ דבריו‎ 
דכן ‎ הוא ‎ ע״פ ‎ המסרה ‎ שהוא ‎ רפה ‎ כיון ‎ שמסר ‎ עליי‎ 
הסר, ‎ וא״כ ‎ היה ‎ לן ‎ לפסוק ‎ כהמסרה ‎ דבכ״מ ‎ עבדיבן‎ 
כוותייהו ‎ אלא ‎ ש״מ ‎ שגם ‎ ע״פ ‎ המסרה ‎ הוא ‎ דגוש, ‎ אבל‎ 
הנראה ‎ דעיקר ‎ תמיהתם ‎ ליתא ‎ שדרך ‎ המסרה ‎ למסור‎ 
חסר ‎ גם ‎ על ‎ הדגושים ‎ כיון ‎ שנמצא ‎ גם ‎ מלאים, ‎ כמד‎ 
ימושו, ‎ וא״ב ‎ צריך ‎ למימני ‎ בודאי ‎ הבי ‎ ג׳ ‎ דענינינו, ‎ אד‎ 
צריך ‎ לאפוקי ‎ זה ‎ דשופטים ‎ אל ‎ נא ‎ תמש, ‎ כיון ‎ ממסי־‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

לי ‎ בר,: ‎ כז. ‎ יקריב ‎ יג^יק‎ 
ליה ‎ .  נאדים ‎ .  ;ת ‎ ריס‎ 
לבועזו׳הי ‎ ובךביה‎ .  נאמר‎ . 
הוי ‎ ריסא ‎ דבר,‎ .  ?ריס ‎ סלולא.‎ 
ךבךכיה ‎ יי: ‎ כח• ‎ ולתן ‎ לך‎ 
יי. ‎ מטלא ‎ דשמןא. ‎ ו?טו?א‎ 
זיאךצא. ‎ וסגיות ‎ עבור ‎ נןןמר:‎ 
כט. ‎ ל?לחו?!י ‎ עמ?ין ‎ . 
ףץי0??ח ‎ לך ‎ מלכוון. ‎ הוי‎ 
לב ‎ לאחך. ‎ ןלטגדון ‎ לף ‎ ?3?‎ 
אמך‎ .  ליטף ‎ להון ‎ לימין ‎ . 
י?וי?ך ‎ להון ‎ ?ויכין: ‎ ל.‎ 
נהיה• ‎ 3י ‎ עיצי ‎ לכייק ‎ לכלכא‎ 


בראשית ‎ כז ‎ תולדות‎ 

לי ‎ ב5,י*. ‎ =י ‎ ויג׳ט ‎ וייטק־לו ‎ וירח ‎ את־‎ 
ריח ‎ 3נךיו ‎ רברכהו ‎ ויאמר ‎ ראה ‎ ריח‎ 
בני ‎ כריח ‎ שדה ‎ איטר ‎ ברכו ‎ זחוח ‎ 5 
׳״*- ‎ ־״ ‎ ף־תך־לך ‎ האלד׳ים ‎ י  מטל‎ 
השמלם ‎ ומאמני ‎ הארץ ‎ ולבי‎ 'דגן‎ 
ותיו־שג ‎ < כט‎ יעבךו1ל ‎ עמים ‎ וישתהו‎ 

יצש ‎ וי ‎ *  ״  %  *  *  <  •  1• ‎ 1  יי>‎ 

^  לאגדם ‎ —  ־ י-־2‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קפן‎ 

כז) ‎ פתקדם ‎ וקבלה. ‎ ושם ‎ "איחה‎ 
ת׳יאבה ‎ ובארכה. ‎ וקאל. ‎ אנצ׳ר‎ 
ראיחה׳ ‎ אבני. ‎ כראיחה' ‎ רוצ׳ה. ‎ קד‎ 
בארכהא ‎ אללה: ‎ כח)יעטיך ‎ אללה.‎ 
מן ‎ טל ‎ אלסמא. ‎ ודסם ‎ אלארץ׳.‎ 
וכת׳רה׳ ‎ אלבר ‎ ואלעציר‎ :  ככ>‎ 
יכ׳דמוך ‎ אלאמם. ‎ ותכ׳צ׳ע ‎ לך‎ 
אלאחזאב. ‎ וכן ‎ מולא ‎ אכ׳ותך, ‎ ויכ׳צ׳ע‎ 
לד ‎ בני ‎ אמך. ‎ לאענך ‎ מלעוז.‎ 
ומבארבך ‎ מבארך ‎ 5  ל)פלמא ‎ פרג׳‎ 


לר‎ 


!יו,‎ 


תולדות‎ 

ריח ‎ את ‎ תניד ‎ צו‎ 


-  חוה ‎ גביר‎ 

ולטתחוו ‎ לך ‎ בני ‎ אמן־ ‎ אךן־י1־ ‎ %ןר ‎ יי" ‎ "לי־־‎ 

־ת ‎ אהרו ‎ ורזרר*דיד*'ר*ריו^ ‎ ♦  ל  *י ‎ י  ד־ ‎ ר  *  ז  ,  <כח) ‎ ורב ‎ דגן, ‎ ובת׳רה׳ ‎ אלבר ‎ וכן ‎ לקמן‎ 

;יא־י<״ ‎ 'י״״>6מ; ‎ 1  ^1-.31- ‎ |7 ‎ בי‎ יף ‎ ♦  ל 0.1  ?א/צ( ‎ 3"^ ‎ ודגן ‎ ותירוש, ‎ ובאלבר ‎ ובקצת ‎ נום׳ ‎ תרגם‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ *וישתחוו ‎ קרי ‎ -ו״״- ‎ *  מ  דגן, ‎ דגן, ‎ ודמיון ‎ הוא ‎ שאין ‎ למלת ‎ דגן‎ 


בכורך‎ :  (פז) ‎ וירח‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ דין ‎ ואידך ‎ וירח ‎ ה, ‎ אח ‎ ריח ‎ הניחוח‎ 
מלמד ‎ שנכנס ‎ עמו ‎ ריח ‎ ג״ע ‎ :  וירח ‎ .  3גימ׳ ‎ ליל ‎ פסח‎ :  (כז) ‎ כריח‎ 
ב׳‎ .  כריח ‎ שדה‎ .  כריח ‎ לבנון‎ .  שזכות ‎ ריח ‎ ניחוח ‎ העולה ‎ מן‎ 
לבנון ‎ סי ‎ בהמ״ין ‎ עמד ‎ לו‎ :  (כח) ‎ ייתן ‎ לך‎ .  י׳ ‎ תיבות ‎ בפסוק ‎ וי״ב‎ 
ברכות ‎ נתברך ‎ כנגד ‎ עשרת ‎ הדברות ‎ שעתידין ‎ י״ב ‎ בניו ‎ לקיל ‎ * 
(ככן) ‎ וישתחו ‎ לך‎ .  חסר ‎ וי״ו ‎ כנגד ‎ ו׳ ‎ דורות ‎ שמלוד ‎ עד ‎ יורם ‎ שעבדו‎ 
אדום ‎ את ‎ ישראל ‎ ומכאן ‎ ואילך ‎ פשע ‎ בו ‎ ויש ‎ בזו ‎ הברכה ‎ כ״ו ‎ תיבות‎ 
לומר ‎ לך ‎ שברנו ‎ כשס ‎ הנכבד ‎ שעולה ‎ כ״ו‎ :  הוה‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הוה‎ 

רש״י‎ 

לא ‎ אמי ‎ אני ‎ עשי ‎ אלא ‎ אני‎ :  (כז) ‎ וירח ‎ ונו׳‎ . 
והלא ‎ אין ‎ ריח ‎ רע ‎ ייתר ‎ מששף ‎ העזים ‎ אלא ‎ מלמד ‎ שנכנסה‎ 
עמו ‎ ב  ריס ‎ גן ‎ עדן‎ :  כריח ‎ שרה ‎ אשר ‎ ברכו ‎ ה׳‎ . 
שנתן ‎ בו ‎ ריח ‎ טוב ‎ וזהו ‎ שדה ‎ תסיחיס ‎ ג  כן ‎ דרשו ‎ רז״ל ‎ • 
(כה) ‎ ויתן ‎ לך. ‎ יחן ‎ ויחזור ‎ ויתן ‎ ד  (ב״ר). ‎ ולפי ‎ עשוטו‎ 

רד ‎ י  ר?‎ ר* ‎ לרוייי ‎ ריי*6*י* ‎ -ש. ‎ 1. ‎ _ _ _ 


ר^ב״ם‎ 


(מ) ‎ ריח ‎ בגדיי‎ .  החמודות ‎ ובגדיהם ‎ היי ‎ מבושמים ‎ 8 
במוגמר: ‎ אשר ‎ ברכו ‎ ה׳ ‎ .  השדה ‎ שהוא ‎ מלא ‎ נרד?‎ 
וכרכום ‎ קנה ‎ וקנמון‎ .  וכן ‎ פייט ‎ דבי ‎ אליעזר ‎ הקליד ‎ שרד, ‎ י-'‎ 
מבורך ‎ בהריה ‎ ברכו ‎ במתן ‎ טל: ‎ (כח) ‎ ייתן ‎ לד.‎ 
מוסב ‎ על ‎ ברבו ‎ ה׳ ‎ והוא ‎ הקב״ה ‎ יתן ‎ לך ‎ מטל ‎ השמים‎ 
כעין ‎ ברכת ‎ השדה‎ :  (כט) ‎ בני ‎ אמך ‎ .  אבל ‎ ביעקב‎ 
שהיי ‎ לו ‎ נשים ‎ הרבה ‎ כתוב ‎ בו ‎ וישתחוו ‎ לך ‎ בני ‎ אביך‎ : 

שפתי ‎ הכטים‎ 

מחזיקו ‎ כצדיק ‎ גמור ‎ מ״מ ‎ אין ‎ זה ‎ מורה ‎ על ‎ רשעתו ‎ כי ‎ יש ‎ הרבה‎ 
בני ‎ אדס ‎ שדבריהם ‎ בלשון ‎ קנכןוריא ‎ אע״פ ‎ שהס ‎ כשרים‎ :  ב  לס׳‎ 
שעשו ‎ חמד ‎ הבגדים ‎ האלו ‎ מנמרוד ‎ ונמרוד ‎ ירשן ‎ מאדם ‎ הראשון‎ 
ואדם ‎ היה ‎ לובשן ‎ בג״ע ‎ :  ג  ואשר ‎ ברכו ‎ ה׳ ‎ שב ‎ אל ‎ השדה ‎ כאלו‎ 
חמר ‎ כריח ‎ השדה ‎ אשר ‎ נתן ‎ בו ‎ ה׳ ‎ ריח ‎ שוב ‎ והוא ‎ שדה ‎ של‎ 
תפוחים‎ :  ד  דק״ל ‎ למה ‎ כתיב ‎ ויתן ‎ בוי״ו ‎ אלא ‎ פי׳ ‎ ייתן ‎ לך ‎ ואה‎ 
יפסוק ‎ הברכה ‎ מפני ‎ החנוא ‎ אס״ה ‎ יחזור ‎ ויתן ‎ ופירוש ‎ ?ה ‎ היינו ‎ לס•‎ 

מדרחרז ‎ )״ר ‎ דרחי ‎ ח.חיייי ‎ ייי^יי,׳ ‎ **יי ‎ '•*•י ‎ נתן ‎ לך‎ 

לעיל ‎ שברכו‎ 

ה׳ ‎ שב ‎ אל ‎ בני ‎ הכתוב ‎ למעלה ‎ כאלו ‎ אמר ‎ ראה ‎ מח ‎ בני ‎ אשר ‎ ברכו‎ 
ה׳ ‎ נריח ‎ השדהי ‎ שי״1 ‎ לי ‎ הק" ‎ ריח״עי־: ‎ ה  (ג׳א) ‎ שלא ‎ רצה‎ 


"  בערבי ‎ הוראה ‎ לשום ‎ מין ‎ ממיני ‎ הזרעים.‎ 

ס 


אגל ‎ לעשי ‎ אמר ‎ משמני ‎ הארז ‎ יהיה ‎ מושבך ‎ כין ‎ צדיה ‎ 3ין ‎ ר.״‎ ׳י ‎ ץ״'״ ‎ ״׳•׳*! ‎ ״  *  ייח ‎ שוב‎ :  ה  (ג״א) ‎ שלא ‎ רצה‎ 

. . .  1 . 1״״ ‎ -1״±‎ _ .  ׳ד־ו ‎ ׳׳ ‎ י  ׳*' ‎ )־ ‎ 1  לתלות ‎ הקללה ‎ בעצמו ‎ לומר ‎ שבניו ‎ יהיו ‎ עבדים ‎ :  ו  כלומר ‎ יסודי!‎ 

*  תפלתו ‎ וצרות ‎ שלהם ‎ באין ‎ תחלה ‎ לפיכך ‎ יצחק ‎ הקדים ‎ קללות ‎ אורחם ‎ ומי ‎ י 

4  והרמדי״ד ‎ ריווי ‎ ויריוד ‎ רסוז• ‎ !•א/, ‎ _ _ _  ... ‎ זז ‎ ■״ ‎ ■״‎ 


ר0ס‎ נ  יתן ‎ י לך ‎ וממנו ‎ למד ‎ שלמה ‎ כשעשה ‎ הכית ‎ סידר ‎ יזסנתו ‎ וצרות ‎ שלהס ‎ באין ‎ תחלה ‎ לנישך ‎ יצחק ‎ הקדים ‎ קללות ‎ אורריים ‎ ,£׳־ ‎ : 
ישראל ‎ שהוא ‎ בעל ‎ אמונה ‎ ומצדיק ‎ עליו ‎ הלין ‎ לא ‎ יררא ‎ יהרמש'! ‎ שען ‎ למה ‎ כתיש ‎ 95׳ ‎ לך ‎ ואברכה ‎ מנרניד ‎ ימקללר ‎ אאיר‎ 
עליך ‎ תגר ‎ לפיכך ‎ (מ״א ‎ 0) ‎ ינתת ‎ לאזש ‎ כדרטו ‎ א־)ר ‎ ד  יחי׳ ‎ שהרי ‎ שתיש ‎ אחריו ‎ וישרשו ‎ וגו׳ ‎ הרי ‎ גס ‎ קללות ‎ אירריס ‎ קודם‎ 

:")"׳.?־'.־־יי ‎ "ז!י ‎ *־? ‎ (יק■ ‎ •יי ‎ י*"'"־"‎ 


שאינו ‎ ראוי ‎ תן ‎ לו ‎ כדי ‎ שלא ‎ יקרא ‎ עליך ‎ תגר ‎ ברש״י ‎ ישן ‎ מדויק)‎ :  (כט) ‎ בני ‎ אמך‎ .  ויעקב ‎ אמר ‎ ליהודה ‎ מי ‎ אכיד ‎ לפי ‎ שהיו‎ 
לו ‎ בנים ‎ מכמה ‎ אמהות ‎ וכאן ‎ שלא ‎ נשא ‎ אלא ‎ אשה ‎ אחת ‎ ה  אמר ‎ בני ‎ אמך‎ (ב״ר)‎ :  אדריך ‎ ארור ‎ ומברכיך ‎ ברור ‎ ובבלעם‎ 
היא ‎ אומר ‎ מברכיך ‎ בריר ‎ יאירריד ‎ אחר ‎ (ב״ר) ‎ הצדיקים ‎ תחלתס ‎ יסורים ‎ וסופן ‎ שלוה ‎ זאירריהס‎ 35551־ ‎ ר  דפים‎ 
למברכ ‎ הם ‎ ו  לפיכך ‎ יצחק ‎ הקדים ‎ קללת ‎ אות ‎ ים ‎ לברכת ‎ מברכים ‎ והרשעים ‎ תחילתן ‎ שלוה ‎ וסינן ‎ יסורין ‎ לפיכך ‎ בלעם ‎ הקדים‎ 

מי*יזיר^1 ‎ וי*‎ י■*‎ י•‎ **צ*.•. ‎ _  .  , 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(כח) ‎ ויתן ‎ לך ‎ האלהים ‎ .  זו ‎ מדת ‎ הדין ‎ כלומר ‎ אם ‎ אתה ‎ ראוי‎ 
לכך ‎ ואולי ‎ נבי ‎ עשו ‎ כתיב ‎ הנה ‎ משמני ‎ הארץ ‎ יהיח‎ 
מושבך ‎ בין ‎ ראוי ‎ בין ‎ אינו ‎ ראוי ‎ וכן ‎ מציגו ‎ בתפלת ‎ שלמד. ‎ ע״ה‎ 
גבי ‎ ישראל ‎ אמר ‎ ועשית ‎ לאיש ‎ כדרכיו ‎ לפי ‎ שלא ‎ יקרא ‎ תגר‎ 
וגבי ‎ נכרי ‎ ועשית ‎ ככל ‎ אשר ‎ יקרא ‎ אליך ‎ הנכרי ‎ רגו׳ ‎ שאם ‎ לא‎ 
בן ‎ יקר* ‎ תגר ‎ ויסיח ‎ דברים ‎ כלפי ‎ מעלה ‎ .  וכן ‎ אתה ‎ מוצא‎ 
עשרה ‎ ברכות ‎ כגגד ‎ עשרה ‎ מאמרות ‎ שבהן ‎ נברא ‎ העולם ‎ יכגגד‎ 


ברכת ‎ יצחק ‎ לבניו‎ 


סוא ‎ מהקש׳ה ‎ .  ימוכן ‎ לפניי ‎ שרשת ‎ הקש״ה ‎ שכרך ‎ לאשרהס ‎ .  י״־י ‎ שינ״י, ‎ נעגמו ‎ חמן‎ 
ברכת ‎ אברהם ‎ וגו ‎ .  אבל ‎ רבקה ‎ חששה ‎ עבור ‎ יעקב ‎ בנה ‎ אהוב ‎ נפשה ‎ *  שתי ‎ חששות‎ 


ואמץ ‎ את ‎ לבו ‎ שלא ‎ יתעצל ‎ בדבר ‎ ע״כ ‎ אמרה ‎ לו ‎ שמעתי ‎ את ‎ אביך‎ 
מדבר ‎ אל ‎ עשו ‎ אחיך ‎ נאמר ‎ הביאה ‎ לי ‎ ציד ‎ וגו׳ ‎ ומזה ‎ תבין ‎ כי ‎ אין‎ 
נפש ‎ אביך ‎ ורצונו ‎ לברך ‎ את ‎ עשו‎ .  כי ‎ לולא ‎ זאת ‎ מה ‎ זה ‎ ועל ‎ מה‎ 
זה ‎ דרוש ‎ דרש ‎ ממנו ‎ על ‎ מעשי ‎ המעעמים ‎ ערם ‎ יברכהו ‎ ע״כ‎ 
שמע ‎ בקולי ‎ וגו,‎ .  ומחמת ‎ שידע ‎ יצחק ‎ מרשעת ‎ עשו ‎ ע״כ ‎ ידע‎ 
שודאי ‎ ני ‎ הכנוחת ‎ ההב״ה ‎ שהשנויח ‎ לאכרהס ‎ שיתן ‎ לו ‎ שמתנה ‎ את‎ 
אין ‎ כנען‎ .  ולזרעו ‎ אחריי‎ .  לא ‎ לעשו ‎ יהי׳ ‎ ארז ‎ שנעו ‎ לנחלה ‎ .  רח‎ 
ליעקש‎ .  ע*נ ‎ מה ‎ לי ‎ ליעקש ‎ נמת ‎ אשיי ‎ יצחק ‎ הלא ‎ שמך ‎ ימניוך‎ 
וכמו ‎ שיצחק ‎ שעצמי ‎ אמר ‎ ליעקב ‎ ואל ‎ שרי ‎ ינרך ‎ אותך ‎ וגי׳ ‎ ויתו ‎ לו ‎ חת‎ 
51  י0ש" ‎ -  ■־׳"י ‎ י׳׳־,■•׳"׳ ‎ א׳ ‎ אולי ‎ שעת ‎ שינרן ‎ יצחק ‎ את ‎ עשו ‎ ישמרו‎ 

ייזמיי‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

בפד.: ‎ (מ) ‎ וירח ‎ בפתח ‎ הרי״ש ‎ בעבור‎ 
אות ‎ הגרון ‎ וכן ‎ ויגע ‎ לבבו. ‎ ו-נח ‎ בכל‎ 
גבול ‎ מצרים. ‎ ובלם ‎ מהשניים ‎ הנראים‎ : 
ראה. ‎ דבור ‎ עם ‎ הלב ‎ והיה ‎ ריח ‎ טוב‎ 
בבגדים ‎ כאשר ‎ חשב ‎ בלבו ‎ שהוא ‎ עשו‎ 
והוא ‎ בא ‎ מהשדה ‎ הריחו ‎ בגדיו ‎ כריח‎ 
ציצי ‎ האילנים ‎ כי ‎ יתכן ‎ כי ‎ זה ‎ המעשה‎ 
היה ‎ בחדש ‎ הראשון. ‎ מ״ם ‎ מטל ‎ מושך‎ 
עצמו ‎ ואחר ‎ עמו ‎ וכן ‎ האתן ‎ בכורי ‎ פשעי;‎ 
<כט) ‎ לאחיך. ‎ בני ‎ הפילגשים‎ :  בני ‎ אמך.‎ 
עשו ‎ ובניו. ‎ אודריך ‎ אדור. ‎ כל ‎ א' ‎ מאורריך‎ 
וכן ‎ וצדיקים ‎ ככפיר ‎ יבטח. ‎ ורבי׳ ‎ ככה.‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

הרבה ‎ דגושים ‎ כמו ‎ בישראל ‎ חדלו. ‎ הריס‎ 
נזולו‎ :  שם ‎ (נשיקה ‎ עס ‎ למ״ד ‎ ניד ‎ או ‎ בכתף‎ 
וכו') ‎ דבריו ‎ האלה ‎ אינם ‎ מצד ‎ דקדוק ‎ הל׳.‎ 
ולא ‎ מצד ‎ השכל. ‎ אולי ‎ קבל ‎ כן ‎ מאבותיו,‎ 
וערש״י ‎ פ׳ ‎ ויצא ‎ נד״ה ‎ וינשק ‎ לו ‎ אמר ‎ שתא‎ 
מרגליות ‎ הניא ‎ והם ‎ בפיו. ‎ וכל ‎ דברי ‎ רש״י‎ 
לקוחים ‎ מן ‎ המדרשים. ‎ ודברי ‎ הרב ‎ נטלץ‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

פם״ ‎ ״גימייז ‎ י ^  הייל<‎ '  שמחי■ ‎ וחירות ‎ כמו ‎ שהוא ‎ מצותה ‎ והוא ‎ זמן ‎ שמחה ‎ גדולה ‎ ולכן‎ 
צר ‎ ר  לק ‎ ם  בו ‎ מצוות ‎ הסיבי׳ ‎ ג״כ ‎ וענין ‎ הסי׳ ‎ זו ‎ רמוז ‎ במקרא ‎ ודאי ‎ שאמר ‎ קום ‎ נא ‎ שבה‎ 
שאם ‎ תאמר ‎ ש  בה ‎ כמשמעה ‎ וכי ‎ הוא ‎ צייר ‎ לומר ‎ כן ‎ הלא ‎ אל ‎ אפשר ‎ לאכול ‎ כשהוא‎ 
מושכב ‎ וכן ‎ בכ״מ ‎ שנא' ‎ וישבו ‎ לאכול ‎ מה ‎ ת״ל ‎ וישבו ‎ אלא ‎ לומר ‎ שישבו ‎ בהסיבה ‎ לאייל‎ 
אכילת ‎ קבע ‎ ואינו ‎ רחוק ‎ שתקרא ‎ ההסיבה ‎ ישיבה ‎ שכן ‎ ררך ‎ השי״ן ‎ ימגית ‎ לר^ח־לף‎ 
לשמאל ‎ ת. ‎ כב• ‎ הקול ‎ קול ‎ יעקב ‎ —  קלא ‎ קליה ‎ דיעקב. ‎ ה״ג ‎ ואע״פ ‎ כן ‎ ידי ‎ עשו ‎ הרא‎ 
ותרגום ‎ וכמ״ש ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ולא ‎ מתרגם ‎ ידוהי ‎ דעשו ‎ והטעם ‎ נר' ‎ מפני ‎ שלא ‎ היו ‎ ידיו‎ 

באמת ‎ וע״ד ‎ משנת״ל ‎ (י״ב ‎ ח׳), ‎ על ‎ תרגום ‎ ויט ‎ אהלו. ‎ כו. ‎ ושקה ‎ לי ‎ - ושק ‎ לי. ‎ ג 

דלא ‎ כנ״א ‎ ונשיק ‎ והכי ‎ דייקא ‎ לפי ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ ציווי ‎ כתרג׳ ‎ וקח ‎ וסב ‎ אבל ‎ ויגש ‎ וישק ‎ לו‎ 
מתרג׳ ‎ ונשיק ‎ בתרגום ‎ ויקה ‎ ונטיב. ‎ כח. ‎ ורב ‎ דגן ‎ -  וסגיות ‎ ה״ג ‎ בלשון ‎ קל ‎ וב ‎ עד ‎ כי‎ 
מרב" ‎ רגלים ‎ לפי ‎ רב ‎ השנים ‎ אם ‎ עוד ‎ רבות ‎ בשנים ‎ כולם ‎ מתרג׳ ‎ טגיות ‎ ולאכנ״א ‎ ס  ג  יא ‎ ו  ת 
מפני ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ כבד ‎ ומכביד ‎ על ‎ הקריא׳ ‎ אבל ‎ בגדל ‎ חסדך ‎ דפרשת ‎ שלח ‎ לד ‎ מתרגם ‎ כסגיאות‎ 
בלשון ‎ כבד. ‎ כט. ‎ ו  שתחוו ‎ לך ‎ לאמים ‎ —  וישתעבדון. ‎ ישתחוו ‎ לך ‎ בני ‎ אמך ‎ —  יסגדוי.‎ 

תר ‎ שתחוו ‎ קדמאר. ‎ ישתעבדון ‎ ותנייתא ‎ יסגדון ‎ והטעם ‎ פי' ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ כי ‎ אצל ‎ מלכיית‎ 

שבכללם ‎ אנשים ‎ רבים ‎ איו ‎ נופל ‎ אלא ‎ לשון ‎ שעבוד ‎ שא״א ‎ שישתחוו ‎ לוכלאישואיש‎ 
ואצל ‎ בג ‎ אמך ‎ שהם ‎ אנש ‎ ם  יחידים ‎ יפול ‎ בו ‎ ל׳ ‎ השתחואה ‎ שאפשר ‎ שישתחוו ‎ לו ‎ ממש,‎ 
א  ^  -! ‎ שלא ‎ לכפול ‎ לשונו ‎ תרג' ‎ כן ‎ כמו ‎ מסירין ‎ יהיבין ‎ עכ״ל ‎ ועוד ‎ נ״ל ‎ לפרש ‎ כי ‎ סור‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

עלו ‎ במט״ר ‎ ביחוד ‎ ג' ‎ חד ‎ כתיב ‎ תמוש ‎ ;ישעיה ‎ כ״ב‎ 
כ״ה) ‎ •הד ‎ כתיב ‎ תמיש ‎ ביו״ד ‎ (משלי ‎ י״ז ‎ י״ג) ‎ וחד‎ 
כתיב ‎ תמש ‎ חסר ‎ זה ‎ דשופטי ‎ וא״כ ‎ אין ‎ צורך ‎ למנותו‎ 
כאן: ‎ כמתעתע‎ ,'נמסר ‎ עליו ‎ במסרת ‎ לית ‎ ורפה ‎ התי״ו‎ 
קמייתא, ‎ וכן ‎ הוא ‎ בספרים ‎ מדויקים ‎ כ״י: ‎ והבאתי,‎ 
מלרע: ‎ (יג) ‎ קללתך, ‎ הלמ״ד ‎ במתג: ‎ (יז) ‎ עשתה,‎ 
השי״ן ‎ בקמץ ‎ בעבור ‎ ההפסק, ‎ ונמסר ‎ במס״ג ‎ ד>' ‎ קמץ‎ 
ולד: ‎ (יח) ‎ הנני, ‎ נו״ן ‎ ראשונה ‎ בסגול ‎ ושני ‎ הניני״ן‎ 
בדגש, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ דגש, ‎ והב׳ ‎ הוא ‎ לעיל ‎ כ״ב‎ 
ז׳: ‎ (יט) ‎ ואבלה, ‎ האל״ף ‎ בקמץ ‎ קטן ‎ והכ״ר ‎ בשוא ‎ נח:‎ 
;כא) ‎ גשה ‎ נא, ‎ הנו״ן ‎ דגוש: ‎ ואמשד, ‎ השי" ‎ ן  רפה:‎ 
האתה ‎ זה, ‎ הזי״ן ‎ בלא ‎ דגש: ‎ (כב) ‎ וימשהו, ‎ השי׳ץ‎ 
בדגש, ‎ ועיין ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ פסוק ‎ י״ב‎ :  (כג) ‎ היו, ‎ מלרע‎ : 
(כה) ‎ לי, ‎ הלמ״ד ‎ בדגש‎ :  ויגש, ‎ במסר ‎ עליו ‎ ה׳ ‎ פתחין‎ 
(ור״ל ‎ שהיו״ד ‎ בפתח) ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ מזקן ‎ (לקמן ‎ מ״ח ‎ י׳)‎ 
ג  ויקה ‎ יוסף ‎ (שם ‎ י״ג) ‎ ד׳ ‎ פר ‎ (ויקרא ‎ ח׳ ‎ י״ד) ‎ ול¬‎ 
אביתר ‎ (ש״א ‎ ל׳ ‎ ז׳) ‎ וחד ‎ ייגש ‎ (שופט" ‎ ו׳ ‎ י׳^ש) ‎ ע״כ,‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ כז ‎ תולדות‎ 


**‎ -  י^חק?ברןדאת־:עקבויהיא1ז:צא‎ 

אקבל ‎ מן ‎ צידה‎ !  לא)פצגע ‎ הו ‎ איצ׳א ‎ יצא ‎ יעמב ‎ מאת ‎ פני ‎ יצחס ‎ אביו ‎ אמיל‎ ,י‎ .  ועשו‎ 

אלואנא. ‎ ואתא ‎ בהא ‎ אלי׳ ‎ אביה. ‎ •ז■ ‎ •ד ‎ ■ג׳ ‎ .( ‎ •• ‎ ״< ‎ :  "־י ‎ •  :*׳־' ‎ ד  יי׳ ‎ סצידיה: ‎ לא. ‎ [ 

זקאל* ‎ ייןום ‎ אבי ‎ ייאכל ‎ מו ‎ צ1ד ‎ ועשו ‎ אחיו ‎ בא ‎ מצידו‎ :  .לא ‎ רעש ‎ גם־‎ 

אבנה. ‎ לכי ‎ תבארכני ‎ גפסך: ‎ לב) ‎ :  ״  ?  ■ד ‎ •  .ז״ ‎ •  ,  ־־־*־ ‎ .  ־ 


אבנה. ‎ לכי ‎ תבארכני ‎ גפסך‎ 


- - ־  ־  ׳  1  ~  ־־״־׳־'־' ‎ ■־* ‎ ־'‎ - ־' ‎ - "  —־ ‎ ־  - א 

_ _ .״‎ .. ‎ . .  ....‎ 


חלק ‎ הדקדוק ‎ יצחק‎ 

(לב) ‎ הוא ‎ הצד ‎ ציד. ‎ הקמ״ץ ‎ רהב ‎ מפני ‎ *  :  י,,׳- ‎ 1 
המאייר: ‎ (וא1:רכהו׳ ‎ י,וי ‎ ב?!מ'ו ‎ בכל ‎ בג|ל ‎ ? 

אבל ‎ *יא ‎ חרדה‎ 

:־־ ‎ ז־״ז־‎ 

יובן ‎ ומברכיך ‎ ג  (לג) ‎ מי ‎ איפרא ‎ מי ‎ 7ה ‎ ' 

ואנה ‎ הוא ‎ שתי ‎ מלות. ‎ וי״ו ‎ ואברכהו ‎ י 

קמח ‎ בעביד ‎ הייתו ‎ פיעל ‎ עבר ‎ לאלי ‎ ^ 

מסורת ‎ הקריאה ‎ 9  / 

זהכווגה ‎ שחמשה ‎ אלו ‎ היו״ד ‎ בפתח‎ 
והגימ״ל ‎ בצירי ‎ (זולת ‎ דין ‎ שחוא ‎ בסגול‎ 
מקום ‎ הצירי ‎ בעבור ‎ המקף) ‎ להד ‎ היו״ד ‎ (ל) ‎ ויהי ‎ אך ‎ י 

והגימ״ל ‎ בפתח׳ ‎ י״ו ‎ דגדערן׳ ‎ רכל ‎ זילתם ‎ י!ב?כו6ח‎ *  יי‎ 

הידד ‎ בחירק, ‎ והבעל ‎ מביו ‎ ד1ידר/‎ יי׳ת״ם ‎ של ‎ יעקב; ‎ נ 

בתק ‎ ש  ו  בה ‎ על ‎ לא ‎ דבר ‎ כי ‎ לא ‎ הבינו ‎ שבתלמוד ‎ אימ‎ 

החידה, ‎ דודה, ‎ ויותר ‎ בראה ‎ לי ‎ מתמצא ‎ * 

גמי ‎ מסרה ‎ זו ‎ בויקרא ‎ ו׳ ‎ י״ד, ‎ ושם ‎ נמסי ‎ אותם ‎ שיגיע ‎ לה?‎ 

בם""? ‎ י־׳' ‎ "׳ל ‎ י׳ ‎ בצייי ‎ ו5ו ‎ "0"1 ‎ חה ‎ י?אל ‎ מז*השדו‎ 

שם ‎ נמסר ‎ ה׳ ‎ קמצין, ‎ ר״ל ‎ בצירי ‎ של״וא ‎ ח  וא״כ ‎ לפי ‎ מדי‎ 

קמץ ‎ קטן, ‎ מוכח ‎ מזי־ ‎ 7־׳5"*י ‎ י׳מםרד־ ‎ ?אי ‎ דחר״ ‎ אי״ ‎ ל־ ‎ 1 

על ‎ הצירי ‎ של ‎ הגימ״ל ‎ והמה ‎ ה /  יהד ‎ כמשמעו ‎ על ‎ לבר‎ 

דד‎ ,נא ‎ דכתיב ‎ בסגול ‎ י׳וא ‎ מחמת ‎ ד,מ?ף ‎ "עקנדהנ־5םאנ״עג‎ 

נשתנה ‎ הצירי ‎ לסגול ‎ תולדתו, ‎ וחד ‎ ויגש ‎ ואיפה^רק ‎ הוא‎ 
ר״ל ‎ שגב ‎ ד-גימ״ל ‎ בפתח, ‎ ושאדא ‎ ד.יו״ד ‎ לז ‎ האח ‎ נה!ה ‎ יי‎ 
בחירק ‎ והגימ״ל ‎ בפתח ‎ וא״ב ‎ גם ‎ כאן ‎ ייעק״י ‎ 91  פע‎ 
צ״ל ‎ במס״ג ‎ ת׳ ‎ קמצין, ‎ כמו ‎ שנמסר ‎ שם:‎ 

ייבא׳ ‎ ברוי ‎ י׳ספרים ‎ מלעיל ‎ יכ״כ ‎ א״ת ‎ !■","לא ‎ "יטיל" ‎ שי‎ 

והאי ‎ דכתיב ‎ במסרד. ‎ דדפוסא ‎ כל ‎ ויבא ‎ היה ‎ נכיר ‎ לאחיו‎ 

מלרע ‎ בר ‎ מן ‎ חד ‎ מלעיל ‎ נראי׳ ‎ ל,‎ 
דמשבשתא ‎ היא ‎ דהא ‎ איכא ‎ נמי ‎ וגם ‎ הוא ‎ זגו׳ ‎ והרביתי ‎ אי‎ 

הכם ‎ ויבא ‎ יע ‎ ישעיי• ‎ ל״א ‎ ב') ‎ שי־וא ‎ ה׳י'. ‎ ינאשישלא‎ 

מלעיל ‎ בכל ‎ ספרים ‎ מדויקים ‎ וכו׳ ‎ עכ״ל ‎ הקנייה ‎ לנתחלה‎ 

■מ״ש, ‎ וכתב ‎ עליו ‎ רוו״ח ‎ ואנכי ‎ מצאתייל ‎ ראה ‎ עשר ‎ נכו‎ 

(ויבא ‎ רע) ‎ מלרע ‎ בכ״י ‎ נ״ד ‎ עכ״ל‎ :  לו, ‎ (לג) ‎ ויחיד ‎ יצ‎ 

במרבא ‎ כפולה, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ י״ד ‎ בטעפ ‎ ובו׳ ‎ נ?פ" ‎ " 

בתריו ‎ חוטרין ‎ (הוא ‎ מדכא ‎ כפולה)‎ 
ונמסר ‎ במדבר ‎ ל״ב ‎ מ״ב‎ :  (כר) ‎ גשה ‎ נא,‎ 
הנדן ‎ בדגש: ‎ ושקה, ‎ כתב ‎ רודה ‎ וז״ל ‎ השי״ן ‎ רפה‎ 
ונשוא ‎ לבד ‎ בכל ‎ ספרי ‎ ספרד ‎ ונירושלמים ‎ ובהללי.‎ 
זלפ״ז ‎ קריאת ‎ השי" ‎ ן  בשוא ‎ נח ‎ שהרי ‎ אין ‎ בוי" ‎ ו  געיא‎ 
וכו ‎ עיקר, ‎ ודלא ‎ כמאירי ‎ שכתב ‎ השי״ן ‎ נקראת ‎ בתנועת‎ 
השוא ‎ כ״כ ‎ א״ת ‎ והוא ‎ הפד ‎ ממה ‎ שהעתיק ‎ בעל ‎ מ״ש‎ 
בשמו ‎ לכן ‎ מסתבר ‎ דברי ‎ בעל ‎ ת״ס ‎ שאמד ‎ כפי ‎ הנראה‎ 
יהיה ‎ חסרון ‎ איזה ‎ מלות ‎ בלשון ‎ המ״ש ‎ וכצ״ל ‎ אחר ‎ מלת‎ 
שביד, ‎ אבל ‎ בשאר ‎ ספרים ‎ השי״ן ‎ בשוא ‎ לבד ‎ וכ״כ ‎ א״ת‎ 
וכו׳, ‎ והגד, ‎ בעל ‎ צוהר ‎ התיבה ‎ הולק ‎ על ‎ הרב ‎ א״ת ‎ ואמר‎ 
שהשוא ‎ של ‎ ושקה ‎ שוא ‎ נע, ‎ ונשען ‎ על ‎ התנועה ‎ הקלה‎ 
אשר ‎ המציא. ‎ ובאמת ‎ קלה ‎ היא ‎ על ‎ פני ‎ המים ‎ ורוח‎ 
עברה ‎ בד, ‎ ואיננה, ‎ ומדברי ‎ ה־־ד״ק ‎ נראה ‎ להכריע ‎ כדעת‎ 
א״ת ‎ דכתב ‎ במכלול ‎ אבל ‎ אם ‎ המלה ‎ שבראשיתה ‎ ד״י‎ 
נקשרת ‎ עם ‎ המלה ‎ שבצדה ‎ אע״פ ‎ שהוי״ו ‎ במאריד ‎ השיא‎ 
בח ‎ ולא ‎ יקרא ‎ כמו ‎ שוא ‎ ופתח ‎ כמו ‎ ושלח ‎ לי ‎ (דד‎ ,*ב ‎ ב׳‎ 
ד) ‎ וכמהו ‎ ושקה ‎ לי ‎ דענינינו ‎ שהוא ‎ סמיך ‎ למלה ‎ זעירא‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

;ת ‎ ועקב‎ .  [הוה‎ .  וללס ‎ מיפק‎ 
נפק ‎ לעקב‎ .  מן ‎ קךם ‎ לעזזק‎ 
אבוד‎ ,י‎ .  ועשו ‎ אחוהי‎ .  ?ל‎ 
סצידיה‎ :  לא. ‎ [עבד ‎ אף ‎ היא‎ 
מבקזילין‎ .  ואעיל ‎ לאביחי ‎ . 
נאמר ‎ לאביך‎ ,י. ‎ לקום ‎ א?א‎ 
נליכ(ל ‎ מצידא ‎ ך?ריה ‎ •  ?דיל‎ 
דךבךכןגי ‎ נ?שך: ‎ לב. ‎ ואמר‎ 
ליה. ‎ ל?תק ‎ אבוהי ‎ 9ן ‎ אוב‎ 
ואמר. ‎ א;א‎ .  ?לך ‎ ביללד‎ 
עשו‎ :  לג. ‎ יתנה ‎ לצךק ‎ תור‎ ,א‎ 
ר  ?א ‎ עד ‎ לוודא ‎ .  [אמר‎ . 
מן ‎ הוא ‎ !ייני. ‎ דצד ‎ איךא‎ 


יצחק ‎ אבין ‎ מי־אתה ‎ ויאמר ‎ אני ‎ עשו‎ :  לג. ‎ ותנה ‎ ל?9ק ‎ הול-א‎ 

מן־ ‎ עע!וז/ו״ה־ ‎ וצחק ‎ 2־-^־£‎ 

חרדה ‎ גדלה ‎ עד־מאד ‎ ויאמר ‎ מי־ ‎ ואעיל ‎ לי‎ .  [אכלית ‎ מכולא ‎ , 

אפוא ‎ הוא ‎ העד־ציד ‎ ויבא ‎ ל' ‎ ואבל ‎ : 

מכל ‎ בטרם ‎ תבוא ‎ ואברכהו ‎ נם־ ‎ עש, ‎ י" ‎ ?ת?מי ‎ אביהי.‎ 

•  י־ ‎ :  *.*׳<־% ‎ 7  .  זי|.: ‎ זו: ‎ ״מי ‎ .  .  וצרח ‎ צזחא ‎ .  רפא ‎ ומוירא‎ 

ברוך ‎ יהיה: ‎ לי ‎ ם?ןכע3 ‎ עשו ‎ את"‎ 

הסב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

ול׳ז ‎ יידי ‎ אד ‎ יצא ‎ יצא ‎ להגיד ‎ נסים ‎ שנעשו ‎ ליעקב ‎ בא ‎ גביר ‎ לאחיך ‎ כי ‎ לשלג ‎ יאמר ‎ הוה ‎ ארן ‎ בזכות ‎ יעקב ‎ יורד ‎ גשם ‎ ושלג‎ ; 

י  ד' ‎ איס ‎ יחידד ‎ (לג) ‎ ויאמר ‎ מי ‎ איפוא ‎ .  ר״ת ‎ אמי ‎ מי. ‎ נעשה ‎ סרסור ‎ בדבר ‎ רבקה ‎ . 

תכתוב‎ .  שאלו ‎ הקרים ‎ _׳בא ‎ אחד ‎ נ״,י7.?.ל ‎ איפוא ‎ בגימ׳ ‎ גיהנס ‎ .  שנכנס ‎ גיהגם ‎ עמו‎ :  ואברכהו‎ .  ב׳ ‎ דין ‎ ואידך‎ 

יעקב‎ :  (לג) ‎ ויחרד ‎ יצחק ‎ •  על ‎ שמצ£ ‎ י"8'!" ‎ ;!?.? ‎ ני ‎ אחד ‎ קראתיו ‎ ואברכהו ‎ גבי ‎ אכרהס ‎ רמז ‎ ברכת ‎ אנרהס ‎ בירן‎ 

של ‎ יעקב ‎ ־  מי ‎ ?״*יי*• ‎ ת'קי.[.‎ .,^'•״1? ‎ א. ‎ א.'1 ‎ .  י,״שיעעח ‎ יבמה ‎ דשה ‎ הכל ‎ והיא‎ 


של ‎ מולם ‎ *  מי ‎ איסוא ‎ .  תימוו ‎ לשון ‎ תוא ‎ כמו ‎ איזו ‎ 1 ,  , 

שבתלמוד ‎ אימא ‎ לי ‎ איזו ‎ את ‎ אור״ש ‎ ב״ל‎ :  גם ‎ ברוך ‎ יהיה. ‎ שמיהר ‎ לעובדני ‎ וגם ‎ ירע ‎ שבעצת ‎ רבקה ‎ עשה ‎ הכל ‎ והיא‎ 

שפתי ‎ חכמי־ם ‎ רש״י ‎ . 

אותם ‎ שיגיע ‎ להם ‎ כמעשה ‎ הרשעים ‎ שיהיה ‎ להם ‎ ג״כ ‎ תחלה ‎ שלוה ‎ ברב'‎ לקלל׳: ‎ (ל) ‎ יצא ‎ יצא. ‎ זה ‎ מצא ‎ ז  וזה ‎ בא: ‎ (לג) ‎ ויחיד.‎ 
כר ‎ ולדל‎ :  ז  דאל״כ ‎ שתי ‎ יציאות ‎ למ״ל ‎ אלא ‎ שזה ‎ יצא ‎ מאהל, ‎ £ביי ‎ כתרגומו ‎ ותוה ‎ לשה ‎ תמיה‎ .  ומדרשו ‎ ראה ‎ ח  גימס ‎ פתוחה‎ 

ט  מתחתיו: ‎ מי ‎ אפוא. ‎ ל׳ ‎ לעצמי ‎ משמש ‎ עם ‎ כמה‎ 


ען ‎ זק ‎ ?  ;  ן  ע  •׳״־׳״׳, ‎ ״׳ ‎ י  . :  , 

יזה ‎ יצא ‎ מו ‎ השדה ‎ ובא ‎ אל ‎ הניח ‎ .  והרא״ה ‎ פי׳ ‎ דאן ‎ חיטט ‎ היציאה ‎ ן 
ח  וא״כ ‎ לפי ‎ מדרש ‎ רז״ל ‎ יהיה ‎ פי׳ ‎ של ‎ ויחרד ‎ אינו ‎ כמשמעו ‎ לשון‎ 
תמיהה ‎ אלא ‎ ל׳ ‎ פחד ‎ על ‎ פתיחת ‎ גיהנס‎ .  ואע״ם ‎ דלפי ‎ פשועו ‎ נמי‎ 
ויחרדו ‎ אינו ‎ ל׳ ‎ תמיהה ‎ אלא ‎ לשון ‎ חרדה ‎ אלא ‎ ר״ל ‎ דהחרדה ‎ היה‎ 
כמשמעו ‎ על ‎ דבר ‎ המתמיה ‎ של ‎ מי ‎ איפוא ‎ ולאפוקי ‎ לפי ‎ המדרש‎ 
החרדה ‎ הוא ‎ הגיהנס ‎ :  ט  (ג״א) ‎ סי׳ ‎ מתחתיו ‎ תחת ‎ עשו ‎ כי ‎ עם‎ 
יעקב ‎ נכנס ‎ ג״ע ‎ ועס ‎ זה ‎ גיהנס ‎ :  י  פי׳ ‎ שאינה ‎ מלה ‎ מורכבת ‎ מאיה‎ 
ואיפה ‎ רק ‎ הוא ‎ לשון ‎ בפ״ע ‎ והוא ‎ משמש ‎ לכמה ‎ עניגיס ‎ וכו׳ ‎ : 

^  ׳,ז*״ ‎ _ 1  .  י*2 ‎ ..ז ‎ .-,1^ ‎ .*,יווולדיי ‎ ר!ו6 ‎ 6תר ‎ תחוח‎ 


י  דברים‎ .  ד״א ‎ איפוא ‎ איה ‎ פה ‎ מי ‎ הוא ‎ ואיפוא ‎ הוא ‎ הצד ‎ ציד‎ : 
ואכל ‎ מכל‎ .  מכל ‎ טעמים ‎ כ  שבקשתי ‎ לטעום ‎ טעמתי ‎ בו‎ 
(ב״ר) ‎ •  גם ‎ ברוך ‎ יהיה‎ .  שלא ‎ תאמר ‎ אילולא ‎ שרימה‎ 
יעקב ‎ לאביו ‎ לא ‎ נטל ‎ את ‎ ל  הברכות ‎ לכך ‎ הסכים ‎ וברכו‎ 


נ־ידאי׳׳נ^מנל^ל״ל״^ל‎ ?ס׳‎ "והלא^קרא"‎ דרטקמי^הרא ‎ אחר ‎ פסוק ‎ נס ‎ נרוך ‎ יהיה. ‎ וניל ‎ דבודאי ‎ טשו ‎ צטק ‎ מיד ‎ בקול ‎ רם ‎ מה ‎ טשה‎ 

ייטקנני ‎ זה ‎ פט^ס ‎ ילא ‎ השגיח ‎ מ  א, ‎ אמר ‎ לי ‎ הני ‎ קראישמ, ‎ יעקב ‎ נלימר ‎ אני ‎ משיג ‎ שאהינ ‎ נטי־ין ‎ טקינחי ‎ ירמאיתי ‎ ומש׳ה‎ 
ברכת ‎ יצחק ‎ לננכיד ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

ז  לכו ‎ בדיכ ‎ ו ־,כמ ‎ ש  הי'ב ‎ , ^ידי■" ‎ דרוייי ‎ וגו׳ ‎ סוכות ‎ שמיני ‎ עצרת ‎ וז׳ ‎ כוכבים ‎ רועים ‎ ומשמשים ‎ את ‎ השמש‎ 
'  ״  '?״3״ ‎ נ״נר־1 ‎ ^דיאיט^תנאי-השישממ^מטת ‎ ״״ ‎ ״״‎ ח  ושנער. ‎ אינם ‎ ריעים ‎ ושמם ‎ כסיד ‎ יו׳ ‎ בוכנים ‎ שי‎ 
ה׳‎ .  ובאשר ‎ לא ‎ ישמעו ‎ למצות ‎ ה׳‎ 'ולא ‎ ילכי ‎ בדרניז ‎ אי ‎ לא ‎ ימן ‎ כימה ‎ בעת ‎ שהיא ‎ שוקעת ‎ הניע ‎ זמן ‎ הארץ ‎ מרוע ‎ וכשהיא ‎ עודה‎ 

הקנ'מ ‎ לנתחלה ‎ איז ‎ מעי ‎ ל'שיאל ‎ ־  יאו ‎ א0 ‎ י"1 ‎ "" ‎ א" ‎ ^  (ל) ‎ ויהי ‎ אך ‎ יצא ‎ יצא ‎ זה ‎ נכנם ‎ וזר, ‎ יוצא ‎ ייעקר ‎ שהיה ‎ בחדר‎ 

ראה ‎ עשו ‎ נכנס ‎ שהיה ‎ במקום ‎ אורה ‎ וטמן ‎ עצתי ‎ אחורי ‎ הד,ת ‎ עד ‎ ׳־1רמה ‎ ע'טי ‎ נב,נם" ‎ ע^,-?ו ‎ "הלידירר^נ״ררלעכשו‎ 

וכו׳ ‎ כדפי׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל‎ :  מי ‎ איפוא‎ .  שאל ‎ יצחק ‎ מי ‎ יהיה ‎ אפה ‎ גגיהגם ‎ ורוח ‎ הקדש ‎ משיבו ‎ הוא ‎ הצד ‎ צ  ד^כלומר‎ 

השי״ן ‎ רפה ‎ ?  נחי ‎ ?ןדומים‎ 

יים ‎ ובהללי ‎ <  כתנות ‎ עור ‎ מאדד״״ר ‎ מעור ‎ של ‎ לויתן ‎ ועור ‎ דג ‎ אינו ‎ מטמא ‎ ודוק ‎ :  לג ‎ (ח) ‎ גם ‎ ברוך ‎ יהיר¬‎ 
'  יעיא ‎ ל  פירש״י ‎ דד״יה ‎ מצטער ‎ יצחק ‎ אבינו ‎ ע״ה ‎ שבירך ‎ הקטן ‎ קודם ‎ הגדול ‎ וא״ל ‎ עשו ‎ ויעקבני ‎ ובו"‎ 
5  את ‎ בכורתי ‎ לקח ‎ ואמר ‎ יצחק ‎ אע״ה ‎ א״ב ‎ לגדול ‎ ברכתי ‎ גם ‎ ברוך ‎ יהיה. ‎ ויש ‎ לדקדק ‎ תיבת ‎ גב‎ 
<  \  יתירה. ‎ ואפשר ‎ ויצחק ‎ אע״ה ‎ קיים ‎ הבכורה ‎ ולז״א ‎ גם ‎ ברוך ‎ יהיה ‎ כלומר ‎ אני ‎ מקיים ‎ הבכורה‎ 

1  ,  ל  "  ^  וז״ש ‎ גם ‎ ברוך ‎ מלבד ‎ הבכורה ‎ שהיה ‎ לו ‎ ואני ‎ מקיימה ‎ מלבד ‎ זה ‎ ברוך ‎ יהיה. ‎ ותיבת ‎ ברוך‎ 

כפל ‎ הנראה‎ 

ל  אחר ‎ מלת ‎ מרפא ‎ לשון‎ 

ד  רכ״כ ‎ א'/ת ‎ הברות ‎ הללו ‎ הם ‎ ב׳ ‎ שהן ‎ ד׳ ‎ זו ‎ למעלה ‎ מזו ‎ כנגד ‎ מלך ‎ ישראל ‎ בתחלה ‎ אמר ‎ יעבדוך‎ 

:  א״ת ‎ ןיאמי ‎ עמים ‎ דהיינו ‎ עמי ‎ הארץ ‎ וזו ‎ מדריגה ‎ קטנה ‎ מכולם ‎ ואח״ב ‎ ישתחוו ‎ לך ‎ לאומים ‎ דהיינו‎ 

זנועה ‎ הקלת ‎ גדולי ‎ עמי ‎ הארץ ‎ ושריהם ‎ וזו ‎ מדריגה ‎ למעלה ‎ מן ‎ הראשונה ‎ ואח״ב ‎ הוה ‎ גביר ‎ לאחיך‎ 

רמים ‎ ורוח ‎ דהיינו ‎ אף ‎ לאחיו ‎ שכחם ‎ גדול ‎ ככחו ‎ ומעלתם ‎ במעלתו ‎ יהיה ‎ מלך ‎ עליהם ‎ וזו ‎ מדריגה‎ 

־1!כריע ‎ כדעת ‎ למעלה ‎ מן ‎ הראשונה ‎ שנתן ‎ ל!־ ‎ גדולה ‎ על ‎ הקשובים ‎ כמהו ‎ שבזה ‎ יהיה ‎ לו ‎ כבוד ‎ יותר‎ 

יאשיתה ‎ וי״ו ‎ ממה ‎ שיש ‎ לו ‎ בהיותו ‎ מולך ‎ על ‎ עם ‎ אחז. ‎ ואח״ב ‎ וישתחוו ‎ לך ‎ בני ‎ אמך ‎ דהיינו ‎ החשובים‎ 

צאריך ‎ השוא ‎ שבאחים ‎ וזו ‎ מדריגה ‎ למעלה ‎ מכולם ‎ ועד״ז ‎ ראוי ‎ שיהיה ‎ ענין ‎ העבדות ‎ שעמי ‎ הארי"‎ 

לי ‎ (דד‎ ,"ב ‎ ב׳ ‎ משאר ‎ האומות ‎ יהיו ‎ עבדים ‎ מעלים ‎ מס ‎ וגמליהם ‎ יהיו ‎ משועבדים ‎ להיות ‎ נוגשים ‎ בהם‎ 

למלה ‎ זעירא ‎ שלא ‎ יגרעו ‎ מחוקם ‎ וזוהי ‎ ההשתחויה ‎ האמורה ‎ בהם ‎ ורימוני ‎ ישראל ‎ יהיו ‎ מנשאים ‎ איתי‎ 

ונותנים ‎ לו ‎ מנחה ‎ וגדולי ‎ ישראל ‎ יהיו ‎ עומדים ‎ סביביו ‎ ומשתחוים ‎ לפניו ‎ בבאם ‎ ובצאתם‎ 


לו‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

עד ‎ לדורא‎ .  נ98ר ‎ לאבחזי‎ . 
בריכני ‎ אף ‎ לי ‎ אבא‎ :  לה.‎ 
נאמר ‎ .  על ‎ אחנך ‎ ?0?מא ‎ . 
וקביל ‎ בך?תך ‎ :  לו. ‎ נאמר ‎ . 
;אות ‎ קףא ‎ ^מיה ‎ ?עקב‎ . 
יסכמני ‎ ך;ן ‎ סןסין ‎ זמנין.‎ 
יח ‎ בפירותי ‎ ;סיב ‎ .  והא ‎ כען‎ 
קויל ‎ ?ך5וגי. ‎ [אמר ‎ •  י־לא‎ 
לי ‎ 3ך?א‎ :  לז. ‎ נאסיב‎ 
יעסק ‎ נאמר ‎ לעקוו. ‎ הא ‎ רב.‎ 
שויתיה ‎ עלוך ‎ דת ‎ ?ל ‎ אח1הי.‎ 
לסבית ‎ ליה ‎ לעןדין‎ .  ובעבור‎ 
וגאמר ‎ ?עדתית‎ .  ולך ‎ כען.‎ 
?א ‎ אעביד ‎ ברי‎ :  לח. ‎ נאמר‎ 
עשו ‎ לאבוהי‎ .  חבךהתא ‎ סדא‎ 
סיא ‎ לך ‎ אבא. ‎ ?רי5,י ‎ אף‎ 


חולדות ‎ אהרן‎ 

הגי ‎ .  ברכית ‎ ו :  ותירש ‎ .  סגהדרץ‎ 
<נ‎ :  הנרכה ‎ .  סנהדרין ‎ ר ,א‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

את ‎ 'עקב‎ .  ופתיב ‎ גמי ‎ ייתן ‎ לך ‎ את ‎ ברכת ‎ אברהם ‎ :  (לה) ‎ כמרמה ‎ . 
ב׳ ‎ במס׳ ‎ דין ‎ ואידך ‎ ויענו ‎ מי ‎ יעקב ‎ וגו׳ ‎ במרמה ‎ בשביל ‎ שהוא ‎ בא‎ 
לאביו ‎ במרמה ‎ באו ‎ בניו ‎ במרמה ‎ :  ברכתך ‎ ב׳ ‎ במס׳ ‎ ויקח ‎ ברכתך‎ . 
על ‎ עמך ‎ ברכתך ‎ סלה ‎ .  שמזו ‎ הברכה ‎ היה ‎ לבניו ‎ ברכה ‎ סלה ‎ : 
(לו) ‎ ברכתי ‎ 'ג׳ ‎ במם׳ ‎ לקח ‎ ברכתי‎ .  קח ‎ נא ‎ את ‎ ברכתי‎ .  וצויתי‎ 
את ‎ ברכתי‎ .  הקכ״ה ‎ צוה ‎ את ‎ ברכתו ‎ ולא ‎ חסר ‎ כלוס ‎ מכל ‎ הדורון‎ 


כראשית ‎ רז ‎ תולדות‎ 

דברי ‎ אליו ‎ ויצעק ‎ צעכך, ‎ גדלה‎ 

.  ד• ‎ —  :  ־. ‎ ו  :  ,  , )  . 

ומרה ‎ .עז‎ — מאד ‎ ויאמר ‎ לאביו‎ 
ברכני ‎ גם־אני ‎ אבי‎ :  לי׳ ‎ ויאמר'‎ בא‎ 
אחיף, ‎ במרמה ‎ וי_קח ‎ ברכתך:‎ 
י ''' ‎ ־  '־ ‎ עמו‎ '?עקיב‎ 


ויאמר ‎ הכי ‎ כןךא‎ 


ויעקבגי ‎ זה ‎ פעמעש ‎ את־־־בכרתי‎ 
לקה ‎ והנה ‎ עתה ‎ לקה ‎ בךכתי ‎ ויאמר‎ 
הלא־אצלת ‎ לי ‎ ברכה: ‎ לי ‎ רען ‎ יצחק‎ 
ויאמר' ‎ לע&ויהןיגביר ‎ שמתיו ‎ לך‎ 
ואת־־כל־־אחיו ‎ נתחי ‎ ל1 ‎ לעבדיים‎ 
ודגן ‎ ותירש ‎ סמכתיו ‎ ולכה' ‎ אפוא‎ 
מה ‎ אעשה ‎ בני‎ :  ל" ‎ ויאמר'‎ עשו ‎ אל■‎ 
אביו ‎ הברכה ‎ אחת ‎ הוא־לך ‎ אבי‎ 


ר^ב״ם‎ 

היתה ‎ מכרת ‎ כו ‎ שראוי ‎ לברכות: ‎ (לי) ‎ הכי ‎ קרא ‎ שמו‎ 
יעקב‎ .  בתנזיה ‎ הלמען ‎ אשר ‎ קרא ‎ שמו ‎ יעקכ ‎ כשעת ‎ לידה‎ 
בשביל ‎ שידו ‎ אוחזת ‎ בעקבי ‎ ונמצאתי ‎ אני ‎ בכור ‎ והוא‎ 
פשוט ‎ והיה ‎ לו ‎ ליטול ‎ פהות ‎ ממני ‎ ינזול ‎ פי ‎ שנים ‎ ממני‎ 
ובן ‎ הכי ‎ אחי ‎ אתה ‎ ורייך ‎ ליטול ‎ שכר ‎ הרבה ‎ ועבדתני‎ 
חגם ‎ בתמיד, ‎ וכן ‎ בבבא ‎ בחרא ‎ שנינו ‎ בפ, ‎ מי ‎ שמת ‎ בזמן‎ 
שהנכסים ‎ מרובין ‎ הבנים ‎ יירשו ‎ והבנות ‎ יזונו‎ .  נכסים ‎ מועטים ‎ הבנות ‎ יזונו ‎ והבנים ‎ ישאלו ‎ על ‎ הפתחים‎ .  ארמון‎ 
אומר ‎ וכי ‎ בשביל ‎ שאני ‎ זכר ‎ ויפה ‎ כחי ‎ בנכסים ‎ מרובים ‎ הורע ‎ בחי ‎ בנכסים ‎ מועטים ‎ בתמיד,‎ :  (לז) ‎ נתתי ‎ לו‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

מדעתו ‎ מ  (כ״ר) ‎ :  (לה) ‎ במרמה ‎ .  נ  כחכמה: ‎ (לו) ‎ הכי ‎ קראתו ‎ יעקב ‎ לשון ‎ עתיד ‎ ולא ‎ עקב ‎ שיעקגני ‎ פעמים ‎ (מהרש״ל) ‎ : 
קרא ‎ שמו‎ .  לשון ‎ תימה ‎ הוא ‎ כמן ‎ (לרמן ‎ כט) ‎ הכי ‎ ארןו ‎ מ  דאל״כ ‎ גס ‎ ברוך ‎ יהיה ‎ ל״ל ‎ הלא ‎ כבר ‎ ברכז: ‎ נדאל״כ ‎ מאי‎ 
ס  אתה ‎ שמא ‎ לכך ‎ נקךא ‎ שמן ‎ יעקב ‎ ע״ש ‎ סןפן ‎ ^  עתול ‎ ברוך ‎ יהיה ‎ :  0  שהוא ‎ מפואר ‎ ממ״ש ‎ אחריו ‎ ועבדתני ‎ חגם ‎ הגידה‎ 

לעקמי‎ .  תנחומא ‎ למה ‎ הרד ‎ יצחק ‎ אמר ‎ שמא ‎ עון ‎ יש ‎ כי ‎ שכרכתי ‎ קען ‎ לפני ‎ גדול ‎ ושניתי ‎ סדר ‎ היסס ‎ התחיל ‎ עשו‎ 
מצמק ‎ ויעקכגי ‎ זה ‎ פעמים‎ .  אמך ‎ לו ‎ אביו ‎ מה ‎ עשה ‎ לך ‎ אמר ‎ לו ‎ את ‎ בכירתי ‎ לקח ‎ אמר ‎ בכך ‎ הייתי ‎ מצר ‎ וחרד ‎ שמא‎ 
עברתי ‎ על ‎ שורת ‎ הדין ‎ עכשיו ‎ לככור ‎ ברכתי ‎ גס ‎ ברוך ‎ יהיה‎ :  ויעהנני‎ .  כתרגומו ‎ וכמני ‎ ארכני ‎ וארב ‎ וכמן ‎ ויש‎ 
מתרגמין ‎ והכמגי ‎ נתחכם ‎ לי: ‎ אצלת. ‎ לשון ‎ הפרשה ‎ כמו ‎ ויאכל ‎ (ס״א ‎ ויצל): ‎ (לז) ‎ הן ‎ כביר ‎ .  ברכה ‎ זו ‎ שביעית‎ 
היא ‎ והוא ‎ עושה ‎ אותה ‎ ראשונה ‎ אלא ‎ אמר ‎ לו ‎ מה ‎ תועלת ‎ לך ‎ בברכה ‎ אס ‎ תקנה ‎ נכסים ‎ שלו ‎ הס ‎ שהרי ‎ גביר ‎ שמתיו‎ 
לך ‎ ומה ‎ שקנה ‎ מבד ‎ קנה ‎ רבו‎ :  ולכה ‎ אפוא ‎ מה ‎ אעשה‎ .  איה ‎ איפה ‎ אבקש ‎ מה ‎ לעשות ‎ לך‎ :  (לח) ‎ הברכה ‎ אחת‎ . 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ ברכת ‎ יצחק ‎ לבניו‎ 

דהיינו ‎ דקאמר ‎ ליה ‎ יצחק ‎ לעשר ‎ ילכד, ‎ איפה ‎ מה ‎ אעשה ‎ בנך ‎ כנען ‎ וישבו ‎ שמה ‎ אם ‎ לא ‎ ישמרו ‎ מצות ‎ ה, ‎ יגרשם ‎ מארצו ‎ ע״כ‎ 
כלומר ‎ ז אתה'‎ עתיד ‎ להיות ‎ אפי׳ ‎ בגיהנם ‎ אם ‎ כן ‎ מה ‎ אעשה ‎ לי‎ :  רצתה ‎ רבקה ‎ שיעקב ‎ יתברך ‎ מיצחק ‎ אף ‎ בלא ‎ תנאי. ‎ שלעולם ‎ יהי׳‎ 
(לס ‎ ולכה ‎ א  פוא ‎ ילבה ‎ כתיב ‎ בה ‎ א  מלא ‎ אמר ‎ לו ‎ יצחק ‎ ארן ‎ כנען ‎ שייך ‎ לזרע ‎ יעקב‎ .  וע״כ ‎ עשתה ‎ מה ‎ שעשתה ‎ ואח״ר‎ 
לעשו ‎ לאחר ‎ שיעברו ‎ חמשת ‎ אלפים ‎ אז ‎ ימלוך ‎ מה ‎ אעשה ‎ כאשר ‎ בא ‎ עשו ‎ ונתודע ‎ ליצחק ‎ כי ‎ 3רך ‎ את ‎ מ5קב ‎ .  לא ‎ החחרט ‎ ע?‎ 

לך ‎ שאז ‎ יתן ‎ הקב׳ ‎ ה  נקמתו ‎ באדום ‎ :  הברכה ‎ שברכו. ‎ רק ‎ ויחרד ‎ יצחק ‎ חרדה ‎ גדולה ‎ ויאמר ‎ מי ‎ אפוא‎ 

הוא ‎ ה5דיק‎ .  ויחולו ‎ עליו ‎ נרכית ‎ אגרהס ‎ אביו. ‎ יהביא ‎ לפחות ‎ נדיק^אחל^גתולס^אש^ממט^ ‎ יולדו‎ "האוימה" ‎ הש^מהי"המהכלת‎ 

בנבו ‎ כי ‎ גס ‎ הוא ‎ לא ‎ עוב ‎ מעשו ‎ וגם ‎ עליו ‎ לא ‎ תחול ‎ ברכה ‎ אברהס‎ .  ע״כ ‎ חרדה ‎ גדולה ‎ נפלה ‎ עליו‎ .  ועל ‎ מי ‎ יחול ‎ ברכת ‎ אביו‎ .  אם‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ קפט‎ 

עשו ‎ כלאם ‎ אביה. ‎ צרך׳ ‎ צרכ׳ה.‎ 
עצ׳ימה ‎ ומרה ‎ גדא. ‎ וקאל ‎ לה.‎ 
בארכגי ‎ אגא ‎ איצ׳א ‎ יא ‎ אבאה‎ :  לד!‎ 
קאל. ‎ קד ‎ גא ‎ אכ׳יך ‎ במכר. ‎ ואכ׳ד׳‎ 
ברבתר ‎ ♦  לו)קאל ‎ געמא ‎ סמי ‎ יעקוב*‎ 
אד׳ ‎ תעקבני ‎ מרתין. ‎ אלאולה ‎ אכ׳ד׳‎ 
בכורתי. ‎ ואלאן ‎ אכ׳ד, ‎ ברכתי. ‎ ת׳ם‎ 
קאל. ‎ אלא ‎ בקית ‎ לי ‎ ברכה: ‎ לן‎ 
פאגאבה ‎ וקאל. ‎ הוד׳א ‎ קד ‎ ציירתה‎ 
מולאך. ‎ וגמיע ‎ אכ׳ותה ‎ געלתהם‎ 
לה) ‎ עבידא. ‎ ובאלבר ‎ ואלעציד‎ 
אסנדתה. ‎ ולד ‎ אלאן. ‎ מא ‎ אצנע ‎ יא‎ 
אבני: ‎ לח)פקאל ‎ עשו ‎ לאביה. ‎ אברכה‎ 
ואהדה ‎ הי ‎ לד ‎ יא ‎ אבה. ‎ בארכגי‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

(לס ‎ הכי, ‎ נעמא, ‎ כת״א, ‎ ופירש ‎ רד״ק‎ 
בפירוש ‎ התורה ‎ שההא ‎ לאמתת ‎ הדבר‎ 
כהא ‎ המן ‎ הסלע ‎ הזה, ‎ הרצחת ‎ ודומיהן.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

כת״י. ‎ ר״ח) ‎ (לו) ‎ הכי ‎ קרא ‎ שמו, ‎ תיבת‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

הי׳ ‎ בפתח ‎ גדול ‎ הי׳ ‎ לעתיד ‎ :  (לה) ‎ במרב׳‎ 
שלא ‎ דבר ‎ אמת: ‎ (לו) ‎ הכי. ‎ כמו ‎ אמת.‎ 
וכן ‎ הכי ‎ אחי ‎ אתה‎ :  קרא. ‎ הקורא ‎ שמך‎ 
יעקב‎ :  ויעקבני ‎ כמו ‎ מרמה ‎ וכן ‎ בעקב׳‎ 
ויתכן ‎ היותו ‎ מגזר׳ ‎ עקוב ‎ הלב. ‎ והעקוב‎ 
הפך ‎ המישור ‎ :  אצלת ‎ לי. ‎ עזבת ‎ לי ‎ אצלך.‎ 
והוא ‎ מגזרת ‎ ואצלתי ‎ מן ‎ הרוח‎ :  (א) ‎ הן‎ 
גביר ‎ שמתיו ‎ לך. ‎ בברכתי ‎ ג״כ ‎ נתתי ‎ לי‎ 
בדבור. ‎ י״א ‎ כ׳ ‎ איפא ‎ עם ‎ אל״ף ‎ בסון*‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

נגדם‎ :  (לז) ‎ (הן ‎ גביר ‎ שמתיו ‎ לך ‎ בברכתי‎ 
רפו') ‎ משוס ‎ דמלת ‎ שמתי ‎ מצינו ‎ לדוב ‎ 3פכןןגן‎ 
על ‎ ברכה ‎ ועל ‎ רצון. ‎ כמו ‎ וישם ‎ את ‎ פניו.‎ 
וישם ‎ לאל ‎ מלתי. ‎ לא ‎ ישימני ‎ עלינו ‎ לב. ‎ ועיין‎ 
רש״י ‎ ויחי. ‎ וישס ‎ את ‎ אפרים. ‎ ל׳ ‎ שימה ‎ נופל‎ 
בדבר;ם ‎ כמו ‎ ואלה ‎ המשפטים ‎ וגו׳ ‎ אבל ‎ מלת‎ 
נתן ‎ צא ‎ מצינו ‎ לרוב ‎ רק ‎ על ‎ דבר ‎ הניתן ‎ מיד‎ 
ליד. ‎ לזה ‎ קאמר ‎ הרב ‎ מצינו ‎ גס ‎ לפעמים ‎ נתן‎ 
בדבור. ‎ וכמוהו ‎ ולתת ‎ עליכם ‎ היום ‎ ברכה‎ 
ועיין ‎ פ׳ ‎ מקץ ‎ ואותי ‎ השיב ‎ על ‎ כני. ‎ וכן ‎ ראה‎ 
נתתי ‎ אותך ‎ על ‎ כל ‎ ארץ ‎ מצרים. ‎ ועיין ‎ פ׳‎ 
בא ‎ בפסוק ‎ קדש ‎ לי ‎ כל ‎ בכור: ‎ שם ‎ (כי‎ 
איפא ‎ עם ‎ אל״ף ‎ בסוף ‎ מלה ‎ אחת ‎ וכי׳).‎ 
כבר ‎ גבלו ‎ ראשונים. ‎ דמלת ‎ איפא ‎ לו ‎ שם‎ 
בשלשה. ‎ אנה. ‎ מי. ‎ עתהי ‎ איפה ‎ הס ‎ רועים.‎ 
איפה ‎ האנשים ‎ אשר ‎ הרגתם. ‎ איפה ‎ מה ‎ אעשה‎ 
בכי. ‎ ותרגומו ‎ לך ‎ כען. ‎ הנה ‎ בעל ‎ מבין ‎ תידולג‎ 
כתב. ‎ מלת ‎ איפה ‎ בה״א ‎ משמשת ‎ במקום ‎ איה.‎ 
ומורכב ‎ מן ‎ איה ‎ פה. ‎ וכשהיא ‎ באל״ף ‎ בסוף‎ 
משמשת ‎ במקום ‎ אס ‎ כן ‎ עכ״ל. ‎ ונעלם ‎ ממנו‎ 
א״כ ‎ איפא ‎ בפ׳ ‎ מקץ. ‎ וגס ‎ לא ‎ ראה ‎ דברי‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

וז״ש ‎ וישתחוו ‎ לך ‎ בבי ‎ אמך ‎ וזו ‎ דרקא ‎ השתחויה ‎ ממש ‎ ולכן ‎ תרג׳ ‎ ויסגדון. ‎ ארריך ‎ ארז‎ 
ומברכיך ‎ ברוך ‎ —  ליטף ‎ יהין ‎ ליטין ‎ ובריכך ‎ יהון ‎ בריכין. ‎ ה״ג ‎ ומשמעו ‎ שמי ‎ שיקל?‎ 
ה  ו  ארורים ‎ וכן ‎ מי ‎ שיברך ‎ אותם ‎ יהיו ‎ ברוכים ‎ וצ״ל ‎ למה ‎ לא ‎ תרגמו ‎ כמשמעו ‎ ונו‎ 
שהוצרך ‎ לתרג ‎ כי ‎ מפני ‎ שלא ‎ אמר ‎ ,ארור ‎ ארריך ‎ וברוך ‎ מברכיך, ‎ והנה ‎ יש ‎ להתבוו‎ 
למה ‎ נאמרה ‎ ברכה ‎ זו ‎ בסיד ‎ כל ‎ הברכות ‎ גם ‎ מה ‎ כונתו ‎ בארור ‎ וברוך ‎ אם ‎ כבר ‎ המאו‎ 
ארור ‎ והמברר ‎ ־-ריר ‎ מכח ‎ ברכה ‎ זו ‎ או ‎ שצריך ‎ עוד ‎ לקלל ‎ ולברך ‎ אותם ‎ מחדש ‎ שאם ‎ נאמ‎ 
שה‎ .א ‎ ברוך ‎ מעת!• ‎ או ‎ בהיפך ‎ והלא ‎ ארז״ל ‎ המקשה ‎ עצמו ‎ לדעת ‎ יהיה ‎ בנדוי ‎ וכן ‎ השוס‎ 
הזכרת ‎ ש״ש ‎ לבטלה ‎ ולא ‎ נידה ‎ כמ״ש ‎ בנדרים ‎ שצריך ‎ לנדותו ‎ אח״כ ‎ ואם ‎ לא ‎ נידוהו ‎ אי1‎ 
מנודה ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ שם ‎ שלא ‎ יהא ‎ חמור ‎ השומע ‎ ושותק ‎ מהמזכיר ‎ עצמו ‎ וא"‎ 
מה ‎ הועיל ‎ יצחק ‎ בברכתו, ‎ ובמה ‎ שתרג׳ ‎ בלשון ‎ זה ‎ ליטך ‎ יהון ‎ ליטין ‎ וכו' ‎ יתישב ‎ הכל ‎ נ 
אחר ‎ שסידר ‎ כל ‎ הברכות ‎ עפ״י ‎ מה ‎ שנת״ל ‎ חתם ‎ בברכה ‎ זו ‎ ארריך ‎ ארור ‎ וכו׳ ‎ הוא ‎ קיו‎ 
כל ‎ הברכות ‎ והבור ‎ שברוח ‎ שפתיו ‎ ימית ‎ רשע ‎ המורד ‎ במלכות ‎ ומי ‎ שאינו ‎ נכנע ‎ לעבודה‎ 
וכן ‎ בהיפך ‎ למי ‎ שהולך ‎ אתו ‎ באמונה ‎ ומשתעבד ‎ לו ‎ כראוי ‎ כשיברך ‎ אותו ‎ לא ‎ תשוב ‎ ברכח‎ 
ר  קם ‎ ובאופן ‎ זה ‎ אמר ‎ ארור ‎ וברוך ‎ שכשיקלל ‎ הוא ‎ את ‎ הרשע ‎ או ‎ יברך ‎ את ‎ הצדיק ‎ יהי‎ 
כן ‎ ולא ‎ תשוב ‎ ריקם ‎ וזוהי ‎ תועלת ‎ ברכה ‎ זו ‎ ועד״ז ‎ י״ל ‎ מ״ש ‎ רז״ל ‎ המקשה ‎ עצמו ‎ לדע.‎ 
ה  ■י ‎ בנדרי ‎ ר״ל ‎ כשינדה ‎ אותו ‎ החכם ‎ נדויו ‎ נדוי ‎ והועילו ‎ חכמים ‎ ז״ל ‎ בדבריהם ‎ לסיי‎ 


;ס ‎ רש״י ‎ שם ‎ שמפרש ‎ איה ‎ פה. ‎ אף ‎ שהיא ‎ כתוב׳‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ולכן ‎ אין ‎ להשוותו ‎ עם ‎ וסגר ‎ דלתיך, ‎ ושבה ‎ שביך, ‎ וזהב‎ 
האר׳ ‎ המנוקדי׳ ‎ בשוא ‎ ופת׳ ‎ כי ‎ אלה ‎ בלתי ‎ סמוכי׳ ‎ למלה.‎ 
זעירא, ‎ עכ״ל ‎ רוו״ה‎ :  לי, ‎ הלמ״ד ‎ בדגש‎ :  (כז) ‎ ויברכהו,‎ 
הרי״ש ‎ בשוא ‎ לבדו ‎ כמנהגיגו ‎ מ״ש: ‎ ברכו, ‎ הריי׳ ‎ ש 
בשוא ‎ לבדו, ‎ מ״ש: ‎ (כח) ‎ ומשמני, ‎ השין ‎ רפה ‎ ;׳הוא‎ 
בשוא ‎ נח: ‎ (כט) ‎ יעבדוך, ‎ היו״ד ‎ במתג: ‎ הוה, ‎ הה״׳א‎ 
בח״ס, ‎ והמלה ‎ בטעם ‎ מהפך ‎ כי ‎ יש ‎ בינו ‎ ובין ‎ הפשט*‎ 
שוא ‎ כמבואר ‎ לקמן ‎ ל״ל ‎ י״ז‎ :  (לא) ‎ ויאכל, ‎ הוי״ו ‎ בשוא,‎ 
ובמסר ‎ במס״ג ‎ ה, ‎ רפין ‎ (ר״ל ‎ שהוי״ו ‎ בשוא ‎ והיו״ד‎ 
רפה, ‎ וזולתם ‎ הוי״ו ‎ בפתח ‎ יהיו״ד ‎ בדגש) ‎ וסי' ‎ א׳ ‎ דין,‎ 
ב׳ ‎ נטה ‎ את ‎ ידך ‎ בארבה ‎ (שמות ‎ י׳ ‎ י״ב) ‎ ג' ‎ קראן ‎ לו־‎ 
(שם ‎ ב׳ ‎ כ') ‎ ד׳ ‎ ויאמר ‎ לו ‎ גם ‎ אני ‎ נביא ‎ (מ״א ‎ י״ג ‎ י״ח)‎ 
ה' ‎ יבוא ‎ דודי ‎ לגנו ‎ (ש״ה ‎ ד׳ ‎ ט״ז): ‎ (לג) ‎ ציד, ‎ הנגינה‎ 
בצד״י: ‎ ויבא ‎ לי, ‎ כתב ‎ רוו״ה ‎ בכל ‎ המדויקים ‎ אשר‎ 
ראיתי ‎ הקדמא ‎ ביו״ד ‎ והוא ‎ מלעיל ‎ ולא ‎ כן ‎ ויבא ‎ קיך‎ 


ל!צ ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

אנא ‎ איצ׳א. ‎ ודפע ‎ צותה ‎ ובכי׳.;‎ 
לטי ‎ פאגאבה ‎ יצחק ‎ אביה ‎ רקאל.‎ 
הוד׳א ‎ מן ‎ דסם ‎ אלארץ׳ ‎ ינון ‎ מסכנך.‎ 
ומן ‎ טל ‎ אלסמא ‎ מן ‎ אלעלו‎ :  מ>ועלי'‎ 
סיפך ‎ תחיא. ‎ ואכ׳יך ‎ תכ׳דם. ‎ ויכון‎ 
אד׳א ‎ אסתולית. ‎ פככת ‎ אצרה ‎ ען‎ 
ענקך* ‎ מא)פחקד ‎ עשו ‎ עלי׳ ‎ יעקב.‎ 
בסבב ‎ אלברכה. ‎ אלד׳י ‎ בארכה‎ 
אביה. ‎ דקאל ‎ פי ‎ בפסה. ‎ סתקרב ‎ איאם‎ 
חזן ‎ אבי. ‎ ואקתל ‎ יעקוב ‎ אכ׳י: ‎ מב'‎ 
פאכ׳ברת ‎ רבקה. ‎ בכלאם ‎ עשו ‎ אבנהא‎ 
אלאכבר. ‎ פבעת׳ת. ‎ ודעת ‎ ביעקוב‎ 
אבנהא ‎ אלאצג׳ר. ‎ וקאלת ‎ לה. ‎ הוד׳א‎ 
עשו ‎ אכ׳יך. ‎ מתואעדך ‎ ליקתלד;‎ 


בוה ‎ שלום‎ 

<מ) ‎ כאשר ‎ תריד, ‎ ויכון ‎ אדא ‎ אסתולית.‎ 
כשתמשול ‎ וכן ‎ תרגם ‎ ורדו ‎ בדגת ‎ הים׳‎ 
וכן ‎ פי׳ ‎ ראב״ע ‎ ורד״ק ‎ בלא׳‎ !/ ‎ עלו׳‎ 
אצרה ‎ לשון ‎ כובד ‎ מסים ‎ או ‎ עבודה. ‎ (מא)‎ 
וישטם, ‎ פחקד, ‎ נטר ‎ איבה ‎ בלבו. ‎ (מב)‎ 
מתנחם ‎ לך, ‎ מתואעדך! ‎ גומר ‎ בלבו ‎ להרגך.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

קרא ‎ מלרע: ‎ (לח) ‎ ויען ‎ יצחק ‎ אביו.‎ 
תיבת ‎ *יצחק ‎ בתייר. ‎ יתיבת ‎ אביו‎ 
בטפחא, ‎ כן ‎ ראיתי ‎ בתיגאן ‎ מדוקדקים.‎ 
(מא) ‎ ואהרגה ‎ את ‎ יעקב, ‎ הטפחא‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

מלה ‎ אחת ‎ כמו ‎ עתה‎ :  (מ) ‎ והיה ‎ כאשר‎ 
תריד. ‎ כמו ‎ תרדה ‎ והם ‎ ב׳ ‎ שרשים. ‎ וי״א‎ 
שהוא ‎ כמו ‎ אריד ‎ בשיחי. ‎ והטעם ‎ כאשד‎ 
תריד ‎ לשם ‎ ירחמך. ‎ ופרקת. ‎ מגזרת ‎ מפרק‎ 
הרים ‎ ומהם ‎ מפרקתו ‎ ויש ‎ בברכתו ‎ אלו‎ 
כמה ‎ שאלות ‎ קשות ‎ אם ‎ הברכה ‎ היתד־‎ 
נבואה ‎ איך ‎ לא ‎ ידע ‎ את ‎ מי ‎ יברך ‎ והשיבו‎ 
נבוני ‎ הדור ‎ כי ‎ השם ‎ אמר ‎ לו ‎ כשבא‎ 
יעקב ‎ ברך ‎ את ‎ זה. ‎ ואילו ‎ היה ‎ כן ‎ היה‎ 
אומר ‎ יצחק ‎ לעשו ‎ השם ‎ צוני. ‎ ועוד ‎ למה‎ 
בירך ‎ לעשו ‎ בעבור ‎ שבכה. ‎ ואחרים ‎ אמרו‎ 
כי ‎ לא ‎ היה ‎ יצחק ‎ נביא ‎ וברכתי ‎ לא‎ 
נתקיימה. ‎ גם ‎ אלה ‎ טעו ‎ כי ‎ הכתוב ‎ אמד‎ 
וירא ‎ ה׳ ‎ אליו ‎ גם ‎ אמר ‎ דוד ‎ ובנביאי ‎ אל‎ 
תרעו. ‎ ואחרים ‎ אמרו ‎ מה ‎ תועלת ‎ יש‎ 
בדברים ‎ אחרי ‎ שהיחד, ‎ מחשבתו ‎ על ‎ עשו‎ 
יהנד ‎ הדבר ‎ היה ‎ בספק ‎ אצלו ‎ כי ‎ כן ‎ אמר‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

<נס ‎ אלף. ‎ והנכון ‎ שמלת ‎ איפה ‎ יש ‎ לו ‎ רמה‎ 
הוראות ‎ ופתרונו ‎ לפי ‎ ענינו‎ :  (מ) ‎ (והיה‎ 
כאשר ‎ תריד. ‎ כמו ‎ תרדה ‎ וכי,) ‎ בנינה ‎ הפעיל‎ 
■ח ‎ מנה ‎ עתיד. ‎ ולה ‎ שני ‎ שרשים ‎ מנתי ‎ למ״ד‎ 


בראשית ‎ כז ‎ תולדות ‎ תרגום ‎ אונקלוס‎ 

ברכני ‎ גם־אנד ‎ אבי ‎ £1א‎ .ע^י ‎ :ב-גישו.- ‎ ב 
ויבך‎ :  ל* ‎ ומק‎ .יצחק ‎ אביו ‎ דאמר ‎ אליו‎ 
מדר ‎ י^וי ‎ יהיה ‎ מו^בוד‎ 

,1 ‎ ז־ ‎ ״.״ ‎ 9 


י.׳"-" ‎ ״  "  ז׳7ע ‎ {  ••יי- ‎ ן  ז־ ‎ •••ן‎ 

ומטל ‎ דלבמים ‎ מעל ‎ *  מ  ועל־חרבןד ‎ י־ל ‎ "י* ‎ ־ 
תחיה ‎ וארד״אחיך ‎ תעבד ‎ והיי׳‎ ^ 
כאשר ‎ י  תריח ‎ ופרקס., ‎ עלי‎ 
צוארך‎ :  פא ‎ וישטם‎ .עשו ‎ את־יעקב‎ 
על־הברבה ‎ אשך ‎ ברכו ‎ אביו ‎ ויאמר‎ 
עשו ‎ בלבו ‎ :קרבו ‎ למי ‎ אבל ‎ אבי‎ 
ןאדדגה ‎ אודיעקב ‎ אחי‎ :  ־־נ ‎ ולגד‎ 
:לרבקה ‎ ארדדברי ‎ ע^1ו ‎ בנה ‎ הןךל ‎ ל^קב ‎ ןרד. ‎ ןעירא‎ .  ואמרי!‎ 
ותשלח ‎ ותקרא ‎ ליעקב ‎ ?נד ‎ ל^ן‎ 
ותאמר ‎ אליו ‎ הנה ‎ עשו ‎ אחיד‎ 
מתנחם ‎ לך ‎ להתך‎ : *  ועתי׳ ‎ ?ל ‎ י׳" ‎ ".‎ 


וןןא: ‎ לט. ‎ נאתיב‎ .  ??5ק‎ 
אבוהי ‎ נאמר ‎ ליה ‎ .  הא‎ . 
מטובא ‎ דאךצא ‎ והי ‎ מ1ת?ןי‎ . 
ומטלא ‎ די^מיא ‎ מלעילא ‎ :  מ.‎ 

מיסי‎ .  ו;ת ‎ אחוך‎ 
??לח‎ .  ויהי ‎ 3ד ‎ ???רון‎ 
ןנ1?י ‎ 5ל ‎ פ?;מי ‎ אורןתא.‎ 

מעל ‎ צורו‎ : 

מא. ‎ ונטר ‎ עשיר ‎ דבבו ‎ ל!על,ב.‎ 
על ‎ בךכתא. ‎ דבךכיה ‎ אבו?י.‎ 
ואמר ‎ •נישד ‎ בלויה‎ ,  ?קךבון‎ 
יומי ‎ אןליד, ‎ דאבא ‎ .  וא?ןטול‎ 
;ת ‎ ועקב ‎ א?י‎ :  מב. ‎ וא?ס3א‎ 
לך?ל,ה‎ .  י? ‎ ??;מי ‎ עשו‎ 
וכה ‎ ר?א‎ .  ושלסת ‎ .  וקךת‎ 


נאשר‎ .  פ  כת ‎ הם ‎ ;  ויעסם‎ 
•שו‎ .  נרבום ‎ 1:‎ 


ריסב־ם‎ 

לעבדים ‎ .  מה ‎ שקנה ‎ עבד ‎ קני. ‎ רבו‎ :  (מ) ‎ ועל ‎ חרבן- ‎ הריר. ‎ פמו ‎ אריד ‎ בשיחי ‎ בשיעבוד, ‎ ק■ ‎ בפרך ‎ לא״ונל‎ 
תחיה. ‎ אומנתך ‎ שהייה ‎ צד ‎ חיות ‎ בכלי ‎ זיינך; ‎ נאשר ‎ לסבול‎ !פרקה ‎ עלו.‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 


לי ‎ ״ד ‎ ■  ע  לאפור‎ ,י ‎ ממה ‎ ש<אמל• ‎ לעיל ‎ מטל ‎ השמים ‎ ומשייני ‎ שאיז ‎ ה״א ‎ זו ‎ משמשת ‎ לשון ‎ תמיה ‎ כמו ‎ (נמדכר ‎ ע) ‎ הנמחצים‎ 
דלעיל ‎ ראי ‎ אהירויו ‎ האין ‎ שהתניאה ‎ יי־5'"״ ‎ ש5אי5ו‎ 'הי' ‎ שמטס ‎ השמנה ‎ היא ‎ (ש״ב ‎ ג) ‎ הכמות ‎ נבל‎ :  (לש) ‎ משמני ‎ האיץ‎ 
יטינים ‎ אגל ‎ כאן ‎ נאמר ‎ על ‎ המקים ‎ שיה'ה ‎ המקים ‎ ""יי',6 ‎ השמי ‎ ונו׳ ‎ זו ‎ איטליא״ה ‎ ע  של ‎ יון ‎ וב״ר): ‎ ועל ‎ חרבך. ‎ כמו‎ 

פ  (מהר״ס ‎ וא״ת ‎ שלא ‎ נמצא ‎ שנתן ‎ יצחק ‎ ליעקב ‎ הברכות ‎ על ‎ תנא' ‎ על ‎ חרבכם ‎ בחרבכס ‎ (שמות ‎ ו) ‎ על ‎ צבאזתס ‎ בצבחותס ‎ . 
וי״ל ‎ לכתיב ‎ ייתן ‎ לך ‎ האלהיס ‎ מלת ‎ האלהים ‎ משמע ‎ בליז ‎ שאס ‎ ,  והיד. ‎ כאשר ‎ הריר‎ .  לשון ‎ צער ‎ כמו‎ (תהליס ‎ כה) ‎ אריל‎ 

ל״יי ‎ ״י״י ‎ ־ל- ‎ <*?<״:** ‎ "ה‎ 

וירא ‎ עשו ‎ כי ‎ רעות ‎ בטת ‎ כנען ‎ בעיני ‎ יצחק ‎ אביו ‎ וגו׳‎ :  ק  יא״ת ‎ פה ‎ פ  להצטער ‎ על ‎ הברכות ‎ • 

והלא ‎ גס ‎ לפי ‎ המדרש ‎ הוא ‎ לשון ‎ תניוומין ‎ י!ל ‎ לה״ה ‎ אס ‎ באנ! ‎ (מא) ‎ יקרבו ‎ ימי ‎ אבל ‎ אבי. ‎ כמשמעו ‎ שלא ‎ אצפר ‎ את‎ 
לפרש ‎ מל' ‎ המדרש ‎ שהוא ‎ ל' ‎ ה;יוומי1 ‎ ואינו ‎ ל' ‎ מחשבה ‎ אז ‎ תיכל ‎ אבא ‎ צ  ומ״א ‎ לכמה ‎ פטם ‎ יש: ‎ (מב) ‎ ריגד ‎ לרבקה ‎ . 

בריח ‎ הקודש ‎ הונד ‎ לה ‎ מה ‎ שעשו ‎ מהרהר ‎ בלבו‎ :  מותנחם ‎ לר‎ י  "!ז0 ‎ על ‎ האי,יה;1״ש״,״!״״בהדאח״חוהסהתר1ת ‎ על‎ 
זלהרגן. ‎ ימ״א ‎ כבר ‎ אתה ‎ מת ‎ בעיניו ‎ ישתה ‎ עליך ‎ כוס ‎ של ‎ הנחומין ‎ ולפי ‎ פשונגו ‎ לשון ‎ תנחומין ‎ ק  מתנחם ‎ הזח ‎ עג‎ 

גרנת ‎ יצו)לן ‎ לבני, ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

נם ‎ הזא ‎ לא ‎ זנה ‎ לנו ‎ צדיק‎ .  הרי ‎ דנרי ‎ הקב׳יה ‎ יה5מ""' ‎ שמי ‎ (מ) ‎ יה'ה ‎ נאש1 ‎ תייי ‎ י  ^.יי,״ל"?'‎ ^  "ררת'עולואשפ"כ^בזוז‎ 
והנעיח ‎ לאנרהס ‎ נעלים ‎ ומניטלים ‎ .  היחנן ‎ ל״י'" ‎ נ,א"' ‎ עי ‎ "'י ‎ שלא‎ 'ישתעבר ‎ בד ‎ ני ‎ נד־‎ 

אחר ‎ נל ‎ טע־יתיי ‎ עם ‎ ״־י ‎ אי ‎ גל״י־ ‎ לי ‎ ינק" ‎ 5י.‎ גשטהם‎ ,לא ‎ עעה ‎ ״״״ ‎ פי׳ ‎ אגירום ‎ שיקרבו ‎ ינר ‎ אבי ‎ אני ‎ ים‎ 

*!י־!" ‎ •<■״ ‎ ״• ‎ ״י ‎ ״  — ״יי׳ ‎ "י"‎ ,*ד‎ "״״‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

:את ‎ החכם ‎ שלא ‎ ישוב ‎ דברו ‎ ריקם ‎ כע״ש ‎ ותגזר ‎ אמר ‎ ויקם ‎ לך. ‎ לד. ‎ ברכני ‎ גם ‎ אני ‎ —  בריכני‎ 
אף ‎ לי. ‎ ה״ג ‎ וכן ‎ לקמן ‎ בם׳ ‎ ל״ח. ‎ לז. ‎ הלא ‎ אצלת ‎ לי ‎ ברכה ‎ —  ברכא. ‎ כ״ה ‎ נוסחת ‎ ספרי‎ 
תימן ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ודלא ‎ כנ״א ‎ ברכאן ‎ בל״ר ‎ אבל ‎ יהבאתי ‎ עלי ‎ קללה ‎ ולא ‎ ברכה‎ 
ברכאן ‎ תרג׳ ‎ וכן ‎ ולתת ‎ עלכם ‎ היום ‎ ברכה ‎ ברכאן. ‎ מ. ‎ והיה ‎ כאשר ‎ תריד ‎ "  כד ‎ יעברון‎ 
בנוהל ‎ על ‎ פתגמי ‎ אוריתא, ‎ נ״ל ‎ של׳ ‎ תדיד ‎ לדעת ‎ התרג׳ ‎ הוא ‎ מן ‎ תרדה ‎ ל׳ ‎ מלכות ‎ כמו‎ 
שפי׳ ‎ המפרשים ‎ ז״ל ‎ אבל ‎ מפני ‎ שלא ‎ יאות ‎ לתרגמו ‎ ויהי ‎ כד ‎ תמלוך ‎ מפני ‎ שהוא ‎ סותר‎ 
ג?״ש ‎ תחלה ‎ וית ‎ אהוך ‎ תפלח ‎ גם ‎ הוא ‎ תמוה ‎ שאינו ‎ לא ‎ ל׳ ‎ ברכה ‎ ולא ‎ ל׳ ‎ נבואה ‎ לכן ‎ תרג׳‎ 
טעם ‎ הדבר ‎ וסיבתו ‎ והוא ‎ כד ‎ יעברון ‎ בנוהי ‎ על ‎ פתגמי ‎ אוריתא ‎ שכשאין ‎ ישראל ‎ עושים‎ 
רש״מ ‎ זוהי ‎ סיבה ‎ שימלוך ‎ עשו ‎ כמו ‎ שהעדר ‎ האור ‎ סיבה ‎ לביאת ‎ החושך ‎ וממילא ‎ שאז‎ 
דפרקת ‎ עולו ‎ מעל ‎ צוארך ‎ ועמשי״ת ‎ בפ׳ ‎ בחוקותי. ‎ מב. ‎ מתנחם ‎ לך ‎ —  כמין ‎ לך, ‎ פ׳‎ 
אורב ‎ לך ‎ בלבו ‎ ופשוטו ‎ הוא ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ מתנחם ‎ הוא ‎ על ‎ הברכות ‎ בהריגתך ‎ והתרג׳‎ 
המין ‎ לך ‎ הוא ‎ כפי ‎ המתחייב ‎ מזה ‎ שבהיותו ‎ מתנחם ‎ על ‎ הברכות ‎ בהריגתו ‎ לכן ‎ הוא ‎ אורב‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

לעיל ‎ ד׳ ‎ ג/ ‎ ועיין ‎ מ״ש ‎ לעיל ‎ פסוק ‎ כ״ה, ‎ עכ״ל, ‎ ועיין‎ 
מש״כ ‎ לעיל ‎ י״ט ‎ י״ד: ‎ ואכל, ‎ הכ״ף ‎ בפתח ‎ ומלרע, ‎ וכן‎ 
במסר ‎ במס״ק ‎ לית ‎ מלרע, ‎ ור״ל ‎ לית ‎ בפתח ‎ מלרע ‎ כי‎ 
כל ‎ זולתו ‎ הכ״ף ‎ בצירי: ‎ ואברכהו, ‎ הוי״ו ‎ בקמץ, ‎ דכן‎ 
נמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ א׳ ‎ קמץ ‎ וא׳ ‎ פתח ‎ וסי׳ ‎ בטרם ‎ תבוא‎ 
ואברכהו, ‎ ואברכהו ‎ וארבהו ‎ (ישעיה ‎ ג״א ‎ ב׳) ‎ דאירי׳‎ 
קמץ, ‎ ועיין ‎ במ״ש: ‎ (לד) ‎ אבי, ‎ האל״ף ‎ בקמץ ‎ ומלעיל‎ 
בעבור ‎ ההעמדה‎ :  (לו) ‎ הכי, ‎ במסר ‎ במס״ג ‎ ה׳. ‎ ור״ל ‎ ה׳‎ 
רפין, ‎ שהה״א ‎ בחטף ‎ פתח ‎ והכ״ף ‎ רפי: ‎ ויאמר ‎ הלא,‎ 
מלרע ‎ והמ״ם ‎ בפתח, ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ ז׳ ‎ פסוקים ‎ דאית‎ 
בהון ‎ ויאמר ‎ ויאמר, ‎ ר״ל ‎ הראשון ‎ חמ״ם ‎ בסגול ‎ והשבי‎ 
בפתח, ‎ וסי' ‎ במסר ‎ במס״ג ‎ איוב ‎ א,: ‎ לקח, ‎ הקי״ף ‎ בקמץ‎ 


תרגום ‎ אדנקלום‎ 

2ן3יל ‎ מני‎ ,  וקום ‎ אץ.יל‎ , 
לות ‎ ^בן ‎ אחי ‎ לוירן ‎ :  מד.‎ 
זתתיב ‎ ע@יוז ‎ יי9ין ‎ זעיריז ‎ • 
עד ‎ ד^תיב ‎ וומתא ‎ דאחוך:‎ 
מזז. ‎ עד ‎ דיתוב ‎ רוגזא ‎ דאחוך‎ 
מגף‎ .  ף0ןעי ‎ ;ת ‎ דע3ךה‎ 
-ליה. ‎ וא?לח ‎ ןאך?רןך‎ מממן.‎ 
למא ‎ אתפול. ‎ אף ‎ מךויכון‎ 

■יומא ‎ סד‎ :  ליו. ‎ נאמרת ‎ ר?ל!ה‎ 

ל??0ק‎ .  עקית ‎ עסיי‎ .  מן‎ 


<!דם ‎ ןנת ‎ חמאה‎ .  אם ‎ נסיב‎ 
■?עלןב. ‎ אתתא ‎ מ?נת ‎ חמאה‎ 
■באלין ‎ ©בנת ‎ אך?א ‎ .  למא‎ 
■לי ‎ סיין‎ :  א. ‎ וקרא ‎ ן?חק‎ . 
לנעקב ‎ ו^ריך ‎ ןתיה. ‎ ופקדיה‎ 
נאמר ‎ ליה‎ .  לא ‎ תסב ‎ אוןנתא‎ 
מ?ןת ‎ כנען‎ :  ב. ‎ קום ‎ איזיל‎ 
■לפדן ‎ דארם‎ .  ל3ית ‎ פתואל‎ 
:אבוד‎ ,א ‎ דאמןד. ‎ וסב ‎ לף ‎ מ0©ן‎ 
א0תא ‎ .  מ?גת ‎ ל?ן ‎ אחוהא‎ 
דאיויך: ‎ ג  ואל ‎ עדי ‎ ן?רך‎ 
■יומך‎ .  ויפשיןף ‎ ן?39י;ך. ‎ ייזי׳י‎ 

לכ^שת ‎ ׳??מין‎ :  ה  ה3ז ‎ # 


ד  למל ‎ סימה ‎ *1 ‎ ז 


בראשית ‎ כז ‎ כח ‎ תולדות‎ 

עמע ‎ בקלי ‎ וקום ‎ ברח־לזז ‎ אל־לבן‎ 
אחי ‎ חרנה ‎ מי ‎ וי^ברן' ‎ עטו ‎ ןמים‎ 
אחדים ‎ עד ‎ א%־״%ם1ב ‎ חמת‎ 
אחיך‎ :  ־״ ‎ עד^טוב ‎ אף־אהיך ‎ ממך‎ 
ושכח ‎ את ‎ אשר־עשיוז ‎ לו ‎ ושלחתי‎ 
ולקחתיך ‎ משם ‎ למה ‎ אשכל ‎ גם"‎ 
שניכם ‎ דם ‎ אחד: ‎ מחדנאמר ‎ רבקה‎ 

אל־יצחקרעתיבחוינשנלבנותחת‎ 

אם־־לקח ‎ יעקב ‎ _א^ה ‎ מבנות־חת‎ 
כאלה ‎ מבנות ‎ הארץ ‎ למה ‎ לי ‎ חיים‎ : 

ז־ ‎ ** ‎ ״•• ‎ •  :  ׳• ‎ ז־ ‎ ז־ ‎ ע  1  .  ־דע ‎ ז״ ‎ ^  -  ת 

כח ‎ א  ויקרא ‎ יצחק ‎ אל־יעקב ‎ ויברזי‎ 

־  •  ;  (זו;ץ ‎ י• ‎ ;  דיג ‎ ן  ••• ‎ .וי ‎ (  ־־: ‎ די-"•• ‎ 1 

אתו ‎ ויצות ‎ ויאמר ‎ לו ‎ לא־־תקף‎ 
אשה ‎ מבנות ‎ כנען:‎ = מוםלזדפדגה‎ 
ארם ‎ ביתה ‎ בתואל ‎ אבי ‎ אמן: ‎ וקח־‎ 
לד ‎ משם ‎ אשה ‎ מבנות ‎ לבן ‎ י  אחי‎ 
אמך: ‎ נ  ואל ‎ שדי ‎ יברך ‎ אתך ‎ ויפרך‎ 
וירבך ‎ ורדית ‎ לקהל ‎ עמים: ‎ י  ו:הך‎ 


בעל ‎ הטורים ‎ •ק׳זעירא ‎ ר^ב״ם‎ 

גדכתיב ‎ ויבא ‎ יעקב ‎ שלם ‎ :  (מו) ‎ קצתי ‎ בחיי‎ .  קז״ף ‎ קטנה ‎ שראתה ‎ (מה) ‎ גם ‎ שניכם‎ .  אם ‎ ידורוג ‎ אותך ‎ גם ‎ הוא ‎ יחרג ‎ על ‎ ידי‎ 
שעתיד ‎ ליסרב ‎ הבית ‎ שגבהו ‎ ק׳ ‎ אמה ‎ וקו״ף ‎ של ‎ ודרור ‎ קץ ‎ לה ‎ גדולה ‎ גואלי ‎ הדם ‎ :  (מו) ‎ אם ‎ לקח ‎ יעקב‎ .  דרך ‎ הכמה ‎ אמרה‎ 
שבקש ‎ לוד ‎ על ‎ ההיכל ‎ ::בה' ‎ י$' ‎ אמה ‎ שלא ‎ יחרב ‎ :  רבקה ‎ ליצחק ‎ להרחיק ‎ יעקב ‎ מעשו ‎ ולא ‎ גילתה ‎ לו‎ 

שבשביל ‎ שטימת ‎ אחיו ‎ עשתה ‎ כן ‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קצא‎ 

מג) ‎ ואלאן ‎ יא ‎ אבני ‎ אקבל ‎ מגי. ‎ וקם‎ 
אמץ/ ‎ אלי׳ ‎ לבן ‎ אכ׳י ‎ אליי־ ‎ חרן‎ 
מד)וקם ‎ ענדה ‎ איאמא ‎ יסירה. ‎ אלי׳‎ 
אן ‎ תרגע ‎ המייה׳ ‎ אכ׳יך‎ :  מה ‎ )אלי׳‎ 
אן ‎ ירגע ‎ ג׳צ׳בה ‎ ענך. ‎ וינסי׳ ‎ מא‎ 
צנעת ‎ בה. ‎ ואבעת׳ ‎ ואכ׳ד׳ך ‎ מן ‎ ת׳ם.‎ 
ללא ‎ את׳כלכמא ‎ פי ‎ יום ‎ ואחד ‎ ? 
מסקאלת ‎ רבקה ‎ ליצחק. ‎ קד ‎ צ׳גרת‎ 
פי ‎ חיותי. ‎ מן ‎ קבל ‎ בנאת ‎ חת. ‎ אן‎ 
תזוג ‎ יעקוב ‎ באמראד, ‎ מן ‎ בנאת ‎ חת.‎ 
או ‎ מן ‎ בנאת ‎ אהל ‎ אלבלד. ‎ פלמא‎ 
ד׳א ‎ לי ‎ חיוה‎ :  כח. ‎ א) ‎ פדעא ‎ יצחק.‎ 
יעקוב ‎ ובארכה. ‎ ואוצאה ‎ וקאל ‎ לה.‎ 
לא ‎ תאכ׳ד׳ ‎ זוגה ‎ מן ‎ בנאת ‎ כנעאן‎ : 

ב) ‎ קם ‎ אמץ׳ ‎ אלי׳ ‎ פדן ‎ ארם. ‎ אלי'‎ 
בית ‎ בתואל ‎ גדך. ‎ וכ׳ד׳ ‎ לך ‎ מן ‎ ת׳ם‎ 
אמראה. ‎ מן ‎ בנאת ‎ לבן ‎ ב׳אלך!‎ 

ג) ואלטאיק ‎ אלכאפי ‎ יבארו ‎ עליך.‎ 
וינמיך ‎ ויכת׳רך. ‎ ויכון ‎ מנך ‎ גוק‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

כח ‎ (א) ‎ אבי ‎ אמך, ‎ גדך ‎ בן ‎ יקרא ‎ אבי‎ 
האב ‎ או ‎ אבי ‎ האם, ‎ ותרגם ‎ במשלי, ‎ ותגל‎ 
יולדתך, ‎ ותסר ‎ אגדאדך. ‎ דהינו ‎ יולדי ‎ אביך‎ 
ויולדי ‎ אמך.‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

הקול ‎ קול ‎ יעקב ‎ ובירך ‎ מי ‎ שיהיה ‎ מהם‎ 
בי ‎ בניו ‎ היו ‎ שניהם, ‎ ויש ‎ אומרים ‎ איך‎ 
אמר ‎ השם ‎ ורב ‎ יעבוד ‎ צעיר ‎ ג״כ ‎ אמד‎ 
יצחק ‎ ואת ‎ אחיך ‎ תעבוד ‎ והגאון ‎ דחה ‎ זו‎ 
השאלה ‎ בקנה ‎ רצוץ ‎ בעבור ‎ שמצא ‎ וילך‎ 
אל ‎ ארץ ‎ מפני ‎ יעקב ‎ אחיו. ‎ והנה ‎ שכח‎ 
וישתחו ‎ ארצה ‎ שבע ‎ פעמים. ‎ והנכון ‎ בעיני‎ 
שברכת ‎ הנביא ‎ כעין ‎ תפלה ‎ היא ‎ והשם‎ 
שמע ‎ תפלתו. ‎ כי ‎ עיקר ‎ זאת ‎ הברכה ‎ על‎ 
זרעם. ‎ וישנים ‎ שלא ‎ הקיצו ‎ משנת ‎ האולת‎ 
יחשבו ‎ כי ‎ אנחנו ‎ בגלות ‎ אדום ‎ ולא ‎ כן‎ 
הדבר ‎ רק ‎ אדום ‎ היה ‎ תחת ‎ יד ‎ יהודה ‎ וכן‎ 
כתיב ‎ ויפשע ‎ אדום ‎ מתחת ‎ יד ‎ יהודה ‎ גם‎ 
יואב ‎ הכרית ‎ כל ‎ זכר ‎ באדום. ‎ ובעבור‎ 
שהיו ‎ תחת ‎ יד ‎ יהודה ‎ שמחו ‎ ביום ‎ אידינר.‎ 


הגרנות ‎ בהריגתן•‎ :  (מד) ‎ אחדים‎ .  מועטים‎ :  (מה) ‎ למה ‎ לפרשו ‎ פמיז־יוס ‎ על ‎ הגרנזח ‎ נהרינתך ‎ ואין:‎ צריך ‎ (פרשי ‎ פל ‎ "ם‎ 
״!•1 ‎ ץ./״• ‎ .".,צ- ‎ של ‎ תנחומים ‎ :  ר  גאו ‎ דוקא ‎ כל ‎ תיבה ‎ דלא ‎ נמצא ‎ כלל ‎ זה ‎ אלא‎ 

אשכל ‎ .  אהי‎ י? ‎ שכולה ‎ מ^נ ‎ ?*ם ‎ •  (׳מד ‎ הי* ‎ ב? ‎ .  דוקא ‎ בשמות ‎ המקומות ‎ והארצות ‎ כמו ‎ בכלה ‎ חברונה ‎ וקצת‎ 

־בניו ‎ קרוי ‎ שכול‎ .  וכן ‎ ביעקב ‎ אמר ‎ כאשר ‎ שכלתי ‎ שכצתי ‎ :  בכלים ‎ המזבחה‎ :  ש  דאל״כ ‎ מה ‎ ענין ‎ זה ‎ השם ‎ לכאן ‎ : 
:גם ‎ שניכם‎ .  אס ‎ יקום ‎ עליך ‎ ואתה ‎ תהרגנו ‎ יעמדו ‎ בניו‎ 

■ויהרגוך ‎ ורוח ‎ הקדש ‎ נזרקה ‎ בה ‎ ונתנבאה ‎ שגיוס ‎ אחד ‎ ימותו ‎ כמו ‎ שמפורש ‎ בפרק ‎ המקנא ‎ (סוכוה ‎ יב)‎ :  (מו) ‎ קצתי‎ 
בחיי. ‎ מאסתי ‎ בחיי: ‎ (ב) ‎ פדנה. ‎ כמו ‎ לפדן: ‎ ביתה ‎ בתואל‎ .  לבית ‎ בתואל ‎ כל ‎ תיבה ‎ שצריכה ‎ למ״ד ‎ בתחלתה‎ 
ר  השיל ‎ לה ‎ ה״א ‎ בסופה ‎ (יבמות ‎ יג)‎ :  (ג) ‎ ואל ‎ שרי‎ .  מי ‎ שדי ‎ בברכותיו ‎ ש  למתברכין ‎ מפיו ‎ יברך ‎ אותן‎ : 

ברכה ‎ יצחק ‎ לבניו‎ 


ומופתים ‎ לזה ‎ עיי ‎ אליעזר ‎ מבד ‎ אביך‎ .  כן ‎ בננו ‎ יטקב ‎ ילך ‎ לפדן ‎ ארס ‎ המבורכת ‎ ועליו ‎ יתקיים ‎ הבטחת ‎ הקל׳ה ‎ .  ומיד ‎ ה&כיס ‎ יצחק‎ 
■לבית ‎ אפי ‎ ויקה ‎ את ‎ כנות ‎ אחי ‎ צו ‎ לאשה‎ .  ומהם ‎ הולד ‎ האומה ‎ למטה ‎ והקכ״ה ‎ הכנים ‎ למעלה ‎ כמפורש ‎ בהסדרות ‎ הכתובים ‎ להלן:‎ 

לד‎ 


והיו ‎ אומרים ‎ לבבליים ‎ ערו ‎ ערו ‎ עד‎ 
היסוד ‎ בה. ‎ ויותר ‎ היה ‎ קשה ‎ על ‎ ישראל‎ 
החרפה ‎ שהיה ‎ אדום ‎ מחרף ‎ אותם ‎ מרעתם‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

ה״א ‎ וגס ‎ מכתי ‎ עי״ן. ‎ כמו ‎ יהודה ‎ עוד ‎ רד‎ 
מס ‎ אל‎ :  שם ‎ (מגזרת ‎ מפרק ‎ הריס. ‎ ומהם‎ 
מפרקתו ‎ וכו,). ‎ דעת ‎ הרב ‎ דשס ‎ מפרקת‎ 
כגזר ‎ מפועל. ‎ כיון ‎ שהוא ‎ עלול ‎ לשבור. ‎ גם‎ 
הוא ‎ בנוי ‎ מפרקים ‎ ובנינה ‎ קל ‎ יוצא: ‎ (תא)‎ 
ויאמר ‎ עשו ‎ בלבו. ‎ והראשוג ‎ קרוב. ‎ אמר‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 

:אותיות ‎ בכור ‎ ונמצא ‎ שיצחק ‎ אע״ה ‎ קיים ‎ הבכורה ‎ והברכות‎ :  מה ‎ (ט) ‎ למה ‎ אשכל ‎ גם‎ 
שניכם ‎ יום ‎ אחד. ‎ פירש ‎ בתרגום ‎ המיוחס ‎ ליב״ע ‎ למה ‎ אתכל ‎ אף ‎ תרויכון ‎ יומא ‎ חד ‎ דאנת‎ 
מתקטיל ‎ והוא ‎ מטריד ‎ היבמא ‎ דאת^לת ‎ חוה ‎ מהבל ‎ דקטליה ‎ קין ‎ וכר ‎ ע״ש. ‎ ויצדק ‎ מאד‎ 
.במ״ש ‎ האר״י ‎ ז״ל ‎ דרבקה ‎ היתד. ‎ גלגול ‎ חוה ‎ ובאת ‎ עתה ‎ לתקן ‎ כמ״ש ‎ בר״ד ‎ משם ‎ מהרח״ו‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

׳לו ‎ להרגו ‎ וע״ע ‎ משי״ת ‎ בר״פ ‎ בשלח. ‎ מג, ‎ וקרם ‎ ברח ‎ לך ‎ —  אמיל ‎ לך. ‎ ולקמן ‎ ל״ה ‎ א׳‎ 
.בברחך ‎ מפני ‎ עשו ‎ אחיך ‎ תרג׳ ‎ במערקך ‎ ואלן ‎ לתמוה ‎ מזה ‎ דבל ‎ לשון ‎ בריחה ‎ אינו ‎ לשון‎ 
.גיסה ‎ ודאי ‎ אא״כ ‎ מפורש ‎ מפני ‎ מי ‎ הוא ‎ בורח ‎ אבל ‎ כל ‎ ל׳ ‎ בריחה ‎ שהיא ‎ מרצון ‎ עצמו ‎ אינה‎ 
ל, ‎ ניסה ‎ אלא ‎ ל׳ ‎ הליכה ‎ כמו ‎ זו ‎ וכמו ‎ ויברה ‎ הוא ‎ וכל ‎ אשר ‎ לו ‎ (לקמן ‎ ל״א ‎ כ״א) ‎ וכמו‎ 
,כי ‎ ברח ‎ העם ‎ (שמות ‎ י״ד ‎ ה׳) ‎ וכמו ‎ ועתה ‎ ברח ‎ לך ‎ אל ‎ מקומך ‎ (בלק ‎ כ״ד ‎ י״ב) ‎ ולכן ‎ ממורג'‎ 
בל׳ ‎ אזל. ‎ מד. ‎ ימים ‎ אחדים ‎ —  זעירין, ‎ פי׳ ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ ימים ‎ מועטים ‎ וכ׳ ‎ הרד״ק‎ 
ז״ל ‎ שלהיות ‎ האחד ‎ קטן ‎ בכל ‎ המספרים ‎ לכן ‎ יכנו ‎ כל ‎ דבר ‎ קטן ‎ באחד ‎ עכ״ל ‎ ונר׳ ‎ שכן‎ 
:אמרה ‎ לו ‎ דבקה ‎ שלא ‎ ידאג ‎ שיהיה ‎ גולה ‎ ומטולטל ‎ ימים ‎ רבים ‎ שאינו ‎ צריך ‎ לישב ‎ אלא‎ 
ימים ‎ מועטים ‎ עד ‎ שתשוב ‎ חמת ‎ עשו. ‎ עד ‎ אשר ‎ תשוב ‎ —  עד ‎ דתתוב. ‎ בנוס׳ ‎ ישנות ‎ נקוד‎ 
:הדל״ת ‎ בשוא ‎ והתי״ו ‎ בחירק ‎ כמו ‎ עד ‎ שתושב ‎ וכתרג׳ ‎ ואל ‎ עפר ‎ תשוב ‎ וטעם ‎ גדול ‎ יש‎ 
.בניקוד ‎ זה ‎ ע״ד ‎ מה ‎ שנת׳ ‎ שם ‎ בפ׳ ‎ בראשית ‎ ב׳ ‎ י״ט. ‎ מו. ‎ קצתי ‎ בחיי ‎ —  עקית. ‎ בכל ‎ מקום‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

1  בזקף, ‎ ובמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ קמץ ‎ ז״ק ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דלן, ‎ ב׳ ‎ לא‎ 

>  לקה ‎ (יחזקאל ‎ י״ח ‎ י״ז) ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ ה׳ ‎ פסוקים ‎ דמיין‎ 

>  מן ‎ ב׳ ‎ ב׳ ‎ קדמאה ‎ קמץ ‎ ותניין ‎ פתח ‎ וסי׳ ‎ במסר ‎ לקמן‎ 

\  ל״א ‎ י״ח ‎ עיי״ש: ‎ לי, ‎ הלמ״ד ‎ בדגש: ‎ (לז) ‎ הן, ‎ הה״א‎ 

>  בצירי ‎ ועיין ‎ בם׳ ‎ בלק ‎ כ״ג ‎ ט׳‎ :  מה, ‎ המ״ם ‎ והבי״ת ‎ בשוא‎ 

$  יבדו ‎ ורפה‎ :  אבי ‎ ,האלף ‎ בקמץ ‎ ומלעיל‎ :  (לט) ‎ משמני,‎ 

?  השין ‎ רפה ‎ כחברו ‎ דלעיל ‎ פסוק ‎ כ״ח‎ :  מעל, ‎ במסר ‎ עליו‎ 

?  ג' ‎ קמץ, ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב' ‎ ברכת ‎ שמים ‎ (לקמן ‎ מ״ט ‎ כ״ה) ‎ ג׳ ‎ אל‎ 

<  השמים ‎ (תד״לים ‎ ג׳ ‎ ד׳)‎ :  (מא) ‎ ברכו, ‎ ד״רי״ש ‎ בשוא ‎ לבדו‎ 

<  כמנהגינו ‎ מ״ש‎ :  ואהרגה, ‎ הוי"!, ‎ בשוא ‎ והאל״ף ‎ בפתח‎ 

<  והוא ‎ בטעם ‎ טפחא. ‎ את ‎ יעקב, ‎ במרכא: ‎ (מב) ‎ הקטן,‎ 

<  הטי״ת ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ במס״ג ‎ קטן ‎ הקטן ‎ ה׳ ‎ קמצין‎ 

5  וסי׳ ‎ א׳ ‎ בנה ‎ הקטן ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ עוד ‎ נשאר ‎ הקטן ‎ (ש״א ‎ ט״ז‎ 

צ  י״א) ‎ ג׳ ‎ בן ‎ קטן ‎ (ש״ב ‎ ט׳ ‎ י״ב) ‎ ד׳ ‎ למאה ‎ הקטן‎ (דה״א ‎ י״ב‎ 

5  י״ד) ‎ ד.' ‎ ועד ‎ קטן ‎ (אסתר ‎ א׳ ‎ ה׳) ‎ וכל ‎ אתנח ‎ וסוף ‎ פסוק‎ 

5  דכוותיה. ‎ בקמץ ‎ וזולת׳ ‎ בחול׳: ‎ להרגך, ‎ ההא ‎ בקמ׳ ‎ חטף‎ 

*  והרי״ש ‎ בשוא ‎ בח ‎ והגימ״ל ‎ רפה‎ :  (מה) ‎ למח, ‎ מ״ם ‎ רפה‎ 


קצב ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

אמם: ‎ ד)ויעטיך ‎ ברכה׳ ‎ אברהים.‎ 
לך ‎ ולנסלך ‎ מן ‎ בעדך. ‎ אן ‎ תחוז ‎ בלד‎ 
סכנאך. ‎ אלד׳י ‎ אעטא ‎ אללה ‎ אברהים;‎ 
ה) ‎ פבעת׳ ‎ יצחק ‎ ביעקוב. ‎ ומצי׳‎ 
אלי׳ ‎ פדן ‎ ארם. ‎ אלי׳ ‎ לבן ‎ אבן ‎ בתואל‎ 
אלארמני. ‎ אכ׳י ‎ רבקה. ‎ אם ‎ יעקוב‎ 
ועשו‎ :  ו) ‎ פלמא ‎ עלם ‎ עשו. ‎ אן ‎ יצחק‎ 
קד ‎ בארך ‎ יעקב. ‎ ובעת׳ ‎ בה ‎ אלי׳‎ 
פדן ‎ אדם. ‎ ליתכ׳ד׳ ‎ לה ‎ מן ‎ ת׳ם ‎ זוגה.‎ 
ואד׳ ‎ אוצאה ‎ וקאל ‎ לה. ‎ לא ‎ תתזוג‎ 
אמראה ‎ מן ‎ בנאת ‎ כנעאן; ‎ ז)פקבל‎ 
יעקוב ‎ מן ‎ אביה ‎ ואמה. ‎ ומצ׳א ‎ אלי׳‎ 
פדן ‎ ארם: ‎ ח)פלמא ‎ ראי׳ ‎ עשו. ‎ אן‎ 
בנאת ‎ כנעאן ‎ שראר. ‎ ענד ‎ יצחק‎ 
אביה ‎ *  ט)מצ׳א ‎ עשו ‎ אלי׳ ‎ אסמאעיל.‎ 
ותזוג ‎ במחלת ‎ אבנה׳ ‎ אסמאעיל‎ 

*  חלק ‎ הדקדוק ‎ * 

בתיבת ‎ יעקב. ‎ ר״ח) ‎ (ט) ‎ את ‎ מחלת.‎ 
מחלת ‎ דאוריתא ‎ החי״ת ‎ בקמץ ‎ חטף‎ 
(מהריב״ש). ‎ ישבתהילים ‎ בשוא.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

וכן ‎ טעם ‎ שישי ‎ ושמחי ‎ בת ‎ אדום. ‎ ג״כ‎ 
אל ‎ תשמח ‎ לבני ‎ יהודה. ‎ גם ‎ בימי ‎ ד״ורקנוס‎ 
הזקן ‎ שמם ‎ שומרי ‎ ירושלים ‎ והכניסם‎ 
בברית ‎ מילה. ‎ גם ‎ בימי ‎ אגריפם ‎ כאשר‎ 
נלכדה ‎ ירושלים ‎ באו ‎ גדודי ‎ אדום ‎ לעזור‎ 
ליהוד'. ‎ ורומי ‎ שהגלתנו ‎ היא ‎ מזרע ‎ כתים.‎ 
וכן ‎ אמר ‎ המתרגם ‎ וצים ‎ מיד ‎ כתים ‎ והיא‎ 
מלכית ‎ יון ‎ בעצמה ‎ כאשר ‎ פירשתי ‎ בספר‎ 
דניאל. ‎ ג״כ ‎ יקראו ‎ היום ‎ אנשי ‎ מצרים‎ 
ושבא ‎ וארץ ‎ עילם ‎ ישמעאלים. ‎ ואין ‎ בהם‎ 
מי ‎ שהוא ‎ מזרע ‎ ישמעאל. ‎ כי ‎ אם ‎ מתי‎ 
מעט: ‎ (מא) ‎ וישטום. ‎ נטר ‎ איבה. ‎ וכן‎ 
וישטמוהו‎ :  ויאמר ‎ עשו ‎ בלבו. ‎ יתכן‎ 
שגלה ‎ סודו ‎ לאהד ‎ מאוהביו. ‎ ויש ‎ אומרים‎ 
על ‎ דרך ‎ נבואה ‎ היה ‎ והראשון ‎ קרוב ‎ : 
<מב) ‎ מתנחם. ‎ מגזרת ‎ נחמה. ‎ והטעם ‎ זאת‎ 
היה ‎ נחמתו ‎ שיוכל ‎ להרגך. ‎ והגאון ‎ אמר‎ 
מגזרת ‎ ווע״ד ‎ בלשון ‎ ערבי‎ :  <מד) ‎ ימים‎ 
אחדים. ‎ כמו ‎ ימים ‎ תהיה ‎ גאולתו. ‎ שנים‎ 
מועטות ‎ והאחרים ‎ פחותים ‎ מעשר ‎ :  (מד.)‎ 
למה ‎ אשכל. ‎ פחדה ‎ שמא ‎ יהרוג ‎ זה ‎ את‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

המחבר ‎ הראשון ‎ קרוב. ‎ והשני ‎ אמת ‎ כי‎ 
אמותינו ‎ נביאות ‎ היו ‎ וכן ‎ תרגס ‎ יונתן‎ : 
(חן) ‎ (קצתי ‎ בתיי* ‎ כמו ‎ הפוך ‎ ונו,). ‎ שני‎ 
שרשים ‎ יש ‎ לו. ‎ צוק. ‎ כמו ‎ בצוק ‎ העתים. ‎ וגס‎ 
קוץ ‎ כמו ‎ נעלה ‎ ביהודה ‎ ונקיצנה. ‎ חה ‎ כתב‎ 
הרב ‎ כמו ‎ הפוך ‎ וכן ‎ 3פ׳ ‎ בלק ‎ כתב ‎ הרב ‎ על‎ 
הפסוק ‎ ויקץ ‎ מואב ‎ כמו ‎ הפוך. ‎ והנך ‎ תרתי‎ 
קלא ‎ פתרון ‎ אית ‎ להו‎ : 


כראשית ‎ כח ‎ תולדות‎ 

לזד ‎ את־ברכת ‎ אברולם ‎ לוז ‎ ולזרעוד‎ 
אתך ‎ לר^ןז ‎ אתך־ארץ ‎ נ*ר1ז‎ 
אשר־נתן ‎ אלוקים ‎ לאברהם‎ :  שב¬ע¬‎ 
י• ‎ ויעלה ‎ :צחק ‎ את־־־יעקב ‎ ילר‎ 
פדנה ‎ ארם‎ 'אל־־־לבן ‎ בך־בתואל‎ 

-  -ג ‎ ז־ן ‎ .  :־ ‎ ז־* ‎ •.* ‎ .  זר ‎ ־*־>! ‎ ־•״ ‎ י  .  :  . 

הארמי ‎ אחי ‎ רכסה ‎ אם‎ :עקב ‎ ועשו‎ : 
י  וירא ‎ ע׳£ו ‎ כי־ברך ‎ יצחק ‎ את־נעקב‎ 
ושלח ‎ ' אתו ‎ פדנה ‎ אלם ‎ לקחת־לו‎ 
משם ‎ אשר, ‎ בברכו ‎ אחו ‎ ויצו‎ ,עליו‎ 

ז־^. ‎ •  ז־וא ‎ :  דו:״ ‎ ׳. ‎ >  ד  7 

לאמו* ‎ לא־תקחאשהמבנות ‎ כנען:‎ 
מפטיר ‎ ז  וי^מע ‎ ;עקיב ‎ אל־אביו ‎ ואל־‎ 
אמו ‎ רליזז ‎ פדנהארם: ‎ "ררא ‎ עשו ‎ כי‎ 
רעותבנותכנען ‎ בעיני‎ :צחק ‎ אביו:‎ 
ט  וילך ‎ עשו ‎ אל־ישמעאל ‎ רקח ‎ את־‎ 
מחלת ‎ 1  בת־:שמעאל ‎ בך־אברהם‎ 

9, ‎ :ן ‎ -ג ‎ ־־ ‎ •;ד• ‎ •י ‎ •  1  • 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

3ךלתא ‎ דא?רל׳ם> ‎ ?יד ‎ יל?ןןי‎ 

ע<י!ך ‎ ,  <$מיךתך ‎ ית ‎ 8כע‎ 
הותבותך. ‎ ןיי0ב:ילא?.ךד,ם:‎ 

ה. ‎ ושלח ‎ ?צ^ ‎ :ת ‎ י8ל)ב‎ . 
נ8!ל ‎ ל9דן ‎ דארם‎ .  #ת ‎ לב!‎ 
ןר ‎ ?תואל ‎ ארמאה ‎ .  אחוד׳א׳‎ 
ךר3לןה. ‎ א?יה ‎ ך!על)ב ‎ ועשו:‎ 

ו. ‎ וחןא ‎ ??׳?י ‎ •  אלי ‎ ?ביד‎ 
ל?חק ‎ :ת‎ ך§קב‎ .  ושלח ‎ ;תירי׳‎ 
לפדן ‎ ןיארם ‎ ,  למסב ‎ ליה■‎ 
ממ^ן ‎ אךנתא. ‎ בך?ביד‎ ןתיה.‎ 
ופי^יד ‎ על1ד,י ‎ למימר. ‎ ל*‎ 
הסב ‎ א<*תא ‎ ?ננת ‎ כנען: ‎ ז.‎ 
ול!3יל ‎ ?עקב‎ .  מן ‎ אביחי ‎ ומן‎ 
אסיה ‎ .  [אזל ‎ לפדן ‎ !יאךם:■‎ 
ח. ‎ [אזא ‎ ?שו‎ .  איי ‎ ?יש?‎ 
בןת ‎ ??ען ‎ .  ??5יני ‎ זצסין‎ 
אבול,י: ‎ ט. ‎ נא!ל ‎ עשי ‎ לות•‎ 
?קזמעאל ‎ .  ונטיב. ‎ ןת ‎ סקלה‎ 
3ת ‎ זשמזואל ‎ 3ר ‎ א?רהם ‎ - 
אחסיל ‎ דן3יות‎ .  על ‎ ןשולסי‎ 


אחות ‎ גביות‎ 


ד  ע 


ן/ן״א ‎ וירא ‎ עשו‎ .  מגילה ‎ ח  :  ויצל ‎ עשו‎ .  מגילה ‎ ח  3*ק ‎ צב‎ : 


ר^ב״ם‎ 


ו  ^ 

וד) ‎ לרשחד ‎ את ‎ ארע ‎ מגוריך, ‎ מאחר ‎ שלא ‎ תקח ‎ אשד, ‎ כנען ‎ חשב ‎ עשו ‎ בלמי ‎ מה ‎ שניבאתי ‎ מבנות ‎ כנען ‎ מל‎ 
מבנות ‎ בנען ‎ שהיו ‎ עבדים ‎ במו ‎ שציוה ‎ אברהם ‎ ליצחק ‎ :  סמני ‎ ברבת ‎ אברהם ‎ ולקח ‎ את ‎ בת ‎ ישמעאל ‎ ממשפחות,‎ 
וו) ‎ וירא ‎ עשו ‎ בי ‎ ברך ‎ יצחק ‎ אח ‎ יעקב‎ .  בברכות ‎ אחרונות ‎ אברהם ‎ חשב ‎ בלבו ‎ שמא ‎ מעתה ‎ א!נה ‎ לנח^ ‎ אךרי׳ם;‎ 
הדלו ‎ נתן ‎ לו ‎ את ‎ ארין ‎ כנען ‎ שניתנה ‎ לאברהם ‎ וגם ‎ אמר ‎ (ט) ‎ אחות ‎ נביוח‎ .  לפי ‎ שהיה ‎ ראשון ‎ שבבני ‎ ישמעאל‎ 
לו ‎ לקחת ‎ אשד, ‎ ממשפחתו ‎ וגם ‎ צווהו ‎ שלא ‎ לקחת ‎ מבנות ‎ קורא ‎ אותה ‎ אחות ‎ גביות ‎ ובן ‎ ותקח ‎ מרים ‎ הנביאה ‎ אחוו^‎ 


שפתי ‎ חבמים‎ 


רש״י‎ 


ת  דאליג ‎ ייתן ‎ לד ‎ ברכת ‎ אגרהם ‎ יננע-ל ‎ לא ‎ את ‎ ברמת ‎ אנוהס ‎ דמש״ע ‎ (ד) ‎ את ‎ ברכת ‎ אביהם‎ .  שאמר ‎ לו ‎ ואעשך ‎ לגוי ‎ גדיל ‎ י 
שנפלה ‎ ממ:י ‎ וגתנה ‎ לזה ‎ ומה ‎ שלא ‎ פי׳ ‎ ברכת ‎ אנרהס ‎ לירושת ‎ האיז ‎ והתברכו ‎ בזרעך ‎ .  יהיה ‎ אותן ‎ כרכות ‎ האמירות ‎ בשבילך‎ 
שיונה ‎ בה ‎ היא ‎ 'י״י ‎ יינ״ל ‎ שאי ‎ ננ'!.,?״ם‎ ,ליי״" ‎ ,?״‎ ;יז״י"ת,ג£ ‎ ת  ממך ‎ יצא ‎ אותו ‎ הגוי ‎ נאותו ‎ הזרע ‎ המבורך: ‎ (ה) ‎ אם‎ 
£״ ‎ ״ ,<$% ‎ £  ^  .%‎ ־׳.} ‎ .״־ ‎ א  *  :  (ז) ‎ וישפע‎ 

!' ‎ _  יירוהו-הדרז ‎ ודו" ‎ ח  איל! ‎ ילע ‎ איזה ‎ יייידח ‎ ייחודי■ ‎ ליולילי ‎ :־/ל ‎ חעלה ‎ ויר6 ‎ עשו ‎ כי ‎ כרד ‎ יצהר.‎ 


ויתרוקקז ‎ י״ק׳ל ‎ ׳■!״ ‎ 1  ׳• ‎ ״*ין ‎ "*"ז׳־י ‎ ׳־י ‎ ״י ‎ י  ״  " 

ולהורות ‎ דכשהלכה ‎ אצל ‎ בתי ‎ מדרשות ‎ היה ‎ יעקב ‎ מפרכס ‎ לנאת ‎ ושס‎ 


ע/‎ ^  ו✓■ ‎ ע  '"*׳*ן ‎ ■י״ן ‎ '•־״‎ 

ישמעאל‎ :  (ט) ‎ אחות ‎ נביות‎ .  ממשמע ‎ שנאמר ‎ בתי‎ 
ישמעאל ‎ איני ‎ יודע ‎ שהיא ‎ אחות ‎ נכיות ‎ אלא ‎ למדנו ‎ שמת‎ 

ישמעאל ‎ משיעלה ‎ לעשו ‎ הודם ‎ נשיאיה ‎ והשיאה ‎ נביות ‎ אחיה‎ .  ולמדני ‎ שהיה ‎ יעקב ‎ באותו ‎ הסיק ‎ ג! ‎ ס״ג ‎ ם\יס ‎ שהרי'‎ 
ישמעא ‎ בן ‎ ע״ד ‎ שטס ‎ י  היה ‎ כשנולד ‎ יעקב. ‎ שי״ד ‎ שנה ‎ היה ‎ נדול ‎ ישמעאל ‎ מיצחק ‎ ויצהר, ‎ בן ‎ ס  שנה ‎ בלל" ‎ "ת*‎ 

מכאן ‎ שנעמן ‎ בבית ‎ עבר ‎ י״ד ‎ שנה ‎ ב  ואח״כ ‎ הלן ‎ לחרן ‎ שהרי ‎ לא ‎ שהה ‎ בבית ‎ לבן ‎ לפני ‎ לידתו ‎ ש, ‎ יוסף ‎ אלא ‎ י  ד 
שנה ‎ שנאמר ‎ עבדתיך ‎ י״ד ‎ שנה ‎ בשתי ‎ בנותיך ‎ ושש ‎ שטס ‎ בצאנך ‎ ושכר ‎ הצאן ‎ משנולד ‎ יוסף ‎ היה ‎ שנאמר ‎ ויהי ‎ כאשר‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

שמות ‎ כני ‎ ישראל ‎ מתרג, ‎ שמהת ‎ הה״א ‎ בקמ״ץ ‎ לסי, ‎ הרבים ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ בפת״ח ‎ ואעפ״י ‎ י 


חומת ‎ אג״ך‎ 

רמ״ת ‎ מ״ע: ‎ יג ‎ וילך ‎ פדנה ‎ ארם ‎ יפר׳ ‎ אחי ‎ רבקה ‎ אם׳‎ 
יעקב ‎ ועשו. ‎ אפשר ‎ לרמז ‎ הכתוב ‎ מלת ‎ הקב״ה ‎ 7מהמכה‎ 
עצמה ‎ בורא ‎ הרפואה ‎ כמ״ש ‎ רז״ל ‎ ע״פ ‎ וממכותיך ‎ ארפאך.‎ 
והנה ‎ עשו ‎ נולד ‎ רשע ‎ כלבן ‎ אחי ‎ אמו ‎ ועת ‎ צרה ‎ היא ‎ ליעקב־‎ 
וממנה ‎ מהצרה ‎ עצתה ‎ יושע. ‎ דלבן ‎ היה ‎ סיבה ‎ שניצול ‎ עצ‎ 
ידו ‎ שהלך ‎ אצלו ‎ ונשא ‎ בנותיו ‎ וזה ‎ רמז ‎ וילך ‎ וכו׳ ‎ אל ‎ לכו‎ 
אתי ‎ רבקה ‎ שלבן ‎ סיבה ‎ אם ‎ יעקב ‎ ועשו ‎ ועי״ז ‎ נמלט ‎ מעשי‎ 
ונצול ‎ : 


מסורת ‎ הקריאה‎ 


ומלרע ‎ כמבואר ‎ לעיל ‎ ד׳ ‎ רז ‎ ומד) ‎ בחיי, ‎ הבי״ת ‎ רפה: ‎ יעקב, ‎ הנגינה‎ 
בקוף‎ :  למה, ‎ מלעיל ‎ עיין ‎ לעיל ‎ ד׳ ‎ ו׳‎ :  הלמ״ד ‎ בדגש‎ : 

כח ‎ (ב/ ‎ פדנה, ‎ ד׳ ‎ פעמים ‎ כתיב ‎ מלה ‎ זאת ‎ בפ7 ‎ זו ‎ ונמסרו ‎ במס״ג׳‎ 
י^בכל ‎ ספרי ‎ הדפוס ‎ יש ‎ בנו״ן ‎ מדכא ‎ מלבד ‎ הטעם ‎ שתהה ‎ הדלי״חי‎ 
ויהב״י ‎ הנקדן ‎ הזכירו ‎ ואמר ‎ בסימן ‎ אחד ‎ למטה ‎ תחת ‎ הנו״ן ‎ ונראה‎ 
שהוא ‎ בעבור ‎ תקנת ‎ האל״ף ‎ עכ״ל, ‎ ועי׳ ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ כ׳ ‎ ה׳ ‎ אצל ‎ אחי‎ 


הוא, ‎ וראוי ‎ לקורא ‎ לנגן ‎ עיקר ‎ הנגינה ‎ בדל״ת ‎ כל ‎ המלה ‎ מלעיל-‎ 
ולהאריד ‎ קצת ‎ גם ‎ בנו״ן‎ :  (ד) ‎ ברכת, ‎ הכ׳־׳ף ‎ דגוש‎ :  (ה) ‎ אם ‎ יעקב,‎ 
בטעם ‎ מרכא ‎ טפחא: ‎ (י) ‎ דרא ‎ עשת ‎ ברביע: ‎ פדנה, ‎ עיין ‎ פסוק ‎ ב׳:•‎ 
בברכו, ‎ הרי״ש ‎ בשוא ‎ נע, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ ינקוד ‎ בקמץ: ‎ (ט) ‎ אוג׳‎ 
מחלת, ‎ את ‎ במקף, ‎ ומלת ‎ מחלת ‎ המ״ם ‎ בקמץ ‎ והחי״ת ‎ בשוא ‎ ופת*‎ 
והלמ״ד ‎ בפתח‎ : 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ליה ‎ ^אתי‎ :  ס  ם  ס 


בראשית ‎ כח ‎ תולדות‎ 


על ‎ ניטיו ‎ לו ‎ לאיטה ‎ ג  ס  ם  ס 

־ד ‎ ■ך^ ‎ ב  :  ״  ־11‎ 


ק״ו ‎ פסוקים ‎ על״ו ‎ סימן‎ .  ומפנדרין ‎ בתרי ‎ עשר ‎ משא ‎ דבר ‎ ה' ‎ במלאכי ‎ סימן ‎ א'‎ : 

רשב״ם ‎ , 

אהרן‎ .  למי ‎ שאהרן ‎ נולד ‎ קודם ‎ משה ‎ קורא ‎ 6ז ‎ אחות ‎ ואת ‎ משה ‎ ואת ‎ דרים ‎ אחותם‎ .  וכן ‎ ואחות ‎ לוטן‎ 
אהרן ‎ אבל ‎ במקום ‎ שהזכיר ‎ משה ‎ ואהרן ‎ בפסוק ‎ אחד ‎ תמנע ‎ .  לפי ‎ שהיה ‎ ראשון ‎ כדכתיב ‎ לוטן ‎ ושובל‎ 
קורא ‎ אותה ‎ אחותם ‎ כדבתיב ‎ יחלד ‎ לעמרם ‎ את ‎ אהרן ‎ וצבעון ‎ וענה‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

ילדה ‎ רחל ‎ את ‎ מסף ‎ זנו׳ ‎ ויוסף ‎ בן ‎ ל' ‎ שנה ‎ היה ‎ כשמלך ‎ ועבר ‎ שתי ‎ מדרשות ‎ היו ‎ :־כתיב ‎ ויעקב ‎ איש ‎ תם ‎ יושב ‎ אוהלים ‎ והיי‎ 
ומשם ‎ עד ‎ שירד ‎ יעקב ‎ למצרים ‎ מ׳ ‎ שנים ‎ ז׳ ‎ של ‎ שובע ‎ יב׳ ‎ ,"י,ישי ‎ ליעי ‎ אי׳‎ 

של ‎ רעב ‎ ויעקב ‎ אמר ‎ לפרעה ‎ ימי ‎ שני ‎ מגורי ‎ שלשים ‎ ומאת ‎ !היה־ג״ל ‎ ממני‎ .  י״ה׳ש־יןע ‎ הנא־ע־ר‎ 'ל־י ‎ משיס ‎ דשם ‎ ננר‎ 
שנה ‎ צא ‎ וחשוב ‎ י״ד ‎ שלפני ‎ לידת ‎ יוסף ‎ ושלשים ‎ של ‎ יוסף ‎ מת ‎ היה ‎ באותה ‎ שעה ‎ :  חסלת ‎ פרשת ‎ תולדות‎ 

יתשע ‎ משמלך ‎ עד ‎ שבא ‎ יעקב ‎ הרי ‎ נ״ג ‎ וכשפירש ‎ מאביי‎ 

היה ‎ בן ‎ ס״ג ‎ הרי ‎ קי״י ‎ והיא ‎ אומר ‎ שלשים ‎ ומאת ‎ שנה ‎ הרי ‎ חסרים ‎ י״ד ‎ שנים ‎ הא ‎ למדת ‎ שאחר ‎ שקבל ‎ הברכות ‎ נטמן‎ 

בבית ‎ עבר ‎ י״ד ‎ שנים‎ .  (אבל ‎ לא ‎ נענש ‎ עליהם ‎ בזכות ‎ התורה ‎ שהרי ‎ לא ‎ פירש ‎ יוסף ‎ מאביו ‎ אלא ‎ כ״ב ‎ שנה ‎ דהיינו ‎ מי״ו‎ 
מד ‎ ל״ט ‎ כנגד ‎ כ״ב ‎ שפירש ‎ יעקב ‎ מאביו ‎ ולא ‎ כבדו ‎ והם ‎ כ' ‎ שנים ‎ בבית ‎ לבן ‎ ושתי ‎ שנים ‎ ששהה ‎ בדרך ‎ כדכתיב ‎ ויבן‎ 
לו ‎ בית ‎ ולמקנהו ‎ עשה ‎ סכות ‎ יפי' ‎ רז״ל ‎ מזה ‎ הפסוק ‎ ששהה ‎ י״ח ‎ חדשים ‎ בדרך ‎ דבית ‎ הוה ‎ בימות ‎ הנשמים ‎ וסכות ‎ הזה‎ 
.בימות ‎ החמה ‎ ולחשבון ‎ הפסיקים ‎ שחשבנו ‎ לעיל ‎ משפירש ‎ מאביו ‎ עד ‎ שירד ‎ למצרים ‎ שהיה ‎ בן ‎ ק״ל ‎ שנים ‎ ששם ‎ אגו‎ 
מוצאים ‎ עוד ‎ י״ד ‎ שנים ‎ אלא ‎ ודאי ‎ נטמן ‎ בבית ‎ עבר ‎ בהליכתו ‎ לבית ‎ לבן ‎ ללמוד ‎ תורה ‎ ממני ‎ ובשביל ‎ זכות ‎ התירה ‎ לא‎ 
נענש ‎ עליהם ‎ ולא ‎ פירש ‎ יוסף ‎ ממני ‎ אלא ‎ כ״ב ‎ שנה ‎ מדה ‎ כננד ‎ מדה‎ .  ע״כ ‎ מצאתי ‎ ברש״י ‎ ישן)‎ :  על ‎ נשיו‎ .  הוסיף‎ 

רשעה ‎ על ‎ רשעתו ‎ (ר״ל ‎ מרשעת ‎ על ‎ מרשעיית ‎ שהיו ‎ לו ‎ כבר ‎ יק״ל) ‎ שלא ‎ גרש ‎ את ‎ הראשונות‎ :  תפלת ‎ פרשת ‎ תולדות‎ 

־• ‎ ^  XXXXX>׳0<X><XXXXX><X)0^<X><XXXX>0><XXXXXXXXX>^>^0<XXXX>^)^<X^ ‎ ^ 


רד״ק‎ 


הפטרת ‎ תולדות ‎ בתרי ‎ עשר ‎ במלאכי ‎ סי׳ ‎ א 


י* ‎ £  ז״;;י ‎ ״  א  נמ|א‎ ! דבר־והוה ‎ אל־לעזראל ‎ פ!ד ‎ מלאכיונאהבתי‎ 
שנ5אי ‎ נ,יח ‎ שי'- ‎ י,ח?■ ‎ "5יי׳ ‎ ייתנ ‎ אתכם ‎ אמר ‎ יהוה ‎ ואמרתם ‎ במר. ‎ איהבתנו ‎ הלוא־‎ 
שה'׳ ‎ *"י ‎ "?יי ‎ "י ‎ •י* ‎ יי ‎ לא ‎ אח ‎ עשו" ‎ ליעקב ‎ נאם־־יהוה ‎ ואהב ‎ את־־‎ 

־־▼>.: ‎ ־1:־. ‎ י  :  \  . :  ז■ ‎ ■יו ‎ ־*,ל ‎ וי ‎ ״•־־ ‎ :  ־־!:־ ‎ 1  י 


עעקב ‎ ♦ 


בנין ‎ ומצלחין ‎ בנבואת ‎ חגי ‎ נביא׳ ‎ וזכרי׳‎ 
גר ‎ עדוא ‎ וח״ל ‎ אמרו ‎ מלאכי ‎ זה ‎ עזרא‎ 
ולא ‎ מצאנו ‎ בשום ‎ מקום ‎ שקלאו ‎ נביא‎ 
6לא ‎ עזרא ‎ הסופר‎ .  ופי׳ ‎ אל ‎ ישראל‎ 
להוכיחם ‎ על ‎ מעשיהם ‎ כי ‎ הדור ‎ העולה‎ 
מבבל ‎ היו ‎ רובם ‎ מחזיקים ‎ במעשים‎ 
שאינם ‎ טובים ‎ שהיו ‎ משאים ‎ נשים‎ 


ומן ‎ נבואתם ‎ ובמלאכי ‎ לא ‎ נכתב ‎ ואפשר‎ 
שהי׳ ‎ אחרון ‎ שבהם ‎ וכן ‎ יראת ‎ כי ‎ לא ‎ 4.4%  144 ,4 * 

גזכר ‎ בדבר ‎ בנין ‎ הבמו ‎ כמו ‎ שנזכרו ‎ אח ‎ עשו ‎ ;:^4‎ 

"י' ‎ ־"א‎ '־־יאיאכ‎ יאמרנ;אשנלנ'."^ ‎ ג  ואת־עשו ‎ שנאתי‎ 'ואשים ‎ את־הריו ‎ שממה'‎ ואת־‎ 

•  £  •י*▼^ ‎ .▼*־ל׳ ‎ *  ־יו▼ ‎ *> ‎ ־־•־ ‎ ,  .  יי ‎ ץ  ד  : )1 ‎ ▼ 

נחלתו ‎ לתנות ‎ מרבך‎ :  ד  כי־תאמר ‎ אדום ‎ רששנו‎ 
ונשוב ‎ ונבנה ‎ חרבות ‎ כה ‎ אמר ‎ יהוה ‎ צבאות ‎ המה‎ 
יבנו ‎ ואני'‎ אהרוס ‎ וקראו ‎ להם ‎ נמל ‎ רשעה ‎ והעם‎ 
^  אשר־זעם ‎ להוה ‎ עד־עולם: ‎ י■ ‎ ובניכם ‎ תראינה ‎ ואתם‎ 

^  תאמרו ‎ יגדל ‎ להור. ‎ מעל ‎ לגבול ‎ לשיו־אל: ‎ י  בן ‎ יכבד‎ 

־מהאאהנ״״א־י׳ת;אא״נ6נמהא?נתנ? ‎ אב ‎ ועבד ‎ אדניו ‎ ואם־אב ‎ אני ‎ איה ‎ כבודי ‎ ואם־‎ 

:״״י, ‎ אדונים ‎ אני ‎ איה ‎ מוראי״אמר ‎ 1  יהוה ‎ צבאות‎ 'לכם‎ 

"?איןאשיי״שכמתי ‎ הכהנים ‎ בו־זי ‎ שמיי ‎ ואמרתם ‎ במד. ‎ בזינו ‎ את־שמף:‎ 

לאברהם ‎ וליצחק‎ :  (ג) ‎ ואת ‎ עשו ‎ שנאתי‎ .־־•:־״ ‎ •יו- ‎ :  •  ־־!;־ ‎ ־  ג  ▼  ־־ ‎ ־•/ ‎ ▼  ט  •• ‎ :  ••־1 ‎ י 

לפי ‎ מעשיו ‎ ומעש׳ ‎ זרעו ‎ אחריו ‎ ולא‎ 

רציתי ‎ שיחלקו ‎ עם ‎ אחיו ‎ יעקב ‎ בארן ‎ כנען ‎ ונתתי ‎ לו ‎ לירושה ‎ הר ‎ שעיר ‎ ולזרעו ‎ אחריו ‎ וכשהרפו ‎ להרע ‎ לישראל ‎ ושמחו ‎ פחרבנ׳ ‎ ובגלרתס‎ 
שנאתים ‎ :  ואשים ‎ את ‎ הריו ‎ שממה ‎ .  לפי ‎ שנקר׳ ‎ ארצו ‎ הר ‎ שעיר ‎ אמר ‎ הריו ‎ ואף ‎ ע״פ ‎ שארצכס ‎ היתה ‎ שממה ‎ ג״כ ‎ אתם ‎ שבתם ‎ אליה ‎ והנכס‎ 
משבים ‎ בה ‎ אבל ‎ הם ‎ לא ‎ ישובו ‎ לארצם ‎ לעולם ‎ כי ‎ לעילם ‎ תהיה ‎ שממה ‎ ולתנות ‎ מדבר ‎ הנה ‎ תראו ‎ כי ‎ אהבתי ‎ ורע ‎ יעקב ‎ ושנאתי ‎ זרע ‎ עשו‎ : 
לתנות ‎ מדבר‎ .  שישכנו ‎ בארצם ‎ תניס ‎ ובנו׳ ‎ יענה ‎ כמו ‎ במדבר‎ :  (ד) ‎ כי ‎ תאמר ‎ אדום ‎ רששגו‎ .  וא״ת ‎ עדת ‎ אדום ‎ רששנו ‎ אע״ם ‎ שאנו ‎ רשיס‎ 
ולצים ‎ וארצנו ‎ חרבה ‎ עוד ‎ נשוב ‎ ונבנה ‎ חרבות ‎ כמו ‎ שעשו ‎ ישראל‎ :  כה ‎ אמר ‎ ה׳ ‎ צבאות ‎ המה ‎ יבנו ‎ ואני ‎ אהרוס ‎ .  אס ‎ יבנו ‎ אני ‎ אהרוס ‎ : 
וקראו ‎ להם ‎ גבול ‎ רשעה ‎ .  כלומר ‎ לארצם ‎ יקראו ‎ כל ‎ העולם ‎ גבול ‎ רשעה ‎ כי ‎ ברשעת ‎ יושביה ‎ היא ‎ חרבה ‎ לעולם ‎ כי ‎ גדלה ‎ רשעתם ‎ לפני ‎ השם‎ 
שבגדו ‎ באחיה׳ ‎ בני ‎ יעקב ‎ והאל ‎ יתב׳ ‎ צוה‎ .לישראל ‎ לא ‎ תתעב ‎ אדומי ‎ כי ‎ אחיך ‎ הוא ‎ והס ‎ הרעו ‎ להם ‎ בכל ‎ אשר ‎ יכלו ‎ ושמחו ‎ בחרבנה ‎ ובגלות׳‎ 
במו ‎ שנאמר ‎ בנבואת ‎ עובדיה ‎ לפיכך ‎ זעם ‎ ה׳ ‎ אותם ‎ פד ‎ עולם ‎ וי״ו ‎ ונשוב ‎ כוי״ו ‎ יישא ‎ אברהם ‎ את ‎ עיניו ‎ והדומים ‎ להם ‎ ויונתן ‎ פירשה ‎ עם‎ 
הוספת ‎ שהוסי׳ ‎ ארי ‎ יימרון ‎ אלומאי ‎ אתמסכננא‎ .  כען ‎ עתרנ׳ ‎ ונתוב ‎ ונבנה ‎ חרבתא‎ :  (ה) ‎ ועיניכם ‎ תראינה‎ .  סי׳ ‎ תראנה ‎ בחורבנ׳‎ :  ואתם‎ 
תאמרו ‎ יגדל ‎ ה׳‎ .  פי׳ ‎ ואתם ‎ אז ‎ תאמרו ‎ מעל ‎ לגבול ‎ ישראל ‎ יגדל ‎ ה׳ ‎ כלומר ‎ תתנו ‎ שבח ‎ וגדולה ‎ שאתם ‎ בגבולכס ‎ יושבים ‎ וגבולס ‎ חרב‎ 
וגבו.פס ‎ יקרא ‎ גבול ‎ ישראל ‎ וגבולס ‎ גבול ‎ רשעה‎ :  (ו) ‎ בן ‎ יכבד ‎ אב ‎ ועבד ‎ אדוניו‎ .  פירוש ‎ יירא ‎ את ‎ אדוניו ‎ כמ״ש ‎ איה ‎ מוראי ‎ ובאמרו ‎ בן‎ 
יכבד ‎ אב ‎ ועבד ‎ אדוניו ‎ זהו ‎ מדרך ‎ השכל ‎ המפורסם ‎ שראוי ‎ לבן ‎ לכבד ‎ את ‎ אביו ‎ והעבד ‎ מוכרח ‎ ליירא ‎ את ‎ אדוניו‎ :  לכם ‎ הכהניס ‎ בוזי ‎ שמי‎ . 
הפך ‎ כבוד ‎ הבן ‎ לאב ‎ הוכיח ‎ תחלה ‎ לנהגי׳ ‎ שהיה ‎ להם ‎ להוכיח ‎ ולהורות ‎ כמ״ש ‎ ובאת ‎ אל ‎ הנהנים ‎ הלוים ‎ ולא ‎ לי ‎ שאץ ‎ אתם ‎ מוכיחי׳ ‎ אלא ‎ שאתם‎ 
ידי ‎ הרעים ‎ שמביאים ‎ קמו ‎ נבזה‎ :  ואמרתם ‎ במה ‎ בדנו ‎ את ‎ שמך. ‎ והתשובה ‎ באממס ‎ שלחן ‎ ה׳ ‎ נבזה ‎ הוא ‎ אלא ‎ שהקלי׳ ‎ לזמר ‎ הגיאול‎ 

שעושים‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ קצג‎ 

אבן ‎ אברהים. ‎ אסת ‎ בביות ‎ עלי׳‎ 
נסאיה. ‎ וצארת ‎ לה ‎ זוגה‎ ; 


אבן ‎ עזרא‎ 

זה ‎ או ‎ יהרגוהו ‎ אם ‎ יהרוג ‎ אותך. ‎ ויש‎ 
דרש ‎ שביום ‎ א' ‎ מתו ‎ שניהם‎ :  <מר) ‎ קצתי‎ 
בחיי. ‎ כמו ‎ הפוך ‎ וכן ‎ נעל׳ ‎ ביהוד׳ ‎ ובקיצב׳‎ 
וכן ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ אשר ‎ אתה ‎ קץ. ‎ וכאשר‎ 
שמע ‎ עשו ‎ שבירך ‎ יצחק ‎ עוד ‎ את ‎ אחיו‎ 
וצורי ‎ שלא ‎ יקה ‎ אשה ‎ מבנות ‎ כנען ‎ הלר‎ 
אל ‎ דודו ‎ ולקח ‎ בתו ‎ ושמה ‎ בשמת ‎ גב‎ 
מחלת ‎ כמו ‎ יתרו ‎ שהוא ‎ על ‎ דעתי ‎ חובב‎ : 
(ט) ‎ אחות ‎ גביות. ‎ נכבד ‎ היה ‎ מכל ‎ אחיו‎ 
או ‎ שהיו ‎ לישמעאלים ‎ נשים ‎ רבות ‎ וזאת‎ 
היתד׳ ‎ אחות ‎ גביות:‎ 


ם0101010101ו0‎ 


מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות‎ 

ד״ח ‎ ת״מ ‎ ויחי ‎ יצחק ‎ בן ‎ ארבעים‎ 
שנה ‎ בקחתו ‎ את ‎ רבקה.‎ 

כתב ‎ רש״י ‎ שחרי ‎ כשבא ‎ מהר ‎ ד ,מוריה‎ 
וכו׳. ‎ מקשים ‎ על ‎ רש״י ‎ ומאי ‎ ב״מ ‎ רוצה‎ 
למצוא ‎ חשבון ‎ שהיה ‎ בן ‎ מ׳ ‎ הלא ‎ בהדיא‎ 
כתיב ‎ ויחי ‎ יצחק ‎ בן ‎ מ, ‎ שנח ‎ ומתרצים‎ 
דרש״י ‎ רוצח ‎ לתרץ ‎ למה ‎ עבר ‎ יצחק‎ 
על ‎ הא ‎ דארז״ל ‎ מי ‎ שהוא ‎ בן ‎ כ׳ ‎ שנה‎ 
ואיני ‎ נושא ‎ אשה ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ תפה‎ 
עצמותיו ‎ ע״כ ‎ ממציא ‎ דש״י ‎ החשבון‎ 
שלא ‎ היה ‎ אפשר ‎ לו ‎ לישא ‎ אשה ‎ קודב‎ 
מ׳ ‎ שנה ‎ כי ‎ לא ‎ היתד׳ ‎ בת ‎ זוגו ‎ מוכנת‎ 
לו. ‎ ע״פ ‎ צריך ‎ אדם ‎ מאד ‎ ליזהר ‎ בזה.‎ 
ומה ‎ שאמרו ‎ תפח ‎ עצמותיו ‎ העניו ‎ כי‎ 
האשה ‎ היא ‎ עצם ‎ מעצמות ‎ האיש ‎ ואיבו‎ 
מתוקן ‎ עד ‎ שנושא ‎ אשח ‎ וחיו ‎ לבשד‎ 
א׳ ‎ ואם ‎ לא ‎ תפח ‎ עצמותיו ‎ כי ‎ הוא‎ 
חסר ‎ עצם. ‎ ומה ‎ שבתנו ‎ זמן ‎ כ׳ ‎ שבה‎ 
כי ‎ אז ‎ נקרא ‎ איש ‎ יוצא ‎ צבא ‎ ורמז ‎ לזה‎ 
ג״כ ‎ בם׳ ‎ בראשית ‎ פרו ‎ ורבו ‎ וגו׳ ‎ וכבשה‎ 
וגד ‎ וארז״ל ‎ האיש ‎ שדרכו ‎ לכבוש ‎ מצוהר‎ 
על ‎ פו״ר ‎ ודרכו ‎ לכבוש ‎ במלחמה ‎ הוא;‎ 

מבו ‎ כ׳ ‎ שבד,‎ : 


נחל ‎ קדומים‎ 

ילדה ‎ יעקב ‎ ועשו ‎ צדיק ‎ ורשע‎ :  ט  (יא) ‎ על ‎ נשיו ‎ לו ‎ לאשה. ‎ אפשר ‎ במ״ש ‎ בריש ‎ סוטה ‎ אין‎ 
מזווגין ‎ לאדם ‎ אשה ‎ אלא ‎ לפי ‎ מעשיו ‎ ופריך ‎ ממ״ש ‎ מ׳ ‎ יום ‎ ב״ק ‎ יוצא ‎ בת ‎ פ׳ ‎ לם׳ ‎ ומשני‎ 
כאן ‎ בזווג ‎ ראשון ‎ כאן ‎ בזווג ‎ שני ‎ ולפי ‎ פשט ‎ הדברים ‎ בזווג ‎ שני ‎ הוא ‎ לפי ‎ מעשיו. ‎ וז״ש‎ 
על ‎ נשיו ‎ דזה ‎ לא ‎ היה ‎ זווג ‎ א׳ ‎ ולזה ‎ לו ‎ לאשר, ‎ הראויה ‎ כפי ‎ מעשיו ‎ דאין ‎ זה ‎ זיווג ‎ א׳‎ 
והיתד, ‎ רשעה ‎ כמוהו ‎ ודוק‎ : 

מרפא ‎ לשון‎ 

שהם ‎ סמוכים ‎ התי״ו ‎ הוא ‎ סימן ‎ הסמיכות ‎ שהנפרד ‎ כגשן ‎ שמהן ‎ ומה ‎ שנקראים ‎ השבטים‎ 
עמים ‎ הוא ‎ דרך ‎ חיבה ‎ וחשיבות ‎ וסימניו ‎ אף ‎ חובב ‎ עמים, ‎ עמים ‎ הר ‎ יקראו ‎ וכתרג׳ ‎ שבטיא.‎ 


ן  ויאהב ‎ יצחק ‎ את ‎ עשו ‎ כי ‎ ציד ‎ בפיו ‎ ורבקה ‎ אוהבת‎ 
?  את ‎ יעקב. ‎ בכאן ‎ רמוז ‎ הא ‎ דתנן ‎ כל ‎ אהבה‎ 

\  שהיא ‎ תלויה ‎ בדבר ‎ בטל ‎ דבר ‎ בטלה ‎ וכו׳ ‎ וכל ‎ שאיבה‎ 
1  תלויה ‎ בדבר ‎ האהבה ‎ מתקיימת. ‎ ע״כ ‎ יצחק ‎ שאהב ‎ את‎ 

עשו ‎ בשביל ‎ ענייני ‎ עה״ז ‎ כתב ‎ ויאהב ‎ ל׳ ‎ עבר ‎ כי ‎ כשל*‎ 
הביא ‎ ציד ‎ בטלה ‎ האהבה ‎ ורבקה ‎ אוהבת ‎ את ‎ יעקב‎ 
;! ‎ בשביל ‎ עה״ב ‎ הנצחי ‎ אומר ‎ אוהבת ‎ שאוהבת ‎ תמיד‎ 
ולא ‎ פוסק ‎ וזהו ‎ מוסר ‎ גדול ‎ שלא ‎ יאהב ‎ האדם ‎ ענייני4‎ 
העה״ז ‎ באהבה ‎ רבה ‎ וחקוקה ‎ אבל ‎ התורה ‎ והמצות‎ 
1  אהבתי ‎ תורתך ‎ כל ‎ היום ‎ היא ‎ שיחתי:‎ 


קצד ‎ מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות‎ 

*יעקב ‎ איש ‎ תם. ‎ כמה ‎ צריך ‎ אדם‎ 
להרחיק ‎ מן ‎ הרמאות ‎ שמכל‎ 
■מעלות ‎ ומדות ‎ שהיו ‎ ביעקב ‎ לא ‎ הזכיר‎ 
.אלא ‎ שהיה ‎ איש ‎ תם ‎ ושהוא ‎ יושב ‎ אהלים‎ 
עוסק ‎ בתורה ‎ תמיד:‎ 


•הלעיטני ‎ נא ‎ מו ‎ האדום ‎ הזה. ‎ יש‎ 
מוסד ‎ גדול ‎ מעניו ‎ אכילתו‎ 
■של ‎ אדם ‎ שיהיה ‎ מצד ‎ קדושה ‎ ובצניעות‎ 
כאוכל ‎ לפני ‎ מלך ‎ וסימניך ‎ ויאכלו‎ 
•וישתו ‎ ויחזו ‎ את ‎ האלהים. ‎ שאף ‎ בשעת‎ 
אכילתו ‎ לא ‎ יזוז ‎ מדבקות ‎ אלד‎ ,ים‎ 
והארכתי ‎ מאד ‎ בעניו ‎ זה ‎ בסוד ‎ השלוזן‎ 
באות ‎ קדושה ‎ (אח״י ‎ ישים ‎ אל ‎ לבו ‎ כי‎ 
■ע״י ‎ אכילתו ‎ מברר ‎ ני׳ ‎ הק׳ ‎ מרצח״ס ‎ וע׳‎ 
צואלי ‎ שלל ‎ הפטרת ‎ שלח. ‎ מאי"!):‎ 


•גור ‎ בארץ ‎ הזאת ‎ ואהיה ‎ עמך ‎ וגד ‎ על‎ 
כל ‎ זאת ‎ קיבל ‎ יצחק ‎ באהבה‎ 
כשרבו ‎ עמו ‎ רועי ‎ גרר ‎ ולא ‎ רצה ‎ יצחק‎ 
■להחזיק ‎ עמהם ‎ במריבה ‎ והניחם ‎ על‎ 
רצונם ‎ ויעתק ‎ משם. ‎ אח״כ ‎ כשבאו ‎ אליי‎ 
אבימלך ‎ ופיכל ‎ קבל ‎ דבריהם ‎ ועשה‎ 
-רצונם ‎ לכרות ‎ ברית ‎ גם ‎ עשה ‎ משתה.‎ 
יחם ‎ חמדות ‎ המובחרות ‎ שיהיה ‎ אדם‎ 
מבקש ‎ שלום ‎ ויעביר ‎ על ‎ מדותיו ‎ למחול‎ 
לכל ‎ אדם ‎ ויוסיף ‎ להם ‎ אהבה. ‎ (אח״י‎ 
ח״ש ‎ ואהבת ‎ לרעך ‎ כמוך ‎ זה ‎ כלל ‎ גדול‎ 
בתורה ‎ שעי״ז ‎ מקיים ‎ כמה ‎ עשיו ‎ ונזהר‎ 
מכמה ‎ לאוין ‎ ואם ‎ כל ‎ חיי ‎ הצדיק ‎ הוא‎ 
ד ,ענוה. ‎ מאי״ן):‎ 


הפטרת ‎ תולדות ‎ דק'‎ 

י  מניאים ‎ על־מזבחי ‎ לחם ‎ מ&ל ‎ ואמרתם ‎ £5ה‎ 

גאלנוף ‎ ?^05 ‎ שליו[ ‎ '11/1? ‎ נמה ‎ תא ‎ :  ״  1?־־ ‎ מגואל ‎ מל״וע5‎ וממו^והואיהשס^והעוי‎ 

תנישון ‎ עור ‎ לזית ‎ אין ‎ ח3 ‎ וכי ‎ תגיישו ‎ פסח ‎ וחלה ‎ י^די:נמא0יגא<מףאםאת^ל\נאד3‎ 
'אין ‎ רע ‎ הקריבה1 ‎ נא ‎ לפחי־; ‎ ף  תרצח ‎ א1 ‎ לדשא ‎ ?׳?"'מא‎ 'המזבח ‎ ונןאאמר ‎ ניחזקאליעל^‎ 

••!-:1 ‎ ■י*^ ‎ :** ‎ ״  *  >  •1 ‎ ז  י;‎ '  •  *  ■  י  ן  ^  •.'״■־ ‎ המזבח ‎ זה ‎ השליו! ‎ ל/שר ‎ לפני ‎ ה׳ ‎ ; 

פניח ‎ אמר ‎ יהוה ‎ צבאות: ‎ ט  ועתה ‎ חלדנא ‎ פני־ ‎ נבזה ‎ הוא ‎ .  המקריבים ‎ שם ‎ הדם‎ 

*•.-.ו ‎ *  ־> ‎ :  ז< ‎ ן: ‎ ל  1  :  *;• ‎ .  ־  ::**י ‎ והחלבים ‎ שהם ‎ דברים ‎ נבזים ‎ ואינם‎ 

אל ‎ ויחננו ‎ מידכם ‎ תתה ‎ זאת ‎ תשא ‎ מכם ‎ פנים ‎ "י"'0 ‎ אל‎ ל־? ‎ ל""/"־ ‎ ־אל‎ ;"־יו‎ 

•י,* ‎ •! ‎ ז■ ‎ ••ץ, ‎ •  ״.*: ‎ •יי ‎ ▼!.:־י ‎ :־• ‎ רז־> ‎ *. ‎ י• ‎ *:־ ‎ להקריב ‎ דם ‎ וחלב: ‎ (ח) ‎ וכי ‎ תגישון ‎ . 

אמר ‎ לתה ‎ צבאות: ‎ י  מי ‎ גכדבכם ‎ ויסנר ‎ דלתים ‎ ^םא״ל־הםא,^ ‎ א;י,הל,ג;2‎ 
ןלאך־תאירו ‎ מזבחי ‎ חנם ‎ איך־־לי ‎ חפץ ‎ בכם‎ 
אמר.יהוה ‎ צבאות ‎ ומנחה ‎ לא־־ארצה ‎ מיךכם.: ‎ למ,נ;רשיםל״אייאיםעלא״;נח;ה,ה;;פ0א‎ 
יא ‎ כי ‎ ממזרח־שמש ‎ ועד־מבואזי ‎ גדול ‎ שמייבנו־יים ‎ לג,ליקאנ״קריכיתייאלהע?ה׳איושאתם‎ 
ובבל־מקום ‎ ממטר ‎ 'מנש' ‎ לשמי‎ "ומנחה ‎ טהורה ‎ !תאמי! ‎ אין ‎ רעלהיקריכה^״נ^לפחתך1!‎ 

;44^2־ ‎ איך ‎ תוכלו ‎ לומר ‎ שאיננו ‎ רע ‎ להקריבו‎ 

3י ‎ גל1ל ‎ שמי ‎ ב^יס ‎ אמל ‎ יל^ה ‎ צבא1ת ‎ *  ינ ‎ 1אתם ‎ לפני ‎ ואס ‎ תקריבהו ‎ לפחתך ‎ בו״ד ‎ הירצך‎ 
״י ‎ ־י> ‎ ג.־ ‎ ־  ״  ד.־,ו ‎ .! ‎ :  ־1־.!וי ‎ .  :  ־־:*•*> ‎ באות׳ ‎ המנחה ‎ או ‎ הישא ‎ פניך ‎ בעבורה‎ 

מחללים ‎ אותו ‎ באמרבם ‎ שלחן ‎ יהרה ‎ מגאל ‎ הוא ‎ אס ‎ "־?ש ‎ ממני ‎ דני ‎ א־ל ‎ יש־אך‎ 

{?5? ‎ .  *?לי־ ‎ ^  יג ‎ ^״0 ‎ 1(13־1 ‎ 0^ ‎ יהיאיהמושיליהשלשין ‎ נתרגיס ‎ שלמונך':‎ 

והפחתם ‎ אותו ‎ אמר ‎ לתה ‎ צבאות ‎ והבאתם ‎ 1זול‎ 

לאת־־ה6$ח ‎ ואת־־הח1לה ‎ 0$^0 ‎ ^־־־320^ ‎ בצר״ס ‎ מ״ד ‎ לכלול ‎ ?גצמו ‎ ננלליישראל‎ 

האו־צה ‎ יאותה ‎ מידכם' ‎ אמר" ‎ יהוה": ‎ יד ‎ וארור ‎ ולחשאתיט ‎ ומהאל ‎ ית׳ ‎ למד ‎ דגר ‎ זה‎ 

נוכלי ‎ דיש ‎ בעדרו ‎ זכר ‎ ונדר' ‎ הבד! ‎ "משחת ‎ לאדני ‎ !"יריתי':‎ ע "א‎ נ"‎ מ הני״ה‎ לשאתי.‎ מל1אח‎ 

*י?" ‎ *644 ‎ •:.!•ו• ‎ •/ 1. 8 147 ',£>.*‎ 5  י  *  י* ‎ המאר׳ ‎ שיהא ‎ לכס ‎ כמ״ש ‎ למשה ‎ וגם‎ 

כי ‎ מלל ‎ 5ל1ל ‎ אני ‎ אמל ‎ יה1לו ‎ צבא1ת ‎ לשמי ‎ נ1לא ‎ אורתי׳ ‎ מידכם ‎ היא ‎ זאת ‎ המארה ‎ שאתם‎ 

בנדם‎ :  טי ‎ ועתה ‎ אליכם ‎ הטצוה ‎ הזאת ‎ הכהנים‎ :  "ס ‎ "אי׳ ‎ ־  הישא ‎ "נסי ‎ פני". ‎ יני‎ 
טזאם־לא ‎ תשמןגו ‎ ואם־לא ‎ תשימו ‎ על־לב ‎ לתת‎ 
כבוד ‎ לשמי ‎ אמר‎ .יהוה ‎ צבאות‎ .ושלחתי ‎ בכם ‎ את־ ‎ ^נייאשלנ'ילאאפ:1אינז־־יאמ?ד1"‎ 

^־13־^6 ‎ 1*0 ‎ ?  נשיאיית ‎ פטם ‎ : 8/י)א‎ מיאינס'‎ נכםל!‎ 

־  *  *  ״  ־' ‎ ־  1  ־* ‎ *  <  שאתם ‎ רעים ‎ מי ‎ ימן ‎ שיהיה ‎ בכס ‎ איש‎ 

אחד ‎ שיתן ‎ אל ‎ לט ‎ דבר ‎ הקרכנות‎ 

הנבזים‎ :  ויסגור ‎ דלתי,‎ .  יסגור ‎ דלתי ‎ העזרה ‎ שלא ‎ יביא ‎ שם ‎ אדם ‎ קרנן ‎ יי ‎ סוב ‎ הוא ‎ שלא ‎ יביאו ‎ קרבן ‎ משיביאוהו ‎ נכזה ‎ :  ולא‎ 
תאירו ‎ על ‎ מזבחי ‎ חנם ‎ .  ולא ‎ תבעירו ‎ כמו ‎ נשים ‎ באות ‎ מאירות ‎ אותה ‎ פי׳ ‎ ובחנם ‎ תבערו ‎ אש ‎ על ‎ המזבח ‎ כי ‎ הקרבן ‎ שתקריבו ‎ עליו‎ 

לא ‎ לרצון ‎ יהיה ‎ לכס ‎ ולא ‎ למביאיס ‎ אותו ‎ דש ‎ אין ‎ לי ‎ חפץ ‎ בכס ‎ כי ‎ מעשיכם ‎ רעים ‎ ומנחתכס ‎ אינם ‎ רצוים ‎ אפילו ‎ היתה‎ 

סובה ‎ כ״ש ‎ שהיא ‎ רעה ‎ ואין ‎ לי ‎ חסן ‎ ורצון ‎ לא ‎ במנחתכס ‎ ולא ‎ בכם‎ :  (יא) ‎ כי ‎ ממזרח ‎ שמש ‎ ועד ‎ מבואו ‎ כל ‎ הישוב ‎ הוא ‎ ממזרח‎ 
למערב ‎ ואיננו ‎ כן ‎ מצפון ‎ לדרום ‎ כי ‎ איננו ‎ מיושכ ‎ כולו‎ :  גדול ‎ שמי ‎ בגוים‎ .  כי ‎ אע״פ ‎ שעובדים ‎ לצבא ‎ השמים ‎ מודים ‎ בי ‎ שאני ‎ הסכה‎ 
הראשונ׳ ‎ אלא ‎ שעובדים ‎ אותם ‎ לסי ‎ דעתם ‎ שיהיו ‎ אמצעי׳ ‎ ביני ‎ ובינם ‎ ואמרו ‎ רז״ל ‎ דקרי ‎ ליה ‎ אלהא ‎ דאלהין‎ :  ובכל ‎ מקום ‎ מ  וקשר ‎ ומוגש‎ 
לשמי‎ .  אס ‎ הייתי ‎ מצו׳ ‎ אותם ‎ כמו ‎ שכויתי ‎ אתכם ‎ היו ‎ מקשירים ‎ ומגישים ‎ לשמי ‎ ועוד ‎ כי ‎ מנחה ‎ שהורה ‎ היו ‎ מגישים ‎ לא ‎ כמו‎ 
שאתם ‎ עושים ‎ שאתם ‎ מגישים ‎ מנחה ‎ שמאה ‎ ונכוה ‎ או ‎ פירושו ‎ אע״ס ‎ שהם ‎ מקטירים ‎ ומגישים ‎ לעכו״ם ‎ דעתם ‎ לשמי‎ :  (יב) ‎ ואתם ‎ מחללים‎ 
אותו ‎ .  הפך ‎ הגוים ‎ שהם ‎ מכבדים ‎ ומגדלים ‎ שמי ‎ וכי ‎ יש ‎ חילול ‎ גדול ‎ מזה ‎ שתאמרו ‎ שלחן ‎ ה׳ ‎ מגואל ‎ הוא ‎ שפירושו ‎ נבזה ‎ הוא‎ : 
וניבו ‎ נבזה ‎ אכלו‎ .  ניבו ‎ דברו ‎ כמו ‎ ניב ‎ שפתים ‎ רצונו ‎ לומר ‎ דברו ‎ של ‎ הכהן ‎ המקריב ‎ מה ‎ הוא ‎ שאומר ‎ תמיד ‎ נבזה ‎ אכלו ‎ כלומר ‎ לחם‎ 
המזכח ‎ ואכלו ‎ שהוא ‎ חלב ‎ ודם ‎ מגואל ‎ ונבזה ‎ הוא ‎ וי״מ ‎ וניבו ‎ מענין ‎ תנובה ‎ ויונתן ‎ תרגום ‎ בסיר ‎ הוא ‎ ובסירן ‎ מתנתא ‎ מיניה ‎ : 

(יג) ‎ ואמרתם‎ .  פתה ‎ יוכיח ‎ ישראל ‎ המביאים ‎ הקרבן ‎ תאמרו ‎ בהביאה׳ ‎ השה ‎ לעזרה ‎ הנה ‎ מתלאה ‎ כלומר ‎ יאמר ‎ כ״א ‎ לחברו‎ 

בהביאו ‎ הקרבן ‎ כמה ‎ אגי ‎ יגע ‎ ולואה ‎ מזה ‎ השה ‎ שנשאתי ‎ על ‎ כתפי ‎ ר״ל ‎ שהוא ‎ שמן ‎ ובעל ‎ בשר‎ :  והפחתם ‎ אותו. ‎ והפילו ‎ אוחו ‎ על ‎ הקרקע‎ 
דרך ‎ בזיון ‎ ומדיי‎ ושניקתון ‎ יתיה ‎ כמו ‎ וינער ‎ ה׳ ‎ שתרגומו ‎ ושניק ‎ ה׳ ‎ וי״מ ‎ אותו ‎ מענין ‎ מסח ‎ נפש ‎ שענינו ‎ דאבון ‎ נפש ‎ כלומר ‎ תכאיבו‎ 
ותדאיט ‎ נפש ‎ בעל ‎ השה ‎ כי ‎ גזלתס ‎ אותו ‎ כמו ‎ שאמר ‎ והבאתם ‎ גזול ‎ ואאז״ל ‎ פירש ‎ והפחתם ‎ מענין ‎ טפח ‎ באש ‎ פחם ‎ כלומר ‎ הס ‎ אומרים‎ 
כי ‎ יגעים ‎ הס ‎ ונלאים ‎ משורח ‎ הקרבן ‎ שנשאו ‎ ע: ‎ כתפם ‎ לומר ‎ שהוא ‎ שמן ‎ ובעל ‎ בשר ‎ והוא ‎ בהפך ‎ כי ‎ כל ‎ כך ‎ ה:א ‎ כחוש ‎ ודל ‎ בפר‎ 
שאס ‎ תנפחו ‎ בו ‎ יפול ‎ לארץ ‎ ות״י ‎ הנה ‎ מתלאה ‎ הא ‎ דאיתינא ‎ מליאותכא ‎ :  (יד) ‎ וארור ‎ נוכל‎ .  חושב ‎ מחשב׳ ‎ רעה ‎ ועושה ‎ בערמה ‎ וכן‎ 
מן ‎ הדגיש ‎ אשר ‎ נכלו ‎ לכם ‎ ויתנכלו ‎ אותו ‎ להמיתו ‎ וכן ‎ תרגום ‎ להרגו ‎ בערמה ‎ למקשליה ‎ בנכילו‎ :  ויש ‎ בעדרו ‎ זכר‎ .  פי׳ ‎ זכר ‎ תמים‎ 
וכן ‎ כגמר ‎ יהיו ‎ כצמר ‎ לבן ‎ דבר ‎ הלמד ‎ מענינו ‎ ורבים ‎ כמוהם‎ :  ונודר ‎ וזובח ‎ משחת‎ .  זכר ‎ הנודר ‎ לפי ‎ שיש ‎ קרבן ‎ שהוא ‎ כשר‎ 
לנדבה ‎ ואינו ‎ כשר ‎ לנדר ‎ כמו ‎ שרוע ‎ וקלוש ‎ לפיכך ‎ אמר ‎ ושדר ‎ כי ‎ אפילו ‎ לגדר ‎ מביאין ‎ קרבן ‎ משחת‎ :  משחת‎ .  ר״ל ‎ שיש ‎ בו ‎ מוק ‎ ענין‎ 
השחתה ‎ כמו ‎ כי ‎ משחתם ‎ בהם ‎ אלא ‎ שהוא ‎ שם ‎ וזה ‎ פעול‎ :  כי ‎ מנך ‎ גדול ‎ אני‎ .  ואיך ‎ תבזו ‎ אותי‎ :  ושמי ‎ נורא ‎ בגויס ‎ .  ואתם ‎ שאהבתי‎ 
אתכם ‎ מכל ‎ הגוים ‎ לא ‎ תיראו ‎ ממנו‎ :  (שו) ‎ ועתה ‎ הנהנים ‎ .  לפי ‎ שהם ‎ מקבלים ‎ הקרבן ‎ המשחת ‎ מיד ‎ המביאים ‎ אותו ‎ והיה ‎ להם ‎ למנוע‎ 
אותם ‎ ולהורותם ‎ כי ‎ אין ‎ זה ‎ הקרבן ‎ ראוי ‎ להקריבו ‎ לפני ‎ כמו ‎ שמנעה ‎ אותו ‎ התורה ‎ :  (שז) ‎ בכם ‎ .  במקבלים ‎ וכמביאים ‎ את ‎ ברכותיכם‎ . 
סברכתי ‎ אתכם ‎ אחר ‎ בנץ ‎ הכית ‎ כמו ‎ שכתוב ‎ אמר ‎ אחר ‎ שאתם ‎ מבזי׳ ‎ אותי ‎ בקרמותיכם ‎ אהפוך ‎ לכס ‎ הברכה ‎ למארה ‎ :  וגס ‎ ארותיה"‎ 
:;ומר ‎ על ‎ עתה ‎ ארותי ‎ להברכה ‎ שנתתי ‎ לכם ‎ מעת ‎ שהתלות׳ ‎ לבזותי ‎ כהבאת ‎ הקרבטת ‎ ועתה ‎ אוסיף ‎ עול ‎ כמארה ‎ אס ‎ לא ‎ תשמעו ‎ ־ 

שפתי ‎ כהן‎ 


־ויקרא ‎ יצחק ‎ אל ‎ יעקב ‎ ויברך ‎ אותו ‎ וגו/ ‎ למד! ‎ יקרא ‎ אותו. ‎ אלא ‎ בירך‎ 
אותו ‎ בחשאי ‎ ואמר ‎ לה ‎ ואל ‎ שדי ‎ יברך ‎ אותך ‎ וגף ‎ וזו ‎ ברבה ‎ כוללת‎ 
^כל ‎ ישראל ‎ שיאמר ‎ די ‎ לצרותינו/ ‎ ובברכה ‎ זו ‎ אנו ‎ יכולים ‎ לדור‎ 
בין ‎ העכר׳ם ‎ ולזה ‎ אמר ‎ לרשתך ‎ את ‎ ארץ ‎ מגורלך ‎ ל׳ ‎ מורא ‎ כמו ‎ ויגר‎ 
מואב. ‎ וכן ‎ מגור ‎ מסביב ‎ וכו, ‎ ע״כ. ‎ וכתב ‎ הרב ‎ ר׳ ‎ יחידה ‎ החייט ‎ ז״ל‎ 
מה ‎ שבילד ‎ יצחק ‎ לעשו ‎ בטל ‎ באומרו ‎ הנה ‎ משמני ‎ הארץ, ‎ ומטל‎ 
השמים ‎ וכף ‎ הוא ‎ כדי ‎ להחליק ‎ השער ‎ שהיה ‎ איש ‎ שעיר ‎ והשער ‎ יוחלק‎ 
.בשמן ‎ הטל ‎ לפי ‎ דעתו ‎ של ‎ עשו ‎ היה ‎ במורד. ‎ וגם ‎ אחר ‎ שנודע ‎ לו‎ 
האמת ‎ וברך ‎ את ‎ עשו ‎ אמר ‎ לו ‎ הנה ‎ משמני ‎ הארץ ‎ ומטל ‎ לכוונה ‎ הב׳‎ 
*ע״כ. ‎ ומה ‎ שבאה ‎ הברכה ‎ כך ‎ בערמה, ‎ היה ‎ סיבה ‎ כדי ‎ להסיח ‎ דעתו‎ 
של ‎ שטן ‎ שיאמר ‎ שאין ‎ ברכה ‎ שבאה ‎ על ‎ ידי ‎ ערמה ‎ היא ‎ מתקיימת‎ 
?־לא ‎ יערער. ‎ וגם ‎ שלא ‎ יהיו ‎ בניו ‎ של ‎ יעקב ‎ בטוחים ‎ שהברכה ‎ ,תתקיים‎ 


על ‎ כל ‎ פנים ‎ אף ‎ על ‎ פי ‎ שלא ‎ ילכו ‎ בדרכי ‎ ה׳ ‎ וכשיראו ‎ הברכה ‎ היא‎ 
על ‎ ידי ‎ מרמה ‎ אז ‎ יפחדו ‎ וייראו ‎ את ‎ ה׳ ‎ ויהיו ‎ עיניהם ‎ תלויות ‎ לאביהם‎ 
שבשמים ‎ וילכו ‎ בדרכו ‎ ויעבדוהו ‎ בכל ‎ לבם ‎ ובכל ‎ נפשם. ‎ וכשתדקדק‎ 
בברכת ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ תמצא ‎ עשרה ‎ מינים ‎ טל. ‎ ומשמני ‎ הארץ ‎ וכף. ‎ וכן‎ 
המצא ‎ י׳ ‎ פעמים ‎ נא׳ ‎ ליעקב ‎ ברכה. ‎ שעירות ‎ ויברכהו, ‎ תברכך ‎ נפשי,‎ 
ריח ‎ בגדיו ‎ ויברכהו, ‎ אשר ‎ ברכו ‎ ה׳, ‎ ומברכיך ‎ ברוך, ‎ לברך ‎ את ‎ יעקב,‎ 
בטרם ‎ תבא ‎ ואברכהו, ‎ גם ‎ ברוך ‎ יהיה, ‎ ויקרא ‎ יצ׳ ‎ אל ‎ יעקב ‎ ויברך‎ 
אותו, ‎ ויתן ‎ לך ‎ את ‎ ברכת ‎ אברהם, ‎ ובעשו ‎ לא ‎ תמצא ‎ אפי׳ ‎ אחת ‎ כי‎ 
ודאי ‎ לא ‎ בירכו ‎ אדרבא ‎ מנעו ‎ מהברכה. ‎ ולפי ‎ שיעקב ‎ הוא ‎ תיקון‎ 
אדה״ר ‎ כמ״ש ‎ שופריה ‎ דיעקב ‎ מעין ‎ שופריה ‎ דאדם, ‎ ופי׳ ‎ שוטריה‎ 
תקון ‎ כמו ‎ ברוחו ‎ שמי ‎ שפרה, ‎ וכמו ‎ שנתקלל ‎ אדם ‎ ע״י ‎ אשה ‎ ובלא‎ 
דעת, ‎ כן ‎ נתקן ‎ ע״י ‎ אשה ‎ שהיא ‎ רבקה ‎ ובלא ‎ דעת ‎ ולקח ‎ הברכות‎ 


1 


ח־׳ק ‎ הפטרת ‎ תולדות‎ 

אינכם ‎ שמים ‎ ער־לב: ‎ •י ‎ הנני ‎ ■גער ‎ לכם ‎ את־הזרע‎ 
וזריתי ‎ פלש ‎ על־פניצם ‎ פלט ‎ חגיכם ‎ ונשא ‎ אתכם‎ 
אליו: ‎ ח  וידעתם ‎ י  כי ‎ שלחתי ‎ אליכם‎ "את ‎ המצוה‎ 
הזאת ‎ להיות ‎ בריתי ‎ את־לוי ‎ אמר ‎ יה1ה ‎ צבאות:‎ 

יט ‎ בדיתי ‎ 1  היתד. ‎ אתו ‎ י  החיים ‎ וה'של1ם"ןאתנם־־לו‎ 
מורא ‎ וייראני‎ י ומפני ‎ שמיי ‎ נחתי‎ הוא: ‎ כ  תורת ‎ אמת‎ 
היתה ‎ בפיהו ‎ ועולה‎ 'לא־נמצא ‎ בשפתיו״״בשילום‎ 

ד*~ ‎ ,  .  י  1  1  י  *  :  זיג■ ‎ י־ ‎ :  "י ‎ "ד‎ ץ, ‎ ־" ‎ ־ 


הללי ‎ נופר ‎ לכס ‎ .  פלץ ‎ השחחה‎ 
רמו ‎ גערת ‎ גויס ‎ .  לכס ‎ בענורכס: ‎ וזריתי‎ 
ערש ‎ .  וזריתי ‎ מלעיל ‎ והוא ‎ מבטן ‎ הדגוש‎ 
רמו ‎ מזרה ‎ ישראל ‎ פרש ‎ זבל ‎ הבהמות‎ 
רמו ‎ ואת ‎ פרשה ‎ אמר ‎ תחלה ‎ פרש‎ 
זאח״כ ‎ פירש ‎ ואמר ‎ פרש ‎ חגיכם ‎ והוא‎ 
רמו ‎ כבשיס ‎ ר״ל ‎ כי ‎ בהמות ‎ הקרבנות‎ 
יקראו ‎ חגים ‎ וכן ‎ אסרו ‎ חג ‎ בעבותים‎ 
חבים ‎ ינקופו ‎ חלב ‎ הגי ‎ ולקרא ‎ הקרבן‎ 
חג ‎ לפי ‎ שרוב ‎ הקרבנות ‎ ־.־־־'‎ 
וליל ‎ בזה ‎ העלין ‎ כמו ‎ שאתם ‎ מבזים‎ 
אותי ‎ בקרבטת ‎ כן ‎ אפזה ‎ אתכם ‎ בהם‎ 
כי ‎ הדבר ‎ הלבז׳ ‎ שבבהמות ‎ והוא ‎ הפרש‎ 
אזרה ‎ איתו ‎ על ‎ פטכם ‎ ׳כלומר ‎ אשים‎ 
•אתכם ‎ לבושת ‎ ולבזיון ‎ מפט ‎ הרעב‎ 
־שאשחית ‎ הזרע ‎ שתזרעו ‎ ואתם ‎ תשארו‎ 
בחסרון ‎ לחם ‎ ותהיו ‎ לבישת ‎ בין ‎ הגוים‎ 


ובמישור ‎ הקד ‎ אתי ‎ ורבים ‎ השיב ‎ מעוין‎ :  כא< ‎ כי־‎ 

שיפתי ‎ בדן״ישמדו־דעת ‎ ותורה‎ "יבקשו‎ 'מפיהו ‎ כי‎ 

״״ש״״ןל״ימי־אלוגנ,חת.יה־י;שאעל ‎ מלאך ‎ להוה־צבאות ‎ הוא‎ : 

יסדכס ‎ :  ןנשא ‎ אתכס ‎ אלון ‎ י  העןן ‎ ישא ‎ 1 

׳אתכם ‎ אל ‎ הבזיון ‎ הזה ‎ מדה ‎ כנגד ‎ מדה‎ 

אתם ‎ בזיתס ‎ אותי ‎ ותהיו ‎ נבזים ‎ וי״ת ‎ הא ‎ אלא ‎ לזיף ‎ לכוץ ‎ כעללת ‎ ארעא ‎ וגו׳‎ :  (יח) ‎ וידעתם ‎ וגו'‎ .  להיות ‎ בריתי ‎ את ‎ לוי. ‎ לפיכך ‎ אלי‎ 
מצוה ‎ אתכם ‎ פ״כ ‎ לפי ‎ שארצה ‎ שתהי׳ ‎ בריתי ‎ עם, ‎ שבע ‎ ■לוי ‎ שקיימתי‎ :  (יע) ‎ בריתי ‎ היתה ‎ אתו‎ .  עס ‎ ראש ‎ השבע ‎ לכהול׳ ‎ והוא ‎ אהרן‎ 
קדוש ‎ ה׳ ‎ ופנחס ‎ אשר ‎ קנא ‎ לאלהיו ‎ ובפנחס ‎ נאמר ‎ הלט ‎ נותן ‎ לו ‎ את ‎ בריתי ‎ שלום ‎ ונאמר ‎ לו ‎ עוד ‎ והיתה ‎ לו ‎ ולזרעו ‎ אחריו ‎ ברית‎ 
כהונת ‎ עולם ‎ והחיים ‎ נתן ‎ לו ‎ כי ‎ מצאנו ‎ לו ‎ חיים ‎ יותר ‎ מג׳ ‎ מאות ‎ שנה ‎ אפי׳ ‎ למי ‎ שאמר ‎ כי ‎ פנחס ‎ אינו ‎ אליהו ‎ שהרי ‎ מצאנו ‎ אותו ‎ שהי׳‎ 
בפלגש ‎ בגבע׳ ‎ כמ״ש ‎ ופנחס ‎ בן ‎ אלעזר ‎ בן ‎ אהרן ‎ הכהן ‎ עמד ‎ לפטו ‎ בימים ‎ ההם ‎ והיו ‎ לו ‎ משנותיו ‎ עד ‎ הזמן ‎ ההוא ‎ יותר ‎ מג׳ ‎ מאות‎ 
שנה ‎ :  ואתנם ‎ לו ‎ מורא ‎ החיים ‎ והשלום ‎ נתתי ‎ לו ‎ בעבור ‎ מורא ‎ שיראני‎ :  ומפני ‎ שמי ‎ נחת ‎ היא ‎ .  שרשו ‎ חתת ‎ ופירשו׳ ‎ נשכר ‎ ונדכה‎ 
טפט ‎ שם ‎ ה׳ ‎ וי״ת ‎ ויהני׳ ‎ ליה ‎ אולפן ‎ אוריתא ‎ שלים ‎ וגומר ‎ :  (כ) ‎ תורת ‎ אמת ‎ היתה ‎ ב,פיהו‎ .  כמו ‎ שהיתה ‎ תורת ‎ ה׳ ‎ בפיו ‎ שהיה ‎ מורה‎ 
'אותה ‎ לרבים ‎ כן ‎ היתה ‎ בלבו ‎ והו ‎ תורת ‎ אמת ‎ שלא ‎ היה ‎ אחד ‎ בפין ‎ ואחד ‎ בלב ‎ זהו ‎ ועול׳ ‎ לא ‎ נמצא ‎ בשפתיו‎ :  בשלום ‎ ובמישור ‎ הלר‎ 
זאתי‎ .  בשלום ‎ שהי׳ ‎ דבק ‎ בי ‎ לעשות ‎ חפצי ‎ ע״ד ‎ יעשה ‎ שלום ‎ לי ‎ ובמישור ‎ שהלך ‎ בדרכי ‎ בני ‎ אדם ‎ בדיך ‎ ישרה ‎ ובשניהם ‎ הוא ‎ אתי ‎ כי ‎ באלה‎ 
ל  חפצתי ‎ לעשות ‎ חסד ‎ ומשפע ‎ וצדקה ‎ בארץ‎ :  ורבים ‎ השיב ‎ מעון‎ .  שהי׳ ‎ מורה ‎ התורה ‎ תמיד ‎ לכל ‎ ורכים ‎ שמעו ‎ לו ‎ והשיב׳ ‎ מעון‎ : 
<כא) ‎ כי ‎ שפתי ‎ כהן ‎ ישמרו ‎ דעת‎ .  כי ‎ כן ‎ יאות ‎ לכל ‎ כהן ‎ שישמרו ‎ שפתיו ‎ דעת ‎ המצות ‎ והחקים ‎ להורותם ‎ בשפתיו ‎ לישראל ‎ כמו‎ 
שאמר ‎ בתורה ‎ ולהורות ‎ את ‎ בני ‎ ישראל ‎ את ‎ כל ‎ החקים ‎ אשר ‎ דבר ‎ ה׳ ‎ אליהם ‎ ביד ‎ משה ‎ ונאמר ‎ יורו ‎ משסעיך ‎ ליעקב ‎ ותורתך ‎ לישרא'ל‎ 
׳לפיכך ‎ יכקשו ‎ ישראל ‎ תורה ‎ מפיהו: ‎ כי ‎ מלאך ‎ ה׳ ‎ צבאות ‎ הוא. ‎ כי ‎ הוא ‎ שליח ‎ האל ‎ יתברך ‎ להורות ‎ דבריי ‎ האל ‎ לישראל ‎ ותרגם ‎ יונת!‎ 

ארי ‎ משמש ‎ קדס ‎ ה׳ ‎ צבאות ‎ הוא ‎ : 


שפתי ‎ כהן ‎ קצה‎ 

שלו. ‎ ומנען ‎ :מעשו ‎ כדי* ‎ שלא ‎ יתבדך‎ 
המא״ל; ‎ שהוא ‎ כחו. ‎ ועל ‎ ידו ‎ ביתקנו ‎ דל׳‎ 
צנורות ‎ שהן ‎ סוד ‎ העשר ‎ ברכות ‎ ונתקן‎ 
הסולם ‎ לעלות ‎ ולהוד^ד ‎ שפע ‎ בלי ‎ הפסק‎ 
ובלי ‎ לעכב:‎ 

עוד ‎ נאמר ‎ שהיו ‎ הברכות ‎ עד״ז ‎ שהיו‎ 
ברמאות ‎ כנראה ‎ ד.יתה ‎ סבה‎ 
אלהית ‎ שאם ‎ הוא ‎ בירכו ‎ בפירוש ‎ לא‎ 
היו ‎ בבי ‎ יעקב ‎ סובליו ‎ עיל ‎ הגלות. ‎ ודיר‎ 
אומרים ‎ אבינו ‎ יעקב ‎ ביררנו ‎ מעל‎ 
השמים ‎ ומשמני ‎ הארץ. ‎ א״ב ‎ נאכל‎ 
משמנים ‎ ונשתה ‎ ממתקים ‎ ונתענג ‎ בזד‎ 
העולם ‎ ובקנה ‎ עבדים ‎ ושפחות ‎ שכן‎ 
בירכנו ‎ אבינו ‎ יעבדוך ‎ עמים ‎ דגו׳ ‎ ולא‎ 
כן ‎ כוונת ‎ השי״ת. ‎ אלא ‎ יהיו ‎ עיניהם‎ 
תלויות ‎ לשמים ‎ ולא ‎ יבטחו ‎ על ‎ הברכות‎ 
ולזה ‎ היו ‎ ברמאות. ‎ ובזה ‎ יפחדו ‎ מעשו‎ 
שרימוהו. ‎ ולעולם ‎ יהיה ‎ ביניהם ‎ שבאה‎ 
ואיבה ‎ ושיהיו ‎ עיניהם ‎ נשואות ‎ לאדוניה׳‎ 
ויסבלו ‎ עול ‎ הגלות ‎ וכן ‎ היא ‎ הכוונה:‎ 
ויבא ‎ לו ‎ יין ‎ וישת׳ ‎ הם ‎ סדרות ‎ התורה‎ 
שבת׳ ‎ יי״ן ‎ בגי׳ ‎ סו״ד. ‎ א״ל ‎ שקה‎ 
לי ‎ ושקה ‎ לי ‎ והשקני ‎ מיין ‎ הרקת׳ ‎ לזה‎ 
בירכו ‎ דתן ‎ לך ‎ מטל ‎ השמים. ‎ הוא ‎ הטל‎ 
שעתיד ‎ הקב״ה ‎ להחיות ‎ בו ‎ המתים‎ 


נ3יי־< ‎ x><>^<><X><X>^>^<XX^ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

?עקב ‎ מ?אר ‎ שגע ‎ • 


בראשית ‎ בח ‎ ויצא‎ 


י  ויצא ‎ יעקב ‎ מבאר ‎ 4טבע ‎ וילוד‎ 

-••••ע ‎ ־־!:־־ ‎ ־1*״ ‎ *  -א•(‎ 

ודא ‎ ויצא ‎ י*קג‎ .  סגהדרין ‎ צח ‎ חולץ ‎ צא ‎ *קידה ‎ אר ‎ כב:‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ רשב׳ם‎ 

<י) ‎ ויצא ‎ יעקב‎ .  ייא ‎ שפרשה ‎ יי ‎ סתומה ‎ (שאץ ‎ ייל ‎ הסדרה ‎ (י) ‎ ויצא ‎ וילך ‎ הרנה ‎ .  הליך ‎ ?1צד ‎ חרז ‎ * 
נח ‎ פתוחה ‎ ולא ‎ סתומה) ‎ השעם ‎ לפי ‎ שיצא ‎ י 

בסתר ‎ וברח ‎ בהחפה‎ .  לעיל ‎ מיניה ‎ כתיב ‎ לו ‎ לאשה ‎ וסמיך ‎ ליה ‎ ויצא ‎ יעקב ‎ שיצא ‎ לישא ‎ אשה‎ :  ויצא ‎ יעקב ‎ מבאד‎ .  בגי׳ ‎ סנה ‎ זיוס‎ 

הודה ‎ הדרה ‎ :  יעקב ‎ מבאר ‎ שבע ‎ .  ה״ת ‎ עכר ‎ שנסמן ‎ בבית ‎ עבר ‎ :  ויצא ‎ יעקב ‎ מבאר ‎ שבע ‎ .  כרת ‎ ארבע ‎ :  מנאר ‎ שבע ‎ .  ס״ת ‎ ע״ר‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים ‎ י 

(י) ‎ ויצא ‎ יעקב‎ .  מל ‎ ידי ‎ שנשכיל ‎ שרמות ‎ 5נות ‎ כגען ‎ א  קצ׳ט ‎ פי' ‎ מתחלה ‎ ק׳ל ‎ למה ‎ חזר ‎ ונתב ‎ יי-א ‎ יעקש ‎ והלא ‎ מד‎ 

בעיני ‎ יצחק ‎ א  כיו ‎ הלך ‎ משו ‎ אל ‎ ישמעאל ‎ הססיק ‎ _ ._ ‎ ■ _,פףינ_זישליו ‎ יצחק ‎ ■את ‎ יעקב ‎ וגו׳ ‎ פי' ‎ ע׳י ‎ שהפסיך,‎ 

■הענין ‎ בפרשתו ‎ של ‎ יעקב ‎ י  יכתיב ‎ יירא ‎ עשו ‎ כי ‎ ברך ‎ זגו׳ ‎ .  " 

ומשגמר ‎ חזר ‎ א  לענין ‎ הראשון: ‎ ויצא. ‎ לא ‎ היה ‎ צריך‎ 
לכתוב ‎ אלא ‎ וילך ‎ יעקב ‎ חתה ‎ ב  ולמה ‎ הזכיר ‎ יציאתו ‎ אלא‎ 
מגיד ‎ שיציאת ‎ צדיק ‎ מן ‎ המקים ‎ עושה ‎ רושם ‎ נ  שבזמן‎ 
שהצדיק ‎ בעיר ‎ הוא ‎ הודה ‎ ד  הוא ‎ זיוה ‎ הוא ‎ הדרה ‎ יצא‎ 
משס ‎ פנה ‎ הודה ‎ ה  סנה ‎ זיוה ‎ סגה ‎ הדרה‎ .  וכן ‎ (רות ‎ א)‎ 

דצריכים ‎ לדברי ‎ הרא״ם ‎ ולדברי‎ 


בפרשתו‎ .של ‎ יעקב ‎ בענין ‎ עשו ‎ ונתן ‎ הסבה ‎ למה ‎ הפסיק. ‎ שבשביל/‎ 

וגו' ‎ וכשהשלים ‎ סבת ‎ ההפסקה ‎ שב ‎ להשלים ‎ סבת ‎ החזרה ‎ ואמר‎ 
ומשגמר ‎ ונו׳ ‎ ע״ש ‎ ־  ב  דהא ‎ כתיב ‎ וילך ‎ סדנה ‎ ארס ‎ ולא ‎ כתב‎ 
קודם ‎ לק ‎ ויצא ‎ יעקב ‎ אלא ‎ שכיון ‎ שהלך ‎ פדנה ‎ ארס ‎ ודאי ‎ יצא‎ 
מבאר ‎ שבע ‎ וא״ב ‎ ה״נ ‎ לא ‎ היה ‎ צריך ‎ לכתוב ‎ אלא ‎ וילך‎ :  ג  דהו♦‎ 

כאלו ‎ נכתב ‎ שתי ‎ יציאות ‎ ויצא ‎ יעקב ‎ וגס ‎ וילך ‎ חרנה ‎ אלא ‎ אחד‎ 
שיצא ‎ גופו1 ‎ ואחד ‎ שיצא ‎ זיוה ‎ הדרה ‎ הודה ‎ (רא״ם)‎ .  וכתב ‎ עליו‎ 
מהרש״ל ‎ ופירושו ‎ דלא ‎ כפי׳ ‎ הב״ר ‎ דפי׳ ‎ מדכתיב ‎ ויצא ‎ ולא ‎ כתיב‎ 
.  ,  .  ,  י  ויצאו ‎ שהרי ‎ גמלים ‎ ושאר ‎ הבהמות ‎ נמי ‎ יצאו ‎ אלא ‎ מגיד ‎ לך ‎ שפנה‎ 

ויוה ‎ יכו ‎ .  וגל ‎ דצריכים ‎ לדברי ‎ הרא׳ים ‎ ולדברי ‎ הב״ר ‎ וכוונת ‎ הסשנן ‎ מדכתיב ‎ ויצא ‎ וגם ‎ וילך ‎ יתירה ‎ הוא ‎ אלא ‎ מגיד ‎ הוא ‎ יצא‎ 
•ולא ‎ אחר ‎ ואח ‎ כ  הקשה ‎ והלא ‎ גמלים ‎ ג״כ ‎ יצאו ‎ אלא ‎ כשהוא ‎ יצא ‎ אז ‎ סנה ‎ הודה ‎ חיוה ‎ וכו׳ ‎ ולא ‎ כשהיה ‎ אחר ‎ יוצא ‎ עכ״ל‎ :  ד  ר״ל‎ 
׳בעוד ‎ שהצדיק ‎ בעיר ‎ האנשים ‎ והע6 ‎ ג״כ ‎ צדיקים ‎ לפי ‎ שמתכיישין ‎ מן ‎ הצדיק ‎ וגס ‎ הוא ‎ מוכיחן‎ :  ה  ר״ל ‎ העם ‎ שבעיר ‎ עושין ‎ עגירחו ‎ • 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי‎ .  התוספות ‎ מדוע ‎ תפלת ‎ ערבית ‎ רשווו‎ 

<י) ‎ ויצא ‎ יעקב ‎ •  לפיכך ‎ פרשה ‎ זו ‎ סתומה ‎ מפני ‎ שיצא‎ 
בצנעא ‎ מפני ‎ עשו ‎ * 


זהנראה‎ 

בתורה‎ 


(י) ‎ ויצא ‎ יעקב ‎ מבאר ‎ שבע ‎ וייך ‎ חרגה ‎ .  רש״י ‎ ז״ל ‎ הקשה: ‎ למה‎ 
כתיב ‎ ויצא ‎ וגו׳ ‎ לא ‎ הי׳ ‎ צריך ‎ לכתוב ‎ אלא ‎ וילך ‎ יעקב ‎ חינה‎ 
״  ולמה ‎ הזכיר ‎ יציאתו. ‎ כי ‎ אס ‎ הלך ‎ חמה ‎ ע״כ ‎ יצא ‎ מבאר ‎ שבע ‎ . 

ה  כי ‎ רש ‎ י  דל ‎ כתב ‎ על ‎ וישכב ‎ במקום ‎ ההוא ‎ באותו ‎ מקום ‎ שכב ‎ אבל ‎ י״ד ‎ שגה ‎ ששימש ‎ בבית ‎ עבר ‎ לא ‎ שכב ‎ בלילה ‎ שהיה ‎ עוסק‎ 
ז. ‎ ולס"! ‎ לא ‎ אחז ‎ הצדיק ‎ יעקב ‎ אביט ‎ דרנו ‎ מבאר ‎ שגע ‎ חמה. ‎ כי ‎ הי׳ ‎ ירא ‎ מעשו. ‎ בי ‎ עשו ‎ ידע ‎ שיעקב ‎ הלך ‎ חרגס‎ 


בשכר ‎ שעוסקין ‎ ברמ״ח ‎ מצות ‎ עשה‎ 
ושס״ה ‎ לא ‎ תעשה ‎ שב' ‎ כי ‎ טל ‎ אורי״ת‎ 
בגי׳ ‎ תרי״ג ‎ וזהו ‎ כל ‎ העוסק ‎ בתורה ‎ ש*‎ 
תורה ‎ מחייהו. ‎ (ש״ך)‎ 

תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

י)ת'ם ‎ סרג ‎ יעקוב ‎ מן ‎ ביד ‎ סבע.‎ 


ד׳ז״׳ד' ‎ למנחת ‎ שבת ‎ וב״ה.‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

ס  וילך ‎ הרנה, ‎ לימצ׳י ‎ אלי׳ ‎ חרן,‎ 

ללכת ‎ אל ‎ חרן ‎ כתרגום ‎ ירושלמי ‎ וכן‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(י) ‎ שבע, ‎ כתב ‎ המ״ש ‎ במקרא ‎ גדולה‎ 
השי״ן ‎ בפתח ‎ וכתוב ‎ שם ‎ חד ‎ מן ‎ פתחין‎ 
דספרא, ‎ עכ״ל, ‎ ובכל ‎ הספרים ‎ בקמץ ‎ וכן‎ 
דינו ‎ בפני ‎ ההפסק ‎ וכ״כ ‎ א״ת ‎ שבע‎ 
השי״ן ‎ בקמץ, ‎ ובס׳ ‎ חתן ‎ דמים ‎ כתוב‎ 
דשי״ן ‎ שבע ‎ בסגול ‎ והרבה ‎ על ‎ זה ‎ דברים‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

יוד ‎ (א) ‎ ויצא ‎ יעקב ‎ מבאר ‎ שבע. ‎ ס״ת ‎ ארבע ‎ מה ‎ כתיב ‎ למעלה ‎ לאשה ‎ כלומר ‎ הוא ‎ יצא‎ 
לישא ‎ אשה ‎ ולבסוף ‎ היו ‎ לו ‎ ארבע ‎ כלומר ‎ לאה ‎ רחל ‎ בלאה ‎ זלפה. ‎ וס״ת‎ 
לאשה ‎ ויצא ‎ יעקב ‎ מבאר ‎ גימטריא ‎ יצחק ‎ וכתב ‎ רבינו ‎ מהר״א ‎ מגרמי־זא ‎ בכ״י ‎ מבאר ‎ אותיות‎ 
אברם ‎ בזכות ‎ אברהם. ‎ עכ״ד. ‎ וא״ש ‎ שרמוז ‎ יצחק ‎ דבטח ‎ בזכות ‎ אבותינו ‎ ;־!ברהם ‎ ויצחל,‎ 
עליהם ‎ השלום ‎ וכמשז״ל ‎ על ‎ פסוק ‎ אשא ‎ עיני ‎ אל ‎ ההרים♦ ‎ ועד״ה ‎ ויצא ‎ רמוז ‎ ת״ת ‎ מקבל‎ 
מחכמה ‎ בסוד ‎ בת ‎ אבי ‎ ותהי ‎ לי ‎ לאשה ‎ ואז ‎ חיבור ‎ צ״א ‎ ד״וי״ה ‎ אדנ״י ‎ יחוד ‎ קבה״ו ‎ יעקב‎ 
מבאר ‎ שבע ‎ וכתב ‎ רבינר ‎ האר״ייזצ": ‎ דמכריזין ‎ בשמים ‎ מי ‎ רוצה ‎ לר׳אות ‎ כבודו ‎ של ‎ מלך‎ 
ובורח ‎ עשו ‎ וזהו ‎ וילך ‎ חתה ‎ סט״א ‎ ויפגע ‎ במקום ‎ פיוס ‎ וילן ‎ שם ‎ כי ‎ ב״א ‎ השמש ‎ ויש‎ 
ב״ב ‎ אותיות ‎ במקו״ם ‎ וא״ש ‎ ההי״ב ‎ ודוק ‎ כי ‎ קצרתי. ‎ ובהקדמה ‎ הנז׳ ‎ אם׳ ‎ ששון ‎ ושמחה‎ 
•ישיגו ‎ ונסו ‎ יגון ‎ ואנחה ‎ דישיגו ‎ ישראל ‎ שיזדוגו ‎ ששון ‎ יסוד ‎ כמ״ש ‎ פ״ק ‎ דמגילה ‎ ושמחה‎ 
מ׳ ‎ ומכריזין ‎ מי ‎ רוצה ‎ לראות ‎ בכבודו ‎ של ‎ מלך ‎ ובורחים ‎ ונסו ‎ יגון‎ ,,ואנחה ‎ ם׳ ‎ ום׳ ‎ ודוק‎ ; 


חומת ‎ אג״ד‎ 

א  ויצא ‎ יעקב" ‎ פירש״י ‎ מגיד ‎ שיציאת ‎ צדיק ‎ מן ‎ המקום‎ 

עושה ‎ רושם ‎ וכו' ‎ גס' ‎ תוצאות ‎ חיים ‎ ת7ש‎ 

פירש ‎ שכאן ‎ הזכיר ‎ באר ‎ שנע ‎ שהרושם ‎ אינו ‎ ניכר ‎ בעיר‎ 

אלא ‎ התסך־ון ‎ אצל ‎ אותו ‎ הצדיק ‎ הנשאר ‎ שהיה ‎ תשתעשע ‎ עת1‎ 
ולכן ‎ נזכר ‎ .  שם ‎ העיר ‎ אבל ‎ ברות ‎ שלא ‎ פשאד ‎ בעיר‎ .  שוס ‎ צדיק‎ 
להזכיר ‎ המקום ‎ והאריך ‎ בזה ‎ וכתב ‎ כי ‎ נכון ‎ הוא ‎ מאד ‎ עיין‎ 
בדבריו ‎ באורך. ‎ ואני ‎ בעניי ‎ אומר ‎ דאדרבא ‎ לשון ‎ רש״י ‎ לפירושו‎ 
אינו ‎ מתישב ‎ שכתב ‎ פנה ‎ הודה ‎ פנה ‎ זיוה ‎ וכו׳ ‎ וגס ‎ סייס‎ 

וכן ‎ ותצא ‎ מן ‎ התקוס. ‎ ופשט ‎ וכן ‎ הוא ‎ השואה ‎ הגס ‎ שיש‎ 
אריכות ‎ דברים ‎ בזה. ‎ ותו ‎ הרי ‎ מפו' ‎ בב״ר ‎ דדרשו ‎ פ' ‎ זה‎ 
ופ׳ ‎ ותצא ‎ מן ‎ -המקום ‎ ופריך ‎ שס ‎ בב״ר ‎ ניתא ‎ תמן ‎ שלא‎ 


תפסיר ‎ הרס*ב‎ 


קצו‎ 


לימצ׳י ‎ אלי׳ ‎ זזרן ‎ 5  יא) ‎ פואפי׳‎ 
אלמוצ׳ע ‎ אלכ׳אץ. ‎ ובאת ‎ ת׳ם ‎ אד'‎ 
ג׳אבת ‎ אלשמם. ‎ ואכ׳ד׳ ‎ מן ‎ חגארת‎ 
אלמוצ׳ע. ‎ וציירהא ‎ מתוסדה. ‎ ונאם‎ 


בוד, ‎ שלום‎ 

פירש ‎ רש״י ‎ וספורנו. ‎ (יא) ‎ במקום,‎ 
אלמוצ׳ע ‎ אלכ׳אץ, ‎ במקום ‎ המובחר‎ 
ומיוחד ‎ דהיינו ‎ הר ‎ המוריד,, ‎ ערש״י ‎ ז״ל,‎ 
וישם• ‎ מראשותיו, ‎ וגעלהא ‎ מתוסדה, ‎ אבן‎ 
אחת ‎ מאבני ‎ המקום ‎ שם ‎ אותה ‎ תחת‎ 
ראשי. ‎ (אלוסאד. ‎ מא ‎ יגעל ‎ תחת ‎ אלראם‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

<י) ‎ אמר ‎ הגאון ‎ כי ‎ וילך ‎ חרגה ‎ ללכת.‎ 

ואיננו ‎ רק ‎ כמשמעו ‎ ושב ‎ לבאר‎ 
מה ‎ שפגע ‎ בדרך ‎ ולא ‎ הלך ‎ ביום ‎ אחד‎ 
כי ‎ בדרך ‎ לן ‎ :  (יא) ‎ וטעם ‎ פתחות ‎ בי״ת‎ 
במקום ‎ דברי ‎ משה ‎ והטעם ‎ במקום ‎ הידוע‎ 
היום ‎ וכן ‎ אמר ‎ הושע ‎ ושם ‎ ידבר ‎ עמנו‎ 
כי ‎ הוא ‎ התנבא ‎ על ‎ ירבעם ‎ בן ‎ יואש ‎ והוא‎ 
היה ‎ בבית ‎ אל. ‎ ואמר ‎ לשון ‎ רבים ‎ בעדו‎ 
ובעד ‎ עמוס ‎ ובספר ‎ עמום ‎ מבואר. ‎ ועל‎ 
דרך ‎ הפשט ‎ לא ‎ יתכן ‎ להיות. ‎ ויפגע ‎ כמו‎ 
ואל ‎ תפגע ‎ בי. ‎ כי ‎ לא ‎ מצאו! ‎ במקרא‎ 
שנקרא ‎ השם ‎ מקום' ‎ ואל ‎ תשים ‎ לבך‎ 
לדרש ‎ ממקום ‎ אחר. ‎ כי ‎ איננו ‎ כלל ‎ על‎ 
השם ‎ ומלת ‎ אחר ‎ לעד: ‎ מאבני ‎ המקום.‎ 
טעמו ‎ אחת ‎ מאבני ‎ המקום: ‎ מראשותיו.‎ 
לשון ‎ רבים ‎ כמו ‎ מרגלותיו ‎ והתימה ‎ מרב‎ 
שמואל ‎ שעירב ‎ חלומות■ ‎ בני ‎ אדם ‎ עם‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

ואת ‎ כולם ‎ ישא ‎ רוח ‎ עכ״ל‎ :  (יא)‎ 
מראשתיו, ‎ מפיק ‎ אל״ף ‎ קדים ‎ לשי״ן‎ 
ודכותיה ‎ אשר ‎ שם ‎ מראשתיו ‎ בפסוק‎ 


חרנה ‎ : 

ז־ ‎ 7וץ ‎ ז־‎ 

עם ‎ כי־■‎ 

סמצןום‎ 


כראשית ‎ נח ‎ ויצא‎ 

•א ‎ ויפגע ‎ במקום ‎ דלן‎ 
בא ‎ ה$מ*ם ‎ וימח ‎ מאבני‎ 

די־ ‎ ־־ ‎ ־• ‎ ־־1 ‎ •״1 ‎ ־־ ‎ :  ",־‎ 

וישם ‎ מראותיו ‎ וייטכב‎ 

67  —  ;  ־־^‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

נ8!ל ‎ לסרז ‎ •• ‎ יא• ‎ חיבע‎ 

?*?נן'א‎ .  ו?ת ‎ $רי ‎ ?ל‎ 
שמשא. ‎ ינסיב ‎ מאן3.י ‎ א(1ךא.‎ 
ושוי ‎ איטדוהי ‎ .  רן5יב‎ 

ף4ן*א ‎ וי‎ ,מ ‎ *!גנני ‎ סי<ין ‎ גא ‎ • 


רשב־ם‎ 

(יא) ‎ ויפגע ‎ במקום ‎ .  אירע ‎ לו ‎ דרכו ‎ במקום ‎ אחד ‎ חו״ן‎ 
מעיר ‎ לוז‎ :  כי ‎ בא ‎ השמש‎ .  ולא ‎ היה ‎ לו ‎ פנאי ‎ ליכנם‎ 
בעיר ‎ ביום‎ .  כדאמר ‎ רב ‎ יהודה ‎ לעולם ‎ יכנס ‎ אדם ‎ בכי‎ 
טוב ‎ ויצא ‎ בכי ‎ טוב ‎ :  ויקח ‎ מאבני ‎ המקום‎ .  בדבתיב ‎ ויקח‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

ואין ‎ להקשות ‎ והא ‎ יצחק ‎ עדיין ‎ נשאר ‎ בעיר ‎ כבר ‎ תירצו ‎ בכ״ד ‎ איט‎ 
דומה ‎ צדקת ‎ של ‎ צדיק ‎ א׳ ‎ לצדקת ‎ של ‎ ב׳ ‎ צדיקים‎ :  ו  וקשה ‎ דהכא‎ 
הביא ‎ ראיה ‎ מהתם ‎ לכאן ‎ והתם ‎ גבי ‎ נעמי ‎ ורות ‎ מביא ‎ ראיה ‎ מכאן‎ . 
זייל ‎ דאי ‎ לא ‎ הביא ‎ ראיה ‎ מהתם ‎ הייתי ‎ אומר ‎ דלמא ‎ שתי ‎ יציאות‎ 
האמורים ‎ כאן ‎ כא ‎ לאשמעינן ‎ דאחד ‎ יציאת ‎ גופו ‎ ואחד ‎ יציאת‎ 
ממונו ‎ וצאנו ‎ ונקרו ‎ שיצאו ‎ עמו ‎ לכך ‎ צריך ‎ להביא ‎ ראיה ‎ מהתם‎ 
שיציאת ‎ צדיק ‎ עושה ‎ רושם ‎ כמו ‎ שפי׳ ‎ הבא ‎ דהתם ‎ א״א ‎ לפרש ‎ על‎ 
יציאת ‎ ממונם ‎ דהא ‎ התם ‎ אמרה ‎ וריקם ‎ השיבני ‎ ש״מ ‎ שלא ‎ היה ‎ לה‎ 
שוס ‎ ממון ‎ והתם ‎ מביא ‎ ראיה ‎ מהנא ‎ דאי ‎ מהתם ‎ ה״א ‎ דוקא ‎ התם‎ 
עושה ‎ רושם ‎ משום ‎ שלא ‎ נשאר ‎ שום ‎ צדיק ‎ זולתם ‎ אבל ‎ במקום ‎ צדיקים‎ 
מנ״ל ‎ דעושה ‎ רושם ‎ משום ‎ הכי ‎ מביא ‎ ראיה ‎ מהכא ‎ להא ‎ נשארו‎ 
יצחק ‎ ורבקה ‎ ואפ״ה ‎ עשה ‎ רושם ‎ יציאת ‎ יעקב ‎ וק״ל ‎ (עיין ‎ בצדיל‎ 
ושם ‎ האריך ‎ מאד ‎ לישב ‎ זה)‎ :  ז  דק״ל ‎ וילך ‎ חרגה ‎ משמע ‎ שבא‎ 
לחרן ‎ ווה ‎ א״א ‎ שהרי ‎ אח״ב ‎ כתיב ‎ ויפגע ‎ במקום ‎ וזה ‎ היה ‎ קודם‎ 
ביאתו ‎ לתרן ‎ ודוחק ‎ לומר ‎ שיהיה ‎ וילך ‎ כמשמעו ‎ שבא ‎ לחרן ‎ ואח״ב‎ 
שב ‎ לבאר ‎ שבע ‎ מה ‎ שפגע ‎ לו ‎ בדרך ‎ כי ‎ אין ‎ זה ‎ דרך ‎ המקרא ‎ לכן‎ 
פירש ‎ יצא ‎ ללכת‎ :  ח  דק״ל ‎ והלא ‎ בא ‎ הכתוב ‎ לפרש ‎ ולא ‎ לסתום‎ 
ואכתי ‎ אינו ‎ מפרש ‎ באיזה ‎ מקום ‎ ל׳׳פ ‎ במקום ‎ וכי' ‎ :  ט  שפי׳ ‎ לשון‎ 
חגיה ‎ ולא ‎ פגישה‎ :  י  פי׳ ‎ ויפגע ‎ במקום ‎ בהקב״ה ‎ שקראו ‎ מקום‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

ושי״ן ‎ של ‎ שבע ‎ .  עשר‎ .  שי״ד ‎ שנים ‎ נממן ‎ בבית ‎ עבר‎ :  מבאר ‎ שבע‎ . 
ר״ת ‎ שם ‎ שגס ‎ נטמן ‎ בבית ‎ שם ‎ :  וילך ‎ .  כגימ׳ ‎ בו ‎ ביום‎ :  (יא) ‎ ויפגע‎ 
במקום‎ .  ג״ם ‎ כתיב ‎ מקום ‎ בפסוק ‎ רמז ‎ לג׳ ‎ רגלים ‎ שיעלו ‎ בניו‎ 
למקום ‎ ההוא ‎ :  ני ‎ גא ‎ השמש ‎ ר״ת ‎ כבה ‎ שכבה ‎ מאור ‎ השמש ‎ שלל4‎ 

רש״י‎ 

ית5א ‎ מן ‎ המקום ‎ ו  האמור ‎ בנעמי ‎ וחת: ‎ וילך ‎ חרנה‎ . 
יצא ‎ ללכת ‎ ז  לפרן: ‎ (יא) ‎ ויפגע ‎ במקום. ‎ לא ‎ הזכיר‎ 
הכתוב ‎ באיזה ‎ מקים ‎ ח  אלא ‎ כמקים ‎ הנזכר ‎ במקום ‎ אחר‎ 
היא ‎ הר ‎ המוחה ‎ י  שנאמר ‎ בו ‎ וירא ‎ את ‎ המקום ‎ מרחוק ‎ : 
ויפגע‎ .  (כמו ‎ יהושע ‎ טז) ‎ ט  ופגע ‎ ביריחו ‎ יפגע ‎ בדכשת‎ ..‎ 
(ברכות ‎ כז) ‎ ורבותינו ‎ פירשו ‎ לשין ‎ תפילה ‎ י  (ירמיה ‎ ז)‎ 
ואל ‎ תפגע ‎ בי ‎ ילמדנו ‎ שתקן ‎ תפלת ‎ ערבית ‎ ישנה ‎ הכתיב‎ 
ולא ‎ כתב ‎ ויתפלל ‎ ללמדך ‎ כ  שקפצה ‎ לו ‎ האר׳ן ‎ כמו ‎ שמפרש‎ 
בפרק ‎ גיד ‎ הגשה ‎ (חולין ‎ צ״א)‎ :  בי ‎ בא ‎ השמש‎ .  היה‎ 
לו ‎ לכתוב ‎ ויבא ‎ השמש ‎ וילן ‎ שם ‎ ל  כי ‎ בא ‎ השמש ‎ משמע‎ 
ששקעה ‎ לי ‎ חמת ‎ פתאום ‎ שלא ‎ בעונתה ‎ כדי ‎ שילין ‎ שם ‎ :־‎ 
וישם ‎ מראשותיו‎ .  עשאן ‎ כמין ‎ מרזב ‎ מ  סביב ‎ לראשו‎ 
שירא ‎ מפני ‎ חיות ‎ רעות ‎ התחילו ‎ מריבית ‎ זו ‎ עם ‎ זי ‎ ג  זאת‎ 
אומרת ‎ עלי ‎ יניח ‎ צדיק ‎ את ‎ ראשו ‎ וזאת ‎ אומרת ‎ עלי‎ 
יניח ‎ מיד ‎ עשאן ‎ הקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ אבן ‎ אחת ‎ יזהו‎ 


'5ש ‎ ״״‎ י* ‎ שנאמר ‎ ייקח ‎ אתי ‎ האלן ‎ אשר ‎ שם ‎ מראשותי,: ‎ וישכב‎ 

א״כ ‎ קשה ‎ למה ‎ שינה ‎ וכו׳‎ .  (מהרש״ל) ‎ אלא ‎ שלכך ‎ כתיב ‎ ויפגע ‎ שהוא ‎ נמי ‎ לשון ‎ פגישה ‎ כדי ‎ שתלמוד ‎ ממנו ‎ ג״פ ‎ קפיצת ‎ הליו ‎ יאי"‎ 

הוה ‎ כתיב ‎ ויפגוש ‎ לא ‎ הייתי ‎ לומד ‎ ממנו ‎ תפלה ‎ לכך ‎ כתב ‎ הפסוק ‎ ויפגע ‎ דמשמע ‎ ביה ‎ תרווייהו‎ :  ל  אע״פ ‎ שאין ‎ הפרש ‎ בין ‎ ויכא‎ 

השמש ‎ וילן ‎ שם ‎ וביין ‎ דלן ‎ שם ‎ כי ‎ בא ‎ השמש ‎ מ״מ ‎ הי״ל ‎ לסדר ‎ הענינים ‎ כפי ‎ הסדר ‎ וכמו ‎ דכתיב ‎ הנה ‎ נא ‎ רפה ‎ היום ‎ לערוב ‎ לכו‎ 
נא ‎ ונו׳ ‎ אלא ‎ ודאי ‎ על ‎ שקימת ‎ הפתאומית ‎ נאמר‎ .  ועי״ל ‎ מדכתיב ‎ כי ‎ בא ‎ השמש ‎ משמע ‎ אבל, ‎ אי ‎ לא ‎ בא ‎ היה ‎ הולך ‎ עוד ‎ וא'כ ‎ ש״מ‎ 
שהיה ‎ עוד ‎ היום ‎ גדול ‎ וא״כ ‎ מאי ‎ כי ‎ בא ‎ השמש ‎ אלא ‎ ששקעה ‎ וכו׳‎ .  כך ‎ פירש״י ‎ בפ׳ ‎ חלק ‎ :  מ  דאל״ב ‎ ויקח ‎ אכן ‎ מבע״ל ‎ ׳  נ  דאל״כ:‎ 
היו ‎ הכתובים ‎ מכחישין ‎ זה ‎ את ‎ זה ‎ דכאן ‎ כתיב ‎ ויקח ‎ מאבני ‎ המקום ‎ משמע ‎ שהיו ‎ אכניס ‎ הרבה ‎ ובסמוך ‎ כתיב ‎ ויקת ‎ את ‎ האבן‎ 

לכך ‎ צריכין ‎ לתרץ ‎ דודאי ‎ מתחלה ‎ היו ‎ אבנים ‎ הרבה ‎ אלא ‎ התחילו ‎ מריבות ‎ כו׳‎ .  וא״ת ‎ מנ״ל ‎ שלקח ‎ אבנים ‎ הרכה ‎ דלמא ‎ ויקח ‎ אבן‎ 

אתל ‎ מאבני ‎ המקום ‎ הוא ‎ דקאמר ‎ והיינו ‎ דכתיב ‎ רקח ‎ את ‎ האבן ‎ אשר ‎ שס ‎ מראשותיו ‎ ותי׳ ‎ התום׳ ‎ דה״ל ‎ זיקת ‎ אבן ‎ נמו ‎ רקחו ‎ אגן.‎ 


מדוע ‎ תמלח ‎ ערבית ‎ רשות‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבענ*י ‎ התוספות‎ 


ובשח ‎ ירדפנו ‎ בדרך ‎ זה ‎ רשיגנו ‎ ויהרגנו‎ .  ע״כ ‎ עיקם ‎ יעקב ‎ דרכו ‎ (יא) ‎ ויפגע ‎ במקום‎ .  לשון ‎ תפלה ‎ חו ‎ תפלת ‎ ערבית ‎ סרס ‎ בא‎ 
והלך ‎ אל ‎ בית ‎ מדרשו ‎ של ‎ שם ‎ ועבר ‎ והתחבא ‎ שם ‎ י״ד ‎ שנה ‎ .  השמש ‎ שהרי ‎ כתיב ‎ ויפגע ‎ במקום ‎ והדר ‎ בי ‎ בא ‎ השמש‎ 
ומשם ‎ נסע ‎ חרנה ‎ .  ע״ב ‎ לא ‎ ידע ‎ עשו ‎ אנה ‎ פנה ‎ יעקב ‎ .  ושתי ‎ אמנם ‎ לפי ‎ השטה ‎ דברכית ‎ משמע ‎ דזמן ‎ ק״ש ‎ דערבית ‎ לא ‎ הר‎ 
נסיעות ‎ עשה ‎ יעקב ‎ .  אחת ‎ נסע ‎ מבאר ‎ שבע ‎ לבית ‎ מדרשו ‎ של ‎ שם ‎ עד ‎ צאת ‎ הכוכבים ‎ : 

ועבר ‎ .  ואחר ‎ זמן ‎ רב ‎ נסע ‎ משם ‎ חרגה ‎ .  וז״ש ‎ הכתוב ‎ ויצא ‎ יעקב‎ 

מבאר ‎ שבע‎ .  כי ‎ רק ‎ מבאר ‎ שבע ‎ יצא ‎ .  אבל ‎ לא ‎ ללכת ‎ חמה ‎ .  כי ‎ לא ‎ הלך ‎ כעת ‎ לחרן‎ .  רק ‎ לשם ‎ ועבר‎ .  ואחרי ‎ פן ‎ וילך ‎ חרנה ‎ . 

מבית ‎ שם ‎ ועבר ‎ הלך ‎ לחרן‎ .  ויצאתו ‎ מבאר ‎ שבע ‎ עם ‎ הליכתו ‎ לחרן ‎ היו ‎ רחוקים ‎ זה ‎ מזה ‎ במשך ‎ י״ד ‎ שגה‎ .  ע״כ ‎ חלקם ‎ הכתוב‎ 

לשתים ‎ וספר ‎ כל ‎ אחד ‎ לבד ‎ .  יציאתו ‎ מבאר ‎ שבע ‎ לבד ‎ והליכתו ‎ חרגה ‎ לבד ‎ .  ועיין ‎ באלשיך ‎ ז״ל ‎ : 

(יא) ‎ ויפגע ‎ במקום ‎ וילן ‎ שם ‎ וגו׳. ‎ בגמרא ‎ (חולין ‎ צא) ‎ דרשו ‎ מפסוק ‎ זה ‎ שיעקב ‎ תיקן ‎ תפלת ‎ ערבית. ‎ וחז״ל ‎ אמרו ‎ (ברכות‎ 
כו) ‎ תפלת ‎ ערבית ‎ רשות‎ .  וצ״ב‎ .  למה ‎ יגרע ‎ תפלת ‎ ערבית ‎ שתיקן ‎ יעקב ‎ מתפלת ‎ שחרית ‎ שתיקן ‎ אברהם ‎ ומתפלת ‎ מנחה ‎ שתיקן‎ 
יצחק‎ .  שתפלת ‎ שניהן ‎ חובה ‎ ותפלת ‎ יעקב ‎ רשות ‎ הלא ‎ מקובל ‎ אצלנו ‎ שיעקב ‎ הוא ‎ הבחיר ‎ שבאכות ‎ [וכן ‎ איתא ‎ בב״ר ‎ פרשה ‎ עו]‎ . 
ונראה ‎ דבאמת ‎ יעקב ‎ לא ‎ רצה ‎ לתקן ‎ תפלה ‎ אחרת ‎ כלל‎ .  ורצה ‎ יעקב ‎ בעת ‎ ההיא ‎ להתפלל ‎ מנחה ‎ .  והתחיל ‎ להתפלל ‎ תפלת‎ 
שמנה ‎ עשרה ‎ לשם ‎ מנחה ‎ .  ומחמת ‎ שהקב״ה ‎ פתאום ‎ השקיע ‎ החמה ‎ ונעשה ‎ לילה ‎ ממילא ‎ נעשה ‎ תפלה ‎ זו ‎ תפלת ‎ ערבית ‎ .  ולכך ‎ אם ‎ היה‎ 
יעקב ‎ באמת ‎ מתקן ‎ תפלת ‎ ערבית‎ .  היתה ‎ תפלת ‎ ערכית ‎ חובה ‎ כמו ‎ שחרית ‎ ומנחה‎ .  אכל ‎ יעקב ‎ לא ‎ הי׳ ‎ מתכוון ‎ לתקן ‎ תפל(^‎ 
ערבית ‎ רק ‎ התחיל ‎ להתפלל ‎ תפלת ‎ מנחה ‎ ומחמת ‎ ששקעה ‎ החמה ‎ פתאום ‎ ונעשה ‎ לילה ‎ אז ‎ ממילא ‎ נעשה ‎ תפלה ‎ זו ‎ תפלת ‎ ערבית ‎ . 
ע״כ ‎ תפלת ‎ ערבית ‎ רשות‎ .  והיום ‎ קבלנוה ‎ עלינו ‎ חובה ‎ [ועיין ‎ בפני ‎ יהושע ‎ במס׳ ‎ ברכות]‎ :  וישכב ‎ במקום ‎ ההוא‎ .  רש״י ‎ ז״ל ‎ פי׳‎ 
במקום ‎ ההוא ‎ שכב ‎ אבל ‎ כל ‎ אותן ‎ י״ל ‎ שנה ‎ ששמש ‎ בבית ‎ עבר ‎ לא ‎ שכב ‎ בלילה ‎ שהיה ‎ עוסק ‎ בתורה ‎ .  אבל ‎ קשה ‎ מפני ‎ מה ‎ שכב ‎ בלילה■‎ 
ההוא ‎ .  ולמה ‎ לא ‎ עסק ‎ בתורה ‎ גם ‎ בלילה ‎ ההוא‎ .  והנראה ‎ כי ‎ כל ‎ הנביאים ‎ [יזיז ‎ ממשה ‎ רביגו] ‎ בא ‎ נבואתם ‎ אליהם ‎ בחלום ‎ הלילה‎ 

כמ״ש ‎ הכתוב ‎ בחלום ‎ אדבר ‎ בו‎ .  ויעקב ‎ אבינו ‎ אחר ‎ שהחזיק ‎ בדרך ‎ לילך ‎ חרגה ‎ רצה ‎ לידע ‎ מה ‎ יאמר ‎ לו ‎ ה׳‎ .  אם ‎ ה׳ ‎ מסכים ‎ לדרכו‎ 

והלוכו ‎ שמה‎ .  ע״כ ‎ וישכב ‎ במקום ‎ ההוא‎ .  אולי ‎ יבא ‎ לו ‎ דבר ‎ ה׳ ‎ בחלום ‎ חזיון ‎ לילה ‎ וכן ‎ הי׳ ‎ כי ‎ נתגלה ‎ אליו ‎ ה׳ ‎ ולבר ‎ עמו‎ 
והבעיחהו ‎ ש׳היה ‎ עמו ‎ וישמרהו ‎ מלבן ‎ ומעשו ‎ בהליכתו ‎ ובחזרתו ‎ .  וזהו ‎ שאמר ‎ המדרש ‎ וישכב ‎ במקום ‎ ההוא ‎ הה״ד ‎ אם ‎ תשכב ‎ לא‎ 
מפחד ‎ ושכבת ‎ וערבה ‎ שנתך‎ .  אם ‎ תשכב ‎ לא ‎ תפחד ‎ מעשו ‎ ולבן‎ .  ושכבת ‎ וערבה ‎ שנתך ‎ וישכב ‎ במקום ‎ ההוא‎ .  ר״ל ‎ בי ‎ לכך ‎ לא ‎ שכב‎ 
יעקב ‎ בכל ‎ הי״ד ‎ שנה ‎ כי ‎ ידע ‎ שהצלתו ‎ תלוי ‎ אך ‎ בלמוד ‎ התורה ‎ וכל ‎ העוסק ‎ בתורה ‎ .  התורה ‎ אגוני ‎ ומצלי ‎ אבל ‎ כאן ‎ שגם ‎ שיגת1‎ 
הי׳ ‎ לתכלית ‎ הגטאה ‎ ע״כ ‎ שכב ‎ במקום ‎ ההוא‎ .  ורש ‎ אס ‎ תשכב ‎ .  ר״ל ‎ אף ‎ אס ‎ תשכב ‎ ולא ‎ תלמוד ‎ תורה ‎ עכ״ו ‎ לא ‎ תפפל ‎ מעש!‎ 
ומלבן‎ .  ושכבת ‎ זערנה ‎ שנתך‎ .  ני ‎ הקב״ה ‎ יבשר ‎ לך ‎ כשנתך ‎ בשוחת ‎ עוטת ‎ : 


בחל ‎ קדומים‎ 

(ב) ‎ וילך ‎ חרבה ‎ כתב ‎ רש״י. ‎ יצא ‎ ללכת ‎ לחרן. ‎ הכובה ‎ דבתחילה ‎ היה ‎ דעתו ‎ ללכת ‎ תכף ‎ לחרן‎ 
כי ‎ היה ‎ לו ‎ ממון ‎ וביש ‎ לו ‎ פרנסה ‎ ישא ‎ אשד, ‎ ואחר ‎ כך ‎ ילמוד ‎ תורה ‎ כמ״ש ‎ פ״ק ‎ דקדושין‎ 
דף ‎ כ״ט ‎ לפיר״ת ‎ אך ‎ אחר ‎ כך ‎ בא ‎ אליפז ‎ ולקח ‎ לו ‎ הכל ‎ א״כ ‎ הוא ‎ עני ‎ וצריך ‎ ללמוד ‎ תורה‎ 
קודם ‎ ואח״ב ‎ ישא ‎ אשד, ‎ ומשו״ד. ‎ הלך ‎ ונטמן ‎ במדרשו ‎ של ‎ שם ‎ ועבר ‎ י״ד ‎ שנה ‎ ואח״כ ‎ נשא‎ 
אשד, ‎ וז״ש ‎ רש״י ‎ יצא ‎ ללכת ‎ לחרן ‎ דבתחילה ‎ כך ‎ היה ‎ דעתו ‎ לילך ‎ לחרן ‎ תכף ‎ ומשום ‎ מעשר,‎ 
שהיה ‎ אשתהויי ‎ אשתהאי ‎ ללמוד ‎ תורה. ‎ מהר״ם ‎ הכהן ‎ ז״ל‎ :  יא ‎ (ג) ‎ ויפגע ‎ במקום. ‎ בפסוק‎ 
זד, ‎ יש ‎ ט״י ‎ תיבות ‎ כנגד ‎ ט״ו ‎ שנים ‎ שהיו ‎ האבות ‎ ביחד. ‎ רביגו ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ ז״ל.‎ 
וראיתי ‎ בקוגטריס ‎ ישן ‎ כ״י ‎ על ‎ קלף ‎ מתלמידי ‎ רבינו ‎ יהודה ‎ החסיד ‎ כי ‎ ט״ו ‎ שנים ‎ למדו‎ 
האבות ‎ התורה ‎ ביחד ‎ בכל ‎ יום ‎ ולילה ‎ ט״ו ‎ שעות ‎ והאריך ‎ בזה. ‎ ואפשר ‎ כי ‎ אלו ‎ ט״ו ‎ שנים‎ 
היו ‎ יסוד ‎ קיום ‎ עולמות ‎ כי ‎ בי״ה ‎ ה׳ ‎ צור ‎ עולמים. ‎ ולזה ‎ זכו ‎ שבטי ‎ י״ה ‎ עדות ‎ לישראל‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

יא. ‎ וישם ‎ מראשותיו ‎ —  איסדוהי. ‎ ה״ג ‎ וגר, ‎ ששם ‎ איטר ‎ זה ‎ בארמי ‎ הוא ‎ שם ‎ וסאד‎ 
שבערבי ‎ וכמו ‎ שתרגמו ‎ הגאון ‎ ז״ל ‎ וגעלהא ‎ מתווסדה ‎ ואינו ‎ מל׳ ‎ תרג׳ ‎ בקרקע ‎ המשכן‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

היתה ‎ שם ‎ אל ‎ אותה ‎ צדקת ‎ בלבד ‎ אלא ‎ הכא ‎ הוה ‎ יצחת.‎ 

ורבקה ‎ ר׳ ‎ עזריה ‎ בשס ‎ ר' ‎ סימון ‎ אמר ‎ לו ‎ דומה ‎ זכותו ‎ של‎ 
צדיק ‎ אחד ‎ לזכות ‎ שני ‎ צליקיס ‎ ופירש ‎ הרב ‎ יפ״ת ‎ ז״ל ‎ דאינו‎ 

דומה ‎ זכותו ‎ של ‎ א׳ ‎ בעצמו ‎ אל ‎ זכותו ‎ כשהם ‎ שנים ‎ יחד‎ 

שכל ‎ א׳ ‎ מוסיף ‎ בשלמות ‎ בצרפו ‎ אל ‎ השני ‎ כמו ‎ שבסמיס‎ 
הסגוליים ‎ תתחדש ‎ בהרכבתם ‎ סגולה ‎ אשר ‎ לא ‎ היתה ‎ בפשוטיתס‎ 
לכן ‎ בצאת ‎ יעקב ‎ אמר ‎ פגה ‎ הודה ‎ לפי ‎ דאף ‎ בזכות ‎ יצחק‎ 

הנשאר ‎ נעשה ‎ רושם ‎ וחסרון ‎ עכ״ל. ‎ ולפ״ז ‎ מ״ש ‎ ויצא‎ 
יעקב ‎ מבאר ‎ שבע ‎ הוא ‎ ללמד ‎ דגס ‎ דהיה ‎ מבאר ‎ שבע ‎ והיה‎ 
שס ‎ יצחק ‎ ורבקה ‎ אפ״ה ‎ יציאת ‎ יעקב ‎ עושה ‎ רושם ‎ ופנה‎ 
הודה ‎ של ‎ עיר ‎ פנה ‎ זיוה ‎ וכו׳ ‎ דאינו ‎ דומה ‎ זכות ‎ ב׳ ‎ צדיקיס‎ 
ועוד ‎ כי ‎ עתה ‎ הן ‎ נגרע ‎ משלחו׳ ‎ יצחק ‎ ורבקה ‎ גם ‎ כן ‎ כת״ש‎ 
הרב ‎ יפ״ת ‎ ז״ל ‎ אך ‎ ברות ‎ שלא ‎ נשאר ‎ שס ‎ צדיק ‎ א״צ ‎ להזכיר‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

.*יאתרא ‎ מהוא: ‎ יב. ‎ שלם.‎ 

<וזא ‎ סילמא ‎ ?זיז ‎ ?אך?א•‎ 

ןךיעיה ‎ קו&י ‎ עד ‎ ןיית ‎ ׳?3;א.‎ 
ןןזא ‎ 8ל$נןא ‎ זיץ‎ .  ?לקין‎ 

ושמין ‎ 3ימ‎ :  יו• ‎ ולא ‎ :לולא‎ 
1ןי. ‎ מעתד ‎ ?לוויזי ‎ שמר.‎ 
?>?א ‎ ולהייי ‎ וא?ללים‎ 

אבין ‎ .  נאלהיה ‎ ןי?צסק ‎ , 
אך?א‎ .  ךאו* ‎ ע?יב ‎ ן!לה.‎ 


כראשית ‎ כח ‎ ויצא‎ 


ך^״א ‎ ויחלום ‎ והגה. ‎ שיי‎ (  והגה ‎ מלאיי‎ .  שם‎ :  י 
ומה ‎ ם׳ ‎ סגהדרץ ‎ קיא ‎ חולץ ‎ שם ‎ ; 

בעל ‎ הטורים‎ 


במקום ‎ ר ,הוא‎ :  ■ב ‎ ויחלם ‎ והנך, ‎ סלם‎ 
מצב ‎ £רצר, ‎ וראיטו ‎ מניע ‎ הדמימה‎ 
והנה ‎ מלאכי ‎ אלהים ‎ עלים ‎ וירדים‎ 
בו‎ :  ־נ ‎ והנה ‎ יהודי, ‎ נצב ‎ עליו ‎ ויאמל‎ 
אני ‎ יתיר, ‎ אלד‎ ,י ‎ אברהם ‎ אביך‎ 
ואלת ‎ יצחק ‎ הארץ ‎ אשר ‎ אתה‎ 

••ן ‎ •ט ‎ •  :  זא ‎ (  זז? ‎ |  :־ ‎ 7> ‎ -  7״׳‎ 


גפומוו‎ :  (יב) ‎ חלום. ‎ בגי׳ ‎ וה ‎ ממאה: ‎ שולם‎ .  5גימ׳ ‎ זה ‎ צסא ‎ אה ‎ האבן ‎ אשר ‎ שם ‎ מראשותיו‎ :  (יב) ‎ סולם‎ מצה ‎ ארצה‎ . 
ץככוד‎ :  סולם ‎ .  בג ‎ קול ‎ שקול ‎ תפלת ‎ הצדיקים ‎ הוא ‎ סולם ‎ מוצב ‎ על ‎ ידי ‎ אחרים‎ .  נצב ‎ בעצמו ‎ וכו ‎ נגש ‎ א:4 ‎ העירשל‎ 
למלאכים ‎ לעלות ‎ בו ‎ וכן ‎ עלה ‎ המלאך ‎ בלהב ‎ הקרבן ‎ והתפלה ‎ היא ‎ מעצמי,‎ מודמר ‎ ימוגש ‎ <ול ‎ יר,״י;יכ* ‎ י:ך ‎ "יח*״י‎ 
העבודה ‎ לכך ‎ כל ‎ מי ‎ שמכוין ‎ בתפלת, ‎ הסול£ ‎ 4לם ‎ 5שלעןתיו ‎ מענטי ‎ סי^וו‎ י  ומוגש ‎ על ‎ מיי ‎ אחרים: ‎ יק ‎ אשר‎ 
ויכולים ‎ לעלות ‎ ״ :  סולם ‎ י  כגימ, ‎ ממן. ‎ זבגי, ‎ עןני ‎ כ, ‎ ןה ‎ ישם^ ‎ מראה ‎ בהר ‎ .  אחר ‎ ם  הראו ‎ לו‎ .  אבל ‎ נראה ‎ מעצמו‎ . 
חה ‎ ירים‎ :  סלם ‎ .  אותיות ‎ סמל ‎ שהראה; ‎ היאך ‎ בנין ‎ עובד,‎ .  עולים ‎ ויורדים‎ .  לפי ‎ הפשט ‎ אין ‎ לדקדק ‎ במה ‎ שהקרים‎ 
והנה ‎ סלם‎ .  בגימ׳ ‎ וקן ‎ שהראהו ‎ קיצי ‎ הגליות‎ :  סלם‎ .  בגי׳ ‎ סיני ‎ עולים ‎ ליורדים ‎ שכן ‎ דרך ‎ ארץ ‎ להזכיר ‎ עליה ‎ קורם ‎ ירידה‎ : 
שהראהו ‎ מעמד ‎ הר ‎ סיני‎ :  סולם ‎ מוצב‎ .  בגי׳ ‎ מרכבו‎ :  מוצב‎ .  ג׳ ‎ (יג) ‎ הארץ ‎ אשר ‎ אתה ‎ שוכב ‎ עליה ‎ לך ‎ אתננה ‎ ולזרעך.‎ 
הכא ‎ ואידך ‎ אלון ‎ מוצב ‎ אשר ‎ בשכם‎ .  וצרתי ‎ עליך ‎ מוצב‎ .  שהראהו‎ 

ביאת ‎ הארץ ‎ היינו ‎ מוצב ‎ אשר ‎ בשכם ‎ שאותו ‎ מקום ‎ כבשו ‎ תחלה ‎ והגלו ‎ ממנה ‎ היינו ‎ וצרתי ‎ עליך ‎ מוצב‎ :  סלם‎ .  אותיות ‎ למס‎ .  שרמו‎ 
ב1 ‎ הגליות‎ .  ורמז ‎ לו ‎ הקרבנות ‎ .  והנה ‎ סולם ‎ מוצב ‎ בגי׳ ‎ הכבש ‎ :  ארצה‎ .  רמז ‎ למזבח ‎ אדמה‎ :  וראשו ‎ מגיע ‎ השמימה ‎ .  רמז ‎ לריח‎ 
הקרבנות ‎ העולה ‎ השמים‎ .  ד״א ‎ והנה ‎ סלם ‎ בגי׳ ‎ וזהו ‎ מזבח ‎ העולה ‎ :  והנה ‎ מלאכי‎ .  אותיות ‎ אלו ‎ הכהנים ‎ שעוליו ‎ ויורדים ‎ בכבש ‎ :  מוצב‎ 
£רצה ‎ וראשו ‎ מגיע ‎ השמימה‎ .  רמז ‎ למי ‎ שמושלך ‎ לארץ ‎ לפי ‎ שעה ‎ יעלה ‎ השמימה‎ :  מלאכי ‎ אלהים‎ .  ב׳ ‎ דסמיכי‎ .  הכא ‎ ואידך ‎ ויפגעו‎ 
בו ‎ מלאכי ‎ אלהים ‎ ז״ב ‎ במדרש ‎ מלאכים ‎ שליווהו ‎ בארץ ‎ לא ‎ ליווהו ‎ לח״ל ‎ זהו ‎ מלאכי ‎ אלהים ‎ עולים ‎ אותם ‎ שליווהו ‎ בארץ‎ :  ויפגעו ‎ בו‎ 

מלאכי ‎ אלהים‎ .  היינו ‎ מלאכי ‎ אלהים ‎ שעלו ‎ אז ‎ פגעו ‎ בו ‎ עתה ‎ ללוותו ‎ בארץ‎ :  עולים ‎ (ויורדים)‎ .  בגימ׳ ‎ בבל ‎ מדי ‎ יון‎ :  (יג) ‎ והנה ‎ ה׳‎ 

ד׳ ‎ במסו׳ ‎ והנה ‎ ה׳ ‎ נצב ‎ עליו ‎ והנה ‎ ה׳ ‎ נצב ‎ על ‎ חומת ‎ אנך ‎ והנה ‎ ה׳ ‎ עושה ‎ ארובות ‎ בשמים ‎ ה״נ ‎ כתיב ‎ וזה ‎ שער ‎ השמים ‎ וכן ‎ והנה‎ 

ס׳ ‎ עוכר ‎ לאיירי ‎ במרכבה ‎ אף ‎ הבא ‎ והגה ‎ סולם ‎ מוצב ‎ ארצה ‎ במעשה ‎ מרכבה‎ :  ואלהי ‎ יצחק ‎ .  תימה ‎ למה ‎ לא ‎ אמר ‎ יצחק ‎ אביך ‎ כמו‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

בטל,ום ‎ ההיא‎ .  לשין ‎ מיעונן ‎ באותו ‎ מקום ‎ שכב ‎ אבל ‎ י״ד ‎ וישימו ‎ תחתיו ‎ שהרי ‎ הנתיכ ‎ לא ‎ נא ‎ לסתום ‎ אלא ‎ לפרש ‎ אלא‎ 
שנים ‎ ששמש ‎ בבית ‎ עבר ‎ לא ‎ שכב ‎ בלילה ‎ שהיה ‎ עוס- ‎ מדכתיג ‎ מאמי ‎ (סתם) ‎ ש'מ ‎ אננים ‎ שונא ‎ היו: ‎ 0י,'ל ‎ רהול׳ל‎ 
1יחודי* ‎ *  ^יר^ירז ‎ ריוריהירז ‎ 1  !  ,  י  יורדים ‎ תחלה ‎ דהא ‎ דירת ‎ המלאכים ‎ בשמים ‎ הוא ‎ :  ע  דאל״כ ‎ הא‎ 

כתורה. ‎ עול ‎ ם  ו  ויד ‎ ם. ‎ עול ‎ ם  תחלה ‎ ס  ואחי ‎ כך ‎ מלא ‎ כל ‎ הארץ ‎ כבודו ‎ ומאי ‎ נצב ‎ עליז ‎ אלא ‎ עליו ‎ על ‎ יעקב ‎ והא‎ 

חרליס. ‎ מלאכים ‎ שליווהו ‎ ב6רן ‎ אין ‎ יוצאים ‎ חוצה ‎ לארץ ‎ דהוצרך ‎ לשמרו׳ ‎ באותו ‎ שעה ‎ ולא ‎ קודם ‎ לכן ‎ אמרו ‎ בגמרא ‎ לפי‎ 
ועלו ‎ לרקיע ‎ וירדו ‎ מלאכי ‎ חוצה ‎ לארז ‎ ללוותו‎ :  ליג) ‎ נצב ‎ שדיוקנו ‎ של ‎ יעקב ‎ חקוק ‎ בכסא ‎ הכבוד ‎ ועכשיו ‎ ראו ‎ המלאכים ‎ את‎ 
עליי‎ .  ע  לשמרו‎ :  ואלמי ‎ יי־צחך* ‎ ^  על' ‎ פי ‎ יעקב ‎ וידעו ‎ שדיוקנו ‎ הוא ‎ ונתקנאו ‎ בו ‎ הואיל ‎ שהוא ‎ קרוב ‎ לכסא‎ 
"  ל  ," ‎ יי ‎ ׳־ ‎ ^  '  הכבוד ‎ יותר ‎ מרם ‎ והיה ‎ בדעתם ‎ להזיהו ‎ לכר ‎ שמרו ‎ ההב״ה ‎ ועי״ל‎ 

מצינו ‎ במקרא ‎ שייחד ‎ הקב״ה ‎ שמו ‎ על ‎ הצדיקים ‎ בחייהם ‎ היאיל ‎ שהמלאכים ‎ של ‎ איי ‎ היו ‎ עולים‎ ('מלאמם ‎ של ‎ ח׳ל ‎ היי ‎ יורדים‎ 
גכתוב ‎ אלהי ‎ סלוני ‎ משוס ‎ שנאמר ‎ (איוב ‎ כוו) ‎ הן ‎ בקדושיו‎ 

לא ‎ יאמין ‎ כאן ‎ ייחד ‎ שמו ‎ על ‎ יצחק ‎ לפי ‎ שכהו ‎ עיניו ‎ וכלוא ‎ בכית ‎ והרי ‎ הוא ‎ כמת ‎ ויצר ‎ הרע ‎ פסק ‎ ממנו. ‎ (תנחומא):‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


חלום ‎ הסולם‎ 


(ע) ‎ והנה ‎ סלם‎ .  סלם ‎ בגימטריא ‎ סיני ‎ שראה ‎ דוגמא ‎ שזנתיד ‎ (יב) ‎ ויחלום ‎ והנה ‎ סלם ‎ מוצב ‎ ארצה ‎ ונו, ‎ י  ה5ה ‎ ידןע ‎ מאמר‎ 


חקב״ח ‎ לתת ‎ תורה ‎ לישראל ‎ על ‎ הר ‎ סיני‎ :  מוצב ‎ ארצח ‎ חז״ל ‎ (בב״ר ‎ פ׳ ‎ סח) ‎ רבי ‎ שמואל ‎ בר ‎ נחמן ‎ פתח ‎ שיר ‎ למעלות‎ 
מר‎ .  וכנגדו ‎ בסיני ‎ בוער ‎ באש ‎ עד ‎ לב ‎ השמים‎ .  והגה ‎ מלאכי ‎ אשא ‎ עיני ‎ אל ‎ ההרים ‎ .  למלפני ‎ ולמעבדני‎ .  ר״ל ‎ למלמדי ‎ ולהורי‎ 
*להים‎ .  זה ‎ משה ‎ ואהרן‎ .  והנה ‎ ה׳ ‎ נצב ‎ עליו ‎ והו ‎ שנאמר ‎ [וההרים ‎ הוא ‎ כמו ‎ הורים] ‎ ר״ל ‎ אבותי ‎ שהורוני ‎ עבודת ‎ ה׳‎ 


וירד ‎ ה׳ ‎ על ‎ הר ‎ סיני‎ .  ויאמר ‎ אני ‎ ח׳ ‎ זהו ‎ שנאמר ‎ אנכי ‎ ח׳‎ 
*להיך‎ .  ד״א ‎ סולם ‎ ממש ‎ והנה ‎ מלאכי ‎ אלהים ‎ הראה ‎ הקב״ח‎ 
ליעקב ‎ שר ‎ של ‎ מצרים ‎ עולה ‎ (כדכתיב ‎ בפי׳ ‎ הרמב״ן ‎ דל)‎ . 


אליהם ‎ אשא ‎ פיני ‎ שאושעה ‎ בזכותם‎ .  מאץ ‎ יבא ‎ עזרי‎ .  אליעזר‎ 
בשעה ‎ שהלך ‎ להביא ‎ את ‎ רבקה ‎ מה ‎ כתיב ‎ ביה ‎ ויקח ‎ העבד ‎ עשרה‎ 
גמלים ‎ מגמלי ‎ אדוניו ‎ וכל ‎ טוב ‎ אדוניו ‎ בידו‎ .  ואני ‎ לא ‎ נזם ‎ אחד‎ 


ד״א ‎ והנה ‎ מלאכי ‎ אלהים ‎ עולים ‎ היינו ‎ המלאכים ‎ שהלכו ‎ ולא ‎ צמיד ‎ אחד‎ .  חזר ‎ ואמר ‎ מה ‎ אנא ‎ מוביד ‎ סברי ‎ מן ‎ בריי ‎ לית‎ 
להפוך ‎ את ‎ סדום ‎ שתלו ‎ הכבוד ‎ לעצמן ‎ שאמרו ‎ כי ‎ משחיתים ‎ אנא ‎ מוביד ‎ סברי ‎ מן ‎ בריי‎ .  עזרי ‎ מעם ‎ ה׳ ‎ עושה ‎ שמים ‎ וארן‎ 
*נחנו‎ .  וגם ‎ גלו ‎ מסתורין ‎ של ‎ הקב״ ‎ ה  ולכך ‎ נדחו ‎ ממחיצתו ‎ וגו׳‎ .  מדברי ‎ מדרש ‎ זה ‎ נראה ‎ שיעקב ‎ הי׳ ‎ אז ‎ בערום ‎ וחוסר ‎ כל‎ 


*נחנו‎ .  וגם ‎ גלו ‎ מסתורין ‎ של ‎ הקב" ‎ ה  ולכך ‎ נדחו ‎ ממחיצתו‎ 
של ‎ הקב״ד. ‎ קל״ה ‎ שנים ‎ ועכשיו ‎ עלו ‎ : 

<יג) ‎ והנד. ‎ ה׳ ‎ נצב ‎ עליו‎ .  לא ‎ מצעו ‎ כן ‎ כשאר ‎ האבות ‎ א״ר‎ 


או ‎ כדעת ‎ רבי ‎ חניגא ‎ ששלחו ‎ אביו ‎ מביתו ‎ בחוסר ‎ כל ‎ [כי ‎ יצחק‎ 
הי' ‎ ירא ‎ אם ‎ יתן ‎ ליעקב ‎ כסף ‎ וזהב ‎ אולי ‎ יודע ‎ הדבר ‎ לעשו ‎ בטח‎ 


סימון ‎ אין ‎ המלך ‎ עומד ‎ על ‎ שדהו ‎ לא ‎ כשהיא ‎ נחרשת ‎ ירדוף ‎ אחריו ‎ להשיגו ‎ ויטול ‎ ממנו ‎ כל ‎ מה ‎ שיש ‎ לו ‎ ואולי ‎ יהרגנו‎ 
ולא ‎ כשהיא ‎ נזרעת ‎ אלא ‎ כשהתבואה ‎ עומדת ‎ בכרי ‎ כך ‎ אברהם ‎ ג״כ ‎ .  ע״כ ‎ לא ‎ נתן ‎ לז ‎ מאומה ‎ .  וכשידע ‎ עשו ‎ שיעקב ‎ הלך ‎ בערום‎ 
הרשה ‎ שנאמר ‎ קום ‎ התהלך ‎ בארץ‎ .  יצחק ‎ זרעת ‎ שנא׳ ‎ ייזרע ‎ וחוסר ‎ לא ‎ ירדוף ‎ אחריו] ‎ אז ‎ כדעת ‎ רבי ‎ יהושע ‎ בן ‎ לוי ‎ שיצחק ‎ נתז‎ 
יצחק‎ .  בא ‎ יעקב ‎ שהוא ‎ כרי ‎ התבואה ‎ שנא׳ ‎ קדש ‎ ישראל ‎ לח# ‎ ליעקב ‎ כסף ‎ חהב ‎ ואליפז ‎ רדף ‎ אחריו ‎ ונתן ‎ לו ‎ יעקב ‎ כל ‎ אשר ‎ לו‎ ; 
דאשית ‎ תבואתה ‎ עמד ‎ עליו‎ ;  הארץ ‎ אשר ‎ אתה ‎ שוכב ‎ עליה‎ .  בין ‎ כך ‎ וכך ‎ בעת ‎ שפגע ‎ יעקב ‎ במקום ‎ זה ‎ הי׳ ‎ גברא ‎ ערטילאי‎ 
סי׳ ‎ אותה ‎ שאתה ‎ שוכב ‎ עליה ‎ לך ‎ אתן ‎ וטעצמך ‎ תפרוץ ‎ כל ‎ דלית ‎ ליה ‎ ולא ‎ מיד ‎ .  וכן ‎ הוא ‎ המשך ‎ הפסוק ‎ ויפגע ‎ במקום ‎ וילן‎ 
הרוחות ‎ ותכבוש ‎ בל ‎ סביביך ‎ כמו ‎ שעושים ‎ לפרשים ‎ חשובים ‎ שם ‎ ניבא ‎ השמש. ‎ כי ‎ דרך ‎ הולכי ‎ דרכים ‎ הרוצים ‎ להגיע ‎ מהרה‎ 
שנותנים ‎ להם ‎ מעט ‎ קרקע ‎ והם ‎ כובשץ ‎ בגבורתם ‎ כי ‎ הסביבות: ‎ למחוז ‎ חפצם ‎ לילך ‎ שעה ‎ או ‎ שתים ‎ בלילה‎ .  אבל ‎ יעקב ‎ מפחדו‎ 

מעשו ‎ ובפרט ‎ מהמקרה ‎ שקרה ‎ לו ‎ ביום ‎ זה ‎ כי ‎ לקח ‎ אליפז ‎ כל‎ 


יאשר ‎ לז ‎ ורצה ‎ להרגו ‎ ויסדה ‎ את ‎ עצמו ‎ בממוני ‎ שנתן ‎ לו‎ .  עד ‎ שאמר ‎ מאץ ‎ יבא ‎ עזרי ‎ כנ״ל‎ .  היה ‎ נרעש ‎ ונפחד ‎ מכל ‎ התלאה‎ 
על ‎ אשר ‎ בל ‎ בסותיז ‎ עזבוהו ‎ •  ע״נ ‎ ויפגע ‎ במקום ‎ ויל! ‎ שם‎ .  ר׳ל ‎ במקום ‎ הראשון ‎ שפגע ‎ רצה ‎ ללון ‎ שם ‎ כי ‎ בא ‎ השמש‎ .  תיכף‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


שם ‎ המקום‎ :  ב  והגה ‎ ה׳ ‎ נצב ‎ עליו. ‎ כתוב ‎ בס׳ ‎ אמרי‎ 
נועם ‎ מן ‎ וה׳ ‎ פצב ‎ עליו ‎ עד ‎ ויקץ ‎ יעקב ‎ משנתו ‎ יש ‎ כל‎ 
אותיות ‎ אלפא ‎ ביתא ‎ ונעלם ‎ אותיות ‎ שטן ‎ אף ‎ בורח ‎ מתפלות‎ 
׳ישראל ‎ וכתיב ‎ אף ‎ אלהיס ‎ כי ‎ הולך ‎ הוא ‎ לשטן ‎ לו ‎ הרי ‎ השטן‎ 
אף ‎ אינו ‎ עס ‎ הצבור ‎ לכן ‎ ויקץ ‎ יעקב ‎ משנתו ‎ ויאמר ‎ ס״ת‎ 
צבור ‎ אפן ‎ יש ‎ ה׳ ‎ במקום ‎ הזה ‎ במקו׳ ‎ הצבור ‎ השכינה ‎ עמהס‎ 
׳עכ״ל ‎ וצריך ‎ להבין ‎ כי ‎ יש ‎ כמה ‎ אותיות ‎ ש׳ ‎ בפסוקים ‎ אלה‎ 
וגס ‎ ש׳ ‎ שמאלית ‎ איכא ‎ לכתיב ‎ עד ‎ אשר ‎ אס ‎ עשיתי. ‎ גס‎ 
הרבה ‎ אלפין ‎ יש ‎ ונראה ‎ דכונתו ‎ דלא ‎ יש ‎ ס׳ ‎ וט״ס ‎ נפל‎ 
בדבריו ‎ וצ״ל ‎ ונעלס ‎ אותיות ‎ סטן ‎ ף' ‎ כי ‎ סטן ‎ אף ‎ בורח‎ 
׳כצ״ל ‎ ואתיא ‎ כי ‎ הא ‎ לאמור ‎ רבנן ‎ דלא ‎ יש ‎ ס׳ ‎ בברכת ‎ כהניס‎ 
וכיוצא. ‎ וגס ‎ כתבו ‎ ז״ל ‎ ללא ‎ יש ‎ ף, ‎ בברכת ‎ המזון ‎ לרמוז ‎ כי‎ 


אינו ‎ שולט ‎ אף ‎ כי ‎ אות ‎ ף׳ ‎ מורה ‎ על ‎ האף, ‎ ורמז ‎ ב9׳ ‎ אף‎ 
אלהיס ‎ כי ‎ הולך ‎ הוא ‎ הכונה ‎ האף ‎ הוא ‎ כשהוא ‎ ביחיל ‎ כמ״ב‎ 
כי ‎ הולך ‎ הוא ‎ יחיל ‎ וכן ‎ לשטן ‎ לו ‎ לייקא ‎ כשהוא ‎ ביתיר ‎ ובצבור‎ 
שהשכינה ‎ שס ‎ אינו ‎ שולט. ‎ ובהכי ‎ ניחא ‎ מ״ש ‎ גורי ‎ האר״י‎ 
ז״ל ‎ כי ‎ ענוה ‎ תספר ‎ כדת ‎ לאינו ‎ שולט ‎ במי ‎ שהוא ‎ עניו ‎ ואמר‎ 
הרב ‎ עיר ‎ וקדש ‎ תהר״ר ‎ אברהם ‎ הלוי ‎ ברוכים ‎ ז״ל ‎ למזמור‎ 
לא ‎ גבה ‎ לבי ‎ הוא ‎ מזמור ‎ קל״א ‎ גי׳ ‎ ס״מ ‎ לאינו ‎ שולט ‎ בו‎ 
עכ^׳ל ‎ דכיון ‎ להעגיו ‎ הוא ‎ מרכבה ‎ לשכינה ‎ כלרתיב ‎ אני‎ 
את ‎ לכא ‎ וכמ״ש ‎ פ״ק ‎ לסוטה ‎ כשיש ‎ שכינה ‎ אינו ‎ שולט. ‎ וזהו‎ 
שאמרו ‎ וה׳ ‎ עמו ‎ שכינה ‎ עתו ‎ והוא ‎ חוטא ‎ לכשיש ‎ שכינה‎ 
אינו ‎ שולט ‎ יצ״הר. ‎ וזה ‎ רמז ‎ הכתוב ‎ והנה ‎ ה׳ ‎ נצב ‎ עלי ‎ ר״ת‎ 
עניו. ‎ שס ‎ רמז ‎ ללהיותו ‎ עניו ‎ היה ‎ מרכבה ‎ לשכינה ‎ ואינו‎ 


תפסיד ‎ הרס׳ע ‎ קצז‎ 

פיה: ‎ יב)פראי׳ ‎ חל&א. ‎ כאן ‎ סלמא‎ 
מנתצבא ‎ עלי/ ‎ אלארץ׳. ‎ וראסת‎ 
ידאני ‎ אלסמא. ‎ ומלאיכד,' ‎ אללה.‎ 
תצעד ‎ ותנזל ‎ פיה ‎ :  יסואד׳א ‎ בנור‎ 
אללה. ‎ ואקף ‎ אמאמה ‎ רקאל. ‎ אבא‎ 
אללה. ‎ אלאה ‎ אברהים ‎ אביך.‎ 
ואלאה ‎ יצחק. ‎ אלארץ/ ‎ אלתי ‎ אגת‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

ענד ‎ אלגום). ‎ (יב) ‎ והנה ‎ סלס. ‎ כאן ‎ סלם,‎ 
כל ‎ והנה ‎ שאצל ‎ חלום ‎ או ‎ דמיון ‎ מתרגש‎ 
כאן, ‎ שהוראתו ‎ כאלו, ‎ עיין ‎ ביאורו‎ 
לתרגום ‎ ספר ‎ איוב. ‎ (יט) ‎ מגיע, ‎ ידאני,‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

יח‎ :(יב) ‎ מצב, ‎ הצד״י ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ ג׳‎ 
בקמץ ‎ א׳ ‎ 1ין, ‎ ב׳ ‎ אשר ‎ בשכם ‎ (שופטים‎ 
ט׳ ‎ ר) ‎ ב׳ ‎ וצרתי ‎ עליך ‎ (ישעיה ‎ כ״ט ‎ ג׳)‎ : 


אבן ‎ עזרא‎ 

חלום ‎ הנבואה‎ :  (יב) ‎ ודרך ‎ סלם ‎ להיות‎ 
סמל ‎ או ‎ על ‎ מספר ‎ סיני ‎ דרש ‎ הוא. ‎ וה״ד‎ 
שלמה ‎ הספרדי ‎ אמר ‎ כי ‎ סלם ‎ רמז ‎ לנשמה‎ 
העליונה ‎ ומלאכי ‎ אלהים ‎ מחשבות ‎ החכם/‎ 
ויאמר ‎ ר' ‎ ישועה ‎ כי ‎ טעם ‎ סולם ‎ שעלתה‎ 
בו ‎ תפלתו ‎ וירדה ‎ ישועתו ‎ מן ‎ השמים‎ 
ואלה ‎ המפרשים ‎ לא ‎ ראו ‎ נבואת ‎ זכריה‎ 
ועמוס ‎ וירמיה ‎ והטעם ‎ דרך ‎ משל ‎ כי ‎ כל‎ 
דבר ‎ לא ‎ יכחד ‎ מן ‎ השם. ‎ ודברי ‎ מטה‎ 
תלוים ‎ בעליונים ‎ וכאילו ‎ סלם ‎ ביניהן‎ 
שיעלו ‎ המלאכים ‎ בו ‎ להודיע ‎ הדברי׳ ‎ אחר‎ 
שהתהלכו ‎ בארץ. ‎ ג״כ ‎ כתיב ‎ ומלאכחם‎ 
אחרים ‎ יורדים ‎ למלאות ‎ שליחות ‎ השם‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

(טו) ‎ והנה ‎ אנכי ‎ עמך, ‎ תרגם‎ 
אונקל׳ ‎ והא ‎ מימרי ‎ בסעד/‎ 

ומה ‎ שכתוב ‎ במשה ‎ (שמות ‎ ג)‎ 
כי ‎ אהיה ‎ עמך ‎ תרגום ‎ ארי ‎ יהא‎ 
מימרי ‎ עמך. ‎ והטעם ‎ כי ‎ מדרגתו‎ 
של ‎ יעקב ‎ באל ‎ שדי ‎ לא ‎ בשם‎ 
המיוחד, ‎ וכיון ‎ שהזכיר ‎ למעלה‎ 
השם ‎ המיוחד ‎ והנה ‎ ה׳ ‎ בצב‎ 
עליו ‎ ויאמר ‎ אני ‎ ה׳ ‎ ע*כ ‎ הוצרך‎ 
לתרגם ‎ בסעדך ‎ כענין ‎ שאמר ‎ היה‎ 
לך ‎ לעזרבי. ‎ אבל ‎ במשה ‎ התנבא‎ 
בשם ‎ המיוחד ‎ הוצרד ‎ לתרגם‎ 
מימרי ‎ עמך. ‎ ואם ‎ תקשה ‎ ותאמר‎ 
הדי ‎ שתרגם ‎ ביעקב ‎ (בראשית‎ 
מו) ‎ אנכי ‎ ארד ‎ עמך ‎ אבא ‎ איחות‎ 
עמך. ‎ יש ‎ להשיב ‎ כי ‎ ענין ‎ מוכרח‎ 
היה ‎ לתרגם ‎ כן ‎ הן ‎ בלשון ‎ איחות‎ 
שלא ‎ אמר ‎ אתגלי ‎ הן ‎ בלשון‎ 
עמך ‎ שלא ‎ אמר ‎ בסעדך. ‎ כדי‎ 
לרמוז ‎ על ‎ מה ‎ שאמר ‎ גלו‎ 
למצבים ‎ שכינה ‎ עפהם:‎ 


קצו! ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

נאים ‎ עליהא. ‎ לך ‎ אעטיהא ‎ ולנסלד ‎ ? 
יד) ‎ וייכון ‎ נסלך ‎ בתראב ‎ אלאחף.‎ 
רתנמו. ‎ ג׳ו־בא ‎ ושרקא ‎ ושמאלא‎ 
וגגובא. ‎ ויתבארך ‎ כך. ‎ גמיע ‎ עשאיר‎ 
אלארץ׳ ‎ ובגסלך: ‎ טו)והאנא ‎ מעך.‎ 
אחפצ׳ך ‎ אין ‎ מא ‎ סלכת. ‎ וארדך ‎ אלי׳‎ 
הד׳א ‎ אלבלד. ‎ לא ‎ אחרכך. ‎ אלי׳ ‎ אן‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

קרוב ‎ אל ‎ השמינה ‎ (יג) ‎ נצב ‎ עליו׳ ‎ ואקף‎ 
אמאמה׳ ‎ נצב ‎ לפניו ‎ ובן ‎ תרגם ‎ לעיל ‎ (יח‎ 


בראשית‎ .כה ‎ ויצא‎ 

שכב ‎ עליה ‎ לך ‎ אתננה ‎ ׳  ולזחגןז׳‎ 
זי ‎ והיה ‎ זרעך ‎ בעפר ‎ הארץ ‎ ופריצי‎ 
יטה ‎ *וקדמה ‎ וצפנה ‎ ונגבה ‎ ונכרכו‎ 
בך ‎ כל־משפחת ‎ האדמה ‎ ובזרעך:‎ 
*  והנה ‎ אלילי ‎ עמך ‎ ושמךוקיןז: ‎ |בל‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

לך ‎ אזלנננה ‎ ול?ןך‎ :  יי• ‎ ויחון‎ 
1יןך ‎ ם?יאין ‎ כע?ךא ‎ ךאך?א.‎ 
ותמ^ף. ‎ למעךיא ‎ ולמךנקא‎ 
ולצפונא ‎ ולןרומא. ‎ וןיז?ךכון‎ 
וידילך‎ .  ןל ‎ 1ך8ןת ‎ אך?א‎ 
י?ךיל ‎ 3נך‎ :  טו. ‎ והא ‎ מימרי‎ 
3ם?$חי ‎ -  וא?וי!ך ‎ ??ל ‎ אתר‎ 
ךתהך ‎ .  ׳עאתיפנך ‎ •  לאך?א‎ 


ת׳א ‎ וערצת ‎ ימה‎ .  שבח ‎ קיח ‎ :  יהגה ‎ אנכי ‎ ברבות ‎ ד  סנהדרין ‎ 5ר.‎ : 

רשבים‎ 

ואם ‎ תאמר ‎ דבר ‎ מועט ‎ הוא‎ .  ופרצת ‎ ימה ‎ וקרמה‎ .  לארבע‎ 
רוחות ‎ העולם ‎ :  (יד) ‎ ונברכו‎ .  לשון ‎ מבריך ‎ ומרכיב ‎ . 
בלומר ‎ יחערכו ‎ במשפחתך ‎ משפחות ‎ האדמה ‎ שהרי‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

באברהם‎ .  וי״א ‎ לפי ‎ שאמה ‎ צאכרהם ‎ אני ‎ ה, ‎ אמר ‎ אלהי ‎ אברהם‎ 
אביך ‎ וביצחק ‎ שלא ‎ אמר ‎ אני ‎ ה׳ ‎ לא ‎ אמר ‎ אלהי ‎ אביך ‎ :  דד) ‎ ופרצת-‎ 
ימה ‎ בגימ' ‎ קריעת ‎ ים ‎ וזהו ‎ וירא ‎ ישראל ‎ ישראל ‎ סבא‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

כדרך ‎ מלך ‎ עם ‎ משרתיו ‎ :  (יד) ‎ ופרצת‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

(מ) ‎ נצב, ‎ הצד״י ‎ בקמץ‎ :  (טו) ‎ עמך, ‎ ג'‎ 
דין, ‎ אנכי ‎ עמך ‎ (לקמן ‎ ל״א ‎ ל״ח) ‎ גר‎ 
אנכי ‎ עמך ‎ (תלים ‎ ל״ט ‎ י״ג) ‎ ושארא‎ 
עמך ‎ מסרה ‎ כ״י ‎ עכ״ל ‎ רוו״ה. ‎ ובאמת‎ 
הלוא ‎ עמך ‎ המ״ם ‎ בקמץ ‎ רבים ‎ הם ‎ על‎ 
פני ‎ המקרא ‎ ורוריה ‎ הביא ‎ המסרה ‎ ולא‎ 
פירשה, ‎ ונראה ‎ דקאי ‎ על ‎ ב׳ ‎ מלות ‎ אנכי‎ 
עמה ‎ ועלה ‎ קא ‎ מסרה ‎ ג/ ‎ דרק ‎ בדיני ‎ ג,‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

(יד) ‎ (ופרצת ‎ כמו ‎ ורבית ‎ ופו׳) ‎ כי ‎ התיבה‎ 
הזאת ‎ משמשת ‎ הדבר ‎ והפוכה ‎ כמולנז׳ ‎ פרצת‎ 
גדריה. ‎ לכן ‎ פי' ‎ הרב ‎ פתרונה ‎ לפי ‎ ענינה‎ 
ורבית ‎ והמה ‎ פעלים ‎ נרדפים ‎ כמו ‎ כן ‎ יפרה‎ 


בין ‎ כך ‎ ובין ‎ כך ‎ לא ‎ היו ‎ המלאכים ‎ אצלו ‎ לכך ‎ שמרו ‎ הקי״ה ‎ עכשיו‎ . 
רא״ס ‎ :  פ  דאל״ב ‎ מאי ‎ רבותיה ‎ הוא ‎ שנתן ‎ לו ‎ את ‎ הארק ‎ אשר ‎ שכב‎ 
עליה ‎ שהוא ‎ רק ‎ ד׳ ‎ אמות ‎ וע״ז ‎ קאמר ‎ קיפל ‎ הקב״ה ‎ וקשה ‎ למה‎ 
קיפל ‎ אותה ‎ לו ‎ בתוך ‎ ד׳ ‎ אמות ‎ .  י״ל ‎ כדי ‎ שתהיה ‎ נוח ‎ לכבוש ‎ כל‎ 
ארץ ‎ ישראל ‎ כארבע ‎ אמות ‎ אשר ‎ הוא ‎ שוכב ‎ עליהם ‎ שכל ‎ אי! ‎ ישראל‎ 
כלולה ‎ בה ‎ וכעין ‎ ירה ‎ ויור ‎ ויאמר ‎ חץ ‎ תשועה ‎ לה׳‎ :  צ  לא ‎ כמו ‎ פן‎ 
יפרוץ ‎ בס ‎ שהוא ‎ לשון ‎ הריסה ‎ :  ק  דאל״כ ‎ מאי ‎ אנכי ‎ עמך ‎ למשמע ‎ מגן ‎ לך‎ .  (נת״י) ‎ ירא ‎ כהליכה ‎ מעשו ‎ שלא ‎ ירדוף ‎ אחרי4‎ 

הלום ‎ הסולם‎ 

כאשר ‎ בא ‎ השמש‎ .  ואף ‎ בגד ‎ או ‎ כר ‎ לא ‎ הי, ‎ לו ‎ לשוס ‎ מראשותיו ‎ רעות ‎ והם ‎ יביאום ‎ לתכלית ‎ עוב ‎ .  שכאשר ‎ בניך ‎ ירדו ‎ מעה ‎ והי׳‎ 
בעת ‎ שכבו‎ .  רק ‎ ויקח ‎ אבן ‎ מאבני ‎ המהום ‎ ההוא ‎ וישם ‎ מראשותיו‎ .  זרעך ‎ כעפר ‎ הארן‎ .  אז ‎ ופרצת ‎ ימה ‎ וקדמה ‎ צפונה ‎ ונגבה ‎ ונכרכו‎ 
ואז ‎ רעיונוהו ‎ על ‎ משכבו ‎ סליקו ‎ .  הלא ‎ הוא ‎ בעצמו ‎ גרס ‎ לו ‎ כל ‎ בך ‎ כל ‎ משפחות ‎ האדמה ‎ ובזרעך ‎ וגו׳ ‎ ויקץ ‎ יעקב ‎ משכתו ‎ ויאמר‎ 

זאת‎ .  ראשונה ‎ בלקיחת ‎ הבכורה ‎ מאחיו‎ .  שנית ‎ כהירכות ‎ שלחת ‎ אכן ‎ יש ‎ ה׳ ‎ במקום ‎ הזה‎ .  ר״ל ‎ הקב״ה ‎ הביאני ‎ אל ‎ המקום ‎ הזה ‎ . 

ממנו‎ .  ולולא ‎ זאת ‎ הי' ‎ יושב ‎ בביתו ‎ שלו ‎ ושקע ‎ .  הלא ‎ עשו ‎ לח ‎ ומאתו ‎ נעשה ‎ כל ‎ הדברים ‎ שעשיתי‎ .  ואנכי ‎ לא ‎ ידעתי‎ .  כי ‎ סכור‎ 
הרע ‎ לו ‎ מאומה ‎ כל ‎ משך ‎ שבתו ‎ בבית ‎ אביו‎ .  ואולי ‎ הצדק ‎ עם ‎ עשו ‎ הייתי ‎ שאנכי ‎ הסכיתי ‎ כל ‎ מה ‎ שעשיתי‎ .  וכעת ‎ שמעתי ‎ כי ‎ יד ‎ ה׳‎ 

ובדין ‎ הוא ‎ רודפו ‎ להורגו‎ .  ואולי ‎ גם ‎ בעיני ‎ ה׳ ‎ רע ‎ כל ‎ אשר ‎ עשה ‎ עשתה ‎ זאת ‎ .  אבל ‎ זאת ‎ הי׳ ‎ קשה ‎ לו ‎ הלא ‎ הי׳ ‎ י״ד ‎ שנה ‎ בבית ‎ שם‎ 

ואז ‎ ה׳ ‎ לא ‎ יצילנו ‎ מיד ‎ אחיו ‎ ויעזינו ‎ למקרי ‎ הזמן‎ .  ובדאגתו ‎ זה ‎ ועבר ‎ מקום ‎ קדוש ‎ לתורה ‎ ולתפלה ‎ .  מדוע ‎ לא ‎ הודיעו ‎ הקב״ה ‎ כל'‎ 
ובחרדתו ‎ הפיל ‎ ה׳ ‎ עליו ‎ תרדמה ‎ וירדם ‎ ובחלום ‎ חזיון ‎ לילה ‎ הראה ‎ זה ‎ בהיותו ‎ שמה ‎ .  רק ‎ במקום ‎ הזה ‎ מקום ‎ שמס ‎ כמדבר ‎ .  ובתוך‎ 
לו ‎ הקב״ה ‎ סולם ‎ מוצב ‎ ארצה ‎ וראשו ‎ מגיע ‎ השמימה‎ .  הנה ‎ כשיש ‎ כך ‎ כאשר ‎ תמה ‎ על ‎ המקום ‎ הזה ‎ .  ויירא ‎ .  נפלה ‎ עליו ‎ חרדה‎ 
לבעה״ב ‎ בית ‎ ועליה ‎ על ‎ גבו ‎ הוא ‎ מחברם ‎ יחד ‎ ע״י ‎ סלם ‎ .  שמעמיד ‎ גדולה ‎ ובתחלה ‎ לא ‎ ידע ‎ סבת ‎ •הפחד ‎ והיראה ‎ .  רק ‎ לבו ‎ יחיל‎ 

סלם ‎ בבית ‎ וראשו ‎ מגיע ‎ לעליה‎ .  ותמיד ‎ הוא ‎ עולה ‎ ויורד ‎ דרך ‎ בקרבו‎ .  ומתיירא ‎ לעמוד ‎ במקום ‎ הזה ‎ .  אך ‎ זאת ‎ הרגיש ‎ בעצמו‎ 

הסלם ‎ לבית ‎ ולעליה ‎ .  ויודע ‎ מה ‎ בבית ‎ ומה ‎ בעליה ‎ .  והבית ‎ כי ‎ אין ‎ זה ‎ יראת ‎ אויב ‎ ושונא ‎ רק ‎ יראת ‎ קדושה ‎ .  חרדת ‎ הנפש‎ 
והעליה ‎ נעשו ‎ אחד‎ .  כך ‎ הראה ‎ הקב״ה ‎ ליעקב ‎ שהשמים ‎ עם ‎ ולא ‎ חרדת ‎ הגוף‎ .  ע״כ ‎ ויאמר ‎ מה ‎ נורא ‎ המקום ‎ הזה ‎ .  שהספיק.‎ 
הקרן ‎ הכל ‎ אחל. ‎ ומלאכי ‎ אלהיס ‎ הם ‎ תמיד ‎ בארץ ‎ בעולם ‎ הזה ‎ .  להשיל ‎ מורא ‎ עלי. ‎ אבל ‎ יש ‎ להבין ‎ למה ‎ הי׳ ‎ ירא ‎ מן ‎ קדושת.‎ 
וכל ‎ הנעשה ‎ בעולם ‎ הם ‎ המסבבים ‎ הסבות ‎ שכן ‎ יעשה ‎ .  ובלעדס ‎ המקום‎ .  ונראה ‎ כי ‎ כאשר ‎ יעוף ‎ איש ‎ בגבתי ‎ מרומים ‎ אז ‎ נקל ‎ לז‎ 
לא ‎ יוכל ‎ להעשות ‎ שום ‎ דבר ‎ בעולם ‎ .  כי ‎ הם ‎ הנותנים ‎ העצות ‎ בלב ‎ ליפול. ‎ כאשר ‎ מצינו ‎ (חגיגה ‎ י״ד ‎ ע״ב) ‎ ארבעה ‎ נכנסו. ‎ בפרדס.‎ 
איש ‎ מה ‎ יעשה ‎ ואחר' ‎ שנגמר ‎ אצל ‎ האדם ‎ מה ‎ יעשה ‎ הס ‎ המביאים ‎ [ופי׳ ‎ רש״י ‎ עלו ‎ לרקיע ‎ ע״י ‎ שם] ‎ בן ‎ עזאי ‎ הצץ ‎ ונפגע ‎ וכו׳ ‎ רק‎ 
הסבות ‎ שאחד ‎ אל ‎ אחד ‎ ידובקו‎ .  לפעמים ‎ נעשה ‎ דבר ‎ ע״י ‎ סבה ‎ רבי ‎ עקיבא ‎ יצא ‎ בשלום‎ .  וכל ‎ מה ‎ שאדם ‎ עולה ‎ יותר ‎ במדרגה‎ 

אחת ‎ ולפעמים ‎ ע״י ‎ כמה ‎ סבות ‎ .  לפעמים ‎ הסכות ‎ רעים ‎ ולפעמים ‎ עליונה ‎ נוח ‎ להסתכן ‎ מבלי ‎ יעמוד ‎ על ‎ כנו‎ .  ויעקב ‎ שהי' ‎ שפל‎ 

הסבות ‎ שובות. ‎ כדרך ‎ הרופא ‎ המרפא ‎ את ‎ החולה ‎ ולפעמים ‎ נותן ‎ בעיניו ‎ נתמלא ‎ רתת ‎ וזיע ‎ ואמר ‎ איך ‎ אוכל ‎ להתקיים ‎ במקום ‎ גבוה‎ 

לו ‎ רפואות ‎ מריס ‎ ולפעמים ‎ רפואות ‎ מתוקים ‎ .  הכל ‎ כפי ‎ מה ‎ כזה ‎ אין ‎ זה ‎ כי ‎ אם ‎ בית ‎ אלהים‎ .  ר״ל ‎ אנשים ‎ אלהייס ‎ [כמו ‎ משה‎ 

שעיניו ‎ רואות ‎ לטובת ‎ החולה‎ .  כן ‎ כל ‎ מה ‎ שמביא ‎ הקב״ה ‎ על ‎ איש ‎ אלהיס] ‎ יוכלו ‎ עמוד ‎ במקום ‎ הזה‎ .  וזה ‎ שער ‎ השמים ‎ ולא‎ 

האדם ‎ הכל ‎ לתכלית ‎ השוב ‎ .  לפעמים ‎ נצרך ‎ לשובתו ‎ סבות ‎ רעות ‎ שער ‎ האיץ‎ .  שיוכל ‎ לעמוד ‎ כמקום ‎ זה ‎ איש ‎ כמוני ‎ ואנה ‎ אני ‎ בא‎ י 

ולפעמים ‎ גס ‎ הספות ‎ שובות ‎ הנה‎ .  אבל ‎ בלעדי ‎ הקב״ה ‎ לא ‎ נעשה ‎ ונוכל ‎ עוד ‎ לומר ‎ ולברר ‎ הלשון ‎ ״מה ‎ נורא ‎ המקום ‎ הזה ‎ .  אין ‎ זה ‎ ".‎ 
דבר‎ .  רבות ‎ מחשבות ‎ בלב ‎ איש ‎ .  ועליהם ‎ בא ‎ עצת ‎ ה׳‎ .  והיא ‎ כי ‎ אם ‎ בית ‎ אלהים״‎ .  שתיבות ‎ ״אין ‎ זה״ ‎ הוא ‎ כוכות ‎ .  או ‎ עס‎ 
תקום‎ .  והמלאכים ‎ אחר ‎ שגמרו ‎ והכינו ‎ כל ‎ הסבות ‎ המה ‎ עולים ‎ חפרו ‎ .  או ‎ עם ‎ עצמו‎ .  שסותר ‎ מחשבותיו ‎ הראשונים ‎ .  ואומר ‎ אץ‎ 
לשמים ‎ ומלאכים ‎ אחרים ‎ יורדים ‎ להשלים ‎ כל ‎ הענין‎ .  וזהו ‎ שאחז״ל ‎ זה ‎ כאשר ‎ חשבתי ‎ תחלה ‎ .  רק ‎ הוא ‎ באופן ‎ אחר‎ .  ונראה ‎ כי ‎ עניני‎ 
(חגיגה ‎ שז) ‎ שני ‎ מלאכי ‎ השרת ‎ הולכין ‎ תמיד ‎ עס ‎ האדם‎ .  אחד ‎ מצות ‎ ה׳ ‎ יש ‎ מהן ‎ שעריביס ‎ לגוף ‎ ולנפש ‎ .  כמו ‎ להתענג ‎ בשבת‎ 
לסבב ‎ לו ‎ סבות ‎ שובות ‎ וא' ‎ לסבב ‎ לו ‎ סבות ‎ רעות‎ .  הכל ‎ כפי ‎ ויו״ש ‎ באכילה ‎ ושתיה ‎ ולאכול ‎ ולשתו' ‎ בעיה״כ ‎ וכמו ‎ כל ‎ סעודות‎ 

ראות ‎ עיניהם‎ .  וכפי ‎ שנפקדו ‎ משמים ‎ ממעל‎ .  ע״כ ‎ אל ‎ תירא ‎ מצוה‎ .  וכדומה‎ .  ויש ‎ מהן ‎ שעריבים ‎ לנפש ‎ וקשים ‎ לגוף ‎ .  והנה‎ 

עבדי ‎ יעקב ‎ ואל ‎ תאשים ‎ את ‎ עצמך ‎ כי ‎ אתה ‎ בעצמך ‎ הבאת ‎ עליך ‎ ככל ‎ מצוה ‎ צריך ‎ האדם ‎ לכוון ‎ שעושה ‎ המצוה ‎ לשמה‎ .  מחמת ‎ צווי‎ 

כל ‎ הלעה ‎ הזאת ‎ .  הלא ‎ אנכי ‎ ה' ‎ עשיתי ‎ כל ‎ אלה ‎ .  אנכי ‎ הכאתי ‎ הקב״ה ‎ ולא ‎ לשום ‎ הנאת ‎ גופו ‎ ולתועלת ‎ עצמו‎ .  והמצות ‎ שעריבים,‎ 

עליך ‎ כל ‎ הסבות ‎ הרעות ‎ האלה ‎ .  אבל ‎ הסבות ‎ האלה ‎ לא ‎ לתכלית ‎ לגופו ‎ .קשה ‎ מאל ‎ לכוון ‎ בהם ‎ רק ‎ לשם ‎ מצוה ‎ ולא ‎ ירגיש ‎ בהם‎ 

רע ‎ יביאוך ‎ רק ‎ לתכלית ‎ שוב‎ .  ולא ‎ תדאג ‎ אולי ‎ לא ‎ תוכל ‎ לנשוא ‎ הנאת ‎ יהגוף‎ .  כי ‎ כשאוכל ‎ בשבת ‎ חתיכת ‎ דג ‎ ובשר ‎ צלי‎ .  או ‎ שלוק‎ 

את ‎ הסבות ‎ והנה ‎ אנכי ‎ עמך ‎ ושמרתיך ‎ בכל ‎ אשר ‎ תלך ‎ .  ותסבול ‎ ומבושל ‎ ומתובל ‎ בבשמים ‎ .  קשה ‎ מאד ‎ שלא ‎ ירגיש ‎ בזה ‎ הנאת ‎ גופו ‎ . 

מעש ‎ שנים ‎ אבל ‎ אחריתך ‎ ישגה ‎ מאד ‎ .  כי ‎ אנכי ‎ אלהיי ‎ אברהם ‎ ויאכל ‎ רק ‎ לשם ‎ מצוה ‎ .  אבל ‎ המצות ‎ שקשים ‎ הם ‎ לגופו ‎ כגון ‎ תענית‎ 
אביך ‎ ואלהי ‎ יצחק‎ .  הזכיר ‎ אביך ‎ אצל ‎ אברהם ‎ ולא ‎ אצל ‎ יצחק ‎ .  יו״כ ‎ או ‎ תענית ‎ שגעה ‎ עשר ‎ בתמוז ‎ או ‎ ליתן ‎ צדקה ‎ סך ‎ מסוים ‎ . 
אבל ‎ כך ‎ אמר ‎ לו ‎ הקב״ה‎ .  מיצחק ‎ לא ‎ ירשת ‎ כלום‎ .  כאילו ‎ אינו ‎ בודאי ‎ מכוון ‎ כעשייתו ‎ רק ‎ לש״ש‎ .  כי ‎ איזה ‎ כונה ‎ אחרת ‎ יוכל‎ 
אביך. ‎ אבל ‎ מאברהם ‎ ירשת‎ .  כי ‎ ברכתי ‎ שכרכתי ‎ את ‎ אברהם ‎ להיות ‎ לו ‎ בזה. ‎ ונמצא ‎ המצות ‎ שיש ‎ בהם ‎ הנאת ‎ הגוף ‎ המה‎ 

יהי׳ ‎ לך ‎ לירושה ‎ .  כאילו ‎ אברהם ‎ הוא ‎ אביך ‎ ממש ‎ ואתה• ‎ תירשנו. ‎ במאזנים ‎ אם ‎ יהיו ‎ מצוה ‎ או ‎ לאו. ‎ אבל ‎ עכ״ז ‎ אם ‎ לא ‎ יועיל ‎ נא.‎ 

נאמה ‎ סימן ‎ לכניך ‎ כי ‎ גס ‎ עם ‎ גניך ‎ כן ‎ אתנהג ‎ כי ‎ הסכות ‎ יהי׳ ‎ יזי? ‎ •  אס ‎ אינו ‎ אוכל ‎ בשבת ‎ לשם ‎ מצום‎ .  אכל ‎ אין ‎ בזה ‎ עגילה‎ 


שויכב ‎ עלייה‎ .  (חולין ‎ שס) ‎ קיפל ‎ הקב״ה ‎ כל ‎ את ‎ ישרא3‎ 
תחתיו ‎ פ  רמז ‎ לו ‎ שתהא ‎ נוחה ‎ ליכבש ‎ לבניו ‎ (כד' ‎ אמות‎ 
שזה ‎ מקומו ‎ של ‎ אדם): ‎ (יד) ‎ ופרצת. ‎ וחזקת ‎ צ  כמד‎ 
וק ‎ יפריז‎ :  (סו) ‎ אנכי, ‎ עטך‎ .  לפי ‎ שהיה ‎ ירא ‎ ק  מעשו‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 


שולט ‎ שטן ‎ ואף. ‎ ומה ‎ טוב ‎ ומה ‎ נעים ‎ לדש ‎ ריב״ל ‎ גדולי©‎ 
כמוכי ‎ הרות ‎ לפני ‎ הקב״ה ‎ וכו׳ ‎ מי ‎ שדעתו ‎ שפלה ‎ עליו ‎ כאלף‎ 
הקריב ‎ כל ‎ הקרבכות ‎ כלס ‎ ולא ‎ עוד ‎ אלא ‎ שאין ‎ תפלתו ‎ נמאסת‎ 
זכיון ‎ דהעניו ‎ מרכבה ‎ לשכינה ‎ כעשה ‎ בית ‎ המקדש ‎ ומקום‎ 
המזבת ‎ שמקריב ‎ כל ‎ הקרבנות ‎ הוא ‎ כצבור ‎ ששכינה ‎ עמה©‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 


באחרונה ‎ כעפר ‎ הזה ‎ שהוא ‎ מדרך ‎ לכל ‎ והוא ‎ מתאבק! ‎ ועולה ‎ באחרונה ‎ $ 
על ‎ הדורכים ‎ אותר ‎ ופענין ‎ שאמר ‎ הנביא ‎ (ישעה ‎ יד) ‎ והיי ‎ שוביב ‎ < 


לשוביהם ‎ ורדו ‎ בנוגשיהם. ‎ וע״ז ‎ המשיל ‎ הכתוב ‎ זרע ‎ יעקב ‎ לעסד. ‎ וכך‎ 
אמר ‎ הנביא ‎ בשפלותו ‎ של ‎ ישראל ‎ (ישעיה: ‎ כו) ‎ יגיענה ‎ עד ‎ עפר. ‎ א״ד‎ 
יוחנן ‎ ומשם ‎ עתידים ‎ להגאל ‎ שנאמר ‎ (ישעיה ‎ נב) ‎ התנערי ‎ מעפר.‎ 
כן ‎ אמרו ‎ מפ׳ ‎ ראוהו ‎ ב״ד: ‎ ובמדרש ‎ שה״ש ‎ והארץ ‎ לעולם ‎ עומדת‎ 
אלו ‎ ישראל ‎ שנאמר ‎ (מלאכי ‎ ג) ‎ יאשרו ‎ אתכם ‎ כל ‎ הגוים ‎ בי ‎ תהיי‎ 
ארץ ‎ הפץ. ‎ ומפני ‎ כז ‎ כמד ‎ לו ‎ מיד ‎ ופרצת ‎ ימה ‎ וקדמה ‎ וצפונה ‎ וניבה ‎ ■ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

סן־א‎ .  ארי ‎ אש?קי5ןי.‎ 
עד ‎ ךא?5ביד ‎ .  ;ת ‎ ךמלילית‎ 
לך: ‎ טז. ‎ ואתער ‎ !5יןב‎ 
מ?ויןתיה ‎ [נ״י ‎ מעזנתיה],‎ 
[א0ר‎ .  ?קויקזטא ‎ ן?ןךא ‎ ד"‎ . 
שרי ‎ באחו־א ‎ הלין. ‎ נאנא ‎ לא‎ 
ז׳ניהי‎ ;דע: ‎ יז. ‎ ון־היל ‎ [אמר.‎ 
מא ‎ דסילו ‎ א^רא ‎ הלין. ‎ לית‎ 
לין ‎ אתר ‎ הדיוט• ‎ זולסין ‎ אסר‎ 


ואנכי ‎ לא ‎ .  מקידה ‎ שער ‎ צג ‎ :  מה‎ 
טרא‎ .  מקידה ‎ שפר ‎ צג ‎ : 


בראשית ‎ כה ‎ ויצא‎ 

^1ר־תלןי ‎ והעברדך ‎ אל־האדטה‎ 
הזאת ‎ כי ‎ לא ‎ אעזבך ‎ ?גד ‎ איטר ‎ אם־‎ 
ע&יתי ‎ את ‎ א#ר־־־דבר% ‎ לןז‎ : 
<״ ‎ ריקק ‎ יעקב ‎ מ^טנתו ‎ ויאמר ‎ אבן‎ 
;ש ‎ ןה1ה ‎ 'במק1ם'הןך. ‎ ואנקי ‎ לא‎ 
ןך?ןתי‎ :  יי ‎ דירא ‎ ויאמר ‎ מה־נורא‎ 
המקום ‎ הזך׳ ‎ אין ‎ זה‎ .בי ‎ אם־־בית‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(עו) ‎ והשבתיך ‎ אל ‎ האדמה‎ .  בגימעריא ‎ זה ‎ מארבע ‎ מלהיות‎ : 
(עז) ‎ וייקץ ‎ יעקב ‎ משנתו ‎ ויאמר ‎ .  ס״ת ‎ צבור ‎ לומר ‎ שאץ ‎ תפלתו ‎ של‎ 
אדם ‎ נשמעת ‎ אלא ‎ בצבור‎ .  משנתו ‎ קרי ‎ ביה ‎ ממשנתו ‎ מתוך ‎ שהוא‎ 
הוגה ‎ בתורה ‎ ביום ‎ גס ‎ בלילה ‎ לא ‎ שכב ‎ לבו ‎ מלהגות ‎ בה ‎ בחלומו‎ : 

מלאכיו ‎ יצוה ‎ לך ‎ לשמרך ‎ בכל ‎ דרכיך ‎ ;  (טז) ‎ אכן ‎ יש ‎ ה¬‎ 

רש"'‎ 

ומלבן‎ :  עד ‎ אשר ‎ אם ‎ עשיתי‎ .  אם ‎ משמש ‎ ר  בל׳ ‎ כי‎ 
(גיטין ‎ צ)‎ :  דברתי, ‎ לך‎ .  לצרנך ‎ ועליך ‎ מה ‎ שהבטחתי‎ 
לאברהם ‎ על ‎ זרעו ‎ לך ‎ הבצוחתי ‎ ולא ‎ לעשו ‎ שלא ‎ אמרתי ‎ לו‎ 
כי ‎ יצחק ‎ יקרא ‎ לך ‎ זרע ‎ אלא ‎ כי ‎ ביצחק ‎ ולא ‎ כל ‎ יצסי! ‎ וכן‎ 
כל ‎ לי ‎ ילך ‎ ולו ‎ ולהם ‎ הסמוכים ‎ אצל ‎ דיבור ‎ משמשים ‎ לשון‎ 
על ‎ וזה ‎ יוכיח ‎ שהרי ‎ עם ‎ יעקב ‎ לא ‎ דבר ‎ ש  קודם ‎ לכן‎ : 
(טז) ‎ ואנכי ‎ לא ‎ ידעתי. ‎ שאס ‎ ידעתי ‎ לא ‎ ישנתי‎ 
ה  במקום ‎ קדוש ‎ כזה‎ :  (יז) ‎ כי ‎ אם ‎ בית ‎ אלהים ‎ . 
א״ר ‎ אלעזר ‎ בשם ‎ רבי ‎ יוסי ‎ בן ‎ זמרא ‎ הסולם ‎ הזה ‎ טימד‎ 
בבאר ‎ שבע ‎ א  ואמצע ‎ שיסיעו ‎ מגיע ‎ מנד ‎ בית ‎ מוקדש‎ 
שבאר ‎ שבע ‎ עומד ‎ בדרומה ‎ של ‎ יהודה ‎ וירושלים ‎ בצסינה‎ 
בגבול ‎ שבין ‎ יהודה ‎ ובנימין ‎ ובית ‎ אל ‎ היה ‎ בצפון ‎ של ‎ גחלת‎ 
בנימין ‎ בגבול ‎ שבין ‎ בנימין ‎ ובין ‎ כני ‎ יוסף ‎ גמצא ‎ סולם ‎ שרגליו‎ 
בבאר ‎ שנע ‎ וראשו ‎ בבית ‎ אל ‎ מגיע ‎ אמצע ‎ שיסיעו ‎ נגד‎ 
ירושלים‎ .  וכלסי ‎ שאמרו ‎ רבותינו ‎ שאמר ‎ הקב״ה ‎ צדיק ‎ זה‎ 
בא ‎ לבית ‎ מלוגי ‎ ויפטר ‎ בלא ‎ לינה. ‎ ועוד ‎ אמרו ‎ יעקב ‎ קראו‎ 
לירושלים ‎ כית ‎ אל ‎ וזו ‎ לוז ‎ היא ‎ ולא ‎ ירושלים ‎ ומהיכן ‎ למדו‎ 
לומר ‎ כן ‎ אומר ‎ אני ‎ שנעקר ‎ הר ‎ המוריה ‎ יכא ‎ לכאן ‎ וזו ‎ היא‎ 
קסיצת ‎ הארץ ‎ האמורה ‎ בשחיטת ‎ חולין ‎ שכא ‎ בית ‎ המקדש‎ 
לקראתו ‎ עד ‎ בית ‎ אל ‎ וזהו ‎ ויפגע ‎ במקום‎ .  יא״ת ‎ וכשטבר‎ 
יעקב ‎ על ‎ בית ‎ המקדש ‎ ב  מדוע ‎ לא ‎ עכבי ‎ שם ‎ איהו‎ .  לא‎ 
יהיכ ‎ לכיה ‎ להתפלל ‎ כמקום ‎ שהתפללו ‎ אכותיו ‎ ומן ‎ השמים‎ 
יעכבוהו ‎ איהו ‎ עד ‎ הר! ‎ אזל ‎ כדאמרינן ‎ בסרק ‎ גיד ‎ הגשה‎ 
וקרא ‎ מוכיח ‎ וילך ‎ הרנה ‎ כימטא ‎ לסרן ‎ אמר ‎ אפשר ‎ שעברתי‎ 
על ‎ מקום ‎ שהתפללו ‎ אביתי ‎ ולא ‎ התפללתי ‎ כו‎ .  יהב ‎ דעתיה‎ 
למהדר ‎ וחזר ‎ עד ‎ בית ‎ אל ‎ וקפצה ‎ לו ‎ הארץ‎ .  (בית ‎ אל ‎ לא‎ 
זה ‎ הוא ‎ הסמיך ‎ לעי ‎ אלא ‎ לירושלים ‎ יעל ‎ שם ‎ שהיתה ‎ עיר‎ 
האלהים ‎ קראה ‎ בית ‎ אל ‎ והוא ‎ הר ‎ המירי׳ ‎ שהתפלל ‎ בו ‎ אברהם‎ 
והוא ‎ השדה ‎ שהתפללנו ‎ יצחק ‎ וכן ‎ אמרו ‎ בסיסה ‎ לכו ‎ ונעלה‎ 
וגי׳ ‎ לא ‎ כאברהם ‎ שקראו ‎ הר ‎ ולא ‎ כיצחק ‎ שקראו ‎ שדה ‎ אלא‎ 
כיעקב ‎ שקראו ‎ בית ‎ אל ‎ ע"כ ‎ פרש״ימדיייק)‎ :  מה ‎ נורא‎ . 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 
(יו) ‎ אין ‎ וה ‎ כי ‎ אם ‎ בית ‎ אלחים‎ .  פי׳ ‎ מאחי ‎ שאני ‎ רואה‎ 
שהם ‎ עולים ‎ מכאן ‎ תחלה ‎ ויורדים ‎ ונשארים ‎ למטה ‎ א״ב‎ 
מקום ‎ זה ‎ והשמים ‎ מדור ‎ אחד ‎ הוא ‎ והם ‎ עולין ‎ מכאן ‎ לשמים ‎ ויו‎ 


רשב״ם‎ 

משקל ‎ רפי ‎ הוא ‎ ובבר ‎ פירשתיו ‎ בפ, ‎ לך ‎ ?*ד ‎ : 
(טו) ‎ בי ‎ לא ‎ אעזבך ‎ .  בדרכים ‎ עד ‎ אשר ‎ אם ‎ עשיתי ‎ אח‎ 
אשר ‎ דברתי ‎ עליך‎ .  להשיבך ‎ אל ‎ האדמה ‎ הזאת ‎ כי‎ 
בדרכים ‎ אתה ‎ צריך ‎ שמירת ‎ מלאכים ‎ יותר‎ .  כדכתיב ‎ כי‎ 
כמקום‎ .  לא ‎ כמה ‎ שהייתי ‎ סכור ‎ כששכבתי ‎ כאן ‎ שהוא‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

וכחזרתי ‎ מלכן ‎ כמעשה ‎ שהיה ‎ עהו ‎ שסיים ‎ ושמרתיך ‎ ככל ‎ אשר ‎ תלך‎ 
והשיבותיך ‎ :  ר  דק״ל ‎ כי ‎ לא ‎ אעזכך ‎ עד ‎ אשר ‎ משמע ‎ שודאי‎ 
לא ‎ אעוכך ‎ עד ‎ אשר ‎ עשיתי ‎ ומלת ‎ אס ‎ משמע ‎ שהוא ‎ ספה ‎ אס‎ 
יעשה ‎ אס ‎ לא ‎ לכך ‎ מפרש ‎ אם ‎ משמש ‎ בלשון ‎ כי ‎ דהוא ‎ נמי‎ 
לשון ‎ ודאי‎ .כלומר ‎ כיון ‎ שכי ‎ משמש ‎ לשון ‎ אס ‎ גס ‎ אס ‎ משמש‎ 
לשון ‎ כי‎ :  ש  וא״ת ‎ דלמא ‎ אשר ‎ דכרתי ‎ לך ‎ האי ‎ על ‎ הדיכור ‎ שדבר‎ 
עמו ‎ עתה ‎ והוא ‎ ויאמר ‎ אני ‎ ה׳ ‎ וגו׳ ‎ וי״ל ‎ דא״כ ‎ הל״ל ‎ כל ‎ אשר‎ 
אני ‎ מדבר ‎ עמך ‎ ולא ‎ לשון ‎ דברתי ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ עבר ‎ כיון ‎ דחדא‎ 
נבואה ‎ היא ‎ והכל ‎ בחלוס ‎ אחד ‎ ולא ‎ הקיץ ‎ משנתו ‎ כנתיס ‎ וק״ל ‎ 1 
ת  דאל״כ ‎ מנ״מ ‎ אס ‎ לא ‎ ידע‎ :  א  דק״ל ‎ כיון ‎ שאמר ‎ יעקב ‎ כי ‎ אם‎ 
בית ‎ אלהים ‎ משמע ‎ שהיה ‎ בבית ‎ אל ‎ כמ״ש ‎ ויקרא ‎ את ‎ שס ‎ המהום‎ 
ההוא ‎ בית ‎ אל ‎ א״כ ‎ משמע ‎ שסולם ‎ היה ‎ עומד ‎ בבית ‎ אל ‎ ולעיל‎ 
משמע ‎ שהיה ‎ עומד ‎ בבאר ‎ שבע ‎ מדכתיב ‎ לעיל ‎ ויחלום ‎ והנה ‎ סולם‎ 
מוצב ‎ ארצה ‎ וגו, ‎ ולא ‎ מפרש ‎ באיזה ‎ מקום ‎ של ‎ ארן ‎ היה ‎ א״כ ‎ ודאי‎ 
קאי ‎ אמאי ‎ דכתיב ‎ לפניו ‎ בתחלה ‎ דהיינו ‎ באר ‎ שבע ‎ ודרשינן ‎ סמוכות‎ 
א״כ ‎ קשיא ‎ קראי ‎ אהדדי ‎ לכך ‎ מפרש ‎ הסולם ‎ הזה ‎ עומד ‎ בבאר ‎ שבע‎ 
כדמשמע ‎ מפסוק ‎ ואמצע ‎ שיסועו ‎ נגד ‎ בהמ״ק ‎ דהיינו ‎ ירושלים ‎ וראשו‎ 
בבית ‎ אל ‎ כדמשמע ‎ נמי ‎ בפסוק ‎ דאין ‎ לומר ‎ סוף ‎ שיפועו ‎ היה ‎ כנגד‎ 
בהמ״ק ‎ אם ‎ כן ‎ היה ‎ יעקב ‎ חוץ ‎ מהסולם ‎ שהרי ‎ באר ‎ שבע ‎ בדרום‎ 
יהודה ‎ ובהמ״ק ‎ בצסונו ‎ בגבול ‎ שבין ‎ יהודה ‎ ובנימין ‎ ולוז ‎ הוא ‎ בצפונו‎ 
של ‎ בנימין ‎ וא״כ ‎ מה ‎ היה ‎ מעלת ‎ לוז ‎ שקרא ‎ לו ‎ בית ‎ אלהיס ‎ ושער‎ 
השמים ‎ הרי ‎ לא ‎ היה ‎ שם ‎ לא ‎ רגלי ‎ ההולם ‎ ולא ‎ ראשו ‎ לכן ‎ פי׳‎ 
שאמצע ‎ שיפרעו ‎ היה ‎ כנגד ‎ בהמ״ק ‎ וסוף ‎ הסולם ‎ היינו ‎ ראשו ‎ היה ‎ כנגד‎ 
בית ‎ אל ‎ שהוא ‎ לוז‎ .  כתב ‎ מהרש״ל ‎ כך ‎ נ״ל ‎ פירוש ‎ הפסוק ‎ והצעת‎ 
רש״י ‎ וכלפי ‎ שאח״ל ‎ שאמך ‎ הקב״ה ‎ צדיק ‎ זה ‎ בא ‎ לבית ‎ מלוני ‎ ויפנו ‎ ר 
בנא ‎ לינה ‎ ובית ‎ מלונו ‎ של ‎ כקכ״ה ‎ היינו ‎ ירושלים ‎ וכאן ‎ משמע ‎ שלו‎ 
בבית ‎ אל ‎ ועוד ‎ אמרו ‎ יעקב ‎ קראו ‎ לירושלים ‎ בית ‎ אל ‎ וזהו ‎ לו!‎ 
כדכתיב ‎ ואולם ‎ לוז ‎ שם ‎ העיר ‎ כי׳ ‎ ואפי׳ ‎ אם ‎ אתה ‎ יכול ‎ לתרן‎ 
הכתוב ‎ שתוכל ‎ לומר ‎ לח ‎ היא ‎ ירושלים ‎ עדיין ‎ קשה ‎ מהיכן ‎ למדו‎ 
לומר ‎ כן ‎ אני ‎ אומר ‎ וכו׳ ‎ ואז ‎ קראו ‎ לוז ‎ שהוא ‎ שם ‎ העיר ‎ לראשונה‎ 
וירושלים ‎ שקפץ ‎ לשם ‎ קראום ‎ ביחד ‎ בית ‎ אל ‎ ובזה ‎ יתורץ ‎ ד״א ‎ שפירש‎ 
לאפוקי ‎ דעת ‎ הרא״ם ‎ דלפי ‎ פירושו ‎ שבנוסחאות ‎ שלנו ‎ כתיב ‎ יעקב‎ 
קראו ‎ לירושלים ‎ בית ‎ אל ‎ ועיקר ‎ שלדבריו ‎ זהו ‎ לוז ‎ ולא ‎ ירושלים ‎ ג״כ‎ 
מדברי ‎ חכמים ‎ הוא ‎ יזה ‎ לא ‎ מצאתי ‎ בשום ‎ מקום ‎ ועוד ‎ לפי ‎ התירוץ‎ 
ג״כ ‎ קשה ‎ דלמא ‎ לוז ‎ היינו ‎ ירושלים ‎ וקפיצת ‎ הארץ ‎ היינו ‎ כשבא‎ 
לאמצעית ‎ הדרך ‎ בא ‎ לוז ‎ כנגדו ‎ אלא ‎ ודאי ‎ שהיה ‎ ברור ‎ לרש״י‎ 
שירושלים ‎ לא ‎ לח ‎ היא ‎ כדמוכח ‎ קרא ‎ כדפירשתי ‎ עכ״ל‎ :  ב  ר״ל‎ 
כך ‎ המאמר ‎ התם ‎ בגמרא ‎ ולשון ‎ קושיא ‎ היא ‎ למה ‎ לא ‎ עכבוהו ‎ שם‎ 

תרגום ‎ מה ‎ לחילו ‎ אתרא ‎ הדי!‎ .  דחילו ‎ שם ‎ דכר ‎ הוא ‎ נמו‎ 
חלום ‎ הסולם‎ 

ג״כ ‎ .  לא ‎ כן ‎ הוא ‎ פניני ‎ המקדש ‎ .  גס ‎ בהם ‎ הי׳ ‎ הנאת ‎ הגוף‎ 

רדין ‎ כאדם ‎ עולה ‎ מבית ‎ לעליה ‎ ומחר ‎ יורד״אל ‎ הבית ‎ ונשאר ‎ שם‎ , 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ לןצט‎ 

אפי ‎ לך. ‎ במא ‎ ועדתך: ‎ טז>פאסתיקץ׳‎ 
יעקוב ‎ מן ‎ גומה. ‎ וקאל. ‎ אדץ ‎ גור‎ 
אללה ‎ פי ‎ הד׳א ‎ אלמוצ׳ע. ‎ ואבא ‎ לט‎ 
אעלם: ‎ יספכ׳אף ‎ וקאל. ‎ מא ‎ אב׳וף‎ 
הד׳א ‎ אלמוצ׳ע. ‎ ומא ‎ הד׳א ‎ אלא ‎ בית‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

ב). ‎ (יו) ‎ וייקץ, ‎ פאסתיקט׳ ‎ באות ‎ ט/‎ 
אכן, ‎ אדן, ‎ עתה ‎ ידעתי ‎ נאמנה ‎ וקרוב‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

(טו) ‎ לא ‎ אעזבך, ‎ הקמץ ‎ שבזיין ‎ חטף ‎ כי‎ 
הוא ‎ במקום ‎ חולם ‎ והמאריך ‎ באלף,‎ 
והעולם ‎ קורץ ‎ אותו ‎ בהרחבה ‎ ומניעים‎ 
השוא ‎ שבבית ‎ והוא ‎ טעות. ‎ דכצ״ל‎ 
בתיבת ‎ אעבדך ‎ לחטפו ‎ כתיבת ‎ אעזבך.‎ 
טז)אכן ‎ יש ‎ ה׳ ‎ תרגום ‎ שרי, ‎ הרי״ש‎ 
בחירק ‎ כי ‎ כשהקריב ‎ אברהם ‎ ליצחק ‎ ע״ג‎ 
המזבח ‎ הבה ‎ שם ‎ כבוד ‎ ה׳ ‎ לעת ‎ הצורך‎ 
לבד. ‎ כי ‎ מוכן ‎ הוא ‎ להשראת ‎ שכינה‎ 
לעת ‎ הצורך ‎ אמנם ‎ לא ‎ בקביעות, ‎ ובז‎ 
התרגום ‎ בפרשת ‎ יתרו ‎ אשר ‎ הוא ‎ חונה‎ 
שם ‎ שרי ‎ בחירק ‎ כי ‎ לא ‎ היה ‎ שם:‎ 
בקביעות, ‎ ואף ‎ ששם ‎ לשון ‎ הפסוק ‎ חונדז‎ 
למשמע ‎ לשון ‎ הווה, ‎ הנה ‎ ההווה ‎ משמש‎ 
עבר ‎ ועתיד ‎ כמו ‎ שכתבו ‎ המדקדקים..‎ 
אמנם ‎ בדניאל ‎ אמר ‎ ובהורא ‎ עמה ‎ שרי‎ 
שם ‎ בא ‎ להורות ‎ דבר ‎ תמידי ‎ שאין ‎ לו‎ 
הפסק ‎ לעולם ‎ ועדייו ‎ צל״ע ‎ עם ‎ תרגום:‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

מקומות ‎ כתיב ‎ אנכי ‎ עמך‎ :  אעזבך,..‎ 
העל״ן ‎ בחטף ‎ סגול ‎ והזי״ן ‎ בקמץ ‎ חטף‎ 
והבי״ת ‎ בשוא ‎ גח: ‎ (טז) ‎ וייקץ, ‎ הקו״ף־‎ 
בפתח: ‎ (יז) ‎ אין ‎ זה, ‎ ברביע ‎ לא ‎ מקף-‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 


כמו ‎ ורבית ‎ וכן ‎ ויפרוץ ‎ האיש‎ :  (טז) ‎ אכן.-‎ 
יש ‎ ה׳. ‎ הטעם ‎ בעבור ‎ שימצאו ‎ מקומות‎ 
יראו ‎ שם ‎ נסים. ‎ ולא ‎ אוכל ‎ לפרש ‎ למר‎ 
זה ‎ כי ‎ סוד ‎ מופלא ‎ הוא‎ :  (יז) ‎ כי ‎ אם‎ 
בית ‎ אלהים. ‎ שיתפלל ‎ אדם ‎ בו ‎ בשעת;‎ 
צרכו ‎ ותשמע ‎ תפלתו ‎ כי ‎ המקום ‎ נבחר•‎ 
ורבים ‎ יתמהו ‎ איך ‎ הקים ‎ יעקב ‎ מצבת‎ 
והנה ‎ שכחו ‎ כי ‎ י״ב ‎ מצבות ‎ הקים ‎ משה‎ 
והכתוב ‎ לא ‎ אסר ‎ לשום ‎ מצבה ‎ לשם ‎ רק;‎ 
אמר ‎ לא ‎ תקים ‎ לך ‎ מצברי ‎ אשר ‎ שנא,‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 

ודוק ‎ :  טו ‎ (ד.) ‎ אעזבך ‎ עד ‎ אשר ‎ אם ‎ עשיתי. ‎ ס״ת ‎ מרדכי ‎ שהוא ‎ סוף ‎ הנסים ‎ שנתנו ‎ ליכתב‎ 
כך ‎ כתב ‎ רבינו ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ ז״ל ‎ בפי׳ ‎ כ״י. ‎ ולפי ‎ הקדמת ‎ גורי ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ דניצרץ‎ 
יעקב ‎ אע״ה ‎ בא ‎ במרדכי ‎ לתקן ‎ אשר ‎ השתחוה ‎ לעשו ‎ ואני ‎ בעניי ‎ בדרושים ‎ הארכתי ‎ קצת‎ 
בזה ‎ לזווג ‎ זה ‎ עם ‎ דברי ‎ הזהר ‎ הקדוש ‎ דהשתחוה ‎ לשכינה. ‎ ועל ‎ פי ‎ האמור ‎ א״ש ‎ רמז ‎ זה‎ 
דהבטיחו ‎ ה, ‎ לא ‎ יעזבנו ‎ אף ‎ בסוף ‎ הדורות ‎ כשיבא ‎ במרדכי‎ :  טז ‎ (0 ‎ ויקץ ‎ יעקב ‎ משנתו.‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

באסודי ‎ לב״א. ‎ טז. ‎ אכן ‎ יש ‎ ה׳ ‎ —  בקושטא ‎ יקרא ‎ דה׳. ‎ ה״ג ‎ מלת ‎ יש ‎ בלא ‎ תרגום ‎ ולא ‎ ' 
כנ״א ‎ בקושטא ‎ אית ‎ יקרא ‎ דה׳ ‎ כי ‎ מה ‎ שהוסיף ‎ אחר ‎ זה ‎ מלת ‎ שרי ‎ היא ‎ במקומה ‎ ויהיה‎ 
כפל ‎ לשון ‎ ואמנם ‎ צריך ‎ לומר ‎ למה ‎ לא ‎ תרג׳ ‎ מלת ‎ יש ‎ שיש ‎ לה ‎ עיקר ‎ מן ‎ המקרא ‎ והוסיף‎ 
מלת ‎ שרי ‎ שאין ‎ לה ‎ עיקר ‎ דלכאורה ‎ נר׳ ‎ שאלו ‎ תרג׳ ‎ כן ‎ בקושטא ‎ אית ‎ יקרא ‎ דה׳ ‎ באתדא‎ 
הדין ‎ הוד. ‎ אתי ‎ שפיר ‎ ונר' ‎ דלא ‎ רצה ‎ לתרג׳ ‎ כן ‎ משום ‎ דמשמע ‎ דעד ‎ עכשיו ‎ לא ‎ היה ‎ יודע‎ 
יעקב ‎ אע״ה ‎ שמלוא ‎ כל ‎ הארץ ‎ כבודו ‎ ואין ‎ כוו׳ ‎ אלא ‎ שיש ‎ כאן ‎ כבוד ‎ הקב״ה ‎ שרוי‎ 
ירמו ‎ משאר ‎ מקומות ‎ שבשאר ‎ מקומות ‎ אין ‎ השכינה ‎ שורה ‎ בהם ‎ בגלוי ‎ והשגחה ‎ פרטית‎ 
ומלת ‎ שרי ‎ גרסינן ‎ הרי״ש ‎ בחירק ‎ והוא ‎ לשון ‎ פעול ‎ כמו ‎ שדרך ‎ לומר ‎ שבעה ‎ שרויה‎ 
ביניהם ‎ אבל ‎ תרגום ‎ אשר ‎ עמי ‎ עומד ‎ עליה ‎ שרי ‎ גרסינן ‎ השי״ן ‎ בקמץ ‎ והרי״ש ‎ בצירי ‎ וכן‎ 
תרגום ‎ חנה ‎ שם ‎ הר ‎ האלקים ‎ שזהי ‎ ל׳ ‎ הדרה ‎ ודכודתיה ‎ בדניאל ‎ ונהירא ‎ עמיה ‎ שרי ‎ ו׳אעפ״י‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

ואינו ‎ שולט ‎ שטן ‎ ואף ‎ וז״ש ‎ ולע״א ‎ שאין ‎ תפלתו ‎ נמאסת‎ 
תפלתו ‎ לייקא ‎ ביחיד ‎ דכתפלת ‎ צבור ‎ דמי ‎ דמאי ‎ דעדיפא ‎ תפלת,‎ 
הצבור ‎ ,יינו ‎ ששכינה ‎ עמהס ‎ ואינו ‎ שולט׳ ‎ שטן ‎ ואף ‎ וכן‎ 
העניו ‎ שכינה ‎ עמו ‎ וגופו ‎ בית ‎ המקדש ‎ ומקו׳ ‎ ה מזב׳ ‎ כמדוב,.‎ 
והשתא ‎ יבא ‎ על ‎ נכון ‎ מ״ש ‎ ;"ל ‎ דאס ‎ נגזר ‎ על ‎ העניו ‎ מיתה‎ 
או ‎ מיתת ‎ בניס ‎ וכיוצא ‎ ע״י ‎ הענוה ‎ מתבטלות ‎ הגזרות ‎ מד‎ ש.‎ 
בס׳ ‎ ארץ ‎ החיים ‎ מזמור ‎ קי״ו ‎ והטעם ‎ דכשהשכיכה ‎ עמו ‎ לא‎ 
יש ‎ שטן ‎ אף ‎ וממילא ‎ מתבטלות ‎ גזרות ‎ רעות ‎ ועול ‎ דהוי ‎ כאלו‎ 
הקריב ‎ כל ‎ הקרבכות ‎ והוי ‎ מזבח ‎ כפרה ‎ וזה ‎ רמז ‎ הכה ‎ ה׳י‎ 
נצב ‎ עליו ‎ כאמור ‎ וכדת ‎ גימט׳ ‎ חי ‎ דע״י ‎ העכוה ‎ מתבטלות‎ 
כל ‎ גזרות ‎ רעות ‎ וחי: ‎ ג  והגה ‎ אנכי ‎ עמך ‎ ושמרתיך ‎ בכל‎ 
אשר ‎ תלך ‎ וכו,. ‎ לפי ‎ פשוטו ‎ מובן ‎ מדש ‎ וה׳ ‎ עמו ‎ אפשר‎ 
שכינה ‎ עמו ‎ והוא ‎ חוטא ‎ ודש ‎ והנה ‎ אנכי ‎ שהיא ‎ השכינה‎ 
כמ״ש ‎ בז״הק ‎ עמך ‎ ומזה ‎ תדע ‎ ושמרתיך ‎ בכל ‎ אשד ‎ תצד‎ 
דכיון ‎ להשכינה ‎ עמך ‎ ממילא ‎ תהיה ‎ שמור ‎ בגוס ‎ ונש: ‎ שנא‎ 
תבת ‎ לידי ‎ חטא. ‎ וכן ‎ אמר ‎ אס ‎ יהיה ‎ אלהיס ‎ עמלי ‎ שסר.■-‎ 


ר  תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

אללה. ‎ והד׳א ‎ באב ‎ אלסמא ‎ י  יח)‎ 
פאדלג ‎ יעקוב ‎ באלג׳דאה׳. ‎ ואכ׳ד׳‎ 
אלחגר ‎ אלד׳י ‎ געלהא ‎ מתוסדה.‎ 
׳וגעלהא ‎ דבה. ‎ וצב ‎ דהנא ‎ עלי׳‎ 
ראסהא: ‎ יט)וםמא ‎ ד׳לך ‎ אלמוצ׳ע‎ 
בית ‎ אל. ‎ וכאן ‎ אסם ‎ אלקריה ‎ אולא‎ 
לוז* ‎ כ)פנד׳ר ‎ יעקוב ‎ נד׳רא ‎ וקאל.‎ 
אן ‎ כאן ‎ אללה ‎ מעי. ‎ וחפצ׳ני ‎ פי‎ 
אלטריק ‎ אלד׳י ‎ אנא ‎ סאלכה. ‎ ורזקני‎ 
כ׳בזא ‎ אכלה ‎ ות׳ובא ‎ אלבסה: ‎ כא)‎ 
;ורגעת ‎ בסלאם ‎ אלי ‎ בית ‎ אבי. ‎ וכאן‎ 


אבן ‎ עזרא׳‎ 

:ובגעתי ‎ אל ‎ מקומו ‎ אפרשנו‎ :  (יח) ‎ ויצק‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 


בראשית ‎ כח ‎ ויצא‎ 

אלר.ים ‎ וזה ‎ שער ‎ השמים ‎ ג  יי׳ ‎ ו״עים‎ 

••• ‎ •  •  ־■ ‎ -  ץ  ץן ‎ •  —•י- ‎ •  •י‎ 

שקב ‎ בבקר ‎ ניקח ‎ את־האבן ‎ אשר־‎ 
שם ‎ מראשתיו ‎ וישם ‎ אתה ‎ מצבה‎ 

יד׳י ‎ :־־ן ‎ :־ ‎ ־ד* ‎ -־דע ‎ זס ‎ ־  •• ‎ ־1<*׳‎ 

ויצק ‎ שמן ‎ על־־ראשה‎ :  ״  ויקרא‎ 
את־י־שם־־המקום ‎ ההוא ‎ בית־־אל‎ 
ואולם" ‎ לוז ‎ ־שס״העיר ‎ לראשנהז‎ 

:  ז־וי ‎ /  ••1 ‎ ־*־ ‎ •<* ‎ ▼•1 ‎ ־ד! ‎ י 

=  וידר ‎ יעקב ‎ נדר ‎ לאמו־ ‎ אם־יהיה‎ 

־-^ ‎ ־1:־ ‎ .י( ‎ #  ••״׳־••״ ‎ ״•ץ ‎ ״  •ן: ‎ ••• ‎ ץ 

אלהים ‎ עמדי ‎ ושמרני ‎ בדרך ‎ הזה‎ 

:7 ‎ •  7  י  ז־ ‎ ־־ ‎ •  ־  •״>;• ‎ |  -  ד 

אשר ‎ אנכי ‎ הולך ‎ ונתך־לי ‎ לחם‎ 

לאבל ‎ ובגד ‎ ללבש‎ :  ־א ‎ ושבתי‎ 

•• ‎ •  .  ••• ‎ •• ‎ •  •  1  *■■••<‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

יל?ןא ‎ 8יה ‎ מן ‎ 2ךם ‎ מ•‎ 
ודין ‎ תלע‎ 58יל ‎ ?י8;א: ‎ יח•‎ 
ואקדים ‎ ?עקבכצפרא. ‎ ו^סיב‎ 
;ת ‎ א^א ‎ דשף ‎ איסדויהי‎ . 
ושוי ‎ ;30 ‎ ל!9א‎ .  ניוייק‎ 
מ^חא ‎ על ‎ ריש": ‎ יט.וקךא.‎ 
;ת ‎ שמיה ‎ ךא?זלא ‎ קהוא ‎ בית‎ 
אל ‎ .  וןרם ‎ .  ליז ‎ שמה‎ 
ךל,ךתא ‎ מללןךםין‎ :  כ. ‎ ול(!ים‎ 
!על,ב ‎ ק;ם ‎ <ןמי8ר ‎ .  אם ‎ ;דיי‎ 
מימרא ‎ די; ‎ ?סעדי‎ .  ולשרנני‎ 
?אוךסא ‎ ד׳ןא ‎ 1ן*?א ‎ אזיל.‎ 
ן;תן ‎ לי ‎ יןסים ‎ .  למיכל ‎ יכסו‎ 
למי^גש: ‎ כא. ‎ נאתוב ‎ 3ש^ם‎ 

ך;ן״א ‎ 1<םן ‎ לי ‎ לחם ‎ .  מקילה ‎ **ר ‎ מ,‎ 


קטן: ‎ (יח) ‎ מראשתיו, ‎ עיין ‎ פסוק ‎ י״א:‎ 
ויצק, ‎ הצד״י ‎ דפה ‎ גם ‎ בכ״י ‎ של ‎ ג״ד‎ 
ושל ‎ רמ״ט ‎ רוו״ה‎ :  (יט) ‎ שם, ‎ ב׳ ‎ בפסוק‎ 
׳ושניהם ‎ חשי״ן ‎ בצירי ‎ ובמתג, ‎ ועיין‎ 
׳לעיל ‎ ט״ז ‎ ט״ו: ‎ (כ) ‎ וידר, ‎ במסר ‎ עליו‎ 
-ג׳ ‎ פתח ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ וידר ‎ ישראל ‎ (במדבר‎ 
ב״א ‎ ב׳) ‎ ג׳ ‎ וידר ‎ יפתח ‎ (שופטים ‎ י״א‎ 
ל,)‎ :  נדר, ‎ בשני ‎ סגולין, ‎ דכולהו ‎ כן‎ 
במ״ה ‎ במסר ‎ בפ׳ ‎ אמר ‎ (כ״ב ‎ כ״ג)‎ :  לחם,‎ 
בתביר ‎ לא ‎ במרכא‎ :  (כא) ‎ ושבתי, ‎ במסד‎ 
במס״ג ‎ ושבתי ‎ ב׳ ‎ וסי׳ ‎ ושבתי ‎ בשלום,‎ 
:דין, ‎ ושבתי ‎ בבית ‎ ה׳. ‎ (תחלים ‎ כ״ג ‎ ד)‎ 
דכל ‎ שבות ‎ דכותיח, ‎ וכתב ‎ המנורת‎ 
שלמח ‎ ח״ל ‎ כי ‎ אלין ‎ תרין ‎ חפי׳ ‎ מלשון‎ 
ישיבה ‎ ומה ‎ שהוא ‎ לשון ‎ שבות ‎ וחשבה‎ 
איכא ‎ סובא ‎ עכ״ל, ‎ הנה ‎ מלבד ‎ הדוחק‎ 
■שהרי ‎ גם ‎ כאן ‎ הוא ‎ מלשון ‎ השבה ‎ קשה‎ 
*אי ‎ קכדל ‎ האי ‎ מסורה ‎ דאיכא ‎ ב׳ ‎ ושבתי‎ 
•וכל ‎ שהוא ‎ מלשון ‎ השבה ‎ דכדתיה ‎ ומאי‎ 
.ממעט, ‎ ועוד ‎ במה ‎ הם ‎ דכותיה, ‎ ונראה‎ 
דזה ‎ פירושה, ‎ ושבתי ‎ ב׳. ‎ ר״ל ‎ דב׳‎ 

! פעמים ‎ כתיב ‎ ושבתי ‎ בטעם ‎ מלרע ‎ הכא‎ 
ואידך ‎ בתהלים ‎ כ״ג, ‎ וכל ‎ שבות ‎ דכוחי׳‎ 
%״ל ‎ וכל ‎ היכא ‎ דכתיב ‎ מלת ‎ ושבתי‎ 
אצל ‎ מלות ‎ שבות, ‎ כגון ‎ ושבתי ‎ שבות‎ 
עמי׳ ‎ דכותיה ‎ כתיב ‎ מלרע, ‎ ושארא‎ 
,מלעיל ‎ ובא ‎ למעט ‎ הני ‎ דקהלית ‎ ושבתי‎ 
אני, ‎ ושבתי ‎ וראה, ‎ המה ‎ מלעיל‎ : 


רשב״ם‎ 

מקום ‎ חול* ‎ אך ‎ כן ‎ הוא ‎ שהוא ‎ מקום ‎ קדוש‎ .  וכן ‎ כל* ‎ אכן‎ 
שבמקרא ‎ אך ‎ כן ‎ ולא ‎ כמו ‎ שחייתי ‎ סבור‎ .  וכן ‎ אכן ‎ נודע‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(יז) ‎ וזה ‎ שער ‎ השמים ‎ וישנס‎ .  לומר ‎ שבעלות ‎ השחר ‎ סותחץ ‎ שער‎ 
השמים ‎ והוא ‎ זמן ‎ עוב ‎ לתפלה‎ :  (כ) ‎ וילר‎ .  ג׳ ‎ במס׳ ‎ וידר ‎ יעקב‎ 


דדדד ‎ *  ווח/ ‎ וורידי ‎ שמו ‎ לול ‎ דאשח ‎ ומשח ‎ אוהד? ‎ למרשה ‎ וידר ‎ ישראל ‎ וידר ‎ יפתח ‎ •  לומר ‎ שהצדיקים ‎ היו ‎ נודרין ‎ והראשון‎ 
הדבר. ‎ (יח) ‎ ויצק ‎ שמן ‎ עליאי?ןה• ‎ יא£1י!%}י ‎ ס" ‎ שנדר ‎ היה ‎ יעקב ‎ וזהו ‎ אשר ‎ נשבע ‎ לה/נדר ‎ לאביר ‎ יעקב ‎ למה ‎ אמר‎ 
להקריב ‎ עליה ‎ קרבנות ‎ בשי-י ‎ כ,דכ״ ‎ *  במשכ1. ‎ !נ: ‎ אביר ‎ יעקב ‎ לפי ‎ שהוא ‎ פתח ‎ בנדרים ‎ תחלה‎ :  ללבוש‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הבא‎ 


אביר ‎ יעקב ‎ ל״ ‎ . .  -״. ‎ - .  —  י־‎ 

ואילך ‎ ללבוש ‎ את ‎ הבגדים ‎ מלמל ‎ שיעקב ‎ היה ‎ כהן ‎ גדול ‎ כדאי' ‎ בב״ד‎ 
אמר ‎ הקב״ה ‎ למיכאל ‎ אתה ‎ עשית ‎ יעקב ‎ כה״ג ‎ שליבעל ‎ מוס ‎ שהוא‎ 


וימשחם ‎ ויקדש ‎ אותם ‎ וכן ‎ מוכיח ‎ לפנינו‎ .  אנכי ‎ האל ‎ בית‎ 
אל ‎ אשר ‎ משחת ‎ שם ‎ מצבה ‎ וגו׳ ‎ יהיה ‎ בית ‎ אלתים ‎ לקרכנות:‎ 

(יט) ‎ ואולם ‎ לוז ‎ שם ‎ תעיר‎ .  ועל ‎ שם ‎ המקום ‎ שחוץ ‎ לעיר ‎ . 

ששבב ‎ יעקב ‎ נקרא ‎ שם ‎ העיר ‎ עצמה ‎ בית ‎ אל ‎ :  (נא) ‎ ושבתי ‎ בשלום‎ .  כמו ‎ שאמר ‎ לי ‎ והשיבותיך ‎ אל‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש"'‎ 

ומתרן ‎ איהו ‎ לא ‎ יהיג ‎ ונו׳ ‎ עד ‎ ומן ‎ השמים ‎ יעכבוהו ‎ ליל ‎ כיון ‎ דייא ‎ סוכלתט, ‎ וכסו ‎ ג  למלכש ‎ :  וזה ‎ שער ‎ השמים ‎ .  מקום‎ 


עצמו ‎ לא ‎ התפלל ‎ ומן ‎ השמים ‎ יעכבוהו ‎ בתמיה ‎ אין ‎ כופין ‎ אדם‎ 
לדבר ‎ מצוה ‎ :  ג  מביא ‎ ראייה ‎ שדחילו ‎ בוי״ו ‎ לאו ‎ לשון ‎ רבים ‎ הוא‎ 
אלא ‎ דרך ‎ התרגום ‎ הוא ‎ כן ‎ במו ‎ תבונה ‎ דהוא ‎ נמי ‎ שם ‎ דבר ‎ ואפ״ה‎ 
תרגומו ‎ סוכלתנו ‎ בוי״ו ‎ וכן ‎ בגד ‎ ללבוש ‎ נמי ‎ שם ‎ דבר ‎ הוא ‎ ותרגומו‎ 
בוי״ו ‎ וכסו ‎ וא״כ ‎ ש״מ ‎ שדרך ‎ התרגום ‎ כן ‎ :  ד  (נת״י) ‎ נ״ל‎ 
דהמדרש ‎ אינו ‎ חולק ‎ אלא ‎ שמפרש ‎ הטעם ‎ למה ‎ דוקא ‎ זה ‎ המקום ‎ הוא‎ 
שער ‎ לעליית ‎ התפלה ‎ לפי ‎ שהוא ‎ מכוון ‎ נגד ‎ בהמ״ק ‎ של ‎ מעלה ‎ ומ״מ‎ 
שער ‎ השמים ‎ הוא ‎ דרך ‎ משל ‎ כי ‎ אין ‎ לשמים ‎ שער ‎ או ‎ חלון ‎ ־ 
רל״ת ‎ דהא ‎ לישנא ‎ דקרא ‎ כפל ‎ הוא ‎ דכתיב ‎ אס ‎ יהיה ‎ אלהים‎ 


תפלה ‎ לעלות ‎ תסלתס ‎ השמימה ‎ .  ומדרשו ‎ שבית ‎ המקדש‎ 
של ‎ מעלה ‎ ד  מכוון ‎ כנגד ‎ בית ‎ המקדש ‎ של ‎ משה ‎ : 

(פ) ‎ אם ‎ יהיה ‎ אלהיס ‎ עמדי‎ .  אס ‎ ישמור ‎ לי ‎ הבעתית‎ 
הללי ‎ שהבשיחני ‎ להיות ‎ ה  עמדי ‎ נמו ‎ שאמר ‎ לי ‎ והנה ‎ אנכי‎ 
עמך: ‎ ושמרני. ‎ כמו ‎ שאמר ‎ לי ‎ ושמרתיך ‎ בכל ‎ אשר ‎ תלך:‎ 

ונתן ‎ לי ‎ לחם ‎ לאכול. ‎ נמו ‎ שאמר ‎ ני ‎ לא ‎ אעזבך‎ 

. . . .  - .  .  -  והמבקש ‎ למס ‎ היא ‎ קרוי ‎ נעזב ‎ שנאמר ‎ ולא ‎ ראיתי ‎ צדיק ‎ נעזב‎ 

עמדי ‎ היינו ‎ ושמרני ‎ ועז*פ ‎ אם ‎ ישמור ‎ לי ‎ זכו׳ ‎ נלומר ‎ דהא, ‎ אם ‎ יזרעו ‎ מבקש ‎ לחס ‎ (תהלים ‎ לז) ‎ :  נכא) ‎ ושכתי ‎ נמו‎ 
יהיה ‎ אלהים ‎ עמדי ‎ קאי ‎ אשמירת ‎ הבטחות ‎ וא״ת ‎ איך ‎ יתכן ‎ לומר ‎ 1  ׳  ' 

שיעקב ‎ היה ‎ מסופק ‎ אס ‎ יקיים ‎ הקליה ‎ הבטחתו ‎ אס ‎ לאז ‎ •  וי״ל ‎ ,  .  ..‎ 

שקה ‎ ירא ‎ שמא ‎ יגרום ‎ החטא ‎ ולא ‎ ישמור ‎ לו ‎ .  וא״ת ‎ כיון ‎ שרש״י ‎ בא ‎ להוכיח ‎ ההבטחות ‎ מן ‎ המקרא ‎ היכן ‎ הבטיחו ‎ נמי ‎ פל ‎ מד ‎ ללבוש‎ 


חללם ‎ הסולם‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


זהנפש ‎ .  הכהנים ‎ בהקריבם ‎ קרבנות‎ .  הי׳ ‎ להם ‎ ברר ‎ לאכול ‎ (כ) ‎ אם ‎ יהיה ‎ אלהים ‎ עמדי‎ .  פשטיה ‎ דקרא ‎ אין ‎ זה ‎ תנאי‎ 

והעורות ‎ .  והיו ‎ יכולים ‎ לכוון ‎ בקרבנות ‎ הנאת ‎ עצמם ‎ [כדמצינו ‎ אלא ‎ לשון ‎ שבועה ‎ כן ‎ יהיה ‎ אלהים ‎ עמדי ‎ ונו׳ ‎ וכל ‎ אשר‎ 

בבני ‎ עלי ‎ ש״א ‎ ב] ‎ .  והיו ‎ יכולים ‎ לכוון ‎ ג״כ ‎ לשם ‎ ה׳ ‎ לבדו ‎ גלי ‎ תתן ‎ לי ‎ מדרש ‎ יעקב ‎ תקן ‎ לתת ‎ מעשר ‎ מן ‎ הממון ‎ ואמרי‎ 

הנאת ‎ עצמם ‎ .  אבל ‎ בזה ‎ הנאת ‎ הגוף ‎ הוא ‎ עבירה ‎ כי ‎ הקרכן ‎ הוא ‎ בב״ר ‎ שאל ‎ מין ‎ אחד ‎ את ‎ ר' ‎ יהושע ‎ בן ‎ לוי ‎ היק ‎ מציגו‎ 

שלא ‎ לרצון ‎ לפני ‎ ה׳ ‎ ואינו ‎ מכפר ‎ וכל ‎ כלל ‎ ישראל ‎ הי׳ ‎ להם ‎ ב׳ ‎ כונות ‎ ,  .  ז  ,  ^  , 

אלו‎ .  א) ‎ השראת ‎ השכינה ‎ במקדש ‎ להשפיע ‎ קדושה ‎ על ‎ ישראל ‎ כמ״ש ‎ הכתוב ‎ ואתם ‎ תהיו ‎ ני ‎ ממלכת ‎ כהנים ‎ וגוי ‎ קדזש‎ .  3) ‎ הנאת‎ 
הגוף ‎ ט  בזמן ‎ המקדש ‎ נאמר ‎ עליהם ‎ וישראל ‎ ויהודה ‎ רבים ‎ כחול ‎ אשר ‎ על ‎ הים ‎ לרוב ‎ אוכלים ‎ ושותים ‎ ושמחים ‎ כמ ‎ ש  הכתוב ‎ בכל‎ 
המקום ‎ אשר ‎ אזכיר ‎ את ‎ שמי ‎ אבא ‎ אליך ‎ וברכתיך‎ .  וגס ‎ בזה ‎ הנאת ‎ הגוף ‎ הוא ‎ עבירה‎ .  ואם ‎ ישראל ‎ יכוונו ‎ שכל ‎ עדן ‎ המקדש ‎ והשראת‎ 
השכינה ‎ במקדש ‎ הוא ‎ רק ‎ להשפיע ‎ ברכה ‎ לצורך ‎ הגוף ‎ בשביל ‎ זה ‎ נחרב ‎ המקדש ‎ כמ״ש ‎ הנביא ‎ ירמיה ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ על ‎ עזבם ‎ את ‎ תורתי ‎ • 
ופירשו ‎ חדל ‎ לא ‎ עזבו ‎ ממש ‎ התורה‎ .  רק ‎ לא ‎ ברנו ‎ בתורה ‎ תחלה‎ .  מחמת ‎ שסברו ‎ כי ‎ לא ‎ נתנה ‎ להם ‎ הארץ ‎ בשביל ‎ שמירת ‎ התורס‎ 
רה ‎ העיקר ‎ נתנה ‎ להם ‎ הארז ‎ בשביל ‎ הנאת ‎ הנוף ‎ לאכול ‎ ולשתות ‎ ולשמוח‎ .  נמצא ‎ ט  המקדש ‎ אם ‎ האדם ‎ מכוון ‎ בו ‎ כראוי‎ .  העיקר‎ 
עניני ‎ הנפש ‎ .  יש ‎ בו ‎ ג״כ ‎ הנאת ‎ הגוף ‎ .  ואס ‎ מכוון ‎ בו ‎ רק ‎ תועלת ‎ הגוף ‎ .  יאבד ‎ הכל‎ .  תועלת ‎ הגוף ‎ ותועלת ‎ הנסש.‎ *  ע..כ‎ 
אבינו ‎ כאשר ‎ ראה ‎ מקום ‎ המקדש ‎ אמר ‎ מה ‎ נורא ‎ המקום ‎ הזה ‎ .  המקום ‎ הזה ‎ מביא ‎ מורא ‎ גלול ‎ עג ‎ האדם ‎ ועל ‎ כלל ‎ האומה‎ 

הישרתצמו‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

. 


חומת ‎ אג״ד‎ 

השכינה ‎ שרומז ‎ שס ‎ אלהיס ‎ עמדי. ‎ ויש ‎ לרמוז ‎ כי ‎ תיבת‎ 

עמך ‎ עס ‎ הכולל ‎ גי׳ ‎ ענוה ‎ רמז ‎ לו ‎ דע״י ‎ העבוה ‎ השכינה‎ 

אצלך ‎ כמ״ש ‎ אני ‎ את ‎ דכא ‎ וכמ״ש ‎ לעיל ‎ ושמרתיך ‎ יכו׳‎ 
כמדובר. ‎ ורז״ל ‎ אמרו ‎ שהתפלל ‎ על ‎ ע״ז ‎ ג״ע ‎ ש״ד ‎ וכן ‎ פירש‎ 
בתרגום ‎ המיותס ‎ ליונתן. ‎ ואפשר ‎ כי ‎ יען ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ הוא‎ 
גלגול ‎ אד״הר ‎ ואאע״ה ‎ תקן ‎ ע״ז ‎ ויצחק ‎ אע״ה ‎ ש״ל ‎ והוא‎ 
מתקן ‎ ג״ע ‎ היה ‎ ירא ‎ וחרד ‎ שלא ‎ יחטא ‎ בא' ‎ מג׳ ‎ אלה ‎ ויחזור‎ 

הפגס ‎ לאד״הר ‎ וגס ‎ חה ‎ שתקנו ‎ אבותיו ‎ יחזור ‎ להתקלקל‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

לגית ‎ א?א. ‎ ויסי ‎ הי?לא‎ 
*יי. ‎ לי ‎ ^ה: ‎ כה• ‎ ואמא‎ 

$ןא. ‎ דעוייזי ‎ ?!?א. ‎ ?סי‎ 

דאיהי ‎ ?לח ‎ ?לא ‎ 5ום ‎ ״  • 
זצל ‎ דתתין ‎ לי. ‎ סד ‎ מן‎ 
??לא ‎ א?ך׳ז?ימ ‎ ^ד?ך‎ : 
א. ‎ ון6ל ‎ ?ןגי£ב ‎ ךגלוי׳י• ‎ 1$ל‎ 
לאכע ‎ ?3י ‎ מהסא: ‎ ב. ‎ 1זזןא‎ 


ץ־,ו׳א ‎ מאגן ‎ הואש‎ .  ••י ‎ *)י9ו ‎ י• ‎ *  : 


בראשית ‎ כח ‎ כט ‎ ויצא‎ 

בעלום ‎ אל־־בית ‎ אבי ‎ והיה ‎ יהוד.‎ 

:  7  ,*.* ‎ ••*י ‎ ־ד ‎ •* ‎ :  זר ‎ 7־5 ‎ :  7וי‎ 

לי ‎ לאלהים‎ :  י* ‎ והאבן ‎ הזאת‎ 
אשר־־שמתי ‎ מצבה‎ 'יהיה ‎ בית‎ 
אלהים־וכל ‎ אשר ‎ תתן־־לי ‎ עער‎ 
אעערנו ‎ ־לןז‎ :  כט ‎ ׳*י ‎ א דשא ‎ יעקיב‎ 
רגליו ‎ וילוד ‎ ארצה ‎ בני־סדם‎ :  נ  וירא‎ 

־  :  7א ‎ ־״י\.״| ‎ ־ע ‎ ?  ;  ״.•1(*•• ‎ - : 


בעל ‎ הטורים‎ 

£ולפ ‎ על ‎ ירכו ‎ חייך ‎ שאתה ‎ צריך ‎ להיות ‎ כהיג ‎ למעלה ‎ במקומו ‎ רש‎ 
וגתן ‎ לי ‎ לתם ‎ לאכול ‎ ובגד ‎ ללבוש ‎ שיתקיים ‎ לי ‎ הכהונה ‎ שקניתי ‎ מעשו‎ 
*העבודה ‎ היתה ‎ בבכורות‎ :  (כב) ‎ משר ‎ אעשרנו ‎ .  גגי׳ ‎ ההו ‎ כל‎ 
המבזבז ‎ אל ‎ יבזבז ‎ יותר ‎ מחומש:‎ 


ר<צבים‎ 

ד ,אדמה ‎ הזאת‎ :  והיד. ‎ ד״, ‎ לי ‎ לאלהים‎ .  שיסייעני ‎ בכל‎ 
מעשי‎ :  (כב) ‎ עשר ‎ אעשרגו ‎ לך‎ .  להקריב ‎ לפניך ‎ עולה‎ : 
(א) ‎ וישא ‎ יעקב ‎ רגליו‎ .  מתוך ‎ שהבטיחו ‎ הקב״ה ‎ הלך‎ 
בשמחה ‎ ובמרוצה‎ :  בני ‎ קדם‎ .  ארם ‎ בדכתיב ‎ ארם‎ 


רש״י‎ 

־שאמר ‎ לי ‎ והשיבותיך ‎ אל ‎ האדמה‎ :  בשלום‎ .  שלם ‎ מן‎ 
החמא ‎ שלא ‎ ו  אלמד ‎ מדרכי ‎ לבן‎ :  והיה ‎ ה׳ ‎ לי ‎ לאלדדם‎ . 
שיחול ‎ שמו ‎ עלי ‎ מתחילה ‎ ופד ‎ סוף ‎ שלא ‎ ימצא ‎ פסול ‎ ז  בזרעי‎ 
כמ״ש ‎ אשר ‎ דברתי ‎ לך ‎ והבטחה ‎ זו ‎ הבטיח ‎ לאברהם ‎ שנאמר‎ 
להיות ‎ לך ‎ לאלהים‎ ולזרעך ‎ אחריך ‎ (לעיל ‎ יז)‎ (זרעך ‎ מיוחס‎ 
שלא ‎ ימצא ‎ בו ‎ שוס‎ פסול): ‎ (כב) ‎ והאבן ‎ הזאת. ‎ כך‎ 
מפורש ‎ וי״ו ‎ זו ‎ של ‎ והאבן ‎ אס ‎ תעשה ‎ לי ‎ את ‎ אלה ‎ ואף ‎ אני‎ 
אעשה ‎ זאת‎ :  והאבן ‎ הזאת ‎ אשר ‎ שמתי ‎ מצבה ‎ וגר‎ . 
כתרגומו ‎ אהי ‎ פלח ‎ עלה ‎ קדס ‎ ה' ‎ וכן ‎ ח  עשה ‎ בשובו‎ 
•מפדן ‎ ארס ‎ כשאמר ‎ לו ‎ קוס ‎ עלה ‎ בית ‎ אל‎ (לקמן ‎ לה)‎ 
מה ‎ נאמר ‎ שם ‎ ויצב ‎ יעקב ‎ מצבה ‎ וגו' ‎ זיסך ‎ עליה ‎ נסך ‎ : 
(א) ‎ לישא ‎ יעקב ‎ רגליו‎ .  משנתבשר ‎ בשורה ‎ טובה‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

דאל״ב ‎ היה ‎ צריך ‎ לצמצם ‎ ממאכלו ‎ כדי ‎ ליקת ‎ בגלים ‎ ונמצא ‎ שלא‎ 
יהיה ‎ לו ‎ לחם ‎ לאכול ‎ והקב״ה ‎ הבטיחו ‎ על ‎ הלתם ‎ לאכול‎ (מהרא״י)‎ : 
ו (נח״י) ‎ חהו ‎ ג״כ ‎ מכלל ‎ ההבעחגת ‎ של ‎ הש״י ‎ דהא ‎ אמר ‎ את ‎ אשר‎ 
דברתי ‎ לך ‎ ופרש״י ‎ לצרכך ‎ ועליך ‎ ואם ‎ לא ‎ יהיה ‎ שלם ‎ מן ‎ החטא‎ 
וילמוד ‎ מדרכי ‎ לבן ‎ בודאי ‎ שלא ‎ יתקיים ‎ מה ‎ שנאמר ‎ עליו ‎ כמו ‎ כל‎ 
המוחות ‎ של ‎ הקב״ה ‎ שהן ‎ על ‎ תנאי ‎ שלא ‎ יגרום ‎ החמא ‎ :  ז  ר״ל‎ 
שגס ‎ והיה ‎ ה׳ ‎ לי ‎ וגו, ‎ הוא ‎ מכלל ‎ ההבטחות ‎ ולא ‎ שהוא ‎ הנדר ‎ שנדר‎ 
דהא ‎ אף ‎ אס ‎ לא ‎ יתקיימו ‎ ההבטחות ‎ הללו ‎ מחויב ‎ הוא ‎ שיהיה ‎ ה׳‎ 
לו ‎ לאלהיס‎ :  ח  לכך ‎ מייתי ‎ רש״י ‎ וכן ‎ שלא ‎ תקשה ‎ על ‎ התרגום ‎ מנ״ל‎ 
שתרגומו ‎ כן ‎ דדוקא ‎ על ‎ מצבה ‎ זו ‎ יפלח ‎ לפגי ‎ הקב״ה ‎ ותי, ‎ דהא‎ 
לסוף ‎ כן ‎ פשה ‎ א״כ ‎ ש״מ ‎ שגם ‎ מתחלה ‎ היה ‎ דעתו ‎ כן ‎ ויהיה‎ 
והיה ‎ ה׳ ‎ לי ‎ לאלהיס ‎ על ‎ תנאי ‎ ולא ‎ נדר ‎ ולכן ‎ תרגם ‎ אהי ‎ פלח‎ 
עלה ‎ קדם ‎ ה׳ ‎ ר״ל ‎ ודאי ‎ הוא ‎ שיקריב ‎ קימות ‎ אפי׳ ‎ לא ‎ ישמור‎ 

הובטח ‎ בשמירה ‎ נשא ‎ לנו ‎ את ‎ רגליו ‎ ינעשה ‎ קל ‎ ללכת ‎ , 
חלום ‎ הסולם‎ 


״שעישר ‎ בניו ‎ אמר ‎ לו ‎ לוי ‎ שהקדישו ‎ לשטים ‎ אמר ‎ לר ‎ וסח ‎ הישראלית ‎ אץ ‎ זה ‎ .  המקום ‎ הזה ‎ איננו ‎ כשאר ‎ מקומות ‎ וכשאר‎ 
ראה ‎ להקדיש ‎ לוי ‎ והוא ‎ לא ‎ הי, ‎ עשירי ‎ אמר ‎ לו ‎ שעשה ‎ יעקב ‎ עניני ‎ המנות ‎ שיכול ‎ לכוון ‎ בהם ‎ הנאת ‎ הגוף ‎ ג״כ‎ .  כי ‎ אס ‎ בית‎ 
מכל ‎ בניך ‎ בטלאים ‎ ^נכנסין ‎ לדיר ‎ להתעשר ‎ והכנים׳ ‎ דרך ‎ אלהים ‎ .  הוא ‎ רק ‎ בית ‎ אלהיס‎ .  ואסור ‎ לכוון ‎ בו ‎ וליהנות ‎ ממנו‎ 
תולדותם ‎ ובו׳ ‎ •* ‎ שוס ‎ הנאת ‎ הגוף ‎ .  כי ‎ הנהנה ‎ מן ‎ ההקדש ‎ מעל ‎ והכהן ‎ העומד ‎ לשרת‎ 

בקדש ‎ זהכה״ג ‎ בבואו ‎ לפני ‎ ולפנים ‎ וכל ‎ מלבושיו ‎ אשור ‎ ליהנות ‎ מהם‎ 
בום ‎ הנאת ‎ הגוף ‎ רק ‎ לשם ‎ ה׳ ‎ ממש ‎ וזה ‎ מביא ‎ את ‎ האדם ‎ לידיי ‎ יראה ‎ כמ״ש ‎ הכתוב ‎ ומקדשי ‎ תיראו‎ .  וזהו ‎ שאחז״ל ‎ הראו ‎ לו ‎ ליעקב‎ 
בית ‎ המקדש ‎ בנוי ‎ וחרב ‎ ובנוי. ‎ כשהנהנים ‎ והעם ‎ היו ‎ יראים ‎ מן ‎ המקדש ‎ ועשו ‎ הכל ‎ לכוונת ‎ ה,. ‎ הי׳ ‎ המקדש ‎ בנוי. ‎ וכשהי׳ ‎ קדושת‎ 
המקדש ‎ קל ‎ בעיניהם ‎ ורק ‎ שובת ‎ עצמם ‎ היו ‎ דורשים ‎ מהמקדש‎ .  נחרב ‎ המקדש‎ .וכשהקב״ה ‎ יעשה ‎ שנלך ‎ בחקיו ‎ ונשמור ‎ מצותיו ‎ ואת ‎ היצר ‎ הרע‎ 
ירחיק ‎ מעלינו‎ .  אז ‎ יבנה ‎ המקדש ‎ ויעמוד ‎ כימי ‎ השמים ‎ על ‎ הארץ‎ : 

(נא) ‎ והיד, ‎ ה' ‎ לי ‎ לאלהים‎ .  ובתרגום ‎ ויהי ‎ מימרא ‎ דה, ‎ לי ‎ לאלהא‎ .  והגאון ‎ מוהר״ש ‎ נ״ז ‎ הביא ‎ שאיש ‎ אחד ‎ הקשה ‎ לו ‎ למה‎ 
שינה ‎ התרגום ‎ מפשע ‎ הכתוב ‎ ולא ‎ פירש ‎ הפשיטו ‎ שה, ‎ יהי ‎ לי ‎ לאלהא ‎ .  ותי, ‎ הוא ‎ ז״ל ‎ שקשה ‎ לו ‎ להתרגום ‎ דאיך ‎ שייך ‎ ששס ‎ הוי״ה‎ 
•יהי׳לאלהים‎ .  והלא ‎ שם ‎ הוי״ה ‎ הוא ‎ שם ‎ העצם ‎ יותר ‎ משס ‎ אלהיס‎ .  שאלהים ‎ הוא ‎ תואר ‎ לשופעים ‎ ורוזנים ‎ ודיינים ‎ .  ואיך ‎ יהכ1 ‎ שיעקב‎ 
♦אמר ‎ ששם ‎ הויה ‎ יהי׳ ‎ לאלהים ‎ ומחזי ‎ כשתי ‎ רשויות ‎ ת״ו‎ .  וע״כ ‎ ביאר ‎ האוכקליס ‎ שכונת ‎ יעקב ‎ הי׳ ‎ שמימרא ‎ לה׳ ‎ יהי׳ ‎ לי ‎ לאלהים ‎ . 
*ה״ק ‎ שאלהיס ‎ הוא ‎ שופע ‎ .  ולקח ‎ לו ‎ מימרא ‎ דה׳ ‎ למשפע ‎ עליו ‎ אס ‎ לא ‎ יקיים ‎ נדרו ‎ כפי ‎ שיקבל ‎ עליו‎ .  וכמו ‎ שלוקחץ ‎ איזה ‎ דבר ‎ למצבה‎ 
<יפל ‎ ע׳יל ‎ שלקת ‎ יהושע ‎ האכן ‎ שתשמע ‎ ותעיד ‎ כמו ‎ כן ‎ לקח ‎ יעקב ‎ מימרא ‎ דה׳ ‎ שתעיד ‎ עליו‎ .  ועיין ‎ כאבן ‎ עזרא ‎ על ‎ פסוק ‎ זה ‎ וברמב״ן ‎ ג 

הליכת ‎ יעקב ‎ לחרן‎ 


(א) ‎ וישא ‎ יעקב ‎ רגליו‎ .  איתא ‎ במ״ר ‎ כיון ‎ שנתבשר ‎ כשורה ‎ עוכה‎ 
שעין ‎ לבא ‎ לרגלוהי ‎ הדא ‎ אמרה ‎ כרסא ‎ עעין ‎ לרגלוי‎ .  הנה‎ 
שלמה ‎ אמר ‎ עת ‎ ללדת ‎ ועת ‎ למות‎ .  איזה ‎ דבר ‎ חכמה ‎ או ‎ מוסר‎ 
מודיע ‎ לנו ‎ שלמה ‎ בזה ‎ .  אבל ‎ בנוהג ‎ שבעולם ‎ שאס ‎ יקרה ‎ איזה‎ 
׳מקרה ‎ באשה ‎ שעברו ‎ אחר ‎ חתונתה ‎ איזה ‎ שנים ‎ ולא ‎ נתעברה ‎ . 
1ושאלה ‎ ברופאים ‎ ובצדיקים ‎ שיתפללו ‎ עבורה ‎ ולא ‎ נענתה ‎ .  ופעם‎ 
אחד ‎ בא ‎ איזה ‎ צדיק ‎ לעירה ‎ ותבך ‎ ותתחנן ‎ לפניו ‎ ויתפלל ‎ עבורה‎ 
■ונתעברה‎ .  והיו ‎ כלם ‎ אומרים ‎ שאילו ‎ נסעה ‎ לצדיק ‎ זה ‎ בכמה ‎ שנים‎ 
׳קודם ‎ היתה ‎ מתעברת ‎ זה ‎ כמה‎ .  ותלו ‎ שהסיבה ‎ גרמה ‎ לה ‎ שתתעבר ‎ . 
*״כ ‎ אמר ‎ שלמה ‎ כי ‎ לא ‎ כן ‎ הדבר‎ .  עת ‎ ללדת‎ .  העת ‎ הביאה‎ 
*;סבה ‎ ולא ‎ הסבה ‎ הביאה ‎ העת‎ .  מחמת ‎ שבאה ‎ עתה ‎ להתעבר‎ 
שלח ‎ לה ‎ הקכ״ה ‎ הצדיק ‎ שיסייע ‎ בתפלתו ‎ להריונה ‎ .  ולפני ‎ זמן ‎ זה‎ 
גם ‎ הצדיק ‎ הזה ‎ לא ‎ הי׳ ‎ פועל ‎ מאומה ‎ כמו ‎ האחרים‎ .  ואם ‎ .אחד‎ 
♦וצא ‎ לרחוב ‎ ורואה ‎ בני ‎ אדם ‎ עומדים ‎ אצל ‎ חצר ‎ אחד ‎ ושואל ‎ על ‎ מה‎ 
הס ‎ עומדים‎ .  ואומרים ‎ לו ‎ שמחכים ‎ ללוות ‎ המת‎ .  ושואל ‎ מי ‎ הוא‎ 


המת‎ .  אומרים ‎ לו ‎ איש ‎ סלוני‎ .  ואם ‎ לא ‎ הי׳ ‎ מכירו ‎ שואל ‎ עליו‎ 
באיזה ‎ שנים ‎ מת ‎ .  בזקנותו ‎ או ‎ בבחרותו‎ .  אס ‎ אומרים ‎ לו ‎ בזקנותו ‎ • 
חושב ‎ בלבו ‎ שהזקנה ‎ היתה ‎ סבת ‎ מיתתו‎ .  ואם ‎ אומרים ‎ לו ‎ בבחרותו‎ 
מת ‎ .  שואל ‎ מאיזה ‎ סבה ‎ מת ‎ .  מאיזה ‎ חולי ‎ מת‎ .  מחמת ‎ שרוצה‎ 
לתלות ‎ המיתה ‎ בהסבה ‎ .  ע״כ• ‎ אמר ‎ שלמה ‎ לא ‎ כן ‎ הוא ‎ הדבר ‎ .  עת‎ 
למות‎ .  בא ‎ עת ‎ פקודתו ‎ למות ‎ הביא ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ הסבה ‎ שממנה‎ 
ימות‎ .  אבל ‎ אס ‎ לא ‎ הי׳ ‎ עת ‎ מותו‎ .  כל ‎ הסכות ‎ וכל ‎ החליים ‎ לא‎ 
המיתוהו‎ .  וז״ש ‎ חז״ל ‎ במליצתם‎ .  כרסא ‎ שעין ‎ רגלוי‎ .  לפי ‎ הנראה‎ 
הוא ‎ להפוך ‎ הרגלים ‎ נושאים ‎ הכרס ‎ .  אבל ‎ האמת ‎ הוא ‎ אם ‎ לא ‎ הי׳‎ 
מתן ‎ מאכל ‎ ומשקה ‎ בכרסו ‎ לא ‎ הי׳ ‎ כח ‎ ברגליו ‎ שילכו‎ .  כמאמר‎ 
חז״ל ‎ דוק ‎ בככי ‎ ותשכח ‎ בנגרי‎ .  וכן ‎ שעין ‎ לבא ‎ לרגלוי‎ .  לפי ‎ הנראה‎ 
הרגלים ‎ נושאים ‎ הלב ‎ .  ובאמת ‎ הוא ‎ בהפך ‎ הלב ‎ נושא ‎ הוא ‎ הרגלים ‎ . 
בתחלה ‎ מחשב ‎ הלב ‎ דרכו‎ .  לאיזה ‎ רחוב ‎ ילך‎ .  וכאשר ‎ נשאר ‎ בלבו‎ 
שילך ‎ לרחוב ‎ פלוני ‎ לא ‎ ילכו ‎ רגליו ‎ לרחוב ‎ אחר ‎ רק ‎ לרחוב ‎ זה ‎ שלבו‎ 
חסז ‎ ילכו ‎ גס ‎ הרגלים‎ .  ;נוצא ‎ שהלכ ‎ נושא ‎ רגליו ‎ למקום ‎ שהלג‎ 

רוצם‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ רא‎ 

אללה ‎ לי ‎ ולייא: ‎ כב)פאן ‎ הד׳ה‎ 
אלחגר. ‎ אלד׳י ‎ געלתהא ‎ דכה. ‎ יכון‎ 
לי ‎ בית ‎ אללה. ‎ וכל ‎ מא ‎ תרזקני.‎ 
אעשרה ‎ לך: ‎ כט. ‎ א)פרפע ‎ יעקוב‎ 
רגליה. ‎ ומצי׳ ‎ אלי׳ ‎ בלד ‎ אהל‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

לת״א. ‎ <כא) ‎ לאלהים׳ ‎ וליא, ‎ תומך ‎ ועוזר,‎ 

*  עיין ‎ רשב״ם.‎ 

^  כט ‎ (א) ‎ וילך׳ ‎ לימצ׳י, ‎ ללכת ‎ אל ‎ ארץ‎ 

8  אבן ‎ עזרא‎ 

?  שמו ‎ על ‎ ראשה‎ :  להכירה ‎ בשובר‎ :  (כא)‎ 
וטעם ‎ והיה ‎ ה׳ ‎ לי ‎ לאלד״ים ‎ זה ‎ השם‎ 
הנכבד ‎ כי ‎ כן ‎ כתוב ‎ והנד. ‎ ה׳ ‎ נצב ‎ עליו‎ 
ובפרשת ‎ ואלה ‎ שמות ‎ תמצאנו‎ :  וטעם‎ 
יהיה ‎ בית ‎ אלד‎ ,ים. ‎ מקום ‎ קבוע ‎ לתפלתי‎ 
ולהוציא ‎ שם ‎ מעשר ‎ מכל ‎ אשר ‎ תתן ‎ לי‎ 
ממון ‎ לתתו ‎ למי ‎ שהוא ‎ ראוי ‎ לקחתו‎ 
לכבוד ‎ ה,. ‎ ולהיות ‎ לוי ‎ עשירי ‎ דרך ‎ דרש‎ 
כי ‎ אין ‎ בתורה ‎ שיתן ‎ האדם ‎ מעשר ‎ בניו‎ 
רק ‎ מעשר ‎ בקר ‎ וצאן ‎ ותבואה ‎ :  (ב) ‎ וירא.‎ 
מלה ‎ זרה ‎ בעבור ‎ שנפתח ‎ היו״ד ‎ והמלה‎ 
מהמין ‎ הקל. ‎ ואין ‎ אחר ‎ היו״ד ‎ אחת‎ 
מאותיות ‎ הגרון ‎ שהיא ‎ משפט ‎ להרחיב‎ 
את ‎ אשר ‎ לפניהם ‎ ואין ‎ ראוי ‎ לאדם ‎ לחסר‎ 
הוי״ו. ‎ או ‎ שיאמר ‎ כן ‎ עם ‎ חברי ‎ היו״ד‎ 
שהם ‎ סימני ‎ המשרתים. ‎ ולפי ‎ דעתי ‎ כאשר‎ 
רצו ‎ לאמר ‎ מן ‎ ראה ‎ על ‎ משקל ‎ וישב ‎ ממנו‎ 
שבי ‎ והנה ‎ חסר ‎ ה״א ‎ ראה ‎ ג״ב ‎ לא ‎ יתכן‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

וכן ‎ ירנה. ‎ (כא) ‎ [וטעס ‎ והי, ‎ ה׳ ‎ לי ‎ לאלהים‎ 
וגו׳] ‎ הלה ‎ במגילת ‎ איכה ‎ ג' ‎ כתב ‎ הרב. ‎ כרוב‎ 
חסדיו. ‎ כמו ‎ ירתס. ‎ כמו ‎ והיה ‎ ה׳ ‎ לי ‎ לאלהיס‎ 
ע״ש. ‎ ולכאורה ‎ דבר ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ חלילה.‎ 
כבעלי ‎ משכונות. ‎ שהביא ‎ בעל ‎ חובת ‎ הלבבות‎ 
שהוא ‎ תנאי ‎ שאינו ‎ יכול ‎ להתהפך ‎ ודברי ‎ הרב‎ 
שכתב ‎ כאן ‎ זה ‎ השס ‎ הנכבד ‎ וכו׳ ‎ עמוק ‎ מאוד.‎ 
אמנם ‎ לפי ‎ הפשט ‎ הוא ‎ על ‎ דרך ‎ אמרתי ‎ לה,‎ 
אדוני ‎ אתה ‎ טובתי ‎ בל ‎ עליך ‎ כי ‎ אינך ‎ קייב‎ 
לי ‎ בטובות ‎ האלה ‎ רק ‎ לפי ‎ שאתה ‎ אדון ‎ וידך‎ 
על ‎ העליונה ‎ על ‎ כל ‎ הברואים ‎ גמלת ‎ חסדיך‎ 
עמדי. ‎ עוד ‎ אפשר ‎ לפרשו ‎ באופן ‎ שאמר ‎ דוד‎ 
הע״ה ‎ היתה ‎ לי ‎ דמעתי ‎ לחס ‎ יומס ‎ ולילה‎ 
באמור ‎ אלי ‎ כל ‎ היוס ‎ איה ‎ אלהיך. ‎ אס ‎ אתה‎ 
עובד ‎ אותו ‎ באמת ‎ ובתמי׳ ‎ מדוע ‎ אינו ‎ מושיעך.‎ 
וכמאמר ‎ עזרא ‎ כי ‎ בושתי ‎ לשאול ‎ מן ‎ המלך‎ 
חיל ‎ ופרשים ‎ לעזרנו ‎ מאויב ‎ בדרך. ‎ כי ‎ אמרנו‎ 
למלך ‎ לאמה ‎ יד ‎ אלהינו ‎ על ‎ כל ‎ מבקשיו ‎ לטובה‎ 
וגו׳ ‎ לכן ‎ אמר ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ אס ‎ שוב ‎ ישיבני‎ 
1' ‎ גשצום ‎ אל ‎ בית ‎ אבי. ‎ ידעו ‎ כולם ‎ כי ‎ ה"‎ 

לי ‎ לאלהים ‎ ולא ‎ אבוש ‎ משונאי ‎ כמ״ש ‎ אליהו‎ 
בהרוג ‎ את ‎ נביאי ‎ הבעל ‎ וידעו ‎ כי ‎ ה׳ ‎ הוא‎ 
אלהי׳. ‎ וכן ‎ הבטיח ‎ הקב״ה ‎ לאברה׳ ‎ והקימותי‎ 
את ‎ בריתי ‎ אתך ‎ וגו׳ ‎ להיות ‎ לך ‎ לאלהיס.‎ 
והדברים ‎ כניס ‎ וע׳ ‎ פ׳ ‎ שמות. ‎ כתב ‎ הרב‎ 


מרפא‎ 

במו ‎ מורא ‎ שפירש ‎ הרא״ם ‎ ז״ל ‎ דעת ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ היל״ל ‎ מא ‎ דחלא ‎ דאתרא ‎ הדין ‎ כמו ‎ שתרג׳‎ 
ומוראכם ‎ וחתכם ‎ ודחלתכון ‎ ולא ‎ מחוורתא ‎ כדפרישנא ‎ ואעפ״י ‎ שאפשר ‎ שיהיה ‎ שם ‎ דבר‎ 
במו ‎ שם ‎ סוכלתנו ‎ נהירו ‎ או ‎ סגירו ‎ וכמ״ש ‎ ל״י ‎ קבה״ו ‎ ברחימו ‎ ודחילו ‎ ל׳ ‎ תרגום ‎ לחוד‎ 
ולשון ‎ חז״ל ‎ לחוד ‎ וצריך ‎ לפרש ‎ כי ‎ אי ‎ אפשר ‎ שיהיה ‎ שם ‎ דבר ‎ מכח ‎ הקושיות ‎ הנזכרים‎ 
.והנה ‎ ידוע ‎ דמה ‎ שהוצרך ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ לפרש ‎ כן ‎ הוא ‎ כדי ‎ שלא ‎ נבין ‎ דחילו ‎ זה ‎ שהוא ‎ פועל‎ 
עבר ‎ לרבים ‎ נס.מרימ ‎ כמו ‎ יראו ‎ ולזה ‎ ודאי ‎ שצ״ל ‎ מה ‎ חילוק ‎ יש ‎ ביניהם ‎ ונר׳ ‎ שהחילוק‎ 
־הוא ‎ בניקוד ‎ כי ‎ דחילו ‎ שהוא ‎ תרג׳ ‎ וייראו ‎ משפטו ‎ להנקד ‎ החי״ת ‎ בצירי ‎ כמו ‎ שהוא‎ 
ליחיד ‎ נסתר ‎ ודתיל ‎ וכן ‎ תרג׳ ‎ וייראו ‎ האנשים ‎ ראוי ‎ להיות ‎ נקוד ‎ ודחילו ‎ בצירי ‎ אלא‎ 

נחל ‎ קדומים‎ 

;.מרו ‎ בב״ר ‎ משנתו ‎ ממשנתו. ‎ ואפשר ‎ במשז״ל ‎ גם ‎ כי ‎ יתנו ‎ בגוים ‎ עתה ‎ אקבצם ‎ דבזכות‎ 
המשניות ‎ נגאלים ‎ ואמרו ‎ בב״ר ‎ והנה ‎ מלאכי ‎ אלהים ‎ עולים ‎ ויורדים ‎ דהראה ‎ לו ‎ ד׳ ‎ מלכיות‎ 
ע״ש. ‎ ואפשר ‎ שנצטער ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ על ‎ הקץ ‎ וכמ״ש ‎ בשיר ‎ השירים ‎ אני ‎ ישנה ‎ מן‎ 
הקץ ‎ וז״ש ‎ ויקץ ‎ יעקב ‎ משנתו ‎ שיש ‎ מציאות ‎ להתעורר ‎ משנת ‎ הקץ ‎ ע״י ‎ המשניות ‎ דבזכות׳‎ 
הבא ‎ הגאולה ‎ וזד. ‎ רמז ‎ ויקץ ‎ יעקב ‎ משנתו ‎ ממשנתו. ‎ ותיבת ‎ ויקץ ‎ רמוז ‎ ויקץ ‎ דאמר ‎ ויעל‎ 
־הקץ ‎ והתקון ‎ ממשנתו‎ :  כב ‎ (ז) ‎ וכל ‎ אשר ‎ תתן ‎ לי ‎ עשר ‎ אעשרגו ‎ לך. ‎ אפשר ‎ לומר ‎ כי ‎ הגה‎ 
:אברהם ‎ ויצחק ‎ אבותינו ‎ ע "ה. ‎ קיימו ‎ מעשר ‎ כמ״ש ‎ הרמב״ם ‎ והראב״ד ‎ פ״ט ‎ דמלכים ‎ וא*כ‎ 


לשון‎ 

שנהגו ‎ לקרותו ‎ בחירק ‎ ודכלתיה ‎ פועל ‎ רחים ‎ ג״כ‎ 
שכשהוא ‎ ליחיד ‎ הוא ‎ נקוד ‎ צירי ‎ וכשהוא ‎ לרבים ‎ הוא‎ 
נקוד ‎ חירק. ‎ אין ‎ זד, ‎ —  לית ‎ דין ‎ אתר ‎ הדיוט. ‎ פי׳‎ 
הדיוט ‎ ידוע ‎ היפך ‎ בעל ‎ גדולה ‎ ולהבין ‎ טעם ‎ הלשון‎ 
צריך ‎ אתה ‎ לדעת ‎ טעם ‎ מליצתו ‎ והוא ‎ כי ‎ הב׳ ‎ כיון‎ 
העניו ‎ הזה ‎ של ‎ יעקב ‎ כמי ‎ שפגע ‎ באדם ‎ אחד ‎ וחשב‎ 
שהוא ‎ איש ‎ הדיוט ‎ מהמון ‎ העם ‎ ולא ‎ נהג ‎ בו ‎ יראה ‎ וכבוד‎ 
ואח״ב ‎ ראד, ‎ שהמלך ‎ בא ‎ לדבר ‎ עמו ‎ מיד ‎ תמה ‎ וחרד‎ 
ממנו ‎ ואמר ‎ מה ‎ נורא ‎ זד, ‎ האיש ‎ אין ‎ זד, ‎ אדם ‎ הדיוט‎ 
כי ‎ אם ‎ איש ‎ אשר ‎ המלך ‎ חפץ ‎ ביקרו. ‎ כי ‎ אם‎ 
בית ‎ אלהים ‎ —  אלהין ‎ אתר ‎ דרעוא ‎ ביה ‎ מן ‎ קדם ‎ יי׳. ‎ טעמו‎ 
שהוא ‎ מקום ‎ בית ‎ הבחירה ‎ כע״ש ‎ במקום ‎ אשר ‎ יבחר ‎ זד‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

בט ‎ (יא) ‎ בני ‎ קדם, ‎ הבי״ת ‎ רפויה ‎ בנוסחאות ‎ כ״י ‎ ואץ‎ 
כאן ‎ דין ‎ אתי ‎ מרחוק ‎ כמו ‎ עשה ‎ פרי ‎ שבני ‎ קדם ‎ נחשבות‎ 
כמלה ‎ אחת ‎ מפני ‎ המקף ‎ שביניהם ‎ המחבת ‎ ונמצא‎ 


ר3 ‎ .  תפסיד ‎ הדס״ג‎ 

אלשרק: ‎ ב  )פראי׳ ‎ פאד׳א ‎ בביר ‎ פי‎ 
אלצחרא. ‎ ואד׳בת׳לאת׳ה׳ ‎ קטוע ‎ מן‎ 
אלג׳נם ‎ ראבצ׳ה ‎ עליהא. ‎ לאן ‎ מנהא‎ 
יסקון ‎ אלקטוע. ‎ וצכ׳רה ‎ עצ׳ימה ‎ עלי׳‎ 
פאהא: ‎ ג>דכאן ‎ אד׳א ‎ אגתמע ‎ אלי׳‎ 
ת׳ם ‎ רעא ‎ אלקטוע. ‎ דחרגו ‎ אלחגר‎ 
ען ‎ פם ‎ אלביר. ‎ וסקו ‎ אלג׳נם. ‎ ת׳ם‎ 
רדוהא ‎ אלי׳ ‎ מוצ׳עהא: ‎ ד)קאל ‎ להם‎ 
יעקוב. ‎ מן ‎ אין ‎ אנתם ‎ יא ‎ אכ׳וה.‎ . 
קאלו ‎ נחן ‎ מן ‎ חרן‎ :  ה) ‎ קאל ‎ להם.‎ 
הל ‎ תערפו ‎ לבן ‎ אבן ‎ מתור. ‎ קאלו‎ 
נעם‎ :  ו>קאל ‎ אחו ‎ סאלם. ‎ קאלו ‎ נעם.‎ 
והוד׳א ‎ רחל ‎ אבנתה. ‎ גאיה ‎ מע‎ 
אלג׳נם: ‎ ספקאל ‎ להם. ‎ הוד׳א ‎ אלנהאר‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

אשר ‎ עמי ‎ עומד ‎ עליה ‎ דבקוד ‎ בצירי‎ 
שרי׳ ‎ עלה: ‎ ב)עדרי ‎ צאן, ‎ תיבת ‎ עדרי‎ 
במקף ‎ והיא ‎ מלעיל. ‎ ה) ‎ הידעתם, ‎ השו״א‎ 
שביו״ד ‎ נח ‎ כי ‎ אין ‎ מאריך ‎ בה״א ‎ בכל‎ 
התיגאן ‎ ובדפוסים ‎ הראשונים ‎ והיו״ד‎ 
במבטא ‎ יוצאה ‎ עם ‎ הה״א ‎ כאלו ‎ אמר‎ 

אבץ ‎ עזרא‎ 

שיהיה ‎ האל״ף ‎ נראה ‎ בסוף ‎ המלה. ‎ והנה‎ 
ישאר ‎ בחירק ‎ ונדות ‎ היו״ד. ‎ והנה ‎ יהיה‎ 
משקלו ‎ וייף ‎ בגדלו ‎ (יחזקאל ‎ לא) ‎ ויתערב‎ 
עם ‎ לשון ‎ יירה. ‎ על ‎ כן ‎ פתחו ‎ היו״ד:‎ 
(ג) ‎ וגללו. ‎ הרועים ‎ את ‎ האבן‎ :  (ד) ‎ מאין.‎ 
שאלה ‎ על ‎ מקום. ‎ דלאמרו ‎ בלא ‎ מ״ם ‎ לא‎ 
יתכן ‎ כי ‎ אז ‎ יהיה ‎ לאין. ‎ גם ‎ נמצא ‎ כן‎ 
עם ‎ מ״ם ‎ הן ‎ אתם ‎ מאין‎ :  (0 ‎ והנה ‎ רחל‎ 
בתו ‎ באה. ‎ מלרע ‎ שהוא ‎ תאר ‎ השם ‎ כמו‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

ח״ל ‎ ואס ‎ תתכס ‎ הכשמ' ‎ תעמוד ‎ בסוד ‎ המלאכי׳‎ 
ותוכל ‎ לקבל ‎ כת ‎ גדול ‎ מכת ‎ עליון ‎ שקבל‎ 
ע״י ‎ אור ‎ המלאכים ‎ אז ‎ יהיה ‎ דבק ‎ בשס‎ 
הנכבד. ‎ וזה ‎ שנדר ‎ יעקב ‎ והיה ‎ ה׳ ‎ לי ‎ לאלהי׳.‎ 
כי ‎ יתבודד ‎ כל ‎ ימי ‎ תייו ‎ לדבקה ‎ בשס ‎ ע״כ.‎ 
ובדרך ‎ הפשט ‎ כ״ל ‎ אס ‎ יעמוד ‎ אדס ‎ בצרה‎ 
נודר ‎ נדר ‎ שיעשה ‎ צדקה ‎ או ‎ מצוה ‎ אחת ‎ או‎ 
שתיס ‎ ויעקב ‎ אבינו ‎ קבל ‎ על ‎ עצמו ‎ בדרך ‎ כלל‎ 
לומר ‎ שכל ‎ מעשיו ‎ יהיו ‎ מרוציס ‎ לשמיס ‎ ובכל‎ 
כתו ‎ יעבוד ‎ את ‎ אלהיו ‎ בלבבו ‎ ובמאודו ‎ בהסתר‎ 
ובגלוי ‎ על ‎ צד ‎ היותר ‎ טוב ‎ כטעם ‎ שויתי ‎ ה׳‎ 
לנגדי ‎ תמיד ‎ והוא ‎ מעלה ‎ גדולה ‎ אין ‎ גדולה‎ 
ממנו. ‎ ועתה ‎ תבין ‎ מאמר ‎ תז״ל. ‎ אבל ‎ הלל‎ 
הזקן ‎ מדה ‎ אתרת ‎ היתה ‎ לו ‎ שכל ‎ מעשיו ‎ היו‎ 
לש״ש ‎ ע׳ ‎ ביצה ‎ פ״ב. ‎ ועוד ‎ לאלוה ‎ מליס‎ 
לפרש ‎ ע״פ ‎ מאמר ‎ רבה ‎ בר ‎ רב ‎ הונא ‎ מעלה‎ 
יתירה ‎ יש ‎ בין ‎ ישראל ‎ וכו,. ‎ דאלו ‎ בישראל‎ 
כתוב ‎ והייתי ‎ להס ‎ לאלהיס ‎ וגו׳. ‎ ע׳ ‎ קדושין‎ 
ע' ‎ אכן ‎ סר ‎ מר ‎ טרדות ‎ הדפוס ‎ וגדולה ‎ היא‎ 
אלי ‎ לכן ‎ קצרתי: ‎ [בפסוק ‎ ונאספו ‎ שמה]‎ 


בראשית ‎ כט ‎ ויצא‎ 

ותה ‎ באר ‎ בשדה ‎ והנה־־־־שם‎ 
שלשה' ‎ עדרי-צאן ‎ רבצים ‎ ע6־הכי‎ 
מך־הבאר ‎ ההוא ‎ ישקו ‎ העדרים‎ 
והאבן ‎ גדלה ‎ על‎ ־־־פי ‎ הבאר ‎ *.‎ 
נ  ונאפפרשמה ‎ כל־העדריםיוגללו‎ 
ארדהאבן ‎ מעל ‎ פי ‎ הבאר ‎ ולשמו‎ 
את־הצ&ן ‎ והשיבו ‎ את־האבן ‎ על־‎ 
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פי ‎ לבאר ‎ למקמה ‎ ג  י  ויאמר ‎ להם‎ 
יעקב ‎ אחי ‎ מאין ‎ אתם ‎ ויאמרו ‎ מהרן‎ 
אנחנו‎ :  יי ‎ יאמר ‎ ללם ‎ לידעתם ‎ את־‎ 
לבן ‎ בן־נחור ‎ מאקרו ‎ ןדיענו‎ :'י ‎ יאמר‎ 
להם' ‎ השלום ‎ לו ‎ ויאמרו ‎ שלום‎ 
ולנה ‎ ריהל ‎ בתו ‎ באה ‎ עם־הצאן‎ : 
י  ויאמר ‎ הן ‎ עוד ‎ ליום ‎ נרול ‎ לא־עת‎ 


תרגומאונקלוט‎ 

ו?א ‎ 3ייא ‎ ?סלן^א< ‎ ון>א ‎ ת$ן.‎ 
תלתא ‎ עדויז ‎ ד?ן ‎ ך3יעץ‎ 
5לה. ‎ ארי ‎ מן ‎ בירא ‎ סל. ‎ ■א.‎ 
מ^ל!ן ‎ עךרןא. ‎ וא?גא ‎ ר?תא‎ 
§ל ‎ פומא ‎ ך3יךא ‎ :  ג.‎ 
דמלפן׳ןוי־ן ‎ תם! ‎ כל ‎ ?ךרזיא"‎ 
ומגנירין ‎ [ג״י ‎ ימנדרין] ‎ גת‎ 
אלןא ‎ מעל ‎ פויןןא ‎ רביןיא ‎ , 
91^$ ‎ ןת ‎ זננא‎ .  זמוניבין‎ ;ת:‎ 
אליא‎ .  על ‎ 0ו$א ‎ ך3יךא‎ 
לאללה ‎ י. ‎ ד. ‎ נאמר ‎ להון‎ 
נעקב‎ .  אסי ‎ מגז ‎ אתון‎ . 
[אמרו‎ .  מללן ‎ אנלנא‎ :  ה.‎ 
[אפר ‎ להון‎ . ,  הידצתון ‎ (י״ג‎ 
הןךציתין) ‎ ןת ‎ ^?ןנר ‎ נחור.‎ 
ואמרו ‎ יד־עין‎ :  ו. ‎ נאמר ‎ להון‎ 
ה^לם ‎ ליה. ‎ [אפרו ‎ ?ולס..‎ 
ולא ‎ לסל ‎ וירתיה‎ .  אל;א‎ 
צם ‎ ענא‎ :  ז. ‎ נאפר ‎ .  לא ‎ עוד‎ 
יומא ‎ ס?י‎ .  לא ‎ עךן ‎ למ?נש‎ 


ח״א ‎ הן ‎ עוד ‎ היום ‎ מ׳ ‎ הזוהר ‎ 9' ‎ ואהחנן‎ 


רשבים ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

מקדם ‎ :  (ב) ‎ רובצים ‎ עליה ‎ .  ממתינים ‎ ♦  (ב) ‎ וירא ‎ והנה ‎ באר ‎ בשדה‎ .  חמרה ‎ לו ‎ אמו ‎ נמו ‎ שאגד ‎ יפת ‎ תואר‎ 

ונזדמנתי ‎ על ‎ הבאר ‎ כן ‎ יהיה ‎ לך ‎ מבנות ‎ אחי ‎ אם ‎ תראה ‎ שהיא,‎ 

ביווארי ‎ היא ‎ בת ‎ מזלך‎ :  והנה ‎ באר ‎ בשדה‎ .  רמז ‎ לבאר ‎ שהיה ‎ לישראל ‎ במדכר ‎ :  שלשה ‎ עדרי‎ .  בגי' ‎ זה ‎ אהרן ‎ ומשה ‎ ומרים ‎ :  כי ‎ מן ‎ הבאר׳‎ 
ההוא ‎ .  בגי׳ ‎ משה ‎ :  והאבן‎ .  ב׳ ‎ בם׳ ‎ ע״ש ‎ שני ‎ לוחות ‎ אבנים ‎ .  ז״פ ‎ באר ‎ בפרשה ‎ כנגד ‎ ז' ‎ ימי ‎ החג ‎ שמנסכים ‎ בהם ‎ מים ‎ וכנגד ‎ שגעה‎ 
שפולין ‎ בתורה ‎ בשבת ‎ .  וה׳ ‎ מהם ‎ פי ‎ הבאר ‎ כנגד ‎ ה׳ ‎ שקורין ‎ בי״ט ‎ וג׳ ‎ מהם ‎ מע״פ ‎ הבאר ‎ כנגד ‎ ג׳ ‎ שקורץ ‎ כחו־צ ‎ :  (0 ‎ ויאמר-ו^זלוס.‎ 
ולא ‎ אמרו ‎ שלום ‎ לו ‎ כי ‎ אץ ‎ שלום ‎ אמר ‎ אלוה ‎ לרשעים‎ : 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


הבטחתו ‎ אבל ‎ לא ‎ על ‎ המזבח ‎ זה ‎ דוקא ‎ ומ״ש ‎ וכל ‎ אשר‎ 
תתן ‎ לי ‎ וגו׳ ‎ למשמע ‎ שאס ‎ לא ‎ ישמור ‎ לו ‎ ההבטחות ‎ לא ‎ יעשר‎ 
ל״ק ‎ די״ל ‎ דה״ק ‎ אבל ‎ כל ‎ אשר ‎ תתן ‎ לי ‎ עשר ‎ וגו׳ ‎ אף ‎ אם ‎ לא‎ 
תשמור ‎ ההבטחות ‎ .  ומהרש״ל ‎ כתב ‎ ול״כ ‎ שכך ‎ אמר ‎ יעקב ‎ אם‎ 
תשמור ‎ ההבטחות ‎ אז ‎ עשר ‎ אעשרנו ‎ שתי ‎ מעשרות ‎ ואם ‎ לאו ‎ אעשר‎ 
פעם ‎ אחת ‎ וכן ‎ עשה ‎ עכ״ל‎ :  ט  שפירושו ‎ היו ‎ משקים ‎ וכן ‎ ונאספו‎ 
וגללו ‎ עתיד ‎ במקום ‎ הוה ‎ ופי׳ ‎ היו ‎ נאספים ‎ והיו ‎ גוללין ‎ תמיד:‎ 
י  ר״ל ‎ שכך ‎ הי׳ ‎ ראוי ‎ לכתוב ‎ והנה ‎ ג׳ ‎ עדרי ‎ צאן ‎ רובצים ‎ עליה‎ 
ולמה ‎ רובצים ‎ משום ‎ ונאספו ‎ שמה ‎ וגו׳ ‎ ולמה ‎ ונאספו ‎ מפני ‎ שהאבן‎ 
גדולה ‎ ע״פ ‎ הבאר‎ :  כ  הא ‎ דלא ‎ מביא ‎ התרגום ‎ מיד ‎ לעיל ‎ על‎ 
ישקו ‎ העדרים ‎ ועל ‎ ונאספו ‎ משוס ‎ לכאן ‎ כתיב ‎ וגללו ‎ ומתרגם‎ 
ומגנדרין ‎ להוא ‎ ל׳ ‎ הוה ‎ ובסמוך ‎ נמי ‎ כתיב ‎ וגללו ‎ ומתרגם ‎ ויגנדרון‎ 
להוא ‎ ל׳ ‎ עתיד ‎ א״כ ‎ מוכח ‎ בהדיא ‎ מן ‎ התרגום ‎ דכל ‎ הפסוק ‎ מדבר‎ 


כך ‎ מפורש ‎ בכ״ר‎ :  (ב) ‎ ישקו ‎ העדרים ‎ מכקיט‎ 
ט  הרועים ‎ את ‎ העדרים ‎ והמקרא ‎ דבר ‎ בלשון ‎ קצרה ‎ : 
(ג) ‎ ונאספו‎ .  רגילים ‎ היו ‎ להאסף ‎ לפי ‎ שהיתה ‎ י  האבן‎ 
גדולה‎ :  וגללו‎ .  וגוללין ‎ ותרגומו ‎ ימגכדרין‎ .  כל ‎ לשון ‎ הווה‎ 
משתנה ‎ לדבר ‎ בלשון ‎ עתיל ‎ ובלשון ‎ כ  עבר ‎ לפי ‎ שכל ‎ דבר‎ 
ההוה ‎ תמיד ‎ כבר ‎ היה ‎ ועתיד ‎ להיות‎ :  והשיבו‎ .  תרגומו‎ 
ומתיבין: ‎ (ו) ‎ יאה ‎ עם ‎ הצאן. ‎ הטעם‎ באל״ף‎ ותרגומו‎ 
אתיא‎ .  ורחל ‎ באה‎ .  העעס ‎ למעלה ‎ בבי״ת ‎ ותרגומו ‎ אתת ‎ ".‎ 
הראשון ‎ לשון ‎ עושה ‎ והשני ‎ לשון ‎ עשתה: ‎ (ז) ‎ הן ‎ עוד‎ 
היום ‎ גדול‎ .  לסי ‎ שראה ‎ ■אותם ‎ רובצים ‎ כסבור ‎ שרוצים‎ 


לשון ‎ הוה ‎ אבל ‎ גני ‎ ישקו ‎ לא ‎ מוכח ‎ מתוך ‎ התרגום ‎ דלא ‎ כתיב ‎ ב״פ ‎ ישקו ‎ אלא ‎ לעיל ‎ כתיב ‎ ישקו ‎ וכאן ‎ כתיב ‎ והשקיט ‎ וכן ‎ כל ‎ הלשונות‎ 

הליכת ‎ יעקב ‎ לחרן‎ 


רוצה.. ‎ וכן ‎ יישא ‎ יעקב ‎ רגליו‎ .  לא ‎ הדגלים ‎ נשאו ‎ את ‎ יעקב‎ .  ר״ל‎ 
בתחלה ‎ כסבור ‎ יעקב ‎ שבמקרה ‎ הוא ‎ הולך ‎ לחרן ‎ מחמת ‎ שנאת ‎ עשו‎ 
הוא ‎ מוכרח ‎ לברוח ‎ לסרן‎ .  וזה ‎ הי׳ ‎ נקרא ‎ שרגלי ‎ יעקב ‎ נושאים‎ 
את ‎ יעקב. ‎ ר״ל ‎ הסבות ‎ והמקרזת ‎ שקרו ‎ ליעקב. ‎ המה ‎ נושאים‎ 
אותו ‎ לחרן ‎ [כמ״ש ‎ המי״נ ‎ ע״ס ‎ ויברך ‎ ה׳ ‎ אותך ‎ לרגלי ‎ כלומר‎ 
בסבתי] ‎ .  אבל ‎ אחר ‎ ענץ ‎ החלום ‎ שהראה ‎ הקדוש ‎ ברוך ‎ הוא‎ 


ליעקב ‎ כי ‎ לא ‎ במקרה ‎ הי׳ ‎ כל ‎ מה ‎ שאירע ‎ לו ‎ פם ‎ עשי ‎ והכל ‎ הי*‎ 
מאתו ‎ ית׳‎ .  ע״כ ‎ אמר ‎ וישא ‎ יעקב ‎ רגליו‎ .  יעקב ‎ נשא ‎ כל ‎ סבותיו‎ ..‎ 
יעקב ‎ בעצמו ‎ הי׳ ‎ מוכרח ‎ לילך ‎ לחרן ‎ לישא ‎ שס ‎ במת ‎ לבן ‎ שמק¬‎ 
ימה ‎ כל ‎ בית ‎ ישראל ‎ .  רק ‎ זה ‎ הענין ‎ הביא ‎ את ‎ הסטת ‎ שיסכו‎ 
כלכתו ‎ לחרן ‎ .  וגם ‎ הסטת ‎ בעצמן ‎ כל ‎ סבה ‎ וסבה ‎ היתה ‎ תכליה׳‎ 
בפני ‎ עצמה ‎ כמו ‎ שיבואר‎ : 

ויהי‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

דבר ‎ שנהגו ‎ אבותיו ‎ צריך ‎ לקיים ‎ מדין ‎ תורת ‎ המנהגות ‎ והיינו ‎ רבותיה ‎ דיעקב ‎ אע״ה ‎ לתת‎ 
חומש ‎ וז״ש ‎ עשר ‎ אעשרנו ‎ דהיינו ‎ חומש ‎ כמ״ש ‎ בכתובות ‎ דף ‎ ן׳. ‎ ואף ‎ שאני ‎ מוסיף ‎ תוספת‎ 
מרובה ‎ ובתוספת ‎ שרי ‎ על ‎ מנת ‎ לקבל ‎ פרס ‎ אני ‎ דעתי ‎ הכל ‎ לשמך ‎ ולזכרך ‎ וזהו ‎ עשר‎ 
אעשרגו ‎ חומש ‎ ל״ך ‎ לשמך ‎ דוקא ‎ ולא ‎ לקבל ‎ פרם ‎ ח״ו. ‎ ובעניותי ‎ כתבתי ‎ בקונטריס ‎ פגי‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ומה ‎ שקראו ‎ יעקב ‎ בית ‎ אלהים ‎ אינו ‎ .אלא ‎ ע״ש ‎ העתיד ‎ ובאותה ‎ שעה ‎ אין ‎ כוונתו ‎ אלא‎ 
על ‎ בית ‎ הבחירה. ‎ וזה ‎ שער ‎ השמים ‎ —  ודין ‎ תרע ‎ קביל ‎ שמיא. ‎ טעם ‎ קביל ‎ שמיא ‎ בכאן‎ 
כענין ‎ צית ‎ שמיא ‎ שבכ״מ ‎ וכמשנ״ת ‎ בפרשת ‎ נח ‎ ע״פ ‎ ומגדל ‎ וראשו ‎ בשמים ‎ ולפי ‎ הנאות‎ 
לענין ‎ אמר ‎ קביל ‎ ולא ‎ צית ‎ וענינו ‎ הוא ‎ שזה ‎ המקום ‎ 'קדוש ‎ דבק ‎ אל ‎ השמים ‎ ולכן ‎ הוא‎ 
כדמות ‎ שער ‎ למי ‎ שירצה ‎ להסתכל ‎ בלבו ‎ אל ‎ השמים ‎ ואין ‎ בכל ‎ מקום ‎ שער ‎ לפנות ‎ אל‎ 
השמים ‎ אלא ‎ זה ‎ וצריך ‎ לפנות ‎ אליו ‎ וממנו ‎ יפנה ‎ לנגד ‎ השמים ‎ וענץ ‎ זה ‎ ידוע ‎ לי״ח ‎ מתוך‎ 
ציור ‎ העולמות ‎ וז״ש ‎ שלמה ‎ המלך ‎ ע״ה ‎ בתפלתו ‎ והתפללו ‎ אליך ‎ דרך ‎ ארצם ‎ שאמר ‎ כן‎ 
לפי ‎ ששם ‎ שער ‎ השמים ‎ לעלות ‎ התפלה ‎ משם ‎ דווקא ‎ שאם ‎ אין ‎ בהמ״ק ‎ שער ‎ השמים‎ 
אלא ‎ מכוון ‎ כנגד ‎ שער ‎ השמים ‎ היה ‎ ראוי ‎ שנתפלל ‎ כנגד ‎ השמים ‎ עצמה ‎ כיון ‎ שכל ‎ הארץ‎ 
כגרגיר ‎ חרדל ‎ באמצע ‎ השמים ‎ וכולה ‎ תחת ‎ כוכב ‎ אחד. ‎ יט. ‎ שם ‎ המקום ‎ ההוא ‎ —  שמיה.‎ 
ה״ג ‎ במסיק. ‎ בית ‎ אל ‎ —  קרא ‎ ותר׳ ‎ שמעתה ‎ הויא ‎ שם ‎ עצם ‎ ותשמיש ‎ חול ‎ למקום ‎ ההוא‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

שיש ‎ הפסק ‎ בין ‎ שני ‎ הטעמים ‎ יותר ‎ ממלך ‎ אחד ‎ כמוי‎ 
ועשית ‎ פרכת ‎ מ״ש ‎ (ב) ‎ באר, ‎ הבי״ת ‎ רפה: ‎ (ג) ‎ וגללו,‎ 
הלמ״ד ‎ בשוא ‎ לבדו ‎ כמנהגינו, ‎ מ״ש: ‎ (ה) ‎ הידעתם,‎ 
כתב ‎ הראב״ע ‎ בצחות ‎ אות ‎ ה/ ‎ ואם ‎ היה ‎ האות ‎ שאחרי‎ 
הה״א ‎ יו״ד ‎ לא ‎ ידגישוהו ‎ רק ‎ ישיבו ‎ השוא ‎ שהי׳ ‎ נע‎ 
להיותו ‎ נח, ‎ כמו ‎ הידעתם ‎ את ‎ לבן, ‎ והוא ‎ בטפחאד‎ 
(ו) ‎ באה, ‎ מלרע, ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ י״א ‎ בטעם ‎ מלדע ‎ נמסר‎ 
במס״ר ‎ ואלו ‎ הן, ‎ א׳ ‎ רחל ‎ בתו ‎ באה, ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ ארחת‎ 
ישמעאלים ‎ (לקמן ‎ ל״ז ‎ כ״ה) ‎ ג׳ ‎ והעגלה ‎ באה ‎ (ש*א,‎ 
ו׳ ‎ י״ד) ‎ ד׳ ‎ הנני ‎ אחריכם ‎ (שם ‎ כ״ה ‎ י״ט) ‎ ה׳ ‎ ומחשבתיהם‎ 
באה ‎ (ישעיה ‎ ס״ד ‎ י״ח) ‎ ו׳ ‎ קול ‎ שמועה ‎ הנה ‎ באה ‎ (ירמיה‎ 
י׳ ‎ כ״ב) ‎ ז׳ ‎ באה ‎ תרשיש ‎ (יונה ‎ א׳ ‎ ג') ‎ ח׳ ‎ לא ‎ תעלה‎ 
ולא ‎ באה ‎ (זכריה ‎ י״ד ‎ י״ח) ‎ ט׳ ‎ ועץ ‎ חיים ‎ תאיה ‎ באה‎ 
(משלי ‎ י״ג ‎ י״ב) ‎ י׳ ‎ ובזה ‎ הגערה ‎ (אסתר ‎ ב׳ ‎ ל״ג) ‎ ^ 
בערב ‎ היא ‎ באה ‎ (שם ‎ ב׳ ‎ י״ד) ‎ וכל ‎ מלכים ‎ ויחזקאל"‎ 
דכותיה ‎ מלרע ‎ במ״ב ‎ מלעיל ‎ וסי׳ ‎ והשמועה ‎ באה ‎ (*"אד‎ 


תרגום ‎ אונקלום ‎ זי‎ 

|׳$יר. ‎ א7ןק1 ‎ ן!(א ‎ ואיוילו‎ 
רעו: ‎ ח. ‎ ואמת ‎ <א ‎ נפ1ל.‎ 
עד ‎ דלתכןעון ‎ ?ל ‎ ע!־ו?א‎ . 
ןיג?ךתן‎ 
א?(א‎ 

ו3^קי ‎ ע(א: ‎ ט. ‎ עד ‎ דהוא‎ 
ממליל ‎ עמהון‎ .  ולסל ‎ אתת‎ . 
עם ‎ ענא ‎ דלאבוהא. ‎ ארי‎ 
רעיתא ‎ היא: ‎ י. ‎ וסוה. ‎ פד‎ 
חזא ‎ ועל‎ ,ב ‎ ;ת ‎ לסל‎ .  בת ‎ ל?ן‎ 
אתהא ‎ זיאמיה‎ .  ו?ת ‎ ענא‎ 
ךן;ן ‎ אחוהא ‎ דאמיה ‎ .  וקריב‎ 
ועקב‎ .  וגןדר ‎ [נ״י ‎ ונוח ‎ ;ת‎ 
אב^א ‎ מעל ‎ פוקזא ‎ ך3ילא‎ 
וא?זקי.?ת ‎ ע3א ‎ ךל?ן ‎ אחיהא‎ 
לאמיה‎ :  יא. ‎ ןנשיק ‎ ?עקב‎ 
ללסל. ‎ וארים ‎ ןת ‎ קליה ‎ ו?כא:‎ 
יב. ‎ וסף ‎ ?עקב ‎ ללסל. ‎ ארי‎ 
3ר ‎ אחת ‎ אבוד.א ‎ הוא. ‎ וארי ‎ בר‎ 


בראשית ‎ כט ‎ ויצא‎ 


האסף ‎ המקנה ‎ השקו ‎ הצ^ן ‎ ולבו‎ 
.  רעו‎ : ״  ויאמרו ‎ לאי ‎ נוכל ‎ עד ‎ אשר‎ 

לרון ‎ !נ״י ‎ וינלתח ‎ ית ‎ •  י  ץ  7׳ ‎ :  :־־ ‎ .־ ‎ ץ  -י■ ‎ :־••.•>‎ 

א. ‎ מעל ‎ פימא ‎ לנילא. ‎ יאספו‎ כל־העךרים‎ וגללו‎ את־האבן‎ 
מעל ‎ פי ‎ הבאר ‎ והשקינו ‎ הצאן‎ : 

״  עודנו ‎ ?דבר ‎ עמם ‎ ורחל ‎ 1  באה‎ 
עם־־הצאן ‎ אשר ‎ לאביה ‎ בי ‎ רעה‎ 
הוא‎ :  י ־  ולד ‎ באשר ‎ ראה ‎ יעצויב ‎ את־‎ 

רחל ‎ בת־לבן ‎ אחי' ‎ אלזו‎ ''ואת־צאן‎ 
לבן ‎ אחי ‎ אמו ‎ רגש ‎ ועקב ‎ ויגל ‎ את־‎ 

האבן ‎ מעל ‎ £י ‎ הבאר ‎ וישק ‎ את־‎ 

צאן ‎ לבן ‎ אחי ‎ אכל‎ :  יי־ ‎ ו״טק ‎ שקב‎ 
לרחל ‎ דשא ‎ את־קלו ‎ ויבןי ‎ ג  יב‎ ועד‎ 
ועקב ‎ לרחל ‎ כי ‎ אחי ‎ אביה'‎ הוא ‎ וכי‎ 


הולדות ‎ אהרן‎ 


ויהי ‎ כאשר ‎ .  מגילה‎ 
יג ‎ בשרא‎ 


ייגד ‎ יעקב. ‎ < 
קנג ‎ • 

בעל ‎ הטורים‎ 

ב׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ שן ‎ רעה ‎ ורגל ‎ מועדת‎ 


רשב״ס‎ 

(ח) ‎ עד ‎ אשר ‎ יאספו ‎ כל ‎ העדרים ‎ וג^ו ‎ את ‎ האבן.‎ 
והאבן ‎ גדולה ‎ על ‎ פי ‎ הבאר‎ .  שלא ‎ יפול ‎ שם ‎ אדם‎ . 
או ‎ שלא ‎ ישאבו ‎ ממנה ‎ שאר ‎ בני ‎ אדם‎ :  (י) ‎ ויגל ‎ את‎ 
האבן‎ .  לבדו‎ .  להודיע ‎ גבורתו ‎ בא ‎ הבהוב‎ ; 


(גן) ‎ כי ‎ רועה ‎ היא•,׳- ‎ ׳•׳"׳■י ‎ ׳*י׳-׳• ‎ י׳יי/ן ‎ רעה ‎ ורגג ‎ מועדת‎ 
אותו ‎ פסוק. ‎ נדרש ‎ בגניות ‎ וכן ‎ כי ‎ רעה ‎ הוא ‎ נדרש ‎ ג״כ ‎ בב״ר ‎ בג;יות*‎ 
(י) ‎ ועל. ‎ ב׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ויגל ‎ כבודי ‎ שכיון ‎ שראה ‎ אותה ‎ שרתה‎ 
עליו ‎ רוה״ק ‎ וזהו ‎ ועל ‎ כבודי ‎ כדכתיב ‎ עורה ‎ כבודי‎ .  ד״א ‎ אימתי‎ 
ועל ‎ כבודי ‎ כשיתקיים ‎ ועל ‎ את ‎ האבן ‎ כשיסור ‎ יצה״ר ‎ שדומה ‎ לאבן‎ : 

רש״י‎ 

לאסוף ‎ המקנה ‎ הביתה ‎ ולא ‎ ירעו ‎ עוד ‎ אמר ‎ להס ‎ הן ‎ מוז ‎ היום‎ 
גדול ‎ כלו׳ ‎ אס ‎ שכירי ‎ יום ‎ אתם ‎ לא ‎ שלמתס ‎ פעולת ‎ היום ‎ . 
ואס ‎ הבהמות ‎ שנכס ‎ אעס״כ ‎ לא ‎ עת ‎ ל  האסף ‎ המקנה ‎ וגו,‎ 
(ב״ר)‎ :  (ר.) ‎ לא ‎ נוכל‎ .  להשקות ‎ לפי ‎ מ  שהאבן ‎ גדולה‎ : 
וגללו‎ .  זה ‎ מתורגם ‎ ויגנדרין ‎ לסי ‎ שהיא ‎ ל' ‎ עתיד ‎ • 
(י) ‎ ועש ‎ יעקב ‎ ויגל. ‎ כמי ‎ שמעביר ‎ את ‎ הפקק ‎ מעל‎ 

סי ‎ צלוחית ‎ נ  להודיעך ‎ שכסו ‎ גדול‎ (ב״ר)‎ :  (יא) ‎ ויבך‎ .  לסי ‎ . 

שצפה ‎ ברוח ‎ הקודש ‎ שאינה ‎ נכנסת ‎ עמו ‎ ס  לקבורה ‎ ד״א ‎ לפי ‎ שבא ‎ בידים ‎ ריקניות ‎ אמר ‎ אליעזר ‎ עבד ‎ אבי ‎ אבא ‎ היו‎ 

ולפי ‎ שגדל ‎ אליפז ‎ בחיקו ‎ של ‎ יצחק ‎ משך ‎ ידי ‎ איל ‎ מה ‎ אעשה ‎ לציווי ‎ של ‎ אבא ‎ אמר ‎ לו ‎ יעקב ‎ טיל ‎ מה ‎ שבידי ‎ והעני ‎ חשוב‎ 
כמת ‎ •  ( ׳•) ‎ בי ‎ אחי ‎ אביה ‎ הוא‎ .  קרוב ‎ לאביה ‎ כמו ‎ (לעיל ‎ יג) ‎ אנשים ‎ אחים ‎ אנחנו‎ .  ומדרשו ‎ אם ‎ לרמאות ‎ הוא‎ 

שיחת ‎ יעקב ‎ ורחל‎ 

(י) ‎ ויהי ‎ באשי ‎ ראה ‎ מקב ‎ את ‎ רחי ‎ וגו׳‎ .  הנה ‎ שלשה ‎ נעמיס ‎ לגן ‎ ולא ‎ בשביל ‎ להשקות ‎ צא! ‎ לבן‎ .  ומדוע ‎ לא ‎ דגר ‎ חתלה ‎ עם ‎ רחל‎ 

וליחה ‎ 6ורןיי ‎ ולרזתד* ‎ .ן* ‎ *י ‎ ^  _ 


שפתי ‎ חכטים‎ 

אינן ‎ שיץ ‎ חוץ ‎ מן ‎ וגללו: ‎ ל  דק״ל ‎ דהפ, ‎ כופל ‎ הענין ‎ דכיון‎ 
שאמר ‎ הן ‎ עוד ‎ היום ‎ גדול ‎ לא ‎ הי״ל ‎ תו ‎ למכתב ‎ לא ‎ עת ‎ האשף‎ 
המקנה ‎ מדאי ‎ כן ‎ הוא ‎ לכך ‎ מפרש ‎ דשני ‎ עניניס ‎ הס ‎ :  מ  סי׳ ‎ וא״א‎ 
לכוללה ‎ כדסירש״י ‎ לעיל ‎ מרוב ‎ יכבדה ‎ ולא ‎ שכך ‎ הסכימו ‎ ביניהם ‎ : 
נ  פי׳ ‎ כיסוי ‎ מהצלוחית ‎ ר״ל ‎ שנא ‎ גלל ‎ האבן ‎ כמו ‎ הרועים ‎ אך ‎ בהל‎ 
ודייק ‎ זה ‎ מדכתיב ‎ ויכל ‎ שהוא ‎ לשון ‎ גילוי ‎ ולא ‎ כתיב ‎ ייכלל ‎ ד 
ם  ולפ״ז ‎ קשה ‎ אם ‎ היתה ‎ אומרת ‎ לו ‎ למה ‎ אתה ‎ *כה ‎ בודאי ‎ לא‎ 
הזכיר ‎ לה ‎ מיתתה ‎ וא״כ ‎ מה ‎ השיב ‎ לה ‎ לכיס ‎ ד״א ‎ ל3ד״א ‎ לחוד ‎ קשה‎ 


נזכר ‎ בפסוק ‎ זה ‎ אחי ‎ אמו ‎ ומה ‎ היתה ‎ הנשיקה ‎ והבניה‎ 
והנה ‎ רש ‎ י  סי׳ ‎ לפי ‎ שצפה ‎ ברה״ק ‎ שאינה ‎ נכנסת ‎ עמו ‎ לקבורה‎ 
וקשה ‎ למה ‎ עכשיו ‎ הראו ‎ לו ‎ מן ‎ השמים ‎ ענין ‎ קבורת ‎ רחל ‎ .  מה‎ 
שייכות ‎ יש ‎ להקטרה ‎ עם ‎ הנשיקה ‎ .  והנראה ‎ כי ‎ וע״ק ‎ יעקב ‎ ראה‎ 
פה ‎ שתי ‎ ראיות ‎ ראה ‎ את ‎ רחל ‎ ואת ‎ הצאן ‎ אשר ‎ הביאה ‎ אל ‎ הבאר‎ 
כמו ‎ שאמר ‎ הכתוב ‎ ויהי ‎ כאשר ‎ ראה ‎ יעקב ‎ את ‎ רחל ‎ וגו, ‎ ואת ‎ צאו‎ 
לבן ‎ וגו ‎ .  בתחלה ‎ יישק ‎ יעקב ‎ את ‎ צאן ‎ לבן ‎ ואח״כ ‎ יישק ‎ יעקב‎ 
לרחל. ‎ מדוע ‎ התקרב ‎ יעקב ‎ עצמו■ ‎ אל ‎ הצאן ‎ יותר ‎ מ  התקרבותו.‎ 
נרהנ‎ .  הלח ‎ כל ‎ עיקר ‎ הליכת ‎ יעקב ‎ לחרן ‎ הי׳ ‎ לקחת ‎ לו ‎ אשה ‎ מבנות‎ 


׳מ ‎ ׳-״1 ‎ ;׳־ן ‎ .  ומדוע ‎ ;ת ‎ דבר ‎ חחנה ‎ עם ‎ רחל‎ 

ולנשק ‎ אותה ‎ ולספר ‎ לה ‎ מי ‎ הוא ‎ .  ואח״ב ‎ ישקה ‎ הצאן‎ .  אבל ‎ ידוע‎ 
דברי ‎ רז ‎ ל  כי ‎ בזווג ‎ ראשון ‎ מכריזין ‎ בשמים ‎ ארבעים ‎ יום ‎ קודם‎ 

צירת ‎ הולד ‎ בת ‎ פ-וגי ‎ לפלוני‎ .  ומדוע ‎ קודם ‎ יצירתו ‎ דוקא ‎ .  הלא‎ 

הכרזה ‎ זו ‎ יכיל ‎ היות ‎ אף ‎ אחר ‎ שיגדלו ‎ קודם ‎ השידוכין ‎ י  אבל ‎ גם‎ 
זה ‎ ידוע ‎ כי ‎ עיקר ‎ אהבה ‎ הוא ‎ אהבה ‎ שאינה ‎ תלויה ‎ בדבר ‎ .  ואם‎ 

אהבת ‎ איש ‎ ואשתו ‎ הוא ‎ רק ‎ מחמת ‎ הנאת ‎ וטובת ‎ עצמם ‎ היא‎ 

אהבה ‎ התלויה ‎ בדבר ‎ י  ואינו ‎ שרוי ‎ השלום ‎ ביניהם ‎ לעולם ‎ .  כי‎ 
פעמים ‎ רבות ‎ יקרה ‎ כין ‎ איש ‎ לאשתו ‎ שהאהבה ‎ התלויה ‎ בדבר ‎ בעלה‎ 
לזמן ‎ מה ‎ •  כמו-בנדתה ‎ או ‎ בלידתה ‎ •  או ‎ סבה- ‎ אחרת ‎ מצדה‎ .  או‎ 

מצדו‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ רג‎ 

עאדח ‎ כביר. ‎ ולים ‎ הו ‎ וקת ‎ אנצ׳מאם‎ 
אלמאשיה. ‎ אסקו ‎ אלג׳גם ‎ ואמצי ‎ ו 
ארעוהא: ‎ ח)קאלו ‎ לא ‎ בטיק ‎ ד׳לך.‎ 
אלי' ‎ אן ‎ יג־תמע ‎ רעא ‎ אלקטוע.‎ 
וידחרגו ‎ אלחגר ‎ ען ‎ פם ‎ אלביר.‎ 
ונסקי ‎ אלג׳נם: ‎ ט)בינאה ‎ יכ׳אטבהם•‎ 
ואד׳ ‎ קד ‎ אתת ‎ רחל. ‎ מע ‎ ג׳נם ‎ אביהא.‎ 
לאנהא ‎ ראעיה: ‎ י)פכמא ‎ ראי׳ ‎ יעקב‎ 
רחל. ‎ אבנה׳ ‎ לבן ‎ כ׳אלה. ‎ וג׳נם ‎ לבן‎ 
כ׳אלה. ‎ תקדם ‎ ודחרג ‎ אלחגר ‎ ען‎ 
פם ‎ אלביר. ‎ וסקי׳ ‎ ג׳במה‎ :  יא)פקבל‎ 
יעקוב ‎ רחל. ‎ ורפע ‎ צותה ‎ ובכי׳:‎ 

נוח ‎ שלום‎ 

רבו׳ ‎ ע״ל ‎ <כח ‎ ד). ‎ (יב) ‎ אחי ‎ אביה, ‎ אבן‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

פועל‎ :  <ט) ‎ ורחל ‎ באה. ‎ מלעיל ‎ והוא‎ 
פועל ‎ עבר: ‎ (יב) ‎ ויגד ‎ יעקב ‎ לרחל. ‎ מאוחר‎ 
וטעמו ‎ וכבד ‎ הגיד ‎ יעקב ‎ לרחל ‎ ואחר ‎ כן‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

היה ‎ מניח ‎ הל' ‎ השתמש ‎ בגזרת ‎ אסיפה ‎ 3צ'‎ 
נפעל ‎ כמו ‎ ונאספו ‎ עלי ‎ והכוני. ‎ נאספו ‎ עני‎ 
נכים. ‎ כי ‎ לא ‎ יאספו ‎ אנשים ‎ יחדיו. ‎ כ״א‎ 
ע״י ‎ איש ‎ המאסף ‎ אותם. ‎ לכן ‎ נקראים‎ 
לתול/־ותם. ‎ גס ‎ אפשר ‎ לפרש ‎ בדרך ‎ רתוקה‎ 
על ‎ דרך ‎ ועמשא ‎ לא ‎ נשמר: ‎ (3) ‎ [וירא‎ 
מלה ‎ זרה ‎ ופו'] ‎ מ״ש ‎ הרב ‎ לחסר ‎ ו׳• ‎ פי׳‎ 
שלא ‎ תוכל ‎ לומר ‎ ירא ‎ בלא ‎ ו,. ‎ ולא ‎ תוכל‎ 
לומר ‎ כן ‎ עם ‎ משרתי ‎ יו״ד ‎ לומר ‎ ונרא ‎ ותרא‎ 
וארא ‎ שהם ‎ חברו ‎ אותן. ‎ וכתב ‎ הרד״ק ‎ שעשו‎ 
כן ‎ מפני ‎ רוב ‎ השתמשות ‎ יו״ד ‎ אית״ן ‎ שנו‎ 
נקו ‎ דתם ‎ בהתתבר ‎ עמה ‎ ו,. ‎ ונקדו ‎ בפתח‎ 
וירא ‎ בלק. ‎ ודברי ‎ הרב ‎ עולים ‎ יפה ‎ שלא‎ 
להתערב ‎ עם ‎ גזרת ‎ ירה ‎ שהעתידיס ‎ ממנה‎ 
אייר ‎ ייר ‎ תיר ‎ ניר. ‎ כתוב ‎ מעוט ‎ מ״ש ‎ הרב‎ 
עם ‎ חב'רי ‎ יו״ד. ‎ היינו ‎ אותיות ‎ כשתיל ‎ אב‎ 
המון ‎ שהמה ‎ משרתים ‎ שלא ‎ תוכל ‎ לומר ‎ מן‎ 
וירא ‎ כמו ‎ אמרם ‎ אמרתם ‎ וכר׳. ‎ וכתב ‎ שכן‎ 
הוא ‎ בספר ‎ מאזנים ‎ ולא ‎ אמר ‎ כלום ‎ כי ‎ מצעו‎ 
ואראהו ‎ בישועתי ‎ אשר ‎ אראך. ‎ ויראם ‎ את‎ 
בית ‎ נכרתה ‎ אראנו ‎ נפלאות. ‎ ומחורתא‎ 
כדפרש״י. ‎ וכן ‎ מצאתי ‎ באהל ‎ יוסף ‎ גס ‎ נעלם‎ 
מן ‎ מטוט ‎ ת״ש ‎ הרב ‎ בצחות ‎ דף ‎ ל״ח ‎ בדקדוק‎ 
וירא ‎ בלק. ‎ ולאתר ‎ העיון ‎ ראיתי ‎ גס ‎ בס׳‎ 
מאזנים ‎ דף ‎ ט״ז ‎ כאשר ‎ דברתי‎ :  (ד) ‎ (מאין‎ 
שאלה ‎ על ‎ מקום ‎ ולאמרו ‎ בלא ‎ מ׳ ‎ לא ‎ יתכן‎ 
רפו') ‎ הנותן ‎ רוזנים ‎ לאין ‎ הוא ‎ בלא ‎ מ׳.‎ 
ופי׳ ‎ אפס ‎ ותוהו ‎ וכן ‎ הס ‎ אתם ‎ מאין. ‎ וכן‎ 
לדעת ‎ ר׳ ‎ יוחנן ‎ בסוטה ‎ פ״ג ‎ והחכמה ‎ מאין‎ 
תמצא: ‎ (ו) ‎ (והנה ‎ רחל ‎ בתו ‎ באה. ‎ מלרע‎ 
שהוא ‎ תואר ‎ השם ‎ רפו׳) ‎ כיון ‎ שאין ‎ בלה״ק‎ 
מלות ‎ מיוחדות ‎ להורות ‎ על ‎ הזמן ‎ בינוני ‎ ומה‎ 
שאנחנו ‎ קוראים ‎ בינוני ‎ המה ‎ שמות ‎ הפולעיס‎ 
והפעוליס ‎ כדמות ‎ תואריס. ‎ -ומשמשים ‎ במקום‎ 
בינוני ‎ כי ‎ אין ‎ מלות ‎ מיוחדות ‎ לבינונים. ‎ כיון‎ 
שאין ‎ הזמן• ‎ בינוני ‎ נמצא ‎ ■והוא ‎ מורכב ‎ מן ‎ עבר‎ 
ועתיד. ‎ וזה ‎ שב׳ ‎ הרב ‎ תואר ‎ השם ‎ כמו ‎ פועל‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

ולא ‎ לשמים ‎ ועיין ‎ לקמן ‎ ל״ה ‎ ז׳. ‎ כ. ‎ ולדר ‎ יעקב ‎ נדר ‎ —  וקיים ‎ יעקב ‎ קיים. ‎ פי׳ ‎ נשבע ‎ שבוג‎ 
ולא ‎ תרג ‎ ונדר ‎ נדר ‎ ״יג' ‎ איש ‎ כי‎ .  ידור ‎ נדר ‎ לפי ‎ שאין ‎ נקרא ‎ נדר ‎ ממש ‎ אלא ‎ הנו!‎ 
הר ‎ על ‎ כך ‎ וכך ‎ בהפ׳אל* ‎ דומיא ‎ דנודב ‎ ואומר ‎ הרי ‎ זה ‎ אבל ‎ בכגון ‎ זה ‎ שהאומר ‎ אם ‎ אזב‎ 
לממון ‎ אק ‎ ם  מצות ‎ מעשר ‎ אינו ‎ בדר ‎ אלא ‎ שבועה ‎ ע״ד ‎ נשבעתי ‎ ואקיימה ‎ ולכן ‎ תרג^‎ 
בלשון ‎ שבועה ‎ והשבועה ‎ נק׳ ‎ נדר ‎ כמ״ש ‎ אשר ‎ נשבע ‎ לה׳ ‎ נדר ‎ לאביר/קב ‎ ידו״ק. ‎ והי‎ 
ה  ו  ה  מ  מרא ‎ דיי‎ .  טעמו ‎ שהוא ‎ ל' ‎ תנאי ‎ כהנחת ‎ הטעמים ‎ וכפי' ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ ולז‎ 
אמר ‎ ומי,, ‎ מימרא ‎ דה׳ ‎ לי ‎ לאלה ‎ לומר ‎ שבמאמרו ‎ יגזור ‎ לקיים ‎ לי ‎ הבטחות ‎ אלו ‎ שהבטיח‎ 
ואנו ‎ ל  נד, ‎ כמ ‎ ש  הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ שא״ב ‎ היל״ל ‎ ויהי ‎ ה׳ ‎ לי ‎ לאלה ‎ ודו״ק. ‎ כב. ‎ יהיה ‎ בי‎ 
אל,, ‎ ם  —  תה ‎ דאיהי ‎ פלה ‎ עלה ‎ קדם ‎ ה' ‎ תרג׳ ‎ כן ‎ לפי ‎ שאין ‎ טעם ‎ שתהיה ‎ בי‎ 
א׳ק ‎ 1  ם  בלתי ‎ שיעשה ‎ עליה ‎ שום ‎ דבר ‎ כמ׳יש ‎ הרא׳״ם ‎ ז׳־ל ‎ א״נ ‎ תרגמו ‎ אחר ‎ הסיבה ‎ < 
העבודה ‎ ה  א  הס ‎ בה ‎ להיות ‎ בית ‎ אלקים. ‎ עשר ‎ אעשרנו ‎ —  חד ‎ מן ‎ עשרא ‎ אפרשיניה. ‎ ל 
מרג׳ ‎ עשרא ‎ אעשריניה ‎ כמו ‎ שתרג' ‎ עשר ‎ תעשר ‎ לפי ‎ שאין ‎ נקרא ‎ מעשר ‎ אלא ‎ מעשר ‎ האר‎ 


מסורת ‎ הקריאז.‎ 

:> ‎ ב׳ ‎ כ״ח) ‎ באה ‎ הצפירה ‎ (יחזקאל ‎ ז׳ ‎ ד): ‎ (דו) ‎ ויאמרו,‎ 
;; ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ ר״פ ‎ בטעם ‎ זרקא ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ המבלי‎ 
;; ‎ (שמות ‎ י״ד ‎ י״א) ‎ ג׳ ‎ הנשארים. ‎ (בהמיה ‎ א׳ ‎ ג׳): ‎ וגללו,‎ 

<  הלמ״ד ‎ בשוא ‎ כמנהגיבו ‎ מ״ש‎ :  (ט) ‎ באה, ‎ מלעיל ‎ עיין‎ 

>  רש״י ‎ ועיין ‎ לעיל ‎ פסוק ‎ ו׳‎ :  רעה, ‎ העי״ן ‎ בקמץ ‎ ומלרע,‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ בג׳ ‎ לישני ‎ ב׳ ‎ מלרע ‎ וא׳‎ .מלעיל ‎ וסי׳‎ 

דין, ‎ לשון ‎ מרעה, ‎ ב׳ ‎ רעה ‎ התרועעה ‎ (ישעיה ‎ כ״ד‎ 

;  י״ט) ‎ לשון ‎ שבר ‎ והוא ‎ מלעיל, ‎ ג׳ ‎ שן ‎ רעה ‎ (משלי‎ 
}  כ״ה ‎ י״ט) ‎ לשון ‎ רעה ‎ כפירוש ‎ התרגום ‎ איך ‎ שנא‎ 

>  בשתא‎ :  (י) ‎ ויגל, ‎ מלעיל, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ בתרי ‎ לישני‎ 

5  ומלעיל ‎ וסי׳ ‎ דיו ‎ לשון ‎ גלילה, ‎ ב׳ ‎ ויגל■ ‎ כבודי ‎ (תלים‎ 


לד ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ כט ‎ ויצא‎ 


יי1 ‎ ואסברהא. ‎ אגד. ‎ אבן ‎ עמתהא‎ 
אבן ‎ רבקה. ‎ פחאצ׳דת ‎ ואכ׳ברת‎ 
אבאהא‎ :  יג)פלמא ‎ סמע ‎ לבן. ‎ בסבר‎ 
־יעקוב ‎ אבן ‎ אכ׳תה. ‎ חאצ׳ר ‎ תלקאה‎ 
זעאנקה ‎ וקבלה. ‎ ואדכ׳לה ‎ אלי׳‎ 
מגזלה. ‎ ואכ׳ברה. ‎ גמיע ‎ הד׳ה‎ 
אלאמור‎ :  יד) ‎ קאל ‎ לה ‎ לבן. ‎ אמא‎ 
אנת ‎ עצ׳מי ‎ ולחמי. ‎ פמסת ‎ ענדה‎ 
■שהרא: ‎ טסת׳ם ‎ קאל ‎ לה ‎ לבן. ‎ ואן‎ 
בגת ‎ קריבא ‎ מני. ‎ פתסדמני ‎ מגאנא.‎ 
אסברגי ‎ מא ‎ אגרתך: ‎ טז)וכאןללבן‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

עמתהא, ‎ בן ‎ אחות ‎ אביה. ‎ (יג) ‎ ויחבק ‎ לו.‎ 
בעאנקה, ‎ שם ‎ ידיו ‎ על ‎ צואריו ‎ והדביקו‎ 
אליו, ‎ וינשק ‎ לו, ‎ וקבלה, ‎ נשיקת ‎ שפתים.‎ 
<טו) ‎ הכי ‎ אחי, ‎ ואן ‎ כנת ‎ קריבי. ‎ ואף‎ 
■שאתה ‎ קרובי. ‎ דרך ‎ לה״ק ‎ לכנות ‎ קרובי‎ 
המשפחה ‎ בלשון ‎ אחוד. ‎ כמו ‎ כי ‎ אנשים‎ 
אתים ‎ אנחנו, ‎ וגם ‎ אמנה ‎ אחותי ‎ בת ‎ אבי‎ 
היא, ‎ ואפליו ‎ קרובים ‎ מבני ‎ השבט ‎ כמו‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

ל. ‎ ידעתם ‎ והוא ‎ פשוט ‎ ועיין ‎ במחברת‎ 
שבריש ‎ חתיגאן ‎ וכמו ‎ הילדים ‎ היחברך‎ 
שוב ‎ ראיתי ‎ בתא״ג ‎ שב׳ ‎ מהריב״ש ‎ שב׳‎ 
על ‎ זה ‎ וז״ל ‎ חשוא ‎ שתחת ‎ היו׳י׳ד ‎ נ״ח‎ 
ע״כ: ‎ יג) ‎ ויספר ‎ ללבן ‎ את ‎ כל ‎ הדברים‎ 
האלה, ‎ תיבת ‎ *את ‎ בטפחא ‎ בתיגאן‎ 
הישנות: ‎ [ותיבת ‎ הדברים ‎ במארכא.‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

זישק ‎ ורבים ‎ כמוהו‎ :  (יג) ‎ את ‎ כל ‎ הדבדי׳‎ 
האלה. ‎ דברי ‎ הברכה‎ :  (יד) ‎ חדש ‎ ימים.‎ 
בבר ‎ פירשתיו‎ :  (טו) ‎ משכרתך. ‎ על ‎ משקל‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

שהוא ‎ באמת ‎ תואר. ‎ אך ‎ הוא ‎ מושאל ‎ לפעלים.‎ 
ותימ׳ ‎ על ‎ הרב ‎ שלא ‎ ס  כאן ‎ חס' ‎ ה• ‎ כס״ש‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


ם־רבמה‎ 

ן  •  :0״ ‎ 1 


•1/ 


4 

♦  1 


ר?ל,ה ‎ הוא. ‎ וךק&ת ‎ ןסיי5ת‎ 
ל$בוך,א: ‎ יג. ‎ ןך.וה ‎ 5ד ‎ י?5ע‎ 

בךאחתו ‎ דרץ ‎ לקראתו ‎ דחבקיל1 ‎ ון?יף ‎ ליה ‎ ןנקזיק ‎ ליה. ‎ ואעליה‎ 


•.•ו ‎ •  :0ז־^ו ‎ ׳  ׳  ו.י״,יי ‎ ז 

■י ‎ ויהי‎ כי׳טמע ‎ לבן ‎ את־שמע ‎ 1  מ1קב ‎ *ן.‎ 

יי: ‎ *  •י*..״ ‎ .. ‎ _  *  _ _ .  ג  או־זתירג‎ .  ורהט ‎ להדם*‎ 


וינ^מ-לו ‎ ויביאהו׳‎ אל־ביתו ‎ ויספר ‎ **.יי‎ 

ללבן ‎ את ‎ כל״הדברים ‎ ״האלה ‎ ־  ^  ׳*״ ‎ 'י' ‎ "־י‎ 
יי ‎ ויאמר ‎ לו' ‎ ללן ‎ אך ‎ עץמי ‎ ו?:ע!ךי ‎ "•‎ 

4  **4<י ‎ י* ‎ ?״■.44 ‎ ♦  *יו ‎ י  ^4^ ‎ טו'*■‎ 


ליד. ‎ לבן. ‎ ןלם. ‎ לןרי5י ‎ י95רי‎ 
ויסיב ‎ עמיה ‎ לבח ‎ יומין5‎ 

נזןמרלמליעלןב-ןן^ח,‎ 


■משכו־תך‎ : 

״  י  וללבן ‎ עתי‎ 'בנות ‎ עם‎ וערלה‎ 

;  ז־ ‎ ־*־^1 ‎ :  •״י- ‎ ז  <י׳ ‎ *  *  ״  7 


בעל ‎ הטורים‎ 

(יג) ‎ שמע ‎ .  כ, ‎ נמס, ‎ שמע ‎ יעקב ‎ כאשר ‎ שמע ‎ למצרים ‎ יחי$ ‎ כשמע‎ 
צור ‎ מתי ‎ יהיה ‎ זה ‎ מקזייס ‎ כשתצא ‎ שמועת ‎ גאולת ‎ יעקב‎ :  ויחבק ‎ נו‎ 
וינשק ‎ לו‎ .  תחלה ‎ חבקו ‎ לראות ‎ אם ‎ הוא ‎ חגור ‎ מעות ‎ במתניז ‎ וכשצת‎ 
מצא ‎ נשקו ‎ לראות ‎ אם ‎ יש ‎ אבן ‎ עובה ‎ בפיו‎ :  ויחבק ‎ לו ‎ רכש? ‎ צז‎ *.‎ 

5גי' ‎ חיבקו ‎ לגזול ‎ מה ‎ שעליו ‎ : 

רש״י‎ 

בא ‎ גם ‎ אני ‎ אחיו ‎ ברמאות ‎ ואס ‎ אדם ‎ כשר ‎ הוא ‎ גס ‎ אט ‎ בן‎ 
רבקה ‎ אחותו ‎ הכשרה‎ :  ותגר ‎ לאביה‎ .  (ב״ר) ‎ לפי ‎ שאמה‎ 
מתה ‎ ע  לא ‎ היה ‎ לה ‎ להגיד ‎ אלא ‎ לו ‎ :  (יג) ‎ וירץ‎ 
״ל׳ ‎ ש&־״ס״צם ‎ ^ס^יא^ים ‎ עובות ‎ מביאם ‎ בס״תיו ‎ ואין ‎ לקראתו ‎ .  (ב״ר) ‎ כסבור ‎ ממון ‎ הוא ‎ פ  מעון ‎ שהרי ‎ עבד‎ 
מגלה ‎ אותם ‎ לכן ‎ אמר ‎ אנשק ‎ אותו ‎ ואסייסכו ‎ כדי ‎ שיגל? ‎ לי ‎ הבית ‎ בא ‎ לכאן ‎ בעשרה ‎ גמלים ‎ מעונים: ‎ ויחבק. ‎ כשלא‎ 
מה ‎ שיש ‎ לועכ״ל: ‎ ר  דאל״ב ‎ מאי ‎ את ‎ כל ‎ הדברים ‎ האלה ‎ •  ר6 ‎ י' ‎ ׳ —  —  — "*‎ 

ש  ר״ל ‎ כי ‎ כל ‎ אך ‎ הוא ‎ מיעוע ‎ לז״פ ‎ מעתה ‎ וכו'‎ :  ת  וא״ת ‎ מנ״ל‎ 
לרש״י ‎ שדוקא ‎ חדש ‎ ימים ‎ זי״ל ‎ כיון ‎ שעשה ‎ כך ‎ כמ״ש ‎ וישב ‎ עמו‎ 
י -  ~  א״ל‎ :  א  פי׳ ‎ אין ‎ הי‎ 


רשב״ם‎ 

(יג) ‎ אה ‎ בל ‎ הדברים ‎ האלה ‎ .  שאביו ‎ ואמו ‎ שלחוהו ‎ אל‎ 
אנשי ‎ משפחתו‎ : 

(יד) ‎ אך ‎ עצמי ‎ ובשרי ‎ אתה ‎ וגו׳‎ .  ויפה ‎ כוונת ‎ לבא‎ 
אלי‎ ;  (טז) ‎ וללבן ‎ שתי ‎ בנות‎ .  והפסיק ‎ תשובת ‎ דבריי‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

איך ‎ 5דיק ‎ כזה ‎ יבכה ‎ על ‎ חסרון ‎ ממון‎ .  מהרש״ל‎ :  ע  דברבקה ‎ כתיב‎ 
ותגד ‎ לבית ‎ אמה ‎ לכ״פ ‎ אמה ‎ מתה ‎ :  פ  דאל״כ ‎ למה ‎ רן‎ :  צ  כלומר‎ 
כיון ‎ שלא ‎ רז ‎ אלא ‎ בשביל ‎ הממון ‎ א״כ ‎ למה ‎ חבק ‎ אותו ‎ לכ״ס‎ 
וכו׳‎ :  ק  מהרש״ל‎ .  אין ‎ דרך ‎ להביא ‎ אבנים ‎ עובות ‎ בפיו‎ 


אלא‎ 


ראה ‎ עמו ‎ כלום ‎ אמר ‎ שמא ‎ זהובים ‎ צ  הביא ‎ והנס‎ 
בחיקו ‎ (ב״ר)‎ :  וינשק ‎ לו‎ .  אמר ‎ שמא ‎ מרגליות ‎ הביא‎ 
חדש ‎ ימים ‎ ילמדנו ‎ שמתחלה ‎ כך ‎ א״ל‎ :  א  סי' ‎ אין ‎ התימה ‎ כזה ‎ ק  והס ‎ בפיו ‎ (ב״ר) ‎ :  ׳  ויספר ‎ ללבן ‎ .  שלא ‎ גא‎ 
נופל ‎ על ‎ אחי ‎ אתה ‎ כי ‎ באמת ‎ אחים ‎ היו ‎ כמו ‎ כי ‎ אנשים ‎ אחים ‎ אלא ‎ מתוך ‎ אונס ‎ אחיו ‎ ר  ושנטלו ‎ ממוט ‎ ממנו ‎ : 
(יד) ‎ אך ‎ עצמי ‎ ובשרי. ‎ מעתה ‎ אין ‎ לי ‎ לאספך ‎ הביתה ‎ ש  הואיל ‎ ואין ‎ בידך ‎ כלום ‎ אלא ‎ מפני ‎ קורבה ‎ אטפל ‎ בך‎ 
חדש ‎ ימים ‎ ת  ופן ‎ עשה ‎ ואף ‎ זו ‎ לא ‎ לחנם ‎ שהיה ‎ רועה ‎ צאנו: ‎ 3טז) ‎ הכי ‎ אחי ‎ אתה. ‎ לשון ‎ תימה ‎ וכי ‎ בשביל ‎ שאחי‎ 
אתה ‎ א  תעבדני ‎ הנס‎ :  ועבדתני‎ .  כמו ‎ זתעבדני ‎ וכן ‎ כל ‎ תיבה ‎ שהיא ‎ לשון ‎ עבר ‎ והוסיף ‎ וי״ו ‎ בראשה ‎ היא ‎ הופכת‎ 

שיחת ‎ יעקב ‎ ורחל‎ 


מצדו‎ .  אבל ‎ כשיש ‎ ביניהם ‎ אהבה ‎ השניה ‎ ג״כ‎ .  היא ‎ האהבה ‎ שאינה‎ 
תלויה ‎ בדבר ‎ אס ‎ האחת ‎ בשלה ‎ .  תשאר ‎ השניה ‎ .  אבל ‎ אהבה ‎ שאינה‎ 
תלויה ‎ בדבר ‎ הוא ‎ מצד ‎ השתוות ‎ המדות‎ .  ע״כ ‎ מכריזין ‎ למעלה‎ 
קודם ‎ יצירת ‎ הולד ‎ בת ‎ פלוני ‎ לפלוני‎ .  כדי ‎ שהמלאך ‎ הממונה ‎ על‎ 
ההריון ‎ ידע ‎ קודם ‎ יצירת ‎ הילדים ‎ איזה ‎ ולד ‎ זכר ‎ יזדווג ‎ עם ‎ בו ‎ זוגו‎ 
הנקבה ‎ כדי ‎ שביצרתן ‎ ישוה ‎ מדותיהן ‎ ודעותיהן ‎ שיוכלו ‎ לדור ‎ באהבה‎ 
וחבה ‎ .  כמ״ש ‎ חז״ל ‎ המלאך ‎ הממונה ‎ על ‎ ההריון ‎ שואל ‎ עפה ‎ זו ‎ מה‎ 
תהא ‎ עליה ‎ חכם ‎ או ‎ עיפש ‎ וכו׳‎ .  ע*כ ‎ גבי ‎ יעקב ‎ שיצא ‎ מבית ‎ אביו‎ 
על ‎ מנת ‎ כן ‎ שישא ‎ אחת ‎ מבנות ‎ לבן ‎ לו ‎ לאשה ‎ .  כמצווה ‎ מאביו ‎ ואמו‎ . 
חשב ‎ בלבו ‎ שעוד ‎ קודם ‎ שיראה ‎ בתו ‎ של ‎ לבן ‎ תתעורר ‎ בלבו ‎ אהבה‎ 
אליה ‎ .  אותה ‎ אהבה ‎ שאינה ‎ תלויה ‎ בדבר‎ .  רה ‎ השתוות ‎ הדעות‎ 
והמדות‎ .  וכאשר ‎ הרועים ‎ אמרו ‎ לו ‎ שרחל ‎ תבא ‎ הנה ‎ עס ‎ הצאן‎ 
סבור ‎ יעקב ‎ כי ‎ בעת ‎ כשיראגה ‎ תתעורר ‎ בלבו ‎ אהבה ‎ שאינה ‎ תלויה‎ 
בדבר‎ .  אגל ‎ לא ‎ מצא ‎ בלבו ‎ שוס ‎ אהבה ‎ אליה ‎ .  ע'כ ‎ תחלה ‎ השקה‎ 
הצאן‎ .  ועוד ‎ לא ‎ התעוררה ‎ אהבה ‎ בלבו ‎ ונשקה ‎ .  אולי ‎ מזה ‎ תתעורר‎ 
אהבה ‎ בלט ‎ .  וכיון ‎ שראה ‎ שאף ‎ בנשיקה ‎ לא ‎ התעוררה ‎ האהבה ‎ לא‎ 
בלבו ‎ ולא ‎ בלבה ‎ .  סבר ‎ כי ‎ מסתמא ‎ איננה ‎ זווגו ‎ ע״כ ‎ ויבך ‎ .  על ‎ כי‎ 
לא ‎ זכה ‎ לקחת ‎ לו ‎ לאשה ‎ נערה ‎ צנועה ‎ כמוה‎ .  ומספר ‎ הכתוב ‎ שאף‎ 
מצד ‎ התזלדה ‎ הי׳ ‎ צריך ‎ להיות ‎ בהם ‎ אהבה ‎ שאינה ‎ תלויה ‎ בדבר ‎ . 
כי ‎ ידוע ‎ מאמר ‎ חז״ל ‎ כי ‎ רוב ‎ כניס ‎ דומין ‎ לאחי ‎ האס. ‎ והמות‎ 


מתיחסות ‎ להאכ‎ .  נמצא ‎ כי ‎ צריך ‎ להיות ‎ השתוות ‎ הדעות ‎ והמלות‎ 
ביעקב ‎ ורחל ‎ מצד ‎ התולדה ‎ לבד ‎ מצד ‎ הוווג‎ .  חה ‎ שאמך ‎ הכתיב‎ 
ויהי ‎ כאשר ‎ ראה ‎ יעקב ‎ את ‎ רחל ‎ בת ‎ לבן ‎ אחי ‎ אמו‎ .  רחל ‎ מתיחסיו‎ 
אחר ‎ אביה ‎ וגם ‎ הוא ‎ מתיחס ‎ אתר ‎ אביה ‎ כי ‎ אתי ‎ אמו ‎ הוא‎ .  והיה‎ 
צריך ‎ להמצא ‎ בקרבם ‎ אהבה ‎ מצד ‎ התולדה‎ .  ועוד ‎ הי׳ ‎ צריך ‎ להתפורר‎ 
אהבה ‎ מחמת ‎ עוב ‎ לבה ‎ ומדה ‎ וו ‎ הכיר ‎ בה ‎ מצד ‎ הנהגת ‎ הצאן ‎ • 
ועוד ‎ הרגיש ‎ בעצמו ‎ אהבה ‎ להצאן‎ .  מחמת ‎ שהצאן ‎ הם ‎ של ‎ לבן‎ 
שהוא ‎ אחי ‎ אמו‎ .  ויגל ‎ את ‎ האבן ‎ וישק ‎ את ‎ הצאן‎ .  מחמת ‎ ט  הצאן‎ 
הס ‎ של ‎ לבן ‎ שהוא ‎ אחי ‎ אמו‎ .  ע״כ ‎ תמה ‎ יעקב ‎ עוד ‎ יותר‎ .  אם‎ 
להצאן ‎ התעוררה ‎ אהבת ‎ התקרבות ‎ בלבי‎ .  מחמת ‎ כי ‎ צאן ‎ לכן ‎ המה‎ 
[כי ‎ מדוע ‎ לא ‎ התעוררה ‎ אהבה ‎ בלבי ‎ להצאן ‎ של ‎ שלשת ‎ הרועים‎ 
לגול ‎ האבן ‎ מעל ‎ הבאר ‎ ולהשקות ‎ צאנם. ‎ אין ‎ 1ה ‎ רק ‎ מחמת‎ 
התקרבות ‎ של ‎ לבן ‎ מצד ‎ התולדה ‎ .  ומדוע ‎ לא ‎ תתעורר ‎ בלבי ‎ אהבה‎ 
לרחל] ‎ ע׳יב ‎ וישק ‎ יעקכ ‎ לרחל‎ .  וכאשר ‎ ראה ‎ שאין ‎ בו ‎ שום‎ 
התעוררות ‎ אהבה ‎ אליה ‎ לא ‎ מצד ‎ התולדה ‎ ולא ‎ מצד ‎ הזווג ‎ .  ע״כ‎ 
וישא ‎ קולו ‎ ויבך ‎ בכי ‎ גדול‎ .  ומחמת ‎ כי ‎ שערי ‎ דמעות ‎ לא ‎ מעלו‎ 
הראו ‎ לו ‎ מן ‎ השמים ‎ ט  לא ‎ תקבר ‎ עמו ‎ במערת ‎ המכפלה ‎ .  וצא‎ 
יהיו ‎ נאהבים ‎ ונעימים ‎ רק ‎ בחייהם ‎ אגל ‎ במותם ‎ יסרדו‎ .  ט  רחל‎ 
תהי׳ ‎ אצל ‎ יעקב ‎ זווג ‎ שני ‎ ועל ‎ זווג ‎ שני ‎ אין ‎ מכרידן‎ .  ואץ ‎ כ&ס‎ 
אהבה ‎ אמרת ‎ רק ‎ אהכה ‎ התלויה ‎ גדכר ‎ ד 


יחל ‎ קדומים‎ 

דוד ‎ בהעלותך ‎ דהוציא ‎ חומש ‎ גם ‎ מהבנים ‎ דהיינו ‎ לוי ‎ ויששכר ‎ ע׳-ש ‎ באורך ‎ בס׳-ד‎ :  יב ‎ (ח)‎ 
ויגד ‎ יעקב ‎ •  רחל ‎ כי ‎ אחי ‎ אביה ‎ היא. ‎ אמרו ‎ במדרש ‎ א״ל ‎ רחל ‎ אית ‎ לי ‎ אבא ‎ רמאה ‎ א״ל‎ 
אחיו ‎ אנא ‎ ברמאות ‎ וכו׳ ‎ א״ל ‎ ומי ‎ שדי ‎ לצדיקי ‎ לסגויי ‎ ברמאות׳ ‎ א״ל ‎ אין ‎ עם ‎ עקש ‎ תתסתל.‎ 
אפשר ‎ לרמוז ‎ בפסוק ‎ כי ‎ היצה״ר ‎ סט״א ‎ וצריך ‎ לילך ‎ עמו ‎ ברמאות ‎ וזהו ‎ עם ‎ עק״ש ‎ ע׳ ‎ רומז‎ 
לעשו. ‎ ק״ש ‎ ת׳ ‎ איש ‎ שהם ‎ מקור ‎ הסט״א ‎ ומשם ‎ היצה״ר ‎ תתפתל. ‎ ומהיצה״ר ‎ הביא ‎ ראיה‎ 
יעקב ‎ דכתיב ‎ עם ‎ עקש ‎ תתפתל ‎ והוא ‎ היצה״ר ‎ וכן ‎ יעשה ‎ לאביה ‎ ושרי ‎ ואריך. ‎ וזה ‎ רמז‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

זמעשר ‎ בהמה ‎ שחייבה ‎ תורה ‎ ונהגו ‎ לקרותו ‎ כן ‎ ב׳ ‎ עצם ‎ אפי׳ ‎ לא ‎ נשאר ‎ אלא ‎ קצת ‎ ממנו.‎ 
כט. ‎ ג. ‎ וגללו ‎ את ‎ האבן ‎ —  ומגנדרין ‎ ה״ג. ‎ ומום׳ ‎ ישנות ‎ ומנדרין ‎ וכן ‎ וגללו ‎ תגינא‎ 
וינדרון ‎ וכן ‎ ויגל ‎ וגדר ‎ וביא״ר ‎ הביא ‎ תרג׳ ‎ ויגל ‎ וגדר ‎ וצ״ע. ‎ ה. ‎ הידעתם ‎ את ‎ לבן ‎ — 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

ס״ז ‎ ט/> ‎ לשון ‎ גילה ‎ ושמחה, ‎ ושניהם ‎ מלעיל: ‎ (יג)‎ 
כשמע, ‎ הכ״ף ‎ רפי, ‎ שמע ‎ ד״שי׳ץ ‎ בצירי ‎ ובמסר ‎ עליו‎ 
ה/ ‎ ועיין ‎ שמות ‎ כ״ג ‎ א׳: ‎ הכי, ‎ חד ‎ מן ‎ ה׳ ‎ רנוין ‎ עיין‎ 
לעיל ‎ כ״ז ‎ ל״ו: ‎ (סו) ‎ אחי, ‎ מלרע ‎ ואיננו ‎ נסוג ‎ אחור‎ 
לטעם ‎ המבואר ‎ לעיל ‎ כ׳ ‎ ה׳‎ :  אתה, ‎ מלעיל ‎ והוא ‎ חד ‎ מן‎ 
י״ד ‎ זקפין ‎ מלעיל ‎ ונמסרו ‎ לעיל ‎ כ״ב ‎ י״ב ‎ :  משכרתך,‎ 
התי״ו ‎ בסגול, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ פתח ‎ (ור״ל ‎ סגול)‎ 
ואחד ‎ משכרתך ‎ שלמה ‎ (רות ‎ ב׳ ‎ י״ב) ‎ שם ‎ התי״ו‎ 
בצירי: ‎ (יח) ‎ אעבדך, ‎ מלרע ‎ בפשטא ‎ אחד ‎ לבד ‎ בכ״ף,‎ 
והבי״ת ‎ בקמץ ‎ חטף ‎ והדלי״ת ‎ בשוא ‎ נח, ‎ כמו ‎ אעזבד‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ן*יךסא ‎ לסל: ‎ יז. ‎ ו?יני ‎ לאי•‎ 


בראשית ‎ כט ‎ ויצא‎ 

לאה ‎ ועם ‎ הקטנה ‎ רחל‎ :  יי ‎ ועיני‎ 

יאייז. ‎ ורחל‎ .  הות‎ .  *?ירא ‎ ״זי ‎ :  •־׳ ‎ ־:(־<״ ‎ ■י:••, ‎ :  .  "׳‎ 

'4״ ‎ ״,*״ ‎ ,  לאה ‎ רבות ‎ ורחל ‎ מיתה ‎ יפת־תאר‎ 

ולסים ‎ !על)ב ‎ לת ‎ לסל‎ .  נאמר ‎ • 
א?לדו?ןי ‎ ?5ע ‎ ׳??ין‎ .  ?לסל‎ 
?ד?ך ‎ זעילתא: ‎ יט. ‎ נאסר‎ 
*?ן‎ .  קב ‎ דאתין ‎ לסה ‎ ^  . 
מראיין ‎ לתה ‎ לגבר ‎ אסלן ‎ . 
סיב ‎ ?מי‎ :  כ. ‎ ו?לח ‎ !?<ןב ‎ . 
?לסל ‎ ?בע ‎ ??ין. ‎ נאוו‎ 
??ינויד ‎ ?יומין ‎ זאירין‎ . 
?ללסים ‎ לסה ‎ :  נא• ‎ נאמר‎ 
יז^ב ‎ לל?ן ‎ סב ‎ לת ‎ אתסי‎ . 
ארי ‎ ?לימי ‎ יומי ‎ סולסני ‎ . 


ויפת ‎ מלאה ‎ ג  שליש' ‎ "  ניאהב ‎ לעקב‎ 
את־־־רחל ‎ ויאמר ‎ אעבדזד ‎ עבע‎ 

•• ‎ ץ  ־־ ‎ •4• ‎ *.•ן••.* ‎ ד• ‎ 1  ••4 ‎ —  ^ 

עצים ‎ ברחל ‎ בתר ‎ הסטנה: ‎ י* ‎ ויאמר‎ 


זד ‎ •״;‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

!•יד ‎ לאה ‎ .  בסרא ‎ שס ‎ :  7  ז- ‎ י•‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

(י0 ‎ ועיני ‎ לאה ‎ רכות ‎ .  ג, ‎ ר״ס‎ .  הנא ‎ ואילך ‎ ועיני ‎ ישראל ‎ נכדו‎ 
מזוקן ‎ ועיני ‎ רשעים ‎ תכלינה ‎ למה ‎ היה ‎ עיניה ‎ רכות ‎ לפי ‎ שהיתה‎ 
יריאה ‎ שמא ‎ תנשא ‎ לעשו ‎ וכן ‎ ועיני ‎ ישראל ‎ כבלו ‎ מזוקן ‎ לפי ‎ שראה‎ 
ירבעם ‎ ואחאב ‎ יצאו ‎ ממנו ‎ וזה ‎ הוא ‎ ועיני ‎ לאה ‎ רכות ‎ ועיני ‎ ישראל‎ 
נבלו ‎ כשביל ‎ ועיני ‎ רשעים‎ .  רכות ‎ שנים ‎ .  ועיני ‎ לאה ‎ רכות‎ .  אם ‎ ילבר‎ 
אליך ‎ לכות ‎ אענ׳׳נ ‎ לא ‎ היה ‎ אוהב ‎ אותה‎ : 

מלאו ‎ ימי‎ 

רש״י‎ 

התיכה ‎ להבא‎ :  (יז) ‎ רבות‎ .  (ב״כ ‎ קכ״ג) ‎ שהיתה ‎ סגורה‎ 
לעלות ‎ בגורלו ‎ של ‎ עשו ‎ ב  ובכתה ‎ שהיו ‎ הכל ‎ אומרים ‎ שני‎ 
בכיס ‎ לרבקה ‎ ושתי ‎ בנות ‎ ללבן ‎ הגדולה ‎ לגדול ‎ והקסנה ‎ לקמן ‎ : 
תאר‎ .  הוא ‎ צורת ‎ הפרצוף ‎ לשון ‎ (ישעיה ‎ מד) ‎ יתארהו‎ 
בשרד ‎ קונסא״ס ‎ בלעז‎ (צירקעל)‎ :  מראה. ‎ הוא ‎ זיו ‎ קלסתר ‎ : 
(יס) ‎ אעבדך ‎ שבע ‎ שנים. ‎ (ב״ר) ‎ הס ‎ ימיס ‎ אחדים‎ 
שאמרה ‎ לו ‎ אמו ‎ ג  וישבת ‎ עמו ‎ ימים ‎ אחדים ‎ ותדע ‎ שכן‎ 
הוא ‎ שהרי ‎ כתיב ‎ ויהיו ‎ בעיניו ‎ ד  כימים ‎ אחדים‎ :  ברחל‎ 
:בתך ‎ הקמנה. ‎ כל ‎ הסימנים ‎ הללו ‎ למה ‎ לפי ‎ שהיה ‎ יודע‎ 
בו ‎ שהוא ‎ רמאי ‎ אמר ‎ לו ‎ אעבדך ‎ ברחל ‎ ושמא ‎ תאמר ‎ רחל‎ 
אחרת ‎ מן ‎ השוק ‎ ת״ל ‎ בתך ‎ ושמא ‎ תאמר ‎ אחליף ‎ ללאה ‎ שמה‎ 
ואקרא ‎ שמה ‎ רחל ‎ ת״ל ‎ הקפנה ‎ ה  ואעפ״כ ‎ לא ‎ הועיל ‎ שהרי‎ 
רמהו: ‎ (כא) ‎ מלאו ‎ ימי. ‎ שאמרה ‎ לי ‎ אמי‎ .  ועוד ‎ מלאו‎ 
ימי ‎ שהרי ‎ אני ‎ בן ‎ פ״ד ‎ שנה ‎ אימתי ‎ אעמיד ‎ י״ב ‎ שבפיס‎ 
וזהו ‎ שנאמר ‎ ואבואה ‎ אליה ‎ והלא ‎ קל ‎ שבקלים ‎ אינו ‎ אומר‎ 


לבן‎ .טוב ‎ הרד ‎ אתה ‎ ידך ‎ מתתי ‎ אתה‎ 
לאיש ‎ אדר ‎ יבבה ‎ עמדי ‎ ג  ־  העבד‎ 
יעקב ‎ ברחלי ‎ שבע" ‎ שנים ‎ ויהיו‎ 
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בעיניו ‎ בימים ‎ אחדים ‎ באהבתו‎ 
אתה‎ :  ויאמר‎ ';עקיב ‎ אל״לבן‎ 

הבה ‎ את‎ ־־־אימהי‎ "בי ‎ מלאו ‎ ימי‎ 


זו ‎ זד*‎ 


רשב״ם‎ 

של ‎ יעקב ‎ כי ‎ לפי ‎ שהיה ‎ לו ‎ שתי ‎ בנות ‎ והקטנה ‎ מצאה‎ 
חן ‎ בעיניו ‎ לפיכך ‎ ביקש ‎ את ‎ הקטנה‎ :  (יז) ‎ רכות‎ .  באות‎ 
וור״ש ‎ בלע״ז‎ .  וכלה ‎ שעיניה ‎ נאות ‎ אין ‎ כל ‎ גופה ‎ צריך‎ 
בדיקה ‎ .  ועיגים ‎ שחורות ‎ אינן ‎ רכות ‎ בלבנות‎ :  יפת‎ 


תואר ‎ .  כמו ‎ במחוגה ‎ יתארהו‎ .  דפוס ‎ החוטם ‎ והמצח‎ 
והפה ‎ והלחיים‎ :  יפת ‎ מראה ‎ .  לבן ‎ ואדמדם‎ :  (כא) ‎ כי‎ 
שבע ‎ שנים ‎ עבדתיך‎ : 

שפתי ‎ חכטים‎ 

אכחנו ‎ ועוד ‎ האחי ‎ אתה ‎ מבע״ל ‎ אלא ‎ התימה ‎ נופל ‎ על ‎ ועבדתני‎ 
חנם ‎ :  ב  ר״ל ‎ וכי ‎ בא ‎ הפסוק ‎ לספר ‎ מנות ‎ של ‎ הצדקת ‎ לכ״פ ‎ לפי‎ 
שהיתה ‎ וכו׳ ‎ ומתוך ‎ גנותה ‎ תלמוד ‎ שבחה ‎ .  וא״ת ‎ דמשמע ‎ מס ‎ לאה‎ 
היתה ‎ יפת ‎ תואר ‎ אלא ‎ שעיניה ‎ היו ‎ רכות ‎ וא״ב ‎ אץ ‎ זה ‎ ההיפך ‎ של‎ 
ורחל ‎ היתה ‎ יפת ‎ תואר ‎ וגו, ‎ אלא ‎ כן ‎ הל״ל ‎ ועיני ‎ רחל ‎ יפות ‎ וי״ל‎ 
כיון ‎ שעיניה ‎ לא ‎ היו ‎ יפים ‎ גס ‎ היא ‎ לא ‎ היתה ‎ יפה ‎ כדאמר ‎ בגמרא‎ 
כלה ‎ שעיניה ‎ יפות ‎ כל ‎ גופה ‎ אין ‎ צריך ‎ בדיקה ‎ וא״כ ‎ נופל ‎ שפיר‎ 
עליו ‎ ורחל ‎ היתה ‎ יפת ‎ וגו׳ ‎ וק״ל‎ :  ג  דאל״כ ‎ איך ‎ עבר ‎ על ‎ מצות‎ 
אמו‎ :  ד  כלומר ‎ הסברא ‎ נותנת ‎ משוס ‎ שאהב ‎ את ‎ רחל ‎ יהיו ‎ ימים‎ 
מוענזיס ‎ כמו ‎ זמן ‎ ארוך ‎ כמו ‎ דכתיב ‎ תוחלת ‎ ממושכה ‎ מחלת ‎ לב‎ 
אע״כ ‎ צ״ל ‎ כימים ‎ אחדים ‎ שאמרה ‎ לו ‎ אמו ‎ וק״ל‎ :  ד. ‎ וא״ת ‎ לא‎ 
היל״ל ‎ רק ‎ בתך ‎ הקפנה ‎ מ״ל ‎ דאי ‎ לא ‎ היה ‎ אומר ‎ רחל ‎ היה ‎ נותן‎ 
לו ‎ זלפה ‎ דהיתה ‎ נמי ‎ בתו ‎ מפלגש ‎ כדסרש״י ‎ לקמן ‎ והיתה ‎ קטנה‎ 
יותר ‎ מרחל ‎ וא״ל ‎ למה ‎ לא ‎ היה ‎ ירא ‎ יעקב ‎ שמא ‎ ישנה ‎ שם ‎ זלפה‎ 
בשם ‎ רחל ‎ ויתן ‎ לו ‎ זלפה ‎ ששמה ‎ רחל ‎ בתו ‎ הקטנה ‎ וי״ל ‎ דזלפה‎ 
אינו ‎ בתו ‎ ממש ‎ כיון ‎ דהיתה ‎ הפלגש ‎ וגס ‎ אין ‎ שמה ‎ רחל ‎ אלא ‎ שישנה‎ 
את ‎ שמה ‎ לרחל ‎ ומשוס ‎ שני ‎ רמאות ‎ לא ‎ היה ‎ ירא ‎ ועי״ל ‎ שאם ‎ לא‎ 
אמר ‎ רק ‎ בתך ‎ הקטנה ‎ שמא ‎ תלד ‎ אשתו ‎ עוד ‎ בת ‎ ויתן ‎ אותה ‎ ליעקב‎ 
כיון ‎ שהנשואץ ‎ לא ‎ היו ‎ אלא ‎ אחר ‎ שבע ‎ שנים ‎ של ‎ עבודה ‎ ואס‎ 


.  .  ,  שתהיה ‎ קטנה ‎ הא ‎ תהא ‎ ראויה ‎ לביאה ‎ אחר ‎ כך ‎ שהרי ‎ יצחק ‎ נשא‎ 

רבקה ‎ שהיתה ‎ רק ‎ בת ‎ שלש ‎ שנים ‎ וגם ‎ כן ‎ לא ‎ היתה ‎ ראויה ‎ לביאה ‎ והמתין ‎ לה ‎ עשר ‎ שנים ‎ ולא ‎ יעשה ‎ שום ‎ רמאות ‎ בעולם ‎ שהרי ‎ התנאי‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


ביאור ‎ בונת ‎ רש״י ‎ ז׳ל‎ 


(יו) ‎ ועיני ‎ לאה ‎ רכות‎ .  לשון ‎ רך ‎ וטוב ‎ כלומר ‎ שהיתה ‎ נראית‎ 
יפה ‎ מתוך ‎ שהיו ‎ עיניה ‎ יפות ‎ ונראית ‎ רכה ‎ וילדה ‎ אבל‎ 
רחל ‎ היתד. ‎ משובחת ‎ ביפיה ‎ אלא ‎ שהיו ‎ עיניה ‎ כואבות ‎ מן‎ 
הבכי ‎ לפי ‎ שראתה ‎ שתפיל ‎ לגורלו ‎ של ‎ עשי ‎ לפי ‎ שהיתח‎ 
עקרה ‎ ויגרשנה ‎ יעקב ‎ ויש ‎ אנה ‎ עשו ‎ : 

(נא) ‎ כי ‎ מלאו ‎ ימי‎ .  כמנץ ‎ מלאו ‎ שנים ‎ היו ‎ לי ‎ כשבאתי‎ 

אצלך ‎ כי ‎ בן ‎ ס״ג ‎ היה ‎ כשנתברן ‎ וי״ד ‎ נסם! ‎ הרי ‎ ע״ו ‎ שגי□ ‎ כמגע ‎ מלאו‎ ; 


(כא) ‎ ויאמר ‎ יעקב ‎ ללבן ‎ הבד. ‎ את ‎ אשתי ‎ וגו׳‎ .  ופי, ‎ רש״י ‎ וט‎ 
קל ‎ שבקלים ‎ אומר ‎ כן ‎ אלא ‎ שהי, ‎ רוצה ‎ להעמיד ‎ תולדות ‎ . 

נוכל ‎ לפרש ‎ ונבאר ‎ כונת ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ הוא ‎ כי ‎ כבר ‎ נודע ‎ מ״ש ‎ הרמביו‎ 
ו״ל ‎ והובא ‎ בשל״ה ‎ ור״ח ‎ דהזווג ‎ כשהוא ‎ בקדושה ‎ הוא ‎ ענץ ‎ קדוש!‎ 
ואס ‎ הוא ‎ מצד ‎ התאוה ‎ הוא ‎ לחרס? ‎ •  וידוע ‎ שיעקב ‎ אבינו ‎ הי, ‎ פיל‎ 


ויאסון•‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ רה‎ 

אבגתאן. ‎ אסם ‎ אלכברי׳ ‎ לאה. ‎ ואסם‎ 
אלצג׳רי׳ ‎ רחל: ‎ יז) ‎ ועינא ‎ לאה‎ 
חסנאואן. ‎ ורחל ‎ כאבת. ‎ חסנה'‎ 
אלחליה ‎ ואלמנצ׳ר ‎ גמיעא‎ :  יח>‎ 
פאחב ‎ יעקוב ‎ רחל. ‎ וקאל ‎ אכ׳דמך‎ 
סבע ‎ סנין. ‎ ברחל ‎ אבבתך ‎ אלצג׳רי:‎ 
יט)קאל ‎ לבן. ‎ אלאצלח ‎ אן ‎ אעטיהא‎ 
לך. ‎ מן ‎ אן ‎ אעטיהא ‎ לרגל ‎ אכ׳ר. ‎ קם‎ 
ענדי: ‎ כ)פכ׳דמה ‎ ברחל ‎ סבע ‎ סגי:.‎ 
וכאנת ‎ ענדה ‎ כאיאם ‎ יסירה. ‎ מך‎ 
מחבתה ‎ להא: ‎ כא)פקאל ‎ לה ‎ יעקוב‎ 
אעטני ‎ זוגתי. ‎ אד׳ ‎ קד ‎ כמלת ‎ איאמי.‎ 

בוה ‎ שלום‎ 

ומן ‎ בני ‎ בנימין ‎ אחי ‎ שאול. ‎ (יז) ‎ רכות,‎ 
חסנאואן ‎ תרגם ‎ כפי ‎ כוונת ‎ הכתוב ‎ לא‎ 
בפישוטו ‎ וכת״א ‎ יאין, ‎ שלא ‎ בא ‎ הכתוב‎ 
אלא ‎ לספר ‎ יופי ‎ תאר ‎ האמהות ‎ לא ‎ לגנות‎ 
את ‎ האחת ‎ ולשבח ‎ את ‎ האחרת ‎ יעיין ‎ לקמן‎ 
(לט ‎ כג), ‎ מראה׳ ‎ ואלמנט׳ר ‎ בסתחין.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

ר״ח] ‎ יח) ‎ ויאמר ‎ אעבדך ‎ הקפדך‎ 
שבבית ‎ חטף ‎ ועיין ‎ מה ‎ שכתבתי ‎ לעיל‎ 
בתיבת ‎ אעזבך: ‎ כא) ‎ כי ‎ מלאו ‎ ימי‎ 
השו״א ‎ שתחת ‎ הלמ״ד ‎ בע ‎ כי ‎ הוא ‎ עין‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

מתכונת ‎ הלבנים‎ :  (יז) ‎ רכות. ‎ כמשמעו.‎ 
ויש ‎ שואלים ‎ למה ‎ היו ‎ כן ‎ בעבור ‎ שחשבו‎ 
שמחשבות ‎ השם ‎ כמחשבותיד״ם ‎ וכל‎ 
הנבראים ‎ ראויות ‎ צורתן ‎ להיות ‎ שוות.‎ 
ובן ‎ אפרים ‎ אמר ‎ שהוא ‎ חסר ‎ אלף ‎ וטעמו‎ 
ארוכות ‎ והוא ‎ הי, ‎ חסר ‎ אלף‎ :  יפת ‎ תואר.‎ 
כמו ‎ ותאר ‎ לכם ‎ הגבול. ‎ בל ‎ אבר ‎ כעין‎ 
והאף ‎ והפה ‎ יפה. ‎ ומראה ‎ הבל ‎ יפה. ‎ אד‎ 
מראה ‎ על ‎ עין ‎ הפנים ‎ הנרא׳‎ :  (כ) ‎ ויעבד‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

גבי ‎ ורבקה ‎ שומעת ‎ ופרטה ‎ חולם: ‎ (יז) ‎ יפת‎ 
תואר ‎ (כמו ‎ ותאר ‎ לכם ‎ הגבול) ‎ לעת ‎ הרב‎ 
שמתכונת ‎ הפנים ‎ כמו ‎ האף ‎ והעיניס ‎ ופה‎ 
כולם ‎ נכונו ‎ יחל ‎ כמי ‎ צייר ‎ אומן ‎ שמצייר‎ 
הכל ‎ לפי ‎ גדלס ‎ ולפי ‎ מרחקם ‎ וזה ‎ יפת ‎ תואר‎ 
כאילו ‎ מתואר ‎ בשרד. ‎ ויפת ‎ מראה ‎ קאי ‎ אכל‎ 
הנך. ‎ שהמה ‎ גם ‎ יפיס ‎ למראה ‎ בצבע ‎ הפנים‎ 
לבנות ‎ ואדמימות ‎ והנכון ‎ אצלי ‎ שהמה ‎ שמות‎ 
נרדפים. ‎ ומצחו ‎ ת  הל׳ ‎ לכפול ‎ הדבר ‎ במלוה‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

ח״ו ‎ זאת ‎ היתה ‎ לו ‎ להתפלל ‎ עליהם: ‎ ד  ויאהב ‎ יעקב ‎ את‎ 
רחל. ‎ שראה ‎ שהיתה ‎ נאותה ‎ לו ‎ כי ‎ ראה ‎ כי ‎ שם ‎ יעקב ‎ ורחל‎ 
במאזנים ‎ ישאו ‎ יתד ‎ כי ‎ יכלו ‎ ז׳ ‎ ז׳ ‎ במספרם ‎ לא ‎ כן ‎ לאה‎ 
לזה ‎ אהב ‎ את ‎ רחל. ‎ הרב ‎ הגדול ‎ מהר״ר ‎ וידאל ‎ צרפתי ‎ ז":‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

לעיל ‎ כ*ח ‎ ט״ו ‎ עיי״ש: ‎ הקטנה, ‎ הנו״ן ‎ דגושה: ‎ (כא>‎ 
הבה, ‎ מלרע, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ בטעמא ‎ מלרע, ‎ כי ‎ כל‎ 
שארא ‎ מלעיל, ‎ ועיין ‎ לעיל ‎ י״א ‎ ג׳: ‎ ימי, ‎ המ״ם ‎ בקמץ‎ 


דר‎ 


.תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


אדכ׳ל ‎ אליהא‎ :  כב>פגמע ‎ לבן. ‎ אהל‎ 
מוצ׳עד, ‎ וצנע ‎ להם ‎ מגלסא: ‎ בג)‎ 
ולמא ‎ כאן ‎ באלעשי׳. ‎ אכ׳ד׳ ‎ לאה‎ 
אבנתה. ‎ פזפהא ‎ אליה. ‎ ודכ׳ל ‎ אליהא:‎ 
כד) ‎ ואעסאהא ‎ זלפה ‎ אמתה. ‎ לתכון‎ 
להא ‎ אמה‎ :  כדספלמא ‎ כאן ‎ באלג׳דאה.‎ 
פאד׳א ‎ בהא ‎ לאה. ‎ פקאל ‎ ללבן. ‎ מא‎ 
ד׳א ‎ צנעת ‎ בי. ‎ אליס ‎ ברחל ‎ כ׳דמתך.‎ 
ולם ‎ וארבתני: ‎ כס ‎ קאל. ‎ לא ‎ יצנע‎ 
כד׳א ‎ פי ‎ בלדנא. ‎ אן ‎ תזוג ‎ אלצג׳רי׳‎ 
קבל ‎ אלכברי׳‎ :  כז> ‎ אכמל ‎ אסבוע‎ 
הד׳ה. ‎ ויעטיך ‎ הד׳ד. ‎ איצ׳א. ‎ בכ׳דמה‎ 
תכ׳דמני. ‎ סבע ‎ סנין ‎ אכ׳ר: ‎ כח)פצנע‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

הפעל: ‎ כז) ‎ עוד ‎ שבע ‎ שנים ‎ אחרות.‎ 
תרגום ‎ אחרביו. ‎ תרויהון ‎ הנו״ן ‎ בחירק.‎ 
משא״ב ‎ אחרות ‎ שבפרשת ‎ מקץ ‎ שבע‎ 
פרות ‎ אחרות ‎ התרגום ‎ אחרנין ‎ ד׳יו״ד‎ 
זהנו״ן ‎ פשוטה ‎ בקמץ. ‎ והוא ‎ ע״ד ‎ מ״ש ‎ ד 
עזרא ‎ כל ‎ שאין ‎ בו ‎ רוח ‎ חיים‎ 
זכרהו ‎ ונקבר‎ ,ו, ‎ כאן ‎ גבי ‎ שנים‎ 
דאין ‎ בהם ‎ רוח ‎ חיים ‎ הנו״ן ‎ בחירק. ‎ אבל‎ 
בפרשת ‎ מקץ ‎ שיש ‎ בו ‎ רוח ‎ חיים ‎ לא‎ 
יתכן ‎ כי ‎ אם ‎ בלשון ‎ נקבה. ‎ ונראה‎ 
בשינוי ‎ הלשון ‎ כאן ‎ מנקבה ‎ לזכר ‎ שרמז‎ 


בראשית ‎ כט ‎ ויצא‎ 

ואבואה ‎ אליה‎ : ־= ‎ ויאפף ‎ לבן ‎ אוד‎ 
כל־אגעי ‎ המקום ‎ דעע ‎ מעתה‎ : 
ע  ויהי ‎ ב£רב ‎ וימה ‎ את־לאה‎ בהו‎ 
ויבא ‎ אתה ‎ אלד ‎ ויבא ‎ אליה: ‎ ־י ‎ וייתן‎ 
לבן ‎ לה ‎ את־־זלפה ‎ עפחתו ‎ ללאה‎ 
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בתו ‎ עפחה‎ :  ־י■ ‎ ויהי ‎ בברך ‎ והנה־‎ 
הוא ‎ לאה ‎ ויאמר ‎ אל־לבן ‎ מה־זאת‎ 
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עשית ‎ לי ‎ הלא ‎ ברחל ‎ עבךקי ‎ עמך‎ 
ולמה ‎ רטיתני‎ :  ״  ויאמר ‎ לבן ‎ לא־‎ 
יעשה ‎ כן ‎ במקומנו ‎ לתת ‎ הצעירה‎ 
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לפני ‎ הבכירה: ‎ =י ‎ מלא ‎ שבע ‎ זאת‎ 
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ונתנה ‎ לך ‎ גם־־את־־זאת ‎ בעברה‎ 
אשר ‎ תעבד ‎ עמך־י ‎ עוד ‎ שבע־שנים‎ 
אחרות': ‎ ~  ויעש ‎ יעקב ‎ בן ‎ וימלא‎ 
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תרגום ‎ אונקלום‎ 

ואיעול ‎ עתה: ‎ כב. ‎ וכנש ‎ ל?ן.‎ 
זית ‎ פל ‎ א;#י ‎ אתרא ‎ וענד‎ 
מזןות;א: ‎ כג. ‎ נהרה ‎ ?למשא.‎ 
וך3ר ‎ ;ת ‎ לאה ‎ ?דמיה. ‎ ןא?ייל‎ 
לפה ‎ לותיה. ‎ ן?ל ‎ לופה: ‎ כד.‎ 
ויסב ‎ ל?ן ‎ לה ‎ .  :ת ‎ זלפה‎ 
אקתיה. ‎ ללאה ‎ ?רפיה ‎ לאמהו:‎ 
כה. ‎ נהוה ‎ ?צ?וא. ‎ והא ‎ היא‎ 
לאה ‎ .  נאמר ‎ לל?ן‎ .  קא ‎ לא‎ 
זו3ךפ ‎ לי ‎ .  הלא ‎ ?רפל‎ 
פלהית ‎ עמך ‎ .  ול?1א ‎ קוקן־פ‎ 
בי: ‎ כו. ‎ נאמר ‎ ל?ן ‎ ,  לא‎ 
מ?נע?יד ‎ כן ‎ (י״ג ‎ ואעביד‎ 
?דין) ‎ ?אפל;א ‎ .  למתן‎ 
זציךתא ‎ קןד־ם ‎ ר?תא ‎ :  כז.‎ 
אליליים ‎ עבועתא ‎ זץ־א. ‎ ן5תן‎ 
לף ‎ אף ‎ ית ‎ ןיא ‎ .  ?פולחנא‎ 
ךתפלח ‎ עמי ‎ .  עוד ‎ שגע‎ 
אוןךנין‎ :  כח. ‎ ועבד ‎ נעל‎ ,ב‎ 
?ן‎ .  ןא׳^לים ‎ שבי־עתא ‎ ןןא‎ 
תולדות ‎ אהרן‎ 

ויהי ‎ ב3;ר ‎ .  שגבירה ‎ י4 ‎ בפרא ‎ קנג*‎ 


לו ‎ לבן ‎ שלא ‎ יפעול ‎ עמו ‎ בעצלות ‎ כדרך‎ 
פעולת ‎ הנקבה ‎ וכן ‎ היה ‎ שפעל ‎ עמו‎ 
בזריזות ‎ וכן ‎ העיד ‎ עליו ‎ הפסוק ‎ כי ‎ בכל‎ 
כחי ‎ עבדתי ‎ את ‎ אביכן. ‎ וכן ‎ הוא ‎ מנוקד‎ 
גם ‎ בדפוסים, ‎ ואין ‎ לבו ‎ לשבות ‎ מן‎ 
הרשום ‎ אשר ‎ גבלו ‎ ראשונים, ‎ ואחר ‎ זה‎ 
זכיתי ‎ ומצאתי ‎ סיוע ‎ בס׳ ‎ כלי ‎ חמדה. ‎ כי‎ 
באמרו ‎ אחרות ‎ כיון ‎ שאינו ‎ מתרצה‎ 
במעין ‎ אותה ‎ עבודה ‎ אלא ‎ עבודה ‎ אחרת‎ 
מלב ‎ ומנפש ‎ בעוז ‎ ותעצומות ‎ על‎ 
:הראשונות ‎ והסכים ‎ לו ‎ יעקב ‎ על ‎ הטורח‎ 
הגדול ‎ המחודש ‎ והיינו ‎ ויעבוד ‎ עמו ‎ שבע‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

'יעקב ‎ ברחל. ‎ בעבור ‎ רחל: ‎ (כז) ‎ מלא‎ 
שבוע ‎ זאת. ‎ ז׳ ‎ ימי ‎ המשתה ‎ וזאת ‎ על‎ 


רשבים‎ 

(כה) ‎ והנה ‎ היא ‎ לאה‎ .  בדבר ‎ שלא ‎ נודע ‎ תחלה ‎ אומר ‎ מיד ‎ בעבודה ‎ אשר ‎ תעבור ‎ עמדי ‎ אחרי ‎ נשוא' ‎ רחל ‎ : 
והנה‎ .  ובן ‎ והנה ‎ חלום ‎ .  (מ) ‎ מלא ‎ שבוע ‎ זאת ‎ .  שבעה ‎ עוד ‎ שבע ‎ שנים ‎ אחרות‎ .  כדכתיב ‎ ויהי ‎ באשר ‎ ילדה‎ 
ימי ‎ המשתה ‎ של ‎ לאה ‎ :  ונחנה‎ .  והנחן ‎ לך ‎ גם ‎ אח ‎ זאת ‎ דהל ‎ אח ‎ יוסף ‎ ויאמר ‎ יעקב ‎ אל ‎ לבן ‎ שלחני ‎ לגו׳ ‎ כי‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


הוא ‎ שיתן ‎ לו ‎ בתו ‎ הקמנה ‎ לכן ‎ אמר ‎ ברחל ‎ בתך ‎ הקמנה ‎ ל  ו  שאץ ‎ מ  ו  אלא ‎ להוליד ‎ תולדות ‎ אמר ‎ כך‎ :  (בה) ‎ ויהי ‎ בבקר‎ 
מדיו ‎ מזםי ‎ שיאמר ‎ השכיי ‎ תיכו> ‎ ששלמו ‎ שט ‎ עבודתי ‎ הבא ‎ את ‎ והנה ‎ היא ‎ לאה‎ .  אבל ‎ בלילה ‎ לא ‎ היתה ‎ לאה ‎ לפי ‎ שמכר‎ 
יעקב ‎ סימנים ‎ לרחל ‎ וכשראתה ‎ רחל ‎ שמככיסין ‎ לו ‎ לאה ‎ אמרה ‎ עכשיו ‎ תכלס ‎ אחזתי ‎ עמדה ‎ ומסרה ‎ לה ‎ אותן ‎ סימנים‎ (מגילה‎ 
<ג): ‎ (כז) ‎ מלא ‎ שבוע ‎ זאת. ‎ דבוק ‎ הוא ‎ שהרי ‎ נקוד ‎ בחעף ‎ (פי'בשו״א)שבוע ‎ של ‎ זאת ‎ והן ‎ שבעת ‎ ימי ‎ המשתה‎ 
בגמרא ‎ ירושלמית ‎ במועד ‎ קטן‎ .  וא״א ‎ לומר ‎ שבוע ‎ ממש ‎ שאס ‎ כן ‎ היה ‎ צריך ‎ לינקד ‎ בקמן ‎ השי״ן‎ .  ועוד ‎ ששבוע ‎ לשון‎ 
זכר ‎ פדכתיב ‎ שבעה ‎ שבועות ‎ תספר ‎ לך ‎ לפיכך ‎ אין ‎ משמע ‎ שבוע ‎ אלא ‎ שבע ‎ שטיינ״א ‎ בלעז ‎ (איין ‎ זיעבעגטלינג)‎ : 
ונתנה ‎ לך. ‎ לשון ‎ רבים ‎ כמו ‎ נרדה ‎ ונבלה ‎ ונשרפה ‎ אף ‎ זה ‎ לשון ‎ רבים ‎ וגחנה ‎ וגו'‎ :  נם ‎ את ‎ זאת. ‎ מיד ‎ לאחר ‎ שבעת‎ 

ביאור ‎ בונת ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


כנה ‎ כשנשא ‎ את ‎ לאה‎ .  והתפאר ‎ בעצמו ‎ שלא ‎ ראה ‎ קרי ‎ מימיו ‎ כמו‎ 
שאמר ‎ לראובן ‎ כסי ‎ וראשית ‎ אוני ‎ ולא ‎ הי׳ ‎ מכוון ‎ רק ‎ להעמיד‎ 
תולדות. ‎ א״כ ‎ התהלך ‎ בתומו ‎ ואמר ‎ ללבן ‎ ואפואה ‎ אליה ‎ לקיים‎ 
מצוה ‎ זו ‎ כמו ‎ שקיים ‎ כבית ‎ לבן ‎ כל ‎ המצות ‎ [כמש״ה ‎ עם ‎ לבן ‎ גרתי‎ 
ופי׳ ‎ רש״י ‎ ותרי״ג ‎ מצות ‎ שמרתי]‎ .  ולבן ‎ ג״כ ‎ הכין ‎ מיעקב ‎ כי ‎ לא‎ 
לשם ‎ תאוה ‎ יבקש ‎ ממנו ‎ את ‎ בתו ‎ לאשה ‎ רק ‎ לקיים ‎ מצות ‎ ה׳ ‎ [כמאמר‎ 
חז״ל ‎ שאמר ‎ יעקב ‎ ללבן ‎ לא ‎ בשביל ‎ ממונך ‎ באתי ‎ אליך ‎ רק ‎ בשביל‎ 
תרץ ‎ עליותך] ‎ ע״כ ‎ פרסמה ‎ התורה ‎ המסחר ‎ שעשו ‎ רחל ‎ ולאה‎ 
בהדודאיס ‎ לשכור ‎ את ‎ יעקב ‎ לשכיבת ‎ הלילה ‎ ותצא ‎ לאה ‎ לקראת ‎ יעקב‎ 
ותאמר ‎ אליו ‎ אלי ‎ תבא ‎ ואמרה ‎ לו ‎ בפירוש ‎ כי ‎ שכור ‎ שכרתיך ‎ ויעקב‎ 
לא ‎ גער ‎ בה ‎ לאמר ‎ הלא ‎ בישה ‎ וכלימה ‎ תכסך ‎ לדבר ‎ כדברים ‎ האלה.‎ 
מחמת ‎ כי ‎ יזע ‎ שלש״ש ‎ מתכוונת‎ .  והלילה ‎ הזה ‎ הי׳ ‎ ליל ‎ ששה ‎ בסיון‎ 
כמו ‎ שדרשו ‎ סז״ל ‎ ע״פ ‎ יששכר ‎ חמור ‎ גרס‎ 


(כב) ‎ ויאסוף ‎ לבן‎ .  לבן ‎ רמאי ‎ היה ‎ ועל ‎ כן ‎ נקרא ‎ לבן ‎ הרמאי‎ 
ונתכוין ‎ לשכר ‎ את ‎ יעקב ‎ ביין ‎ בדי ‎ לרמותו ‎ ולא ‎ יבחין‎ 
בין ‎ רחל ‎ ללאה ‎ ותדע ‎ שהרי ‎ ברחל ‎ יא ‎ עשה ‎ משתה ‎ : 
(כה) ‎ ויהי ‎ בבקר‎ .  שכל ‎ הלילה ‎ היתה ‎ עושה ‎ עצמה ‎ כרחל‎ 
מתוך ‎ השלשה ‎ סימנין ‎ שמסרה ‎ לה ‎ נדה ‎ וחלה ‎ והדלקת‎ 
הנר ‎ במו ‎ שמסרן ‎ יעקב ‎ לרחל ‎ .  מדרש ‎ כל ‎ הלילה ‎ היו ‎ משוררין‎ 
אותן ‎ הקרואים ‎ הא ‎ לייא ‎ הא ‎ לייא ‎ ולמחר ‎ כשראה ‎ שהיא ‎ לאח‎ 
אמר ‎ בוודאי ‎ זהו ‎ שהיו ‎ משוררין ‎ הא ‎ לייא ‎ שהיו ‎ מרמזין ‎ לי‎ 
שהיא ‎ לאה ‎ ואמר ‎ לה ‎ רמאיתא ‎ בת ‎ רמאי ‎ בלילה ‎ קראתי ‎ לך ‎ רחל‎ 
וענית ‎ לי ‎ השתא ‎ קריגא ‎ לך ‎ לאה ‎ ועני׳ ‎ לי ‎ אמרה ‎ ליד. ‎ גבר ‎ דלית‎ 

המוכן ‎ (מ״ת ‎ ונולד ‎ מזווג ‎ זה ‎ יששכר ‎ ושיסו ‎ המיוחד ‎ בלמוד ‎ התורה‎ 
ויששכר ‎ באהליך ‎ נדש ‎ בתוספת ‎ נופך) ‎ ג 

וירא‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

דור ‎ עק״ש ‎ ופתלתול ‎ וש׳ ‎ לבב ‎ עק״ש ‎ יסור ‎ ממגי. ‎ לבזה ‎ שמעתי ‎ משם ‎ הח״ר ‎ דוד ‎ ן׳ ‎ שנג׳-י‎ 
יכי ‎ לא ‎ ינוח ‎ שבט ‎ הרשע ‎ על ‎ גידל ‎ הצדיקים ‎ למען ‎ לא ‎ ישלחו ‎ הצדיקים ‎ בעולתה ‎ ידיהם.‎ 
כ־ ‎ הנה ‎ למדנו ‎ דעם ‎ רשיעי ‎ שרי ‎ ?רמאותם ‎ וז״ש ‎ כי ‎ לא ‎ ינוח ‎ שבט ‎ וכר, ‎ שאם ‎ ינוח ‎ שרי‎ 
לצדיקי ‎ לסגויי ‎ ברמאותא ‎ מן ‎ הדין ‎ וז״ש ‎ למען ‎ לא ‎ ישלחו ‎ הצדיקים ‎ בעולתה ‎ ידיהם ‎ דאז‎ 
מותר ‎ לצדיקי ‎ לסגי־יי ‎ בדמאי ‎ ת׳‎ :  בא ‎ ;ט) ‎ ואבואה ‎ אליה. ‎ ואבואה ‎ גימ׳ ‎ כ״א ‎ בי ‎ רחל ‎ ולאה‎ 
תאומו׳ ‎ בבות ‎ כ״א ‎ שנים ‎ רביני ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ ז״ל ‎ בפירושו ‎ כ״י‎ :  כו ‎ (י) ‎ ויאמר ‎ לבן ‎ לא‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

לתרג׳ ‎ עצמי ‎ כמשמעו ‎ שהרי ‎ הוא ‎ לשון ‎ יחיד ‎ ולפי ‎ הפשט ‎ הן ‎ עצמות ‎ רבים. ‎ ין. ‎ ועיני ‎ לאה‎ 
רכות ‎ -־- ‎ יאיץ. ‎ יש ‎ לפרש ‎ ל׳ ‎ המקרא ‎ רכות ‎ כמו ‎ רך ‎ וטוב ‎ הרכה ‎ בך ‎ והענוגה ‎ וזה ‎ השבח‎ 
נופל ‎ על ‎ העינים ‎ כע״ש ‎ יצא ‎ מחלב ‎ עינימו ‎ ותרגם ‎ כפי ‎ ענינו ‎ יאיין ‎ ומוכרח ‎ לפרש ‎ כן ‎ לפי‎ 
שאי ‎ אפשר ‎ לומר ‎ שכונת ‎ הכתוב ‎ לגנאי ‎ שלא ‎ נאמר ‎ אלא ‎ לשבח ‎ האמהות ‎ ואלו ‎ לא ‎ כן‎ 
היל״ל ‎ אח״כ ‎ ועיני ‎ רחל ‎ יפות ‎ שיהא ‎ דבר ‎ והפכו ‎ ואיתא ‎ בב״ר ‎ אמוריה ‎ דר׳ ‎ יוחנן ‎ הרה‎ 
.מתרג׳ ‎ קמיה ‎ ועינייא ‎ דלאה ‎ רכיכין ‎ אמר ‎ עיניא ‎ דאמך ‎ רכיכין ‎ ומהו ‎ דכתיב ‎ רכות ‎ רכות‎ 
מבכי ‎ ובו, ‎ ולפי ‎ זה ‎ לא ‎ נאמר ‎ רכות ‎ אלא ‎ לומר ‎ דבלאו ‎ הכי ‎ הם ‎ יפות ‎ ולכן ‎ תרג׳ ‎ יאיין,‎ 
וע״ע ‎ משי״ת ‎ בתרג׳ ‎ האשה ‎ הכושית ‎ שפירתא. ‎ יפת ‎ תאר ‎ ויפת ‎ מראה ‎ —  שפירא ‎ בריוא‎ 
זיאיא ‎ בחזוא. ‎ ל׳ ‎ התרגום ‎ הוא ‎ ענין ‎ א׳ ‎ כפול ‎ במלות ‎ שונות, ‎ כי ‎ שפירא ‎ ויאיא ‎ הוא ‎ ענין‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

בפירושו ‎ כ״י‎ :  ה  וייתן ‎ לבן ‎ לה ‎ את ‎ :לפה ‎ שפחתו ‎ ללאה ‎ גתו‎ 
שפחה. ‎ איחר ‎ הכתוב ‎ בתיבת ‎ זלפה ‎ אחר ‎ לכתיב ‎ ויבא ‎ אליה‎ 
וגס ‎ הכתוב ‎ שינה ‎ ממה ‎ שכתוב ‎ בבלהה. ‎ להודיענו ‎ טעם ‎ ויבא‎ 
אליה ‎ שתשב ‎ שהיא ‎ רחל ‎ גס ‎ ממה ‎ שראה ‎ שנתן ‎ לה ‎ השפחה‎ 
קטנה ‎ ודאי ‎ שהיא ‎ רחל ‎ הקטנה ‎ ולכך ‎ נתן ‎ לה ‎ שפתה ‎ קטנה.‎ 
ולכן ‎ כתיב ‎ בהעלם ‎ ויתן ‎ לבן ‎ לה ‎ את ‎ זלפה ‎ שפחתו ‎ להטעותו‎ 
שהיא ‎ רחל ‎ אבל ‎ האמת ‎ ללאה ‎ בתו ‎ שפתה‎ :  ו  הלא ‎ ברחצ‎ 
עבדתי ‎ עמך ‎ ולמה ‎ רמיתני ‎ וכו,. ‎ אני ‎ עני ‎ הבאתי ‎ בקונטריש‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

והי״ד ‎ מפיק: ‎ (כג) ‎ בערב, ‎ בזקף, ‎ ובמסר ‎ עליו ‎ ברוב‎ 
הספרים ‎ מקפא‎ :  (כה) ‎ מה, ‎ בפיתה‎ :  זאת, ‎ הזי״ן ‎ דגושה‎ : 
לי, ‎ הלמ״ד ‎ דגוש‎ :  עמך, ‎ המ״ם ‎ בקמץ, ‎ ועיין ‎ לעיל‎ 
כ״א ‎ כ״ב‎ :  ולמה ‎ מלעיל ‎ עיין ‎ לעיל ‎ ר7 ‎ ו׳‎ :  (כר) ‎ יעשה,‎ 
מלרע ‎ ואיבו ‎ נסוג ‎ אהור: ‎ (כז) ‎ מלא, ‎ נמסר ‎ ה׳ ‎ דגש,‎ 
ר״ל ‎ המ״ם ‎ בפתח ‎ והלמ״ד ‎ בדגש, ‎ וסי׳ ‎ במס״ג‎ :  (כח)‎ 
וימלא, ‎ ט׳ ‎ דגושים, ‎ ור״ל ‎ המ״ם ‎ בפתח ‎ והלמ״ד ‎ בדגש‎ 


ל  דבזיז ‎ גם ‎ אל־ודזל ‎ ויאהב ‎ ןם־את־‎ 

רהל ‎ מלאה ‎ ויעבד ‎ עפ11 ‎ ע1ד ‎ עבע־‎ 

שנים ‎ אחרות‎ :  לא ‎ דרא ‎ להוה ‎ כי־‎ 

שנואה ‎ לאה ‎ ויפתח ‎ את־־דחמה‎ 
ורחל* ‎ עקרה‎ :  לב ‎ ותרד ‎ לאה ‎ ותלד‎ 

:.זד ‎ •ס ‎ :־ ‎ ז־ ‎ ן־ד! ‎ - >  -  •• ‎ זד ‎ 4־ ‎ ••>־ ‎ ־••‎ 

בן ‎ ותקרא ‎ עמו ‎ ראובן ‎ כי ‎ אמרה ‎ כי־‎ 
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ראה ‎ יהוה ‎ בעניי ‎ כי ‎ עתה‎ .יאהבני‎ 
״,־. ‎ ףמ ‎ ל• ‎ *ף‎ :7^ז ‎ אישהלגותהר ‎ עוד ‎ ותלד ‎ בןותאמר‎ 
.׳קלת ‎ ?!?יה ‎ כי־״שמס ‎ יהוה ‎ יי־־ענואה ‎ אנכי‎ 

לד. ‎ ועדיאת ‎ עוד ‎ וילידת ‎ נר. ‎ ■ד ‎ ־> ‎ :  ■י ‎ ״  :  יי• ‎ ז• ‎ • 

<*־״ ‎ ?ו"‎ י?!■־ ‎ :?־•י ‎ ויתך־לי ‎ גם־את־זה ‎ ותקרא ‎ שמו‎ 
שמעון: ‎ לי ‎ "תהל ‎ עוד‎ : ותלד ‎ בן‎ 
וותאמר ‎ עתה ‎ הפעם ‎ ילוה ‎ אישי‎ 
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:  1. ‎ יי/‎ 


תרגום ‎ אונקיוס ‎ בראשית ‎ כט ‎ ויצא‎ 

<׳״= ‎ ליי׳ ‎ :" ‎ י״ל ‎ י״־י׳ ‎ שבע ‎ זאת ‎ ויתן־־לו ‎ את־־רהל ‎ בתו‎ 
*״ל״.״‎ .  לו ‎ לאשה‎ : ־־> ‎ דתן ‎ לבן ‎ לו־סל ‎ בתו‎ 
יי־ין-לין־י":ל-ייל ‎ את־בלהה ‎ שפחתו ‎ לה ‎ לשפחה:‎ 

אף ‎ לןת ‎ לסל. ‎ וו־סים ‎ אף ‎ -  ־  ־  ־  ־  ־■־־־-‎ 

לת ‎ לסל ‎ מל$ה. ‎ ו?לח ‎ עפזיה.‎ 
עוד ‎ שבע ‎ ־שנין ‎ אקרבין‎ :  לא.‎ 
1ףןא ‎ י; ‎ ארי ‎ ?נואתא ‎ לאה ‎ . 
יךהב ‎ לה ‎ ציייי. ‎ ולסל ‎ עלולא:‎ 
■לב. ‎ ועדיאת ‎ לאה ‎ וילידת‎ 
נר. ‎ וקלת ‎ שניה ‎ ךאו?ן ‎ . 
ארי ‎ אמרת ‎ .  אלי ‎ גלי ‎ קלם‎ 
יי ‎ ?לנני. ‎ אלי ‎ ?5ן ‎ יראמנני‎ 
נעלי ‎ :  לג, ‎ ועדיאת ‎ עוד‎ 
•וילידת ‎ נר. ‎ ואמרת‎ .  אלי‎ 
שסיע ‎ קלם ‎ "  אלי ‎ סנואתא‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


רז‎ 


יעקוב ‎ כד׳אך. ‎ ואכמל ‎ אסבוע ‎ הד׳ה.‎ 
ואעטאה ‎ רחל ‎ אבנתה. ‎ לתכון ‎ לה‎ 
זוגה‎ :  כט) ‎ ואעטאהא ‎ בלהה ‎ אמתה.‎ 
לתכון ‎ להא ‎ אמה ‎ י  ל) ‎ ודכ׳ל ‎ אלי׳‎ 
רחל. ‎ ואחבהא ‎ אכת׳ר ‎ מן ‎ לאה. ‎ ת׳ם‎ 
כ׳דמה ‎ סבע ‎ סניו ‎ אכ׳ר‎ :  לא) ‎ פעלם‎ 
אללה ‎ אן ‎ לאה ‎ משנייה. ‎ פרזקהא‎ 
ולדא. ‎ ורחל ‎ עאקרי ‎ לב) ‎ פחמלת‎ 
לאה ‎ וולדה ‎ אבנא. ‎ ואסמתה ‎ ראובן.‎ 

*  לאנהא ‎ קאלת. ‎ או ‎ אללה ‎ בצ׳ד‎ 
£  לצ׳עפי. ‎ ואלאן ‎ יחבני ‎ רגלי ‎ 5  לג)‎ 
<§ ‎ וחמלת ‎ איצ׳א ‎ ולדת ‎ אבנא. ‎ קאלת.‎ 
"  אן ‎ אללה ‎ ממע ‎ אני ‎ משנייה. ‎ פרזקני‎ 
§  הד׳א ‎ איצ׳א. ‎ ואסמתה ‎ שמעון‎ :  לד)‎ 
"  פחמלת ‎ איצ׳א ‎ וולדת ‎ אבנא. ‎ וקאלת.‎ 
הד׳ה ‎ אלמרה ‎ ינעטף ‎ אלי ‎ רגלי. ‎ אד׳‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 


וירא ‎ ה׳ ‎ מ  6<ואה ‎ לאה ‎ .  בחרא ‎ שה‎ :  יייסח‎ 
אס. ‎ בפרא ‎ ?0 ‎ 3נורזפ ‎ מה ‎ ; 


בעל ‎ הטורים ‎ רשב־ם‎ 

(לא) ‎ וירא ‎ ה' ‎ ני ‎ שנוא'. ‎ ס״יז ‎ חזיה ‎ לפי ‎ שחשדה ‎ יעקכ ‎ נמו ‎ שהפקירה ‎ עכשיו ‎ הושלמו ‎ ארבע ‎ עשרה ‎ שנד■ ‎ בשתי ‎ בנותיו ‎ : 
עצמה ‎ לו‎ .כך ‎ הפקירה ‎ עצמה ‎ לאחר ‎ לכך ‎ העיד ‎ הקב״ה ‎ שמו ‎ עליה ‎ !  (ל) ‎ ויאהב ‎ גם ‎ את ‎ רחל‎ .  וגם ‎ אהבה ‎ יותר ‎ פלאה ‎ כלומר‎ 

<נ)‎ ש״'1יא‎ ? ;>־ ‎ ״״״ ‎ ""1נר״א,<זי?ייב^ייס ‎ אינ' ‎ בא ‎ אליה ‎ וגם ‎ אהבה. ‎ רוב ‎ גם ‎ תפונים ‎ כן‎ בתורה. ‎ וכן‎ 
5  אנא ‎ .י׳״׳5 ‎ היא ‎ מפיש ‎ שעס ‎ השס ‎ '״״ ‎ נ. ‎ השם‎ :  וברכתם ‎ גם ‎ אותי ‎ גם ‎ תברכו ‎ אותי‎ .  ובן ‎ גם ‎ אותך ‎ הרגתי‎ 

-הנה ‎ לחצתי ‎ רגליך ‎ ונעשית ‎ שפי ‎ ופסח ‎ גם ‎ עדיין ‎ הייתי ‎ הורג ‎ אותך: ‎ (לא) ‎ ורחל ‎ עקדה. ‎ בשביל ‎ שכתוב ‎ לפנינו‎ 
שאמרה ‎ ליעקב ‎ הבא ‎ לי ‎ בצים ‎ כתב ‎ בן‎ :  (לב) ‎ יאהבני‎ .  כמו ‎ יאהבני. ‎ וכן ‎ הבדל ‎ יבדילני‎ (ישעי׳ ‎ גו) ‎ כמו ‎ יבדיליני‎ ;בצירי,1;‎ 

דש״י‎ .  .  .  שפתי ‎ חכמים‎ 

׳ימי ‎ המפתה ‎ ז  ותעמד ‎ לאחר ‎ נשיאיה‎ :  (ל) ‎ עוד ‎ שבע ‎ שכרי‎ :  ז  שכ״פ ‎ וימלא ‎ שנוע ‎ זאת ‎ ויתן ‎ לו ‎ וגו׳‎ :  ח  דייק ‎ מדכתיב‎ 
שנים ‎ אחיות. ‎ (ב״ר) ‎ אחרות ‎ ההישן ‎ לראשונות ‎ ח  מה ‎ אחרות ‎ דיתור ‎ הוא ‎ אי ‎ נמי ‎ מדכתיב ‎ עוד ‎ משמע ‎ עוד ‎ אחרות‎ 

׳ראמורוח ‎ דחחויר ‎ 06  1־1חר.יומ ‎ *1' ‎ , ,  ■  !  ״  | .  הדומות ‎ לראשונות ‎ מה ‎ הראשונות ‎ באמונה ‎ דהא ‎ עדיין ‎ לא‎ 

רחשומת ‎ בחמונה ‎ חף ‎ האחרונות ‎ נאמינה ‎ וחף ‎ על ‎ פ  רמאו ‎ אף ‎ האחרונות ‎ באמונה ‎ אף ‎ על ‎ פי ‎ שרמאו ‎ וק״ל:‎ 

שברמאות ‎ בא ‎ עליו: ‎ (לב) ‎ ותקרא ‎ שמו ‎ ראובן. ‎ (ברכות ‎ • 

ז,) ‎ רבותינו ‎ פירשו ‎ אמרה ‎ ראו ‎ מה ‎ בין ‎ בני ‎ לבן ‎ חמי ‎ שמכר ‎ הבכורה ‎ ליעקב ‎ וזה ‎ לא ‎ מכרה ‎ ליוסף ‎ ולא ‎ ערער ‎ עליו ‎ ולא ‎ עוד‎ 
שלא ‎ ערער ‎ עליי ‎ אלא ‎ שביקש* ‎ להוציאו ‎ מן ‎ הבור: ‎ (לד) ‎ הפעם ‎ ילוה ‎ אישי. ‎ (ב״ר) ‎ לפי ‎ שהאמהות ‎ נביאות ‎ היו‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי. ‎ התוספות ‎ שמות ‎ השבטים‎ 

*יה ‎ .תלטידוי ‎ אבוך ‎ קרי ‎ לך ‎ עשו ‎ וענית ‎ ליה ‎ .  כלומר ‎ ממך ‎ (לא) ‎ וירא ‎ ה, ‎ כי ‎ שנואה ‎ לאה ‎ וגו׳‎ .  הכונה ‎ מאת ‎ ה׳ ‎ הי׳ ‎ שהי׳׳ ‎ ב 
למדתי ‎ זה ‎ הרמאות ‎ ואביך ‎ עגה ‎ בך ‎ שאמר ‎ בא ‎ אחיך ‎ במרמה ‎ שבסיס ‎ יבנו ‎ מלאה ‎ ורחל ‎ ובלהה ‎ חלפה ‎ [ואיו ‎ לנו ‎ עסה‎ 

*מתוך ‎ הדברים ‎ התחיל ‎ יעקב ‎ לשנאתה ‎ הה״ד ‎ וירא ‎ ה׳ ‎ כי ‎ בנסתרות]‎ .  אבל ‎ הבחירה ‎ ניתנה ‎ להאדס ‎ וה׳ ‎ לא ‎ ישנה ‎ לעולם ‎ רצון‎ 

.  שנואה ‎ לאה ‎ ג  האדם ‎ .רק ‎ מסבב ‎ סבות ‎ שהאדם ‎ בעצמו ‎ יהי׳ ‎ מוכרח ‎ לעשות ‎ נגד‎ 

.  ....... ‎ והיפוך ‎ רצונו ‎ שיתקיים ‎ בונת ‎ ה׳ ‎ ורצונו‎ .  וכאשר ‎ ראה ‎ הקב״ה‎ 

שתהבת^יעקב ‎ גדלה ‎ מאל ‎ לרחל. ‎ ואת ‎ נאה ‎ מדחה ‎ בשתי ‎ ידיו‎ .  אולי ‎ יוליד ‎ יעקב ‎ כל ‎ הי״ב ‎ בניס ‎ רק ‎ מרחל ‎ לא ‎ מלאה ‎ וכ״ש ‎ מהשפחות‎ 
בודאי ‎ נח ‎ .  ע  כ  לא ‎ הפך ‎ הקב״ה ‎ לבב ‎ יעקב ‎ לאהוב ‎ את ‎ לאה ‎ ..רק ‎ עשה ‎ את ‎ רחל ‎ עקרה ‎ •  שלא ‎ תוכל ‎ להוליד. ‎ וכאשר ‎ ראה ‎ יעקב‎ 
>8רהצ ‎ צח ‎ נתעברה‎ .  והוא ‎ מוכרח ‎ להוליד ‎ תונדות ‎ ע״כ ‎ בע״כ ‎ הי׳ ‎ מוכרח ‎ להתדבק ‎ עס ‎ לאה. ‎ וכאשר ‎ לאה ‎ עמדה ‎ ג״כ ‎ מלדת ‎ .  הי׳‎ 
.מוכרח ‎ נהתדבקיעם ‎ השפחות. ‎ וכאשר ‎ נולדו ‎ לו ‎ עשרה ‎ בניס ‎ ובת ‎ א  את ‎ באה ‎ רחל ‎ באחרונה ‎ וילדה ‎ גס ‎ היא ‎ : 

אלי‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

לאה‎ :  (לב) ‎ יאהבני ‎ בפתחות ‎ הבי״ת ‎ כמר‎ 
פן ‎ תדבקבי ‎ הרעה‎ :  (לס ‎ ילדה ‎ אישי. ‎ כמר‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

רנמסר ‎ בם' ‎ שלח ‎ י״ד ‎ כ׳י׳ד‎ :  (לב) ‎ יאהבני.‎ 
הבי״ת ‎ בפתח‎ :  (לד) ‎ קרא. ‎ המתג ‎ בקרץ־י‎ 

נחל ‎ קדומים‎ 

יעשה ‎ כן ‎ במקומיבו ‎ לתת ‎ הצעירה ‎ לפני‎ 
הבכירה. ‎ רמז ‎ לו ‎ ענין ‎ הבכורה ‎ והברכות‎ 
שנטלם ‎ מעשו ‎ שהוא ‎ הגדול ‎ ונטלם‎ 
ממנו ‎ לז״א ‎ לא ‎ יעשה ‎ כן ‎ במקומנו‎ 
כלומר ‎ לא ‎ יעשה ‎ כמעשיך ‎ שאתה ‎ הצעיר‎ 
ודחית ‎ הבכור ‎ לא ‎ יעשה ‎ כן ‎ במקומנו‎ 
דייקא ‎ כי ‎ במקומך ‎ עשית ‎ כ1 ‎ אבל‎ 
במקומנו ‎ לא ‎ יעשה ‎ לתת ‎ הצעירה ‎ לפני‎ 
הבכירה. ‎ צידה ‎ לדרך. ‎ ואפשר ‎ לומר‎ 
דזה ‎ כיויו ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ באומרי ‎ מה‎ 
זאת ‎ עשית ‎ לי ‎ הלא ‎ ברחל ‎ עבדתי ‎ עמך‎ 
ולמה ‎ רמיתבי ‎ ויש ‎ לדקדק ‎ מ״ש ‎ מה‎ 
זאת ‎ עשית ‎ לי ‎ בראה ‎ יתר ‎ ואפשר‎ 
שכונתו ‎ מה ‎ זאת ‎ לאה ‎ עשית ‎ לי ‎ שאבי‎ 
קטן ‎ וזו ‎ לעשר ‎ שהוא ‎ הגדול. ‎ וכי ‎ תימא‎ 
שאבי ‎ לקחתי ‎ הבכורה ‎ והברכה ‎ ואני‎ 
גדול ‎ הלא ‎ ברחל ‎ עבדתי ‎ עמך ‎ זה ‎ היית‎ 
יכול ‎ בסתם ‎ אבל ‎ אני ‎ פירשתי ‎ הלא‎ 
ברחל ‎ למה ‎ רמיתבי ‎ שגנבת ‎ דעתי‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

•אחד ‎ וכן ‎ ריוא ‎ וחזוא ‎ ענינם ‎ אחד ‎ וכן ‎ יהיה ‎ המקרא ‎ מפורש ‎ ג״כ ‎ כי ‎ תאר ‎ ומראה ‎ הוא‎ 
עניו ‎ אחד ‎ ואין ‎ תאר ‎ מל׳ ‎ ותאר ‎ לכם ‎ הגבול ‎ כמ״ש ‎ הראב״ע ‎ ז״ל ‎ וכן ‎ מוכח ‎ בכמה ‎ מקומות‎ 
שהוא ‎ ל׳ ‎ מראה ‎ כמד ‎ רתארו ‎ מבני ‎ אדם, ‎ חשך ‎ משחור ‎ תארם. ‎ כ. ‎ באהבתו ‎ אותה ‎ ־—‎ 
בדרחים ‎ יתה. ‎ פי׳ ‎ בשביל ‎ אהבתו ‎ אותה ‎ וטעמו ‎ שכפי ‎ אהבתו ‎ היה ‎ מקבל ‎ עליי ‎ לעבוד ‎ יותר‎ 
ואלו ‎ הז׳ ‎ שנים ‎ היו ‎ בעיניו ‎ ימים ‎ מועטים ‎ לפי ‎ הראוי ‎ ומכאן ‎ רמז ‎ לתוספת ‎ כתובה. ‎ כא. ‎ כי‎ 
מלאו ‎ ימי ‎ —  ארי ‎ שלימו ‎ יומי ‎ פולחני. ‎ ה״ג ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ אשלימית ‎ וכן ‎ פי׳ ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל‎ 
כונת ‎ התרג׳ ‎ וכתב ‎ שכן ‎ הוא ‎ משמעות ‎ הב׳ ‎ באמת ‎ על ‎ ימי ‎ העבודה ‎ של ‎ תנאי ‎ לא ‎ על ‎ ימים‎ 
שאמרה ‎ לו ‎ אמו ‎ או ‎ על ‎ ימי ‎ חייו ‎ שהגיעו ‎ לקחת ‎ לו ‎ אשד. ‎ כמ״ש ‎ דש״י ‎ ז״ל ‎ וזהו ‎ כגרסתנו‎ 
בתרג׳ ‎ שלימו ‎ ויו״ק• ‎ כס ‎ לא ‎ יעשה ‎ כן ‎ במקומנו ‎ —  לא ‎ מתעביד. ‎ ה״ג ‎ וכ״ה ‎ במסורת‎ 
יהתרג׳ ‎ וחבירו ‎ מכל ‎ אשר ‎ יעשה ‎ מגפן ‎ היין/ ‎ דמתעביד. ‎ בז. ‎ מלא ‎ שבוע ‎ זאת ‎ —  שבועתא‎ 
דדא. ‎ ה״ג ‎ כמו ‎ מלא ‎ שבוע ‎ של ‎ זאת ‎ והיי׳ ‎ ז׳ ‎ ימי ‎ המשתה ‎ של ‎ לאה ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל. ‎ שבע‎ 
שנים ‎ אחרות ‎ —  שבע ‎ שנים ‎ אחרנין. ‎ ה״ג ‎ בתרויהון ‎ הגון ‎ בחירק ‎ וכ״כ ‎ מהרי״ץ ‎ ז״ל‎ 
משא״כ ‎ שבפ׳ ‎ מק׳ ‎ שבע ‎ פרו׳ ‎ אחרו׳ ‎ אחרנין ‎ היוד ‎ קמר ‎ והטע׳ ‎ כפי ‎ זיווג ‎ המלו׳ ‎ וכן ‎ בפ׳‎ 
.מצר ‎ אבנים ‎ אחרות ‎ אבבין ‎ אחרנין ‎ כמ״ש ‎ שבין ‎ אחרגיז. ‎ לב. ‎ כי ‎ ראה ‎ ה' ‎ בעניי ‎ ארי ‎ גלא ‎ קדם‎ 
־ה׳ ‎ עולבני. ‎ פירש ‎ עניי ‎ עולבני ‎ דהיינו ‎ מה ‎ שנימנה ‎ ליעקב ‎ בלי ‎ רצונה ‎ אלא ‎ בהכרח ‎ אביה‎ 
יבי ‎ ודאי ‎ שלא ‎ תרצה ‎ להגשא ‎ לעקב ‎ מאחר ‎ שהיא ‎ יודעת ‎ שאינו ‎ אוהב ‎ אותה ‎ ואתך ‎ שניתנה‎ 


חומת ‎ אב״ך‎ 

פני ‎ דיל ‎ מה ‎ שפירש ‎ הרב ‎ עיר ‎ וקדיש ‎ מהר״ן ‎ שפירא ‎ ז״צ‎ 
בעל ‎ מצת ‎ שמורים ‎ וכו׳ ‎ דלאה ‎ ע״ג ‎ רתל ‎ ודרכנו ‎ לעלות‎ 
לקדושה ‎ ממטה ‎ למעלה ‎ וסט״א ‎ להפך ‎ ה״ש ‎ למה ‎ רימיתני‎ 
העליתני ‎ לקחת ‎ לאה ‎ העליונה ‎ והשיבו ‎ לא ‎ יעשה ‎ כן ‎ וכו׳‎ 
דהשט״א ‎ מלמעלה ‎ למטה ‎ עכ״ד ‎ ואפשר ‎ להרחיב ‎ עוד ‎ במ״ש‎ 
רבינו ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ 3פ׳ ‎ עקב ‎ ענוה ‎ יראת ‎ ה׳ ‎ לעקביים ‎ וכר‎ 
וכתב ‎ עוד ‎ ללאה ‎ לוקחת ‎ ג״ס ‎ אורות ‎ ורחל ‎ א״ת ‎ ו3׳ ‎ גי׳‎ 
מדת ‎ ע״ש ‎ באורך ‎ ובזה ‎ אפשר ‎ לתת ‎ טוב ‎ טעם ‎ ליעקב ‎ אע״ה‎ 
שלקח ‎ לאה ‎ ורחל ‎ שתי ‎ אחיות ‎ דהכא ‎ שאני ‎ שהם ‎ נכללים‎ 
כאחד ‎ כמ״ש ‎ עקב ‎ ענוה ‎ יראת ‎ ה'. ‎ וזה ‎ רמז ‎ יעקב ‎ אע״ה‎ 
הלא ‎ ברחל ‎ הלא ‎ אותיות ‎ לאה ‎ ברחל ‎ שכן ‎ הם ‎ כלולות ‎ ורמז‎ 
לו ‎ שרוצה ‎ ליקח ‎ רסל ‎ שאינן ‎ כשתי ‎ אתיות ‎ דעלמא. ‎ והשיבו‎ 
מלא ‎ שבוע ‎ זאת ‎ ונתנה ‎ לך ‎ ג״ם ‎ א״ת ‎ שהן• ‎ לאה ‎ ורחל ‎ כלולות‎ 
וזהו ‎ ג״ס ‎ א״ת ‎ זאת ‎ נחשבות ‎ אחת. ‎ וז״ש ‎ ויבא ‎ ג״ס ‎ אל‎ 
רחל ‎ ג״ס ‎ שהיא ‎ לאה ‎ מעורבת ‎ ברחל ‎ ויאהב ‎ ג״ם ‎ א״ת ‎ רחל‎ 
מלאה ‎ כלו׳ ‎ גס ‎ את ‎ לאה ‎ רחל ‎ כלולות ‎ מ״ש ‎ רחל ‎ מלאה ‎ שגם‎ 


רח ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

ולדת ‎ לה ‎ ת׳לאת׳ה׳ ‎ בנין. ‎ וסמאה‎ 
לוי: ‎ לה) ‎ וחמלת ‎ איצ׳א ‎ וולדתאבנא.‎ 
וקאלת ‎ הד׳ה ‎ אלמדה ‎ אשכר ‎ אללה.‎ 
לד׳יוך ‎ אסמתה ‎ יהודה. ‎ ווקפת ‎ ען‎ 
אלולאד; ‎ א)פלמא ‎ ראת ‎ רחל. ‎ אנהא‎ 
לם ‎ תלד ‎ ליעקוב. ‎ חסדת ‎ אכ׳תהא.‎ 
וקאלת ‎ לה ‎ אסתרזק ‎ לי ‎ ולדא. ‎ ואלא‎ 
פאנא ‎ מאיתה ‎ :  ב) ‎ פאשתד ‎ ג׳צ׳בדי‎ 
עליהא. ‎ וקאל. ‎ אמן ‎ דון ‎ אללה ‎ אנא.‎ 
אלד׳י ‎ מנעך ‎ ת׳מר ‎ אלבטן‎ ;  ג)‎ 
קאלת. ‎ הוד׳א ‎ אמתי ‎ בלהה ‎ אדכ׳ל‎ 
אליהא. ‎ תלד ‎ פי ‎ חגרי. ‎ ויבני׳ ‎ ביתי‎ 
אנא ‎ איצ׳א ‎ מנהא: ‎ ד) ‎ פאעטתה‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

ל  (ב) ‎ התחת ‎ אלהים ‎ אנכי, ‎ אמן ‎ דון ‎ אללה‎ 
אנא, ‎ המבלעדי ‎ אלהים ‎ אנכי, ‎ כלומר ‎ אין‎ 
בלעדי ‎ אלד‎ ,ים ‎ אשר ‎ מנע ‎ ממך ‎ וכר ‎ ועל‎ 
זה ‎ חרה ‎ אף ‎ יעקב ‎ שראה ‎ מדבריה ‎ שכבר‎ 
היא ‎ מתיאשת ‎ מלבקש ‎ רחמים ‎ עוד ‎ באמרה‎ 
ואם ‎ אין ‎ וכר ‎ והוכיחה ‎ שאין ‎ זולת ‎ הרצון‎ 
האלהי ‎ ושלא ‎ תסיר ‎ בטחונה ‎ מהאל ‎ אז‎ 
האמינה ‎ כי ‎ יש ‎ תקוה ‎ והתמידה ‎ בתפלה‎ 
ותחנון ‎ עד ‎ ששמע ‎ אליה ‎ אלהים ‎ כמ״ש‎ 
להלן ‎ ויזכר ‎ אלהים ‎ את ‎ רחל ‎ וישמע ‎ וכר.‎ 
(ג) ‎ על ‎ ברכיו ‎ פי ‎ חגרי, ‎ אומנת ‎ בין‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

שבים ‎ אחרות ‎ כדבר ‎ לבן• ‎ ע״ש‎ :  א) ‎ ואם‎ 
אין ‎ מתה ‎ אנכי, ‎ ל׳ ‎ בטעם ‎ מלרע:‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 
לי ‎ 3?לי‎ .  *בי ‎ ילידת ‎ לימי‎ 

9לסא ‎ ?יין• ‎ יל ‎ מ  קל*‎ 


בראשית ‎ כט ‎ ל  ויצא‎ 

אלי ‎ בי־ילדתי ‎ לו ‎ יבלשה ‎ בנים ‎ על‎ 

״- ‎ ת  *־<: ‎ •  ,) ‎ :  י  יי■ ‎ ,ד•* ‎ •*. ‎ ??וזא ‎ ?נין. ‎ 1ל ‎ קן ‎ לול*‎ 

כז ‎ מרא־שמו ‎ לוי: ‎ לייותהר ‎ עוד ‎ ותלד ‎ לף: ‎ ל". ‎ "י-,"‎ .יי‎ 

ץ  ־  ל  ־  ־•"־ץ: ‎ וילידת ‎ בר. ‎ נאמלת ‎ ל׳ןא‎ 

בז ‎ ותאמר ‎ הפעם ‎ א1דה ‎ ארדיהוה ‎ !??א ‎ אילי ‎ קלם ‎ מ• ‎ יל ‎ וזי‎ 

"  י  ־  •  •״־ ‎ ** ‎ *  7י- ‎ קרת ‎ קומיה ‎ ןודןה‎ .  וקמה‎ 


<-?.( ‎ י  יי ‎ י  י״,׳׳ ‎ %  1  "  רסלבאחתה. ‎ נאמדת ‎ ל.י??ב:‎ 

ליעקב ‎ ותקנא ‎ רחל ‎ באחיתה ‎ יי‎ 

ן  ־:.־(•ה ‎ .  י  •י ‎ ״•י ‎ £  :־ ‎ *{א: ‎ ב• ‎ יי^קיף ‎ יי?|א‎ 


יעקב ‎ ברחל ‎ ויאמר ‎ רתחת ‎ אלחים ‎ ־""4ל7^.'?4‎ 
א!כי ‎ אער־מנע ‎ ממך ‎ פר־בטן ‎ • 
־  ותאמר ‎ הנך ‎ אמתי ‎ בלהה ‎ בא‎ 
אליה ‎ ותלד ‎ על־ברקי ‎ ואבנה ‎ גם־‎ 
אלכי ‎ ממנה‎ :  י  ווקסדלו ‎ את־בלהה ‎ "י"‎ 

■זיו ‎ •1 ‎ •••1 ‎ 7  —  •ן ‎ •• ‎ 1  *״ ‎ •* ‎ -  •  1  זד*.‎ 


הפעס ‎ אודה‎ .  כרכום ‎ 1  :  הגה ‎ ל4■‎ 

בגיס ‎ נדריה ‎ סד ‎ מ״א‎ :  הממם׳‎ 

אלהים‎ .  עקידה ‎ סער ‎ מ .*‎ 

ר^ב׳ים ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

(לר) ‎ על ‎ כן ‎ קרא ‎ שמו ‎ לוי‎ .  יש ‎ ?*ומר ‎ שיעקב ‎ קרא ‎ לו ‎ (ג) ‎ הגה ‎ אמתי ‎ בלהה‎ .  ולא ‎ אמרה ‎ שפחתי ‎ כלכתיג ‎ נהגל ‎ למי‎ 
שם: ‎ (א) ‎ מתה ‎ אנכי‎ .  טעמו ‎ ?*מטה ‎ שהוא ‎ פוע?*(להנא>. ‎ שהיתה ‎ בת ‎ לק ‎ מפילגש‎ : 

אבל ‎ מתה ‎ עלי ‎ רהל ‎ טעמו ‎ למעלה ‎ שהוא ‎ לשעבר ‎ : 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

בספרים ‎ מדויקים ‎ כ״י‎ :  (לה) ‎ וההר ‎ עוד,‎ 
מס״ק ‎ לית ‎ בטעמא, ‎ ר״ל ‎ לית ‎ בקדמא‎ 
ואזלא ‎ זולת ‎ זה:‎ 

ל  (א) ‎ הבה ‎ לי, ‎ המתג ‎ מלעיל ‎ תחת‎ 
הה״א, ‎ עיין ‎ לעיל ‎ כ״ט ‎ כ״א, ‎ וד״למ״ד‎ 
של ‎ לי ‎ דגוש‎ :  מתה, ‎ מלרע, ‎ כי ‎ נמסר‎ 
עליו ‎ לית ‎ מלרע. ‎ וכל ‎ זולתו ‎ מלעיל,‎ 
ונמסר ‎ בהדי ‎ שטה ‎ חדא ‎ כל ‎ חד ‎ והד‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

ונלוו ‎ עליך: ‎ (לה) ‎ הפעם ‎ אודה ‎ את ‎ ה/‎ 
כטעם ‎ הפעם ‎ הזאת ‎ אחר ‎ שיש ‎ לי ‎ ארבעה‎ 
בנים ‎ אודה ‎ השם ‎ כי ‎ לא ‎ אחמוד ‎ להיות‎ 
לי ‎ עוד. ‎ כאמור ‎ אודה ‎ את ‎ השם ‎ שנתן‎ 
לי ‎ כל ‎ זה ‎ ויספיק ‎ לי. ‎ על ‎ כן ‎ עמדה‎ 
מלדת‎ :  (א) ‎ הבה ‎ לי ‎ בנים. ‎ שתתפלל ‎ לשם‎ 
כאשר ‎ עשה ‎ אביך‎ :  (ב) ‎ התחת ‎ אלהים‎ 
אנכי. ‎ כאילו ‎ אני ‎ במקום ‎ השם. ‎ ויתכן‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ט  יאית ‎ יהא ‎ בפ״ק ‎ דמגילה ‎ לא ‎ חשיב ‎ אלא ‎ ו׳ ‎ נביאות ‎ שרה ‎ מריס‎ 
דבורה ‎ חגה ‎ אביגיל ‎ וחולדה ‎ יאסתר ‎ .  יי׳ל ‎ דהתם ‎ חשבו ‎ מה ‎ שהקרא‎ 
מעיד ‎ עליהן ‎ ישרה ‎ הקרא ‎ מעיל ‎ עליה ‎ לכתיב ‎ כל ‎ אשר ‎ תאמר ‎ אליך‎ 
שרה ‎ שמע ‎ בקולה ‎ מלמד ‎ שאברהם ‎ היה ‎ עפל ‎ לשרה ‎ בנביאות ‎ וכן ‎ כולם‎ 
אבל ‎ גבי ‎ אמהות ‎ לא ‎ מציגו ‎ שהיי ‎ מתנבאות ‎ כי ‎ אפשר ‎ לפרש ‎ הקרא‎ 
דהכא ‎ כפשועו‎ .  ומהרש״ל ‎ פירש ‎ שהאמהות ‎ לא ‎ היו ‎ מתנבאות ‎ כ״א‎ 
על ‎ עצמן ‎ שהיו ‎ יודעות ‎ מה ‎ שיבא ‎ עליהן ‎ אבל ‎ מה ‎ שיבא ‎ לעתיד ‎ על‎ 
האחרים ‎ לא ‎ היי ‎ יודעות ‎ מ״ה ‎ לא ‎ חשב ‎ אותם ‎ בכלל ‎ שאר ‎ נביאות‎ 
עכ״ל‎ :  י  בלומר ‎ דשבע ‎ לוי ‎ היי ‎ נושאין ‎ ארון ‎ הקודש ‎ ילא ‎ היי‎ 
יכולין ‎ להזהר ‎ בו ‎ כ״כ ‎ ומתוך ‎ כך ‎ מתו ‎ הרבה ‎ מיניי ‎ הו‎ :  ב  דאל״ב‎ 
הא ‎ אסור ‎ לקנאות‎ :  ל  הוכחתי ‎ מתשובתו ‎ של ‎ יעקב ‎ שהשיב ‎ לה‎ 
אשר ‎ מגע ‎ ממך ‎ ולשון ‎ ממך ‎ משמע ‎ כמו ‎ שפירש״י ‎ בסמוך ‎ שהשיב‎ 
לה ‎ אתה ‎ אמרת ‎ שאעשה ‎ כאבא ‎ אני ‎ איני ‎ כאבא ‎ וכו' ‎ אלא ‎ ממך ‎ מנע‎ 
ולא ‎ ממגי ‎ משמע ‎ שהיא ‎ הזכירה ‎ לו ‎ אביו‎ :  מ  דארב ‎ למה ‎ בקשה‎ 
בנים ‎ .  ומלת ‎ מתה ‎ הוא ‎ תואר ‎ ולא ‎ בינוני ‎ ועומד ‎ ולא ‎ יוצא ‎ ן 
נמהרש״ל ‎ יש ‎ להקשות ‎ והלא ‎ כמה ‎ נביאים ‎ היו ‎ מתפללים ‎ על‎ 
אחרים ‎ כמו ‎ אלישע ‎ על ‎ האשה ‎ הצרפית ‎ ואף ‎ יעקב ‎ הי״ל ‎ להתפלל‎ 
אף ‎ שהי״ל ‎ בגיס ‎ וע״ק ‎ למה ‎ ויתר ‎ ליעקב ‎ ה״ל ‎ להשיכ ‎ בנחת‎ 
כי ‎ דברי ‎ חכמים ‎ בנחת ‎ נשמעים ‎ אלא ‎ י״ל ‎ דיעקב ‎ אמר ‎ לה‎ 
שהתפלל ‎ עליה ‎ והתפלה ‎ אינה ‎ מקובלת ‎ בעיני ‎ המקום ‎ אמרה‎ 
לו ‎ א״כ ‎ רשע ‎ אתה ‎ לכן ‎ חרה ‎ אפו ‎ בה ‎ שהחזיקה ‎ אותו ‎ לרשע‎ 
ואמר ‎ לה ‎ איני ‎ דומה ‎ לאבא ‎ כי ‎ אבא ‎ היה ‎ ג״כ ‎ עקר ‎ יהיה ‎ תפלתו‎ 
נשמעת ‎ מחמת ‎ זכות ‎ שניהם ‎ אבל ‎ אני ‎ איני ‎ עקר ‎ כי ‎ ממך ‎ מגע‎ 
ולא ‎ ממני ‎ ואין ‎ כאן ‎ אלא ‎ זכות ‎ של ‎ אחד ‎ ולכן ‎ אץ ‎ תפלתי‎ 
נשמעת ‎ עד ‎ כא1 ‎ לשוני‎ :  ם  כלומר ‎ אע״ס ‎ פהיי ‎ לי ‎ בנים‎ 
מהנר ‎ יכו׳ ‎ נס ‎ אתה ‎ אף ‎ על‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבי‎ 


.רש״*‎ . 

ט  ומדעות ‎ שי״ב ‎ שבעים ‎ יוצאים ‎ מיעקב ‎ וד׳ ‎ גשיס ‎ ישא-‎ 
אמרה ‎ מעתה ‎ אין ‎ לו ‎ פתחון ‎ פה ‎ עלי ‎ שהרי ‎ נעלתי ‎ כל ‎ תלקי•‎ 
במים‎ :  על ‎ כן‎ .  כל ‎ מי ‎ שנאמר ‎ בו ‎ ע״כ ‎ מרובה ‎ באוכלסין‎ 
חון ‎ מלוי ‎ שהארון ‎ י  היה ‎ מכלה ‎ בהם: ‎ קיא ‎ שמו‎ לוי.‎ 
בכולם ‎ כתיב ‎ יתקרא ‎ (שהיא ‎ קראה) ‎ וזה ‎ כתב ‎ בו ‎ קרא ‎ ויש‎ 
מדרש ‎ אגדה ‎ באלה ‎ הדברים ‎ רבה ‎ ששלח ‎ הקב״ה ‎ גבריאל.‎ 
והביאו ‎ לפניו ‎ וקרא ‎ לו ‎ שם ‎ זה ‎ ונתן ‎ לו ‎ כ״ד ‎ מתנות ‎ כהונה‎ 
ועל ‎ שס ‎ שלוהו ‎ במתנות ‎ קראו ‎ לוי‎ :  (לה) ‎ הפעם ‎ אודה.‎ 
שנעלתי ‎ יותר ‎ מחלקי ‎ מעתה ‎ יש ‎ לי ‎ להודות‎ :  (א) ‎ ותקנא‎ 
רחל ‎ באחותה‎ .  קנאה ‎ במעשיה ‎ העוביס ‎ כ  אמרה ‎ חלולי•‎ 
שצדקה ‎ ממני ‎ לא ‎ זכתה ‎ לבנים ‎ (ב״ר)‎ :  הבה ‎ ליי‎ .  וכי‎ 
כך ‎ עשה ‎ אביך ‎ לאמך ‎ ל  והלא ‎ התפלל ‎ עליה: ‎ מתה‎ 

אנכי ‎ •  מכאן ‎ למי ‎ שאין ‎ לו ‎ בניס ‎ מ  שחשוב ‎ כמת‎ 

(ב״ר)‎ :  (ב) ‎ התחת ‎ .  וכי ‎ במקומו ‎ אני ‎ :  אשר‎ 
מנע ‎ 3מך ‎ •  את ‎ אמרת ‎ שאעשה ‎ כאבא ‎ אני ‎ איני"‎ 
כאבא ‎ אבא ‎ לא ‎ היו ‎ לו ‎ בניס ‎ אני ‎ יש ‎ לי ‎ בניס‎ 

ממך ‎ מנע ‎ נ  ולא ‎ ממני‎ :  (ג) ‎ על ‎ ברכי‎ .  כתרגומו ‎ ואנא‎ 

ארבי: ‎ ואבנה ‎ נם ‎ אנכי. ‎ מהו ‎ גס ‎ אמרה ‎ לו ‎ זקנך‎ 
אברהם ‎ היו ‎ לו ‎ בניס ‎ מהגר ‎ ם  וחגר ‎ מתניו ‎ כנגד ‎ שרה‎ .  אמר‎ 

פי ‎ שיש ‎ לך ‎ בגיס ‎ עשה ‎ כן ‎ פמי ‎ • 
עלי ‎ התוססות‎ 


שהתפלל ‎ ולא ‎ הגיע ‎ עת ‎ שמוע ‎ תפלתו‎ :  (לה) ‎ הפעם ‎ אודה ‎ את ‎ מ״‎ .  ראתה ‎ שיהודה‎ 

בחל ‎ קדומים‎ 

שאתה ‎ מרוצה. ‎ אי ‎ נמי ‎ אפשר ‎ מה ‎ זאת ‎ עשית ‎ לי ‎ שאני ‎ ישראל ‎ וכיונתי ‎ לקדש ‎ רחל ‎ וכו׳‎ 
והנה ‎ היא ‎ לאה ‎ וצר. ‎ לי ‎ מאד ‎ לזה ‎ אמר ‎ לא ‎ יעשה ‎ כן ‎ במקומנו ‎ ואתה ‎ רצית ‎ שאעשה ‎ שלא‎ 
כדין. ‎ ומ״ש ‎ על ‎ הקדושין ‎ דע ‎ שהמקדש ‎ במלוה ‎ אינה ‎ מקודשת ‎ ואין ‎ כאן ‎ קדושין ‎ רקי ‎ לתת‎ 
דרך ‎ מתנה ‎ נתתיה ‎ ועוד ‎ כי ‎ אין ‎ ערוך ‎ אליה ‎ ולא ‎ יעשה ‎ כן ‎ לתת ‎ הצעירה ‎ לפגי ‎ הבכירה‎ 
הורה ‎ בזה ‎ שאין ‎ טעמו ‎ שמחשיבו ‎ לגדול ‎ ולבכור ‎ אלא ‎ שרוצה ‎ לתת ‎ שתיהן ‎ לו ‎ כמו ‎ שמפרש‎ 
מלא ‎ שבוע ‎ זאת ‎ ונתנה ‎ בדרך ‎ מתנה ‎ ודוק ‎ ג  כז ‎ (יא) ‎ מלא ‎ שבוע ‎ זאת ‎ וכר. ‎ כמתי ‎ היה‎ 
לאשר ‎ ולקיים ‎ נשואי ‎ לאה ‎ שיעשה ‎ לה ‎ מדעתו ‎ שבעת ‎ ימי ‎ משתה ‎ ויתפרסם ‎ שנתרצה.‎ 
ומשו״ה ‎ לא ‎ מייתי ‎ בתלמודין ‎ פ״ק ‎ דמ״ק ‎ ראיה ‎ מהכא ‎ דאין ‎ מערבין ‎ שמחה ‎ בשמחה‎ 
מדהכתוב ‎ כתב ‎ דברי ‎ לבן. ‎ דהכא ‎ שאני ‎ דאצטריך ‎ לקיים ‎ נשואי ‎ לאה. ‎ ותו ‎ דאין ‎ למדין‎ 
מלפני ‎ הדבור. ‎ אך ‎ בירוש׳ ‎ שם ‎ מייתי ‎ מהאי ‎ קרא ‎ דמלא ‎ שבוע ‎ זאת ‎ דאין ‎ מערבין ‎ שמחה‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

בעל ‎ ברחה ‎ ביקשה ‎ מאת ‎ השם ‎ שיתן ‎ לה ‎ חן ‎ בעיניו ‎ שיאהב ‎ אותה ‎ וז״ש ‎ כי ‎ עתה ‎ יאהבני‎ 
אישי. ‎ ופירוש ‎ עלבון ‎ ידוע ‎ אצלנו ‎ כמו ‎ שהוא ‎ בלשון ‎ ערבי ‎ בחלוף ‎ העין ‎ בגימל ‎ רפויה‎ 
כדרכו ‎ שהוא ‎ עגין ‎ צער ‎ של ‎ אמאה ‎ וניצוח ‎ הבא ‎ מסיבת ‎ עזות ‎ וחוצפה ‎ שבא ‎ על ‎ האדם‎ 
מחבירו ‎ ואינו ‎ ענין ‎ חוצפא ‎ עצמה ‎ כמו ‎ שפירש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ בפ״ט ‎ דשבת ‎ הובא ‎ בע״י‎ 
סימן ‎ נ״ט ‎ על ‎ מה ‎ שאמרו ‎ ז״ל ‎ עלובה ‎ כלה ‎ שמזגה ‎ מתוך ‎ חופתה ‎ כי ‎ לא ‎ יתכן ‎ לומר ‎ ארי‎ 


הודח ‎ על ‎ מעשה ‎ חמר ‎ כן ‎ אמרח ‎ הפעם ‎ אודח ‎ את ‎ וי*‎ 

נפתולי‎ 

חומת ‎ אנ*ך‎ 

רחל ‎ יש ‎ בה ‎ מלאה. ‎ וא״ש ‎ ההי״ב: ‎ ז  ותרא ‎ רחל ‎ כי ‎ לא‎ 
יללה ‎ ליעקב ‎ ותקנא ‎ רחל ‎ באחותה ‎ ותאמר ‎ אל ‎ יעקב ‎ הבה‎ 
לי ‎ בניס ‎ וכו׳. ‎ יש ‎ ללקלק ‎ מ״ש ‎ כי ‎ לא ‎ יללה ‎ ליעקב ‎ תיבת‎ 
ליעקב ‎ נראית ‎ יתירה. ‎ ותו ‎ להבין ‎ בעצס ‎ מ״ש ‎ ותרא ‎ רחל ‎ וכו׳.‎ 
ואפשר ‎ כי ‎ רחל ‎ הפליאה ‎ לעשות ‎ במה ‎ שמסרה ‎ הסימנים‎ 
ללאה ‎ כלי ‎ שלא ‎ תתבייש ‎ והיא ‎ בתוקף ‎ אהבה ‎ ליעקב ‎ ולא‎ 
ידיעה ‎ אם ‎ יתרצה ‎ אביה ‎ להשיאה ‎ גס ‎ היא ‎ ליעקב ‎ ואס ‎ יעקב‎ 
יתרצה ‎ לקחתה ‎ גס ‎ היא ‎ ועם ‎ כל ‎ זה ‎ מסרה ‎ הסימנים ‎ והיה‎ 
פשוט ‎ אצלה ‎ שעשתה ‎ מצוה ‎ גלולה. ‎ אך ‎ עתה ‎ נקפה ‎ לבה ‎ שמא‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

מלרע ‎ וכל ‎ קריה ‎ מלעיל‎ :  (ג) ‎ ותלד, ‎ מס״ק ‎ לית ‎ רפה*■‎ 
דין ‎ לחוד ‎ כתיב ‎ כן ‎ הוי״ו ‎ בשוא ‎ המרמה ‎ התי״ו ‎ ושארא‎ 
בפתח ‎ המדגיש ‎ אחריו, ‎ ברכי, ‎ הכ״ף ‎ בדגש, ‎ כן ‎ במסד‎ 
במסרת ‎ כל ‎ לשון ‎ ברכי ‎ ברכיו ‎ דגש ‎ בר ‎ מן ‎ שנים ‎ דפים‎ 
כרעו ‎ על ‎ ברכיהם ‎ (שופטים ‎ ד  ר) ‎ ברך ‎ על ‎ ברכוהי‎ 


תרגום ‎ אוגקלום ‎ בראשית ‎ ל  ויצא‎ 

יי־י ‎ לי,"• ‎ ייל ‎ א",׳• ‎ לפדותה ‎ לאשר, ‎ ויבא ‎ אליה ‎ יעסב‎ : 

!עקב: ‎ ה. ‎ ןעדיאת ‎ בלןןה. ‎ *  :  ▼  ־י-י ‎ :—.ד* ‎ -זר ‎ <■ ‎ •* ‎ ־.-,י ‎ ד  ־1:־ ‎ 1(‎ 

וי5ידת ‎ ל!עקב ‎ 3ר: ‎ ו. ‎ נאמדת ‎ ד׳ ‎ ותרד ‎ בלהה ‎ ותלד ‎ ל;עמב ‎ בן‎ : 

•!^'"׳י״־^יץ ‎ יותאמו־ ‎ רחל ‎ דנני ‎ אלרים ‎ וגם ‎ שמע‎ 

ויוזב ‎ לי ‎ 3ר. ‎ על ‎ פן. ‎ קלת ‎ ״.״ ‎ •ד ‎ •״. ‎ ▼  ־־׳•• ‎ :״.״ ‎ •  7  "  ^ 

?@יה ‎ דן: ‎ ז. ‎ ו*!ייאת ‎ עיי• ‎ בקלי ‎ רתן־לי ‎ בן ‎ טל״כן ‎ מראה ‎ יטם1‎ 
י""■־■" ‎ ךן:יו0הרזןוד1הלר3להה/פר%ז‎ 

דיהי ‎ לי ‎ ולי ‎ $3*?>$. ‎ אף ‎ סו^בקלר! ‎ ^0 ‎ אחתי‎ 

***יב ‎ לי• ‎ י*לת ‎ ׳יי" ‎ גם־־־יכלתי ‎ ותקרא ‎ עסו ‎ נפתלי':‎ 
ל,מת ‎ ?*למילי. ‎ ילגית ‎ ית ‎ ט ותרא ‎ לאה ‎ בי ‎ עסדה ‎ סלדת‎ 
*•״ ‎ ״״״• ‎ ו:3גת ‎ י30• ‎ ותקח ‎ את־זלפה ‎ שפחאה ‎ 'וחתן‎ 

(ין5קבלאתי:י.וילילתזל$ה. ‎ י  ן••' ‎ .  *  :י,־ ‎ .  *:▼.י. ‎ ־  •  •*1‎ 

א?@ה ‎ דלאה ‎ ליעקב ‎ 3ר: ‎ אתה ‎ ל:עקב ‎ לאשר ‎ <  י  ותלד ‎ זלפה‎ 
;;"יי; ‎ שפחת‎ 'לאה‎ למנקב‎ בן':"<ות^מר‎ 

לאה ‎ בגד ‎ ותקרא ‎ את־^מו ‎ גד‎ : 

*בא ‎ גי ‎ קרי ‎ רשב־ם‎ 

(ח) ‎ נפתולי ‎ אלהים ‎ נפתלהי‎ .  היבור ‎ הק׳ ‎ נהחברהי‎ .  במו ‎ ראובן ‎ ני ‎ ראה ‎ ה׳ ‎ בעניי‎ .  שמעה ‎ בי ‎ שמע ‎ ה' ‎ . 
נו״ן ‎ ראשונה ‎ בשביל ‎ נו״ן ‎ שנייה ‎ .  וכן ‎ נכפוף ‎ נכספתה‎ .  אמירת ‎ האשה ‎ אין ‎ לנו ‎ לכותבה ‎ אלא ‎ נעה ‎ עיהר‎ 
נשאל ‎ נשאל ‎ דור ‎ :  (יא) ‎ בא ‎ גד ‎ .  בא ‎ אלינו ‎ מזל ‎ טוב ‎ הדיבור ‎ .  וגד ‎ אינו ‎ יבול ‎ להיות ‎ לשון ‎ גדוד ‎ בלא ‎ כפולות‎ 
נמו ‎ העורכים ‎ לגד ‎ שולחן‎ .  וכן ‎ במסכת ‎ שבת ‎ גד ‎ גדי ‎ של ‎ שני ‎ דלחי״ן‎ .  יגורו ‎ על ‎ נפש ‎ צדיק ‎ דנש ‎ תחת ‎ דל״ת‎ 
ופינוק ‎ לא ‎ .  ובן ‎ בב״ר ‎ אתא ‎ מזלא ‎ דביתא ‎ .  והמפרש ‎ שגי׳ ‎ החפרד■‎ .  כמו ‎ וימנו ‎ נעונם‎ .  וימולו ‎ עלי ‎ אורחות‎ 
לשון ‎ גדוד ‎ טועה ‎ שאעפ״י ‎ שהשמות ‎ מעין ‎ האמירה ‎ .  אידם ‎ יסובו ‎ עלי ‎ רביו ‎ בבלם ‎ דגש ‎ תחת ‎ אות ‎ החמרת ‎ : 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


רע‎ 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


לה ‎ זקנתי ‎ הכניסה ‎ צרתה ‎ לכיתה ‎ אמרה ‎ לו ‎ אס ‎ הדכר ‎ ע  (קל־מ) ‎ ביי ‎ דנני ‎ יחייבד ‎ ייחל ‎ עקרה ‎ דנני ‎ דנני ‎ דתו ‎ לי ‎ מ 
.  הזה ‎ מעכב ‎ הנה ‎ אמתי ‎ ואכנס ‎ נם ‎ אגכי ‎ ממ;ה ‎ כשרה ‎ .  \א'נ ‎ יהיה ‎ דנני ‎ אלהים ‎ וגם ‎ שמע ‎ בקולי ‎ נ׳ ‎ עניגיס‎ (וע׳ ‎ נהראיס)‎ : 
0) ‎ דנני ‎ אלהים‎ .  דנני ‎ זחייכני ‎ <ז ‎ חרדו ‎ ן..״רת ‎ פ  פירוש ‎ בחיבור ‎ שלו ‎ שמחבר ‎ התיבות ‎ הדומין ‎ ןל״ז ‎ היה ‎ מחבר‎ 
^  ^  ״״ ‎ *  ^  ״״, ‎ (־ ‎ י> ‎ ־  נפתולי ‎ אלהיה ‎ נ־תל״י ‎ ע־ ‎ צ״יי ‎ פתיל ‎ ־  צ  יניד ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ הי״וך‎ 

פ  צמיד ‎ פתיל ‎ חכורים ‎ מאת ‎ המקום ‎ גתחכרתי ‎ עם ‎ אחותי ‎ לזכות ‎ לכנים. ‎ ואני ‎ מפרשו ‎ לשון ‎ עקש ‎ ופתלתול ‎ נתעהשתי‎ 
והפצרתי ‎ פצירות ‎ ונפתולים ‎ הרכה ‎ למקים ‎ להיות ‎ שיה ‎ לאחותי‎ :  גם ‎ יכלתי‎ .  הסכים ‎ על ‎ ידי‎ .  יאונקלוס ‎ תרגס ‎ לשון ‎ תפילה‎ 
כפתוכי ‎ אנהיס ‎ נפתצתי ‎ כמה ‎ בקשות ‎ החביבות ‎ לפניו ‎ נתקבלתי ‎ ונתעתרתי ‎ כאחותי‎ :  נפתלתי‎ .  נתקבלה ‎ תפלתי ‎ ומ״א‎ 
יש ‎ רכים ‎ כלשון ‎ נינזריקון: ‎ (י) ‎ ותלד ‎ זלפה. ‎ ככולן ‎ נאמר ‎ הריון ‎ חון ‎ מזלפה ‎ לפי ‎ שהיתה ‎ כתורה ‎ מכילן ‎ ותינוקת* ‎ כשנים‎ 
ואין ‎ הריון ‎ ניכר ‎ כה ‎ וכדי ‎ לרמות ‎ ליעקכ ‎ נתנה ‎ לכן ‎ ללאה ‎ שלא ‎ יכין ‎ שמכניסין ‎ לו ‎ את ‎ לאה ‎ שכך ‎ מנהגן ‎ ליתן ‎ שפחה‎ 
הגדילה ‎ לגדילה ‎ והקטנה ‎ לקענה: ‎ (יא) ‎ בא ‎ גד. ‎ כאמיל ‎ סוב ‎ כמו ‎ (שכת ‎ סד ‎ ע״כ) ‎ נד ‎ גדי ‎ וסילוק ‎ לאי ‎ ודימה‎ 
לו ‎ (ישעיה ‎ סה) ‎ העורכים ‎ לגד ‎ שלק‎ .  ומ״א ‎ שנולד ‎ צ  מהול ‎ כמי‎ (דניאל ‎ ד) ‎ נדו ‎ אילנא ‎ ילא ‎ ידעתי ‎ על ‎ מה ‎ נכתב ‎ תיכה‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


(ח) ‎ נפתולי ‎ אלהים ‎ נפתלתי‎ .  כמו ‎ נפתלי ‎ כלי' ‎ צער ‎ גדול‎ 
סבלתי ‎ עם ‎ אחותי ‎ ועצרתי ‎ כח ‎ לסבול ‎ יכולתי ‎ עד ‎ עתה‎ . 

ד״א ‎ 5שון ‎ עקש ‎ ופתלתל ‎ כלי׳ ‎ עקשות ‎ נתעקשתי ‎ אצל ‎ אחותי‎ 
שהייתי ‎ עקרה ‎ נם ‎ יכולתי ‎ טעתה ‎ שיש ‎ לי ‎ בנים ‎ כמותה‎ 
ד׳א ‎ לשון ‎ צמיד ‎ פתיל ‎ כלו׳ ‎ חבורין ‎ של ‎ שם ‎ נתחברתי‎ 
עם ‎ אחותי ‎ מבני ‎ אחותי ‎ עתיד ‎ לצאת ‎ בצלאל ‎ שהיה ‎ מלא ‎ רוח‎ 


חבטה ‎ שנאמר ‎ ובצלאל ‎ בן ‎ חור ‎ למסה ‎ יהודה ‎ ואמלא ‎ אותו ‎ רוח‎ 
אלהים‎ .  ואני ‎ נתחברתי ‎ עם ‎ אחותי ‎ באותה ‎ מלאבד, ‎ דכתיב ‎ ואתו‎ 
אהליאב ‎ בן ‎ אחיסמך ‎ למסה ‎ דן‎ .  נם ‎ יכלתי ‎ כמו ‎ כן ‎ בבית ‎ ראשון‎ 
שבנה ‎ שלמה ‎ שסיים ‎ חירום ‎ שחיה ‎ משבט ‎ נפתלי‎ ;  1 

(ש) ‎ את ‎ זלפה ‎ שפחתה‎ .  והלא ‎ בנות ‎ היו ‎ אלא ‎ כתיב ‎ בנימוסי‎ 
הארץ ‎ בנותיו ‎ של ‎ אדם ‎ מפלנש ‎ קרויות ‎ שפתות‎ : 

ותלד‎ 


בלהה ‎ אמתהא ‎ זוגה. ‎ ודכ׳ל ‎ אליהא;‎ 
ה>פחמלת ‎ בלהה. ‎ וולדת ‎ לה ‎ אבנא‎ 
ספקאלת ‎ רחל. ‎ קד ‎ חכם ‎ אללה ‎ לי.‎ 
ואיצ׳א ‎ סמע ‎ צותי. ‎ פרזקני ‎ אבנא,‎ 
ואסמתה ‎ דן‎ :  ז) ‎ פחמלת ‎ איצ׳א.‎ 
בלהה ‎ אמה׳ ‎ רחל. ‎ וולדת ‎ אבנא‎ 
ת׳אגיא ‎ ליעקוב ‎ ־  ח) ‎ פקאלת ‎ רחל.‎ 
עטפה ‎ מן ‎ ענד ‎ אללה ‎ אנעטפת. ‎ מ"‎ 
אפתי ‎ וטקת ‎ ד׳לה ‎ ואסמתה ‎ נפתלי.‎ 
ט)פלמא ‎ ראת ‎ לאה. ‎ אנהא ‎ קד ‎ וקפת‎ 
ען ‎ אלולאד. ‎ אפד׳ת ‎ זלפה ‎ אמתהא.‎ 
ואעטתהא ‎ ליעקוב ‎ זוגה ‎ 5  י) ‎ פולדת‎ 
לה ‎ אבנא: ‎ יא)וקאלת ‎ קד ‎ צח ‎ אלפבר.‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

זרועותי. ‎ (ח) ‎ נפתולי/ ‎ עטפה‎ ;  כמר‎ 
שתרגם ‎ ילוד!/ ‎ ויהיה ‎ לשון ‎ חבורים ‎ כפי׳■‎ 
מנחם ‎ בן ‎ סרוק ‎ שהביא ‎ רש״י ‎ ז״ל. ‎ (יא>‎ 
בא ‎ גד, ‎ קד ‎ צח ‎ אלכ׳בר, ‎ לשון ‎ הגדה‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

(מהריב״ש) ‎ ח) ‎ נפתולי ‎ אלהים, ‎ בקצה‎ 
תיגאן ‎ אין ‎ פסיק ‎ בין ‎ תיבת ‎ אלהיט‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

(ג) ‎ ואבנה. ‎ מפור׳ ‎ בדברי ‎ שרה: ‎ (ו) ‎ דבבי.‎ 
דגושה׳ ‎ הנו״ן ‎ לחסרון ‎ הבו״ן ‎ הנוסף‎ . 
<ח) ‎ נפתולי. ‎ שם ‎ מבנין ‎ נפעל. ‎ וטעמו ‎ כאדב‎ 
שיאבק ‎ עם ‎ אחר ‎ ויפתל ‎ לנצח ‎ אותו ‎ כדי‎ 
להפילו. ‎ וכן ‎ תתפל. ‎ וטעם ‎ זכר ‎ אלהים ‎ כי־‎ 
לכבוד ‎ השם ‎ נתתי ‎ שפחתי. ‎ או ‎ השם ‎ עזדבי‎ 
בהאבקי‎ :  (יא) ‎ בגד. ‎ שתי ‎ מלות ‎ והאל" ‎ ף 
חסר, ‎ וכן ‎ בכל ‎ וכן ‎ במה ‎ כאשר ‎ מפר׳‎ 
ביחזקאל ‎ וטעם ‎ גד ‎ גדוד ‎ כי ‎ יש ‎ לה ‎ גדוד‎ 
בנים. ‎ וי״א ‎ שפי׳ ‎ גד ‎ מזל ‎ טוב ‎ כאשד ‎ הוא.‎ 
בל׳ ‎ ישמעאל. ‎ וכמוהו ‎ העורכים ‎ לגד ‎ שלחן‎ 
והוא ‎ ככב ‎ צדק. ‎ והנכון ‎ להיותו ‎ כמו ‎ גדודי‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

שונות: ‎ (ו) ‎ (דנני ‎ דגשות ‎ הט״ן ‎ לחסרון‎ 
הנו״ן ‎ הנוסף) ‎ אמר ‎ המחבר ‎ אין ‎ כאן ‎ נוספו!‎ 
כלל ‎ כי ‎ שרשו ‎ דון ‎ או ‎ דין ‎ וכן ‎ דעת ‎ המדקדקי׳.‎ 
וכן ‎ יגידו ‎ עליו ‎ רעיו ‎ וכל ‎ בית ‎ אביו. ‎ ודגשוי!‎ 
הני״ן ‎ י1״פ ‎ המסורת. ‎ והרב ‎ סובר ‎ דשרשו ‎ דנן‎ 
עליו ‎ להביא ‎ ראיה: ‎ (ח) ‎ (נפתולי. ‎ שס)‎ 
ממין ‎ נפעל) ‎ היינו ‎ מקור ‎ מבנין ‎ נפעל ‎ שנק׳‎ 
בפי ‎ המדקדקי׳ ‎ שס ‎ הפועל ‎ וכן ‎ נכסף ‎ נכספתי‎ 
והוראתו ‎ ידוע ‎ להגדיל ‎ הענין. ‎ כאשר ‎ מצינד‎ 
כמה ‎ פעמים ‎ בתנ״ך ‎ שסמכו ‎ הענין ‎ אל ‎ שמות‎ 
הקדושים ‎ כדי ‎ להגדיל ‎ הענין. ‎ כמו ‎ שלהבת‎ 
יה. ‎ ארזי ‎ אל. ‎ לחרדת ‎ אלהיס: ‎ (יא) ‎ [בגד.‎ 
שתי ‎ מלות. ‎ והאלף ‎ חסר] ‎ כן ‎ נמסר ‎ במסורת!‎ 
נ1״ו ‎ מלין ‎ בתנ״ך ‎ לכתיבין ‎ חל ‎ וקריאן ‎ תרתי‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

בשמחוד ‎ ע״ש‎ :  לב ‎ (יב) ‎ ותקרא ‎ שמ ‎ וראובן ‎ כי ‎ ,אמרה ‎ כי ‎ ראה ‎ ה׳ ‎ וכו/ ‎ יש ‎ לדהדה ‎ מי‎ 
ה  תר* ‎ יתי ‎ דכאן ‎ כתיב ‎ ותקרא ‎ שמו ‎ ראובן ‎ בתחילת ‎ דיבר. ‎ ובאינך ‎ שבטים ‎ כתיב‎ 
קר ‎ את ‎ שם ‎ בסוף ‎ כמבואר. ‎ ותו ‎ רז״ל ‎ שאמרו ‎ דכונתה ‎ ראו ‎ מה ‎ בין ‎ בני ‎ לבו ‎ חמי ‎ מנא ‎ לוחי‎ 
רהפ_ ‎ פירש ‎ בהויא ‎ טעמא ‎ כי ‎ יאה ‎ ה׳ ‎ בעניי. ‎ ושמעתי ‎ מהרב ‎ המיביהק ‎ חסיד1 ‎ ועניו ‎ כמהו3;‎ 
משה ‎ מזרחי ‎ ז זלי׳״ה ‎ 1 ירז״ל ‎ יאמיי ‎ שהוא ‎ הטעם ‎ ראו ‎ מה ‎ בין ‎ בני ‎ וכו׳ ‎ נפקא ‎ לה" ‎ מהדקדוקים‎ 
הלל! ‎ כ  ע  קר ‎ הטעם ‎ ראו ‎ מד. ‎ בין ‎ בני ‎ וכו׳ ‎ אך ‎ להיות ‎ כי ‎ עשו ‎ רשע ‎ מפורסם ‎ נתיראה‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

גלי ‎ קום ‎ ה  חציפותי ‎ שאינו ‎ לשון ‎ צער ‎ כמו ‎ עניי ‎ אלא ‎ בהיפר ‎ לשוו ‎ עבירה ‎ וזרוו ‎ הוא‎ 
שתרגם ‎ עז ‎ פנים ‎ הציף ‎ אפין ‎ ואעפ״י ‎ שאמרו ‎ בגיטין ‎ ד' ‎ ל״ו ‎ ע״ב ‎ אמר ‎ שמואל ‎ האי ‎ פרוטבלא‎ 
עולבני ‎ ודייני ‎ הוא ‎ אי ‎ איישר ‎ חילי ‎ אבטליניה ‎ וכו׳ ‎ רבי ‎ יוחנן ‎ אמר ‎ אקימיניה, ‎ ואיבעיא‎ 
להו ‎ האי ‎ עולבנא ‎ לישנא ‎ דחוצפא ‎ או ‎ לישנא ‎ דניחותא ‎ ת״ש ‎ ואמר ‎ עולא ‎ עלובה ‎ כלה ‎ שמזנה‎ 
מתוך ‎ חופתה ‎ ע״ב ‎ לאו ‎ למימרא ‎ שפירוש ‎ עולבנא ‎ לישנא ‎ דחוצפא ‎ ממש ‎ שא״א ‎ להיות ‎ בו‎ 
ומ״ש ‎ שמואל ‎ האי ‎ פרוזבילא ‎ עולבנא ‎ דדייני ‎ פירוש ‎ צער ‎ עלבון ‎ של ‎ דיינים ‎ שגורם ‎ ללוד‎ 
לשלם ‎ למלות ‎ ואעפ״י ‎ שהשמיטחו ‎ שביעית ‎ ומה ‎ ששאלו ‎ האי ‎ עולבנא ‎ לישנא ‎ דחוצפא ‎ או‎ 
לישנא ‎ דניחותא ‎ אין ‎ כונתם ‎ לידע ‎ פירוש ‎ הלשון ‎ עצמו ‎ דא״ב ‎ היל־ל ‎ מאי ‎ עולבנא ‎ חוצפה‎ 
אבל ‎ שאלו ‎ על ‎ הוראת ‎ הלשון: ‎ אם ‎ הוא ‎ לשון ‎ קושי ‎ או ‎ נחת ‎ כדי ‎ לידע ‎ מה ‎ אמר ‎ שמואל‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

נענשה ‎ נענור ‎ שציערה ‎ ליעקג ‎ כי ‎ בנקר ‎ כשידע ‎ שהיא ‎ לאה‎ 
גדל ‎ צערו ‎ מאד ‎ וזו ‎ היא ‎ סינה ‎ שלא ‎ ילדה ‎ ""ש ‎ ותרא ‎ ריול‎ 
בעין ‎ השכל ‎ כי ‎ לא ‎ ילדה ‎ בעבור ‎ יעקב ‎ וז״ש ‎ ליעקב ‎ גשנילו‎ 
שציערתו. ‎ ותקנא ‎ ריזל ‎ באפויזה ‎ שהיא ‎ דהטעיתה ‎ ליעקב‎ 
ממש ‎ יש ‎ לה ‎ בנים. ‎ והיא ‎ שהיתה ‎ גרמא ‎ לקתה. ‎ וחזה ‎ חשבה‎ 
דהכל ‎ תלוי ‎ ביעקב ‎ דתתל ‎ ללאה ‎ ולה ‎ לא ‎ חתל ‎ ולכך ‎ נענשה.‎ 
ממורת ‎ הקריאה‎ 

(דניאל ‎ ו׳ ‎ י״א): ‎ (ו) ‎ דנני, ‎ נו״ן ‎ שניה ‎ דגוש, ‎ ונמסר‎ 
עליו ‎ לית ‎ דגש, ‎ והדגש ‎ הוא ‎ לתפארת ‎ הקריאה: ‎ (ז) ‎ בן‎ 
שני, ‎ הבי״ת ‎ בצירי ‎ בספרים ‎ מדויקים ‎ ובלא ‎ מקף ‎ כמו‎ 
בן ‎ שני ‎ ליעקב ‎ שבסמוד, ‎ ובמקרא ‎ גדולה ‎ בצירי ‎ ובמקף‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ כל ‎ בן ‎ מוקף ‎ פתה ‎ (פירש ‎ בסגול) ‎ במ״ד,‎ 
והמקף ‎ טעות ‎ הוא ‎ ומה ‎ שנמסר ‎ עליו ‎ אין‎ .זה ‎ מקומו ‎ רק.‎ 
על ‎ בן ‎ ששי ‎ שבפרשה ‎ כמו ‎ שנמסר ‎ שם ‎ במס״ג, ‎ מ״ש‎ . 


<רי‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


אמה׳ ‎ לאה. ‎ אבנא ‎ ת׳אניא ‎ ליעקוב:‎ 
ואסמתה ‎ גד: ‎ יב) ‎ פולדת. ‎ זלפה‎ 
יי ‎ ג  >  פקאלת. ‎ מן ‎ וצפי. ‎ אן ‎ יצפני‎ 
אלנסא. ‎ ואסמתה ‎ אשר ‎ :  ידן ‎ ת׳ם‎ 
מצ׳א ‎ ראובן ‎ פי ‎ איאם ‎ חצאד‎ 
אלחנטה. ‎ פוגד ‎ לפאחא ‎ פי ‎ אלצחרא.‎ 
ואתי׳ ‎ בהא. ‎ אלי׳ ‎ לאה ‎ אמה. ‎ פקאלת ‎ * 
-להא ‎ רחל. ‎ אעטיני ‎ מנהא: ‎ טסקאלת"‎ 
להא. ‎ אמא ‎ כפאך ‎ אן ‎ אכ׳דת ‎ רגלי. ‎ * 
.התי׳ ‎ תאכ׳ד׳ין ‎ לפאת ‎ אבני. ‎ קאלת ‎ 8 
:דדול. ‎ לכנה ‎ ינאם ‎ ענדך ‎ אללילה. ‎ ? 
.בדל ‎ ד׳לך: ‎ טז>פלמא ‎ גא ‎ יעקוב ‎ מן‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

: והודעה ‎ שנתקיימה ‎ מחשבתה. ‎ (יג) ‎ באשרי,‎ 
מן ‎ וצפי ‎ מאושר ‎ שלי ‎ שהיה ‎ לי ‎ בז‎ 
יאשרוני ‎ בנות, ‎ וכן ‎ תרגם ‎ ואשר ‎ בארץ.‎ 
׳(יד) ‎ דודאים, ‎ לפאחא, ‎ בצ׳ם ‎ אללאם ‎ ופתח‎ 
אלפא ‎ ותשדידהא, ‎ וכן ‎ תרגם ‎ הדודאים‎ 
;נתנו ‎ ריח, ‎ והוא ‎ עשב ‎ שריחו ‎ טוב ‎ ושרשיו‎ 
קראו ‎ בלשון ‎ ישמעא׳ ‎ ויש ‎ לה׳ ‎ ריח ‎ טוב.‎ 
■ישכב, ‎ ינאם ‎ ובסמוך ‎ וישכב ‎ ונאם, ‎ לשון‎ 
־שינה ‎ כמו ‎ וישכב ‎ במקום ‎ ההוא, ‎ ובחר‎ 
זלשון ‎ נקיה, ‎ ועוד ‎ תבא ‎ מלת ‎ שכיבה ‎ על‎ 
המנוחה ‎ והמרגוע ‎ כמו ‎ ושכבתם ‎ ואין‎ 
■מחריד, ‎ לא ‎ שכב ‎ לבו, ‎ ומזה ‎ אמר ‎ הפימן‎ 
׳ושכבה ‎ יחד ‎ חברים, ‎ ויש ‎ מהם ‎ שכיבה‎ 
לחולי ‎ כמו ‎ ונפל ‎ למשכב, ‎ ועל ‎ המשגל‎ 
•דעל ‎ שכיבת ‎ הקבר, ‎ עיין ‎ ספר ‎ השרשים‎ 


בראשית ‎ ל  דצא ‎ י 

ע  ואלד ‎ זלפה ‎ עפחת ‎ ל&ה ‎ בן ‎ ^ני‎ 
ליעהב‎ :  יגותאמר ‎ לאה ‎ בא^רי ‎ כי‎ 
אחרוני ‎ בנות‎ 'ותקרא ‎ את־״כמו‎ 
איטר‎ :  רב״דיז־וילך ‎ ראובן ‎ בימי ‎ קציר"‎ 
חטים ‎ וימצא ‎ דודאים' ‎ ביטלה ‎ דבא‎ 
אר־:ם ‎ אל־לאה ‎ אמו ‎ ותאנך ‎ חחל‎ 
אל־לאה ‎ תני־נא ‎ לי ‎ מרוךאי ‎ בנך:‎ 
"  נקאקרילה ‎ המעט ‎ י!סתד‎ 'את־‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

יב. ‎ וילידת. ‎ זלפה ‎ אמתה‎ 
דלאה. ‎ 3ר ‎ תנ;ן ‎ ל!ז5ל,ב‎ : 

יג, ‎ [אמרת ‎ לאד.‎ .  תיקז?ןתא‎ 
ך,ןת ‎ לי. ‎ ארי ‎ ?כין ‎ ןעובחונני‎ 
?שיא‎ .וקרת ‎ ןת ‎ שמיה ‎ אשר:‎ 

יד. ‎ [$זל ‎ ךאובן ‎ ?יימי ‎ סצד‎ 
ח^ין ‎ .  ואשכח ‎ ןבריסין‎ 
?סקלא. ‎ ואןתי ‎ ןתהון. ‎ ללאה‎ 
אמיד,‎ .  [אמלת ‎ לסל ‎ ללאה ‎ • 
5כיכ5ןלי.מןלרוחיד?ריך:‎ 

♦  טו. ‎ [אמרת ‎ לה. ‎ הזעיר‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

זמן ‎ ראובן ‎ בימי ‎ קציר ‎ .  סנהדרין‎ 
זסצא ‎ לאה ‎ .  עירובין ‎ ק  ; 


חלק ‎ הדקדוק‎ 


הל ‎ ללה ‎ תחת ‎ זיודאי ‎ בנך‎ :  טז‎ ויבא‎ 
:עקב ‎ 1  מך־היטדה ‎ בערל ‎ נתצא‎ 

רשב׳ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

(יג) ‎ באשרי‎ .  אני ‎ עומדת ‎ באישור ‎ ובשבח ‎ שמאשיו" ‎ א"' ‎ $  •,נטלםש ‎ אק ‎ "ף;לאא^׳עי ‎ א  "ל?2‎ 

בנות‎ :  (יד) ‎ דודאים״ ‎ דודאיר‎ £אדם ‎ כדכתיג ‎ היייאים ‎ גתני ‎ $  מאף ‎ שמרה ‎ ?שף ‎ משום ‎ מעשה ‎ דומרי1: ‎ (סח ‎ לכן ‎ ישכב ‎ עמך‎ 
הלילה ‎ .  ע״כ ‎ לא ‎ נקברה ‎ עמו ‎ במערה ‎ :  לכן‎ .  בגי׳ ‎ מדה ‎ במלה ‎ .  בלוי ‎ כתיב ‎ כי ‎ ילדתי ‎ לו ‎ ג׳ ‎ ובופזלון ‎ כתיב ‎ כי ‎ יללתי ‎ לו ‎ ו׳ ‎ כשילדה‎ 
ג׳ ‎ אמרה ‎ הרי ‎ ילדתי ‎ ג׳ ‎ שהם ‎ חלקי ‎ וכשילדה ‎ עוד ‎ ג' ‎ אמרה ‎ הרי ‎ ילדתי ‎ ר  ב  חנקים‎ : 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

כלומר ‎ שמילתו ‎ היה ‎ נחתך‎ :  ק  דאל״כ ‎ מאי ‎ תחת ‎ לודאי ‎ מך ‎ אחת‎ .  ד״א ‎ למה ‎ נקראת ‎ תיבה ‎ אחת ‎ בנד ‎ פמו ‎ כגדת ‎ כי‎ 
לקאמר ‎ למשמע ‎ חליפין ‎ גמורים ‎ שזה ‎ נות1 ‎ שלו ‎ ״ה ‎ טת1 ‎ ש״ ‎ :  כשבאת ‎ אל ‎ שפחתי ‎ כאיש ‎ שגנד ‎ באשת ‎ נעורים‎ :  (יד) ‎ בימי‎ 
מציר ‎ חטים‎ .  להגיד ‎ שבהן ‎ של ‎ שבעים ‎ שעת ‎ הקציר ‎ היה ‎ ולא ‎ פשע ‎ ידו ‎ בגזל ‎ להביא ‎ סעיס ‎ ושעורים ‎ אלא ‎ דבר‎ 
ההפקר ‎ שאין ‎ אדם ‎ מקפיד ‎ בי: ‎ דודאים. ‎ (סנהדרין ‎ צש) ‎ שיגלי ‎ עשב ‎ היא ‎ ינלשי! ‎ יש״עאל ‎ ישמי;ז• ‎ ?י) ‎ ייקח"‎ 
נם ‎ את ‎ דודאי ‎ בגי‎ .  בתמיה ‎ ולעשות ‎ עוד ‎ זאת ‎ ליקס ‎ גם ‎ את ‎ דודאי ‎ בני ‎ ותרגומו ‎ ילמיסי-‎ :  לכן ‎ ישיב ‎ עמך‎ 
הלילה. ‎ שלי ‎ היתה ‎ שכיבת ‎ לילה ‎ ק  זו ‎ ואני ‎ גזתנה ‎ לך ‎ תחת ‎ דודאי ‎ בנך ‎ ולפי ‎ שזלזלה ‎ במשכב ‎ הצדיק ‎ לא ‎ זכתה‎ 


•<תיבת ‎ נפתולי. ‎ (  טז) ‎ יעקב ‎ מן ‎ חשדה.‎ 
.אין ‎ פסיק ‎ בין ‎ תיבת ‎ יעקב ‎ לתיבת ‎ מן.‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

׳השמיש‎ :  <יג) ‎ באשרי. ‎ בעבור ‎ אשרי‎ : 
(יד) ‎ דודאי׳. ‎ אמר ‎ המתרגם ‎ יברוחין. ‎ רכן‎ 
־יקראו ‎ בלשון ‎ ישמעאל ‎ ויש ‎ להם ‎ ריח ‎ טוב‎ 
׳זכן ‎ כתוב ‎ הדודאים ‎ נתנו ‎ ריח. ‎ והם ‎ על‎ 
:צורת ‎ בן ‎ אדם ‎ כי ‎ יש ‎ להם ‎ דמות ‎ ראש‎ 
■וידים ‎ ואנכי ‎ לא ‎ ידעתי ‎ למה ‎ יועילו ‎ להריון‎ 
בעבור ‎ שתולדות׳ ‎ קרה ‎ :  <טו) ‎ תחת ‎ דודאי‎ 


(יד) ‎ וילך ‎ ראובן ‎ בימי ‎ קציר ‎ חטים ‎ וגו׳ ‎ .  התורה ‎ ספרה ‎ לנו‎ 
דדרך ‎ הצדיקים ‎ שלא ‎ לומר ‎ על ‎ שום ‎ דבר ‎ שהוא ‎ במקרה ‎ רק‎ 
שהוא ‎ בהשגחה ‎ פרנזית‎ .  וכן ‎ הי׳ ‎ הענץ ‎ בראובן ‎ שהלך ‎ בימי ‎ קציר‎ 
חשים ‎ אשר ‎ מהדרך ‎ אז ‎ למצוא ‎ באותו ‎ זמן ‎ חסים ‎ בשדה ‎ אשר ‎ עוזבים‎ 
הקוצרים ‎ ומפקירין ‎ אותם ‎ והוא ‎ מצא ‎ דודאים ‎ בשדה ‎ .  לזאת ‎ חשב‎ 
בי ‎ לא ‎ במקרה ‎ נזדמנו ‎ לו ‎ הדודאים ‎ אלא ‎ כדי ‎ להביאם ‎ לאמו ‎ כי‎ 
הדואים ‎ הס ‎ מסוגלים ‎ לעורר ‎ אהבת ‎ דודים ‎ כשמס ‎ כן ‎ הס‎ .  ובענין‎ 
וכוח ‎ רחל ‎ ולאה ‎ בדבר ‎ הדודאים ‎ אביא ‎ פה ‎ מה ‎ שכתב ‎ הרב ‎ הגאון‎ 
פעל ‎ במ״ח ‎ ז״ל ‎ וז״ל ‎ ואמנם ‎ מה ‎ שנראה ‎ לי ‎ הוא ‎ כי ‎ לא ‎ בא ‎ הכתוב‎ 
לסתום ‎ אלא ‎ לפרש ‎ מה ‎ שקראם ‎ סתם ‎ דודאים ‎ ולא ‎ פי׳ ‎ מהם ‎ מה‎ 
מעליותם ‎ וחשיבותם ‎ כי ‎ שמס ‎ מוכיח ‎ עליהם ‎ שהוא ‎ לשון ‎ אחים ‎ ורעים‎ 
אהובים ‎ ומין ‎ זה ‎ הוא ‎ סגולה ‎ להכניס ‎ חבה ‎ ואהבה ‎ בין ‎ אדם ‎ לחברו‎ 
ובין ‎ איש ‎ לאשתו ‎ וע׳״ב ‎ נקראים ‎ דודאים ‎ מלשון ‎ דודים ‎ שהוא ‎ אחים‎ 
ורעים ‎ האהובים ‎ וע״ב ‎ ראובן ‎ בן ‎ לאה ‎ כשהלך ‎ בשדה ‎ ומצא ‎ הדודאים‎ 
האלו ‎ ונודע ‎ מכבר ‎ אשר ‎ ראובן ‎ נתן ‎ לבו ‎ על ‎ מה ‎ שאביו ‎ קבע ‎ דירתו‎ 
בקביעות ‎ אצל ‎ רחל ‎ ולא ‎ אצל ‎ אמו‎ .  לזה ‎ הביא ‎ הדודאים ‎ לאמו ‎ וסבר‎ 
אולי ‎ ע״י ‎ זה ‎ יכניס ‎ האהבה ‎ בלב ‎ אביו ‎ אל ‎ אמו ‎ כי ‎ הדודאים ‎ מסוגלים‎ 
לזה‎ .  והנה ‎ כבר ‎ כתבנו ‎ הגס ‎ שהיה ‎ קביעת ‎ דירת ‎ יעקב ‎ אצל ‎ רחל‎ 
מ״מ ‎ נשתנה ‎ האהבה ‎ הרבה ‎ מאשר ‎ היה ‎ בראשונה ‎ בראותו ‎ שאיננה‎ 
מוליד ‎ ואף ‎ אס ‎ לא ‎ היה ‎ בלב ‎ יעקב ‎ כזה ‎ מ״מ ‎ רחל ‎ בודאי ‎ סברה ‎ ק 


אשר ‎ נתקסנה ‎ אהבת ‎ יעקב ‎ אליה‎ .  וע״ב ‎ אמרה ‎ אל ‎ לאה ‎ אחותה‎ 
תגה ‎ נא ‎ לי ‎ מדודאי ‎ בנך ‎ .  ואמרה ‎ מדולאי ‎ ולא ‎ אמרה ‎ לודאי‎ .  כי‎ 
לא ‎ רצתה ‎ כל ‎ הדודאים ‎ רק ‎ קצת ‎ מהם ‎ .  כי ‎ רצתה ‎ שתהי׳ ‎ עכ״ס‎ 
שוה ‎ באהבתה ‎ אל ‎ לאה ‎ וע״כ ‎ חפצה ‎ ג*כ ‎ קצת ‎ מהדידאים ‎ האלו‎ 
שתהי׳ ‎ אהבת ‎ יעקב ‎ אל ‎ שניהם ‎ בשוה‎ .  ולזה ‎ אמרה ‎ לאה ‎ אל ‎ רחל‎ 
המענן ‎ קסתך ‎ את ‎ אישי ‎ וגו׳ ‎ הנה ‎ עול ‎ מעט ‎ לך ‎ מה ‎ שבעלי ‎ קבע‎ 
דירתו ‎ אצלך ‎ בקביעות ‎ ותמיד ‎ הוא ‎ עמך ‎ ולקחת ‎ גם ‎ את ‎ דודאי ‎ בני.‎ 
זה ‎ האת ‎ פי׳ ‎ עם ‎ .  כלומר ‎ אתה ‎ רוצה ‎ ליקח ‎ עוד ‎ אהבת ‎ יעקב ‎ אליך‎ 
גס ‎ עם ‎ הדודאים ‎ שיהי׳ ‎ עוד ‎ יותר ‎ ממה ‎ שהוא ‎ עתה ‎ אצלך‎ .  וכאשר‎ 
ראתה ‎ רחל ‎ שאינה ‎ חפצה ‎ לאה ‎ לתת ‎ לה ‎ הדודאים ‎ בחנם ‎ .  אמרה‎ 
רחל ‎ בנפשה ‎ מוסב ‎ לחלל ‎ שבת ‎ אחת ‎ ובו׳ ‎ כלומר ‎ אתן ‎ ללאה ‎ לילה‎ 
אחת ‎ משלי ‎ ולא ‎ יבסל ‎ האהבה ‎ העריבה ‎ מבעלי ‎ [וכל ‎ זה ‎ לא ‎ כוונה‎ 
בפשסות ‎ הדברים ‎ כהנהגת ‎ שסותי ‎ הבלי ‎ העולם ‎ הזה ‎ וכל ‎ כונתה‎ 
הי׳ ‎ ביחודיס ‎ וזווגי ‎ עולמות ‎ עליונים ‎ כנודע] ‎ ואך ‎ בעשותה ‎ הדבר‎ 
הגדיל ‎ הזה ‎ להניח ‎ לה ‎ משלה ‎ משכב ‎ הצדיק ‎ על ‎ לילה ‎ אחת ‎ לא‎ 
חפצה ‎ בעד ‎ קצת ‎ הדודאים ‎ כי ‎ אס ‎ שתקת ‎ כל ‎ הדודאים ‎ ובזה ‎ תהי׳‎ 
שוה ‎ עם ‎ לאה ‎ והבן‎ .  ולזה ‎ אמרה ‎ לכן ‎ ישכב ‎ עמך ‎ הלילה ‎ תחת‎ 
לודאי ‎ בנך‎ .  כלומר ‎ אס ‎ תתן ‎ לי ‎ את ‎ כל ‎ הדודאים ‎ אוותר ‎ לך ‎ זאת‎ . 
ולאה ‎ נתרצתה ‎ לזה ‎ כי ‎ סברה ‎ מוסב ‎ שאקדים ‎ לדבר ‎ מצוה ‎ להעמיד‎ 
שבסים ‎ ותהי׳ ‎ האהבה ‎ כמו ‎ שהיתה‎ .  וע״כ ‎ אמרה ‎ לאה ‎ ליעקב‎ 

גי‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 

דשמא ‎ ידע ‎ בדבריה ‎ ויהרגנה ‎ ולכן ‎ אמרה ‎ טעם ‎ אחר ‎ וז״ש ‎ ותקרא ‎ שמו ‎ ראובן ‎ וכונתה ‎ ראו‎ 
■מה ‎ בין ‎ בגי ‎ וכי ‎ תימא ‎ זה ‎ סכנה ‎ מעשו ‎ הרשע ‎ לכן ‎ כתיב ‎ כי ‎ אמרה ‎ כי ‎ ראה ‎ ה׳ ‎ וכו׳ ‎ ר״ל‎ 
בגלוי ‎ אמרה ‎ טעם ‎ זה ‎ מפני ‎ הפחד. ‎ אך ‎ עיקר ‎ כונתה ‎ לטעם ‎ ראו ‎ ימה ‎ בין ‎ בני ‎ והוא ‎ סוד‎ 
גכמם ‎ שגילוהו ‎ רז״ל ‎ ולטעם ‎ זה ‎ כתיב ‎ ותקרא ‎ שמו ‎ ראובן ‎ כאן ‎ בתחילה ‎ שהדרך ‎ הוא‎ 
לאומרו ‎ בסוף ‎ לומר ‎ שלפי ‎ טעם ‎ העיקרי ‎ גמרה ‎ אומר ‎ ותקרא ‎ שמו ‎ ראובן. ‎ ומה ‎ שאומר‎ 
הכתוב ‎ כי ‎ אמרה ‎ אינו ‎ טעם ‎ עיקרי ‎ ולזה ‎ קדים ‎ ותקרא ‎ שמו ‎ ראובן‎ :  ו  (יג) ‎ על ‎ כן ‎ קראה‎ 
שמו ‎ דן. ‎ בדברי ‎ דרמים ‎ דן ‎ יוסף ‎ ובנימין ‎ דבזכות ‎ דן ‎ נולדו ‎ יוסף ‎ ובנימין. ‎ רביגו ‎ מהר״א‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

ולזה ‎ ותאמר ‎ ליעקב ‎ הבה ‎ לי ‎ בנים ‎ שתמחול ‎ לי. ‎ ואס ‎ אין‎ 
מתה ‎ אנכי ‎ שעוני ‎ לא ‎ נמחק ‎ והרשע ‎ בתייו ‎ קרוי ‎ מת. ‎ ויתר‎ 
אף ‎ יעקב ‎ ברחל ‎ שחשדו ‎ שלא ‎ מחל ‎ ולכך ‎ נענשה ‎ ואיך ‎ חשבה‎ 
כזאת ‎ מאחר ‎ שידעה ‎ תוקף ‎ אהבתו ‎ אותה ‎ ואיך ‎ ס״ד ‎ וחשבה‎ 
שהיה ‎ מראה ‎ לה ‎ אהבה ‎ ובקרבו ‎ ישים ‎ אורבו ‎ שלא ‎ למחול‎ 
עוג׳ ‎ הא ‎ ודאי ‎ חושדת ‎ בכשרים ‎ דאמנס ‎ בכל ‎ חטא ‎ אשר ‎ יחטא‎ 
איש ‎ לתכירו ‎ חוטא ‎ בשתים ‎ לה' ‎ יתברך ‎ א׳ ‎ כי ‎ הוא ‎ ציוה‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

אי ‎ אישר ‎ חילי ‎ אבטליגיה ‎ או ‎ אקימינה ‎ שאם ‎ היה ‎ עלבון ‎ מורה ‎ על ‎ חוצפא ‎ וקושי ‎ צ״ל‎ 
אבטליניה ‎ ואם ‎ מורה ‎ לשון ‎ ניחותא ‎ צ״ל ‎ אקימיניה ‎ כמו ‎ רבי ‎ יוחנן ‎ כי ‎ לא ‎ ביקש ‎ שמואל‎ 
אלא ‎ לעשות ‎ תיקון ‎ טוב ‎ וזה ‎ כי ‎ הפרוזבול ‎ קשה ‎ ללוד. ‎ ונוח ‎ למלוה ‎ וכשאמר ‎ שמואל‎ 
שהיא ‎ עולבנא ‎ דדייני ‎ צ״ל ‎ אם ‎ כוונתו ‎ לומר ‎ שהדיינים ‎ עושים ‎ לו ‎ גיח ‎ למלוח ‎ או ‎ חוצפא‎ 
על ‎ הלוה ‎ וצריך ‎ לבטל ‎ אותו ‎ ופשטו ‎ שהוא ‎ לשון ‎ חוצפא ‎ מדאמר ‎ עולא ‎ עלובה ‎ כלה ‎ שמזנה‎ 
מתוך ‎ חופתה ‎ שהרי ‎ בחוצפא ‎ נבעלה ‎ והרי ‎ היא ‎ עלובה ‎ מזה ‎ ולכן‎ .יהיה ‎ העלבון ‎ קבלת‎ 
צער ‎ מנצחון ‎ של ‎ חוצפא ‎ שהוא ‎ קשה ‎ ביותר ‎ לא ‎ קבלת ‎ צער ‎ נצחון ‎ של ‎ פיוס ‎ והפצרת‎ 
שענות ‎ וכיוצא ‎ וכמו ‎ הפרוזבול ‎ שמחייב ‎ הלוה ‎ לשלם ‎ אעפ״י ‎ שלא ‎ נתפייס ‎ ליתן ‎ לב״ד.‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

(י) ‎ זלפח, ‎ קדמאה ‎ בטעם ‎ תביר, ‎ תבינא ‎ בפשטא:‎ 
(יא) ‎ בגד, ‎ בא ‎ גד ‎ קרי, ‎ והוא ‎ מן ‎ ט״ו ‎ מלין ‎ דכתיב ‎ מלה‎ 
חדא ‎ וקריין ‎ ב׳ ‎ וסי' ‎ נמסר ‎ בדה״א ‎ כ״ז ‎ י״ב‎ :  (יד) ‎ זלפד"‎ 
עיין ‎ פסוק ‎ יו״ד: ‎ (טו) ‎ המעט, ‎ במתג ‎ תחת ‎ הה״א‎ :  גם‎ 
את, ‎ מלת ‎ גם ‎ במרכא ‎ לא ‎ במקף: ‎ עמך, ‎ המ״ם ‎ בקמץ‎ 
עיין ‎ לעיל ‎ כ״א ‎ כ״ב‎ ;  (טז) ‎ ויבא ‎ יעקב ‎ מן ‎ השדה, ‎ כתוב‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

יון0קה ‎ לאה ‎ לקן ‎ מותי ‎ ה.‎ 
?אמרת ‎ לורד ‎ סיעויל‎ .  ארי ‎ מילר‎ 
8גךתן.?!3ריסי ‎ דלרי ‎ • 
י׳לליב ‎ צמה ‎ ללילןא ‎ הוא:‎ 
•יו. ‎ וקןייל ‎ ן; ‎ צלותה ‎ ןלאה.‎ 
ועדיאת‎ .  ףלידת ‎ ליצקב ‎ 3י‎ 
חמישי: ‎ יח, ‎ נאפרת ‎ לאה. ‎ ןהב‎ 
אגרי• ‎ דימלית ‎ אמתי‎ 
לגללי. ‎ וקרת ‎ שמיה ‎ ?ששכר:‎ 
■יט. ‎ ןעדיאת ‎ עוד ‎ לאה‎ .  וילידת‎ 
גר ‎ קזתיתאי ‎ ל!עקב: ‎ כ. ‎ נאמרת‎ 
לאה. ‎ ן3ב ‎ י; ‎ ןתיה ‎ לי ‎ חולק‎ 
קב. ‎ הדא ‎ ומלא ‎ ןד.י ‎ מדוריה‎ 
ךג?לי ‎ לותי. ‎ ארי ‎ ללידית‎ 
ליה ‎ שתא ‎ לנין‎ .  וקרת ‎ ןת‎ 
קמיה ‎ זבולון; ‎ כא. ‎ ובתר ‎ 5ן‎ 
ללילת ‎ לרתא. ‎ וקלת‎ ;ת ‎ שמה‎ 
וי;ה: ‎ כב. ‎ ו?ל ‎ דולן3ה ‎ דן־סל‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

?לילה ‎ היא ‎ .  נדה ‎ לא ‎ ־  ואחר ‎ ילדה ‎ בח‎ 
*חקיא ‎ גדכיס ‎ ס, ‎ :  יי׳כור ‎ אלהיס ‎ ראש‎ 
כשנה ‎ יא ‎ ג 


בראשית ‎ ל  ויצא‎ 

לאה ‎ לקראתו ‎ ותאכןר ‎ אלי ‎ תבגוא‎ 
כי ‎ ש!כ'ר ‎ שכדו/יןז ‎ י  בדוד־אי ‎ בני‎ 
ריטפב ‎ עמה ‎ בלילה ‎ הוא ‎ ליי ‎ וייטמע‎ 
אלתים ‎ אל־־־לאה ‎ ותרד‎ "  ותלד‎ 
ל;עקב ‎ בן ‎ דומיעי‎ : ״  ותאמר ‎ לאה‎ 
נתן ‎ אלהים ‎ ^בר־־־נתרזי‎ 
וטפחתי ‎ לאייטי ‎ ותקרא ‎ 'יטמו‎ 
ףטשכו־‎ :  <ותהר ‎ עוד ‎ לאה ‎ ותלד‎ 
בן־ששי ‎ ליעקב‎ :  ־  ורואמר ‎ לאה‎ 
זבדני ‎ אלתים ‎ 1  אתי ‎ זבד ‎ טוב ‎ הפעם‎ 
חבלני ‎ אישי ‎ פי־ץלדתי ‎ לו ‎ ששה‎ 
בנים ‎ ותקרא ‎ את־־שמו' ‎ יי‎ 


־א ‎ ואחר ‎ ילז־ה ‎ בת ‎ ותקראי' ‎ את־‎ 

יטמה ‎ דינה‎ :  =ב ‎ וץ3ר ‎ אלתים ‎ את־‎ 

רשב״ם‎ 

שנתתי ‎ שפחתי ‎ לאיש^?(כ) ‎ ע^לש^לק ‎ ומ^הילפה ‎ מיויילע^הבת ‎ ילהוריערי1א ‎ שכל^בני‎ 

י׳״‎ ; !־״^״״'*1 ‎ *  """;4י״,־ו״ל‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

יי ‎ להקבר ‎ עמו‎ (גדה ‎ לא): ‎ (טז) ‎ שכר ‎ שכרתיך. ‎ נתתי ‎ י  יאט־פ ‎ שאחי׳ל ‎ נדי ‎ שחהא ‎ לעירה ‎ לכניה ‎ נשינלם ‎ ננוזיאי,‎ 
לרחל ‎ שכרה: ‎ גלילה ‎ הוא‎ .  הקב״ה ‎ סייעו ‎ ש  !)יצאמשס ‎ ינמי ‎ ש־ירש״י ‎ לקמן ‎ ב־רשיז ‎ יי״י ‎ י׳ל ‎ דאלי ‎ לא ‎ ילילה ‎ היתה ‎ לאה‎ 
יששכר ‎ (ב״ר)‎ :  (יי) ‎ וישמע ‎ אלהים ‎ אל ‎ נקכרף ‎ כמקומה ‎ יהיתה ‎ היא ‎ לעזרה ‎ לכניה ‎ י״־־י ‎ שזלזלה ‎ לא ‎ ינתה‎ 


״״״*־־ ‎ לי־ ‎ יי! ‎ ״־״־/־״‎ " !א‎ ׳,*£1‎ 

׳אחותי ‎ כאחת ‎ השפחות ‎ והתפללה ‎ עלי, ‎ ונהסך ‎ לנקבה ‎ כמי ‎ שמתעלל ‎ יהכא ‎ לא ‎ מציגי ‎ שהתעללה ‎ מל'‎ גנים ‎ לנ׳ע ‎ שה^חה‎ 

״־ ‎ ״״•״ ‎ -  <״׳־׳<׳ ‎ י = ־־־ ‎ ־״י־ ‎ *---״״*מד! ‎ 5' ‎ *יע‎ 

דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ ונוחי ‎ רחל ‎ ולאה ‎ עכיי ‎ הייראים‎ 

דנתן ‎ איהים ‎ את ‎ שכרי״ואחת״״כנגד‎ ^שכר ‎ שכרתיך ‎ נתתי5'רצת5ימתר,וי‎ ?'יא' ‎ ״'‎ .  כלומר ‎ כפל ‎ שנר ‎ נתתי‎ .  כי ‎ איל,‎ 
■*הוא ‎ לשון ‎ גנאי ‎ ולכן ‎ אעה ‎ נקראת ‎ ך#א ‎ כ  שב ‎ ך  נתת ‎ קצת ‎ מהדודא ‎ ס  ה  ה  מגיע ‎ לי ‎ איזה ‎ שכר ‎ ועכשיו ‎ שנתתי‎ 

!להרארז ‎ רמי ‎ ."יימי- ‎ 1 _ _  "י!" ‎ ו!נ- ‎ סגרו‎ 


י  -ן ‎ ־  ■  -־״ו־ ‎ יי• ‎ •  *  י  י* ‎ ^  ^  ן  איר ‎ ך: ‎ "  י  "־־^ ‎ ׳ 

^  יתייגי ‎ ״״״.״״ ‎ י״ן■ ‎ ני ‎ אות ‎ א- ‎ םשםי‎ 

יי׳י ‎ סדיא ‎ כתיב ‎ ותהי ‎ ותלי ‎ איאייא״י ‎ "לדת ‎ נתימשםעבשעת ‎ ^  "'י ‎ תפיחה‎ ־  נתחלף ‎ בדינה‎ 


רחל‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ ריא‎ 

אלצחרא ‎ עשאא. ‎ כ׳רגת ‎ לאה ‎ תלקאה.‎ 
פקאלת ‎ אדכ׳ל ‎ אלי. ‎ לאני ‎ אסתחקיתד‎ 
בלפאח ‎ אבני. ‎ פגאם ‎ ענדהא ‎ פי ‎ תלך‎ 
אללילה: ‎ יז) ‎ פסמע ‎ אללה ‎ להא.‎ 
פחמלת. ‎ וולדת ‎ ליעקוב ‎ אבנא‎ 
כ׳אמסא־ ‎ יח)פקאלת. ‎ קד ‎ אעטאני‎ 
אללה ‎ אגרי. ‎ למא ‎ זווגת ‎ אמתי ‎ לרגלי.‎ 
ואסמתה ‎ יששכר: ‎ יט)פחמלת. ‎ וולדת‎ 
אבנא ‎ סאדסא ‎ ליעקוב: ‎ כ>קאלת.‎ 
קד ‎ פווצ׳ני ‎ אללה ‎ תפויץ׳ ‎ כ׳יר.‎ 
הד׳ה ‎ אלמרה ‎ יסאכנני ‎ רגלי. ‎ אד׳‎ 
ולדת ‎ לה ‎ פתה ‎ בגין. ‎ פאסמתה‎ 
זבולון‎ :  כאסובעד ‎ ד׳לך ‎ ולדת ‎ אבנה.‎ 
פאסמתהא ‎ דינה: ‎ כב> ‎ ת׳ם ‎ ד׳כר‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

לרד-ק. ‎ (יו) ‎ שכר ‎ שכרתיך, ‎ קד ‎ אסתחקיתך,‎ 
כבר ‎ זכיתי ‎ בהתיחדותך. ‎ (כ) ‎ זכר ‎ טוב,‎ 
תפ׳ויץ׳ ‎ כ׳יר ‎ שפע ‎ טוב, ‎ יזבלני ‎ יסאכנני,‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

ר״ח) ‎ (יח) ‎ בן, ‎ בצירי. ‎ ר״ח) ‎ (יט)‎ 
זבד, ‎ הזיין ‎ בצירי. ‎ ר״ח) ‎ (כא) ‎ בת,‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

במטרת ‎ וז״ל, ‎ י" ‎ ח  מאיילין ‎ מאריכין ‎ בי(‎ 
אזלא ‎ לזרקא ‎ באוריתא ‎ סי' ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳‎ 
ויקרא ‎ פרעה ‎ (לקמן ‎ מ״א ‎ מ״ד,) ‎ ג׳ ‎ מן‎ 
הדם ‎ אשר ‎ (שמות ‎ כ״ט ‎ כ״א) ‎ ד׳ ‎ ויעבירו‎ 
קול ‎ (שם ‎ ל״ו ‎ ו׳) ‎ ה׳ ‎ כאשר ‎ יוסר ‎ חלב‎ 
הכשב ‎ אזלא ‎ וב׳ ‎ מונחים ‎ גויקרא ‎ ד׳ ‎ ל״ו!)‎ 
י׳ ‎ והעמיד ‎ הכהן ‎ (במדבר ‎ ה׳ ‎ י״ח) ‎ ז׳‎ 
והשביע ‎ הכהן ‎ (שם ‎ ה׳ ‎ כ״א) ‎ ח׳ ‎ יביום‎ 
שמחתכם ‎ (שם ‎ י׳ ‎ י׳) ‎ ט׳ ‎ כל ‎ תרומת‎ 
(שם ‎ י״ח ‎ י״ט) ‎ י׳ ‎ ויאמרו ‎ אליו ‎ (שם ‎ כ,‎ 
י״ט) ‎ י״א ‎ ולא ‎ נתן ‎ סיחן ‎ (שם ‎ כי׳א ‎ כ״ג1‎ 
י״ב ‎ ואם ‎ החרש ‎ יחריש ‎ לה ‎ (שם ‎ ל׳ ‎ ט״ו)‎ 
י״ג ‎ והיו ‎ לאחד ‎ מבני ‎ שבטי ‎ נשם ‎ ל״ו‎ 
ג׳) ‎ י״ד ‎ ובאו ‎ הר ‎ האמרי ‎ (דברים ‎ א׳ ‎ ז׳)‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

בנך. ‎ חלף ‎ ושכר: ‎ (ב) ‎ זבתי ‎ אלהי׳. ‎ בטע׳‎ 
נתן ‎ לי ‎ חלק ‎ ואין ‎ לו ‎ אח ‎ במקרא ‎ :  יזבלני,‎ 
יזבול ‎ עמי ‎ יהיה ‎ זבולו ‎ עמי‎ ,תמיד. ‎ כמו‎ 
בנה ‎ בניתי ‎ בית ‎ זבול ‎ וכמוהו ‎ בני‎ 
יצאוני ‎ יצאו ‎ ממני. ‎ ויבואני‎ 
כלם ‎ הם ‎ פעלים ‎ עומדים ‎ (בא) ‎ ואחר‎ 
ילדה ‎ בת. ‎ יש ‎ אומרים ‎ כי ‎ עם‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

!מגרמיזא ‎ ז״ל ‎ בכ״י‎ :  יה ‎ (יד) ‎ ותקרא ‎ שמו ‎ יששכר. ‎ יששכ״ר. ‎ גימט' ‎ רחל ‎ מסרה ‎ ללאד‎ 
ט  מנין ‎ ע״די ‎ רבינו ‎ מהר״א ‎ גרמיזא ‎ בכ״י ‎ ואפשר ‎ דכלפי ‎ לאה ‎ שאמרה ‎ שהוא ‎ שכר ‎ שנת;־‎ 

י  מרפא ‎ לשון‎ 

*  ״  ׳ ד  על ‎ ברכי ‎ —  תליד ‎ ואנא ‎ ארבי, ‎ ה״ג ‎ ול״ג ‎ ותליד ‎ בוי״ו ‎ ודייקא ‎ שאין ‎ בידה‎ 

לומר ‎ שכשתלי ‎ ת׳ ‎ ד  על ‎ ברכי ‎ וזהו ‎ לשון ‎ משל ‎ שיהיה ‎ מוטל ‎ עליה ‎ לגדלו ‎ וכן ‎ הוא ‎ משל‎ 
זה ‎ -לשון ‎ ערבי ‎ (ולדת ‎ אלא ‎ צררי). ‎ ו  .נפתולי ‎ אלקים ‎ נפתלתי ‎ -  קביל ‎ בעותי ‎ ה׳‎ 
באתחננות ‎ בצלותי. ‎ ה״ג ‎ תרגום ‎ נפתולי ‎ קביל ‎ בעותי ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ קביל ‎ יי׳ ‎ בעותי ‎ ולפי‎ 
התרגום ‎ הוא ‎ מקרא ‎ קצי ‎ ולמ״ד ‎ נפתולי ‎ נקוד ‎ הירק ‎ כאלו ‎ אמרה ‎ שמע ‎ נפתולי ‎ אלקים‎ 
^שאמרד ‎ כד ‎ כניד ‎ מד ‎ כמו ‎ תפלתי ‎ שדיברה ‎ תורה ‎ בכל ‎ לשון ‎ בדלעיל ‎ (כ״ז ‎ כ״א) ‎ וטעמי‎ 
*ו ‎ יני ‎ ^""פו ‎ לה ‎ יעקב ‎ התחת ‎ אלקים ‎ אני ‎ שאמר ‎ לה ‎ שתתפלל ‎ לפני ‎ ה¬‎ 
"  תן ‎ לה ‎ בב ‎ ם  כמו ‎ שבא ‎ תרגומו ‎ תמני ‎ את ‎ בעיא ‎ הלא ‎ מן ‎ קדם ‎ ה׳ ‎ תבעו ‎ ולכו ‎ אמרה‎ 
או ‎ כשנתן ‎ לה ‎ יי ‎ בן ‎ זה ‎ שהשם ‎ שמע ‎ תפלתה. ‎ עם ‎ אחתי ‎ גם ‎ יכולתי ‎ —  תמידית ‎ דיהי ‎ לי‎ 
""" ‎ ׳,: ‎ י׳״ג ‎ יאי ‎ עם ‎ וו׳ ‎ וטעם ‎ אמרו ‎ תמידית ‎ דיהי ‎ לי ‎ ולד ‎ כאחתי‎ 

זזוא ‎ כנגד ‎ מש ‎ ה  ותקנא ‎ רחל ‎ באחותה ‎ ולמדנו ‎ שאין ‎ הנאד. ‎ זו ‎ מהמדות ‎ הרעות ‎ אלא‎ 
טהמדות ‎ הטובות ‎ כע״ש ‎ אל ‎ יקנא ‎ לבך ‎ בחטאים ‎ כי ‎ אם' ‎ ביראת ‎ ה׳ ‎ כל ‎ היום ‎ וכדאיתא‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

להיות ‎ ישר ‎ ונאמן ‎ ולאהוב ‎ ריעו ‎ כנפשו ‎ ותטא ‎ לה׳ ‎ נמה‎ 
שציער ‎ לחנירו♦ ‎ והל ‎ מה ‎ שחטא ‎ לת3ירו ‎ ממש ‎ וציערו ‎ והיינו‎ 
דקאמר ‎ יעקב ‎ התחת ‎ אלהיס ‎ אנכי ‎ אשר ‎ מנע ‎ ממך ‎ כלומר‎ 
אני ‎ ולאי ‎ מחלתי ‎ לך ‎ מה ‎ שציערתני ‎ אך ‎ חלק ‎ הבורא ‎ שחטאת‎ 
לו ‎ עליין ‎ נשאר ‎ והוא ‎ מנע ‎ ממך ‎ וכי׳• ‎ ותאמר ‎ הנה ‎ אמתי‎ 
בלהה ‎ ופו׳ ‎ חה ‎ אני ‎ מקבלת ‎ לעינוי ‎ לכפר ‎ מה ‎ שחטאתי ‎ לה/‎ 
ואדרבא ‎ אלהיס ‎ חשבה ‎ לטובה ‎ ויזכור ‎ אלהיס ‎ את ‎ רחל ‎ שמהרה‎ 
סימנים ‎ ללאה ‎ כמשז״ל ‎ וישמע ‎ אליה ‎ אלהיס ‎ מדת ‎ הדין ‎ אח‎ 
שהיתה ‎ צדקת ‎ בת ‎ רשע ‎ נשמעה ‎ תפלתה ‎ אף ‎ לגבי ‎ מדת ‎ הדין.‎ 
ותאמר ‎ אסף ‎ אלהיס ‎ את ‎ חרפתי ‎ שהיו ‎ או' ‎ שאני ‎ נשאתי‎ 
באיסור ‎ ליעקב ‎ ד3״נ ‎ בביאה ‎ תליא ‎ מילתא ‎ ויש ‎ איסור ‎ שתי‎ 
אחיות ‎ באחרונה ‎ ולכך ‎ אני ‎ עקרה. ‎ ועתה ‎ נתגלה ‎ דאין ‎ כאן‎ 
איסור ‎ 3׳ ‎ אתיות. ‎ ואפשר ‎ לומר ‎ בסגנון ‎ אחר ‎ 3פ׳ ‎ הנז׳ ‎ ותרא‎ 
רחל ‎ כי ‎ לא ‎ ילדה ‎ ליעקב ‎ בעבור ‎ שלקח ‎ שתי ‎ אחיות. ‎ ותקנא‎ 
רחל ‎ באחותה ‎ דלפי ‎ האמת ‎ קדושי ‎ רחל ‎ קדמו ‎ ונהפכה ‎ השיטה‎ 
דלאה ‎ מותרת ‎ והיא ‎ אסורה. ‎ ותאמר ‎ ליעקב ‎ הבה ‎ לי ‎ בנים‎ 


ז 


ריב ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

אללה ‎ רחל. ‎ וסמע ‎ להא. ‎ ורזקהא‎ 
ולדא: ‎ כג) ‎ פחמלת ‎ וולדת ‎ אבנא.‎ 
וקאלת. ‎ קד ‎ צ׳ם ‎ אללה ‎ עני ‎ אלעאר:‎ 
כד) ‎ ואסמתה ‎ יוסף ‎ קאילא. ‎ יזידני‎ 
אללה ‎ אבנא ‎ אכ׳רא: ‎ כה)פלמא ‎ ולדת‎ 
רחל ‎ יוסף. ‎ קאל ‎ יעקוב ‎ ללבן. ‎ אטלקני‎ 
ואמצ׳י. ‎ אלי׳ ‎ מוצ׳עי ‎ ובלדי‎ :  כ0‎ 
אעטני ‎ נסאי ‎ ואולאדי. ‎ אלד׳ין‎ 
כ׳דמתך ‎ בהם ‎ חתי׳ ‎ אמצ׳י. ‎ פאגך‎ 
תעלם. ‎ כ׳דמתי ‎ אלד׳י ‎ כ׳דמתך‎ : 
מ>פקאל ‎ לה ‎ לבן. ‎ אן ‎ וגדת ‎ חצ׳אא‎ 
ענדך. ‎ קם. ‎ פאני ‎ קד ‎ גרבת. ‎ ובארבני‎ 


בראשית ‎ ל  ויצא‎ 

רחל ‎ וייטמע ‎ אליה ‎ אלחים ‎ ויפתח‎ 

זר ‎ ••**/ ‎ ־־*• ‎ :  ־>^ ‎ •• ‎ ע  ז־ ‎ "  ־־• ‎ ;  ־)‎ 

את־־רחמה: ‎ ע  ותהו־ ‎ ותלד ‎ בן‎ 


ותאמר‎ 


ים ‎ את־חרפתי ‎ ו 


גוה ‎ שלום‎ 

ידור ‎ אצלי ‎ כמו ‎ בית ‎ זבול ‎ לך. ‎ <כה)‎ 
נחשתי׳ ‎ פאן ‎ קד ‎ גרבת ‎ לפי ‎ שכבר ‎ גסיתי‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

זבולון ‎ היתה ‎ בבטן ‎ אחת ‎ :  <כג) ‎ אסף ‎ אלהי׳‎ 
את ‎ חרפתי ‎ כטע׳ ‎ כרת. ‎ וכן ‎ ונאסף ‎ שמחה‎ 
וגיל ‎ ואחרים ‎ אמרו ‎ כי ‎ השם ‎ ראה ‎ החרפות‎ 
שהיו ‎ הנשים ‎ מחרפות ‎ אותי ‎ בעבור ‎ היותי‎ 
עקרה ‎ וכאילו ‎ נאספו ‎ ונתחברו ‎ אצל ‎ השם.‎ 
והנה ‎ נולדו ‎ ליעקב ‎ י״ב ‎ בנים ‎ בז׳ ‎ שנים‎ 
וכאשר ‎ ספרי׳ ‎ הקדמונים ‎ מצאום ‎ בני ‎ ששה‎ 
חדשים ‎ וימים ‎ במספר ‎ ויתכן ‎ שנתנה ‎ לאה‎ 
שפחתה ‎ ליעקב ‎ קודם ‎ שנולד ‎ נפתלי ‎ גם‎ 
הרתה ‎ רחל ‎ קודם ‎ שנולד ‎ זבולון ‎ וגם ‎ דינה‎ 
לא ‎ ידענו ‎ מתי ‎ נולדה‎ :  <כר) ‎ אשר ‎ עבדתי‎ 
אותך ‎ בהן. ‎ שב ‎ אל ‎ נשי ‎ לא ‎ אל ‎ ילדי ‎ כמו‎ 
וישם ‎ דמי ‎ מלחמה ‎ בשלום‎ :  (כז) ‎ נחשתי‎ 
כמו ‎ נסיתי ‎ כי ‎ הולך ‎ לקראת ‎ נחשים ‎ ויש‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ט״ו ‎ כי ‎ ירחיב ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ (שם ‎ י״ב ‎ כ׳)‎ 
ט״ז ‎ ואשר ‎ יבא ‎ את ‎ רעהו ‎ (שם ‎ י״ט ‎ ה׳)‎ 
י״ז ‎ וסקלתם ‎ אתם ‎ באבנים ‎ (שם ‎ כ״ב‎ 
כ״ד) ‎ י״ח ‎ ואכל ‎ פרי ‎ בהמתך ‎ (שם ‎ כ״ח‎ 
נ״א) ‎ כל ‎ אלו ‎ במאיילא ‎ וכל ‎ פסיקתא‎ 
(ר״ל ‎ כל ‎ היכא ‎ דכתיב ‎ פסק ‎ קדים‎ 
לזרקא) ‎ דכותי׳ ‎ מאריכין ‎ במרכא ‎ אך‎ 
לא ‎ במאיילא ‎ אך ‎ כי ‎ הניגון ‎ שוה, ‎ במ״ב‎ 


"־ותקרא ‎ את־שמו ‎ יוסך‎ לאמו־ ‎ יסף‎ 
״י‎ 1 יהוה'‎ לי ‎ בן ‎ אחר*. ‎ ויידד ‎ כאשר‎ 
§  ילדה ‎ רחל ‎ את־יוסח ‎ ויאמר ‎ יעקב‎ 
׳  אל־לבן ‎ עלחני ‎ ואלכה ‎ אל־־ממומי‎ 
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ולארצי‎ :  "  תנה ‎ את־נשי ‎ ואת־ילדי‎ 

(כה) ‎ :  ־ץ: ‎ •1 ‎ :  ז־ ‎ ־.״ ‎ ז■ ‎ ־׳■:•.• ‎ :  זד־‎ 

־־"י ‎ אשר ‎ עבדתי ‎ אתך ‎ בהן ‎ ואלכה‎ 
בי‎ 'אתה ‎ ידעת ‎ את־עבהתי ‎ אשר‎ 
״־ ‎ עבדתיך ‎ \  ־י' ‎ ויאמר ‎ אליו ‎ לבן' ‎ אם־‎ 
נא‎ '  מצאתי ‎ חן ‎ י  בעיניך ‎ נרזשתי‎ 

י?(! ‎ ז  ז; ‎ •  ;•••״•*< ‎ •  -  ;  * 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

?ןןם ‎ יי. ‎ וקביל ‎ צלותה ‎ ".‎ 
ויקב ‎ לה ‎ ?דיי: ‎ כג. ‎ ועדיאת‎ 
וילידת ‎ 3ר. ‎ ואפרת. ‎ ?5שןן‎ 
ית ‎ חסדי: ‎ צד. ‎ וקלת‎ ;ת ‎ קזמיה.‎ 
יוסף ‎ לפיפר. ‎ יוקף ‎ לן• ‎ לי‎ 
3ר ‎ אקרן‎ :  בה. ‎ נקוה‎ .  §ד‎ 
ןלידת ‎ לסל ‎ ןת ‎ יוסף. ‎ ואפר‎ 
!?קב ‎ לל?ן. ‎ שלוזני ‎ ניסר.‎ 
לאוגרי ‎ ולאן־עי‎ :  כו. ‎ חב ‎ יח‎ 
?שי ‎ ו;ת ‎ ?גי. ‎ דפלחית ‎ ןתך.‎ 
?הון ‎ ואיויל. ‎ ארי ‎ א1פ ‎ ןד?ת.‎ 
!ת ‎ פילסגיד?ל?הנך: ‎ כז. ‎ ואמר‎ 
ליה ‎ ל?ן. ‎ אם ‎ ?3ן ‎ אק>3סית‎ 
לחסין ‎ ??עך. ‎ נסיוגי. ‎ י?ך3?י‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

יישמע ‎ אליה ‎ אלהיס ‎ ויפשח ‎ .  תפ<ימ ‎ 9  1 
ניהי ‎ ?אשר ‎ .  גמרא ‎ קכג ‎ 1 


(כג) ‎ אסף ‎ אלתים ‎ .  כמו ‎ ואספתו ‎ אל ‎ תוף ‎ ביתך‎ .  וכמו ‎ אכף ‎ יוד ‎ של ‎ יוסף ‎ למח ‎ על ‎ שם ‎ שהתפחה ‎ יוסף ‎ ה, ‎ לי‎ 

אספתי ‎ את ‎ שלומי ‎ הכנסת ‎ והטמנת ‎ את ‎ חרפתי ‎ שהייתי ‎ בן ‎ אחר ‎ .  הרי ‎ שם ‎ זה ‎ משמש ‎ שני ‎ אמירות ‎ אסף ‎ ויום* ‎ ג 

נקראת ‎ י  עקרת ‎ :  (כד) ‎ ותקרא ‎ את ‎ .שמו ‎ יוסף ‎ .  על ‎ (כה) ‎ שלחני ‎ .  בי ‎ עתה ‎ כשנולד ‎ יוסף ‎ נשלמו ‎ שבע ‎ שנים‎ 
שאמרה ‎ אסף ‎ אלהים ‎ את ‎ חרפתי‎ .  ואם ‎ כן ‎ תקראהו ‎ אחרות ‎ של ‎ רחל‎ ; 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

עיקר ‎ דירתו ‎ עמי ‎ בחיוב ‎ כל׳ ‎ הכתוב‎ :  ג  דאל״כ ‎ מה ‎ זכר ‎ לה ‎ דככל ‎ זכר ‎ לה ‎ שמסרה ‎ ג  סימניה ‎ לאחותה ‎ ד 

מק|ם ‎ זכירה ‎ מהל ‎ על ‎ מעשה ‎ שעשה ‎ כמן ‎ ןיזכור ‎ אלהים ‎ את ‎ נח ‎ "  שמסחי ‎ ג  ש  מ; ‎ ה  נסחיתה ‎ ד  *היתה ‎ מצירק‎ 

וגר ‎ במו ‎ שסירש״י ‎ שלא ‎ שמשן ‎ 3תי3ה ‎ ןכמן ‎ זכירה ‎ דגבי ‎ לןש ‎ שלא ‎ שלא ‎ תעלה ‎ לגורלו ‎ של ‎ פשו ‎ שמא ‎ יגרשגה ‎ יעקב ‎ לפי ‎ שאין‎ 

הגיד ‎ ששרה ‎ אשתו ‎ של ‎ אברהם ‎ וכו׳‎ :  ד  (ג״א) ‎ שהוא ‎ מדה ‎ מגד ‎ לה ‎ בניס ‎ ואף ‎ עשו ‎ הרשע ‎ כך ‎ עלה ‎ בלבו ‎ כששמע ‎ שאין ‎ לה‎ 

מדה ‎ היא ‎ עשתה ‎ שלא ‎ תצא ‎ אחותה ‎ בחרפה ‎ מבעלה ‎ לכך ‎ אין ‎ בניס. ‎ הוא ‎ שייסד ‎ הפייע ‎ ה  האדמון ‎ כבע ‎ שלא ‎ חלה ‎ צבה‎ 

ראויה ‎ שלא ‎ תלד ‎ ותצא ‎ בחרפה ‎ מפעלה ‎ :  ה  האדמו1 ‎ עשו ‎ ככט ‎ להמתה ‎ לו ‎ ורחדהלה ‎ ״  ויי׳) ‎ אחח ‎ ירד.״.• ‎ ;?1‎ 

כשהטמ.־‎ שלא ‎ ר|לה ‎ שלא ‎ הין ‎ לררןל ‎ ח3לי ‎ לידה־ ‎ ציכה ‎ "  גקחתה ‎ גו ‎ ונתכהנה‎ ־  ;מ) ‎ אסף. ‎ הכניסה ‎ במהוס‎ שלג^‎ 

לקחתה ‎ לו ‎ לאשה ‎ והיא ‎ נבהלה‎ ;  ןלא ‎ שקבץ ‎ אןתה ‎ 3מקוס ‎ אחד ‎ תראה ‎ ו  וכן‎ (ישעיה ‎ ד) ‎ אסף ‎ חרפתנו‎ (שמות ‎ ע) ‎ ולאיאנ1ף־‎ 

כי ‎ זה ‎ הוא ‎ לרעתה ‎ שלא ‎ תראה ‎ חרפתה ‎ יותר: ‎ !  ופי׳ ‎ חרכתי ‎ הכיתה‎ (יואל ‎ ד) ‎ אספו ‎ נגהס ‎ (ישעיה ‎ ס) ‎ וירחך‎ לא ‎ יאסף‎ 

לא ‎ •יממן: ‎ חרפתי. ‎ שהייתי ‎ לחרפה ‎ שאני ‎ עקרה ‎ והיו‎ 

אומרים ‎ עלי ‎ שאעלה ‎ לחלחו ‎ של ‎ עשו ‎ הרשע. ‎ ואגדה ‎ כל ‎ זמן ‎ שאין ‎ לאשה ‎ בן ‎ אין ‎ לה ‎ במי ‎ לתלות ‎ ז  סרהונה ‎ משיש‎ 

לה ‎ בן ‎ תולה ‎ בו ‎ מי ‎ שבר ‎ כלי ‎ זה ‎ בנך ‎ מי ‎ אכל ‎ תאנים ‎ אלו ‎ בנך‎ :  (כד) ‎ יוסף ‎ ה׳ ‎ לי ‎ בן ‎ אחר‎ .  יודעת ‎ היתה ‎ בנבואה‎ 


,  1  י  .  ־  - -  ״  — ■־ ‎ ״ן״ ‎ ־־־ ‎ ,י ‎ ־־■־'־יי״ ‎ ״״׳׳*׳׳״ ‎ ״■יי* ‎ ׳•׳►'! ‎ ע 

ורצה ‎ לשוב: ‎ (כו) ‎ תנה ‎ את ‎ נשי ‎ ונד‎ .  איני ‎ רוצה ‎ לצאת ‎ כי ‎ אס ‎ ברשות: ‎ (כז) ‎ גחשתי. ‎ מנחש ‎ היה ‎ נסיתי ‎ בנחש‎ 

וכוחי ‎ רחל ‎ ולאה ‎ עבור ‎ הדודאים‎ 

כולם ‎ ודאי ‎ מגיע ‎ לי ‎ שכר ‎ גדול ‎ וע״כ ‎ אלי ‎ תבוא ‎ וגו׳ ‎ יען ‎ לא ‎ ולזה ‎ כראות ‎ יעקב ‎ כזוב ‎ כונתה ‎ כונת ‎ אמת ‎ שבה ‎ שכל ‎ תאותה ‎ הואג‎ 
חמלתי ‎ על ‎ עצמי ‎ ולא ‎ חשבתי ‎ על ‎ הסוף ‎ בכדי ‎ שאקדים ‎ למנוה‎ .  רק ‎ להעמיד ‎ שבעים ‎ שמע ‎ אליה ‎ וישכב ‎ עמה ‎ כלילה ‎ הוא ‎ .  ■ 

וכוח ‎ יעקב ‎ עם ‎ לין‎ 

(כו) ‎ תנה ‎ את ‎ נשי ‎ ואת ‎ ילדי ‎ אשר ‎ עבדתי ‎ אותך ‎ בהן ‎ וגו׳‎ .  ללבן ‎ בפירוש ‎ תנה ‎ את ‎ נשי ‎ ואת ‎ ילדי ‎ אשר ‎ עבדתי ‎ אותר ‎ ייו ‎ י 
לכאורה ‎ העבודה ‎ הי׳ ‎ בשביל ‎ הנשים ‎ ולא ‎ בשביל ‎ הילדים ‎ והול״ל ‎ 1  במכור ‎ הילדים ‎ עבדתיו ‎ כי ‎ המה ‎ הנרפר ‎ א^יתר ‎ בהו ‎ • 

תנה ‎ את ‎ נשי ‎ אשר ‎ עבדתי ‎ אותך ‎ בהן ‎ ואת ‎ ילדי. ‎ אגל ‎ לסי ‎ מה ‎ כי ‎ אתה ‎ ידעת ‎ את ‎ עבודתי ‎ אשר ‎ עבדתיד ‎ כלומר ‎ כל ‎ *ייר‎ 

רק ‎ בשביל ‎ להעמיד ‎ תולדות‎ .  נמצא ‎ כי ‎ עיקר ‎ עבודת ‎ יעקב ‎ ללבן ‎ יומס ‎ ולילה ‎ ואיזה ‎ עובה ‎ עשית ‎ לי ‎ בזה. ‎ בכל ‎ מהוס^בכ^אדם‎ 
לא ‎ הי׳ ‎ בשביל ‎ נשיו ‎ רק ‎ בשביל ‎ ילדיו ‎ שיוליד ‎ מנשיו‎ .  ע״כ ‎ ל/מר ‎ זאת ‎ אשיג ‎ עבודה ‎ .  וכאשר ‎ אעבוד ‎ בכל ‎ כסי ‎ 4׳ ‎ לי ‎ סת ‎ לחס׳לאכוצ.‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

זלפה ‎ או ‎ דודאים. ‎ הזמין ‎ הקב״ה ‎ בפיה ‎ שם ‎ יששכר ‎ שהוא ‎ גימט׳ ‎ רחל ‎ מסרה ‎ ללאה ‎ סימנין‎ 
שרחל ‎ יש ‎ לה ‎ כל ‎ זכות ‎ הזה. ‎ ובהכי ‎ ניחא ‎ לי ‎ מאז״ל ‎ דבחרבן ‎ בה״מ ‎ באו ‎ האבות ‎ והאמהות‎ 
ורחל ‎ אמנו ‎ הועילה ‎ בטענתה ‎ שהיא ‎ ב״ו ‎ ולא ‎ נתקנאת ‎ בלאה ‎ וא״ל ‎ הקב״ה ‎ מנע" ‎ קולך ‎ וכ•׳‎ 
כי ‎ יש ‎ שכר ‎ לפעולתך ‎ וכו׳ ‎ ורמז ‎ לה ‎ הקב״ה ‎ דטענתה ‎ מתקף ‎ תקיפא ‎ וזהו ‎ כי ‎ יששכר‎ 
לפעולתך ‎ ותיבות ‎ יש ‎ שכר ‎ גימ' ‎ רחל ‎ מסרה ‎ ללאה ‎ סימנין ‎ כלומר ‎ הוא ‎ דבר ‎ גדול ‎ אשד‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

בב״ר ‎ שקינאה ‎ במעשיה ‎ הטובים. ‎ יג. ‎ באשרי ‎ —  תושבחא ‎ הות ‎ לי ‎ צ״ל ‎ מלת ‎ הות ‎ כנגד‎ 
מי ‎ אמרה ‎ כן ‎ ונראה ‎ שאמרה ‎ כנגד ‎ הלידה ‎ שלידי; ‎ זו ‎ היתה ‎ לה ‎ לתהלה ‎ ולתפארת ‎ ולפי‎ 
שראתה ‎ שעמדה ‎ מלד.מ ‎ אמרה ‎ זה ‎ כנגד ‎ הלידה. ‎ סו. ‎ ולקחת ‎ גם ‎ את ‎ מדאי ‎ בני ‎ —  ותסבין‎ 
ה״ג ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ בפ׳ ‎ בראשית ‎ וכן ‎ תרגם ‎ הגאון ‎ ז״ל ‎ בתרגומו ‎ הערבי ‎ והטעם ‎ שלא‎ 
תרגם ‎ ולמיסב ‎ כלשון ‎ המקרא ‎ הוא ‎ כמ״ש ‎ הרא״ם ‎ ז״ל ‎ שהתמיהה ‎ לא ‎ תפול ‎ אלא ‎ על ‎ מעשה‎ 
אחר ‎ מעשה ‎ או ‎ על ‎ רצון ‎ אחר ‎ רצון ‎ לומר ‎ עשית ‎ זאת ‎ ועוד ‎ תעשי ‎ זאת ‎ או ‎ תרצי ‎ זאת‎ 
ועוד ‎ תרצי ‎ זאת ‎ לא ‎ שיאמר ‎ עשית ‎ זאת ‎ ועוד ‎ תרצי ‎ זאת ‎ ע״כ ‎ ולפי׳ ‎ תרג׳ ‎ ולקחת ‎ שהוא‎ 
לשון ‎ רצון ‎ כמו ‎ ולקחת ‎ בידך ‎ עשרה ‎ לחם ‎ (מלכים ‎ י״ד) ‎ שהוא ‎ לשון ‎ מעשה ‎ ומ״ש ‎ רש״י‎ 
ז״ל ‎ שתרגומו ‎ ולמיטב ‎ אינו ‎ חולק ‎ על ‎ גירסא ‎ זאת ‎ ואדרבא ‎ אלו ‎ ראה ‎ גירסא ‎ זו ‎ לא ‎ זז‎ 
מחבבה ‎ ובכן ‎ אל ‎ תחוש ‎ ג״ב ‎ למ״ש ‎ בעל ‎ המתורגמן ‎ בשורש ‎ סב ‎ שזה ‎ טעות ‎ שאדרבה ‎ כצ״ל.‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

כי ‎ אני ‎ סתכתי ‎ עליך ‎ שאתה ‎ עוש ‎ הכדץ ‎ ונשאתי ‎ לך ‎ ועתי*‎ 
אני ‎ רואה ‎ דיש ‎ איסור ‎ בנשואין ‎ שלי ‎ ולכן ‎ התפלל ‎ שיהיו. ‎ לי‎ 
בניס ‎ ליישב ‎ דעתי ‎ שלא ‎ יש ‎ איסור• ‎ ויתר ‎ י  אף ‎ יעקב ‎ ברחל‎ 
שחשדו ‎ דעביד ‎ איסורא ‎ דשתי ‎ אתיות. ‎ ויאמר ‎ התחת ‎ אלהיס‎ 
אנכי ‎ והוא ‎ התיר ‎ לי ‎ וע״פ ‎ הדיבר ‎ אני ‎ גשאת״י ‎ ואני ‎ אש״א‎ 
בלהה ‎ חלפה ‎ אחיות ‎ אשר ‎ מנע ‎ ממך ‎ שחטאת ‎ ולא ‎ ממני ‎ כי־‎ 
לא ‎ חטאתי‎ :  ח  הבה ‎ לי ‎ בניס. ‎ אפשר ‎ דרך ‎ הלציי ‎ דהאמהות־‎ 
היו ‎ נביאות ‎ וידעו ‎ דד, ‎ נשים ‎ ישא ‎ ויוליד ‎ י״ב ‎ שבסים ‎ ולאס‎ 
זכתה ‎ והיו ‎ לה ‎ ד׳ ‎ בניס ‎ ואני ‎ מתרצה ‎ להיות ‎ לי ‎ שני ‎ בנים‎ 
והב' ‎ אחרות ‎ שלשה ‎ שלשה ‎ וזה ‎ רמז ‎ הב״ה ‎ גי׳ ‎ י״ב ‎ כלומר;‎ 
מהי״ב ‎ בניס ‎ אני ‎ מתרצה ‎ בשנים ‎ וזהו ‎ בניס. ‎ ויחר ‎ אף ‎ יעקב‎ 
שהיא ‎ עקרה ‎ ורוצה ‎ שניס ‎ ואין ‎ לדבר ‎ כן ‎ לפני ‎ ה׳‎ :  ט  ואחר‎ 
ילדה ‎ בת. ‎ אמרו ‎ בתנחומא ‎ אתה ‎ תוצא ‎ בלאה ‎ אחר ‎ שילדה;‎ 
ששה ‎ בניס ‎ וכו' ‎ ונתעברה ‎ מן ‎ השביעי ‎ וכו׳ ‎ אס ‎ זה ‎ זכר ‎ לא־‎ 
תהא ‎ אחותי ‎ רחל ‎ כאחת ‎ השפחות ‎ מיד ‎ שמע ‎ הקב״ה ‎ תפלהה‎ 
ונהפך ‎ העובר ‎ שבמעיה ‎ לנקבה ‎ שנאמר ‎ ואתר ‎ ילדה ‎ בת ‎ ואתררג‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 
זי?די?ך: ‎ כח. ‎ נא9ר.פריש‎ 
*$ךך. ‎ עלי ‎ ואתין: ‎ כט. ‎ [א9ר‎ 
^יה. ‎ אוינןךעת. ‎ ןחדפל?ותך.‎ 
ןית‎ .  דהוה ‎ ??ילך ‎ ?מי‎ : 
ל. ‎ ארי. ‎ זעיר ‎ דהוה ‎ לך ‎ 6וםי‎ 

ימיו ‎ ל?י*י• ‎ י?ליך ‎ ". ‎ ,יתך‎ 

?דילי. ‎ ו??ן. ‎ אמרני. ‎ א?3יד‎ 
אף ‎ אנא ‎ ל3יתי:לא. ‎ ואמר ‎ 9א‎ 
אתיןלך.נאטר_י?קב ‎ לא ‎ ה5ין‎ 
לי ‎ םן?ם. ‎ אט ‎ 5?3יד ‎ לי‎ 
?ילין. ‎ אתיב‎ .  אך3י‎ 
??ן ‎ אמר: ‎ לב. ‎ א?3ר ‎ 3?ל‎ 

?מיי^אליז• ‎ *?לי ‎ מזן.‎ 


בראשית ‎ ל  ויצא‎ 


תולרות ‎ אהרן‎ 


:  ויברכני‎ י  והוד. ‎ בגללה ‎ ג  תמישיכח‎ !יאמר‎ 

■  נקבה ‎ שכרך ‎ עלי‎ ואתנה ‎ *.־ט ‎ ויאמר‎ 
;  אליו ‎ אתה ‎ ידעת ‎ את ‎ אשר ‎ עבו־תיןז‎ 
י  ואת ‎ אשר־היה ‎ מהנר ‎ אתי‎ :  ל  כי‎ 

.  :  ••יי ‎ ^  :־* ‎ •.• ‎ ־ד ‎ ־דע ‎ י  •  :1:1 ‎ .ל ‎ .• ‎ •יי ‎ י 

,  מעט ‎ אער־־קדה ‎ לןז ‎ לפני ‎ רפרץ‎ 
:  לרב ‎ ויברך ‎ להור׳ ‎ אתל ‎ לתלי ‎ ועתה‎ 

■  מתי ‎ אעשה ‎ גם־־־אנכי ‎ לביתי:‎ 

ז־ ‎ ־־^ ‎ .  .  •••ו ‎ :••• ‎ ״.״ע ‎ ־  ?  ידו ‎ ^  :  •• ‎ •1‎ 

לא ‎ ויאמר ‎ מה ‎ אתן־לך ‎ ויאמר ‎ יעקב‎ 

,  ־* ‎ :• ‎ זרי- ‎ ־.״) ‎ ;*.! ‎ דיי׳ן ‎ ־> ‎ •״• ‎ -ן:- ‎ 1 

לא ‎ תתן־לי ‎ מאומה ‎ אם־תעשה־‎ 
לי ‎ הדבר ‎ הזה ‎ אשובה ‎ ארעה ‎ צאנך‎ 
־. ‎ אשמר: ‎ לבאעברבכל־צאנךהיום‎ 


דיברמי ‎ ה, ‎ בגללו‎ .  נדה ‎ לא ‎ לרכות ‎ מל‎ 
#סהדרין ‎ <מ ‎ :  גקבה ‎ םנרן ‎ •לי ‎ ואסנה ‎ מם ‎ ג 


(י*) ‎ ?1רגלי‎ .  בשביבי‎ .  דוגמת ‎ ?1רגי^ ‎ המלאכה ‎ אשר ‎ לפני‎ :  מכאן ‎ ולהבא ‎ תן ‎ ל*י ‎ העקודים ‎ ותנקודים‎ .  ואותן ‎ עקודים‎ 
(לא) ‎ לא ‎ תחן ‎ לי ‎ מאומה ‎ .  מכל ‎ הצאן ‎ שיש ‎ לך ‎ עכשיו ‎ ונקודים ‎ שיש ‎ עכשיו ‎ בצאנך ‎ הסר ‎ משם ‎ ותן ‎ ביד ‎ בניך ‎ שלך‎ 
׳שהרי ‎ עבדתיך ‎ בשביל ‎ בנותיך ‎ אבל ‎ ממה ‎ שארעה ‎ צאנך ‎ להפרידם ‎ מעל ‎ העתודים ‎ להוולד ‎ מעכשיו ‎ שיהיו ‎ שכרי‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

שלי ‎ שעל ‎ ידך ‎ באה ‎ לי ‎ ברכה‎ .  כשבאת ‎ לכאן ‎ לא ‎ היו ‎ לי ‎ הרמוני ‎ וחטאתי ‎ על ‎ שבירת ‎ כלי ‎ בית ‎ כעלי‎ :  ח  וא״ת ‎ דלמא ‎ הי״ל‎ 
בניס ‎ שנאמר ‎ והנה ‎ רחל ‎ בתו ‎ באה ‎ עס ‎ הצאן ‎ אפשריש ‎ ^  מיס ‎ קסנים ‎ וי״ל ‎ דמ״מ ‎ לא ‎ הי״ל ‎ לשלוח ‎ יחל ‎ כתו ‎ מאשתו ‎ נשואה‎ 
ייי1* ‎ ^  ■  _  "י ‎ "  י  אלא ‎ או ‎ בלהה ‎ או ‎ זלפה ‎ מפלנש ‎ בשלמא ‎ אי ‎ לא ‎ הי״ל ‎ בניס ‎ איש‎ 

בניס ‎ והוא ‎ שולח ‎ בתו ‎ ח  אס‎ הרועים ‎ ו?*כש ‎ ו  היו‎ לו ‎ בנ ‎ ס  דשנת ‎ רחל ‎ לסי ‎ שאין ‎ לו ‎ בניס ‎ א״כ ‎ היא ‎ בת ‎ יורשת ‎ דבנות ‎ מאשת!‎ 
שנאמר ‎ וישמע ‎ את ‎ דברי ‎ מי ‎ לבן: ‎ (כח) ‎ נקבה ‎ שכרך. ‎ נשואה ‎ קודמת ‎ לבנות ‎ מפלגש ‎ ובודאי ‎ היא ‎ תשמור ‎ יפה ‎ אבל ‎ אי‎ 
כתרגומו ‎ נייש ‎ אגרך: ‎ (כע) ‎ ואת ‎ אשר ‎ יהיה ‎ מסנף ‎ הי״ל ‎ מיס ‎ א״ב ‎ היא ‎ לא ‎ תירש ‎ מנכסיו ‎ כלום ‎ דלעולס ‎ המיס‎ 

גינרזי ‎ אח ‎ חשבוו ‎ מיעוט ‎ מהנד ‎ ט  שדא ‎ לידי ‎ מחחלר ‎ קודמין ‎ נבנות ‎ אם ‎ כן ‎ לא ‎ הי״ל ‎ לש׳יוח ‎ רתל ‎ א .א ‎ ודאי ‎ לא ‎ היו ‎ לו‎ 

אתי ‎ חתי‎ ח*טן ‎ מ  עוע ‎ מקנך ‎ ט  שבח ‎ נילי ‎ מתחנה ‎ כמ,ה ‎ בנים ‎ כלל‎ .  מהרא״י‎ :  ט  פירוש ‎ שאין ‎ הכוונה ‎ שידע ‎ שהיה ‎ מקנהו‎ 

היו: ‎ (ל) ‎ לרגלי. ‎ (ב ‎ ר) ‎ עס ‎ רגלי ‎ בשביל ‎ ביאת ‎ רגלי ‎ אתו ‎ רה ‎ מיעוע ‎ כמותו ‎ וכו׳‎ :  י  רצ״ל ‎ דאי ‎ כמשמעו ‎ שיעקב ‎ אמר‎ 
באת ‎ אצלך ‎ הברכה ‎ כמו ‎ (שמות ‎ יא) ‎ העס ‎ אשר ‎ ברגליך ‎ .  לביתי ‎ אלך ‎ אל ‎ בית ‎ אבי ‎ ואעשה ‎ שם ‎ שהרי ‎ כתיב ‎ אתריו ‎ ויאמר‎ 
(שופעים ‎ ס) ‎ לעס ‎ אשר ‎ ברגלי ‎ •  הבאיס ‎ עמי‎ :  גם ‎ אנכי ‎ לביתי‎ .  לצורך ‎ ביתי ‎ י  עכשיו ‎ אין ‎ עושין ‎ לצרכי ‎ אלא ‎ בני‎ 

וכוח ‎ יעקב ‎ עם ‎ לבן‎ 

ובגד ‎ ללבוש ‎ וגם ‎ עבור ‎ כל ‎ נשי ‎ וילד ‎ יהי, ‎ לי ‎ כן ‎ וגס ‎ אצלך ‎ אץ ‎ ועתה ‎ אני ‎ חפץ ‎ לעשות ‎ נ״פ ‎ קצת ‎ למעני ‎ ויהי׳ ‎ עשייתי ‎ ספל ‎ לברכה‎ 

לי ‎ יותר‎ .  ולמה ‎ אשב ‎ אכנך ‎ אשר ‎ תתפאר ‎ עלי ‎ כי ‎ אתה ‎ מפרנסני ‎ ה, ‎ ומברכתו ‎ יבורך ‎ בית ‎ עבדו ‎ לעולמים ‎ : 

ע״ז ‎ ענה ‎ אותו ‎ לבן ‎ אם ‎ נא ‎ מצאתי ‎ חן ‎ בעיניך ‎ וגו׳ ‎ ויברכני ‎ ה׳ ‎ (לא) ‎ ייאמר ‎ מה ‎ אתן ‎ רך ‎ וני״‎ .  לבן ‎ אמר ‎ עוד ‎ ליעקב ‎ איני ‎ תפז‎ 
גגללך ‎ פי׳ ‎ הנה ‎ כל ‎ אשר ‎ נתתי ‎ לך ‎ לא ‎ מרוב ‎ עבודה ‎ היא ‎ מה ‎ בעבודתך ‎ כלל ‎ רק ‎ מתנת ‎ חנם ‎ חתן ‎ לו ‎ רק ‎ בעבור ‎ זה ‎ שתהי*‎ 
שעבדתני ‎ כאשר ‎ אמרת ‎ כי ‎ אס ‎ מה ‎ שנחשתי ‎ ויברכני ‎ ה׳ ‎ בגללך ‎ זה ‎ בכיתי ‎ ואתברך ‎ בגללך ‎ .  ויאמר ‎ יעקב ‎ לא ‎ תתו ‎ לי ‎ מאומה ‎ וגו׳‎ 
הוא ‎ העיקר ‎ בעיני ‎ מה ‎ שעל ‎ ידך ‎ יגיע‎ .אני ‎ הברכה ‎ וזה ‎ לאו ‎ כל ‎ אדם ‎ יעהב ‎ אמר ‎ ללבו ‎ איני ‎ תפז ‎ במתנתו־ ‎ כי ‎ שכר ‎ טדודה ‎ איי ‎ מ*•*,׳*‎ 


שעבדתני ‎ כאשר ‎ אמרת ‎ כי ‎ אס ‎ מה ‎ שנחשתי ‎ ויברכני ‎ ה׳ ‎ בגללך ‎ זה‎ 
הוא ‎ העיקר ‎ כעיני ‎ מה ‎ שעל ‎ ידך ‎ יגיע ‎ אלי ‎ הברכה ‎ וזה ‎ לאו ‎ כל ‎ אדס‎ 
יודע ‎ כי ‎ רק ‎ אני ‎ הוא ‎ היודע ‎ לנחש ‎ ולא ‎ אחר ‎ .  וע״כ ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ לך‎ 
בכל ‎ מקום ‎ ברכה ‎ כאשר ‎ אתי ‎ ובזה ‎ אני ‎ ראוי ‎ למצוא ‎ בעיניך ‎ חן‎ 
להיות ‎ אתי ‎ ולא ‎ במקום ‎ אחר ‎ לצד ‎ שאני ‎ יודע ‎ מעלתך ‎ וחשיבתך‎ : 
(כח) ‎ ויאמר ‎ [עזדלבן] ‎ נקבה ‎ שכרך ‎ עלי ‎ ואתנה‎ .  אץ ‎ אד‎ 
חפץ ‎ בשום ‎ עבודה ‎ ממך ‎ כי ‎ לא ‎ זה ‎ העיקר ‎ אצלי ‎ אוכל ‎ למצוא‎ 


פועלים ‎ חחריס ‎ לעבודתי ‎ וכל ‎ עיקר ‎ כונתי ‎ היא ‎ שתהי׳ ‎ בביתי ‎ ה!‎ 
שאתברך ‎ על ‎ ידך ‎ וע״כ ‎ נקבה ‎ שכרך ‎ פריש ‎ אגרך‎ .  מה ‎ שאתה ‎ לו‎ 
יחוכל ‎ להשתכר ‎ בפני ‎ עצמך ‎ ואתנה ‎ לך ‎ במתנת ‎ חנם ‎ ולא ‎ תעבוד ‎ א!‎ 

כלל ‎ רק ‎ תהי׳ ‎ בביתי‎ .  ועכ״ז ‎ השיב ‎ יעקב ‎ :  (ל‎ 

<נס) ‎ ויאמר ‎ אליו ‎ אתה ‎ ידעת ‎ את ‎ אשר ‎ עבדתיך ‎ וגי״‎ .  סי׳ ‎ לא‎ 
כדבריך ‎ רק ‎ שתיהם ‎ אמת ‎ הן ‎ כי ‎ אני ‎ עבדתיך ‎ עבודה ‎ שלמה ‎ ש 
בכל ‎ מאמצי ‎ כחי ‎ כאשר ‎ אמרתי ‎ וגס ‎ בירך ‎ ה״ ‎ אותך ‎ לרגלי ‎ :  ה 

(ל) ‎ ועתה ‎ מתי ‎ אעשה ‎ גם ‎ אנכי ‎ לביתי‎ .  פי׳ ‎ שאעשה ‎ אני ‎ מקצת ‎ יו‎ 
דבר ‎ גם ‎ לביתי ‎ כדי ‎ שתפרה ‎ הברכה ‎ על ‎ מעשי ‎ ידי ‎ כי ‎ בכל ‎ מ 
*3\דתי ‎ שאגי ‎ עונד ‎ אותך ‎ כל ‎ הברכה ‎ הכל ‎ אליך ‎ הוא ‎ ולא ‎ אלי ‎ מ 

^  חומת ‎ אנ״ך‎ 

אץ ‎ כתיב ‎ כאן ‎ אלא ‎ ואתר ‎ עכ״ל ‎ וראיתי ‎ 3ס׳ ‎ זרע ‎ אהרן‎ 
הנדכס ‎ מחדש ‎ בסדר ‎ היום ‎ שכתב ‎ ח׳״ל ‎ וכדאיתא ‎ בתכתומא‎ 
מדכתיב ‎ ואחר ‎ בלשון ‎ זכר ‎ ולא ‎ כתיב ‎ ואחרת ‎ בלשון ‎ נקבה‎ 

7רשו ‎ שהיתה ‎ לאה ‎ הרה ‎ ללדת ‎ עוד ‎ בן ‎ אחר ‎ וכו׳ ‎ עכ״ל ‎ ועמו‎ 
הסליחה ‎ דאיך ‎ יאמר ‎ ואחרת ‎ ילדה ‎ בת ‎ ואין ‎ לו ‎ שחר ‎ גם‎ 

ואחר ‎ ילדה ‎ ואחר ‎ אינו ‎ לשון ‎ זכר. ‎ ואמרו ‎ לי ‎ שבדפוס ‎ אתר‎ 
מתנחומא ‎ כתוב ‎ ואחרת ‎ אין ‎ כתיב ‎ כאן ‎ ונחסא ‎ מוטעית ‎ היא‎ 
כמבואר ‎ ולי ‎ הדל ‎ נראה ‎ דכונת ‎ מאמר ‎ התנחומא ‎ הוא ‎ ואחריו‎ 
אין ‎ כתיב ‎ כאן ‎ אלא ‎ ואחר. ‎ ופירושו ‎ דהול״ל ‎ ואתדיו ‎ כלו׳‎ 

ואחריו ‎ של ‎ זבולון ‎ ילדה ‎ בת. ‎ ומדכתיב ‎ ואחר ‎ למדנו ‎ שרמז‎ 
שהיה ‎ איזה ‎ ענין ‎ בינתים ‎ והיינו ‎ שהיתה ‎ מעוברת ‎ זכר ‎ ונהפכה‎ 
לנקבה. ‎ ושס ‎ בס' ‎ הנז׳ ‎ הביא ‎ מאמר ‎ מדרש ‎ רבה ‎ שאתרו ‎ דאין‎ 
־להתפלל ‎ שיהיה ‎ זכר ‎ ביושבת ‎ על ‎ המשבר ‎ איתיביה ‎ הכתיב‎ 

ואחר ‎ ילדה ‎ בת ‎ א״ל ‎ עיקר ‎ ברייתה ‎ זכר ‎ ותתפלתה ‎ של ‎ רחל‎ 
שאמרה ‎ יוסף ‎ ה׳ ‎ לי ‎ בן ‎ אחר ‎ וכו׳. ‎ והאמת ‎ שהוא ‎ תמוה.‎ 
ומה ‎ שפירש ‎ גס׳ ‎ הנו׳ ‎ יש ‎ להשיב ‎ הרבה ‎ על ‎ דבריו ‎ ואין‎ 


ועתה ‎ אני ‎ חפץ ‎ לעשות ‎ נ״כ ‎ קצת ‎ למעני ‎ ויהי׳ ‎ עשייתי ‎ ספל ‎ לברכה‎ 
ה׳ ‎ ומברכתו ‎ יבורך ‎ בית ‎ עבדו ‎ לעולמים ‎ : 

(לא) ‎ ייאמר ‎ מה ‎ אתן ‎ יך ‎ וני״‎ .  לבן ‎ אמר ‎ עוד ‎ ליעקב ‎ איני ‎ חפן‎ 
בעבודתך ‎ כלל ‎ רק ‎ מתנת ‎ חנם ‎ אתן ‎ לך ‎ רק ‎ בעבור ‎ זה ‎ שתהיי‎ 
בכיתי ‎ ואתברך ‎ בגללך‎ .  ויאמר ‎ יעקב ‎ לא ‎ חתן ‎ לי ‎ מאומה ‎ וגו׳‎ . 
יעקב ‎ אמר ‎ ללבן ‎ איני ‎ חפץ ‎ במתנתך ‎ כי ‎ שכר ‎ עבודה ‎ אני ‎ מבקש‎ 
ולא ‎ מתנת ‎ חנם‎ .  גם ‎ איני ‎ רוצה ‎ שתתן ‎ לי ‎ שכר ‎ קצוב ‎ כאשר ‎ נתת‎ 
לי ‎ עד ‎ הנה ‎ וכל ‎ הברכה ‎ יהי׳ ‎ שייך ‎ לך‎ .  כי ‎ מתי ‎ אעשה ‎ גם ‎ אנכי‎ 
שתהי׳ ‎ הברכה ‎ שרויה ‎ בעמלי ‎ ואם ‎ אקח ‎ כאשר ‎ אומר ‎ לך ‎ והוא‎ 
לא ‎ דבר ‎ המנוי ‎ ולא ‎ דבר ‎ המדיד ‎ אשובה ‎ ארעה ‎ צאנך ‎ בכדי ‎ שאקבל‎ 
שפר ‎ נם ‎ אני ‎ מברכת ‎ ה׳ ‎ עלי‎ .  והנה ‎ רבים ‎ תמהים ‎ על ‎ עניו‎ 


י! ‎ ־־־יי״ ‎ ־1- ‎ ,  ״־׳•׳* ‎ ״״׳״ ‎ ״<׳׳•׳- ‎ -׳■י ‎ ׳>׳* ‎ ״׳י׳ ‎ ׳■׳׳ ‎ ׳י ‎ ׳*■׳־ ‎ •  ע? ‎ עגי!‎ 

וכל ‎ עיקר ‎ כונתי ‎ היא ‎ שתהי׳ ‎ בביתי ‎ המקלות ‎ שעשה ‎ יעקב‎ .  כנראה ‎ זה ‎ עול‎ .  וגס ‎ למה ‎ נצרר ‎ יעהי‎ 
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להמקלות ‎ אחרי ‎ שהכל ‎ נעשה ‎ ע״י ‎ המלאך ‎ .  ולמה ‎ נצרך ‎ להמלאך‎ 
אחרי ‎ שהכל ‎ נעשה ‎ ע״י ‎ המקלות‎ .  ונראה ‎ שכן ‎ התנו ‎ ביניהם ‎ בפסוק‎ : 
(לב) ‎ אעבור ‎ בכל ‎ צאנך ‎ היום ‎ ונו׳‎ .  דהיינו ‎ שהי׳ ‎ התנאי ‎ ביניהם‎ 
שיקח ‎ יעקב ‎ כל ‎ הנקודים ‎ וגו׳ ‎ שיש ‎ בעדרו ‎ בשכרו‎ .  ולפי‎ 
שהעבע ‎ מחייב ‎ שהמוליד ‎ מוליד ‎ דוגמתו ‎ ע״כ ‎ ע״פ ‎ הרוב ‎ יולידו‎ 
הלבנים ‎ לבנים ‎ והנקודים ‎ נקודים ‎ .  ואס ‎ יקרה ‎ כה ‎ שפעם ‎ אחת‎ 
יוליד ‎ המנומר ‎ את ‎ הלבן ‎ או ‎ הלבן ‎ יוליד ‎ המנומר ‎ התנו ‎ ע״ז‎ 
מתחלה ‎ שיהיו ‎ לעולם ‎ הלבנים ‎ ללבן ‎ והנקודים ‎ ליעקב‎ .  ועי״ז ‎ הי׳‎ 


יכול ‎ יעקב ‎ לרעות‎ 


ואם ‎ בתחלת ‎ המו״מ ‎ הי‎ 


תפסיד ‎ ד״רס״ג ‎ ריג‎ 

אללה ‎ בגרירתך‎ :  כח)קאל. ‎ ביין ‎ לי‎ 
אגרתך ‎ חתי׳ ‎ אעטיך‎ :  כט) ‎ קאל ‎ לה.‎ 
אגת ‎ תעלם. ‎ כיף ‎ כ׳דמתך. ‎ וכיף‎ 
כאנת ‎ מאשיתך ‎ ענדי ‎ י  ל) ‎ פאנהא‎ 
כאנת ‎ קלילה ‎ ונמת ‎ כת׳רה. ‎ ובארך‎ 
אללה ‎ לך ‎ בסבכי. ‎ ואלאן. ‎ מתי׳‎ 
אצנע ‎ אנא ‎ איצ׳א ‎ לביתי‎ :  לא) ‎ קאל‎ 
מא ‎ אעמיד• ‎ קאל ‎ יעקוב ‎ לא ‎ תעטיני‎ 
שיא. ‎ בל ‎ אן ‎ צנעת ‎ לי ‎ הד׳א ‎ אלאמר.‎ 
בה ‎ ארגע ‎ ארעא ‎ ג׳נמך ‎ אהפצ׳הא ‎ ־ 
לב) ‎ והו ‎ אן ‎ אמר ‎ פי ‎ ג׳נמך ‎ אליום.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

בתיגאן ‎ כאשר ‎ בתביר: ‎ כה) ‎ נקבה.‎ 
השוא ‎ שתחת ‎ הקוף ‎ נח ‎ (מהריב״ש) ‎ • 

אבן ‎ עזרא‎ 

לו ‎ תרפים ‎ (כה) ‎ נקבה. ‎ ל׳ ‎ ציווי. ‎ במשקל‎ 
זכרה ‎ לי ‎ אלהי ‎ לטובה. ‎ ופירושו ‎ פרש. ‎ וכן‎ 
אשר ‎ פי ‎ ה׳ ‎ יקבנו. ‎ ודגשות ‎ הקו״ף ‎ לד‎ ,תבלע‎ 
הנו־׳ן ‎ בו ‎ כמו ‎ אשר ‎ יובנו ‎ לבו‎ :  <ל) ‎ לרגלי.‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

פסק ‎ ועילוי ‎ [הוא ‎ מונח) ‎ וסי׳ ‎ ויאמר‎ 
אלהם ‎ ראובן ‎ (לקמן ‎ ל״ז ‎ כ״ב) ‎ הנד,‎ 
חרדת ‎ אלינו‎ (מ״ב ‎ ד׳ ‎ י״ג) ‎ ובג׳ ‎ מקומות‎ 
משרתים ‎ אזלא ‎ ומדכא ‎ בתיבה ‎ אחת‎ 
לזרקא ‎ וסי׳ ‎ איתמר ‎ בניו‎ (ויקרא ‎ י׳ ‎ י״ב)‎ 
יצאו ‎ בנות ‎ שילה ‎ (שופטים ‎ כ״א ‎ כיא)‎ 
לאוצרות ‎ לתרומות ‎ (נחמיה ‎ י׳־ב ‎ מ״0‎ 
עכ״ל ‎ המסורה, ‎ ובפירוש ‎ המסורה ‎ האריד‎ 
כאן ‎ החכם ‎ רוו״ה ‎ ולבסוף ‎ כתב ‎ לקמו‎ 
ס״א ‎ מ״ה ‎ וז״ל ‎ ועתה ‎ הקרה ‎ ד׳ ‎ לידי‎ 
ם׳ ‎ טעמי ‎ המקרא ‎ להחכם ‎ ר״י ‎ בן ‎ בלעם‎ 
ולמדתי ‎ ממנו ‎ כי ‎ רל ‎ אלה ‎ הי״ח ‎ ראויב‎ 
למדכא ‎ בעבור ‎ הגעיא ‎ שיש ‎ בתיבה‎ 
שלאחריה ‎ וזי׳ ‎ לד ‎ דבריו ‎ וכו׳ ‎ ומדבריו־‎ 
למדנו ‎ ג' ‎ דברים, ‎ למדנו ‎ כי ‎ כשיש ‎ שם‎ 
נעיא ‎ בתיבת ‎ הזרקא ‎ או ‎ בתיבה ‎ המוקפת‎ 
לזרקא ‎ דינו ‎ כאילו ‎ יש ‎ שם ‎ פסק,‎ 
וישתנה ‎ המונח ‎ למרפא, ‎ ולמדנו ‎ סי*‎ 
יותר ‎ נבון ‎ על ‎ המסיר. ‎ של ‎ י״ח ‎ מאייליך‎ 
שמאריכין ‎ בין ‎ אזלא ‎ לזרקא• ‎ והמסרת‎ 
מאריכין ‎ ממה ‎ שפירשנו ‎ לעיל ‎ ל׳ ‎ ט״ז,‎ 
והכוונה ‎ י״ח ‎ געיות ‎ בתורה ‎ גורמים‎ 
קראה ‎ מאיילא ‎ לגעיא ‎ בעבור ‎ שיווי־‎ 
לצורות ‎ וכמו ‎ שכתב ‎ החכם ‎ הנזכר ‎ כי‎ 
צורת ‎ הגעיא ‎ כצורת ‎ המאיילא ‎ והטפהא‎ 
וכולם ‎ נוטים ‎ משמאל ‎ לימין ‎ הקורא,‎ 


נמשי ‎ [ואזלא ‎ הוא ‎ מד, ‎ שאנו ‎ קוראים ‎ קדמא)‎ 

ולמדנו ‎ ממנו ‎ כי ‎ בכל ‎ הי״ח ‎ מקומות ‎ יש ‎ שם ‎ געיא ‎ היינו ‎ מאיילא ‎ וכ״ד, ‎ בכל ‎ הספרים‎ 
המדויקים ‎ ולכן ‎ דינם ‎ במאריך ‎ לא ‎ במונח ‎ ולכן ‎ בכל ‎ ספרינו ‎ וכ״י ‎ תמצא ‎ בהט ‎ מדכא‎ 
כדין ‎ והמאיילא ‎ היינו ‎ הגעיא ‎ בתיבה ‎ שאחר ‎ המדכא ‎ עכ״ל ‎ רוו״ה, ‎ געיא ‎ הוא ‎ מתג,‎ 
אך ‎ מה ‎ שכתב ‎ דלבן ‎ בכל ‎ ספרינו ‎ וכ״י ‎ תמצא ‎ בהם ‎ מרכא ‎ כדין ‎ והמאיילא ‎ היינו‎ 
הגעיא ‎ בתיבה ‎ שאחר ‎ המדכא, ‎ באמת ‎ נמצא ‎ הרבה ‎ שאין ‎ בהם ‎ שום ‎ געיא ‎ וגם ‎ אין‎ 
ראוי ‎ להיות ‎ בחם ‎ געיא, ‎ במו ‎ כאשר ‎ יוסר ‎ חלב ‎ הכבש ‎ (ויקרא ‎ ד׳ ‎ ל״ה) ‎ שם ‎ הוא ‎ ב¬‎ 
מונחים ‎ ואין ‎ שם ‎ געיא ‎ וכן ‎ הוא ‎ מפורש ‎ במסדה ‎ שכאן ‎ הוא ‎ אזלא ‎ וב׳ ‎ מונחים, ‎ וכן‎ 
ואם ‎ החרש ‎ יחריש ‎ לה ‎ אישה ‎ (במדבר ‎ ל׳ ‎ ט״ו) ‎ במלת ‎ אישה ‎ אין ‎ געיא ‎ ובן ‎ ואשר ‎ יבא‎ 
את ‎ רעהו ‎ ביער ‎ (דברים ‎ י״ט ‎ ה-) ‎ אין ‎ במלת ‎ ביער ‎ געיא, ‎ וכן ‎ נמצא ‎ שיש ‎ בהם ‎ מת:‎ 
אבל ‎ הב ‎ במונה ‎ בכל ‎ ספרינו ‎ כמו ‎ והעמיד ‎ הכהן ‎ את ‎ האשד, ‎ (במדבר ‎ ה׳ ‎ י״ח ‎ יכן‎ 
והשביע ‎ הכהו ‎ (שם ‎ ה׳ ‎ כ״א) ‎ ובים ‎ שמחתכם ‎ (שם ‎ י׳ ‎ י׳), ‎ לכן ‎ נראה ‎ לי ‎ דמה ‎ שנמסר‎ 
במסרה ‎ י״ח ‎ מאיילין ‎ מאריבין ‎ וכו׳ ‎ כוונתם ‎ בכל ‎ תנ״ד ‎ ולא ‎ בתורה ‎ לחוד. ‎ ומה ‎ שכתוב‎ 
שם ‎ באורייתא ‎ הוא ‎ מן ‎ המעתיק ‎ וגם ‎ מספר ‎ הפסוקים ‎ הכל ‎ הוא ‎ מהמעתיק ‎ בעבור‎ 
שחשב ‎ שבולם ‎ רק ‎ בתורה ‎ מצא ‎ י״ח ‎ פסוקים ‎ שהמה ‎ באזלא ‎ ומדכא ‎ או ‎ במינה ‎ וזרקא‎ 
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ריד ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

ואעזל ‎ מנהא. ‎ כל ‎ מנקט ‎ ואבלק. ‎ וכל‎ 
חמא ‎ פי ‎ אלצ׳אן. ‎ ובלקא ‎ ומנקטהפי‎ 
אלמאעז. ‎ וימן ‎ ד׳לך ‎ אגרתי: ‎ לג)‎ 
וישהד ‎ עליי ‎ עדלי ‎ ג׳דא. ‎ אד׳א‎ 
חצ׳רת ‎ אן ‎ אטלב ‎ אגרתי ‎ בין ‎ ידיך.‎ 
פכל ‎ מא ‎ לים ‎ הי ‎ מנקטה ‎ ובלקא ‎ פי‎ 
אלמאעז. ‎ וחמא ‎ פי ‎ אלצ׳אן. ‎ פהו‎ 
מסרוק ‎ ענדי: ‎ לסקאל ‎ לבן ‎ נעם.‎ 
לית ‎ ימן ‎ כמא ‎ קלת: ‎ לדספעזל ‎ פי‎ 
ד׳לך ‎ אליום ‎ אלתיום ‎ אלמחגלה‎ 
ואלמנקטה. ‎ וגמיע ‎ אלענוז ‎ אלמגקטה‎ 

"נוה ‎ שלום‎ 

ויברכני ‎ וכר׳ ‎ (ל);טלוא, ‎ אבלק, ‎ גון ‎ שחור‎ 
ולבן, ‎ חום, ‎ חמא ‎ בפתח ‎ אלחא, ‎ שחור.‎ 
<לג) ‎ העקדים, ‎ אלמחגלה ‎ לובן ‎ בידיד.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

בעבור ‎ רגלי ‎ כי ‎ דרך ‎ בני ‎ אדם ‎ לומר ‎ רגל‎ 
סובה ‎ יש ‎ לפלוני. ‎ והטעם ‎ כי ‎ התברכת‎ 
משעה ‎ שבאתי ‎ לביתך‎ :  ה״א ‎ מאומה‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ומגאם, ‎ והעד ‎ ע״ז ‎ שמסיימה ‎ המסדר.‎ 
וכל ‎ פסיקתא ‎ דכותי׳ ‎ מאריכין ‎ במ״ב‎ 
פסק ‎ ומונח ‎ וסי' ‎ ויאמר ‎ אלהם ‎ ראובן,‎ 
הנד, ‎ חרדת ‎ אלינו ‎ (מ״ב ‎ ד׳ ‎ י"‎ ג) ‎ הרי‎ 
הביא ‎ פסוק ‎ דמלכים, ‎ ואם ‎ הי״ח ‎ המה‎ 
כולם ‎ בתורה ‎ היה ‎ להם ‎ נמי ‎ לסיים‎ 
במ״א ‎ דין ‎ דאוריתא ‎ ותו ‎ לא׳ ‎ וכן‎ 
מס׳ימה ‎ ובג׳ ‎ מקומות ‎ משרתים ‎ אזלא‎ 
ומדכא ‎ בתיבה ‎ אחת ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ באורי׳‎ 
וא׳ ‎ בשופטים ‎ וא׳ ‎ בנחמיה, ‎ הרי‎ 
משמע ‎ שהמסרה ‎ קאי ‎ על ‎ כל ‎ התנ״ך,‎ 
וליכא ‎ בכל ‎ התנ״ך ‎ רק ‎ י״ח ‎ באזלא‎ 
ומדכא: ‎ והגה ‎ הקרה ‎ ד׳ ‎ לידי ‎ כ״י‎ 
המיוחס ‎ להגד״א, ‎ וכתוב ‎ שם ‎ מאיילא‎ 
משמש ‎ לפני ‎ סוף ‎ פסוק ‎ ואתנחתא‎ 
וזרקא/ ‎ לפג" ‎ אס׳־פ ‎ צורתו ‎ כטפחא‎ 
ולפני ‎ זרקא ‎ צורתו ‎ כמרכא, ‎ עכ״ל,‎ 
ולמהחל ‎ מזה ‎ פי' ‎ הגון ‎ ופשוט ‎ על‎ 
המסרת ‎ הנ״ל, ‎ דמה ‎ שכתוב ‎ במסדה‎ 
י״ח ‎ מאיילין ‎ מאריכין ‎ בין ‎ אזלא‎ 
לזרקא, ‎ פירושו ‎ מאריכין ‎ שהם‎ 
כתמונת ‎ מדכא, ‎ ור״ל ‎ בי״ח ‎ מקומות‎ 
משמש ‎ מאיילא ‎ בתמונת ‎ מדכא ‎ בין‎ 
אזלא ‎ לזרקא, ‎ ימה ‎ שכתוב ‎ במסדה‎ 
שם ‎ שחמאיילא ‎ כתמונת ‎ טפחא ‎ קאי‎ 
על ‎ הני ‎ שהם ‎ לפני ‎ א0״פ, ‎ וניחא ‎ נמי‎ 
מה ‎ שמסיימה ‎ וכל ‎ פסיקתא ‎ דכותיה‎ 
מאריכין ‎ במרכא ‎ אך ‎ לא ‎ במאיילא,‎ 


בראשית ‎ ר  ויצא ‎ תרגום ‎ אונקלוס‎ 

הםרמ$םכל־עוהונהדוטמאוכל־ ‎ יל ‎ "י ‎ מ״י ‎ 1!׳יי• ‎ ייל‎ 

י .** ‎ .  *  *,י ‎ 7  :״■: ‎ י  י■ ‎ 1  :י־ ‎ :־י. ‎ אמר ‎ עחום ‎ 3אמכיא. ‎ ונמויד‎ 

שה־־חום ‎ 3כשבים ‎ וטלוא ‎ וינק!־ ‎ יךק^ע ‎ בעז;א. ‎ ויהי ‎ אגרי;.‎ 
בעזים ‎ והיה ‎ שכרי‎ :  *  וענתה־בי ‎ י<•‎ !"?׳!יי ‎ יל־ ‎ ז־יר־י־'"‎ 

!!•'■י׳ ‎ ץ: ‎ ד  ז••1 ‎ :  ז־;•׳ ‎ :  ״ :  ז־ ‎ מסר. ‎ ארי ‎ תיעול ‎ על ‎ אגרי‎ 

צדקתי ‎ ב:ום ‎ מחר ‎ כי־תבוא‎ .על ‎ ל,1?ך. ‎ ?ל ‎ !  5ןת1הי ‎ ;מור‎ 
שכרי ‎ לפיניזד ‎ כליאשר־איננו ‎ נקה ‎ ייז'ז ‎ יי,:י׳ ‎ "י",0‎ 

:  י,*, ‎ ;  יי ‎ *.*</( ‎ >■ ‎ ץ;- ‎ *.• ‎ זי ‎ ו  ?אמל;א. ‎ ןנון:א ‎ הוא ‎ עמי:‎ 

וטלוא ‎ בעזים ‎ וחום ‎ בכשבים ‎ גנוב ‎ לי‎ .*■י‎ 
הוא ‎ אתי: ‎ לי ‎ ויאמר ‎ למת ‎ לוייוד‎ 
כדברך: ‎ ליי ‎ ויסר ‎ ביום ‎ ההוא ‎ את־ ‎ יוקייו"■ ‎ י!" ‎ ?ל ‎ י!:"‎ 
תתייטים ‎ העקרים ‎ והטלאים ‎ ןאת ‎ ?='01״ ‎ יוקיוז"• ‎ ?ל ‎ וסמי‎ 

בל־העזים‎ 'ה1קדות ‎ והטלאת ‎ טל‎ 

זו ‎ זדו ‎ ״^• ‎ *־ ‎ :  .•(>• ‎ :  > 

ר^ב״ם ‎ *  4  בעל ‎ הטורים‎ 

(?1ב) ‎ נקר. ‎ נראה ‎ לי ‎ טלאי ‎ הקדקד ‎ והצוואר. ‎ שהרי ‎ ויקו ‎ (לג) ‎ ביום ‎ מחר. ‎ 3׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ אל ‎ תתהלל ‎ במס ‎ מחר‎ 
ארצה ‎ כפיפת ‎ הצוואר ‎ והקדקד‎ .  והוא ‎ גדגש ‎ שהוא ‎ כמו ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ ליעקב ‎ וכי ‎ אתה ‎ יודע ‎ מה ‎ יהיה.^ום ‎ "ייי ‎ א, ‎ תתהלל‎ 
ויפל ‎ מגזרת ‎ נפל ‎ .  ונקוד ‎ מן ‎ ויקוד ‎ הוא ‎ על ‎ שם ‎ הקדקד ‎ .  ביום ‎ מחר ‎ למחר ‎ בתך ‎ לס ‎ ולא, ‎ ממך.‎ 

כמו ‎ עקוד ‎ ברגל ‎ על ‎ שם ‎ ויעקוד ‎ את ‎ יצחק ‎ קש‎ ירד. ‎ י  רגל ‎ :  הסר ‎ משם ‎ .  לצורכך ‎ :  והיה ‎ שכרי‎ .  מכאן ‎ ולהבא ‎ אותך‎ 
שיוולדו‎ ;  (לג) ‎ וענתה ‎ בי ‎ צדקתי‎ .  היום ‎ ולהבא ‎ לפניך ‎ כשתבא ‎ לראות ‎ שכרי ‎ ולא ‎ תמצא ‎ בהם ‎ אלא ‎ נקודים ‎ ועקורים ‎ 4 
חום ‎ בכשבים ‎ .  אבל ‎ לא ‎ בעזים ‎ כי ‎ רובם ‎ חום ‎ הם ‎ : 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

מה ‎ אתן ‎ לך ‎ וגו׳ ‎ אשובה ‎ ארעה ‎ וגו׳ ‎ משמע ‎ שלא ‎ היה ‎ בדעתו ‎ כ  וצריך ‎ (אני) ‎ להיות ‎ עושה ‎ גס ‎ אני ‎ עמהם ‎ לסמכן ‎ וזהו ‎ גס ‎ : 
לילך ‎ מעמו ‎ אלא ‎ לשמור ‎ צאנו ‎ אלא ‎ לביתי ‎ סירוש ‎ לצורך ‎ ??[י‎ :  (לב) ‎ נהר. ‎ מנומר ‎ בספרבזחת ‎ דקות ‎ כמו ‎ נקודות ‎ פונטר״אי‎ 
כ  מ״ ‎ ת  גס ‎ אנכי ‎ משמע ‎ דקודס ‎ לכן ‎ היה ‎ אסר ‎ שעשה ‎ לצייר ‎ 1-״ ‎ ר  חדרד.דוח ‎ רחי"-.‎ 

ביתו ‎ לכ״פ ‎ עכשיו ‎ כו׳‎ :  ל  ר״ל ‎ ההל ‎ נוס ‎ שמתרגס ‎ רןום ‎ שחום ‎ עלעז‎ (סונקעירע). ‎ טלוא. ‎ נשזןענח ‎ ס  חברבורות ‎ רסכות."‎ 

דהוא ‎ לשון ‎ אדום ‎ :  מ  הקשה ‎ הרא״ס ‎ א״כ ‎ הסי׳ ‎ היה ‎ בעזים ‎ נקוד ‎ חום ‎ .  שחום ‎ ל  דומה ‎ לאדום ‎ רוש״ו ‎ בלעז ‎ (ראעת) ‎ לשון‎ 


וטלוא ‎ ולא ‎ ככשביס ‎ והכתוב ‎ אמר ‎ הסר ‎ משם ‎ כל ‎ שה ‎ נקוד ‎ ועלוא‎ 


משנה ‎ שסמתית ‎ ונמצאת ‎ לבנה ‎ לענין ‎ התבואה‎ :  והיה‎ 
?.*ש^‎ (״היש״) ‎ ?ק״״ ‎ על ‎ דבמי^רא׳ם ‎ 1אדרפה ‎ שכרי‎ .  איתן ‎ שיולדו ‎ מכאן ‎ ולהבא ‎ גקידיס ‎ וכזלואים ‎ בעויס•■‎ 

מדהוצרכה ‎ התורה ‎ לפרש ‎ בו ‎ עזים ‎ ש״מ ‎ כ״מ ‎ שנאמר ‎ שה ‎ סתס ‎ ושחומים ‎ בכשביס ‎ יהיו ‎ שלי ‎ ואותן ‎ שישנן ‎ עכשיו ‎ הפרש ‎ מה0‎ 
שה ‎ הוא ‎ ולא ‎ תיש ‎ ועוד ‎ קשה ‎ לפי ‎ דבריו ‎ היה ‎ לו ‎ למנקט ‎ בחד ‎ והסקידס ‎ ביד ‎ בניך ‎ שלא ‎ תאמר ‎ לי ‎ על ‎ הנולדים ‎ מעתה*.‎ 
כללא‎ ,ולא ‎ היה ‎ לי׳ ‎ לומר ‎ אלא ‎ ניזוד ‎ ונ1לוא ‎ בעזים ‎ ועו7 ‎ י!שה ‎ למה ‎ אלו ‎ היו ‎ שם ‎ מתחלה ‎ מ  ועוד ‎ שלא ‎ תאמר ‎ לי ‎ ע״י ‎ הזכרים.‎ 

התחיל ‎ הכתוב ‎ בתיש ‎ יסיים ‎ בשה ‎ ועוד ‎ י1שה ‎ פעם ‎ י1רא ‎ שה ‎ ופעס ‎ י  יז^דרד ‎ רירדוח ‎ דויווחו ‎ וודאו‎ 

קרא ‎ תיש ‎ שנאמר ‎ ויסר ‎ ביוס ‎ ההןא ‎ את ‎ התישיס ‎ ןגו׳ ‎ לכך ‎ (ךאה ‎ נ  שהן ‎ נקודים ‎ וע^וא ‎ ס  תלדנה ‎ הנקבות ‎ דוגמתן ‎ מכסן ‎ וח ‎ נך.‎ 

לי ‎ ששה ‎ הוא ‎ שה ‎ ממש ‎ ולא ‎ תיש ‎ והסי׳ ‎ היה ‎ נקוד ‎ וטלוא ‎ בעזים ‎ (לג) ‎ וענתה ‎ בי ‎ וגו׳ ‎ .  אס ‎ תחשמי ‎ שאני ‎ נועל ‎ משלך‎ 

וחום ‎ בכשביס ‎ ומה ‎ שאמר ‎ הסר ‎ משס ‎ כל ‎ שה ‎ נקיד ‎ יגוליא ‎ כו ‎ אמר ‎ כלום ‎ תענה ‎ בי ‎ צדקתי ‎ כי ‎ תבא ‎ צדקתי ‎ ם  ותעיד ‎ על ‎ שכרי•‎ 
יעקב ‎ על ‎ כל ‎ פנים ‎ תסיר ‎ נקוד ‎ וטלוא ‎ בעזים ‎ וחום ‎ בכשבים ‎ לסניד ‎ שלא ‎ תמצא ‎ בעדרי ‎ כי ‎ אס ‎ נקודים ‎ וטלואים ‎ וכל ‎ שתמצא‎ 

שלא ‎ יהיו ‎ עכשיו ‎ לא ‎ עזיס ‎ נקוד ‎ וטלוא ‎ ולא ‎ כשבים ‎ בקוד ‎ ועקוד ‎ בהן ‎ שאינו ‎ נקוד ‎ או ‎ מלוא ‎ או ‎ סוס ‎ ב  דיע ‎ שגנבת ‎ ו  לך ‎ ובגנ ‎ בפ~‎ 
וטלוא ‎ רק ‎ אותן ‎ שיולדו ‎ מכאן ‎ ואילך ‎ נקוד ‎ וטלוא ‎ בעזים ‎ וחוס ‎ ע  הוא ‎ שרוי ‎ אצלי‎ :  (לד) ‎ הן. ‎ לשון ‎ פ  קבלת ‎ דברים ‎ 1 
בכשבים ‎ יה'ו ‎ שלי ‎ ומה ‎ שלא ‎ אמר ‎ להסיי ‎ חום ‎ מנדם ‎ מסמ ‎ שאינם ‎ לו ‎ יהי ‎ כדברך ‎ הלואי ‎ צ  שתספמבכך‎ :  (לה) ‎ ויםר.ז‎ 

בנמצא ‎ ומעתה ‎ הותרו ‎ כל ‎ הקישיוח ‎ כלל‎ :  נ  פי' ‎ ?רא"ם ‎ שיושה ‎ ,ידי ‎ ר• ‎ ד,ו* ‎ רריוא ‎ ויי' ‎ •  מתישים ‎ עזים ‎ זכרים ‎ •  דל‎ 

לפי ‎ טעם ‎ ראשון ‎ ימנו ‎ אותם ‎ כמה ‎ הס ‎ עכשיו ‎ וממילא ‎ ידעיכן ‎ מה ‎ לבן ‎ ק  ביום ‎ ההוס ‎ וגו ‎ •  הת ‎ ש  ם .  עז ‎ ס  זכרים‎ .  כל‎ 

שיהיו ‎ יותר ‎ שנולדו ‎ אח״כ ‎ ועל ‎ זה ‎ אמר ‎ רש״י ‎ שלא ‎ תאמר ‎ וכי׳ ‎ :  .  ,  ,  ז  .  . 

ס  והתי״ו ‎ תכא ‎ לנקכה ‎ נסתרת ‎ לא ‎ אמכח ‎ והוכחתו ‎ מדכתיב ‎ לפניך ‎ ר״ל ‎ הצדקה ‎ כאלו ‎ אמר ‎ פי ‎ תבא ‎ לפניך ‎ צדקתי ‎ וענתה ‎ בי ‎ על ‎ שכרי!‎ 
ע  הוצרך ‎ לפרש ‎ גנוב ‎ הוא ‎ אתי ‎ שלא ‎ נחשוב ‎ שפירושו ‎ אני ‎ בהיתר ‎ קניתי ‎ ונמצא ‎ שהיה ‎ גנוב ‎ ואני ‎ לא ‎ ידעתיו ‎ לכ ‎ פ  ו וכו ‎ לא ‎ שגא ‎ לידי‎ 
בהיתר ‎ ואח״כ ‎ נמצא ‎ שהוא ‎ גנוב ‎ כיד ‎ המוכר ‎ אותו ‎ לי‎ :  פ  לא ‎ כמו ‎ הן ‎ לי ‎ לא ‎ נתחה ‎ זרע ‎ שפירושו ‎ ל׳ ‎ הנה ‎ :  צ  סי' ‎ אע ‎ פ  שאמר1•‎ 
כפיו ‎ חשב ‎ לבן ‎ אולי ‎ לא ‎ אמרו ‎ בלבו ‎ או ‎ יתחרט ‎ :  כן ‎ לא ‎ יעקב ‎ שהרי ‎ כתיב ‎ אתריו ‎ ויתן ‎ גיל ‎ בניו ‎ וישם ‎ דרך ‎ ג׳ ‎ ימיס ‎ ניט ‎ ובין ‎ יעקב‎ 

וכוח ‎ יעקב ‎ עם ‎ לבן‎ 

למשל ‎ מחצית ‎ העדר ‎ נקודים ‎ .  הנה ‎ ישאר ‎ לעולס ‎ ליעקב ‎ ערך ‎ ויאמר ‎ לבן ‎ הן ‎ לו ‎ יהי ‎ כדברך‎ .  כלומר ‎ אני ‎ מקפיד ‎ שלא ‎ יפול ‎ שוס^‎ 
מחצית ‎ העדר‎ .  אס ‎ לא ‎ שתלדנה ‎ המנומרים ‎ איזו ‎ ולדות ‎ לבנים ‎ דבר ‎ מדכריך ‎ ארצה ‎ .  ולא ‎ תוכל ‎ לענות ‎ כי ‎ לא ‎ היתה ‎ כונתך ‎ על‎ 
יותר ‎ מאשר ‎ תלדנה ‎ הלבנים ‎ מנוקדים ‎ .  אולס ‎ לבן ‎ הארמי ‎ ארב ‎ זה ‎ האופן ‎ כ״א ‎ על ‎ זה ‎ .  אף ‎ שיראה ‎ בהדיא ‎ כי ‎ כך ‎ וכך ‎ הית^‎ 
במסתר ‎ כאריה ‎ לדקדק ‎ בלשון ‎ יעקב ‎ אשר ‎ בתומתו ‎ אמר ‎ אעבור ‎ כונתך ‎ .  לא ‎ נדרוש ‎ הכונה ‎ .  כי ‎ דברים ‎ שבלב ‎ אינס ‎ דברים ‎ .  כ  ח 
ככל ‎ צאנך ‎ היוס ‎ הסר ‎ משס ‎ [כלומר ‎ להסיר ‎ משס] ‎ כל‎ .שה ‎ וגו׳‎ .  נאשר ‎ יצא ‎ מפיך ‎ וכדבריו• ‎ ק  יהי׳ ‎ וכן ‎ יקום. ‎ בין ‎ לטונה ‎ נין‎ 

לרעה‎ 


בכשבים ‎ יהיו ‎ שלי ‎ ומה ‎ שלא ‎ אמר ‎ להסיר ‎ חום ‎ בעזים ‎ מפני ‎ שאינם‎ 
בנמצא ‎ ומעתה ‎ הותרו ‎ כל ‎ הקושיות ‎ כנ״ל‎ :  נ  פי׳ ‎ הרא״ס ‎ שקשה‎ 
לפי ‎ טעם ‎ ראשון ‎ ימנו ‎ אותם ‎ כמה ‎ הם ‎ עכשיו ‎ וממילא ‎ ידעינן ‎ מה‎ 
שיהיו ‎ יותר ‎ שנולדו ‎ אח״כ ‎ ועל ‎ זה ‎ אמר ‎ רש״י ‎ שלא ‎ תאמר ‎ וכו׳ ‎ : 
ס  והתי״ו ‎ תכא ‎ לנקכה ‎ נסתרת ‎ לא ‎ אמכח ‎ והוכחתו ‎ מדכתיג ‎ לפניך‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

פי׳ ‎ כל ‎ היכא ‎ דכתי־ב ‎ פסיק ‎ אזי ‎ הוא ‎ במרכא ‎ ולא ‎ במאיילא, ‎ כי ‎ כן ‎ כתוב ‎ בכ״י ‎ הנ״ל,‎ 
ועם ‎ זרקא ‎ יבוא ‎ בשני ‎ תיבות ‎ ובלבד ‎ שיהיה ‎ לפניה ‎ קדמא ‎ ובלא ‎ פסיק, ‎ וכשיבוא ‎ פסיק‎ 
אזי ‎ הוא ‎ מרכא ‎ לעולם, ‎ ע״כ: ‎ מן, ‎ המ״ם ‎ בגעיא ‎ שהוא ‎ מתג ‎ ובמקף: ‎ בערב,‎ 
הנגינה ‎ בעל״ן: ‎ (לח) ‎ יששכר, ‎ כתב ‎ בעל ‎ מ״ש ‎ כל ‎ אורייתא ‎ תרין ‎ שיני״ן ‎ כתיב ‎ חד‎ 

נחל ‎ קדומים‎ 

עשית ‎ ויש ‎ שכר ‎ לפעולתך ‎ ודוק‎ :  כז ‎ נטו) ‎ ויברכני ‎ ה׳ ‎ בגללך. ‎ פירושו ‎ משעה ‎ שגללת‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

בג. ‎ אסף ‎ אלקים ‎ את ‎ חרפתי ‎ —  חסדאי, ‎ ה״ג ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ חסודי. ‎ לב. ‎ וכל ‎ שה ‎ חום ‎ — 
שחום. ‎ לשון ‎ הקדש ‎ ולשון ‎ ארמי ‎ שוין ‎ אלא ‎ שבארמי ‎ נוסף ‎ שי״ן ‎ כמו ‎ בשם ‎ שחרור ‎ ופעמים‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

להאריך. ‎ והיותר ‎ נראה ‎ בפירוש ‎ המאמר ‎ הוא ‎ דידענו ‎ כמה‎ 
מתאוה ‎ לאה ‎ לבנים ‎ זכרים ‎ ואס ‎ איתא ‎ דיכולה ‎ להתפלל ‎ על־‎ 
שעה ‎ שיושבת ‎ על ‎ המשבר ‎ איך ‎ לא ‎ התפללה ‎ שיהא ‎ זכר ‎ ובודאי‎ 
דלאה ‎ תפלתה ‎ נשמעת ‎ אלא ‎ דאינה ‎ מועלת ‎ התפלה ‎ אלא ‎ עד‎ 
מ' ‎ יו6 ‎ ולאה ‎ במ' ‎ יום ‎ לא ‎ הוה ‎ דעתה ‎ ואתר ‎ ארבעים ‎ אין‎ 
תפלה ‎ מועלת. ‎ ותירץ ‎ דהיה ‎ זכר ‎ ותפלת ‎ רתל ‎ נשמעה. ‎ והמדרש‎ 
פליג ‎ על ‎ גמרין ‎ ותפתומא. ‎ ואין ‎ ס׳ ‎ יפ״ת ‎ ושאר ‎ מפרשיס‎ 
כעת ‎ אצלי: ‎ י  נחשתי ‎ ויברכני ‎ ה׳ ‎ בגללך. ‎ אפשר ‎ דפיו‎ 
ענה ‎ בו ‎ כי ‎ הוא ‎ מצד ‎ נתש ‎ המקולל ‎ ובא ‎ בפיו ‎ כתשתי ‎ דאת‎ 
מסטרא ‎ דנתש. ‎ ויברכני ‎ ה׳ ‎ בגללך ‎ שאתה ‎ יצאת ‎ מתקללות־‎ 
ונתברכת ‎ מאביך ‎ ויברך ‎ ה׳ ‎ אותך ‎ לרגל״י ‎ גימט׳ ‎ רחל ‎ לאיד‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

?יה. ‎ וכל ‎ ךשח(ם ‎ ?א?ר:א‎ 
ויקב ‎ ?!ד ‎ בנצהי: ‎ לו. ‎ ושוי,‎ 
מהלך ‎ תלתא ‎ יומין. ‎ 3ינוהי‎ 
יכין‎ !עקב. ‎ ו.י8ל!כ. ‎ רעי. ‎ ,ית‎ 

יגיידלמ ‎ וי*?יוא:‎ 

לו. ‎ ו;0יב ‎ ליה ‎ !עקב. ‎ יזקזרין‎ 
דלגן. ‎ (י*נ ‎ רי־זיכין) ‎ רטי?ן‎ 
ודלוז ‎ וךךלוב. ‎ ול!ליף ‎ ?הון‎ 
קלפין ‎ וזיוךין‎ .  קלוף ‎ סיור‎ . 
דעל ‎ חקזר;א: ‎ לח*חי5יץ.ית‎ 
ח?יל:א ‎ ךל,ליף‎ .  ?ךט;א ‎ אתר‎ 
בית ‎ שק;א ‎ ךמ;א. ‎ אתר‎ 
ן|$:ן ‎ ?{א ‎ ילמ^רגי‎ 
לק??הין ‎ ך?;א. ‎ ימ?עןזמן‎ 

?9 ‎ י  סי ‎ הו ‎ ן  ל  9קי‎ !1 ‎ י:‎ 


בראשית ‎ ל  ויצא‎ 

אשר־לבן ‎ גלו ‎ ובל־חום ‎ בכשבים‎ 
וירזן ‎ ?!ד־בניו‎ :  לי ‎ וי^ם ‎ דרך ‎ שלשת‎ 
:מים ‎ בינו ‎ ובין‎ ;עקב ‎ ושקב ‎ רעה‎ 
את־צאן ‎ לבן ‎ הנותרת ‎ י: ‎ לי ‎ ויקהילו‎ 
נעקב ‎ מקל ‎ לבנה ‎ לח ‎ ולוז ‎ ערמון‎ 
ויפצל ‎ בהן ‎ פצלות ‎ לבנות ‎ מחשה‎ 
הלבן ‎ אשר ‎ על־המקלות‎ :  לחיגיצג‎ 
את־המקלות ‎ אשר ‎ פ־$ל ‎ ברהטים‎ 
בשקתות ‎ המים ‎ אשל ‎ תבאן ‎ הצאן‎ 
לשתות ‎ לנבח ‎ הצאן ‎ רחמנה ‎ בבאן‎ 


(לה) ‎ יידון ‎ ביד ‎ בניו‎ .  של ‎ לבן: ‎ (לו) ‎ ובין ‎ יעקב. ‎ גא!‎ 
לבן ‎ שהית ‎ רועה ‎ נתרחק ‎ דרך ‎ שלשת ‎ ימים ‎ מצאנו ‎ של‎ 
לבן ‎ העקודים ‎ והנקודים ‎ שהסיר ‎ לצאנו ‎ של ‎ לבן‎ :  (לז) ‎ מקל‎ 
לבנה. ‎ לפי ‎ שהוא ‎ דבוק‎ .  מקל ‎ של ‎ לבנה ‎ לפיכך ‎ הוא ‎ פתח‎ . 
וכן ‎ מעשר ‎ בקר‎ .  מספד ‎ תמרורים ‎ ובלא ‎ דבקים ‎ ויו ‎ את‎ 

רש״י‎ 


רשבים‎ 

האתון ‎ במקל‎ .  בכל ‎ רחובות ‎ מספד‎ .  מעשר ‎ מן ‎ המעשר ‎ : 

לח‎ .  שאינו ‎ יבש ‎ :  מחשוף‎ .  גילוי ‎ כמו ‎ וזרועך ‎ חשופה‎ . 

חשף ‎ ח׳ ‎ את ‎ זרוע ‎ קרשו ‎ :  (לח) ‎ ויחמנה ‎ .  כמו ‎ וישרנה‎ 
הפרות* ‎ מגוי ‎ יעמדנה ‎ .• ‎ חציים ‎ לשון ‎ זכר ‎ וחציים ‎ לשו;‎ 
נקבת* ‎ שהיה ‎ לו ‎ לומר ‎ כמו ‎ ותקרבנה ‎ בנות ‎ צלפחד ‎ ; 

שפתי ‎ חכמים‎ 


אשר ‎ לבן ‎ בי. ‎ כל ‎ אשר ‎ היתה ‎ בו ‎ חברבורות ‎ למות ‎ :  ר  דאליה ‎ היל׳ל ‎ בקמן ‎ תחת ‎ הבי׳ת ‎ והנדן. ‎ (ראיה) ‎ דאי ‎ העז‎ 
דתן ‎ .  לבן ‎ ביד ‎ כגיי: ‎ (לו) ‎ הנותרת. ‎ הרעועה ‎ שבה. ‎ היה ‎ לבן ‎ למה ‎ צריך ‎ מנקב ‎ לפצלו ‎ נדי ‎ שיהיה.לנן ‎ ?לאיה ‎ נמי ‎ היה‎ 
החילו׳ ‎ והעקרות ‎ שאינן ‎ שיריס ‎ אות, ‎ .  1  . . 1  ,  י  נין ‎ י  ש  די, ‎ ל  הא ‎ לבנה ‎ לאו ‎ ליו ‎ היא ‎ לבן ‎ פי׳ ‎ יעוד ‎ זני׳‎ .  יהראיס‎ 
לבנה ‎ ״  הוא ‎ שמו ‎ ״  י "ס ‎ ״  ־  7'^׳ ‎ פי׳ ‎ דמלת ‎ לח ‎ מפסיק ‎ בין ‎ לגנה ‎ יליו ‎ אי־ ‎ הוברח ‎ לומר ‎ שליי ‎ וערמון‎ 
/גי<יו‎ • .  עץ ‎ ף1ח ‎ ושמו ‎ נענה ‎ ר  כמה ‎ דתימא ‎ (הישע ‎ איכס ‎ דבקים ‎ עס ‎ מלת ‎ לח ‎ דק ‎ הס ‎ כמו ‎ עניז ‎ אחר ‎ "  ת  דחרגויי ‎ וירד‎ 
ד) ‎ תחת ‎ אלון ‎ ולבגה ‎ ואומי ‎ אט ‎ הוא ‎ שקורץ ‎ טרימב״ל ‎ שהוא ‎ ורהט ‎ :  א  דאשר ‎ תבאן ‎ הצאן ‎ דבוק ‎ הוא ‎ לשקתלת ‎ המיס ‎ כדי‎ 
לבן ‎ (פזפענהאלן)‎ :  לח. ‎ כשהוא ‎ רכןוב ‎ -  רלוז ‎ י  ןעןל ‎ ^  שיהא ‎ לנוכח ‎ הצאן ‎ שב ‎ אל ‎ ויצג ‎ את ‎ המקלות ‎ כלומר ‎ שהציג ‎ המקלות‎ 

ש  מקל ‎ לוז ‎ עץ ‎ שגדלין ‎ בו ‎ אגוזים ‎ דהיס ‎ הולדר״י ‎ ^  ברהטים ‎ בשקתות ‎ המים ‎ כדי ‎ שיהא ‎ נוכח ‎ הצאן ‎ בשעת ‎ שתיה‎ 

(האזעלכום ‎ שפריייך): ‎ ד|רמון‎ .  ויחמנה ‎ .  ב  דאל ‎ ־  מאי ‎ ויחמנה ‎ דאין ‎ דיך ‎ המים ‎ לחמה ‎ הבה","‎ 

בוים): ‎ פצלות. ‎ קלופים ‎ קליקים ‎ שהיה ‎ עישהו ‎ מנומר: ‎ מחשף ‎ הלבן. ‎ גלוי ‎ לובן ‎ של ‎ מקל. ‎ כשהיה ‎ הולפו ‎ היד‎ 
נראה ‎ ונגלה ‎ לובן ‎ שלו ‎ במקום ‎ הקליף: ‎ (לח) ‎ ויצג‎ .  תרגומו ‎ ודעין ‎ לשון ‎ תחיבה ‎ זנעיצה ‎ הוא ‎ בלש" ‎ ארמית ‎ 'והר3ה ‎ יש‎ 

5גמ׳ ‎ דצה ‎ ושלפה ‎ דן ‎ ביה ‎ מידי ‎ דצה ‎ כמו ‎ דעצה ‎ אלא ‎ שמקצר ‎ את ‎ לשונו‎ :  ברהטים‎ .  במחצית ‎ המים ‎ ת  בבריכיה‎ 

המשייות ‎ באין ‎ להשקות־‎ שם ‎ הצאן ‎ ־  אשי ‎ תבאן ‎ וגר. ‎ ברהפים ‎ אשר ‎ תבאן ‎ הצאן ‎ לשתות ‎ שם ‎ הציג ‎ המקלות" ‎ לנכס‎ 
הצאן. ‎ י  ח.זנה ‎ וגו ‎ .  (ב ‎ ר) ‎ הבהמה ‎ רואה ‎ את ‎ המקלות ‎ והיא ‎ נרתעת ‎ לאחוריה ‎ ב  והזכר ‎ רובעה ‎ ויולדת ‎ כיוצא ‎ בו‎ 
ר׳ ‎ הישעיא ‎ אומר ‎ המים ‎ נעשין ‎ זרע ‎ במעיהן ‎ ולא ‎ היו ‎ צריכות ‎ לזכר ‎ וזהו ‎ ויחמנה ‎ וגו׳‎ .  (ר״ל ‎ בתיבה ‎ "  התחברן ‎ ל׳ ‎ וכר‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ וכוח ‎ יעקב ‎ עם ‎ לבן‎ 

(לו) ‎ ויקה ‎ לו ‎ יעקב ‎ מקל ‎ לבנה ‎ לח ‎ יא״ת ‎ צדיק ‎ נמור ‎ כיעקב ‎ לרעה ‎ .  והנה ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ ע״ה ‎ א״ר ‎ _ר1‎ 

שהיה ‎ מיועד ‎ שיעקב ‎ יעמר ‎ בכל ‎ העדריס ‎ לקחת ‎ מהס ‎ הברו‎ . 

בעצה ‎ היוס ‎ ההוא ‎ לבן ‎ הקדיס ‎ איע ‎ תחלה ‎ ייסר ‎ מהס ‎ בל ‎ החינייס‎ 
העקידיס ‎ ני׳ ‎ ויתן ‎ ביד ‎ בניו. ‎ כאיש ‎ המבריח ‎ נכסיו ‎ מפגי ‎ נע״ס‎ 
ינתנס ‎ ניד ‎ בנו ‎ או ‎ מרוני ‎ יאחיב ‎ נש־ע ‎ שאין ‎ לו‎ .  אף ‎ נא; ‎ כשבא‎ 
יעקב ‎ אל ‎ העדריס ‎ לא ‎ מצא ‎ נעדר ‎ לבן ‎ נ׳א ‎ לבניה‎ .  ולנו ‎ העי ‎ ני‎ 
ניז ‎ שלא ‎ קנה ‎ יעקב ‎ חלקו ‎ היה ‎ הוא ‎ יכיל ‎ לעשות ‎ באדם ‎ המושה‎ 

ושם ‎ געונם ‎ <״ ‎ יינייי ‎ אלא ‎ בדמותה. ‎ ע״נ ‎ שת ‎ עצות ‎ בנפשי ‎ ני ‎ עב־פ ‎ מכאן ‎ ולהנא ‎ 'ילידי ‎ אלו ‎ הלבנים ‎ במספר ‎ אשר‎ 

ילדו‎ 


הגדולים ‎ לא ‎ אמר ‎ לו ‎ להסיר ‎ כדי ‎ שיוליד ‎ כמות! ‎ והיא ‎ שינה‎ 
את ‎ התנאי ‎ והסיר ‎ אפילו ‎ הגדולים ‎ כדכתיב ‎ "הר ‎ ביום ‎ ההוא‎ 
את ‎ התישיה ‎ וגו׳ ‎ אפי׳ ‎ הגדולים ‎ לפיכך ‎ עשה ‎ יעקב ‎ כל ‎ מה‎ 
שיכול ‎ לעשות ‎ .  ועוד ‎ אומר ‎ החכם ‎ ר' ‎ חיים ‎ שלבן ‎ שינה ‎ תנאו‎ 
שלא ‎ התנה ‎ להסיר ‎ אלא ‎ הנקודים ‎ והוא ‎ הסיר ‎ את ‎ העסודים‎ 
ולכן ‎ הציג ‎ את ‎ המקלות ‎ כדכתיב ‎ ועם ‎ עקש ‎ התפל ‎ • 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ רטך‎ 

ואלבלק. ‎ כל ‎ מא ‎ פיה ‎ ביאץ׳. ‎ וביל‎ 
חמא ‎ מן ‎ אלצ׳אן. ‎ ודפע ‎ ד׳לך ‎ אלי‎ 
בניה* ‎ לו)‎ רגעל ‎ מסאפה׳ ‎ ת׳לאת׳ה׳‎ 
איאם. ‎ בינה ‎ ובין ‎ יעקוב. ‎ ובאן‎ 
יעקוב ‎ ירעא. ‎ ג׳נם ‎ לבן ‎ אלבאקיה ‎ • 
לז) ‎ ת׳ם ‎ אכ׳ד׳ ‎ יעקוב. ‎ עצי ‎ לבנא‎ 
רטבה ‎ וחור ‎ ודלב. ‎ וקשרהא ‎ אלקשר‎ 
אלאביץ,. ‎ חתי' ‎ קשט ‎ אלביאץ׳‎ 
אלד׳י ‎ עליהא‎ :  לח) ‎ ווצ׳ע ‎ אלעציי‎ 
אלתי ‎ קשרהא. ‎ פי ‎ אלחיאץ׳ ‎ פי‎ 
מסאקי ‎ אלמא. ‎ חתי׳ ‎ תגי ‎ אלג׳נם‎ 
לתשרב ‎ פתכון ‎ חיאלהא. ‎ פתתוחב,‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

וברגליה. ‎ (לדי) ‎ לבנה׳ ‎ לבנא, ‎ אילן ‎ שד‎ ,שדף‎ 
ד־ל, ‎ מתוק, ‎ ולוז ‎ וחור, ‎ בפתח, ‎ או ‎ חוד‎ 
בפתחיו ‎ אילן ‎ ידוע ‎ וכן ‎ תרגם ‎ בספר-‎ 
השרשים ‎ לאבן ‎ מאח׳ ‎ ואולי ‎ נום׳ ‎ אחרוג‎ 
היתד■ ‎ לראב״ע ‎ ונסחתינו ‎ עיקר, ‎ כי ‎ לוד‎ 
בעברי ‎ מין ‎ אילו ‎ בפע״צ ‎ אין ‎ לו ‎ שתוף׳‎ 
עם ‎ הלוו ‎ הערבי ‎ ורק ‎ השקדים ‎ לוזא‎ 
בערבי ‎ כדלקמן ‎ (מג ‎ יא). ‎ וערמן, ‎ ודלב,‎ 
אילן ‎ גדול ‎ שאינו ‎ מוציא ‎ פדה ‎ ולא ‎ עושר,‎ 
פרי. ‎ (לח) ‎ ברהטים, ‎ פי ‎ אלחיאץ׳, ‎ ברכות,‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

לח) ‎ ויצג, ‎ נפל ‎ הדגש ‎ לריבוי‎ 
(מהריב״ש). ‎ בשקתות ‎ המים. ‎ השו״א‎ 
שתחת ‎ הקו״ף ‎ נע ‎ (מהריב״ש) ‎ עוד‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

קרי ‎ בקמץ ‎ ודגש ‎ וחד ‎ לא ‎ קרי ‎ הרמ״ה;‎ 
ז״ל ‎ וב״ב ‎ אבן ‎ עזרא ‎ ורד״ק ‎ כד ‎ עכ״ל,.‎ 
וכ״ב ‎ רוו״ה ‎ וז״ל ‎ כבר ‎ הורו ‎ החכמים.‎ 
המובהקים ‎ כי ‎ השי״ן ‎ השני ‎ נכתב ‎ ואיננו‎ 
נקרא ‎ כלל ‎ וכלל ‎ כמבואר ‎ במ״ש ‎ לכך‎ 
אל ‎ תשעה ‎ אל ‎ דברי ‎ חלומות ‎ של ‎ בעין‎ 
נחלת ‎ יעקב ‎ והסומכים ‎ עליו ‎ האומרים¬‎ 
^, ‎ רק ‎ בפעם ‎ הראשון ‎ קורין ‎ ב,־‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

נוסף ‎ ונמצא ‎ חסר. ‎ (לט) ‎ עקרים. ‎ ברגל‎ 
והטע׳ ‎ שומא ‎ שעקדה ‎ הרגל: ‎ ונקודי׳ ‎ שי,‎ 
בו ‎ נקודות ‎ נקודר. ‎ וברודים. ‎ מגזר׳ ‎ ברד‎ 
שיש ‎ לו ‎ שומות ‎ לבנות. ‎ ומלת ‎ טליא ‎ שם.‎ 
כלל ‎ והוא ‎ מגזרת ‎ בלות ‎ ומטולאות ‎ והטע׳‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

וזה ‎ אתת ‎ מה1‎ :  (ל0 ‎ [תקל. ‎ נפתת ‎ ההו״ף•‎ 
נעמי ‎ שהוא ‎ סמוך ‎ ופו׳] ‎ ולפי ‎ דנריו ‎ יהיה‎ 
מקל ‎ שקד ‎ לזרה• ‎ והחגנ״ן ‎ גתדקויזים ‎ יראה:‎ 
שיש ‎ להם ‎ שני ‎ משקלי׳. ‎ לא ‎ ראי ‎ זה ‎ כראי ‎ זה;‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

האבן ‎ מעל ‎ פי ‎ הבאר ‎ שרתה ‎ ברכה ‎ במעשה ‎ ידי. ‎ רבעו ‎ אפרים ‎ ז״ל‎ :  לז ‎ (טז) ‎ לח ‎ ולוז‎ 
וערמיו• ‎ ם  ת^‎ ג  אדני ‎ הבונה ‎ שלא ‎ תיקשי ‎ איך ‎ יעקב ‎ אע״ד, ‎ עשר, ‎ כזאת ‎ לכן ‎ רמזו ‎ בי‎ 
אמת ‎ ל  עקב ‎ שה ‎ עשה ‎ הכל ‎ ועל ‎ פי ‎ הדיבר ‎ נתנם. ‎ רר״ת ‎ גימט׳ ‎ מ״ב ‎ כי ‎ כל ‎ מ״ב ‎ הרא‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

תשתנה ‎ עוד ‎ אות ‎ מי״ם ‎ כתרגום ‎ וחם ‎ לאדני ‎ המלך ‎ —  וישחו. ‎ לז. ‎ מקל ‎ לבנה ‎ לח ‎ ולוז‎ 
וערמון ‎ -  חוטריו ‎ דלבו ‎ רטיבן ‎ ודלוז ‎ ודדלוב. ‎ ו4ג ‎ כאלו ‎ אמר ‎ מקלות ‎ של ‎ לכנר ‎ לחים‎ 
ושל ‎ לוו ‎ ושל ‎ ערמון ‎ וערמון ‎ בלשון ‎ ארמי ‎ דלוב ‎ כן ‎ בלשון ‎ ערבי ‎ והדלת ‎ בו ‎ שרשית.‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

השיבי׳ ‎ ן, ‎ ויש ‎ שאמרו ‎ עד ‎ פרשת ‎ פינחס ‎ וכולם ‎ ישא ‎ רוח, ‎ וכבר ‎ בטל‎ 
דבריהם ‎ המדקדק ‎ רז״ה ‎ בסוף ‎ חיבורו ‎ שערי ‎ תפלה ‎ סי׳ ‎ שכ״ג, ‎ גם‎ 
החכם ‎ ר״א ‎ מווילבא ‎ בספרו ‎ מכתב ‎ מאליהו, ‎ עכ״ל, ‎ וכן ‎ כתב ‎ בעל‎ 
מנחת ‎ כליל ‎ דהלכה ‎ כבן ‎ אשר ‎ שלא ‎ לקרותה ‎ כלל ‎ והכי ‎ נקטינן:‎ 
(יט) ‎ בן ‎ ששי, ‎ מלת ‎ בן ‎ בצירי ‎ ובמתג ‎ ובמק‎ ף, ‎ וכן ‎ נמסר ‎ עליו ‎ במס" ‎ ק 
ד׳ ‎ מקפץ ‎ וקמץ, ‎ ור״ל ‎ בצירי, ‎ ובמס״ג ‎ במסר ‎ כל ‎ בן ‎ המוקף ‎ פתח‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

ע״ה ‎ שבהתמברותס ‎ ליעקב ‎ באה ‎ הנרכהי: ‎ יא ‎ ויהח ‎ ליי׳‎ 
יעקב ‎ מקל ‎ לבנה ‎ ליז ‎ ולוז ‎ וערמון. ‎ אפשר ‎ לרמה ‎ מהל‎ 
ס״ת ‎ אברהם ‎ יצחק ‎ ישראל ‎ לבנה ‎ קרי ‎ ביה ‎ צמה ‎ שהוא ‎ ירע‎ 
״.רומז ‎ למ‎ .  גס ‎ לבבה ‎ גימט' ‎ אכי ‎ ה, ‎ יתוד ‎ קבה״ו ‎ רמז ‎ שבטלו¬‎ 
"? ‎ ג  אבות ‎ אברהם ‎ ויצתק ‎ ושהוא ‎ עתיד ‎ ליקרא ‎ ישראל ‎ ומת‎ 
3  .י ‎ שא ‎ ל  חס ‎ ה  שיצילהו ‎ ובזה ‎ ינצל ‎ מלבן ‎ ועשוי ‎ וכן ‎ ללג‎ 
ולוז ‎ וערמון ‎ גי׳ ‎ לבן ‎ עשו ‎ עם ‎ הכולל ‎ וכיוין ‎ ליתד ‎ קבה״ו‎ : 


[ר״ל ‎ סגול ‎ הוא ‎ פתח ‎ קטן] ‎ במ״ד ‎ וסי׳ ‎ בן ‎ ששי, ‎ דין, ‎ וימלט ‎ בן ‎ אחד‎ 
(ש״א ‎ כ״ב ‎ כ׳) ‎ בן ‎ קטן ‎ (ש״ב ‎ ט׳ ‎ י״ב) ‎ בן ‎ פריץ ‎ (יחזקאל ‎ י״ח ‎ י׳) ‎ ואם‎ 
הנגינה ‎ בו ‎ קמץ ‎ [צירי ‎ שהוא ‎ קמץ ‎ קטן] ‎ כגון ‎ בן ‎ חכם, ‎ בן ‎ כסיל‎ 
ופירושו ‎ בן ‎ שהוא ‎ חכם ‎ במ״ו ‎ וסי׳ ‎ ושחט ‎ את ‎ בן ‎ הבקר ‎ (ויקרא ‎ א׳ ‎ ה׳)‎ 
בן ‎ הישראלית ‎ (שם ‎ כ״ד ‎ י׳) ‎ בן ‎ יברכיהו ‎ (יששה ‎ ח׳ ‎ ב׳) ‎ בן ‎ משלמי‎ 
(דה״א ‎ ט, ‎ כ״א) ‎ בן ‎ יאיר ‎ (אסתר ‎ ב׳ ‎ ה׳) ‎ בן ‎ משלם ‎ בו ‎ ברכיה ‎ [צ״ל‎ 


דטז ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ ל  ויצא‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


ענד ‎ ד׳לך‎ :  לט) ‎ פתוחמת ‎ אלג׳נם‎ 
באלעציי. ‎ פולדת. ‎ מחגלה ‎ ומנקטה‎ 
.זבלקא: ‎ מ) ‎ פלמא ‎ פרד ‎ יעקוב‎ 
אלצ׳אן. ‎ געל ‎ פי ‎ אול ‎ אלג׳נם ‎ כל‎ 
.מחגלא. ‎ וחמא ‎ פי ‎ צ׳אן ‎ לבן. ‎ וגעל‎ 
לד! ‎ קטועא ‎ וחדהא. ‎ ולס ‎ יצ׳יפהא‎ 
.אלי ‎ ג׳נם ‎ לבן: ‎ מא)וכאץ ‎ יעקוב. ‎ פי‎ 
בל ‎ וקת ‎ וחאם ‎ אלג׳נם ‎ אלרביעייה.‎ 
'יצייר ‎ אלעציי ‎ חד׳אהא ‎ פי ‎ אלחיאץ׳.‎ 
לתתוחם ‎ בהא‎ :  מב) ‎ ואד׳א ‎ כ׳רפת‎ 
לם ‎ יצייר ‎ ד׳לך. ‎ פתציר ‎ אלכ׳ריפייה‎ 
ללבן. ‎ ואלרביעייה ‎ ליעקוב: ‎ מג)‎ 
־פאיסר ‎ אלרגל ‎ גדא ‎ גדא. ‎ וצאר ‎ לה‎ 
ג׳גם ‎ כת׳יר. ‎ ואמא ‎ ועביד. ‎ וגמאל‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

•לכינוס ‎ מים, ‎ ותרגם ‎ כיור, ‎ חוץ/ ‎ <מב)‎ 
העטופים, ‎ אלכ׳ריפיה ‎ של ‎ ימי ‎ .משרי,‎ 
והקשורים, ‎ ואלרביעיה ‎ של ‎ ימי ‎ ניסן.‎ 
<מג) ‎ ויפרץ, ‎ פאיסר, ‎ הרויח ‎ והצליח ‎ וכן‎ 
מדגם ‎ וכן ‎ יפרץ.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

בתב ‎ על ‎ תיבה ‎ זו ‎ ודיל ‎ בבא ‎ מאריך‎ 
עם ‎ החירק ‎ אעם" ‎ י  שאין ‎ נקוד ‎ פת״ח‎ 
-עם ‎ השד ‎ א  אתה ‎ קורא ‎ השו״א ‎ כמד ‎ שוא‎ 
ופתה ‎ עכ״ל‎ :  מא) ‎ והיה ‎ בכל ‎ יחם ‎ הצאן‎ 
המקשרות, ‎ השו״א ‎ במ״ם ‎ נע ‎ מפני‎ 
המאריך ‎ שבה״א ‎ וכ״ה ‎ בכל ‎ חתיגאן‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

במו ‎ שומות ‎ וטעם ‎ כל ‎ שה ‎ נקוד ‎ וטלוא‎ 
•תיש. ‎ וכן ‎ כתוב ‎ שה ‎ כשבים ‎ ושה ‎ עזים‎ 
ואחר ‎ ששם ‎ טלוא ‎ כלל ‎ הנה ‎ פי, ‎ כל ‎ תיש‎ 
נקוד ‎ ועקוד ‎ וברוד‎ :  (לב) ‎ וכל ‎ שה ‎ חום.‎ 
הוא ‎ השחרות ‎ ויתכן ‎ שנקר׳ ‎ השחרות ‎ כן‎ 
מפני ‎ החום ‎ כי ‎ השחרות ‎ יותר ‎ חום ‎ מן‎ 
הלבן‎ :  וטלוא ‎ ונקוד ‎ בעזים. ‎ עקוד ‎ וברוד‎ 
*ונקוד‎ :  (לג> ‎ אשר ‎ איננו ‎ נקוד ‎ וטלוא.‎ 
נקוד ‎ וברוד ‎ ועקוד‎ :  בעזים. ‎ זכרים‎ 
ונקבות‎ :  (לה) ‎ ויסר ‎ ביום ‎ ההוא ‎ את‎ 
התישים ‎ העקדים ‎ והטלואים. ‎ שפירש‎ 
הנקודים ‎ וברודים‎ :  הנקודות ‎ והטלואות‎ 
פי, ‎ העקודות ‎ והברורות. ‎ וזה ‎ טעם ‎ כל‎ 
אשר ‎ לבן ‎ בו. ‎ וכל ‎ שד׳ ‎ חום ‎ כבש ‎ שחור.‎ 
והוא ‎ שם ‎ תאר ‎ כמו ‎ פעול ‎ ומשקלו ‎ סוג‎ 
ילב. ‎ ומלת ‎ הסר ‎ משם ‎ על ‎ דעת ‎ מדקדק‎ 
.גדול ‎ שם ‎ הפועל ‎ להסיר ‎ משם ‎ ואלה ‎ שכרי.‎ 
דפי׳ ‎ ויתן ‎ ביד ‎ בניו ‎ של ‎ יעקב. ‎ רק ‎ וישם‎ 
דרך ‎ שלשת ‎ ימים ‎ על ‎ לבן ‎ הוא. ‎ וזה ‎ הפי,‎ 
איננו ‎ נכון ‎ כי ‎ אין ‎ ליעקב ‎ בן ‎ גדול ‎ מראובן‎ 


לעתות ‎ ♦  לט ‎ ויחמו ‎ הצאן ‎ אל־־‎ 
ך ,מקלות ‎ ותל ‎ ד  ן;'‎ הצאן ‎ פקדים‎ 
נקדים ‎ וטלאים:םוהכעבים ‎ הפריד‎ 
יפקב ‎ דתן ‎ פני ‎ הצאןאל־:עקד ‎ וכל־‎ 
חום ‎ בצאן ‎ לבן ‎ וישת ‎ לו ‎ עדרים‎ 
לבדו ‎ ולא ‎ שתם ‎ על־־צאן ‎ לבן:‎ 
טי< ‎ והיה ‎ בכל־יחם ‎ הצאן ‎ המקערות‎ 
ושם ‎ *;עקב ‎ את־־המקלות ‎ לעיני‎ 
הצאן ‎ ברהטים ‎ לוחמנה ‎ במקלות:‎ 
טנ'ובהפטיה ‎ הצאן ‎ לא ‎ יעים ‎ והיה‎ 
הפמפים ‎ ללכין ‎ ודקערש ‎ לשקם‎ : 
־* ‎ ויפריץ ‎ האיש‎ נדאד ‎ מאד ‎ ויהי־לו‎ 
צאן ‎ רבותועפהות ‎ ופבד־ים ‎ וגמלים‎ 

*י ‎ |  ־  :  ז־ ‎ ־ג־ ‎ ד• ‎ :  *־ ‎ ^ 


לט. ‎ !אתיןזמא ‎ ?;א ‎ ?ח9דא.‎ 
ויליךן ‎ ?{א. ‎ ךגולין ‎ נמירין‎ 
יךקוןין: ‎ מ. ‎ ואמליא ‎ א?ךיש‎ 
!8ל,ב. ‎ ויסב‎ .?ריש ‎ ?{א ‎ 5ל‎ 
דן־גול. ‎ ו?ל ‎ ד?וחום ‎ ???א‎ 
ך^?ן. ‎ ושף ‎ ליה ‎ עךרין‎ 
בלחודואי. ‎ ולא ‎ ?רי?נון ‎ ?ם‎ 
ע?א ‎ ךל?ן: ‎ מא. ‎ ויד‎ ,י. ‎ ??ל‎ 

?ירו ‎ ר?מ-יס9ו ‎ ע;א‎ 

מ3?ךתא. ‎ ומשני ‎ מנקב ‎ זית‎ 
חקר;א. ‎ לציני ‎ צנא ‎ ברט;א.‎ 

ל!0מי?1הון ‎ ? 3י‎ 9 ר : א:‎ 
מב. ‎ ו?לקישות ‎ ?  ן  א  לא‎ 
משוי. ‎ והנן ‎ לקישוא ‎ לל?ן.‎ 
וג?יל;א ‎ לנן2ל!ב‎ :  מג. ‎ וונקיף‎ 
ג?ךא ‎ לחדא ‎ ל?ןיא. ‎ והוו ‎ ליה‎ 
?1 ‎ ס*י$ן. ‎ וא9ל׳ן ‎ וע?יין.‎ 


רשב־ם ‎ בעל ‎ הטורים ‎ י  • 

(לט) ‎ ויחמו ‎ הצאן. ‎ כולן ‎ לשון ‎ זכר‎ :  (מ) ‎ וד‎ ,כשבים ‎ (מל) ‎ העטופים‎ .  נ׳ ‎ נמס׳ ‎ העשזפים ‎ צלנן ‎ העשיפיס ‎ פרעג‎ .  פי׳‎ 
הפריד ‎ יעקב ‎ .  העקודים ‎ יהנקודים ‎ הפריד ‎ מצאן ‎ לבן ‎ שנת; ‎ לו ‎ הכחושים ‎ שמתו ‎ ברעב ‎ א״נ ‎ בשביל ‎ שעשה ‎ יעקב ‎ דכר‎ 
שנה ‎ ראשונה ‎ ושנייח ‎ והיה ‎ נותן ‎ את ‎ פנ% ‎ צאן ‎ לבן ‎ שנראה ‎ ברמאות ‎ גרם ‎ לבניו ‎ שנתעטפז‎ .ברעב ‎ : 

אליהם ‎ כדי ‎ שיראו ‎ אותם ‎ ותתעברנה ‎ כמותם ‎ .  וגם ‎ המקלות ‎ היה ‎ נותן ‎ בשקתות ‎ המים‎ .  שני ‎ מעשינו ‎ הללו‎ 
היה ‎ עושה ‎ כדי ‎ שתלתה ‎ עקודים ‎ ונקודים ‎ :  (מא) ‎ המקשרות ‎ .  בזמן ‎ שרובן ‎ רכילות ‎ להתעבר ‎ ביחד ‎ :  (מב)ובהעםיף.‎ 
כשעבר ‎ זמן ‎ המבכירות ‎ להתעבר ‎ לא ‎ היה ‎ חושש ‎ על ‎ המאוחרות‎ ; 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ולדפת ‎ ד  הושעיא ‎ ההמום ‎ הוא ‎ העיבור‎ :  ג  כי ‎ לא ‎ המקלות ‎ הם‎ 
סבה ‎ שילדו ‎ הצאן ‎ עקודים ‎ נקודים ‎ וטלואים ‎ כי ‎ אס ‎ מראיהן ‎ והוא‎ 
מחשוף ‎ הלבן ‎ וא״ת ‎ היאך ‎ פשה ‎ יעקב ‎ רמאות ‎ כזה ‎ במקלות ‎ ורבו ‎ כו‎ 
הדיעות ‎ .  ול;נ ‎ אותן ‎ שנולדו ‎ מצאן ‎ יעקב ‎ אף ‎ שלא ‎ היו ‎ להם ‎ סימנים‎ 
הנ״ל ‎ מן ‎ הדין ‎ הם ‎ של ‎ יעקב ‎ ביון ‎ שנולדו ‎ מהצאן ‎ שלו ‎ ולבן ‎ רצה‎ 
ליקח ‎ ממנו ‎ אף ‎ הנולדים ‎ מצאנו ‎ אמר ‎ יעקב ‎ אעשה ‎ מקלות ‎ כדי ‎ שילדו‎ 
סצתן ‎ שלי ‎ כולם ‎ עקודים ‎ ונקוד ‎ וטלוא ‎ כדי ‎ שאג־ויח ‎ את ‎ מה ‎ שהוא‎ 
שלי ‎ מהרש״ל‎ :  ד  פי׳ ‎ צאן ‎ שבכאן ‎ הס ‎ העזים ‎ כי ‎ כל ‎ חוס ‎ בכשבים‎ 
הפריד ‎ לבן ‎ כמו ‎ שכתוב ‎ לעיל ‎ אבל ‎ חוס ‎ בעזים ‎ לא ‎ הסיר ‎ לבן ‎ מפני‎ 
שלא ‎ פיה ‎ שכרו ‎ כמו ‎ שלא ‎ הסיר ‎ העקודים ‎ והטלואיס ‎ מן ‎ הכשביס‎ 
רק ‎ מן ‎ העזים ‎ כמו ‎ שכתבתי ‎ לעיל ‎ מפני ‎ שלא ‎ היו ‎ שכרו ‎ ודו״ק ‎ .  עיין‎ 
ברא״ס ‎ שהאריך ‎ כאן ‎ ועוד ‎ כתב ‎ ויתכן ‎ שמלת ‎ הנולדים ‎ שאצל ‎ עקודים‎ 
נקודים ‎ משובשת ‎ בדברי ‎ הרב ‎ אס ‎ לא ‎ תפרש ‎ הנולדים ‎ כבר ‎ קודם‎ 
הסרה ‎ כאלו ‎ אמר ‎ הרב ‎ העקודים ‎ נקודים ‎ שכבר ‎ נולדו'‎ בצאן ‎ לבן ‎ שלא‎ 
הסירם ‎ לבן ‎ מפגי ‎ שאינם ‎ שכרו‎ :  ה  דאין ‎ לפרש ‎ כמשמעו ‎ שהיו ‎ לו‎ 
צאן ‎ הרבה ‎ הלא ‎ כבר ‎ כתיב ‎ ויפרוץ ‎ האיש ‎ מאד ‎ מאד ‎ ובודאי ‎ הוא‎ 
דקאי ‎ על ‎ הצאן ‎ דכתיב ‎ לעיל ‎ מיניה ‎ אלא ‎ שתיו ‎ פרות ‎ ונו׳ ‎ רא״ס ‎ : 

להתיחס ‎ ע״י ‎ הזכרים: ‎ (מג) ‎ צאן ‎ רבות. ‎ סרות ‎ ורבות‎ 

וכוח ‎ יעד,1‎ 


רש״י‎ 

ונקבה ‎ כמ״ש ‎ הראב״ע)‎ :  (לס ‎ אל ‎ המראות‎ .  אל ‎ מראית‎ 
ג  המקלות‎ :  עקרים‎ .  משוניס ‎ במקיס ‎ עקידהן ‎ הס ‎ קרסולי‎ 
ידיהן ‎ ורגליהן‎ :  (מ) ‎ והכשבים ‎ הפריד ‎ יעקב‎ .  הנולדים‎ 
עקודים ‎ נקודים ‎ הבדיל ‎ והפריד ‎ לעצמן ‎ ועשת ‎ אותן ‎ עדר‎ 
עדר ‎ לבדו ‎ והוליך ‎ אותו ‎ העדר ‎ העקיד ‎ לפני ‎ הצאן ‎ יפני‎ 
הצאן ‎ ההולכות ‎ אחריהם ‎ צופות ‎ עליהם ‎ וזהו ‎ שאמר ‎ ייתן ‎ פני‎ 
הצאן ‎ אל ‎ עקוד ‎ שהיה ‎ פני ‎ הצאן ‎ אל ‎ העקודים ‎ ואל ‎ כל ‎ חוס‎ 
שנמצא ‎ ד  בצאן ‎ לבן‎ :  וישת ‎ לו ‎ עדרים‎ .  כמו ‎ שפירשתי‎ : 
(מא) ‎ המקשרות‎ .  כתרגומו ‎ הבכירות ‎ ואין ‎ לו ‎ עד ‎ במקרא.‎ 
ומנחם ‎ חברו ‎ עם ‎ אחיתוסל ‎ בקישריס ‎ (שמואל ‎ כ׳ ‎ סי) ‎ ויהי‎ 
הקשר ‎ אמין‎ (שם)‎ .  אותן ‎ המתקשרות ‎ יחד ‎ למהר ‎ עיבורן‎ : 
(מכ) ‎ ובהעטיף‎ .  לשון ‎ איחור ‎ כתרגומו ‎ וכלקשות ‎ . 
ומנחם ‎ סברו ‎ עס ‎ (ישעיה ‎ ג) ‎ המחלצות ‎ והמעטפות ‎ לשון‎ 
עטיפת ‎ כסות ‎ כלומר ‎ מתעטפות ‎ בעורן ‎ וצמרן ‎ ואינן ‎ מתאוות‎ 
ז  משאר ‎ צאן‎ :  ושפחות ‎ ועבדים‎ .  מוכר ‎ צאנו ‎ נדמים‎ 
עם ‎ לכן‎ 


ילדו ‎ הפקודים ‎ אם ‎ נשארו ‎ שלו‎ .  ואס ‎ כהכרח ‎ מסל ‎ לו ‎ הקרן ‎ לא‎ 
מחל ‎ לו ‎ הסירות ‎ .  למשל ‎ אס ‎ נשארו ‎ הנקודיס ‎ ליעקב ‎ כהמדוכר‎ 
הי׳ ‎ מחצית ‎ העדר ‎ לבנים ‎ ומחציתו ‎ נקודים‎ .  כי ‎ כל ‎ אחד ‎ מוליד‎ 
בדמותו‎ .  ע״כ ‎ עשה ‎ תחבולה ‎ שבמספר ‎ ההוא ‎ יולידו ‎ גס ‎ הנבנים‎ 


מקנתס ‎ נקודים ‎ .  ונכך ‎ נחמר ‎ *ובהעטיף ‎ הכתן ‎ נח ‎ ישים ‎ והיה‎ 
העטופים ‎ ללבן ‎ והקשורים ‎ ליעקב״‎ .  כי ‎ משך ‎ ידו ‎ מן ‎ הגזל‎ .  ושער‎ 
שלא ‎ ישיג ‎ מהנולדים ‎ מכאן ‎ ולהבא ‎ כ״א ‎ בערך ‎ מחציתם‎ .  כאשר‎ 
הגיע ‎ לו ‎ מן ‎ הצאן ‎ אם ‎ לפן ‎ הי׳ ‎ מקיים ‎ התנאי ‎ בלי ‎ רמיה ‎ והקר;‎ 


מסורת‎ 

בת ‎ משלם ‎ בן ‎ ברכיה ‎ והוא ‎ בנחמיה ‎ ו׳ ‎ י״ח] ‎ וכל ‎ מבן ‎ ומבן ‎ הלבן ‎ פתח‎ 
עכ״ל, ‎ דבתב ‎ בעל ‎ ת״ם ‎ מה ‎ שאמר ‎ במ״ו ‎ צ״ל ‎ במ״ז ‎ כפי ‎ מספר ‎ הפסוקים‎ 
שהביא ‎ וכ״ד, ‎ במס״ג ‎ ויקרא ‎ א׳ ‎ ה/ ‎ וכ״ד ‎ י/ ‎ ובמס״ר ‎ בערך ‎ אות ‎ ב׳‎ 
עכ״ל, ‎ ואף ‎ שהדין ‎ עמו ‎ כי ‎ בהרבה ‎ מקומות ‎ מסר ‎ עליהם ‎ ז, ‎ מ״מ ‎ לא‎ 
עיין ‎ היטיב ‎ כי ‎ כאן ‎ אינן ‎ כ״א ‎ ו׳ ‎ בכללן ‎ ובפרטן, ‎ והמדפים ‎ הטעהו ‎ כי‎ 
חלק ‎ בן ‎ משלם ‎ בן ‎ ברכיהו ‎ לב׳ ‎ פסוקים ‎ ואינם ‎ כ״א ‎ אהד ‎ את ‎ בת‎ 
•משלם ‎ בן ‎ ברכיה ‎ וכמ״ש, ‎ ואמנם ‎ מאן ‎ דמסר ‎ ז׳ ‎ גם ‎ הוא ‎ לא ‎ אישתבש‎ 
כי ‎ הוא ‎ מונה ‎ בהדייהו ‎ הלבן ‎ מאה ‎ שנה ‎ (לעיל ‎ י״ז ‎ י״ז) ‎ ומסיים ‎ כל‎ 
•מבן ‎ ומבן ‎ דכותי׳ ‎ פתח, ‎ וכאן ‎ כולל ‎ אותו ‎ עם ‎ מבן: ‎ (כ) ‎ אלד‎ ,ים ‎ אתי,‎ 
יש ‎ פסיק ‎ ביניהם ‎ ולכן ‎ מלת ‎ אלהים ‎ במרכא, ‎ עיין ‎ פסוק ‎ ט״ז ‎ ועיין‎ 
לעיל ‎ ג׳ ‎ י״ח: ‎ זבד, ‎ הזי״ן ‎ בסגול: ‎ (כא) ‎ ילדה ‎ בת, ‎ המונח ‎ ביו״ד‎ 
דהלמ״ד ‎ בשוא ‎ נע ‎ והבי״ת ‎ דגושה ‎ בכל ‎ המדויקים ‎ ועיין ‎ לעיל ‎ י״ט ‎ ל״ח,‎ 
דהוא ‎ חד ‎ מן ‎ פתחין ‎ באתגח ‎ בספרא: ‎ (כי) ‎ בהן, ‎ הד‎ ,"א ‎ בצירי, ‎ ועיין‎ 


הקריאה‎ 

>  לעיל ‎ י״ט ‎ כ״ט: ‎ ואלכה׳ ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ ור״ל ‎ ב׳ ‎ בצירי ‎ דלמ״ד ‎ א׳‎ 

5  דין, ‎ ב׳ ‎ אקימה ‎ ואלכה ‎ (ש״ב ‎ ג׳ ‎ כ״א) ‎ וחד ‎ אלכה ‎ (ישעיה ‎ ל״ח ‎ י  ) 

|  ושארא ‎ הלמ״ד ‎ בשו״א: ‎ (כז) ‎ ויברכני, ‎ הרי״ש ‎ בשוא: ‎ (ל) ‎ כי, ‎ נמסר‎ 

\  עליו ‎ הד ‎ מן ‎ כ״ב ‎ פזרין, ‎ ר״ל ‎ כ״ב ‎ מלות ‎ כי ‎ בטעם ‎ פזר, ‎ מבוים ‎ במס״ר‎ : 

2  היה, ‎ מלרע ‎ הקדמא ‎ ביו״ד: ‎ (לא) ‎ אתן ‎ לך, ‎ תתן ‎ לי, ‎ תרויהון ‎ התי״ו‎ 

>  בסגול ‎ לפי ‎ :שהם ‎ במקף ‎ ונשתנה ‎ הצירי ‎ לסגול: ‎ מאומה, ‎ מלעיל:‎ 

<  תעשה ‎ לי, ‎ הלמ״ד ‎ דגושה: ‎ (לב) ‎ שה ‎ חום, ‎ במקף ‎ לא ‎ במרכא ‎ בשי״ן:‎ 

>  (לג) ‎ וענתה ‎ בי: ‎ הבי״ת ‎ דגוש ‎ מדין ‎ דחיק ‎ דוגמת ‎ ילדה ‎ לו ‎ לעיל ‎ כ״א‎ 
ג׳: ‎ (לד) ‎ הן, ‎ הה״א ‎ בצירי, ‎ ועיין ‎ במדבר ‎ כ״ג ‎ ט׳: ‎ (לז) ‎ מקל, ‎ הקו״ף‎ 

:> ‎ בפתח: ‎ לבנה, ‎ הנו־״ן ‎ בסגול: ‎ לח, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ ב׳ ‎ פתח ‎ וא׳ ‎ קמץ,‎ 

![ ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ כל ‎ עץ ‎ לח ‎ (יחזקאל ‎ כ״א ‎ ג׳) ‎ ג׳ ‎ עץ ‎ לח ‎ (שם ‎ י״ז ‎ כ״ד)‎ 

|! ‎ בתראד, ‎ קמץ: ‎ בהן, ‎ הה״א ‎ בצירי, ‎ יעיין ‎ לעיל ‎ י״ט ‎ כ״ט: ‎ מחשף.‎ 

$  ד׳שי״ן ‎ שמאלית: ‎ (לח) ‎ פצל, ‎ הצד״י ‎ בצירי: ‎ בשקתות, ‎ הקו״ף ‎ בשוא‎ 


תרגום ‎ אונקלוס ‎ בראשית ‎ ל  יא ‎ ויצא‎ 

"*יי ‎ ""י־׳: ‎ י•‎ יי"׳ ‎ והמדים ‎ ו  לא ‎ א  וישמע ‎ את־דברי‎ 

יי^מי ‎ ?3י ‎ ל?ן ‎ ךא?יי4 ‎ ־׳:־ ‎ י? ‎ ר  :  ־/• ‎ •  :•״‎ 

*סיב ‎ !?קב‎ .  ;ת ‎ ?ל ‎ דל!עבי{א. ‎ בני־ ‎ לבן ‎ לאפר ‎ לקח‎ :עקב ‎ את ‎ כל־‎ 
*  ,  אשר ‎ לאבינו ‎ ומאשר ‎ לאצינו ‎ ע^ה‎ 

־״ ‎ י־י ‎ *־י ‎ ליי• ‎ יי* ‎ את ‎ כל־הבבד ‎ הזה: ‎ נ  וירא ‎ יעקב‎ 
*־־יי־ ‎ "* ‎ את־פני ‎ לבזותה ‎ איננו ‎ עמו ‎ בתמול‎ 

שלשום‎ :  ג  ויאמר ‎ יהוה ‎ אל־נעקב‎ 
שוביאל־ארץ ‎ אבותיך ‎ ולמולדתך‎ 
ואהיה ‎ עמך‎ :  י  וישלח‎ :עקב ‎ ויקרא‎ 
לרחל ‎ וללאה ‎ השדה" ‎ אל־צאנו‎ : 

:  ־ד ‎ ••<־ ‎ :  •• ‎ ז־* ‎ -  ז־ ‎ ;ש ‎ :״י ‎ 1 

יי ‎ ל־י׳־־י׳ ‎ יי־ ‎ ?־*"יל־ ‎ ה  ויאמר ‎ להן ‎ ראה ‎ אנכי ‎ את־פני‎ 

*סדקמוהי. ‎ גא^היה ‎ דאןא, ‎ ־•־.*.• ‎ -  ▼  •••1 ‎ *.י> ‎ ז־׳ ‎ •  ?  •.״ ‎ ,  :  ••י־‎ 

אביכן ‎ בי־איננו ‎ אלי ‎ כתמל ‎ שלשם‎ 
ואלדד ‎ אבי ‎ היה ‎ עמדי‎ :  י  ואתנה‎ 

••1 ‎ ••!י ‎ ־ד ‎ •  זז^ ‎ 7  ♦ן ‎ :  -  •">7‎ 

לדעתן ‎ בי ‎ בכל־בחי ‎ עבךתי ‎ את־‎ 

אביק‎ : <  ואביכן ‎ דתל ‎ ני ‎ והחלף‎ 

:  •  *.•11 ‎ ־1:־ ‎ •  ע  1  ׳״■ ‎ ״  •  :  ״.׳ו‎ :•״• ‎ •ע|‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


ריז‎ 


לימינון‎ .  ?מיה‎ 
למךקמותי‎ :  ג. ‎ נאמר ‎ יי ‎ ליעקב‎ . 
היב. ‎ לארע ‎ 8?ן!תך‎ 
*ל!^דותן. ‎ וין?י ‎ מימךי‎ 
?5עדך: ‎ ד• ‎ ישלח ‎ !עקב.‎ 
וקלא ‎ ללסל ‎ וללאה. ‎ למל‎ ,לא‎ 
לןת ‎ ??יה‎ :  ה. ‎ נאמר ‎ להון.‎ 
ן!1י$ן;א ‎ ןת?ינר ‎ א?י ‎ אמנון.‎ 


ו?ןה?םעדי: ‎ ו. ‎ יאתין ‎ לדלינין•‎ 
ןןךי ‎ ללל ‎ חילי‎ .  ?לחית ‎ ;ת‎ 
;$בוב1ן: ‎ ז. ‎ נן*ביכון ‎ שקר ‎ ?י.‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

לדגול ‎ זצלאה ‎ •שדה ‎ .  גרמם ‎ מ : 

בעל ‎ הטורים‎ 

<ו) ‎ ואתנה‎ .  ל  ואתנה ‎ ידעתן‎ .  ואתנה ‎ צאני ‎ צאן ‎ מרעיתי ‎ • 
זאתגה ‎ גשם ‎ שוטף ‎ אבני ‎ אלגביש ‎ תכלנה ‎ מה ‎ צאן ‎ מרעיתי ‎ דלהלן‎ 
*דבר ‎ כישראל ‎ אף ‎ צאן ‎ האמור ‎ כאן ‎ דורש ‎ גמלרש ‎ על ‎ הגליות ‎ גשם‎ 


ר0ב״ם‎ 

(א) ‎ הכבוד. ‎ עוצם ‎ ממון. ‎ כמו ‎ ואברם ‎ נכד ‎ מאד ‎ במקנה ‎ בכסף‎ 
ובזהב‎ :  (ה) ‎ ואלהי ‎ אבי ‎ היד. ‎ עמדי‎ .  אע״ם ‎ שפניו ‎ דעים‎ 
אני ‎ לא ‎ גזלהי ‎ ממנו ‎ כלום ‎ אלא ‎ הקב״ה ‎ היה ‎ עמדי ‎ וגחן ‎ לי‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

*קריס ‎ ו  ולוקח ‎ לו ‎ כל ‎ אלה‎ :  (א) ‎ עשה‎ .  כנס ‎ כמו‎ (ש״א ‎ ו  דאל״ב ‎ קאי ‎ בצאן ‎ ומזכיר ‎ שפחות ‎ ועבדים ‎ (ממ״ש) ‎ דאליב ‎ היה‎ 
•שד/‎ וויו׳ז ‎ חי\ ‎ ויד ‎ אח ‎ נומלה• ‎ וג׳ז ‎ אר1 ‎ ןאירחיד ‎ מהראוי ‎ להקדים ‎ אדם ‎ לבהמה ‎ ותו ‎ דאח״ב ‎ חזר ‎ והוגיר ‎ בהמה‎ 
יי) ‎ 1מ0סי<״‎ דך ‎ את ‎ סממן. ‎ נ)‎ שוב ‎ אל ‎ אר ‎ ן  גמלים ‎ וכר ‎ }ל״פ ‎ שמכר ‎ וכד ‎ ר״ל ‎ לכך ‎ הקדים ‎ הצאן ‎ שהי״ל ‎ מתחלה‎ 

זשס ‎ אהיה ‎ עמך ‎ ז  אכב ‎ כפודך ‎ מחוכר ‎ לגומא ‎ אי ‎ אפשר ‎ ואח״ב ‎ נקט ‎ מה ‎ שקנה ‎ בדמ׳יק ‎ וסדרן ‎ כסדר ‎ אדם ‎ קידם ‎ לכהמה‎ 
ח  להשרות ‎ שכינתי ‎ עליך ‎ (ב״ר) ‎ :  (7) ‎ ויקרא ‎ לרחל ‎ ולפ׳יז ‎ שהן ‎ כסדר ‎ אצ״ל ‎ כמו ‎ בצתן ‎ שמכר ‎ ג״כ ‎ עבדים ‎ ושפחות ‎ ולוקח‎ 
וללאה‎ .  לרחל ‎ חסלה ‎ יאחר ‎ כך ‎ ללאה ‎ שהיא ‎ היתה ‎ עקרת ‎ ״״י, ‎ ?״*'״ ‎ 'ח״1י'ם ‎ יי:" ‎ י״ ‎ י  *יי ‎ לי ‎ יל‎ ־  אלף ‎ הל ‎ "!",‎ 
•הבית ‎ שבשבילה ‎ נזדווג ‎ יעקב ‎ עם ‎ לכן ‎ ואף ‎ בניה ‎ של ‎ לאה ‎ מ$ ‎ י  היא ‎ לי ‎ מפני ‎ שנאן ‎ 4א ‎ ני׳: ‎ ח  אנל ‎ איןי ‎ לפרה ‎ "אהיה‎ 
־מודים ‎ בדבר ‎ שהרי ‎ בוע! ‎ ובית ‎ דיגו ‎ משכם ‎ יהודה ‎ אומרים ‎ עמך ‎ לשמרך ‎ בדרך ‎ כי ‎ כבר ‎ הובטח ‎ על ‎ זה ‎ והנה ‎ אנכי ‎ עמך‎ 

ושמרתיך ‎ וגו׳ ‎ ר״ל ‎ שס ‎ אשרה ‎ שכינתי ‎ עליך ‎ ויחויב ‎ מזה ‎ שיובטח‎ 
*לא ‎ יהרג ‎ בדרך‎ .  ויתורץ ‎ בזה ‎ מה ‎ שפרש״י ‎ בפרשת ‎ וישלח ‎ שתי ‎ הבטחות ‎ וכו׳ ‎ שנראה ‎ משס ‎ שאהיה ‎ עמך ‎ האמור ‎ פה ‎ ר״ל ‎ לשמרך‎ 

וכוח ‎ יעקב ‎ עם ‎ לבן‎ 

שלו ‎ הפחיד ‎ .  ואולי ‎ התחבולה ‎ הזאת ‎ הוגד ‎ לו ‎ בחזיון‎ .  כי ‎ בתומתו ‎ בחזיון ‎ כל ‎ העתודים ‎ העולם ‎ על ‎ הצאן ‎ עקודים ‎ נקודים ‎ וברודים. ‎ דהיינו‎ 
לא ‎ ידע ‎ ממנה‎ .. ‎ ומאת ‎ ה׳ ‎ נתגלה ‎ לו ‎ להציל ‎ הצת ‎ מהעושק ‎ אשר ‎ שהמלאך ‎ הגיד ‎ לו ‎ התחבולה ‎ שיסכל ‎ בזה ‎ לפחות ‎ במקצת ‎ עצת ‎ לבן‎ 
*שקו ‎ לק‎ .  ע״כ ‎ הי׳ ‎ יכול ‎ לספר ‎ לנשיו ‎ כי ‎ מלחך ‎ האלהים ‎ הראהו ‎ הגפתלה ‎ והנעקשה ‎ .  והדברים ‎ ארוכים ‎ ועול ‎ נדבר ‎ מוה ‎ אי״ה ‎ : 

בריחת ‎ יעקב ‎ מלכן‎ 

<ד) ‎ וישלח ‎ יעקב ‎ ויקרא ‎ לרחל ‎ וללאה ‎ וגי‎ .  וקשה ‎ למה ‎ הי׳ ‎ אלהים ‎ להרע ‎ עמדי ‎ אפל ‎ מכל ‎ מקום ‎ לאו ‎ בכל ‎ יומא ‎ מתרחיש‎ 
יעקב ‎ מאריך ‎ כ״כ ‎ הדבור ‎ עם ‎ נשיו ‎ והלא ‎ אמרו ‎ חז״ל ‎ ואל ‎ גיסא ‎ על ‎ כרחך ‎ ראוי ‎ לברוח ‎ ולא ‎ השיבו ‎ לו‎ .  שוב ‎ אמר ‎ להן ‎ כל‎ 

תרבה ‎ שיחה ‎ עם ‎ האשה ‎ באשתו ‎ אמרו‎ .  וי״ל ‎ שהי׳ ‎ מוכרח ‎ לזה ‎ .  ענין ‎ המלאך ‎ וכעת ‎ כאשר ‎ ה׳ ‎ הציל ‎ לי ‎ מעט ‎ עושר ‎ נוכל ‎ לברוח‎ . 

כי ‎ בתחלה ‎ אמר ‎ יעקב ‎ להן ‎ רואה ‎ אנכי ‎ וגו׳ ‎ פי׳ ‎ וראוי ‎ לפרוח ‎ וגם ‎ כן ‎ לא ‎ השיבו ‎ לו‎ .  וכאשר ‎ ספר ‎ להן ‎ ענץ ‎ הנדר ‎ שחייב‎ 

משונא ‎ .  ולא ‎ השיבו ‎ לו‎ ,  שוב ‎ אמר ‎ להן ‎ ואתנה ‎ ידעתן ‎ וגו׳ ‎ ואביכן ‎ לשלם ‎ נדרו ‎ ובעון ‎ נדרים ‎ אשתו ‎ של ‎ אדם ‎ מתה ‎ .  מיד ‎ ותען ‎ רחל‎ 

׳התל ‎ כיונו׳ ‎ ולא ‎ נתט ‎ אלהים ‎ להרע ‎ עמדי‎ .  כלומר ‎ אף ‎ שלא ‎ נתנו ‎ ולאה ‎ וגז' ‎ 5 


את‎ 


ותמיד: ‎ א) ‎ פסמע. ‎ כלאם ‎ בני ‎ לבן‎ 
יקולון. ‎ אסד׳ ‎ יעקוב ‎ גמיע ‎ מאל‎ 
אבינא. ‎ ומן ‎ מאלה ‎ אכתסב ‎ הד׳א‎ 
אליסאר‎ :  ב)וראי׳ ‎ יעקוב ‎ וגה ‎ לבן.‎ 
פאד׳א ‎ לים ‎ הו ‎ מעה ‎ מת׳ל ‎ אמם‎ 
ומא ‎ קבלה־ ‎ ג) ‎ ודם ‎ קאל ‎ אללה‎ 
ליעקוב. ‎ ארגע ‎ אלי׳ ‎ ארץ׳ ‎ אבאיך‎ 
ומולדך. ‎ ואכון ‎ מעך־ ‎ ד) ‎ פבע׳ת‎ 
יעקוב. ‎ ודעא ‎ ברחל ‎ ולאה. ‎ אלי׳‎ 
אלצחרא ‎ אלי׳ ‎ ג׳נמה ‎ ־  ה)פקאל ‎ להן.‎ 
הוד׳א ‎ אנא ‎ ארא ‎ וגה ‎ אביכן. ‎ אד׳‎ 
ליס ‎ הו ‎ מעי ‎ מודל ‎ אמם ‎ ומא ‎ קבלה.‎ 
ואלאה ‎ אבי. ‎ לם ‎ יזאל ‎ מעי: ‎ סואנתן‎ 
תעלמן. ‎ אני ‎ כ׳דמתה. ‎ בגמיע ‎ קותי־‎ 

ז) ‎ ואביכן ‎ סכ׳ר ‎ בי. ‎ ובדל ‎ אגרתי‎ 

# 

|  מה ‎ שלום‎ 

י" ‎ לא ‎ (א) ‎ הכבוד ‎ אליסאר, ‎ ממון ‎ רב, ‎ וכתב‎ 
2  רשב״ם ‎ שהוא ‎ כמו ‎ ואברם ‎ כבד ‎ מאד‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

ועוד ‎ אין ‎ לו ‎ ז׳ ‎ שנים. ‎ וכן ‎ פי' ‎ הפרשה‎ 
הסר ‎ משם ‎ כמשמעו ‎ לשון ‎ צווי. ‎ וטעם‎ 
והיד. ‎ שכרי ‎ כאלה ‎ אחר ‎ שתסירם ‎ :  (לג)‎ 
וענתה ‎ בי ‎ צדקתי. ‎ לפניך ‎ היא ‎ תעיר ‎ כאשד‎ 
תבא ‎ ותראה ‎ שכרי ‎ והוא ‎ העדר ‎ שאפריד‎ 
לנפשי ‎ אם ‎ לא ‎ מצאת ‎ התישים ‎ והעזים‎ 
עקודים ‎ נקודים ‎ וברודי׳ ‎ והכשבי׳ ‎ שחורי'‎ 
גנוב ‎ הוא ‎ אתי ‎ והנה ‎ אתה ‎ הסירות ‎ מן‎ 
הצאן ‎ כל ‎ עקוד ‎ ונקוד ‎ וברוד ‎ בעזים ‎ וכל‎ 
חום ‎ בכשבי׳‎ :  (לד) ‎ ויאמר ‎ לבן ‎ הן. ‎ כמר‎ 
הנה ‎ כי ‎ הה״א ‎ נוסף ‎ כמו ‎ האלה ‎ האל‎ : 
(לד.) ‎ ויסר ‎ ביום ‎ ההוא. ‎ לבן ‎ הסיר‎ : 
(לס ‎ וישם. ‎ גם ‎ הוא ‎ לבן: ‎ (א) ‎ מקל•‎ 
בפתח ‎ הקו״ף ‎ בעבור ‎ שהוא ‎ סמוך. ‎ לבנה‎ 
לוז ‎ וערמון. ‎ עצים ‎ הם ‎ רק ‎ לח ‎ שם ‎ התואר.‎ 
והגאון ‎ אמר ‎ כי ‎ לוז ‎ שקדי׳ ‎ בעבור ‎ שנקרא‎ 
כן ‎ בל׳ ‎ ישמעאל ‎ כי ‎ הב׳ ‎ לשונו' ‎ והארמית‎ 
ממשפחה ‎ אחת ‎ היו‎ :  מחשף ‎ הלבן. ‎ שחשף‎ 
הקלף. ‎ כמו ‎ חשף ‎ ה׳‎ :  (לח) ‎ פצל. ‎ הטעם‎ 
כרת ‎ כריתות ‎ קטנות‎ :  ברהטי׳. ‎ מקום‎ 
חיבור ‎ המים ‎ שישתו ‎ הצאן ‎ שם. ‎ ויחמנה.‎ 
נתחברו ‎ פה ‎ לשון ‎ זכרים ‎ ונקבות ‎ כמר‎ 
וישרנה ‎ הפרות‎ :  (לט) ‎ ויחמו. ‎ נתעברר.‎ 
ובאה ‎ זאת ‎ המלה ‎ משונה ‎ בנקוד ‎ בעבור‎ 
אות ‎ הגרון. ‎ והיה ‎ ראוי ‎ להיות ‎ כמו ‎ וישבר‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(ה) ‎ את ‎ פני ‎ אביכן. ‎ [ראיתי ‎ בפניו] ‎ לקשה‎ 
לרב ‎ כיון ‎ שאיננו ‎ ל׳ ‎ יחיל ‎ לא ‎ שייך ‎ ל' ‎ פני‎ 
שהוא ‎ ל׳ ‎ רבים. ‎ אלא ‎ לומהרואה ‎ אני ‎ בפניו‎ 
שלבן ‎ איננו ‎ עמי ‎ כתמול ‎ שלשום. ‎ ועוד ‎ 3א‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 


ופתח: ‎ (לט) ‎ ויחמו, ‎ היו״ד ‎ בסגול ‎ בעבור ‎ שד״חי״ת‎ 
בחטף' ‎ סגול: ‎ (מ) ‎ ויתן; ‎ הנגינה ‎ בתי״ו: ‎ שתם, ‎ התי״ו‎ 
בקמץ: ‎ (מא) ‎ יחם, ‎ הידד ‎ בפתח ‎ והטעם ‎ מלרע:‎ 
המקשרות, ‎ ד״מ״ם ‎ רפה‎ :  ליחמנה, ‎ המ״ם ‎ בציידי ‎ והנר״ן‎ 
בדגש ‎ והנגינה ‎ במ״ם ‎ והחי״ת ‎ בשוא ‎ פשוט‎ :  (מב)‎ 
ובהעטיף, ‎ הה־׳א ‎ במתג ‎ והעי״ן ‎ בחטף ‎ פתח, ‎ ומה ‎ שכתב‎ 
המ״ש ‎ שבחילופים ‎ כ״י ‎ הוי״ו ‎ והט׳ ‎ לבדם ‎ במאריך,‎ 
צ״ל ‎ הה״א ‎ והטי״ת:‎ 

לא ‎ (א) ‎ וישמע, ‎ ברביע ‎ במ״ם ‎ ולא ‎ בגרשיים, ‎ דבמסר‎ 
במס״ק ‎ ובמס״ג ‎ על ‎ וישמע ‎ יתרו ‎ ב׳ ‎ בטעם ‎ גרשיים‎ 
ר״פ ‎ א׳ ‎ וישמע ‎ יתרו, ‎ ב׳ ‎ וישמע ‎ הכנעני ‎ בם׳ ‎ חקח,‎ 
מכלל ‎ דשארא ‎ אינן ‎ בגרשיים: ‎ את ‎ כל ‎ הכבד, ‎ בלא‎ 
מקף ‎ בין ‎ את ‎ למלת ‎ כל: ‎ (ה) ‎ להן, ‎ הה״א ‎ בסגול ‎ עייין‎ 


ריח ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

עשרה׳ ‎ אעדאה ‎ ולם ‎ ידעה ‎ אללה ‎ אן‎ 
ים ‎ י  אלי: ‎ ח) ‎ אן ‎ קאל ‎ כד׳א ‎ יכון‎ 
אגרתך ‎ מנקטה. ‎ ולד ‎ גמיע ‎ אלג׳נם‎ 
כד׳אך. ‎ ואן ‎ קאל ‎ כד׳א ‎ ינון ‎ אגרתך‎ 
מתגלה. ‎ ולד ‎ גמיע ‎ אלג׳בם ‎ כד׳אך ‎ י 
ט> ‎ פאפאד ‎ אללה. ‎ מן ‎ ג׳נם ‎ אביכן‎ 
ואעטאני: ‎ י)פלמא ‎ כאן ‎ פי ‎ וקת‎ 
וקת ‎ והאם ‎ אלג׳נם. ‎ רפעת ‎ עיגי‎ 
וראית ‎ פי ‎ אלמגאם. ‎ באן ‎ אלתיוס‎ 
אלצאעדה ‎ עלי׳ ‎ אלג׳נם. ‎ מחגלת‎ 
ומנקטה ‎ וכ׳לנגייה: ‎ ימ׳> ‎ פקאל ‎ לי‎ 
מלך ‎ אללה. ‎ פי ‎ אלמנאם ‎ יא ‎ יעקוב.‎ 
קלת ‎ לביך‎ :  יב) ‎ קאל. ‎ ארפע ‎ עינאך‎ 
ואנצ׳ר ‎ גמיע ‎ אלתיום ‎ אלצאעדה‎ 
עלי׳ ‎ אלג׳נם. ‎ מחגלה ‎ ומגקטה‎ 
וסלנגייה. ‎ פאני ‎ ראית. ‎ גמיע ‎ מא‎ 
לבן ‎ צאנע ‎ בך‎ :  יג> ‎ אנא ‎ אלטאיק‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

במקנה ‎ בכסף ‎ ובזהב. ‎ (ז) ‎ עשרת ‎ מונים‎ 
עשרה׳ ‎ אעדאד, ‎ עשרה ‎ מגינים ‎ דהיינו‎ 
עשרה ‎ פעמים, ‎ רשב״ם, ‎ כתב ‎ דלאו ‎ דוקא‎ 
עשר, ‎ אבל ‎ ר  ד" ‎ ק  בפירוש ‎ התורה ‎ כתב‎ 
משם ‎ אביו ‎ שעשרה ‎ הם ‎ בדוקא ‎ וביאר‎ 
אותם ‎ ע״ש. ‎ (י) ‎ וברדים/ ‎ וכ׳לנגיה ‎ מרוקמת‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

לאכול ‎ לחם. ‎ ואל ‎ תתמה ‎ בעבור ‎ שאמר‎ 
על ‎ הצאן ‎ לשון ‎ זכרים. ‎ כי ‎ משפט ‎ הל׳‎ 
להפריש ‎ בין ‎ זכרים ‎ לנקבות ‎ בל׳ ‎ יחיד‎ 
דק. ‎ בלשון ‎ רבים ‎ לא ‎ יחושו ‎ אל ‎ המקלח.‎ 
מן ‎ המקלות. ‎ ורבים ‎ יתמהו ‎ ויאמרו ‎ כי.‎ 
זה ‎ פלא. ‎ ואמת ‎ שהוא ‎ מפלאות‎ .התולדות.‎ 
וכן ‎ המשפט ‎ אפי׳ ‎ האשה ‎ שנבראה ‎ בצלם‎ 
המלאכים‎ :  וטלואים. ‎ הם ‎ הברודים ‎ כי‎ 
שם ‎ כלל ‎ הוא ‎ :  (מ) ‎ והכשבים ‎ הפריד‎ 
יעקב. ‎ ועוד ‎ עשה ‎ דבר ‎ אחר ‎ שהפריד‎ 
הכשבים ‎ ובחר ‎ מהם ‎ כל ‎ עקוד ‎ וכל ‎ חום‎ 
ושם ‎ פני ‎ הצאן ‎ אליהם ‎ עד ‎ שתלמד, ‎ כן‎ 
והנה ‎ היו ‎ לו ‎ עדרים ‎ לבדו ‎ ולא ‎ שתם‎ 
על ‎ צאן ‎ לבן. ‎ וי״א ‎ כי ‎ וישת ‎ לו ‎ עדרים‎ 
מאוחר ‎ כי ‎ הכשבים ‎ הפרידם ‎ מעדרי׳ ‎ שלו:‎ 
<מא) ‎ הצאן ‎ המקושרות ‎ בימי ‎ ניסן ‎ וכל‎ 
אשר ‎ תלדנה ‎ היו ‎ חזקי׳ ‎ ובריאים‎ :  (מב)‎ 
ובהעטיף ‎ הצאן. ‎ הם ‎ בימי ‎ תשרי ‎ וז׳ ‎ עש׳‎ 
יעקב ‎ שלא ‎ ירגיש ‎ לבן ‎ בדבר ‎ המקלות ‎ : 
:.עטופים ‎ שאין ‎ כח ‎ בהם ‎ כמו ‎ נפשם ‎ בהם‎ 
תתעטף ‎ :  (א) ‎ דברי ‎ בני ‎ לבן. ‎ בנים ‎ זכרים‎ 
היו ‎ לו ‎ וכן ‎ הוא ‎ או׳ ‎ ויתן ‎ ביד ‎ בניו‎ : 
(ה) ‎ את ‎ פני ‎ אביכן. ‎ ראיתי ‎ בפניו ‎ שאיננו‎ 
עמי ‎ כתמול ‎ שלשום ‎ או ‎ ישוב ‎ איננו ‎ אל‎ 


בראשית ‎ לא ‎ ויצא‎ 

את־מ?£?ךתי ‎ ע׳£!־ת ‎ מנים ‎ ולא־‎ 
נתנו ‎ אילרים ‎ להרע ‎ עמדי ‎ ג  ״  אם־‎ 
כה ‎ יאמר ‎ נקדים ‎ יהיה ‎ ל&כהד ‎ וילת‎ 
כל־הצאן ‎ נקרים ‎ ואברכה ‎ יאמר‎ 
עקרים ‎ יהיה‎ 'שכאז‎ י  וילת ‎ כל־הצאן‎ 
עקרים‎ : '־* ‎ ויצל ‎ אלהים ‎ את־מקנה‎ 
אביכם ‎ ויתדלי‎ :  י־ ‎ ויהי ‎ בעת ‎ יחם‎ 

:־־ ‎ •• ‎ ־•׳״.* ‎ 1  •1 ‎ ־: ‎ •  :  •?ח ‎ ־  ־" ‎ ••יי‎ 

הצאן ‎ ואימא ‎ עיני ‎ וארא ‎ בחלום‎ 

־  |  ז־ו‎ ;* ‎ ת  יי•^ ‎ ז־‎ 

והנה ‎ העתדים ‎ העלים ‎ על־הצאן‎ 
עקרים ‎ נקדים ‎ וברךים:"אראמר‎ 
אלי ‎ מלאה־ ‎ האלהים ‎ בהלום ‎ ועקיב‎ 
ואמר ‎ הנני‎ ;  יל ‎ ויאמר ‎ שא־נא ‎ עיעןז‎ 
וראה ‎ בל־־העתךים ‎ העלים ‎ על־‎ 
הצאן ‎ עקרים ‎ נקרים‎ 'ובחיים ‎ בי‎ 

•יי• ‎ 1  •  1•^ ‎ •• ‎ •ץ! ‎ •1-‎ 

ראיתי ‎ י  את ‎ כל־־אשר ‎ לבן ‎ עשה‎ 
$ןד ‎ *  אנכי ‎ האל ‎ בית־אל ‎ איבר‎ 
משחת ‎ של ‎ מצלה ‎ אשר ‎ נדרת ‎ לי‎ 


תרגום ‎ אונקלוים‎ 

ואשני ‎ ;ת ‎ אגרי ‎ עסר ‎ זמנץ.‎ 
ו^א ‎ ש?קיה ‎ :ן. ‎ לא?אשא‎ 
עמי: ‎ ח. ‎ אם ‎ ?דין ‎ הוד. ‎ אפר-‎ 
עמי׳רין ‎ ןהי ‎ אגרך. ‎ וי?'ךן ‎ כל‎ 
צנא ‎ ןמורין‎ .  ואם ‎ ?דין ‎ 3ןה‎ 
אמר‎ .  ךג1לין ‎ ןהי ‎ אגלך‎ . 
ו:לךן ‎ ?ל ‎ ןז?א ‎ ךגוילין:‎ 
ט. ‎ ואפריש ‎ ע. ‎ מן ‎ ?עירא‎ 
דאבוכון ‎ ויסב ‎ לי: ‎ י. ‎ נהוה‎ . 
?עדן ‎ דאליוזמא ‎ ענא‎ .  ין?|9ית:‎ 
ציני. ‎ !חזית ‎ ?סלמא. ‎ !?א.‎ 
תישןא ‎ ך?לקין ‎ על ‎ עןאי.‎ 
רגולין ‎ נמורין ‎ י  ו  צי ‎ סין:‎ 
יא. ‎ נאמר ‎ לי. ‎ מלאכא ‎ 1״.-‎ 
?סלמאנעל,ב. ‎ נאמריתהאנא:‎ 
יב. ‎ נאמר. ‎ זקוף ‎ ?ען ‎ עינך‎ 
נ?זי‎ .  ?ל ‎ מיש;א ‎ דןזלקין ‎ 5ל‎ 
?נא. ‎ ךגולין ‎ נמוךין ‎ ופציסין^‎ 
ארי ‎ גלי ‎ קך8י. ‎ ןת ‎ ?ל ‎ ךל?ך‎ 
צ?יד ‎ לך: ‎ יג. ‎ אנא ‎ אלה ‎ א 
דאת^ליוגי ‎ עלך ‎ ?ית ‎ אל*‎ 
ךמש?תא ‎ מ?ןן ‎ ל!מא. ‎ ךלןיי??א‎ 


זד ‎ -> ‎ :  7  ז¬‎ 


׳  ז־ ‎ -ע: ‎ ז־ ‎ •׳יי‎ 


רשב׳ם‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(0 ‎ מנים‎ .  מניינים‎ .  עשר ‎ אינו ‎ דוקא‎ .  כמו ‎ עשר ‎ נשים ‎ שוטף ‎ ואבני ‎ אלגביש ‎ שאמר ‎ להן ‎ אתם ‎ ידעתן ‎ שהיה ‎ גשם ‎ שימף׳‎ 
לחמכם‎ .  עשר ‎ פעמים ‎ תכלימוני ‎ כלומר ‎ הרבה ‎ מניינים ‎ ;  ואבנים ‎ יורדים ‎ עלי ‎ בהיותי ‎ בשדה ‎ עם ‎ הצאן‎ : 

(ח) ‎ וילדו ‎ כל ‎ הצאן ‎ נקדים ‎ .  בזה ‎ לא ‎ הועיל ‎ מחשף ‎ הלבן‎ :  (מ) ‎ ויצל ‎ .  הפריש ‎ וכן ‎ כל ‎ לשון ‎ ישועה ‎ והמלטה:‎ 
וחליצה ‎ לשון ‎ הפרשה ‎ הם ‎ (יג) ‎ אשר ‎ משחת‎ .  להקדישה ‎ ועדיין ‎ לא ‎ הקרבת ‎ עליה ‎ נדריך‎ : 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

נררן‎ :  ט  דמונים ‎ הוא ‎ לשון ‎ מנין ‎ דהוא ‎ עשרה ‎ ורתיג ‎ עשרת ‎ כרחל ‎ וכלאה ‎ אשר ‎ כנו ‎ שמיהם ‎ ונו׳ ‎ הקדימו ‎ רחל ‎ ללא?‎ ::‎ 

מונים ‎ משמע ‎ עשרת ‎ פעמים ‎ ירד ‎ יה;'״ ‎ ין׳ ‎ אנל ‎ "י״ס ‎ א'! ‎ פ'רישי ‎ (זי) ‎ עשרת ‎ מנים ‎ .  אין ‎ מונים ‎ פחות ‎ ט  מעשרה ‎ ש 

העמיס ‎ :  י  הא ‎ מקט ‎ רש״י ‎ תנאי ‎ ולא ‎ נקט ‎ משכורתו ‎ משוס ‎ לאין ‎ 1, ‎ 11  ,* ‎ '״ ‎ .ר, ‎ "-"".ן ‎ 1יידרי ‎ -..-ן‎ .ן.*‎ 

הפסד ‎ בזה ‎ אס ‎ מחליף ‎ משכורתו ‎ כגון ‎ אס ‎ היה ‎ חייב ‎ ליתן ‎ לן ‎ מעות ‎ מ!- ‎ ם  *  ל  סכום ‎ כצג ‎ הסשעון ‎ והן ‎ עש ‎ ר  ות ‎ נממו ‎ שהסניף‎ 
ונתן ‎ לו ‎ מטלטלץ ‎ אץ ‎ הפסד ‎ בזה ‎ לכך ‎ נקט ‎ תנאו ‎ עיקר ‎ התנאי ‎ תנאו ‎ י  מאה ‎ פעמים‎ :  (י) ‎ והנה ‎ העתודים‎ .  אע״ס‎ 

היה ‎ מחליף ‎ כדפירש״י ‎ לקמן ‎ (פמ״א) ‎ היית ‎ משנה ‎ תנאי ‎ שבינינו ‎ שהבדילס ‎ לבן ‎ כולם ‎ שלא ‎ יתעברו ‎ הצאן ‎ דוגמתן ‎ היו ‎ המלאכים‎ 

,כימ?ל'״י‎ <״'ש ‎ סע״';ם ‎ מביאי! ‎ אותן ‎ מעדר ‎ המסור ‎ ביד ‎ מי ‎ לבן ‎ כ  לעדר ‎ שכיד‎ 

ליאשמוע^־ן ‎ אי^א ‎ מוכרת ‎ אתה ‎ לומר ‎ ש5אן ‎ ללכן'היו ‎ ^האיך ‎ נאו ‎ לכאן ‎ יעקב(ב״ר) ‎ :  וברדים ‎ תרגומו ‎ וסציחי! ‎ סייש״ר ‎ בלעז‎ 
זע!״פ ‎ אע״פ ‎ וכי׳‎ :  ל  ר״ל ‎ שאין ‎ שחור ‎ מעכבו ‎ אלא ‎ אותו ‎ חוט ‎ של ‎ (גישפריינקלנן) ‎ חוט ‎ של ‎ לכן ‎ מקיף ‎ את ‎ גופו ‎ סביב ‎ וסכרכורית:‎ 
פלו ‎ פתוחה ‎ ועפולשת ‎ מזו ‎ אל ‎ זו ‎ ל  (ס״א ‎ מזן ‎ אל‎ זן) ‎ ואין ‎ לי ‎ להביא ‎ עד ‎ מן ‎ המקרא ‎ :  (יג) ‎ האל ‎ בית ‎ אל. ‎ כמי‎ 
אל ‎ בית ‎ אל ‎ הה״א ‎ יתירה ‎ ודרך ‎ המקראות ‎ לדבר ‎ כן ‎ כמו ‎ (במדבר ‎ ב) ‎ כי ‎ אתם ‎ באים ‎ אל ‎ הארן ‎ כנען ‎ :  משחת‎ 
שם‎ .  לשון ‎ רבוי ‎ וגדולה ‎ כשנמשח ‎ למלכות ‎ כך ‎ ויצק ‎ שמן ‎ על ‎ ראשה ‎ להיות ‎ משוחה ‎ ולמזבח‎ :  אשד ‎ נדרת ‎ לי‎ .  וצריך‎ 

אתה‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

אלקא ‎ דאתגליתי ‎ עלך ‎ בבית ‎ אל. ‎ ה״ג ‎ ובנוסחאות ‎ ישנות ‎ מצאנו ‎ בית ‎ אל ‎ קרא ‎ ותרגום‎ 
וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ והוא ‎ .תמה ‎ על ‎ תרג׳ ‎ זד,/ ‎ וגם ‎ בעיני ‎ יפלא ‎ וא״א ‎ לפרשו ‎ אלא ‎ עד״ה‎ 

כמ״ש ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל. ‎ טז. ‎ לנו ‎ הוא ‎ ולבניגיי ‎ —  דילנא ‎ הוא ‎ ודבננא. ‎ ה״ג ‎ ולא ‎ תרגם ‎ כצורתו‎ 

דמשמע ‎ שההצלה ‎ להם ‎ עצמם. ‎ יח. ‎ וינהג ‎ את ‎ כל ‎ מקנהו ‎ —  ודבר, ‎ כ״ה ‎ כל ‎ נוסחי ‎ דווקני‎ 
בלשון ‎ קל, ‎ אבל ‎ בם׳ ‎ שמות ‎ וינהג ‎ את ‎ הצאן ‎ תרג׳ ‎ ודבר ‎ בלשון ‎ כבד ‎ וכ״ה ‎ במסורת ‎ התרג׳‎ 
והטעם ‎ כי ‎ אצל ‎ ב״ח ‎ מפני ‎ שצריך ‎ להנהיגם ‎ תמיד ‎ אומר ‎ ודבר ‎ בלשון ‎ כבד ‎ כמו ‎ וינהג ‎ את‎ 
הצאן ‎ דמשה ‎ וכאן ‎ מפני ‎ שנכלל ‎ עמהם ‎ הממון ‎ שאינו ‎ ב״ה ‎ מתרג׳ ‎ ודבר ‎ בלשון ‎ קל. ‎ מקנה‎ 

קנינו ‎ —  גיתוהי ‎ וקגיניה, ‎ טעמו ‎ כי ‎ מקנה ‎ הוא ‎ כפל ‎ מקנהו, ‎ וקנינו ‎ הוא ‎ כפל ‎ רכושו‎ 

אשר ‎ רכש ‎ ואינם ‎ סמוכים ‎ שפירושו ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ מה ‎ שקנה ‎ מצאנו ‎ עבדים ‎ ושפחות‎ 
ושם ‎ גיתא ‎ נופל ‎ על ‎ הצאן ‎ והבקר ‎ דווקא ‎ כמשי״ת ‎ כפ׳ ‎ ויגש ‎ מ״ז ‎ י״ז ‎ ושם ‎ קנינא ‎ כולל‎ 
כל ‎ מד, ‎ שיהיה ‎ לאדם. ‎ יט. ‎ והגנב ‎ רחל ‎ —  ונסיבת. ‎ וכן ‎ פסוק ‎ כ׳ ‎ ויגנב ‎ יעקב ‎ את ‎ לב ‎ לבן‎ 
הארמי ‎ תרג׳ ‎ וכסי ‎ ולא ‎ תרגמו ‎ כמשמעו ‎ כי ‎ לא ‎ תקרא ‎ גניבה ‎ אלא ‎ גניבה ‎ של ‎ גזל ‎ כעין‎ 
שאסרה ‎ התורה ‎ אפילו ‎ ע״מ ‎ למיקט ‎ אבל ‎ כשהוא ‎ לטובת ‎ חבירו ‎ כגון ‎ גניבת ‎ התרפים‎ 
שנתכוונה ‎ כדי ‎ להפריש ‎ אביה ‎ מע״ז ‎ אינה ‎ נקראת ‎ 'גניבה ‎ שאינה ‎ אלא ‎ כגונב ‎ סכין ‎ מלפני‎ 
התינוק ‎ כדי ‎ שלא ‎ יחתוך ‎ ידו ‎ וכן ‎ אם ‎ הוא ‎ כדי ‎ להציל ‎ עצמו ‎ כענין ‎ יעקב ‎ שגנב ‎ דעת‎ 
לבן ‎ כדי ‎ להנצל ‎ מרמאותו ‎ ותחבולותיו ‎ ויתכן ‎ שמזה ‎ הטעם ‎ גנבה ‎ רחל ‎ את ‎ התרפים ‎ כרי‎ 
שלא ‎ יגידו ‎ לו ‎ כי ‎ ברת ‎ יעקב ‎ כדעת ‎ קצת ‎ מן ‎ המפרשים ‎ וכענין ‎ זה ‎ ג״כ ‎ תרב׳ ‎ בפסוק‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

יב ‎ ותגנוב ‎ רתל ‎ את ‎ התרפים ‎ אשר ‎ לאביה. ‎ כלומר ‎ שבעת־‎ 
שלקתתס ‎ פירשה ‎ שאינה ‎ רוצה ‎ לקנותם ‎ ח״ו ‎ רון ‎ יהיו ‎ התרפיה‎ 
לאביה ‎ תרו״ף ‎ תור״ף ‎ והיא ‎ פירשה ‎ בפה ‎ ובלב ‎ שאינה ‎ ת״ו‎ 
רוצה ‎ לזכות ‎ בהס ‎ שהם ‎ ע״ז ‎ והס ‎ לאביה‎ :  יז ‎ וידבק ‎ אותי‎ 
בהר ‎ הגלעד. ‎ כתוב ‎ בתרגום ‎ המיוחס ‎ ליונתן ‎ וארע ‎ יתיה ‎ דשרי‎ 
בטוור ‎ דגלטד ‎ מודי ‎ ומצלי ‎ קדס ‎ אלהיה. ‎ ואפשר ‎ לרמוז ‎ כי‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

לעיל ‎ י״ט ‎ ח׳: ‎ (ו) ‎ ואתנה, ‎ התי״ו ‎ בצירי: ‎ (ז) ‎ התל,.‎ 
הה״א ‎ בצירי‎ :  והחלף, ‎ דחי״ת ‎ בחטף ‎ סגול‎ :  להרע,.‎ 
הרי״ש ‎ בפתח, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ו׳ ‎ פתח, ‎ דסי׳ ‎ נמסר ‎ בויקרא‎ 
ה׳ ‎ ד׳ ‎ *  (ח) ‎ שכרך, ‎ הרי״ש ‎ בסגול ‎ בעבור ‎ טעם ‎ הזקף‎ : 
(ט) ‎ ויתן ‎ ל< ‎ התי״ו ‎ בסגול ‎ מפני ‎ המקף: ‎ (י) ‎ יחם,‎ 
היו״ד ‎ בפתח ‎ והחי״ת ‎ בצירי: ‎ ואשא ‎ עיני, ‎ השי״ן‎ 
במאריך ‎ והנו״ן ‎ בתביר ‎ לא ‎ בזקף ‎ קטן‎ :  חעתדים,‎ 
הדלי״ת ‎ רפד, ‎ בכל ‎ הספרים: ‎ (יב) ‎ עשה ‎ לך, ‎ הלמ״ד‎ 
דגוש ‎ מדין ‎ דחיק‎ :  (יג) ‎ שם, ‎ חשי״ן ‎ דגוש ‎ בדין ‎ דדהיק ‎ ג 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


בראשית ‎ לא ‎ ויצא‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


ריט‎ 


ל{א. ‎ חילק ‎ וצקזסנא ‎ ?3ית‎ 
אבי{א‎ :  טו‎ 


ןא^סנא ‎ ?3ית ‎ ז■ ‎ '״־‎ יי ‎ -־ ‎ -י׳ ‎ ׳'‎ 

י• ‎ יילא ‎ נילי?!‎ .  העוד ‎ לנו ‎ חלק ‎ ונחלה ‎ בבית ‎ אבינו‎ : 

ימ!״מ* ‎ אי ‎ ממי• ‎ טויד-לו־^ ‎ רדר^רריח^ר, ‎ :1: ‎ _ 

נא3ל ‎ אף ‎ מי?ל‎ ית ‎ 3?>§^ ‎ תלוא ‎ נ^ר^ות ‎ נק^בקנו ‎ לו ‎ ב 

_ 1  _ ■  ^  .4נ4 ‎ ^  ^  4  4  444  4  *33> ‎ .4 ‎ ^  4  ^  ^  ^  ..‎ 


וד?נ?א•‎ ילען• ‎ ׳•׳‎ ג יי״׳ ‎ ;;• ‎ •!י. ‎ זי ‎ 7  ■׳ ‎ ״  :־־ ‎ ״־־ ‎ ־.־־^ ‎ •  ;.ד ‎ •'.׳—■‎ 

לי ‎ י זי-י: ‎ ־׳• ‎ י־־ ‎ ־״־• ‎ מאבינו ‎ לנו ‎ הוא ‎ ולבנינו ‎ ועתה ‎ בל‎ 
^■7' ‎ ^  א#ר ‎ אמר ‎ אלדיים ‎ אלין: ‎ עשה‎ : 

שש"יררןם;עקבףשאאת־בנימאתי‎ 

!*.׳*. ‎ י*־׳‎ ,־״ ‎ *־. ‎ ^שיו ‎ על־הןמלים‎ :  "  וינהג ‎ את־כל־‎ 

ליוי8י?1<1:'"יוי1815ל ‎ •  -  1" ‎ ץ  :  ^ 

לשי&זןת ‎ ?3יה• ‎ ובסיבת ‎ רסל. ‎ מהנה ‎ קנינו ‎ אשר ‎ רכש ‎ בפדן ‎ ארם‎ 
לבוא ‎ אל־ת־חק ‎ אביו ‎ ארצה ‎ כנען‎ : 

־ט ‎ ולבן ‎ הקד ‎ לגזיז ‎ את־צאנו ‎ ותגנב‎ 
ךחל ‎ את־התרפים ‎ אשר ‎ לאבייה‎ : 

־  •  י  ד  ^  :  *./ ‎ ;  ז־ ‎ •ן ‎ 1־‎ 


רשב״ם‎ 

(טו) ‎ כספנו‎ .  שנשתכר ‎ בנו ‎ בנשואינו ‎ שהיה ‎ לך ‎ להשתכר ‎ שלא ‎ יגידו ‎ ויודיעו ‎ ללבן ‎ כי ‎ רוצה ‎ יעקב ‎ לברוח ‎ כעניי‎ 
ביגיע ‎ בפן ‎ זלפרגסיגו‎ ;  (יח) ‎ ותגנוב ‎ רחד ‎ אח ‎ התרפים‎ .  שנאמר ‎ אין ‎ אפוד ‎ ותרפים ‎ .  כי ‎ התרפים ‎ דברו ‎ און‎ . 

רש״י ‎ שפתיי ‎ חבמים‎ 

חתה ‎ לשלמו ‎ שאמרת ‎ יהיה ‎ בית ‎ אלהיס ‎ שתקריב ‎ שם ‎ קרבגות ‎ :  לבן ‎ פתוח ‎ ומסבב ‎ כל ‎ גופו‎ :  מ  פי׳ ‎ של ‎ אותן ‎ שש ‎ שנים ‎ שעבדת‎ 
(יד) ‎ העוד ‎ לנו‎ .  למה ‎ נעכ: ‎ על ‎ ידך ‎ מלשוב ‎ נלוס ‎ א" ‎ אותי ‎ נשכר ‎ ני ‎ על ‎ הי״ד ‎ שנים ‎ כבר ‎ אמרי ‎ כי ‎ מכרנו‎ :  נ  מפני‎ 

בדמל" ‎ לירש ‎ ממי ‎ אבינו ‎ כלים ‎ נץ ‎ • ("י) ‎ הלא ‎ קטט ‎ ש?־'?י ‎ ע״י/^ת ‎ /אט ‎ ??׳ייינסיג׳‎ י  את ‎ ?ל‎ 

נכר ‎ ות ‎ נחשבנ. ‎ לו‎ .  חפי ‎ כשעה ‎ שדרך ‎ 3<י ‎ אדס ‎ שנולד ‎ לו ‎ כשכרו‎ :  ע  אמר ‎ וה ‎ משוס ‎ קרא ‎ שאחריו ‎ שכתוב ‎ ביום‎ 

נתת ‎ נדיניא ‎ לבנותיו ‎ בשעת ‎ .נשואין ‎ נהג ‎ עמנו ‎ כנכריות ‎ י 

כי ‎ מכרנו ‎ לך ‎ (שעבדת ‎ אותו ‎ בנו ‎ י״ד ‎ שנה ‎ ולא ‎ נתגט ‎ לך ‎ אלא) ‎ בשכר ‎ הפעולה־ ‎ את ‎ כספנו. ‎ שענב ‎ דמי ‎ שכר‎ 
מ  פעולתך ‎ :  (עז) ‎ כי ‎ כל ‎ העושר‎ .  כי ‎ זה ‎ משמש ‎ בלשון ‎ אלא‎ .  כלימר ‎ משל ‎ אבינו ‎ אין ‎ לנו ‎ כלום ‎ אלא ‎ מה ‎ שהציל‎ 
הקב״ה ‎ מאבינו ‎ שלנו ‎ היא: ‎ הציל. ‎ לשון ‎ הפריש ‎ וכן ‎ כל ‎ לשון ‎ הצלה ‎ שבמקרא ‎ לשון ‎ הפרשה ‎ שמפריש, ‎ מ1 ‎ היעה ‎ מ 
האויב: ‎ (יז) ‎ את ‎ בניו ‎ ואת ‎ נשיו‎ .  הקדים ‎ זכרים ‎ לנקבות ‎ יעשו ‎ הקדים ‎ נקבות ‎ לזכרים ‎ נ  שנאמר ‎ (לקמן ‎ ו]‎ 
ייקח ‎ עשי ‎ את ‎ נשיי ‎ ואת ‎ בניו ‎ וני׳: ‎ (יח) ‎ מקנה ‎ קנינו‎ .  מה ‎ שקנה ‎ מצאנו ‎ ם  עבדים ‎ ישפחית ‎ ונמלים ‎ וממירים ‎ ל 
(יש) ‎ לגזוז ‎ את ‎ צאנו‎ ,  שנתן ‎ ביד ‎ בניו ‎ דרך ‎ שלשת ‎ ימים ‎ ע  בינו ‎ ובין ‎ יעקב‎ :  ׳ותנגב ‎ רחל ‎ את ‎ התרפים‎ .  להפריש‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ בריחת ‎ יעקב ‎ מלבן‎ 

(יט) ‎ ותגנוב ‎ רחל ‎ את ‎ התרפים ‎ .  אומר ‎ בפרקי ‎ רני ‎ אליעזר ‎ ניט) ‎ ותגנוב ‎ רחל ‎ את ‎ התרפים ‎ ויגנוב ‎ יעהב ‎ את ‎ יב ‎ יבו‎ 

מהו ‎ תרפים ‎ היו ‎ שוחטין ‎ אדם ‎ בכור ‎ וחותני; ‎ אותי ‎ הארמי ‎ וט׳‎ .  שניהס ‎ לדבר ‎ א,״; ‎ ״ך ‎ יב'‎ 

ומולחין ‎ אותו ‎ במלח ‎ ובשמים ‎ וגותבין ‎ על ‎ 0ס ‎ של ‎ !ן)ב ‎ עפ ‎ ש. ‎ .0 ‎ ;.׳•י ‎ חתל ‎ נתכוונו‎ .  ופי ‎ כן ‎ מה‎ 

חח ‎ סוטאה ‎ ומניתי! ‎ אותו ‎ תהר. ‎ בלי ‎ לשונו ‎ ונוחנין ‎ אותו ‎ בקיר ‎ וטדליקין ‎ לפניו ‎ נר ‎ ופשתחויב ‎ לו ‎ והוא ‎ מדבר ‎ בדכתיב ‎ התרפים‎ 

רבת‎ 


אלמבשרך ‎ פי ‎ בית ‎ אל. ‎ אלד׳ימסחת‎ 
הנאך ‎ לי ‎ אלנצבה. ‎ ונד׳רת ‎ לי ‎ ת׳ם‎ 
אלבד׳ר. ‎ ואלאן. ‎ קם ‎ אכ׳רג ‎ מן ‎ הד׳א‎ 
אלבלד. ‎ וארגע ‎ אלי׳ ‎ בלד ‎ מול ‎ דך‎ ; 

יד) ‎ פאגאבתא ‎ רחל ‎ ולאה. ‎ וקאלתא‎ 
לה. ‎ הל ‎ בקי ‎ לנא. ‎ נציב ‎ או ‎ נחלה ‎ פי‎ 
בית ‎ אבוגא־ ‎ טסאלא ‎ אן ‎ כאלג׳רבא.‎ 
חסבנא ‎ ענדזז. ‎ וכאנה ‎ באענא. ‎ ואכל‎ 
ודמננא ‎ ־  טי) ‎ אן ‎ גמיע ‎ אליסאר.‎ 
אלד׳י ‎ אפאדה ‎ אללה ‎ מן ‎ אבינא. ‎ הו‎ 
לנא ‎ ולבנינא• ‎ ואלאן. ‎ כל ‎ מא ‎ קאלה‎ 
אללה ‎ לד ‎ אצנעה‎ :  יז> ‎ פקאם ‎ יעקוב.‎ 
וחמל ‎ בניה ‎ ונסאה ‎ עלי׳ ‎ אלגמאל ‎ • 
יח>־םאק ‎ גמיע ‎ מאשיתה. ‎ וגמיע ‎ סרחה‎ 
אלד׳י ‎ מלכה. ‎ מע ‎ מאשיתה ‎ וסאיר‎ 
מלכה. ‎ אלד׳י ‎ מלכה ‎ פי ‎ פדן ‎ ארם.‎ 
ליגי. ‎ אלי׳ ‎ יצחק ‎ אביה ‎ אלי׳ ‎ בלד‎ 
כגעאן: ‎ יט)וכאן ‎ לבן. ‎ קד ‎ מצ׳א ‎ ליגז‎ 

^  נוה ‎ שלום‎ 

ה  חוטים ‎ חוטים. ‎ (טו) ‎ כי ‎ מכרנו, ‎ וכאנה‎ 

"  וכו', ‎ כאלו ‎ מכרנו ‎ ואכל ‎ את ‎ כסף ‎ ממכרנו‎ 

"  עיין ‎ ראב״ע ‎ ז״ל. ‎ <יט) ‎ ותגנב, ‎ פאכ׳ד׳ת‎ 
% 

יש‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

פני. ‎ כמו ‎ פני ‎ ה׳ ‎ חלקם: ‎ (0 ‎ התל ‎ בי.‎ 
מלה ‎ זרה. ‎ בעבור ‎ היות ‎ התי״ו ‎ רפה ‎ כי‎ 
עיקרו ‎ להדגש ‎ כמו ‎ ויהתל ‎ בהם ‎ אליהו‎ 
דרך ‎ לעג. ‎ עשרת ‎ מונים. ‎ מלשון ‎ מנה ‎ את‎ 
העם ‎ והטעם ‎ עשרה ‎ במספר. ‎ או ‎ הזכיר‎ 
עשרד ‎ בעבור ‎ היותו ‎ סך ‎ חשבון. ‎ וזה‎ 
שאמר ‎ עקדים ‎ יהיה ‎ שכרך ‎ ידוע ‎ שהחליף‎ 
משכרתו ‎ לקחת ‎ עקודים ‎ לבדם ‎ וכן ‎ פעב‎ 
אחרת ‎ נקודים ‎ :  <ט) ‎ ויצל ‎ אלהים. ‎ בטעם‎ 
וינצלו ‎ את ‎ מצרים ‎ ושניהם ‎ מגזרת ‎ הצילני‎ 
נא ‎ ואם ‎ הוא ‎ מעט ‎ רחוק. ‎ וזה ‎ שאמר‎ 
יעקב ‎ לנשיו ‎ גם ‎ הוא ‎ אמת ‎ שראה ‎ זה‎ 
בחלום ‎ כי ‎ השם ‎ יעזרהו ‎ לחזק ‎ הצאן‎ 
ולהוליד ‎ גם ‎ בלא ‎ מקלות‎ :  (יג) ‎ אנכי ‎ האל‎ 
בית ‎ אל. ‎ טעמו ‎ האל ‎ אל ‎ בית ‎ אל ‎ וכן ‎ ועץ‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

לומר ‎ גס ‎ פני ‎ ל׳ ‎ יחיל ‎ כמו ‎ פני ‎ ה׳ ‎ תלקס.‎ 
וקאי ‎ איננו ‎ על ‎ פני ‎ כן ‎ הבנתי ‎ תדברי ‎ המפרשי׳‎ 
אשר ‎ לברו ‎ בלבריס ‎ קצרים. ‎ הרי ‎ לפניך ‎ לכל‎ 
המפרשים ‎ סבבו ‎ על ‎ קוטב ‎ אתת ‎ למלת ‎ איננו‎ 
ל, ‎ יחיל ‎ ומתוך ‎ כך ‎ לתקו ‎ עצמס ‎ לומר ‎ לגס‎ 
פני ‎ ל׳ ‎ יתיל ‎ אולס ‎ אראך ‎ תיבת ‎ איננו ‎ על‎ 
רבים ‎ נסתרים ‎ כמו ‎ על ‎ בני, ‎ כי ‎ איננו. ‎ ופן‎ 
על ‎ רבים ‎ מלבריס ‎ איננו ‎ שומעים ‎ אליך ‎ גס‎ 
מלברי ‎ התרגום ‎ תראה ‎ למפרש ‎ מלת ‎ איננו‎ 
ל, ‎ רבים. ‎ שכתב ‎ איי ‎ ליתנון. ‎ וכן ‎ בפסוק‎ 
הקולס ‎ כתב ‎ והא ‎ ליתנין• ‎ אבל ‎ 3פ' ‎ מקן‎ 
בפסליז ‎ יוסף ‎ אינני ‎ כ׳ ‎ יייסס ‎ ליתוהי. ‎ וכ1‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

כ״א ‎ ויביח ‎ יאזל ‎ יכו ‎ כי ‎ ברח ‎ העם ‎ איי ‎ אזל, ‎ כי ‎ לפי ‎ האמת ‎ אינה ‎ בריחה ‎ מפני ‎ רוו.‎ 
אלא ‎ שלם ‎ דעת ‎ לבן ‎ נקראת ‎ בריחה ‎ או ‎ גניבה ‎ ועמ״ש ‎ לעיל ‎ כ״ז ‎ מ״ג ‎ את ‎ '־׳תרחיח ‎ * 
ית ‎ צלמ^ ‎ יש ‎ תרפים ‎ שתיג׳ ‎ צלמניא ‎ כגון ‎ דהכא ‎ ודמיכל ‎ בת ‎ שאיל ‎ בשמואל ‎ ויש‎ 
תרם ‎ סשת, ‎ גדמא ‎ ואותםדבשופטים ‎ י״ז ‎ בענין ‎ פסל ‎ מיכה ‎ ויש ‎ שתרג׳ ‎ ומחוי ‎ ביהושע‎ 
1  ותרם ‎ סה ‎ ומת! ‎ ומזה ‎ נראה ‎ כי ‎ שם ‎ תרפים ‎ הוא ‎ שם ‎ תאר ‎ לא ‎ שם ‎ עצם‎ 
כעמים ‎ יתואר ‎ הצלם ‎ ב=לל ‎ בשם ‎ תרפים ‎ ופעמים ‎ ידבר ‎ הכתוב ‎ על ‎ התרפים ‎ בפרש‎ 
כ^תואי ‎ הצלם ‎ כשם ‎ תרפים ‎ מתרג׳ ‎ צלמניא ‎ כגון ‎ הבא ‎ שרחל ‎ לקחה ‎ הצלם ‎ בכללו‎ 

של ‎ ע  ז  פס, ‎ ומסכה ‎ ואפוד ‎ ותרפים ‎ מתרגם ‎ תרפים, ‎ דמאין, ‎ וזה ‎ תרגומו ‎ בפרט ‎ מלשין‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

לי, ‎ הלמ״ד ‎ דגוש ‎ בדין ‎ דחיק‎ :  נדר, ‎ הנו״ן ‎ בסגול ‎ עיין‎ 
לעיל ‎ כ״ח ‎ כ׳: ‎ (יה) ‎ רכש, ‎ קמץ ‎ בזקף ‎ קטן ‎ מס״ג ‎ ריש¬‎ 
0' ‎ ויקרא, ‎ וכאן ‎ נמסר ‎ עליו ‎ במס״ג ‎ ה׳ ‎ פסוק ‎ דמיין ‎ מן‎ 
ב׳ ‎ מלין ‎ קדמאה ‎ קמץ ‎ תניין ‎ פתח ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ את ‎ ברכתי‎ 
לקח ‎ והנה ‎ עתה ‎ לקח ‎ (לעיל ‎ כ״ז ‎ ל״ו) ‎ ב׳ ‎ אשר ‎ רכש ‎ דין,‎ 
ג׳ ‎ אלה ‎ פקודי ‎ המשכן ‎ משכן ‎ (שמות ‎ ל״ח ‎ כ״א) ‎ ד׳‎ 
והמכתב ‎ מכתב ‎ (שם ‎ ל״ב ‎ ט״ז) ‎ ה׳ ‎ והמנהג ‎ כמנהג‎ 


רב‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ לא ‎ ויצא‎ 


ג׳נמה. ‎ פאכ׳ד׳ת ‎ רחל. ‎ אלתמת׳אל‎ 
אלד׳י ‎ לאב ‎ יהא‎ :  כ) ‎ וכתם ‎ יעקוב.‎ 
מ  לבן ‎ אלארמני. ‎ ולם ‎ יכ׳ברה ‎ אנה‎ 
מגצרף‎ :  בא) ‎ ואנצרף ‎ הו ‎ וגמיע‎ 
מאלה. ‎ וקאם ‎ ועבר ‎ אלפראת. ‎ וגעל‎ 
קצדה ‎ גבל ‎ גרש‎ :  כב) ‎ פאכ׳בר ‎ לבן‎ 
פי ‎ אליום ‎ אלת׳אלת׳. ‎ אן ‎ יעקוב ‎ קד‎ 
אנצרף: ‎ כג)פאכ׳ד׳ ‎ אצחאבה ‎ מעה.‎ 
וכלב ‎ וראה. ‎ מסאפה׳ ‎ סבעה׳ ‎ איאם.‎ 
ולהקה ‎ פי ‎ גבל ‎ גרש‎ :  כד) ‎ פואפא‎ 
מלך ‎ אללה. ‎ לבן ‎ אלארמגי ‎ פי ‎ חלם‎ 
אלליל. ‎ וקאל ‎ לה. ‎ אחד׳ר ‎ אן ‎ תכלם‎ 
יעקוב ‎ מן ‎ כ׳יר ‎ אלי׳ ‎ שר‎ :  כה)פלחק‎ 
לבן ‎ יעקוב. ‎ וכאן ‎ יעקוב. ‎ קד ‎ צ׳רב‎ 
סבאה ‎ פי ‎ אלגבל. ‎ ולבן. ‎ נזל ‎ אכ׳ותה‎ 
פי ‎ גבל ‎ גרש: ‎ כו)וקאל ‎ לבן ‎ ליעקוב.‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

כת״א, ‎ התרפים/ ‎ אלתמת׳אל ‎ שם ‎ לכל‎ 
צורה ‎ בולטת. ‎ <כ; ‎ יייננב, ‎ וכתם, ‎ העלים.‎ 
<כא) ‎ הבהר ‎ אלפראת, ‎ נהר ‎ פרת ‎ כי ‎ הוא‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

י  הדעת ‎ דעת ‎ טוב ‎ ורע‎ :  <טו) ‎ כי ‎ מכרנו‎ 
כאילו ‎ מכרנו ‎ שלא ‎ עשה ‎ כמשפט ‎ האבות‎ 
עם ‎ הבבות ‎ רק ‎ אמר ‎ שמור ‎ צאני ‎ וקח‎ 
בנותי ‎ במשכרתך‎ :  <יח) ‎ רכש. ‎ מגזרת‎ 
רכוש: ‎ (יט) ‎ ולבן ‎ הלך ‎ לגזוז ‎ את ‎ צאנו‎ 
שהיה ‎ ביד ‎ בניו ‎ רחוק ‎ שלשה ‎ ימים ‎ כאשר‎ 
הוא ‎ כתוב ‎ על ‎ כן ‎ ויגד ‎ ללבן ‎ ביום‎ 
השלישי‎ :  התרפים. ‎ י״א ‎ שהוא ‎ כלי ‎ נחשת‎ 
העשוי ‎ לדעת ‎ חלקי ‎ השעות ‎ ואחרים ‎ אמרו‎ 
כי ‎ יש ‎ כח ‎ בחכמי ‎ המזלות ‎ לעשות ‎ צורה‎ 
בשעות ‎ ידועות ‎ תדבר ‎ הצורה ‎ והעד ‎ שלהם‎ 
כי ‎ התרפים ‎ דברו ‎ און. ‎ ופי׳ ‎ הפסוק ‎ איננו‎ 
כן. ‎ והקרוב ‎ אלי ‎ שהתרפים ‎ הם ‎ על ‎ צורת‎ 
בני ‎ אדם ‎ והיא ‎ עשויה ‎ לקבל ‎ כח ‎ עליונים‎ 
ולא ‎ אוכל ‎ לפרש. ‎ והעד ‎ שהתרפים ‎ כן.‎ 
התרפים ‎ ששמה ‎ מיכל ‎ בת ‎ שאול ‎ במטה‎ 
עד ‎ שחשבו ‎ שומרי ‎ הבית ‎ שהם ‎ דוד.‎ 
והפסוק ‎ שאמר ‎ אין ‎ אפוד ‎ ותרפים. ‎ יש ‎ לו‎ 
ב׳ ‎ פרושים. ‎ הא׳ ‎ שאמר ‎ אין ‎ מלך ‎ ואין‎ 
שר ‎ בישראל ‎ כי ‎ השם ‎ לא ‎ בתר ‎ מלך ‎ רק‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

בראשית ‎ ואיננו ‎ כי ‎ לקח ‎ וליתוהי. ‎ הרי ‎ לפניך‎ 
שלא ‎ הקפיד ‎ הכתו' ‎ בתיבת ‎ איננו ‎ כלל. ‎ ולדעתי‎ 
שתלת ‎ איננו ‎ משמש ‎ במלים ‎ כמו ‎ הוראות‎ 
מקור ‎ בפעלים ‎ ליחיד ‎ ורבים ‎ שוה. ‎ וכן ‎ משמע‎ 
בפסוק ‎ איננו ‎ גדול ‎ בבית ‎ הזה. ‎ א״אכיון‎ 
דהשתמשו ‎ בה ‎ הרבה ‎ מדברים ‎ בה ‎ בין ‎ ליחיד‎ 
ובין ‎ לרבים ‎ זת״ש ‎ הרב ‎ בפסוק ‎ יחמו ‎ הצאן.‎ 


תניב ‎ נעלב ‎ את־לב ‎ לבן ‎ הארמי‎ 

*  •'‎ ־  י: ‎ |  דו:־־ ‎ •י׳‎ 


על־־בלי ‎ דגידילו ‎ כי ‎ ברח ‎ הוא‎ 
בא ‎ דברה ‎ הוא ‎ וכל־־אשר״לו־ ‎ רקם‎ 

/  :  <  :  ז־ ‎ :־־ ‎ ״.״ ‎ -ז־\ד{‎ 

ויעבר ‎ את־הנהר ‎ רשם ‎ את־פניו ‎ הר‎ 

1:~ ‎ ׳־ ‎ ••• ‎ -ז ‎ דיי׳ ‎ .*־ה ‎ *.* ‎ *.• ‎ ד  7  -<‎ 

ח• ‎ לעד‎ :  כנרנד ‎ ללבן ‎ ביום ‎ השלישי‎ 
בי ‎ ברח ‎ :עקב‎ :  "  רכןח ‎ את־אחיו‎ 
עלזוךרךף ‎ אחליו ‎ דרך ‎ שבעת‎ :מים‎ 
וידבק ‎ אתו ‎ בדד ‎ הגלעד: ‎ =י ‎ ויבא‎ 

%  ^־ן־ק^ ‎ בסלים‎ 
הלילה ‎ ראמר ‎ לו ‎ לשמר ‎ לך ‎ פן־‎ 

־די*׳: ‎ ש  *• ‎ ד  •  ־51 ‎ ד  : 1  *  יד ‎ | 

לדבר ‎ עם־יעקב ‎ מטוב ‎ עד־רע‎ : 
־י• ‎ רשג ‎ לבן ‎ את־:עקב ‎ ומנקב ‎ תקע‎ 
את״־אהלו ‎ בדד ‎ ולבן ‎ לקע ‎ את־‎ 
אחיו ‎ בהר ‎ דגלעד‎ :  ״  ויאמר ‎ לבן‎ 

ד  ־זס ‎ ;  -ע ‎ ״־ ‎ י  :  זן. ‎ ־־> ‎ ;״ ‎ ז־ ‎ ד  | 

ליעקב ‎ מה ‎ עשית ‎ ולגנב ‎ את־‎ 
לבבי ‎ ולנהג ‎ את־בנתי'‎ ?שבלת‎ 


ןזרגום ‎ אונקלוס‎ 

ןתצל9ג:א ‎ דל^ביו׳א: ‎ כ. ‎ ן3?יי‎ 
!עי|ב. ‎ 9ן ‎ #ן ‎ אכמאה‎ .  על‎ 
ך<לא ‎ סויליה. ‎ ארי ‎ אזיל ‎ הוא:‎ 
כא. ‎ ואזל ‎ הוא ‎ ו;ל ‎ דליה‎ .  ול)ם‎ 
נעבר ‎ ןת ‎ פןת‎ .  ןשוי ‎ זית ‎ א8ול,י‎ 
לטורא ‎ ךנל?ד‎ :  כב. ‎ וא?ס3א‎ 
לל?ן ‎ ביומא ‎ תליתאה‎ .  ארי‎ 
א1ל ‎ ועקב: ‎ כג. ‎ וךבר‎ ;ת ‎ אחוהי‎ 
עמיה‎ .  וךדף ‎ בתרוהי. ‎ מהלך‎ 
■קובעה ‎ יומין. ‎ ואךביק ‎ ןסיה‎ 
1יטוךא ‎ דגלעד: ‎ כד. ‎ נאתא‎ 
הימר ‎ סן ‎ קלם ‎ י:. ‎ ליוג ‎ ל?ז‎ 
אלהאה ‎ ?ס ‎ להא ‎ ךליל;א.‎ 
נאהרליה.א?זתמרלך.דלהא‎ 
הםליל?ם2ן5קבמהב ‎ עד ‎ ביש:‎ 
כה. ‎ ןאך3יק ‎ לבן ‎ ןת ‎ !עקב.‎ 
ן??קב‎ .  פלס ‎ ןת ‎ ה??גיה‎ 
?הולא. ‎ ולהן. ‎ אקיריןת ‎ אחוהי‎ 
?6וךא ‎ ך;לעד: ‎ כו. ‎ נאסר ‎ ללן‎ 
ל!עי|כ• ‎ הא ‎ עבךתא ‎ •  וכהיתא‎ 
?{י.ןו3ךמןת ‎ ^הי• ‎ ממי*‎ 


רשב־ם‎ 

רגילים ‎ היו ‎ לקסום ‎ בהם‎ :  (בג) ‎ דרך ‎ שבעת ‎ ימים‎ .  כי‎ 
יעקב ‎ היה ‎ הולך ‎ לאט ‎ בשביל ‎ צאנו ‎ ולבן ‎ שהיה ‎ רחוק‎ 
ממנו ‎ הלך ‎ לגזוז ‎ את ‎ צאנו ‎ כדכחיב ‎ וישם ‎ דרך ‎ שלשח‎ 

ימים ‎ בינו ‎ ובין ‎ יעקב ‎ והוא ‎ מיהר ‎ לרדוף‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

השלישי ‎ וגז׳ ‎ למה ‎ לא ‎ לוד ‎ ע  עד ‎ יום ‎ השלישי‎ :  פ  דאל״ג ‎ אשר‎ 
לאביה ‎ מיותר ‎ אלא ‎ להפרישו ‎ זכו׳‎ .* ‎ צ  כלומר ‎ אלו ‎ היה ‎ אצל ‎ מקוס‎ 
צאן ‎ לבן ‎ (היה ‎ ז' ‎ ימים) ‎ :  ק  ונ״ל ‎ לה״ק ‎ שאל ‎ תדבר ‎ עמו ‎ מה‎ 
שהוא ‎ עוב ‎ בעיניך ‎ כלומר ‎ שישוב ‎ עמך ‎ לסרן ‎ והיא ‎ רעה ‎ אצלו ‎ כי‎ 
כל ‎ ומן ‎ שיהיה ‎ מחובר ‎ אצל ‎ רשע ‎ אין ‎ השכינה ‎ שורה ‎ עליו‎ .  וק״ל‎ : 


מרפא ‎ לשון‎ 

דמיון ‎ אפשר ‎ שהם ‎ מעשה ‎ כשפים ‎ כדוגמת ‎ אורים ‎ רתומים ‎ שעל ‎ ידם ‎ יבאו ‎ להם ‎ דמיונות‎ 
ורמיזות ‎ ממה ‎ שישאלו ‎ מע״ז ‎ ולכך ‎ נקראו ‎ תרפים ‎ מלשון ‎ תורפה ‎ ומטעם ‎ זה ‎ תרג׳ ‎ ביהושע‎ 
ואין ‎ אפוד ‎ ותרפים ‎ ומחוי ‎ כי ‎ הם ‎ המגידים ‎ המקרים ‎ והעתידות ‎ והנה ‎ ממעשה ‎ דפסל ‎ מיכה‎ 
מפורש ‎ שהפסל ‎ הוא ‎ עיקר ‎ ע״ז ‎ יעושין ‎ לו ‎ עוד ‎ מסכה ‎ ואפוד ‎ ותרפים ‎ ומטעם ‎ שמות ‎ אלו‎ 
נראה ‎ כי ‎ הפסל ‎ הוא ‎ הצלם ‎ של ‎ ע״ז ‎ והוא ‎ מעץ ‎ כע״ש ‎ הפסל ‎ נסך ‎ חרש ‎ והמסכה ‎ ממיד‎ 
מתכת ‎ עושין ‎ לפסל ‎ לציפוי ‎ וכיוצא ‎ והאפוד ‎ הוא ‎ לבוש ‎ לפסל ‎ שיהיה ‎ מקולס ‎ בו ‎ בתאר‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(כב) ‎ ויוגד ‎ ללבן ‎ ביום ‎ השלישי, ‎ היה ‎ דרך ‎ שלשה ‎ ימים ‎ בין ‎ צאן‎ 
יעקב ‎ לצאן ‎ לבן ‎ וכשהלך ‎ המגיד ‎ להגיד ‎ ללבן ‎ ביום ‎ השלישי‎ 
לקח ‎ לבן ‎ את ‎ אחיו ‎ עמו ‎ וחזר ‎ ממקום ‎ הצאן ‎ עד ‎ פדן ‎ הרי ‎ ששה ‎ ימים.‎ 
שלשה ‎ ימים ‎ של ‎ מגיד ‎ וג׳ ‎ של ‎ חזרת ‎ לבן ‎ וביום ‎ השביעי ‎ השיגו.‎ 
הוא ‎ שכתוב ‎ וירדף ‎ אתריו ‎ דרך ‎ שבעת ‎ ימים/ ‎ נמצא ‎ כל ‎ מה ‎ שהלך‎ 
יעקב ‎ בששה ‎ ימים ‎ הלד ‎ לבן ‎ ביום ‎ אחד ‎ וכמו ‎ שכתב ‎ רש״י. ‎ ואפשר‎ 
שהתחיל ‎ יעקב ‎ לנסוע ‎ מפדן ‎ ארם ‎ ביום ‎ ראשון ‎ ויום ‎ השביעי ‎ שבו‎ 
הלך ‎ לבן ‎ והשיגו ‎ היה ‎ יום ‎ שבת:‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

השמר ‎ צו ‎ עמוס ‎ <ןג ‎ גויר ‎ מ  6 

בעל ‎ הטורים‎ 

ןכב) ‎ כי ‎ ברח ‎ .  ב׳ ‎ גמס׳ ‎ כי ‎ ברח ‎ יעקב ‎ כי ‎ ביח ‎ העם ‎ .  <*יתא‎ 
במדרש ‎ שעמלק ‎ הגיד ‎ ללבן ‎ על ‎ בריחת ‎ יעקב ‎ וגם ‎ לפרעה ‎ על ‎ בריחת‎ 
ישראל‎ .  ני ‎ ברח ‎ .  בגי׳ ‎ עמלק‎ ; 

והשיגו ‎ לסוף ‎ שבעת ‎ ימים:‎ 

דש״י‎ 

את ‎ אביה ‎ פ  מע״א ‎ נתכוונה ‎ (ב״ר)‎ :  (כב) ‎ ביום‎ 
השליש ‎ .  שהרי ‎ דרך ‎ שלשת ‎ ימים ‎ היה ‎ ביניהם:‎ 

(מ) ‎ את ‎ אחיו‎ .  קרוביו‎ :  דרך ‎ שבעת ‎ ימים‎ .  כל‎ 

.  .  אותן ‎ שלשה ‎ ימים ‎ שהלך ‎ המגיד ‎ להגיד ‎ ללבן ‎ הלך ‎ יעקב ‎ לדרכו‎ 

נמצא ‎ יעקב ‎ רחוק ‎ מלבן ‎ ששה ‎ ימים ‎ ובשביעי ‎ השיגו ‎ לבן ‎ למדנו ‎ שכל ‎ מה ‎ שהלך ‎ יעקב ‎ בשבעה ‎ ימים ‎ צ  הלך ‎ לבן‎ 

ביום ‎ אחד ‎ (שנאמר ‎ וירדוף ‎ אחריו ‎ דרך ‎ שבעת ‎ ימים ‎ ולא ‎ נאמר ‎ וירדוף ‎ אתריו ‎ 1' ‎ ימים)‎ :  (כד) ‎ מטוב ‎ ועד ‎ רע‎ 

כל ‎ טובתן ‎ ק  של ‎ רשעים ‎ רעה ‎ הוא ‎ אצל ‎ הצדיקים ‎ (יבמות ‎ סג): ‎ (כו) ‎ בשביות ‎ חרב. ‎ כל ‎ חיל ‎ הבא ‎ למלחמה ‎ קרוי‎ 

בריחת ‎ יעקב ‎ מלבן ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מנעלי ‎ התוספות‎ 

שגנבה ‎ רחל ‎ את ‎ התרפים ‎ ומה ‎ שגנב ‎ יעקב ‎ את ‎ לב ‎ לבן ‎ הכל ‎ היה ‎ דגרו ‎ און ‎ ולכד ‎ גנבה ‎ אותן ‎ שלא ‎ יגידו ‎ ללבן ‎ כי ‎ ברח ‎ יעסב‎ . 
סל ‎ נלי ‎ הגיד ‎ לו ‎ ני ‎ נורא ‎ היא ‎ .  שלא ‎ ידע ‎ לגן ‎ כי ‎ יעקב ‎ מורח ‎ .  א׳ב ‎ נתכוונה ‎ יעקור ‎ ע׳ז ‎ מבית ‎ אביר,‎ :  י 

פי ‎ אס ‎ לא ‎ גננה ‎ רחל ‎ את ‎ התרפיה ‎ הי׳ ‎ התרפיה ‎ מנידים ‎ ללק‎ 

ני ‎ נרם ‎ יעקב ‎ ואם ‎ הי׳ ‎ יעקב ‎ מראה ‎ ללק ‎ פגים ‎ עלופים ‎ ונזופים ‎ הי׳ ‎ לפן ‎ ירא ‎ מיעקב ‎ אולי ‎ יפרח ‎ מ::ט‎ .  אפל ‎ נאשר ‎ הראה ‎ <ע9ן‎ 

ללק ‎ פגים ‎ שמתים‎ .  לא ‎ עלתה ‎ על ‎ דעת ‎ לק ‎ שיעקנ ‎ יפרח ‎ ממנו‎ .  * 

חרג‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

יהוא ‎ (מ״ב ‎ ט׳ ‎ כ׳) ‎ ובריש ‎ פ׳ ‎ פקודי ‎ מונח ‎ ז׳ ‎ ועיי״ש‎ : 

מקנה, ‎ הנו״ו ‎ בצירי ‎ עיין ‎ לעיל ‎ כ״ג ‎ י״ח‎ :  (כד) ‎ השמר,‎ 

עיין ‎ לעיל ‎ כ״ד ‎ ו׳: ‎ (הו) ‎ מה, ‎ המ״ם ‎ בסגול ‎ כדין ‎ לפני‎ 
אותיות ‎ הח״ע: ‎ (כז) ‎ למה, ‎ מלעיל ‎ עיין ‎ לעיל ‎ ד׳ ‎ ר:‎ 

ואשלחך, ‎ הוי״ו ‎ בקמץ: ‎ (נט) ‎ מדבר, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ זד‎ 


(כט) ‎ יש ‎ לאל ‎ ידי. ‎ הרשעים ‎ מתהללים ‎ במעשיהם ‎ הרעים ‎ וכן ‎ לבן‎ 
הרשע ‎ היה ‎ מתהלל ‎ בכאו ‎ במעשה ‎ רע. ‎ ומה ‎ שאמר ‎ יש ‎ לאל ‎ ידי ‎ דבוק‎ 
עם ‎ ואלהי ‎ אביכם. ‎ אמר ‎ יש ‎ לאל ‎ ידי ‎ כל ‎ העשרים ‎ שנה ‎ שהיית ‎ בביתי‎ 
לעשות ‎ עמכם ‎ רע ‎ שלא ‎ היה ‎ לי ‎ מונע ‎ שהרי ‎ אלהי ‎ אביכם ‎ לא ‎ נראה‎ 
לי ‎ מעולם ‎ עד ‎ אמש ‎ וזה ‎ לאות ‎ כי ‎ אין ‎ כוונתי ‎ רעה ‎ עמכם. ‎ ועתה‎ 
שהלכת ‎ מטעם ‎ שנכספת ‎ לבית ‎ אביך ‎ למה ‎ גנבת ‎ את ‎ אלהי. ‎ וכפל‎ 
האמירה ‎ בכתוב ‎ לחזק ‎ כלומר ‎ באמירה ‎ מוחלמח‎ : 


בראשית ‎ לא ‎ ויצא‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 
{?רב‎ :  כז. ‎ ןיןוא ‎ אטמרתא ‎ (נ*י‎ 
?ז0ךתא) ‎ למיזל.[כסיתא ‎ ?זני.‎ 
ולא ‎ סו.ית ‎ לי• ‎ ושלליזך ‎ פין.‎ 

?להא ‎ י?לקי?לו ‎ ?"יץ‎ 

י???רין‎ :  כח. ‎ ולא ‎ /ןו3?ןתני‎ . 

לנ׳??ןא ‎ לוני ‎ ול?{ייי• ‎ ?*ן‎ 

אסכילתא ‎ למעגר‎ :  בט. ‎ אית‎ 
סילא ‎ ?ידי. ‎ ל0*גד ‎ ?מכ1ן‎ 
(י*נ ‎ וי׳*) ‎ יי׳זא• ‎ נאללא‎ 
ראבוכון. ‎ ?במשא ‎ אמר ‎ לי‎ 
ל0י0ר.אםונ0רלך.9ל0ללא‎ 
(נ-י ‎ דלמא ‎ תמלל) ‎ ?ם ‎ !*קב‎ 
מ^בעד ‎ ?יש: ‎ ל.י?*ן ‎ מיןל‎ 
אנל?א ‎ •  ארי ‎ $0ךא ‎ 00יך$א‎ 
ל3ית ‎ אביך• ‎ לק!א ‎ ן0י?תא‎ 
!ת ‎ !חלוני: ‎ לא. ‎ ואתיב ‎ !*קב‎ 
נאמר ‎ ללבן• ‎ אלי ‎ וסילית.‎ 
אלי ‎ א0וית. ‎ דלמא ‎ סינוס‎ 
!ת ‎ ??וגל ‎ מ?י‎ :  לב. ‎ אתר.‎ 
ךס^3ח ‎ !ת ‎ לסלתך ‎ ^  לא‎ 
?סל‎ ,!ים‎ .  קדם ‎ אסנא ‎ אקתמודע‎ 
לך. ‎ ?א ‎ רעמי ‎ וסב ‎ לר, ‎ ולא‎ 

זלע ‎ !*קב• ‎ אלי ‎ לסל‎ 
נסיניננין: ‎ לג• ‎ ר?ל ‎ ל?ן.‎ 
?מקזכןא ‎ ד!*קב ‎ ו?מק?{א‎ 

ך;ףא ‎ צמה ‎ נחבאת‎ .  מנחמו ‎ ס4‎ : 

.  ;  .  :  בעל ‎ הטורים ‎ רשב־ס‎ 

(נח) ‎ עשי ‎ .  ד  גמס׳ ‎ הסנלת ‎ עשי ‎ למען ‎ עשה ‎ היום ‎ היה ‎ עשה ‎ (כט) ‎ ואליה' ‎ אביבם ‎ וגו׳‎ .  ואני ‎ חוגיה ‎ ,י, ‎ גמד:‎ 

סעיה ‎ שנאתי ‎ עשה ‎ צדקה ‎ הנא‎ .איירי‎ .ברמאותו ‎ של ‎ לכן ‎ ינן ‎ כיוסף ‎ (לא) ‎ כי ‎ יראתי ‎ וין׳ ‎ •  (לד) ‎ .״״. ‎ ״  "  ,1‎ 

חשדוהו ‎ אחיו ‎ כרמאית ‎ נדנתע ‎ ואיזס ‎ :״שבתם ‎ על, ‎ י  >  (ל״ ‎ ו  3  ראח ‎ וגו ‎ .  (לב) ‎ עם ‎ אשר ‎ חמגא ‎ .  השיב ‎ על‎ 


חרב: ‎ ״  למה ‎ נחבאת ‎ לברח ‎ ותעב‎ 
אתי ‎ ולא־־־הנדת ‎ ?*' ‎ ואשלחה‎ 
בעמהה ‎ ובערים ‎ בתף״ובכנור:‎ 
־״ ‎ ולא ‎ נטעתני ‎ לנעק ‎ לבניולבנתי‎ 
.עתה ‎ הסבלת ‎ עעו‎ : ־־< ‎ יע־־לאל‎ 
;די ‎ לעעות ‎ עמכם ‎ רע ‎ ואלהי‎ 
אביכם ‎ אמש ‎ 1  אמר ‎ אלי ‎ לאמו־‎ 
תשמר ‎ לך ‎ מדבר ‎ עם־ועקיב ‎ מטוב‎ 
עד־־־רע ‎ ג  ל ועתה ‎ הלך ‎ הלכת‎ 
פי־נכסף ‎ נכספתה ‎ לבית ‎ אביה‎ 
למה ‎ גנברן ‎ את־אלהי ‎ צ  ^  רק ‎ יעקב‎ 
דאמר ‎ ללבן ‎ כי‎ ;ראתי ‎ כי ‎ אסרתי‎ 
פן־תגזיל ‎ את־בנותיך ‎ מעמי‎ :  לב ‎ עם‎ 
אשר ‎ תמצא ‎ את״אלתיך ‎ לא ‎ יחיה‎ 
נגד ‎ אחינו ‎ זהכו״־לך ‎ מה ‎ עמדי ‎ וקח־‎ 
לך ‎ ולאקידע‎ ;לנקב ‎ כי ‎ רחל ‎ גנבתם‎ : 
ל־ ‎ רבא ‎ לבן ‎ כאהל־ועקב ‎ 1  ובאהל‎ 


ואח ‎ □  באהל ‎ לאה ‎ ואח ‎ "כ ‎ כאהד ‎ שחי ‎ השפתות ‎ ולמד,‎ 

לא ‎ מצאם ‎ באהל ‎ רחל ‎ שהרי ‎ כשיצא ‎ מאהל ‎ לאה ‎ ויבא ‎ באהל ‎ רחל ‎ ישבה ‎ רחל ‎ על ‎ כר ‎ הגמל ‎ שהתרפים ‎ בתוכו‎ 
ויצא ‎ מאהל ‎ לאה ‎ ויבא ‎ באהל ‎ רחל ‎ כלומר ‎ אף ‎ על ‎ פי ‎ שאמרנו ‎ למעלה ‎ באהל ‎ לאה ‎ ובאהל ‎ שתי ‎ השפחות‎ 
לא ‎ כך ‎ היה ‎ אלא ‎ בהחלה ‎ כשיצא ‎ מאהל ‎ לאה ‎ נבנם ‎ באהל ‎ רחל ‎ אבל ‎ מפני ‎ אודך ‎ דברים ‎ שאמר ‎ 6״ ‎ ^  ורח^‎ 
ללבן ‎ לא ‎ היה ‎ רוצה ‎ להפסיק ‎ את ‎ הפםוק ‎ הראשון ‎ : 

־  רש״י. ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

ד  הרב ‎ :  (פז) ‎ ותננב ‎ אתי ‎ .  גננת ‎ 5ת ‎ דעתי‎ :  ־  ך  להא ‎ לא ‎ נופל ‎ לשון ‎ שביה ‎ גבי ‎ חרב ‎ אלא ‎ הל״ל ‎ כשכויות ‎ יזיל‎ : 
(נע) ‎ יש ‎ לאל ‎ יך1 ‎ י  יש ‎ כח ‎ ןרזי$ ‎ בידי ‎ לעשןת ‎ עמכס ‎ ש  רצל״ת ‎ למה ‎ נאמר ‎ אהל ‎ יעקב ‎ וכי ‎ היה ‎ חשוד ‎ בעיניו ‎ לעבוד‎ 

נכספה ‎ וגס ‎ כלתה ‎ נפשי ‎ (איוב ‎ יד) ‎ למעשה ‎ ידיך ‎ תכסיף: ‎ (לא) ‎ כי ‎ יראתי ‎ וגו׳. ‎ השיט ‎ על ‎ ראשי! ‎ ראשו! ‎ שאמר‎ 
לו ‎ ותנהג ‎ את ‎ בגומי ‎ וגי■׳: ‎ (לב)‎ .לא ‎ יחיה. ‎ ומאותה ‎ קללה ‎ מתה ‎ רסל ‎ בדרך ‎ (ב״ר): ‎ מה ‎ עמדי. ‎ משלד ‎ • 
(לג) ‎ באהל ‎ יעקב‎ .  היא ‎ אוהל ‎ רחל ‎ ש  שהיה ‎ יעקב ‎ תדיר ‎ אצלה ‎ וכה׳א ‎ בני ‎ רחל ‎ אשת ‎ יעקב ‎ ובכולן ‎ "לא ‎ נאמר ‎ אשת‎ 

יעקב‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ רכא‎ ' 

מא ‎ ד׳א ‎ צנעת ‎ בי. ‎ אד׳ ‎ כתמתני.‎ 
וסקת ‎ בנאתי. ‎ כאלמסבייאת ‎ באלסיף:‎ 
כז) ‎ ולם ‎ אכ׳תפית ‎ ואנצרפת.‎ 
וכתמתני. ‎ ולם ‎ תכ׳ברני. ‎ פכנת‎ 
אשייעך. ‎ בפרח ‎ וג׳בא ‎ ודפוף ‎ וטנאביר•‎ 
כת) ‎ ולם ‎ תדעני• ‎ או ‎ אקבל ‎ בניי‎ 
ובנאתי. ‎ אלאן ‎ קד ‎ גהלת ‎ פי ‎ מא‎ 
צנעת ‎ ־  כט) ‎ הל ‎ מוגוד ‎ פי ‎ ידי‎ 
טאקה. ‎ אן ‎ אצנע ‎ בכם ‎ שרא• ‎ ואלאד,‎ 
אביכם ‎ קאל ‎ לי ‎ אלבארחה. ‎ אחד׳ד‎ 
אן ‎ תכלם ‎ יעקוב ‎ מן ‎ כ׳יר ‎ אלי׳ ‎ שר•‎ 

ל) ‎ ואלאן ‎ מצ׳ית ‎ מצ׳יא. ‎ אד׳אשתקת‎ 
אלי׳ ‎ בית ‎ אביך. ‎ פלם ‎ סרקה‎ 
מעמדי: ‎ לא)פאגאבה ‎ יעקוב ‎ וקאל,‎ 
לאני ‎ תכ׳וופת ‎ וקלת. ‎ כילא ‎ תג׳צבני‎ 
עלי׳ ‎ מאתך‎ :  לב)ומן ‎ וגדת ‎ מעמדך‎ 
מעה ‎ לא ‎ יחיא. ‎ חדיא ‎ אצחאבנא‎ 
את׳בת. ‎ אי ‎ שי ‎ הר ‎ לך ‎ מעי ‎ וכ׳ד׳ה.‎ 
ולם ‎ יעלם ‎ יעקרב. ‎ אן ‎ רחל ‎ אכ׳פתהם;‎ 
לג>וד0ל ‎ לבן. ‎ סבא ‎ יעקוב ‎ וסבא‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

הנקרא ‎ נהר ‎ סתם ‎ ע״ל ‎ (ב ‎ יד> ‎ (כח) ‎ ולא‎ 
נטשתני ‎ ולם ‎ תדרני, ‎ ולא ‎ עזבתני ‎ יכן‎ 
תרגם ‎ כל ‎ לשון ‎ נטישה ‎ שבמקרא ‎ ושרשז‎ 
ודר. ‎ (כט) ‎ אמש׳ ‎ אלבארחה ‎ (אקרב ‎ לילה‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

דלא ‎ כמהריב״ש‎ :  כט) ‎ ואשלחך ‎ בשמחה‎ 
הוי״ו ‎ בקמץ ‎ בכל ‎ התיגאן, ‎ ויש ‎ בזה‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

ממשפחת ‎ דוד ‎ על ‎ כן ‎ אמר ‎ בפסוק ‎ השני‎ 
ובקשו ‎ את ‎ ה, ‎ אלהיהם ‎ ואין ‎ זבח ‎ ומצבה‎ 
לע״ז. ‎ ואין ‎ אפוד ‎ שהיו ‎ <!בדי ‎ הבעל‎ 
עושים ‎ כדמות ‎ אפוד ‎ משה ‎ על ‎ כן ‎ אמר‎ 
אפוד ‎ ולא ‎ אמר ‎ האפוד ‎ כמו ‎ הגיש׳ ‎ האפוד.‎ 
ואפוד ‎ ירד ‎ בידו. ‎ איננו ‎ אפוד ‎ שעשה‎ 
משה ‎ ובמקומו ‎ אפרשנו ‎ בראיות ‎ גמורות‎ 
אם ‎ גומר ‎ השם ‎ עלי. ‎ והפי׳ ‎ הב׳ ‎ שלא‎ 
יעבדו ‎ השם ‎ ולא ‎ ע״ז. ‎ והנה ‎ התרפיב‎ 
קראם ‎ לבן ‎ אלהיו. ‎ ויש ‎ אומרים ‎ שרחל‎ 
גנבתם ‎ לבטל ‎ עבודת ‎ כוכבים ‎ מאביה.‎ 
ואילי ‎ הי׳ ‎ כי ‎ למה ‎ הוליכה ‎ אותם ‎ עמה‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

כי ‎ ברביס ‎ לא ‎ חש ‎ הכתוב ‎ להפריש ‎ בין ‎ זכרים‎ 
לנקבות, ‎ כן ‎ מצינו ‎ כי ‎ יהיה ‎ נערה ‎ בתולה‎ 
כיון ‎ שהשתמשו ‎ הרבה ‎ בתלת ‎ היה ‎ לא ‎ חש‎ 
להבדיל ‎ בין ‎ זכר ‎ לנקב' ‎ ובמכס ‎ דתקו ‎ המפרשי׳‎ 
וגם ‎ הרב ‎ עמהס‎ :  (ז) ‎ התל ‎ ני. ‎ (מלה ‎ זרה.‎ 
נענור ‎ היות ‎ יכו']. ‎ כי ‎ נקודתה ‎ מראה ‎ נאצנע‎ 
שאינו ‎ מן ‎ הקל. ‎ גס ‎ אי1 ‎ לה׳ ‎ תנירים ‎ נקל.‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 


אל׳לי ‎ והתרפים ‎ הם ‎ מעשה ‎ כשפים ‎ עושים ‎ אותם ‎ לצלם ‎ ההוא ‎ שעל ‎ ידם ‎ ידמה ‎ להם ‎ שהוא‎ 
מגיד ‎ נסתרות ‎ ולכן ‎ ודאי ‎ שאין ‎ תרג׳ ‎ תרפים ‎ צלמניא ‎ כפי ‎ משמעותם ‎ אלא ‎ כפי ‎ שם‎ 
הכללי ‎ של ‎ ע״ז ‎ וכמו ‎ שפירשנו. ‎ לא. ‎ פן ‎ תגזל ‎ -  תוניס. ‎ כ״ה ‎ הגירסא ‎ הנכונה ‎ וכן ‎ לא‎ 
תגזול ‎ שבפרשת ‎ קדושים ‎ תיני־ ‎ ע״מ ‎ יוכיל ‎ תרג׳ ‎ כי ‎ יכעי ‎ איש ‎ וכן ‎ תוניק ‎ תרג׳ ‎ ותיניק‎ 
ך  את ‎ ה  לד ‎ שהוא ‎ פועל ‎ יוצא ‎ כמו ‎ תאנוס ‎ אבל ‎ תינום ‎ הוא ‎ כמו ‎ תיאנם ‎ שהוא ‎ ע״מ‎ 


דגושין ‎ ]ר״ל ‎ שהדלי״ת ‎ בדגש[ ‎ וסי' ‎ א' ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ ובבא‎ 
משה ‎ (במדבר ‎ ד  פ״ט) ‎ ג׳ ‎ ויכל ‎ משה ‎ (שמות ‎ ל׳ייד ‎ ל״ג)‎ 
ד׳ ‎ ועתה ‎ דעי ‎ (ש״א ‎ כ״ה ‎ י״ז) ‎ ה׳ ‎ ותבוא ‎ בי ‎ רוח‎ 
(יחזקאל ‎ ב׳ ‎ ב') ‎ ו׳ ‎ ואשמע ‎ מדבר ‎ (שם ‎ מ״ג ‎ ר) ‎ ז׳‎ 
אהבת ‎ רע ‎ (תלים ‎ נ״ב ‎ ח׳) ‎ ת' ‎ בצר ‎ לשונך ‎ (שם ‎ ל״ך‎ 
י״ד): ‎ (ל) ‎ למה׳ ‎ עיין ‎ לעיל ‎ ד׳ ‎ ר: ‎ (לב) ‎ אלהיך, ‎ הנגינה‎ 


.  _  רביבו ‎ בחיי‎ 

(ל) ‎ כי ‎ נכסוף ‎ נכספת ‎ לבית ‎ אביך. ‎ כפל ‎ הלשון ‎ לרמוז ‎ כי ‎ נכסף‎ 
לאביו ‎ ונכסף ‎ לארץ ‎ הקדושה ‎ כלשון ‎ (תד״לים ‎ פד) ‎ נכספה‎ 
וגם ‎ כלתה ‎ נפשי ‎ לחצרות ‎ אלהי, ‎ ויתכן ‎ לומר ‎ כי ‎ תוספת ‎ הד״י ‎ רמז‎ 
לכבוד ‎ שכתוב ‎ בו ‎ (ישעיה ‎ סד) ‎ בית ‎ קדשנו ‎ ותפארתנו. ‎ ואליי ‎ היה‎ 
נכסף ‎ כי ‎ בית ‎ קדשנו ‎ הוא ‎ הכבוד ‎ ותפארתנו ‎ תפארת ‎ ישראל. ‎ וכתיב‎ 


(תהלים ‎ צו) ‎ עוז ‎ ותפאר ‎ במקדשו ‎ והבן ‎ זה. ‎ ומי ‎ שלא ‎ נכסף ‎ אליו‎ 
הוא ‎ החוטא. ‎ וכלשון ‎ הזד* ‎ מצינו ‎ שהוכיח ‎ הנביא ‎ את ‎ ישראל ‎ כאשד ‎ , 
לא ‎ היו ‎ נכספים ‎ ליראת ‎ הש״י ‎ ושמירת ‎ מצותיו, ‎ הוא ‎ שאמר ‎ (צפניה ‎ ב)‎ 
התקוששו ‎ וקושו ‎ הגוי ‎ לא ‎ נכסף:‎ 


רכב ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

לאד" ‎ וכ׳בא ‎ אלאמתין ‎ ולם ‎ יגד ‎ שי.‎ 
ת׳ם ‎ כ׳רג ‎ מן ‎ ב׳בא ‎ לאה. ‎ ודב׳ל‎ 
אלי׳ ‎ כ׳בא ‎ רהל: ‎ לסוהי ‎ קד ‎ אכ׳ד׳ת‎ 
אלתמח׳אל. ‎ וציירתה. ‎ פי ‎ קתב ‎ אלגמל‎ 
וגלפת ‎ עליה. ‎ פגסם ‎ לבן. ‎ גמיןי‎ 
אלכ׳בא ‎ ולם ‎ יגד ‎ שי; ‎ לה)וקאלת‎ 
לה. ‎ לא ‎ ישתד ‎ עלי ‎ סיידי. ‎ פאני ‎ לא‎ 
אטיק ‎ אן ‎ אקום ‎ מן ‎ בין ‎ ידיך. ‎ אד׳‎ 
סביל ‎ אלגסא ‎ קד ‎ ערץ׳ ‎ לי. ‎ פפתש.‎ 
ולם ‎ יגד ‎ אלתמת׳אל; ‎ לחפאשתד‎ 
ד׳לך ‎ עלי׳ ‎ יעקוב ‎ וכ׳אצמה. ‎ ואגאבה‎ 
וקאל. ‎ מא ‎ גרמי ‎ מא ‎ כ׳טאי. ‎ אד׳‎ 
דהקתני: ‎ לז) ‎ וקד ‎ גססה ‎ גמיע ‎ אביתי.‎ 
מא ‎ וגדת ‎ מן ‎ גמיע ‎ אביה׳ ‎ ביתך‎ 
ציירה ‎ ההנא. ‎ חד׳א ‎ אצחאבי‎ 
ואצחאבך. ‎ ויובכ׳ונא ‎ עלי׳ ‎ אלבדל.;‎ 
לח)הוד׳א ‎ לי ‎ עשרין ‎ סנה ‎ מעך.‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

מצ׳ת). ‎ (לד) ‎ בכר ‎ הגמל, ‎ קתב ‎ אוכף ‎ קטן‎ 
וכן ‎ תרגם ‎ בישעיה ‎ בכרי ‎ מדין, ‎ אקתאב.‎ 
(לז) ‎ בין ‎ שנינו, ‎ עלי ‎ אלבדל, ‎ ויוכיחו ‎ או‎ 

הלק ‎ הדקדוק‎ 

שעם ‎ למדקדקים, ‎ הרב ‎ רבי׳ ‎ בחיי. ‎ גם‎ 
הראב״ע ‎ בם׳ ‎ צחות ‎ דף ‎ ק״ן, ‎ גם ‎ בהקדמת‎ 
בן ‎ אדוניהו ‎ לנדר ‎ כתב ‎ דכל ‎ עתיד ‎ פת״ח‎ 
וכל ‎ עבר ‎ קמ״ץ ‎ חוץ ‎ ממלת ‎ ואעמוד‎ 
עליו ‎ ואמותתהו, ‎ הוי״ו ‎ בפתח ‎ כי ‎ הקמ״ץ‎ 
בכל ‎ מקום ‎ נאמר ‎ על ‎ אמתת ‎ הענין ‎ לא‎ 
כן ‎ הפתח, ‎ לכו ‎ וי״ו ‎ שלו ‎ אעמוד ‎ קמ״ץ,‎ 
כי ‎ בזד, ‎ דבר ‎ נבונה, ‎ אבל ‎ וי״ו ‎ ואמותתהו‎ 
נחלף ‎ הקמץ ‎ בפתח ‎ מפני ‎ כי ‎ שקר ‎ ענה‎ 
יעו״ש, ‎ אלא ‎ דקשה ‎ לי ‎ הא ‎ כי ‎ אחד‎ 
קראתיו ‎ ואברכהו ‎ וארבהו ‎ והלא ‎ הוא‎ 
עבר, ‎ ולפי ‎ מה ‎ שלמדתי ‎ מם׳ ‎ ערוגת‎ 
הבושם ‎ לא ‎ קשה ‎ לי, ‎ ני ‎ הנה ‎ הדבר‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

ולא ‎ טמנתם ‎ בדרך. ‎ והקרוב ‎ שהיה ‎ לבן‎ 
אביה ‎ יודע ‎ מזלות ‎ ופחדה ‎ שאביה ‎ יסתכל‎ 
במזלות ‎ לדעת ‎ אי ‎ זה ‎ דרך ‎ ברחו‎ :  (כ) ‎ את‎ 
לב. ‎ לא ‎ גנב ‎ יעקב ‎ כי ‎ אם ‎ דעתו ‎ כי ‎ עיקר‎ 
הדעת ‎ בלב‎ :  <כד) ‎ ויבא ‎ אלהים ‎ אל ‎ לבן‎ 
הארמי. ‎ קודם ‎ וידבק ‎ אותו ‎ ופי׳ ‎ וכבר‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

ונא ‎ בצירי ‎ הה״א ‎ תתת ‎ דגש ‎ זדד ‎ אחהע״ר.‎ 
כמו ‎ ברך. ‎ ולכן ‎ היתה ‎ לזרה ‎ וכן ‎ אל ‎ יוסף‎ 
פרעה ‎ התל. ‎ מקור ‎ מננין ‎ הדגש. ‎ והנח‎ 
תמורתה ‎ ע״ד ‎ הזרות‎ :  (כח) ‎ [הסכלת ‎ עשו.‎ 


בראשית ‎ לא ‎ ויצא ‎ תדגום ‎ אונקלוס‎ 

לאה ‎ ויאהל ‎ *ןף[י ‎ ך,א£ךך; ‎ ךק>א ‎ דלאה. ‎ ו?8ש?{א‎ .  דסרסין‎ 

*  1  :  י  :  -ר ‎ .  ש,‎ :־ ‎ ז־ ‎ ..י ‎ :  ׳• ‎ .  <^סי;תא ‎ ו^א ‎ א׳ןוכח‎ .  י8$ק‎ 

מצא ‎ ויצא ‎ מאהל ‎ לאה ‎ ויבא ‎ באהל ‎ 8$^ב{א ‎ דלאה‎ .  ועל ‎ ?םיקיכ^א‎ 
רחל‎ :  לי ‎ [ך5ל ‎ לר!חה ‎ את־ההךפים‎ 
והשמם ‎ בכר ‎ הגמל ‎ ותעב ‎ עליהם ‎ ןשייתנין]. ‎ נעביקא ‎ ןיגמלא‎ 

—  •  •  •  זד ‎ זר.^ ‎ ***■ ‎ *• ‎ -  •  י׳ ‎ **.**.■** ‎ **^*^4* ‎ ****♦יד*♦*‎ 

רמשש ‎ לבן ‎ את־-כל־־האהל ‎ ולא‎ 

מצא‎ :  ליי ‎ ותאמר ‎ אל־אביה ‎ אל־יחר ‎ לה. ‎ נאמרת ‎ לאבוהא‎ .  ?תקף‎ 

3^יני ‎ אל^י ‎ ל1א ‎ ^3ל ‎ ל?|^ ‎ למל,ם ‎ מן ‎ קךקך. ‎ ארי ‎ אורח‎ 

ממניה־ ‎ בי־־דחז ‎ נשים ‎ לי ‎ ויחפש ‎ ולא ‎ ו׳ייי ‎ יי• ‎ ייל׳■• ‎ יל" ‎ 8׳י5"‎ 

-  1  •  ־.•ע••• ‎ 1  ז■ ‎ *•י ‎ *י׳ ‎ ־: ‎ ־  **, ‎ :  ע. ‎ ;ת ‎ צלמנןא; ‎ לו. ‎ ותקיף‎ לנעקב‎ 

מצא ‎ את־התךפים: ‎ לי ‎ דרור ‎ ל:עקב ‎ יגצא ‎ עם ‎ #ן. ‎ ואתיב ‎ יעקב‎ 
וירב ‎ בלבן ‎ ויען ‎ יעקב ‎ ויאמר ‎ ללבן‎ *8י ‎ *י• ‎ 85  הייי ‎ יי‎ 

-ז•!••.- ‎ :  ד  ?*|ץ ‎ 1  ־/:- ‎ (  ;־*• ‎ ••־ ‎ :  7  7  1  סץ־חני. ‎ ארי ‎ ךרפתא ‎ בוזרי:‎ 

מה־־פשעי ‎ מה ‎ חטאתי ‎ בי ‎ ללל|ל^ ‎ לז. ‎ ארי ‎ #3י^מא ‎ ;ת ‎ כל ‎ ?ני‎ . 

אחריי: ‎ יא ‎ בי־מששת ‎ את־בל־כלי ‎ "י""‎ 
מדדמצאת ‎ מכל ‎ בלי־ביתןז ‎ שים ‎ מה‎ 
נגד ‎ אהי ‎ ואהיןד ‎ ויוכיחו ‎ בין ‎ שנינו‎ : 
ל" ‎ זהעשרים ‎ שנה ‎ אנכי ‎ עמך ‎ רסליןז‎ 


?אאזןו3חתא ‎ ??ל^יגיפו ‎ • 
שו ‎ ?׳?א. ‎ קדם ‎ אסי ‎ [אחך.‎ 
ויוכחין ‎ 3ין ‎ סומא: ‎ לח• ‎ הז‎ 
עםויןקונין5ן{אע?ך. ‎ כ^ך‎ 


תרא ‎ יי ‎ ידך ‎ מי© ‎ ע״6 ‎ נל‎ :  מ 
משרים ‎ .  מ  ג 


רשב״ם‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

י•.)-■/ ‎ די• ‎ או ‎ כהת ‎ שנותנים ‎ על ‎ הנמל ‎ נדי ‎ (לג) ‎ מאהל‎ .  ד׳ ‎ נמס׳ ‎ ייצא ‎ מאהל ‎ לאה‎ .  מאה! ‎ מועך ‎ לאמר‎ 

(לד) ‎ בנר. ‎ כר ‎ או ‎ נסת ‎ שנוחנם ‎ 7  ואהיה ‎ מתהלך ‎ מאהל ‎ אל ‎ אהל ‎ ית!ך ‎ לנצח ‎ ימתן ‎ דה ‎ ד  מאהל‎ .  פ׳‎ 

ישבת ‎ עד ‎ י  ׳  משעה ‎ שהוקם ‎ המשנן ‎ נאסרו ‎ הבמות ‎ והיינו ‎ ויקרא ‎ אליי ‎ מאהל‎ 

"יחי ‎ יירא ‎ ולאחר ‎ שענרו ‎ הידד! ‎ הותרו ‎ הנמות ‎ עד ‎ שנאי ‎ לשילה ‎ יהיינו ‎ ויצא ‎ מאהל ‎ לאס ‎ דהיינו ‎ המשנן ‎ שעשאי ‎ בצלאל ‎ שנא ‎ משנע ‎ יהודה‎ 
״'״ ‎ יח\ ‎ זר ‎ •זילר ‎ שנח״ר, ‎ יוהו! ‎ ואי ‎ ואהיה ‎ מתהלר ‎ מאהל ‎ אל ‎ אהל ‎ משילה ‎ לגוב ‎ ומגיב ‎ לגנעון ‎ ומשם ‎ לניח ‎ עולמים‎ 

^ א־אסלרי ‎ י  ״ת ‎ ויי ‎ נו ‎ ית ‎ ר  לנצח ‎ דסת‎ ך' ‎ מאהיל ‎ שלח ‎ היה ‎ שיה ‎ היתר ‎ .  אדוני ‎ אני ‎ הרא״ש ‎ דל‎ :  (לה) ‎ ליא ‎ .  'ב׳ ‎ במס׳ ‎ מלאי־ ‎ הנא‎ 
א  דד ‎ אס ‎ לוא ‎ יגי ‎ ינשא ‎ שני ‎ ל  מי ‎ לא ‎ אופל ‎ לקים ‎ מפניך ‎ מעני ‎ התרפיה ‎ אנל ‎ מפני ‎ אחר ‎ אקי־ ‎ ני ‎ הי־י ‎ ליי5'־| ‎ התם ‎ אס ‎ לו ‎ לא‎ 
ו  יגיד ‎ פי׳ ‎ (לדייני־) ‎ [לתובע] ‎ ונשא ‎ עונו ‎ אבל ‎ לאחר ‎ אס ‎ לא ‎ יגיד ‎ בשביל ‎ זה ‎ לא ‎ ישא ‎ שט‎ : 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

עדא ‎ הם ‎ לניס ‎ היא ‎ אהל ‎ יחל ‎ יכו׳‎ :  ת  ר׳־ל ‎ הא ‎ אהל ‎ יעקב ‎ הוא ‎ יעקב‎ :  ויבא ‎ באהל ‎ רחל‎ .  כשיצא ‎ מאהל ‎ לאה ‎ חזר ‎ לו‎ 
אהל ‎ רחל ‎ כדפירש־י ‎ נסמוך ‎ וא־נ ‎ למ׳ל ‎ ייבא ‎ <אהל ‎ יי׳ל.5) ‎ י5? ‎ לאהל ‎ רחל ‎ ת  קודם ‎ שחפש ‎ באהל ‎ האמהות ‎ (ס״א ‎ השפחית)‎ 
״פש ‎ 5י‎ '?? ‎ "א ‎ ״א*ל״!ז'-<״אימ^ת״יל״אצר*פ ‎ נשצא ‎ יכל ‎ כך ‎ צמה ‎ לפי ‎ שהיה ‎ מניר ‎ בה ‎ שהיא ‎ משמשנית ‎ : 
£א.?י ‎ %  ^  ״״ת'נ ‎ ע  ךהללאשת״ל׳ה ‎ יששת ‎ לא,?ה05שא£ ‎ (לד) ‎ בכר ‎ הגמל‎ .  ל׳ ‎ נרים ‎ ינשתית ‎ כתרגומו ‎ בעניפא‎ 

י  א  ו  דגמלא ‎ והוא ‎ מרדעת ‎ העשויה ‎ כמין ‎ כר ‎ זבעיריבין‎ (דף ‎ יז)‎ 

רהיפוה ‎ בעביטין ‎ והן ‎ עבימי ‎ גמלים ‎ בסש״ובלעז‎ (זאטעעל)‎ :  (לו) ‎ דלקת. ‎ רדפת ‎ נמו‎ (איכה ‎ ד) ‎ על ‎ ההרים ‎ דלתי"‎ 
ונש ‎ (?א ‎ י.) ‎ מדליק ‎ אחרי ‎ פלשתים: ‎ (לז) ‎ ויוכיחו‎ .  דבירו ‎ א  עס ‎ מי ‎ הדין‎ אפרובי״ר ‎ בלעז‎ (פריפפען‎ 

בריחת ‎ יעקב ‎ מלבן‎ 

(ל0 ‎ י״י ‎ יי״־נ\גי׳ ‎ ־  ״, ‎ תצא"6 ‎ הלא״א ‎ מומן‎ 

?מ״עמדממגג־־ז‎ 

§£‎ .־ ‎ מה^! ‎ ^,^א״־״שאנניישש־רש^־שיע ‎ דל ‎ בל ‎ מחמי. ‎ במבואי ‎ ניביט ‎ בתיי ‎ נהקד״״יש ‎ המרות‎ 


מרפא ‎ לשון_‎ 

תיכול. ‎ לו. ‎ מה ‎ חטאתי ‎ —  מה ‎ סורחני. ‎ כן ‎ הוא ‎ תרג׳ ‎ כל ‎ חטא ‎ שאינו ‎ חטא ‎ בדין ‎ שמים‎ 
אלא ‎ כפי ‎ נימוסי ‎ בנ״א ‎ כמו ‎ זה ‎ וכמו ‎ את ‎ חטאי ‎ אני ‎ מזכיר ‎ היום ‎ שאינו ‎ אלא ‎ דבר ‎ בושה‎ 
וחרפה ‎ וכן ‎ תרג׳ ‎ את ‎ כל ‎ מאומה ‎ דשר ‎ בית ‎ הסהר ‎ כל ‎ סורחן. ‎ לט. ‎ טרפה ‎ לא ‎ הבאתי ‎ — 
דתבירא. ‎ מתוספת ‎ הדלת ‎ משמע ‎ שהפסוק ‎ הזה ‎ מפרש ‎ הפסוק ‎ הקודם ‎ שאמד ‎ דחליך ‎ ועזיך‎ 
לא ‎ שכלו ‎ שפירש ‎ לא ‎ שכלו ‎ שלא ‎ הבאתי ‎ לך ‎ טריפה. ‎ אנכי ‎ אחטנה ‎ מידי ‎ תבקשנה ‎ ־־־‎ 
דהות ‎ שגיא ‎ ממנינא ‎ מגי ‎ את ‎ בעי ‎ לה. ‎ אין ‎ בתרג׳ ‎ זה ‎ העמדת ‎ הטעם ‎ שכתיבת ‎ אחטנה‎ 
וכוליה ‎ מלתא ‎ חדא ‎ וטעמו ‎ ג״כ ‎ שהוא ‎ פירוש ‎ מ״ש ‎ ואילי ‎ צאנך ‎ לא ‎ אכלתי ‎ שבהיות ‎ אחריות‎ 
הנפקדת ‎ והאובדת ‎ עליו ‎ זהו ‎ ואילי ‎ צאנך ‎ לא ‎ אכלתי ‎ שהוא ‎ כמו ‎ ואכלת ‎ את ‎ כל ‎ העמים.‎ 
גנבתי ‎ יום ‎ וגנובתי ‎ לילה ‎ —  נטרית ‎ ביממא ‎ ונטרית ‎ בליליא. ‎ לא ‎ תרגמו ‎ כמשמעו ‎ לפי‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

בד‎ ,״א‎ :  מה ‎ עמדי, ‎ מלת ‎ מה ‎ המ״ם ‎ בקמץ, ‎ והוא ‎ חד ‎ מן‎ 
ה׳ ‎ קמץ ‎ דסמיכי ‎ לח״ע, ‎ דכל ‎ מה ‎ הסמוך ‎ למלה ‎ ד״מתחלת‎ 
בחי״ת ‎ או ‎ בעי״ן ‎ בסגול ‎ בר ‎ מן ‎ ד>' ‎ בקמץ ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ מה‎ 
עמדי ‎ דין. ‎ ב׳ ‎ מה ‎ עבדך ‎ (מ״ב ‎ ח׳ ‎ י״ג) ‎ ג׳ ‎ על ‎ מה‎ 
(מלאכי ‎ ב׳ ‎ י״ד) ‎ ד7 ‎ ומה ‎ חשתן ‎ (עזרא ‎ ו׳ ‎ ט׳) ‎ ה׳ ‎ מה‎ 
עבדת ‎ (דניאל ‎ ד׳ ‎ ל״ב)‎ !  גנבתם, ‎ התי״ו ‎ בפתח ‎ והנגינה‎ 
מלעיל, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ ופתח, ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ ח׳ ‎ מלין‎ 
מלעיל ‎ ופתחין ‎ במסר ‎ בם׳ ‎ יתרו ‎ י״ח ‎ ח׳ ‎ עיי״ש.‎ 


תרגום ‎ אונקלוס ‎ בראשית ‎ לא ‎ ויצא‎ 

ועקד ‎ לא ‎ שכלי ‎ ואילי ‎ צאנןד ‎ לא‎ 
לי• ‎ ^  ^  א?לף!י:‎ למגרפה‎ לא־הבארד‎ אליןד‎ 

::ע ‎ אנכיאחטנהמידיתברן׳שנהגנבתי‎ 

?לי‎ ללא: ‎ מ. ‎ סויהי ‎ 3י?מא. ‎ יום ‎ וגנבתי ‎ לילה ‎ ג  מ  הייתי'‎ ביום‎ 

•*?ליי ‎ שך?א ‎ יגלין־א ‎ גסת ‎ עלי ‎ 4  ־:י ‎ ,  "* ‎ י" ‎ י"'•' ‎ -ע•‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


רכג‎ 


"ייי! ‎ מא•‎ מז ‎ לי• ‎ ^נתי ‎ מעיני: ‎ מא ‎ זוד^י ‎ עעזריח״^זרד2‎ 

עסרין ‎ שנין ‎ 3?יתך. ‎ ?לחתך. ‎ ־״•* ‎ ..״׳* ‎ ?1 ‎ .עשי ‎ □  שט ‎ ן 

*!־3* ‎ *?יי ‎ ש;ין ‎ ?סך0ץ ‎ בביתך ‎ עבח£חד ‎ ארבע״עשרה‎ 
£*£״ ‎ "; ‎ שנה ‎ ב#י ‎ ?*רדך־ושט ‎ שדם‎ 
־׳<:• ‎ אלילי ‎ ?א ‎ פין. ‎ אל״יה ‎ בצאנך ‎ ותחלך ‎ את‎ — מהכרתי‎ 

רא?א ‎ !ולפיה ‎ דאברהם. ‎ יי‎ '׳־' ‎ "  :  •  :  *■י‎ ,>‎ 

*וויסייזיגזוסקמה,",■.. ‎ ?נשרת ‎ מני ‎ ם  ♦  טב ‎ לילי ‎ אליך ‎ אכי‎ 
*י ‎ י״ ‎ י״ ‎ ילי?־י•‎ :״ ‎ אלהי ‎ אברהם ‎ יפחד ‎ יצחס ‎ היה ‎ לי‎ 

5?לי ‎ ו;ת ‎ לאיוז ‎ ןךי. ‎ ןלי ‎ .צ. ‎ . _ _ ־  ד  י  ,  •  :  ד  (  ד-ז־ ‎ י  • 

£ךם ‎ לן ‎ ןאי3ח ‎ ?ךמק)א‎ 
מג. ‎ ואתיב‎ 


רכ׳אלר ‎ ומואעזו ‎ לם ‎ תת׳כל. ‎ ונבאש‎ 
ג׳נמך ‎ לם ‎ אכל? ‎ לט>‎ ופריסה ‎ לא‎ 
אדפזנהא ‎ אליך. ‎ ומא ‎ אסתהלכתהא‎ 
ש  ידי ‎ תטלבהא. ‎ נדדת ‎ נהאדא‎ 
ול ‎ לא‎ :  מ) ‎ וכבת ‎ פי ‎ אלבהאר. ‎ יחרהג־י‎ 
אלסמום ‎ ואלגליד ‎ פי ‎ אלליל. ‎ ונפד‎ 
נומי ‎ מן ‎ עיני‎ :  מא)הוד׳א ‎ לי ‎ עשדיי‎ 
סנה ‎ פי ‎ ביתך. ‎ כ׳דמתך. ‎ מנהא‎ 
- -  עשר ‎ סבה ‎ באבנתיך. ‎ וסת‎ 


י  .  •1 ‎ נ  \  ידו: ‎ יד ‎ ד  •5 ‎ •  -  סנה ‎ פי‎ 

בליל,יא‎ .  ״,״ ‎ [נ., ‎ אכלני ‎ הלב ‎ ומרח ‎ 3לי ‎ ל^ך״) ‎ ךןק^ךיך* ‎ ארבעה׳ ‎ _ ^ 

14* ‎ ־  י^,. ‎ סניו ‎ בג׳נמך. ‎ ובדלת ‎ אגדתי ‎ עשרה׳‎ 

אעדאד ‎ :  מב> ‎ לילא ‎ אלאה ‎ אבי‎ 
אלאה ‎ אברהים. ‎ ופזע ‎ יצחק ‎ כאן ‎ לי‎ 
עוגא. ‎ לכנת ‎ אלאן ‎ אטלקתבי ‎ פארג׳א.‎ 

לצ׳עפי ‎ ותעב ‎ כפי. ‎ בצ׳ר ‎ אללה‎ 
וובך׳ ‎ אלבארחה: ‎ מג)פאגאבה ‎ לבן‎ 


*10 ‎ א  ואילי ‎ יאנל ‎ בנא ‎ קמא‎ 
בייתי ‎ ביום ‎ מציעא ‎ סג‎ 
עשרים ‎ .  ע״ו) ‎ ט׳‎ 


5?לי ‎ ן;ת ‎ לאות ‎ ידי. ‎ גל, ‎ "  ־  ־  *  '<־ ‎ ־  •  ד׳ד׳ץ ‎ ׳ד׳ד׳ ‎ ׳  > 

י־ ‎ י  ,  כי ‎ עתה ‎ רקם ‎ שלחתני ‎ את;עניי‎ 
*י ‎ •י***• ‎ ואת־יגיע ‎ כפי ‎ ראה‎ 'אלהים ‎ יוכח‎ 
״1י ‎ ״* ‎ ״־־׳ ‎ אמש ‎ ♦  שביעי ‎ מג‎ .רען ‎ לבן ‎ ויאמר ‎ י  אליי‎ 

,  ,  ו־שב״ם‎ 

׳  *  מתוך ‎ חוסר ‎ מרעה ‎ ומתוך ‎ שמירה ‎ חסרים: ‎ גנבתי ‎ יום. ‎ יו״ד ‎ יתירד ‎ 1״יר{ ‎ . 

פחותה: ‎ ואילי ‎ צאנך ‎ י  דרך ‎ רועי ‎ צאן ‎ בנןד ‎ *  ^  !  1ץז ‎ י;־ ‎ \י ‎ חרה ‎ גנובת ‎ יום ‎ וגנובה‎ 

מו‎ הכבשים ‎ הזכרים: ‎ (לט)יאחטנה ‎ .  כמו ‎ אחטאנה ‎ אני ‎ קמץ ‎ פתר?2 ‎ גטי־ ‎ ת  ן^^י?]^יינית ‎ מבתי‎ 

*פ&דחי ‎ משלי ‎ כמו ‎ אניובגי ‎ שלמה ‎ ח0אים ‎ הךבה ‎ ^  קי ‎ ץ  סחרו-ו ‎ גנו-ת ‎ של^^(מ^‎ שלחתני. ‎ ולא ‎ בשמחת‎ 

.  .  יש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

׳אונטטרזיכנפן)‎ :  (לח) ‎ לא ‎ שכלו‎ .  לא ‎ הפילו ‎ עיבורם ‎ אנימלך ‎ לאליה ‎ יוכיחו ‎ אותט ‎ מ־ע״ל‎ :  ב  והא ‎ לגפ׳ ‎ פירו ‎ פייש׳.‎ 
<מי ‎ (הישעט ‎ )  רחם ‎ משכיל ‎ (איוב ‎ כא) ‎ תסלכן ‎ פרתו ‎ ילא ‎ כתוך ‎ שנתו ‎ קרוי ‎ כנש ‎ ולי״ג ‎ חלשים ‎ קרוי ‎ איל ‎ היינו‎ 8לעניו ‎ הרבו‎ 
תשכל: ‎ ואילי ‎ צאנך. ‎ (ב״ק ‎ סה) ‎ ,\כאן ‎ א  איל ‎ ״  ועי ‎ ־תוספות ‎ נ־קדף ‎ ס׳‎ :  ג היסיף ‎ חלח ‎ אס ‎ חסרה ‎ שלא ‎ י&מר‎ 
חמי ‎ ב  קחי ‎ איל ‎ סאיל״ב ‎ מה ‎ שכחי ‎ איליס ‎ לא ‎ אכל ‎ אבלי ‎ י־^א^״אי‎ ,ה ‎ י־תי־ ‎ אנכ׳יע‎ 

געש'0 ‎ אכל ‎ א  כ  גזלן ‎ היא‎ :  (לט) ‎ טריפה‎ .  מ״י ‎ ארי ‎ וזאב‎ ;  ־המה ‎ אנני ‎ אחסנה ‎ פי׳ ‎ עלי ‎ היה ‎ להשלים‎ 3חסרונה ‎ •  ?■חס״,.שו5‎ 
אנכי ‎ אחטנה‎ .  ל, ‎ (שופטים ‎ 3) ‎ קולע ‎ 3א3ן ‎ אל ‎ השעךה ‎ ^  כנייה ‎ :  ה  וקשה ‎ והא ‎ בפרשת ‎ וישלח ‎ כתיב ‎ ■ואלפי ‎ יצחק ‎ מ״ל‎ 

•גגויסשותי ‎ במדינות ‎ (ישעיה ‎ א) ‎ מלאתי ‎ משפט ‎ (הישע ‎ יא) ‎ איהבתי ‎ לדיש ‎ :  (מלאכלני ‎ חולי ‎ לשה‎ '^ד1,^ת.י‎ 
וקרח‎ .  כמו‎ (תהליס ‎ קמז) ‎ משל״ך ‎ קרחו ‎ תרגומו ‎ גלידא ‎ ־  שנתי ‎ לשולחידד• ‎ ץ^^׳/ ‎ ^•^ו1 ‎ יש ‎ ד  אוכלה‎ : 

^  ^  ל,ליא1 ‎ תר ‎ מי ‎ דא ‎ שנת ‎ לשי1חנתי- ‎ (  א) ‎ תחלף ‎ את ‎ משכיתי• ‎ היית‎ 

בריחת ‎ יעקב ‎ מלבן‎ 

זלולי ‎ אלהי ‎ אבי'‎ בעזרי'‎ כי ‎ רעןס ‎ ^0ייק^מעטני^מף ‎ הוא ‎ בע^רגפש^א״ ‎ /  ^מולם ‎ הזה ‎ ובעולם ‎ הכא ‎ .  את ‎ פניי‎ 
^יקה ‎ מעניני ‎ הנפש ‎ .  כמן ‎ שאמר ‎ הכתןב ‎ (תהלי^ ‎ ל}) ‎ ^  ^ף ‎ הוא ‎ כע,; ‎ הנפש ‎ ואת ‎ יגיע^כפי^‎ הוא ‎ כעגיני ‎ הגוף ‎ ראה ‎ ה"‎ 


ויוכח ‎ אמש ‎ ; 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ולג) ‎ באד׳ל> ‎ עיין ‎ במדבר ‎ י״ט ‎ י״ד: ‎ (לדי) ‎ ויחפש, ‎ עיין ‎ לקמן ‎ מ״ך ‎ ,״ב. ‎ ״./‎ 
חטאתי‎ .  המ״ם ‎ בפתה ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ פתחין ‎ דסמיכין ‎ לחי״ת ‎ וסי׳ ‎ מה ‎ חטאתי ‎ דיו,׳‎ 
וזפצי ‎ (א‎ "  כ  א  כ״א), ‎ וכל ‎ שארא ‎ חסמוכיו ‎ לחי״ת ‎ בסגול ‎ במ״א ‎ בקמץ ‎ עיין‎ 
•  (  . )  י בלי, ‎ הלס״ר ‎ בצירי, ‎ ויוכיחו, ‎ הוי״ו ‎ בשוא: ‎ (לח) ‎ עמך, ‎ המ״ב‎ 
עלין ‎ י  כאכב׳ ‎ ועיין ‎ כ״ח ‎ ט״ו: ‎ שכלו, ‎ הטעם ‎ בכ״ף: ‎ אכלתי, ‎ נמסר‎ 
לכל ‎ "  "י ‎ ^יחזיוםיףי׳פסיק ‎ לחם ‎ הפחה ‎ (נחמיה ‎ ה׳ ‎ י״ד), ‎ יהמסרת ‎ הזאת ‎ מתנגדת‎ 
׳  הרוו׳ ‎ ה  דבמקרא ‎ כ״י ‎ של ‎ נ״ד ‎ נמסר ‎ ע״ז ‎ אכלתי ‎ ב׳ ‎ ם״פ ‎ א׳‎ 

"  כר ‎ והיא ‎ הגרסה ‎ הנכונה ‎ מסכמת ‎ עם ‎ מציאות ‎ הספרים, ‎ דבכל‎ 

״-ר ‎ נו ‎ הך ‎ דנחמיה ‎ בפתח‎ :  (לט) ‎ תבקשנה, ‎ הקו״ף ‎ רפה‎ :  גנבתי ‎ יום ‎ וגנבתי, ‎ הנו״ז‎ 
״״״! ‎ בשיא ‎ נע: ‎ (מא) ‎ בביתו, ‎ הנגינה ‎ בתי״ו: ‎ ותחלף, ‎ הלמ״ד ‎ בצירי:‎ 
'  ׳  י  ׳  ׳  ל׳ ‎ .!טעם ‎ בה״א ‎ כי ‎ הוא ‎ נסוג ‎ אחור: ‎ שלחתני, ‎ השי״ן ‎ בחירק ‎ כי ‎ היא‎ 

2י1ך״י• ‎ ״׳ ‎ ״״-י ‎ ״•יי ‎ ״״ ‎ ־י. ‎ י•■■ ‎ ־*־'מ ‎ % 

אות ‎ האל״ף: ‎ ;מד,׳ ‎ ועמר. ‎ ברביע ‎ לא ‎ נזקף ‎ גמל: ‎ וגגזה, ‎ מוי״ו ‎ גם ‎ האל״ף‎ 


יעקב‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

אותי ‎ או ‎ אותך. ‎ (לט) ‎ אנכי ‎ אחטנה, ‎ ומא‎ 
אסתהלכתהא, ‎ כלומר ‎ מה ‎ שאבד ‎ או ‎ נגנב,‎ 
גנבתי ‎ וכר, ‎ כרדת ‎ בהארא ‎ ולילא, ‎ טרחתל‎ 
ויגעתי ‎ יומם ‎ ולילה, ‎ ודבק ‎ לם' ‎ שאחריו,‎ 
ותרגם ‎ כפי ‎ העניו, ‎ לפי ‎ שהגניבד./ ‎ בכלל‎ 
אחטנה, ‎ גם ‎ הת״א ‎ גטה ‎ מלתרגמו ‎ בפישוטו.‎ 
<מב) ‎ היה ‎ לי, ‎ כאן ‎ לי ‎ עונא, ‎ היה ‎ לי ‎ לעזר,‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

המעציב ‎ לאדם ‎ נוח ‎ לו ‎ שהעתיד ‎ להיות‎ 
יהיה ‎ כעבר ‎ וחלף ‎ והלך ‎ לה ‎ והיפוך‎ 
העבר ‎ לעתיד ‎ הוא ‎ מבחינת ‎ שמחה‎ 
נמשצת ‎ בספור ‎ ההוא, ‎ כי ‎ הדבר ‎ המשמח,‎ 
העבר ‎ כסוף ‎ האדם ‎ שעוד ‎ יקום ‎ ויהיה,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

בא ‎ אלהים ‎ וכבר ‎ הראיתיך ‎ רבים ‎ כמוהו‎ 
ובא ‎ השם ‎ לכבוד ‎ יעקב ‎ :  מטוב ‎ עד ‎ רע.‎ 
שתחשוב ‎ אתה ‎ שהוא ‎ טוב ‎ לו ‎ תדבר ‎ לו‎ 
להשיבו‎ :  (כדי) ‎ ולבן ‎ תקע ‎ א׳ת ‎ אחיו. ‎ עם‎ 
אחיו. ‎ אהל ‎ יעקב. ‎ מושך ‎ עצמו ‎ ואחד‎ 
עמו ‎ וכן ‎ הוא ‎ ויעקב ‎ תקע ‎ את ‎ אהלו‎ : 
בהר ‎ ולבן ‎ תקע ‎ את ‎ אהלו ‎ עם ‎ אחיו ‎ בהר‎ 
הגלעד‎ :  (כח) ‎ הסכלת ‎ עשו. ‎ שם ‎ הפועל‎ 
והוא ‎ סמוך ‎ ויחסר ‎ זה ‎ או ‎ כן‎ :  <כט) ‎ יש‎ 
לאל. ‎ כח. ‎ כמו ‎ כגבור ‎ איו ‎ איל? ‎ (ל)‎ 
נכסוף. ‎ שם ‎ הפועל ‎ מבניו ‎ נפעל ‎ כמו ‎ אם‎ 
נלחום ‎ נלחם ‎ בם. ‎ ומלת ‎ בכספת ‎ כמו‎ 
התאוית. ‎ וכן ‎ יכסוף ‎ לטרוף‎ :  (לב) ‎ לא‎ 
יחיה. ‎ רק ‎ אהרגנו. ‎ ויש ‎ אומרים ‎ שהיד,‎ 
דרך ‎ תפלה ‎ על ‎ בן ‎ מתה ‎ רחל ‎ בדרך‎ : 
א״כ ‎ יודיענו ‎ מי ‎ התפלל ‎ על ‎ אשת ‎ פנחס:‎ 
(לג) ‎ ויבא ‎ לבן ‎ באהל ‎ יעקב ‎ ובאהל ‎ לאה‎ 
ובאהל ‎ שתי ‎ האמהות. ‎ שאהל ‎ אחד ‎ היה‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

תיבות ‎ יימק ‎ אותו ‎ בהן ‎ גי", ‎ מתפלל ‎ וגס ‎ תולה ‎ לה׳ ‎ עס‎ 
3  כולל ‎ 0  .  ד  הבנות ‎ מותי ‎ והבנים ‎ מיי ‎ כתב ‎ רבינו‎ 

כחיי ‎ !"ל ‎ משס ‎ רכינו ‎ חננאל ‎ :"ל ‎ כ:כ ‎ לכן ‎ כאומרו ‎ והכניס‎ 
בכי ‎ שהרי ‎ כ^חמרו ‎ מי ‎ מים ‎ הרי ‎ הם ‎ כמיס ‎ לא ‎ אתרו ‎ כ;‎ 
על ‎ מי ‎ מות ‎ עכ״ל ‎ ותקשיס ‎ שהרי ‎ ביבמות ‎ דף ‎ ס״ב ‎ אמריפן‎ 
אמר ‎ ליה ‎ רבה ‎ לרבה ‎ בר ‎ מרי ‎ מי ‎ מיס ‎ הרי ‎ הס ‎ כמיס‎ 
אצימא ‎ מלכתיב ‎ המות ‎ מותי ‎ והבנים ‎ מי ‎ אלא ‎ מעתה ‎ והצאן‎ 
צאני ‎ הכי ‎ נמי ‎ תנא ‎ דקנית ‎ מינאי ‎ הכי ‎ נתי ‎ דקנית ‎ מינאי‎ 
אלא ‎ מהכא ‎ ואתר ‎ 3א ‎ מצרין ‎ אל ‎ בת ‎ מכיר ‎ אבי ‎ גנעד ‎ ותצד‎ 
צו ‎ תת ‎ שגוב ‎ וכתיב ‎ מני ‎ תכיר ‎ ירדו ‎ מתוקקיס ‎ וכתיב ‎ יהודה‎ 
מתוקקי ‎ הרי ‎ דמסיק ‎ דבני ‎ מות ‎ הרי ‎ הם ‎ כמיס ‎ ממכיר.‎ 
ומעתה ‎ גס ‎ המים ‎ בני ‎ דמי ‎ מות ‎ הם ‎ כבנים ‎ ותו ‎ דנעתא‎ 
מינה ‎ לענץ ‎ לינה ‎ כדאתרי׳ ‎ התם ‎ ואיך ‎ פסיק ‎ ותני ‎ רביכי‎ 
חננאל ‎ דמי ‎ בנות ‎ אינם ‎ כבנים ‎ ואע״ג ‎ דיש ‎ סברא ‎ זו ‎ במדרש‎ 
פ  ויגש ‎ מ״מ ‎ לא ‎ קי״ל ‎ הכי ‎ ואיך ‎ רבינו ‎ חננאל ‎ אתי ‎ דלא‎ 
כתלמודא ‎ דידן ‎ ודלא ‎ כהלכתא. ‎ ואפשר ‎ לומר ‎ דר״ח ‎ ז״ל‎ 
לא ‎ מיירי ‎ לדינא ‎ ודבריו ‎ ז״ל ‎ הס ‎ בפירושו ‎ לתורה. ‎ ופירש‎ 


דכד ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

וקאל ‎ לה. ‎ אלבנאת ‎ בנאתי. ‎ ואלאולאד‎ 
אולאדי ‎ ואלג׳נם ‎ ג׳נמי. ‎ וגמיע ‎ מא‎ 
הראה ‎ הו ‎ לי. ‎ פמא ‎ עסי׳ ‎ אן ‎ אצגע‎ 
בבגאתי ‎ אליוס. ‎ ובאולאדהן ‎ אלד׳ין‎ 
ולדן* ‎ מד) ‎ ואלאן. ‎ תעאל ‎ געהד‎ 
עהדא ‎ אנא ‎ ואנת. ‎ ויכון ‎ שאהד ‎ ביני‎ 
ובינך: ‎ מד.) ‎ פאכ׳ד׳ ‎ יעקוב ‎ חגר.‎ 
ונצבהא ‎ דכה: ‎ מו) ‎ פקאל ‎ יעקוב‎ 
לאצחאבה ‎ אלקטו ‎ חגארה. ‎ וגמעו‎ 
חגארה ‎ וצנעו ‎ רגמא. ‎ ואכלו ‎ ת׳ם‎ 
עלי׳ ‎ אלרגם: ‎ מז) ‎ פסמאה ‎ לבן‎ 
רגם ‎ אלשהאדה. ‎ ויעקוב. ‎ סמאה‎ 
באלעבראנייה ‎ גלעד: ‎ מח> ‎ פקאל‎ 
לבן. ‎ הד׳א ‎ אלרגם ‎ שאהד. ‎ ביני‎ 
ובינך ‎ אליום. ‎ לד׳לך ‎ סמאה ‎ גלעד:‎ 
מט)ואלמטלע ‎ אד׳ ‎ קאל. ‎ יטלע ‎ אללה‎ 
ביני ‎ ובינך. ‎ אד׳ ‎ ננסתר ‎ כל ‎ אמר‎ 
ען ‎ צאחבה‎ :  נ)אן ‎ לא ‎ תעד׳ב ‎ בנאתי.‎ 
ולא ‎ תאכ׳ד׳ ‎ עליהן ‎ נסאא. ‎ ליס‎ 
מענא ‎ אנסאן ‎ ג׳ריב. ‎ אנצ׳ר. ‎ אללה‎ 
שאהד ‎ ביני ‎ ובינך‎ :  נא) ‎ וקאל ‎ לה‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

יעו״ש. ‎ ולפי׳ ‎ זה ‎ נראה ‎ לי ‎ כאן ‎ כי‎ 
להיות ‎ שאין ‎ חפץ ‎ לה' ‎ במעשה ‎ הכסילים‎ 
לכן ‎ העתיד ‎ נהפך ‎ לעבר ‎ כאלו ‎ עבר‎ 
וחלף. ‎ וכבר ‎ אמי־ו ‎ דברה ‎ תורה ‎ כלשון‎ 
בני ‎ אדם. ‎ ועל ‎ פי ‎ זה ‎ קם ‎ דינא ‎ לקרות‎ 
וי״ו ‎ דואשלחך ‎ בקמץ ‎ וכן ‎ מוכח ‎ ת״א‎ 
שתרגם ‎ ושלחתו ‎ פון ‎ ולא ‎ תרגם‎ 
ואשלחינך ‎ ודו״ק: ‎ לב) ‎ [מה, ‎ בקמץ.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

לשתיהן. ‎ או ‎ באהל ‎ כל ‎ אחת ‎ מהן. ‎ ואחר‎ 
כן ‎ שב ‎ פעם ‎ שנית ‎ אל ‎ אהל ‎ לאה ‎ והעד‎ 
ויצא ‎ מאהל ‎ לאה. ‎ גם ‎ זה ‎ נכון ‎ שהיד.‎ 
אהל ‎ ליעקב ‎ בין ‎ אהל ‎ לאה ‎ ובין ‎ אהל‎ 
רחל. ‎ והקרוב ‎ אלי ‎ שהכתוב ‎ אחו ‎ ד־ר‎ 
קצרה ‎ ואיחר ‎ להזכיר ‎ אהל ‎ רחל. ‎ וכן ‎ היה‎ 
בא ‎ באהל ‎ יעקב ‎ ואח״כ ‎ באהל ‎ לאה ‎ ואח״ב‎ 
באהל ‎ רחל ‎ ואח״כ ‎ באהל ‎ שתי ‎ האמהות.‎ 
והטעם ‎ שבקש ‎ באהל ‎ יעקב ‎ ובאהל ‎ לאה‎ 
ובאהל ‎ שתי ‎ האמהות ‎ ולא ‎ מצא ‎ כי ‎ לא‎ 
היו ‎ שם ‎ כלום ‎ ובעת ‎ צאתו ‎ מאהל ‎ לאה‎ 
ובא ‎ באהל ‎ רחל ‎ שהיו ‎ התרפים ‎ שם ‎ כבד‎ 
לקחתם ‎ רתל ‎ ושמם ‎ בכר ‎ הגמל ‎ :  (לד)‎ 
וי״מ ‎ בכר. ‎ כדמות ‎ מרדעת ‎ והנכון ‎ בעיני‎ 
שכר ‎ הגמל ‎ כמו ‎ שלחו ‎ כר ‎ מושל ‎ ארץ.‎ 
וכן ‎ בכרכרות ‎ ומנהג ‎ הכר ‎ או ‎ הרוכב‎ 
עליו ‎ יקרא ‎ הכרי. ‎ והנה ‎ רחל ‎ לקחה‎ 
התרפים ‎ ושמה ‎ אותם ‎ במקום ‎ ששם ‎ בר‎ 


בראשית ‎ רא ‎ ויצא‎ 


יעמב ‎ הבנות ‎ בנתי ‎ והבנים ‎ בגי‎ 
והצאן ‎ צ^י ‎ וכל ‎ אערי־אתה ‎ ראי׳‎ 
לי־הוא ‎ ולבנתי ‎ מרדאעשה ‎ לאלה ‎ יוקא‎ דין. ‎ או‎ ל?3יד.ון ‎ דיליךא:‎ 

*  :. ‎ י׳ ‎ .  =  ׳  :  ץ׳ ‎ •£■־• ‎ •״־ ‎ *  •'.־•' ‎ מד. ‎ י53ן. ‎ איתא ‎ נג!ר ‎ הדם‎ 

היום ‎ או ‎ לבניהן ‎ אשר‎ ;לדי• ‎ מד‎ געתה ‎ "י ‎ ו•?• ‎ ,י־.‎ 
לבה ‎ נכרתה ‎ ברית ‎ אני ‎ ואתה ‎ והיה ‎ י־•"",,*,"‎ 

:  דע• ‎ •  : :  ד, ‎ :  •,י ‎ :־ ‎ י. ‎ ז״ד ‎ ־  :  זז; ‎ ן!ק?ה ‎ קקא‎ :  מו. ‎ ניזטר‎ !*קב‎ 

לעד ‎ ביני ‎ ובינך: ‎ מד׳ ‎ לאחוקי ‎ לקיטו ‎ א?נין‎ .  ון?יבו‎ 

וירימה‎ 'מצבה ‎ ז  ־־י ‎ ויאמר ‎ יעקב ‎ ".ל^י־.י^נ‎ 

-!;• ‎ •.•^ץד ‎ ?  דו ‎ .  ־  ־.* ‎ ־1:->( ‎ תקן ‎ על ‎ ונורא‎ :  מז. ‎ וקרא ‎ ליה‎ 

לאחיו ‎ לקטו ‎ אבנים ‎ ויקחו ‎ אבנים ‎ ??ן. ‎ לגר ‎ ?!הדותא‎ .  ויעקב.‎ 


!■:לו׳,׳‎ 


רעשו-גל‎ ־  ראקלו ‎ שסיעל־הגל‎ : 

׳מקי‎ 


םזויקרא־לולבןיגו־שהדותאויעקב ‎ ימו ‎ ■יזזיו. ‎ ־לז״ו"‎ 

'•־ ‎ י־ ‎ ,יי‎ ־  ?  קזנויה ‎ ולעד: ‎ סט. ‎ ו  ?זבו ‎ תא‎ 


ז  ,ד ‎ ז| ‎ : 


יויא‎ 


:מ" ‎ ויאמר ‎ בז ‎ הגל‎ 


1 

*־־ ‎ •••ע‎ 


שמו ‎ גלעד: ‎ ־"'והמצפה ‎ אשר ‎ אמר‎ 
יצה ‎ יהוד. ‎ ביני ‎ ובינך ‎ כי ‎ נפתר ‎ איש‎ 

•ע ‎ •% ‎ |  ;  ■ד\ ‎ •• ‎ •*. ‎ •• ‎ '( ‎ •  ז־ ‎ י•^,‎ 

מרעת: ‎ ־  אם־תענה ‎ את־בנתי ‎ ואם־‎ 
תקח ‎ נשי6 ‎ על־בניתי ‎ אין ‎ איש ‎ עמנו‎ 
ראה‎ ׳ אלהים ‎ עד ‎ ביני ‎ ובינך:‎ 
־א ‎ ויאמר ‎ לבן ‎ ליעקב ‎ הנה ‎ 1  תל ‎ הזה‎ 

-ע ‎ ־ד ‎ ז־ ‎ ז־^|. ‎ :  ־::־* ‎ ־  י•,־ ‎ ־  ־־1־ ‎ ־־ ‎ ־•״‎ 

ותה ‎ המצבה ‎ אשר ‎ יריתי ‎ ביני‎ 


•  •  •  • 


זד•^‎ 

רשב״ם‎ 


דא0ר. ‎ ?ימך ‎ מיקרא ‎ 1יי ‎ וי#5‎ 
יבינו• ‎ 5*רי ‎ נ?3וי ‎ *בר‎ 
מסןריד.: ‎ נ. ‎ אם ‎ תעני‎ ;ת ‎ 3ןוןי‎ ..‎ 
ואםת?ב95יןעל1ן{0י. ‎ לית‎ 
אןש ‎ עטנא. ‎ ןןוי. ‎ מימךא ‎ דך‎ 
?היד ‎ וי3א ‎ יבינך: ‎ גא. ‎ נאטר'‎ 
ל?ןל!על,ב. ‎ הא ‎ ךגולא ‎ הדן.■‎ 

ן?א ‎ ק^תא. ‎ ךאקימית ‎ וי3אי‎ 
ו3י5ו:גב.?הידךגוןאל׳דן•‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

ה5מת ‎ 3מזי ‎ עמות ‎ פ5 ‎ יגר ‎ שהלוה* ‎ . 
שכת ‎ קטו ‎ מכילה ‎ ט  .־ ‎ אס ‎ תענה ‎ את ‎ .  י<מ*‎ 
מד ‎ כתובית ‎ מ  ; 


(מג) ‎ מד, ‎ אעשה. ‎ היאך ‎ אוב?1 ‎ לעשות ‎ להם ‎ רעה: ‎ בחתיך. ‎ במו ‎ ירב ‎ בארץ. ‎ מן ‎ פרה ‎ ורבה ‎ :  (גא) ‎ יריתי‎ 
(מט) ‎ והמצפה‎ .  דבתיב ‎ את ‎ מצפה ‎ גלעד‎ :  יצף ‎ .  מן ‎ צופה ‎ זקפתי ‎ יעקב ‎ ירה ‎ אותה ‎ בעצת ‎ לבן ‎ כמו ‎ ירה ‎ בים‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י ‎ , 

דה״פ ‎ שיעקב ‎ אמר ‎ איך ‎ שהקליה ‎ אמר ‎ אלהי ‎ יצחק‎ ;  ו  לא ‎ ששאל ‎ הוכהה ‎ הוא‎ :  (מג) ‎ מה ‎ אעשה ‎ לאלה‎ .  איך ‎ תעלה ‎ על ‎ י־‎ 

ליעקב ‎ מה ‎ תרצה ‎ שאעשה ‎ להן ‎ שיעקב ‎ לא ‎ ביקש ‎ זה ‎ קמנו ‎ :  לרו ‎ ו  להרע ‎ להן ‎ •  ומד־/ ‎ והיה ‎ לעד ‎ ז  ההב״ה ‎ " 

ז  הואיל ‎ וכתיב ‎ סתמא ‎ ודאי ‎ קא? ‎ אדלמעלה ‎ אלהי ‎ אני ‎ ימי״ל ‎ יאי ‎ :1 ‎ 7  ארויח ‎ "מים ‎ אליו ‎ ללרר‎ 

קאי ‎ אברית ‎ והיתה ‎ מבע״ל‎ :ד1ר״ל ‎ להא ‎ למ5ינו ‎ שהר ‎ הגלעד ‎ נקרא ‎ (מי) ‎ לאח ‎ ו .  הס ‎ עניו ‎ שהיו ‎ נו ‎ אח ‎ ס  כגש ‎ ם  חג ‎ ו  נצרה‎ 

מצפה ‎ כמו ‎ שמביא ‎ רש״י ‎ הפסוק ‎ (שופעים ‎ יא) ‎ ולמה ‎ נקרא ‎ כן ‎ ולמלחמה ‎ (כ״ר)‎ :  (מז) ‎ יגל ‎ שהדותא. ‎ תרגומו ‎ של ‎ גלעד:‎ 
(מח)‎ (ע"כ ‎ קרא ‎ שמו) ‎ גלעד‎ .  גל ‎ עד‎ :  (מט) ‎ והמצפה ‎ אשר ‎ אמר ‎ וגו׳‎ .  ח  והמצפה ‎ אשר ‎ בהר ‎ הגלעד‎ .  זכמ״ש ‎ ויעבר‎ 
את ‎ מצפה ‎ גלעד ‎ (שוסמיס ‎ יא) ‎ ולמה ‎ נקרא ‎ שמה ‎ מצפה ‎ לסי ‎ שאמר ‎ כל ‎ אחד ‎ מהס ‎ לחברו ‎ יצף ‎ ה׳ ‎ ביני ‎ ובינך ‎ אס ‎ תעבור‎ 
את ‎ הברית: ‎ בי ‎ נסתר. ‎ ולא ‎ נראה ‎ איש ‎ את ‎ רעהו: ‎ (נ) ‎ בנהי ‎ בנתי. ‎ ב' ‎ פעמיס ‎ אף ‎ בלהה ‎ וזלפה ‎ בנותיו‎ 
היו ‎ מפלגש‎ :  אם ‎ תענה ‎ את ‎ בנהי‎ .  למנוע ‎ מהן ‎ עונת ‎ תשמיש ‎ (יומא ‎ עז)‎ :  (נא) ‎ יריתי‎ .  כמו ‎ ירה ‎ ביס ‎ כזה.‎ 

■שהוא‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

שהוא ‎ מיותר ‎ דבמה ‎ שאמר ‎ כבר ‎ אנכי ‎ אחטנה ‎ מידי ‎ תבקשנה ‎ נכלל ‎ הכל ‎ אפילו ‎ גנוב־(‎ 
לילה ‎ ולא ‎ אמר ‎ זה ‎ אלא ‎ לרבותא ‎ בעלמא ‎ כלומר ‎ נטרית ‎ לך ‎ נטירותא ‎ יתירתא ‎ כחזגי ‎ מתא‎ 
(פי׳ ‎ שומרי ‎ העיר). ‎ מז, ‎ יגר ‎ שהדותא. ‎ לשון ‎ לבן ‎ זה ‎ איננו ‎ כמו ‎ לשון ‎ התרגום ‎ שבפי‎ 
לשון ‎ התרגום ‎ היל״ל ‎ דגור ‎ שהדותא ‎ ואין ‎ זה ‎ קשה ‎ שכן ‎ דרך ‎ הלשון ‎ להשתנות ‎ קצת ‎ בין‎ 
אנשי ‎ הלשון ‎ ההוא ‎ וב״׳ש ‎ בין ‎ שני ‎ אומות ‎ ולפי ‎ הדקדוק ‎ ל' ‎ יגר ‎ קרוב ‎ הוא ‎ ללה״ק ‎ יותר‎ 
משם ‎ דגור ‎ כי ‎ יגר ‎ כמו ‎ גל ‎ בחלוף ‎ לי ‎ ר  ותוספת ‎ אות ‎ נחה ‎ בראש ‎ השם ‎ ואמנם ‎ כבר ‎ חלק‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בקמץ ‎ כמשפט ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ ב׳ ‎ קמצין ‎ וא׳ ‎ פתח ‎ וסי' ‎ א' ‎ דין, ‎ ב' ‎ אשר ‎ דברנו ‎ (ש״א‎ 
כ׳ ‎ כ״ג) ‎ ג׳ ‎ אני ‎ ואתת ‎ דלביב ‎ (מ״ב ‎ ט, ‎ כ״ה) ‎ בתרא ‎ פתח: ‎ (מו) ‎ ויקחו, ‎ הקו״ף ‎ רפה:‎ 
ויאכלו, ‎ הטעם ‎ ביו״ד ‎ שהוא ‎ בסוג ‎ אחור‎ :  (מז) ‎ קרא, ‎ מלעיל ‎ שהוא ‎ נס״א‎ :  (מח) ‎ הגל,‎ 
הגימ״ל ‎ בפתח: ‎ קרא, ‎ המתג ‎ בקו״ף: ‎ (נ) ‎ תענה, ‎ הבו״ן ‎ בסגול, ‎ ובמס״ק ‎ ומס״ג‎ 
נמסר ‎ ב׳ ‎ קמץ ‎ (ר״ל ‎ בצירי) ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ אם ‎ עגה ‎ תענה ‎ (שמות ‎ כ״ב ‎ כ״ב^ ‎ ומשמע‎ 
מינה ‎ שגם ‎ זה ‎ דהכא ‎ בצירי, ‎ אבל ‎ בעל ‎ אור ‎ תורה ‎ כמב ‎ שמצא ‎ מסרה ‎ מדוייקת‎ 
הצומרית ‎ כך ‎ תענה ‎ ב׳ ‎ א׳ ‎ סגול ‎ וא׳ ‎ צירי, ‎ ונתן ‎ סימן ‎ ימצא ‎ מין ‎ את ‎ מינו, ‎ פי׳ ‎ דיך‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

הכא ‎ דלכן ‎ שקורי ‎ קמשקר ‎ דמה ‎ שאומרים ‎ העולם ‎ מי ‎ בכיס.‎ 
הרי ‎ הס ‎ כמיס ‎ העולם ‎ לא ‎ כיונו ‎ למי ‎ בנות ‎ וזה ‎ היה ‎ רגיל‎ 
בפי ‎ ההמון ‎ על ‎ דרך ‎ תה ‎ שאמרו ‎ שהתפוקות ‎ קורץ ‎ לאני‎ 
אביהם ‎ חבא. ‎ ולבן ‎ באומרו ‎ המיס ‎ מי ‎ כזב ‎ דכשאמרו ‎ ר״כ‎ 
מה ‎ שאומרים ‎ העולם ‎ בני ‎ מיס ‎ אין ‎ כונת ‎ העולם ‎ על ‎ בני¬‎ 
מות. ‎ וכן ‎ יש ‎ לדקדק ‎ מהכתוב ‎ לכתיב ‎ ילבנותי ‎ מה ‎ אעשה•‎ 
לאלה ‎ היום ‎ או ‎ לבניהן ‎ אשר ‎ ילדו. ‎ ואס ‎ כונת ‎ לבן ‎ באומרו‎ 
המיס ‎ בכי ‎ ר״ל ‎ שכן ‎ אומרים ‎ העולם ‎ מי ‎ מיס ‎ וה״ה ‎ מי‎ 
מות ‎ הרי ‎ הס ‎ כמיס ‎ הול״ל ‎ מה ‎ אעשה ‎ למותי ‎ ולמי. ‎ אלא‎ 
מוכרח ‎ דמ״ש ‎ הבנים ‎ בכי ‎ רמות ‎ רותא ‎ ודבר ‎ כזב ‎ קאמר‎ 
ומשו״ה ‎ אצטריך ‎ לומר ‎ את״כ ‎ או ‎ לבניהן ‎ אשר ‎ ילדו. ‎ וגס‎ 
משמעתין ‎ מוכח ‎ הכי ‎ דהגם ‎ דאנן ‎ ילפי׳ ‎ מקרא ‎ דמכיר ‎ דבכי‎ 
מות ‎ הס ‎ כבנים. ‎ מ״מ ‎ מאי ‎ דקאמר ‎ לבן ‎ הבכיס ‎ מי ‎ אין ‎ זה;‎ 
הכונה. ‎ רש ‎ הוכחה ‎ לזה ‎ מדקאמר ‎ מנא ‎ הא ‎ מילתא ‎ דאתוו‎ 
רבנן ‎ והול״ל ‎ מכא ‎ הא ‎ מילתא ‎ דמי ‎ מים ‎ וכו' ‎ אלא ‎ מוכח'‎ 
דההמון ‎ צא ‎ אמרי ‎ על ‎ מי ‎ מות ‎ אלא ‎ לרבנן ‎ לימדונו ‎ זה.‎ 
ותו ‎ דאי ‎ לקושט׳ ‎ סבר ‎ הש״ס ‎ דהבניס ‎ בני ‎ היינו ‎ דמי ‎ מות‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

וןיהךא ‎ ?ןמתא. ‎ אם ‎ *{א. ‎ <*א‎ 
א?3ר ‎ ןיותך ‎ ;ת ‎ ךג1ךא ‎ ןזךין.‎ 
ואם ‎ אוןנ. ‎ לא ‎ ת?3ר ‎ ?1למי. ‎ ;ת‎ 
!יגורא ‎ הדין. ‎ וית ‎ ל,מתא ‎ הלא‎ 
ל?ישו: ‎ גג. ‎ אלהייז ‎ דאלר^ם,‎ 
וא^היה ‎ דנחור ‎ ןדינין ‎ בי3;א,‎ 
אדהיה ‎ דאבוהוין‎ .  ולן" ‎ ט  יעקב‎ . 
בחיסיל ‎ ליה ‎ אבוהי ‎ ל?סק;‎ 
נד.ונ3ם.יעקבנכסתא3טוךא.‎ 
וקרא ‎ לאח1ו!י ‎ למיכל ‎ לח?וא.‎ 
ואכלו ‎ לחמא ‎ .  ובתו ‎ ?ט1ךא:‎ 
א. ‎ ואקדים ‎ לבןבצפךא.ן#3יק‎ 
לקנ1הי. ‎ ןל?נתימ ‎ ילריף‎ 
;מהון. ‎ וא!ל. ‎ ותב ‎ ל?ן‎ 
לאבריה: ‎ ב. ‎ ובעקב ‎ א !ל‎ 
לאוךסימ.ו?רעי ‎ 3יה ‎ 9לאכ:א‎ 
דןי: ‎ ג. ‎ [אמר‎ !עקב ‎ כד ‎ ן!ןנון.‎ 
הללי ‎ ?׳! ‎ ל!ןם ‎ ל; ‎ דא• ‎ יקרא•‎ 


ךןףא ‎ וירגמו ‎ 15  .  חולץ ‎ ייו ‎ 9' ‎ הזוהר‎ 
ע׳ ‎ מ*ורע ‎ ו9׳ ‎ המזס ‎ :  ויאפר ‎ יפ<ןנ‎ . 

ברכוש ‎ הב‎ ; 


בראשית ‎ לא ‎ לב ‎ ויצא‎ 

ובינך‎ : ע  עד ‎ תל ‎ ה1ה ‎ ועדה ‎ המצבה‎ 
אם־אני ‎ לא־אעבר ‎ אליך ‎ את־הגל‎ 
ה|ה ‎ ואם־^תה ‎ לא־תפבר ‎ אלי ‎ את־‎ 
ה[ל ‎ י  הזה ‎ }אה־־המצבה ‎ הזאת‎ 
לרעה‎ :  ע  אלוזי ‎ אברהם ‎ ואלדד ‎ נתר‎ 


:■ד ‎ ־ד!‎ 


:  ז־ ‎ ז¬‎ 

י 


1 

י*^‎ 


אביהם‎ 


.ישפטו ‎ בינינו‎ 

יעקיב ‎ בפחד ‎ אביו ‎ וצחק‎ :  ני ‎ וקבר‎ 
יעקב ‎ יזבח ‎ בהר ‎ ויקרא ‎ לאחיו‎ 
לאכל־לחם ‎ ויאכלו ‎ לחם ‎ דלינו ‎ בהר:‎ 

••״ו:•.* ‎ זד ‎ ,  ז־*•.• ‎ -יי ‎ ץ  :  .  \\ ‎ ־־זד ‎ •> ‎ ד  זדו‎ 

מפטיר ‎ א  רשבם ‎ לבן ‎ בבקר ‎ וינשק‎ 
לבניו ‎ ולבנותיו ‎ ויברך ‎ אתרם ‎ וילך‎ 
וישב ‎ לבן ‎ למקמו‎ :  ־  ויעקב ‎ הלך‎ 
לדרכו ‎ ויפגעו־בו ‎ מלאכי ‎ אלהים‎ : 
נ  ויאמר ‎ יעקב ‎ כאשר ‎ ראם ‎ מחנה‎ 

־> ‎ •.״ ‎ ־1:- ‎ (  ־1 ‎ :־־־־ ‎ "."י- ‎ דד ‎ -ן ‎ :־ ‎ ••ע‎ 

אלהים ‎ זה ‎ ויקרא ‎ שם־־־המקום‎ 

^  ־• ‎ :(ד, ‎ ית ‎ ך  *  ל]‎ 


ריצב־ם‎ 

(ב) ‎ ויפגעו ‎ נו ‎ .  לשומרו ‎ כדנחיב ‎ והנה ‎ אנכי ‎ ממן• ‎ . 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ רכה‎ 

איצ׳א. ‎ הד׳א ‎ אלרגם ‎ והד׳ה ‎ אלנצבה.‎ 
אלתי ‎ זדותהא ‎ ביני ‎ ובינך: ‎ נב)ד.ד׳א‎ 
אלרגם ‎ שאהד ‎ והרד. ‎ אלנצבה. ‎ עליא‎ 
או ‎ לא ‎ אגוזהמא ‎ אליך. ‎ ועליך ‎ אן‎ 
לא ‎ תגוזהמא ‎ אלי ‎ לשר ‎ :  נג) ‎ אלאה‎ 
אברהים. ‎ ואלאה ‎ נחור ‎ יחכמו ‎ ביננא‎ 
אלאה ‎ אביהמא. ‎ וחלף ‎ יעקוב. ‎ בפזע‎ 
אביה ‎ יצחק: ‎ נד> ‎ פרבח ‎ יעקוב‎ 
ד־בזזא ‎ פי ‎ אלגבל. ‎ ודעי׳ ‎ באצחאבה‎ 
ליאכלו ‎ טעאמא. ‎ פאכלו ‎ טעאמא,‎ 
ובאתו ‎ פי ‎ אלגבל: ‎ א) ‎ פאדלג ‎ לבן‎ 
באלג׳דאה. ‎ וקבל ‎ בניה ‎ ובנאתה‎ 
ודעי׳ ‎ להם. ‎ ת׳ם ‎ מצ׳א ‎ ורגע ‎ אלי׳‎ 
מוצ׳עה: ‎ ב) ‎ ויעקוב ‎ מצ׳א ‎ אלי׳‎ 
טריקה. ‎ פפאגתה ‎ מלאיכה׳ ‎ אללה‎ 
ג>פקאל ‎ יעקוב ‎ למא ‎ ראהם. ‎ הד׳א‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

ויוכח׳ ‎ ורכך/ ‎ לשון ‎ תוכחה, ‎ ויש ‎ גורסים‎ 
וובכ׳ך. ‎ (נא). ‎ אשר ‎ יריתי, ‎ אלדי ‎ סדרת‎ 
בהא, ‎ בסין ‎ לשון ‎ יריה ‎ כמו ‎ ירה ‎ בים,‎ 
ובספרים ‎ זרות ‎ בזין ‎ אין ‎ לה ‎ משמעית‎ 
ונתחלף ‎ בסין ‎ בזין ‎ להיותם ‎ ממוצא ‎ אחד.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

ר״ח] ‎ כי ‎ רחל ‎ גנבתם, ‎ בפתח ‎ על ‎ משקל‎ 
אחזתם‎ :  לט) ‎ מידי ‎ תבקשנה. ‎ קל ‎ הקו״ף‎ 
וכן ‎ רוב ‎ הבנין ‎ בשו״א ‎ הקו״ף‎ :  (מהרי" ‎ ב 
ב׳ ‎ דד״ק): ‎ גנבתי ‎ יום. ‎ בכל ‎ התיגאן‎ 
אין ‎ מאדיר ‎ בבו״ו ‎ בתרויהון ‎ והשו״א‎ 
שבבית ‎ בח ‎ וזוהי ‎ מחלוקת ‎ בין ‎ בן ‎ אשר‎ 
ובן ‎ נפתלי ‎ עי' ‎ במחברת‎ :  (  וכתב ‎ הר״א‎ 
הלוי ‎ בקצת ‎ תיגאן ‎ הנון ‎ במאריך. ‎ ר״ח‎ } 


רש״י‎ 

שהוא ‎ יורה ‎ החץ: ‎ (גב) ‎ אם ‎ אני. ‎ הרי ‎ אם ‎ משמש ‎ בלשון‎ 
אשר ‎ ט  כמו‎ (לעיל ‎ כד) ‎ מד ‎ אס ‎ דברתי ‎ דברי ‎ ופירושו ‎ על‎ 
אשר ‎ דברתי ‎ דברי‎ :  לרעה‎ .  (ב״ר) ‎ לרעה ‎ אי ‎ אתה ‎ עובר‎ 
אבל ‎ אתה ‎ עובר ‎ לסרקממיא‎ :  (נג) ‎ אלדד ‎ אברהם ‎ . 
י  קדש ‎ (ב״ר)‎ :  ואלהי ‎ נחור‎ .  חול‎ :  אלהי ‎ אביהם‎ , 
חול: ‎ (נד) ‎ ויזבח ‎ יעקב ‎ זבח. ‎ שסע ‎ בהמות ‎ למשתה:‎ 
לאחיו‎ .  לאוהביו ‎ כ  שעם ‎ לבן‎ :  לאכל ‎ לחם‎ .  כל ‎ דבר‎ 
מאכל ‎ קרוי ‎ לחם ‎ ל  כמו ‎ (דניאל ‎ ה) ‎ עבד ‎ לחס ‎ רב‎ (ירמיה‎ 

דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(נב) ‎ עד ‎ הגל ‎ הזה ‎ .  נעצו ‎ חרב ‎ בגל ‎ נם ‎ לעמת ‎ ולכך ‎ בלעם‎ 
לקה ‎ בשניהם ‎ דאטרי׳ ‎ הוא ‎ לבן ‎ הוא ‎ בעור ‎ הוא ‎ בושן‎ 
דשעתים ‎ שכן ‎ דרך ‎ המכזבים ‎ והמשקרים ‎ באמונתם ‎ להיות‎ 
לוקים ‎ ע״י ‎ הערים ‎ ובלעם ‎ נלקה ‎ בגל ‎ כדכתיב ‎ ותלחץ ‎ רגל ‎ בלעם‎ 
אל ‎ הקיר ‎ ואותו ‎ קיר ‎ חנל ‎ היה ‎ ובחרב ‎ דכתי־ב ‎ ואת ‎ בלעם ‎ בן‎ 
בעור ‎ הרגו ‎ בחרב ‎ .  וכן ‎ מציגו ‎ בבחור ‎ שקדש ‎ בחורה ‎ ובשבע‎ 
לה ‎ שלא ‎ ישא ‎ אחרת ‎ עליה ‎ ומסר ‎ לה ‎ בעדות ‎ חולדה ‎ יבור‎ 
לימים ‎ נשא ‎ אחרת ‎ וילדה ‎ לו ‎ שגי ‎ בנים ‎ האחד ‎ גררה ‎ חולדה‎ 
והאחד ‎ גפל ‎ בבור ‎ נמצא ‎ שלקה ‎ בעדיו ‎ ויש ‎ סמך ‎ לזה ‎ מדכתיב‎ 
יד ‎ העדים ‎ תהיה ‎ בו ‎ בראשונה ‎ : 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ומפרש ‎ הפסוק ‎ בעצמו ‎ בשביל ‎ זה ‎ נקרא ‎ כמי ‎ מ5סה ‎ לפי ‎ שאמר ‎ יצף‎ 
ה׳ ‎ וגז׳‎ :  ט  ר״ל ‎ לאס ‎ משמע ‎ לשון ‎ ספק ‎ וכאן ‎ א״א ‎ לפרשו ‎ כן ‎ ל״ס‎ 
אם ‎ משמש ‎ בל, ‎ אשר ‎ פי׳ ‎ במקום ‎ שי״ן ‎ כאלו ‎ אמר ‎ עדה ‎ המצבה‎ 
שאני ‎ לא ‎ אעבור ‎ וכו׳‎ :  י  פי׳ ‎ ואינו ‎ רשאי ‎ למחקו ‎ •  כ  כאן ‎ לא‎ 
פרש״י ‎ כמו ‎ גבי ‎ ויאמר ‎ יעקב ‎ לאחיו ‎ וסרש״י ‎ שם ‎ בניו ‎ לכאן ‎ איו‎ 
שייך ‎ לזמר ‎ שעשה ‎ משחה ‎ לבניו ‎ והא ‎ דלא ‎ סי׳ ‎ לעיל ‎ כמו ‎ הכא ‎ י״ל‎ 
דלעיל ‎ אמר ‎ יעקב ‎ לקטו ‎ אבנים ‎ שהוא ‎ לשון ‎ ציווי ‎ ,ולא ‎ שייך ‎ לצוות‎ 
לאנשים ‎ שאינן ‎ סרים ‎ למשמעתו ‎ לכ״ם ‎ על ‎ בניו‎ :  ל  רל״ת ‎ דהל״ל‎ 

יא) ‎ נשחיתה ‎ ען ‎ בלחמי‎ :  (ב) ‎ ויפגעו ‎ בו ‎ מלאני ‎ אלהים.‎ 
בריחת ‎ יעקב ‎ מלבן‎ 

(ב) ‎ ויפגעו ‎ בו ‎ מלאכי ‎ אלד‎ ,ים ‎ וגו׳‎ .  הנה ‎ המלאכים ‎ האלו ‎ מסתמא‎ 
באו ‎ אליו ‎ בדמות ‎ אנשים ‎ .  ע״כ ‎ בראיה ‎ ראשונה ‎ לא ‎ הכירם‎ 
מי ‎ המה ‎ .  מלאכים ‎ בדמות ‎ אנשים ‎ או ‎ אנשים ‎ ממש ‎ .  אכל ‎ מחמת‎ 
פגיעתם ‎ בו ‎ בסתע ‎ פתאום ‎ ולא ‎ ראה ‎ מרחוק ‎ ביאתם‎ .  הבין ‎ כי‎ 
מלאכים ‎ הס‎ .  כי ‎ אלו ‎ הי׳ ‎ אנשים ‎ הי' ‎ רואה ‎ מרחוק ‎ שפעת ‎ אנשיס‎ 
באים ‎ .  ועוד ‎ מהפסוק ‎ משמע ‎ שכל ‎ ביתו ‎ של ‎ יעקב ‎ ואנשיו ‎ לא ‎ ראו‎ 
את ‎ המחנה ‎ .  רק ‎ יעקב ‎ לבדו ‎ ראה ‎ אותם ‎ .  ע*כ ‎ ידע ‎ בודאי ‎ כי‎ 
מלאכים ‎ הם‎ .  ח״ש ‎ הכתוב ‎ ויפגעו ‎ בו ‎ מלאכי ‎ אלהים‎ .  המלאכי‎ 
אלהים ‎ לא ‎ פגעו ‎ רק ‎ בו‎ .  ע״כ ‎ ויאמר ‎ יעקב ‎ כאשר ‎ ראם‎ .  ר״ל‎ 
הזא ‎ לבלו ‎ ראם ‎ .  מחנה ‎ אלהי׳ ‎ 91  .  ועיין ‎ באוה״ח ‎ ן 
ההוא‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

הגמל‎ :  ותשב. ‎ עליהם ‎ ולא ‎ היתד, ‎ באהל ‎ ; 
(לס ‎ כי ‎ דלקת ‎ רדפת ‎ וכן ‎ ידלוק ‎ עני‎ ; 
(לט) ‎ אנכי ‎ אחטנה ‎ אם ‎ היתד, ‎ טרפה ‎ החמא‎ 
היה ‎ עלי ‎ ופרעתי ‎ כמוה‎ :  גנבתי ‎ יום.‎ 
היו״ד ‎ נוסף ‎ כיו״ד ‎ מלאתי. ‎ וכן ‎ הוא‎ 
גנובת ‎ יום ‎ או ‎ לילה ‎ מידי ‎ תבקשנה‎ : 
(מ> ‎ ופחד ‎ יצחק. ‎ יראת ‎ יצחק ‎ את ‎ השם‎ 
היא ‎ הועילתני ‎ כי ‎ זכות ‎ האב ‎ תועיל ‎ לבז,‎ 
כדם ‎ ריקם ‎ נוסף ‎ והוא ‎ שם. ‎ ימצא ‎ עם‎ 
יחיד ‎ זכר ‎ ונקבה ‎ ועם ‎ רבים. ‎ וכן ‎ מ״פ‎ 
אמנם. ‎ גם ‎ חנם‎ :  (מג) ‎ ולבבותי ‎ מה ‎ אעש/‎ 
הוסיף ‎ לבאר ‎ וכן ‎ הוא ‎ ולבנותי ‎ אלה ‎ מת‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

שס ‎ הפועל ‎ והוא ‎ סמוך] ‎ כאלו ‎ נכתב ‎ הסכלת‎ 
עשו ‎ זה ‎ או ‎ עשו ‎ כן ‎ וכהנה ‎ רבות ‎ כמו‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 

להעלות ‎ וזה ‎ היה ‎ בירור ‎ מצאן ‎ לבן‎ :  א  (טו״ב) ‎ וינשק ‎ לבניו ‎ וכו׳. ‎ זהו ‎ שאמר ‎ הכתוב‎ 
סכות ‎ לראשי ‎ ביום ‎ נשק ‎ ר״ת ‎ לראשי ‎ ביום ‎ נשק ‎ לבן ‎ לראשי ‎ אותיות ‎ ישראל. ‎ רבינו ‎ אפרים‎ 
בפירושו ‎ כ״י. ‎ ואפשר ‎ לרמוז ‎ ר״ת ‎ סכות ‎ לראשי ‎ ביום ‎ נשק ‎ גימטריא ‎ בק״ם ‎ ס״ת ‎ אברהם‎ 
יצחק ‎ ויעקב. ‎ והוא ‎ שדי ‎ בחילוף ‎ אתב״ש ‎ ודו״ק ‎ ג 

מרפא ‎ לשון‎ 

לו ‎ הכתוב ‎ כבוד ‎ על ‎ כך. ‎ נג. ‎ אלהי ‎ אברהם ‎ ואלהי ‎ נחור ‎ —  אלד״יה ‎ דאברהם ‎ ואלהיה‎ 
מחור. ‎ ה״ג ‎ שניהם ‎ אלהיה ‎ במפיק ‎ אבל ‎ אלהי ‎ אביהם ‎ אלהא ‎ גרסינן ‎ בלא ‎ מפיק ‎ ונראה‎ 
הטעם ‎ שבשנים ‎ הראשונים ‎ שהוא ‎ לשון ‎ פרטות ‎ תרגם ‎ אלהיה ‎ במפיק ‎ שהוא ‎ בנוי ‎ יחיד‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


הרי ‎ הן ‎ כבנים. ‎ מעיקרא ‎ הכי ‎ הול״ל ‎ אלימא ‎ לכתוב ‎ הבנות‎ 
בנותי ‎ והבנים ‎ בני ‎ דילמא ‎ הכי ‎ קאמר ‎ דקנית ‎ מינאי ‎ כי ‎ היכי^‎ 
דקאתר ‎ הצאן ‎ צאני ‎ דקנית ‎ מינאי. ‎ ואי ‎ הוה ‎ נקיט ‎ בסגנון‎ 
זה ‎ ידעיכן ‎ דלקושטא ‎ המים ‎ מי ‎ קאמר ‎ משוס ‎ לכך ‎ היו‎ 
אומרים ‎ למי ‎ המות ‎ בניס. ‎ אך ‎ עתה ‎ בהך ‎ לישנא ‎ לקמן ‎ מקט‎ 
הש״ס ‎ מוכת ‎ דגם ‎ לפי ‎ האמת ‎ דמי ‎ מות ‎ נקראים ‎ בנים ‎ לבו‎ 
לא ‎ כיויו ‎ לזה ‎ ודבריו ‎ לעו ‎ וכמ״ש ‎ ר״ת ‎ ז״ל ‎ דכזב ‎ לו ‎ ומילתא‎ 
בעלמא ‎ קאמר‎ :  טו ‎ ויפגעו ‎ בו ‎ מלאכי ‎ אלהיס. ‎ רש״י ‎ פירט.‎ 


דבו ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

עסכר ‎ אללה. ‎ פסמא ‎ ד׳לך ‎ אלמרצ׳ע‎ 
ד׳את ‎ אלעסכרין:‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

לב ‎ <ג> ‎ מחנה, ‎ עסכר, ‎ וכן ‎ תרגם ‎ כל‎ 
מחנה ‎ שבמקרא ‎ והוא ‎ שם ‎ הקבוץ ‎ והרבוי;‎ 
מחנים ‎ דו ‎ אלעסכרין, ‎ שני ‎ מחנות ‎ עיין‎ 
■ראב״ע.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

מא) ‎ עבדתיך, ‎ בתיגאן ‎ מדוקדקות ‎ תיבת‎ 
עבדתיך ‎ באזלא ‎ לא ‎ אתי‎ :  ארבע‎ 

עשרה ‎ שבה. ‎ כ״ה ‎ בכל ‎ התיגאן ‎ המאריך‎ 
.בבי״ת‎ :  מט) ‎ יצף ‎ ה׳ ‎ ביבי ‎ ובינך. ‎ הטעם‎ 
.ביו״ד ‎ בכל ‎ הספרים ‎ הוא ‎ מלעיל ‎ ואפשר‎ 
דבא ‎ על ‎ דרך ‎ הזרות‎ :  נב) ‎ אם ‎ אני.‎ 

בקמץ ‎ האלף ‎ שלא ‎ בהפסק. ‎ אבל ‎ הוא‎ 
־בהעמדת ‎ טעם ‎ והוא ‎ א׳ ‎ מג׳ ‎ שבאו ‎ כן‎ 
<מהריב״ש)‎ :  ואם ‎ אתה, ‎ תיבת ‎ אתה‎ 
,מלרע ‎ כי ‎ התלשא ‎ לא ‎ תטעים ‎ ועיין‎ 
במ״ר ‎ שמונה ‎ הל. ‎ תיבות ‎ אתה ‎ דמלעיל‎ 
.ז׳שארא ‎ מלרע ‎ ועיין ‎ במחברת ‎ שבריש‎ 
התיגאן ‎ שוב ‎ ראיתי ‎ למהריב״ש ‎ שהכריח‎ 
כן ‎ מטעמינו ‎ ע״ש‎ :  כג) ‎ בפחד ‎ אביו‎ 
■יצחק, ‎ בתיגאן ‎ מדוקדקות ‎ תיבת ‎ בפחד‎ 
במארכה ‎ ותיבת ‎ אביו ‎ טפחא: ‎ כאשר‎ 

ראם ‎ מחנה ‎ אלהים ‎ זה, ‎ תרגום ‎ משרי‎ 
מן ‎ קיי׳ ‎ דא. ‎ כי ‎ מחנה ‎ בצרי ‎ ל׳ ‎ זכר‎ 
הוא ‎ לא ‎ כן ‎ מחנה ‎ בסגו״ל ‎ דלשון ‎ נקבה‎ 
הוא ‎ דלכך ‎ מתורגם ‎ משריתא‎ : 

אבן ‎ עזרא‎ 

,אוכל ‎ לעשות ‎ להם ‎ :  (מה) ‎ מצבה. ‎ שהציב‎ 
אותה‎ :  <מו) ‎ גל. ‎ שיגולו ‎ שם ‎ אבנים ‎ עד‎ 
שהתחברו ‎ גם ‎ קראה ‎ מצפה‎ :  <מט) ‎ וטעם‎ 
יצף ‎ ה׳. ‎ כמו ‎ ה׳ ‎ יראה. ‎ וכן ‎ צופה ‎ נתתיך.‎ 
כי ‎ נסתר ‎ אנחנו ‎ שיהיה ‎ כל ‎ א׳ ‎ ממנו‎ 
רחוק ‎ מחברו ‎ ולא ‎ יראנו ‎ השם ‎ רואהי.‎ 
וטעם ‎ אשר ‎ אמר. ‎ שב ‎ אל ‎ לבן. ‎ ויעקב‎ 
קרא ‎ מצפה ‎ בעבור ‎ שאמר ‎ לו ‎ יצף ‎ ה׳‎ ; 
<נ) ‎ אם ‎ תענה ‎ את ‎ בנותי. ‎ אמר ‎ הגאון‎ 
פירושו ‎ אם ‎ לא ‎ תשכב ‎ עם ‎ נשיך ‎ וזאת‎ 
לשון ‎ נכרי׳ ‎ לא ‎ נשמע ‎ כמוהו ‎ בכל ‎ המקרא‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

יפלו ‎ בלב ‎ אויבי ‎ המלך ‎ כאלו ‎ נאמר ‎ יפלו‎ 
חציך: ‎ (נא) ‎ [אשר ‎ יריתי ‎ הוא ‎ ואחיי ‎ וכח‎ 
הנה ‎ הרב ‎ נכנס ‎ בדברים. ‎ לפי ‎ שמצינו ‎ בפסוק‎ 
שאחיו ‎ לקטו ‎ אבנים ‎ ועשו ‎ גל ‎ ויעקב ‎ הריס‎ 
אבן ‎ למצבה. ‎ ויעקב ‎ אמר ‎ עד ‎ המצבה ‎ אשר‎ 
•יריתי. ‎ ואס ‎ קאי ‎ על ‎ אבניס ‎ בשביל ‎ תיבת‎ 
יריתי. ‎ .הלא׳ ‎ יעקב ‎ לא ‎ לקט ‎ אבנים ‎ רק ‎ אחי‎ 


בראשית ‎ לב ‎ ויצא‎ 

ההוא ‎ מחנים: ‎ פפפ‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

שמיה ‎ ךא?!רא ‎ ההיא ‎ 9ן!ןים:‎ 


פפפ‎ 


קמ״ח ‎ סלק״י ‎ מסני״ס ‎ סימן‎ .  ומסטירין ‎ ויברח ‎ יעקב ‎ כמבואר ‎ בלבוש ‎ והובא ‎ בת״א‎ 
בעל ‎ הטורים‎ 

(ג) ‎ מחנים‎ .  נוטריקון ‎ מאותם ‎ חיילים ‎ נעל ‎ יעקב ‎ מלאכים‎ : 


.לאכול ‎ בשר ‎ שהרי‎ 


שפתי‎ 

שסע ‎ להם‎ 


חכמים‎ 

בהמות ‎ :  מ  1ק' ‎ והא ‎ גבי ‎ עולים‎ 
ויורדים ‎ פירש״י ‎ שגא. ‎ היו ‎ שניהם ‎ יחד ‎ אלא ‎ עולים ‎ תחלה ‎ 1אח״כ‎ 
יורדים ‎ לפי ‎ שפירש״י ‎ בריש ‎ הרשת ‎ וישלח ‎ יעקב ‎ מלאכים ‎ מלאכים‎ 
ממש ‎ צ״ל ‎ דה״ס ‎ דודאי ‎ המלאכים ‎ של ‎ ח״ל ‎ רצו ‎ נמי ‎ לעלות ‎ קודם‎ 
שירדו ‎ מלאכי ‎ א״י ‎ אלא ‎ יעקב ‎ עיכבן ‎ בעל ‎ כרחן ‎ לסי ‎ שרצה ‎ לשלחן‎ 
לעשו ‎ א״נ ‎ ש״ט ‎ מלאכים ‎ ממש ‎ היו‎ :  חסרת ‎ פרשת ‎ ויצא‎ 


רש״י‎ 

מלאכים ‎ של ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ באו ‎ לקראתו ‎ ללוחי ‎ לארץ‎ : 
(ג) ‎ מחנים‎ .  שתי ‎ מחטת ‎ מ  של ‎ חוצה ‎ לארץ ‎ שבאו ‎ עמו‎ 
ע״נ. ‎ ושל ‎ 'ארץ ‎ ישראל ‎ שבאו ‎ לקראתו ‎ (ב״ר ‎ ותנחומא)‎ : 

חמלת ‎ פרשת ‎ ויצא‎ 


רדה‎ 


הפטרת ‎ ויצא ‎ בהושע ‎ סימן ‎ י״ב‎ 

א  דברה ‎ יעקב ‎ שדה ‎ ארם ‎ ויעבר ‎ ישראל ‎ באשי׳ ‎ (א)ה״שי1תי־‎ 

־* ‎ :  ה  ־־!ך ‎ ^  .  ג.״־4*. ‎ .  -•'7(׳ ‎ .  =  *  ״  י/חיי ‎ •  יי"‎ 


1 

והס ‎ אינם ‎ זוכרים‎ 
עס ‎ אביהם ‎ שברת‎ 
ישראל ‎ באשה‎ . 


•  *  :ץ׳דץ/* ‎ ,  :  ז־ ‎ *  ן; ‎ זיו ‎ 1  *  :  ״( ‎ י  ״י* ‎ ג  —  •  *י1׳‎ 

ודמיו‎ ;גליד ‎ יטוש ‎ וחרפתו ‎ ישיב ‎ לו ‎ אדניו‎ :  י  כדבר‎ 
אפרים ‎ רתת ‎ נשא ‎ הוא ‎ בישראל ‎ ויאשם ‎ בבעל ‎ דמית:‎ 
ה  ועתה‎ !*יוספו‎ ;לחט^ ‎ דצשו״להם ‎ מפכה ‎ מכספם‎ 
כתבונם ‎ עצכים‎ 'מעשה ‎ הרשים ‎ כרה ‎ להם ‎ י  הם‎ 
אמרים ‎ זבחי ‎ אדם4עגלים"ישקון ‎ לכן ‎ יהיו‎ 

כמיץ ‎ יסער ‎ מגרן‎ 


שהייתי ‎ עמו ‎ וברכתיו ‎ ושב ‎ משם ‎ בעושר‎ 
ובנכסים ‎ :  (ב) ‎ ובנביא ‎ העלה ‎ .  ועוד‎ 
עשיתי ‎ חסד ‎ עם ‎ בניו ‎ שירדו ‎ למצרים‎ 
ונשתעבדו ‎ ש.ם; ‎ ושלחתי ‎ להם ‎ נביא‎ 
שהעלה ‎ אותם ‎ ממצרים ‎ ברכוש ‎ רב ‎ והוא‎ 
משה ‎ :  ובנביא ‎ נשמר‎ .  ארבעים ‎ שנה‎ 
שהיו ‎ במדבר ‎ נשמר ‎ ע״י ‎ נביא ‎ שנתתי‎ 
להם ‎ ולא ‎ חסרו ‎ דבר ‎ וכל ‎ הטובות ‎ האלו‎ 
אינם ‎ זוכרים ‎ ומכעיסים ‎ אותי ‎ בתועבות‎ 
ובלא ‎ אל ‎ ו״ש‎ :  (נ) ‎ הכעיס ‎ אפרים‎ 
תמרורים ‎ .  הכעיס ‎ אפרים ‎ את ‎ האל‎ 
ית׳ ‎ בתמרורים ‎ והם ‎ המזבחות ‎ שהם‎ 
כגלים ‎ וציונים ‎ וכמוהו ‎ שומי ‎ לך ‎ תמרורים‎ 
ויל״ס ‎ ג״כ ‎ מעניך ‎ מרורים ‎ ופירושו ‎ כעס‎ 
תמרורים ‎ ככומר ‎ כעס ‎ רע ‎ ומר ‎ :  ודמיו‎ 
עליו ‎ יטוש ‎ .  דס ‎ נקי ‎ ששפך ‎ חפרים‎ 
יטוש ‎ עליו ‎ אדוניו ‎ וכן ‎ חרפתו ‎ שחרף ‎ את‎ 
האל ‎ ית׳ ‎ בעשותו ‎ העגלים ‎ הכל ‎ ישיב ‎ לו‎ 
ייטוש׳ ‎ כמו ‎ והנס‎ ,נטושים‎ 
ין ‎ ייטוש ‎ על ‎ המתנה‎ 
ואדוניו ‎ הוא ‎ ה  מבי׳ ‎ ה 

י-• ‎ 7  ידן ‎ י  4  י׳ ‎ ־  •  *  -  י; ‎ *  ✓1 ‎ ^  #1  י  *  1  • 

להם ‎ במו־שחל ‎ כנמר ‎ מל־דרך ‎ אשור ‎ אפגשם‎ 

י  *יי ‎ 1  ^  %  יי ‎ ׳״" ‎ י  י  'נראשי ‎ :  (ד) ‎ נדנר ‎ אפייה ‎ רתת ‎ . 

מחחלה ‎ מודם ‎ שחטא ‎ אפרים ‎ הי׳ ‎ מוראו ‎ על ‎ העמיס ‎ אשר ‎ סביבותיו ‎ כי ‎ בלבח ‎ הי׳ ‎ אוחו ‎ רתת ‎ ורעד* ‎ השומע ‎ אותו ‎ והוא ‎ רס ‎ וגדול ‎ בשבטי‎ 
"שראל ‎ נ?ש'ל ‎ על-י ‎ ״רעי ‎ יהי ‎ מלא ‎ הגויה ‎ ח״ש ‎ נשא ‎ היא ‎ נישראל ‎ נל,״ר ‎ נשא ‎ ראשי ‎ נישראל ‎ וכיון ‎ שאש־ ‎ ננעל ‎ מ״ ‎ נני״י ‎ ״2, ‎ ל״י‎ 
אויביו ‎ כאלו ‎ אזלת ‎ יד ‎ ועדה״ז ‎ ת״י ‎ כל ‎ ממלל ‎ חד ‎ מדבית ‎ אפרים ‎ וגו׳‎ :  י(ה) ‎ ועתה ‎ .יוסיפו ‎ לחטוא‎ .  ואתה ‎ כשמלר ‎ רבעם; ‎ ה\.ס.ה_ו ‎ *ה_?‎ 
עוד ‎ לחטוא ‎ כי ‎ מתחלה‎ 
פתה ‎ חשבו ‎ לעקור ‎ מכל‎ 

״* ‎ ״*■ ‎ ״1 ‎ ״״״״״״״״ ‎ *3 ‎ ונ^צירס‎ 

י  ־1 ‎ העגל‎ 
אדם‎ 
עד‎ 
־ים‎ 
ינכו‎ 

לאנ״ממיו״נט" ‎ לבמר ‎ ינעלי׳שהילו' ‎ נהשנמהימהרה׳יהיאי״־ססיךכשישגני' ‎ חוה ‎ השמש ‎ כן ‎ הה ‎ יינלי ‎ מיהרה ‎ יפן ‎ י־יי ‎ כמוץ ‎ ישוער ‎ מניר!‎ 

הרי" ‎ מהגורן ‎ נן ‎ יסו־״.~ ‎ "אי*0‎ : 'נעשי ‎ "נמו ‎ שפירשנו‎ 

נמהרה ‎ נעל ‎ ונפסק ‎ .  •סוער ‎ נצרי ‎ נמו ‎ נפת״ח ‎ והוא ‎ מהננין ‎ שלא ‎ נזכר ‎ פעלו ‎ מהדגיש ‎ ר,‎ (0 ‎ 'א־נ' ‎ יי ‎ אל־יו״איז״, ‎ ? ,:,״״ ‎ "  ייפ\1‎ 
למעלה ‎ ואלהיס ‎ זולתי ‎ לא ‎ מדע ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ לדעת ‎ ולענוד ‎ אלה'ם ‎ אחי51 ‎ ז,לת' ‎ י' ‎ תיא' ‎ נ' ‎ לי ‎ מים״ ‎ ״״ ‎ ׳  11.5 

שחדערי ‎ די ‎ אני ‎ ירעתיד ‎ במדבר ‎ וספמתי ‎ צרכך ‎ במדבר ‎ במקום ‎ שאין ‎ בו ‎ שוס ‎ מתיה ‎ :  בארץ ‎ תלאובות ‎ בארן ‎ צמאה ‎ וה ‎ א  המד^ר‎ 
ורכיא ‎ אארל ‎ ראי׳ ‎ למלי1 ‎ הזאת ‎ מלשון ‎ ערכי ‎ שאומרים ‎ לאב ‎ אל ‎ דגול ‎ ד׳ל ‎ צמא ‎ האיש ‎ וי״ת ‎ בערע׳ ‎ דהוותון ‎ וגומר ‎ ■י ‎ (ט) ‎ כמרעית ‎ וישבעו‎ . 
כאשר ‎ בא ‎ ממום ‎ מרעיתם ‎ והוא‎ ארז‎ *כנען ‎ הי׳ ‎ להם ‎ כל ‎ טוב ‎ יישבעו ‎ וירם ‎ לבס ‎ ושכתוני ‎ כמ״ש ‎ בתורה ‎ שעתידים ‎ לעשות ‎ כן ‎ ואמר ‎ פן‎ 
מאכל ‎ ושכע* ‎ ובת?ם ‎ טובים9‎ תבנה ‎ ?י^ח ‎ ,?חרר ‎ וצאנו ‎ ירבמן ‎ וכסף ‎ וזהב ‎ ירבה ‎ לך ‎ וגו׳ ‎ ורם ‎ למך‎ .ושכחת ‎ את ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ ואמר ‎ דשמן‎ 
ישורון ‎ ויבעט ‎ וגו׳‎ :  (י) ‎ ואהי ‎ לה!‎ 
על ‎ הדרך ‎ בנכון ‎ לטרוף ‎ מה ‎ שיעבור ‎ עליו ‎ בדרך‎ 
קבים ‎ אלי ‎ והייתי ‎ מרחם ‎ עליהם‎ : 


תבנה ‎ וישבת ‎ ובחרו ‎ וצאנך ‎ ירביון ‎ וכסף ‎ וזהב ‎ ירבה ‎ לך ‎ וגו׳ ‎ ורם ‎ לבבך ‎ ושכחת ‎ את ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ ואמר ‎ וישמן‎ 
הי ‎ להם ‎ כיון ‎ שהם ‎ שכחוני ‎ גס ‎ אני ‎ זנחתי׳ ‎ ונתתים ‎ ביד ‎ העמי'‎ :  והייתי ‎ להם ‎ כמו ‎ שחל. ‎ או ‎ כמו ‎ גמר ‎ שאשור‎ 
מה ‎ שמנפור ‎ עליו ‎ בדרך ‎ כן ‎ הייתי ‎ להם ‎ שהשלטתי ‎ בהם ‎ אויביהם ‎ ולא ‎ היה ‎ להם ‎ כח ‎ להנ*ל ‎ מין?,ע2ר‎ ??1‎ 
.1.^. ‎ .  רו ‎ ר* ‎ ר  וי ‎ רייל\ ‎ .ד. ‎ מדרל ‎ ,אשרי ‎ כדרר ‎ בינה ‎ בשתל ‎ שאמרו ‎ וכרו‎ .  ויח) ‎ חפג^ם‎ 


אשור. ‎ פעול ‎ מפגין ‎ הקל ‎ וכן ‎ הצווי ‎ מהקל ‎ ויאשרו ‎ בדרך ‎ בינה ‎ בשקל ‎ שאמרו ‎ ונח^;א)‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אנ״ו‎ 


שכל ‎ א׳ ‎ קרא ‎ אלוהו ‎ של ‎ אביו ‎ שפטה ‎ משפטי ‎ משא״ב ‎ אלהי ‎ אביהם ‎ שהוא ‎ לשון ‎ כללות‎ 
תרג׳ ‎ אלהא ‎ והיא״ר ‎ כתב ‎ כי ‎ אלהיה ‎ ואברהם ‎ במפיק ‎ מפני ‎ שהוא ‎ לשון ‎ יחיד ‎ ואלהא ‎ מחור‎ 
.בלא ‎ מפיק ‎ לפי ‎ שהיה ‎ עובד ‎ לאלוהות ‎ הרבה ‎ ול״ג ‎ הכי ‎ אלא ‎ ב׳ ‎ במפיק ‎ גם ‎ אין ‎ לו ‎ ראיה‎ 
שהיה ‎ עובד ‎ לאלוהות ‎ הרבה. ‎ לב. ‎ ג. ‎ מחנה ‎ אלהים ‎ —  משרי, ‎ ה״ג ‎ כ״ה ‎ במסורת ‎ התרגום‎ 
׳לסוראי ‎ ועדא ‎ סוראה.‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

דהכא ‎ דסמיך ‎ למלת ‎ את ‎ בסגול ‎ גם ‎ תענה ‎ בסגול, ‎ אם ‎ ענה ‎ תעבה ‎ דסמיך ‎ למלת ‎ עגה‎ 
בצירי ‎ גם ‎ תענה ‎ בצירי‎ :  (נב) ‎ אם ‎ אבי, ‎ בקמץ ‎ האל״ף ‎ שלא ‎ בהפסק ‎ ומלעיל‎ :  אתה,‎ 


מלאכי ‎ א״י ‎ והרמב״ן ‎ הקשה ‎ כי ‎ עודנו ‎ יעבור ‎ מעבר ‎ יבוק‎ 
ועוד ‎ צריך ‎ לעבור ‎ עמון ‎ ומואב ‎ וארץ ‎ אלום ‎ ואיך ‎ באו ‎ מלאכי‎ 
א״י ‎ עתה. ‎ וי״ל ‎ כי ‎ הדבר ‎ יקת ‎ שס ‎ כפי ‎ התכלית ‎ וכיון‎ 

שנפרד ‎ מלבן ‎ לתכלית ‎ לכתו ‎ לא״י ‎ אפי, ‎ הליכתו' ‎ בדרך ‎ יקרא‎ 

א״י ‎ ובאו ‎ מלאכי ‎ רוס ‎ ללותו. ‎ הרב ‎ הגדול ‎ מהר״ר ‎ וידאל‎ 
צרפתי ‎ ז״ל ‎ בפירושו ‎ כ״י ‎ ואין ‎ זה ‎ מספיק ‎ כפי ‎ משז״ל ‎ דמלאכי‎ 
א״י ‎ אינן ‎ יוצאין ‎ לח״ל ‎ אמנ' ‎ .דרך ‎ דרש ‎ .  י״ל ‎ לפי ‎ משז״ל‎ 
דבהיו׳ ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ במצרי' ‎ היה ‎ אויר ‎ א״י ‎ עמו ‎ וה״ג ‎ י״ל‎ 

הכא ‎ ויש ‎ להאריך ‎ יותר‎ : 


אבן ‎ עזרא‎ 


רכז‎ 


רד״ק ‎ הפטרת ‎ ויצא‎ 

הדוב ‎ שצו$. ‎ שהרגו ‎ בניו ‎ והוא ‎ שהול ‎ ומד‎ 
נפש ‎ ואס ‎ ימצא ‎ אדם ‎ או ‎ בהמה ‎ יבקעס‎ 
מהרה ‎ ובזכרו ‎ דוב ‎ שכול ‎ ולא ‎ אמר ‎ אריה‎ 
או ‎ נמר ‎ שכול ‎ אומרים ‎ כי ‎ הדוב ‎ כשתלד‎ 
תלד ‎ כמו ‎ חתיכות ‎ בשר ‎ כי ‎ הולד ‎ מכוסה‎ 
כולו ‎ בהולידו ‎ בשליא ‎ עבה ‎ מאד ‎ והדוב‎ 
מלחכת ‎ השליא ‎ וחותכת ‎ מעש ‎ כדי ‎ שלא‎ 
תזיק ‎ לולד ‎ יהיא ‎ יגיעה ‎ בזה ‎ מאד ‎ עד‎ 
שתעביר ‎ כל ‎ הבשר ‎ ויצא ‎ הולד ‎ ולפי‎ 
שטרחה ‎ הרבה ‎ בו ‎ היא ‎ מרתינפש‎ 
יותר ‎ כשיהרגו ‎ אותו‎ :  ואקרע ‎ סגור ‎ לבס.‎ 
לבס ‎ שהוא ‎ סגור ‎ ולא ‎ יבין ‎ אקרענו‎ .  חה‎ 
דרך ‎ משל ‎ כי ‎ כן ‎ יעשה ‎ הארןה ‎ בטרפו‎ 
יקרע ‎ הגוף ‎ עד ‎ הלב ‎ ויאכננו ‎ וישתה‎ 
דמו ‎ :  ואוכלם ‎ שס ‎ כלביא‎ .  שס ‎ בעריה'‎ 
אוכלה ‎ בדבר ‎ ובחרב ‎ האויב ‎ כמו ‎ הלביא‎ 
הטורף ‎ בלי ‎ חמלה ‎ גם ‎ חית ‎ השדה ‎ תבקע׳‎ 
בחוץ ‎ כמו ‎ שאמר ‎ בתורה ‎ והשלחתי ‎ בכם‎ 
׳את ‎ חית ‎ השדה ‎ ושכנה ‎ אתכס ‎ וגו׳ ‎ וי״ת‎ 
כחות ‎ שינא ‎ וגו׳‎ :  (יב) ‎ שחתך‎ .  העגל‎ 
שזכר ‎ למעלה ‎ אמר ‎ הוא ‎ שחתך ‎ כי ‎ לולא‎ 
זה ‎ בי ‎ היה ‎ עזרך ‎ ובאו ‎ שני ‎ בית׳י ‎ השמוש‎ 
כאחד ‎ ויספיק ‎ באחד ‎ אלא ‎ ששני ‎ הקשרים‎ 
נכונים ‎ בענין ‎ וזה ‎ מנהג ‎ הלשון ‎ לדבר‎ 
ככה ‎ ופי׳ ‎ בי ‎ היה ‎ עזרך ‎ או ‎ כי ‎ שמי‎ 
היה ‎ בעזרך ‎ וכן ‎ כי ‎ שלח ‎ ברשת ‎ ברגליו‎ 
או ‎ ברשת ‎ רגליו ‎ וכן ‎ המנהג ‎ בשני ‎ כפ״י‎ 
הדמיון ‎ כעבד ‎ כאדוניו ‎ כי ‎ כמוך ‎ כפרעה:‎ 
(יג) ‎ אהי‎ .  אני ‎ אהיה ‎ קייס ‎ לעולם ‎ אבל‎ 
מלכך ‎ איפה ‎ שמאסת ‎ במלכותי ‎ ושאלת‎ 
מלך ‎ שיושיעך ‎ ואיה ‎ הוא ‎ שיושיעך ‎ :  בכל‎ 
עריך‎ .  שבאים ‎ עליהם ‎ האויבים ‎ כמו‎ 
שאמרת ‎ ויצא ‎ לפנינו ‎ ונלח׳ ‎ את ‎ מלחמותינו‎ : 
ושופטיך‎ .  ששמת ‎ עליך ‎ מדעתך ‎ הרי‎ 
אתה ‎ רואה ‎ כי ‎ לא ‎ יועילך ‎ מלך ‎ ושלטונים‎ 
ושרי׳ ‎ כי ‎ אס ‎ בעזרתי ‎ וי״ת ‎ אהי ‎ הפוך‎ 
כמו ‎ איה ‎ שתרגם ‎ אן ‎ מלכך ‎ וגומר ‎ : 
(יד) ‎ אתן ‎ לך ‎ .  נתתי ‎ לך ‎ מלך ‎ באפי‎ . 
כי ‎ לא ‎ ברצוני ‎ שאלתם ‎ מלך ‎ כמו ‎ שאמר ‎ אותי ‎ מאסו ‎ ממלוך ‎ עליה׳ ‎ ולקחתי ‎ אותו ‎ בעברתי ‎ שמת ‎ במלחמת ‎ פלשתים ‎ ולא ‎ מלך ‎ אלא ‎ שנתיב‎ 
זתוכלו ‎ להכיר ‎ כי ‎ אין ‎ לכס ‎ מלכות ‎ אלא ‎ מלכותי ‎ והמלך ‎ שאמנה ‎ עליכ׳ ‎ אס ‎ יעשה ‎ רצוני ‎ תנצלו ‎ הוא ‎ ואתם ‎ מכל ‎ רע‎ .  וי״מ ‎ אתן ‎ לך ‎ על ‎ שאול ‎ כמו‎ 
שפירשנו ‎ ואקח ‎ על ‎ נדקיהו ‎ שהיה ‎ המלך ‎ האחרון‎ .  וי״מ ‎ במלכי ‎ השבטים ‎ ירבעם ‎ והושע ‎ בן ‎ אלה ‎ .  ומה ‎ שאמר ‎ על ‎ ירבעם ‎ באפי ‎ כי ‎ באף ‎ שהיה‎ 
לו ‎ על ‎ מלכות ‎ בית ‎ דוד ‎ נתנו‎ :  (טו) ‎ צרור. ‎ שמור ‎ הוא ‎ אצלי ‎ כמו ‎ הדבר ‎ השמור ‎ בתוך ‎ הצרור ‎ כמו ‎ שאמר ‎ איוב ‎ חתוס ‎ בצרור ‎ פשעי ‎ והעון‎ 
וחטאת ‎ הוא ‎ עין ‎ העגלי׳‎ :  (טז) ‎ חבלי ‎ יולדה‎ .  צירי׳ ‎ כצירי ‎ יולדה ‎ יבואו ‎ לי ‎ בצרות ‎ שאביא ‎ עליו‎ :  והוא ‎ בן ‎ לא ‎ חכס‎ .  לפי ‎ שהמשיל ‎ חבליו‎ 
לחבלי ‎ יולדה ‎ אמר ‎ כי ‎ הנולדים ‎ אינסיחכמי׳ ‎ כלומר ‎ הדורות ‎ הבאי׳ ‎ שראו ‎ אבותיהם ‎ בצרה ‎ בעונותיה׳ ‎ לא ‎ היו ‎ חכמים ‎ ולא ‎ התבוננו ‎ כי ‎ אבותס‎ 
בעונס ‎ מצאתם ‎ הצרה ‎ ולא ‎ שבו ‎ ממעללי ‎ אבותיהם ‎ ועשו ‎ רע ‎ כמוהם ‎ :  כי ‎ עת ‎ לא ‎ יעמוד ‎ במשבר ‎ מי׳‎ .  כי ‎ אס ‎ הי׳ ‎ חכם ‎ לא ‎ היה ‎ עומד ‎ עת‎ 
אחת ‎ במשבר ‎ כי ‎ במהרה ‎ היה ‎ יוצא ‎ מן ‎ המשבר ‎ לאויר ‎ העולם ‎ והמשבר ‎ הוא ‎ הרחם ‎ ויש ‎ בניס ‎ זריזי׳ ‎ בטבעם ‎ בצאתם ‎ מן ‎ הרחם ‎ ויצאו‎ 
מהרה ‎ כן ‎ הס ‎ אס ‎ היו ‎ חכמים ‎ לא ‎ היו ‎ עומדי׳ ‎ שעה ‎ אחת ‎ בצרה ‎ כי ‎ מיד ‎ שהיו ‎ שביס ‎ אל ‎ השם ‎ יתברך ‎ היו ‎ נצלי׳ ‎ מהצרה: ‎ במשבר ‎ .  פתוח‎ 
כי ‎ הוא ‎ סמוך ‎ למלת ‎ בניס ‎ ונקרא ‎ הרחם ‎ משבר ‎ מפני ‎ חבלי ‎ היולדה ‎ ושבריה ‎ שיש ‎ לה ‎ בהיות ‎ הולד ‎ ברחם ‎ ולא ‎ יוכל ‎ לצאת ‎ מהרה ‎ :  (יז) ‎ מיד‎ 
שאול ‎ אפדם‎ .  הייתי ‎ סודה ‎ איתס ‎ מיד ‎ שאול ‎ אס ‎ היו ‎ חכמים‎ :  ממות ‎ אגאלם‎ .  כפל ‎ הענין ‎ במלות ‎ שונות ‎ :  אהי ‎ דבריך ‎ מות‎ .  אבל ‎ עתה‎ 
שאיננו ‎ חכם ‎ אלא ‎ נבל ‎ וכיפר ‎ בטובתי ‎ לא ‎ די ‎ שלא ‎ אפדך ‎ ממות ‎ אלא ‎ אביא ‎ עליך ‎ המות ‎ בדבר ‎ ובחרב ‎ וברעב ‎ ובחיה ‎ רעה ‎ וסי׳ ‎ דבריך ‎ דברי‎ 
ששלחתי ‎ לך ‎ ולא ‎ שמעת ‎ בקולי ‎ הוא ‎ יגרום ‎ לך ‎ המות ‎ ואמר ‎ דבריך ‎ כמו ‎ דברי ‎ כי ‎ הכנויים ‎ יפלו ‎ על ‎ הפעל ‎ ועל ‎ הפעול ‎ וכן ‎ ושמחתים ‎ בבית‎ 
תפלתי ‎ שמעתי ‎ את ‎ תפלתך ‎ וי״מ ‎ דבריך ‎ מן ‎ דבר ‎ לפי ‎ שסמכו ‎ למלת ‎ קטבך ‎ וכה״א ‎ מדבר ‎ באפל ‎ יהלך ‎ מקטב ‎ ישוד ‎ צהרים ‎ וי״ת ‎ יהא ‎ מימרי‎ 
בהון ‎ וגו׳‎ :  אהי ‎ קטבך ‎ שאול‎ .  ואני ‎ אהיה ‎ גורס ‎ כריתתך ‎ לשאול‎ .  וקטבך ‎ ענין ‎ כריתה ‎ וכן ‎ מקטב ‎ ישוד ‎ צהרים ‎ ותרגום ‎ ירושלמי ‎ לחטוב‎ 
עצי׳ ‎ למקטב ‎ אעין‎ .  וקטבך ‎ בא ‎ בקמץ ‎ הקייף ‎ שלא ‎ כמנהג ‎ משקלו ‎ וכמוהו ‎ קטני ‎ עבה ‎ :  טחס ‎ יסתר ‎ מעיני‎ .  הנוחם ‎ שהייתי ‎ מנח׳ ‎ על ‎ רעתם‎ 
כמו■ ‎ שאמר ‎ וינחם ‎ ה׳ ‎ על ‎ הרעה ‎ עתה ‎ יסתר ‎ מעיני ‎ כל ‎ כך ‎ הרבה ‎ לפשוע ‎ :  (יח) ‎ כי ‎ הוא ‎ .  כי ‎ אסרי׳ ‎ היה ‎ מפריא‎ .בין ‎ אחים ‎ עד ‎ שלא‎ 
משה ‎ העגלים ‎ היה ‎ הולך ‎ וגדל ‎ ונורה ‎ בין ‎ אחיו ‎ כמו ‎ שאמר ‎ יעקב ‎ עליו ‎ ואולם ‎ אחיו ‎ הקטן ‎ יגדל ‎ ממנו ‎ וזרעו ‎ יהיה ‎ מלא ‎ הגויס ‎ ועתה ‎ שחטא‎ 
יבא ‎ קדים ‎ רוח ‎ ה׳ ‎ והוא ‎ מלך ‎ אשור ‎ .  והמשילו ‎ לקדים ‎ שהוא ‎ רוח ‎ מז׳רחית ‎ כי ‎ ארן ‎ אשור ‎ מזרחית ‎ לארץ ‎ ישראל‎ .  ועוד ‎ אמר ‎ קדים ‎ לפי‎ 
שהוא ‎ רוח ‎ קשה ‎ ואמר ‎ רוח ‎ ה׳ ‎ להגדיל ‎ הרוח ‎ ולחזקו ‎ כמו ‎ כהררי ‎ אל ‎ שלהבת ‎ יה ‎ ואמר ‎ ג״כ ‎ רוח ‎ ה׳ ‎ לפי ‎ שהאל ‎ יתברך ‎ העיר ‎ את ‎ רוחו ‎ לבא‎ 
מל ‎ ישראל ‎ וכן ‎ אמר ‎ ויער ‎ אלהי ‎ ישראל ‎ את ‎ רוח ‎ פול ‎ מלך ‎ אשור ‎ ואת ‎ רוח ‎ פלאסר ‎ מלך ‎ אשור ‎ וגו׳ ‎ וכן ‎ כתוב ‎ כשמלך ‎ מנחם ‎ בא ‎ פול ‎ על ‎ ארן‎ 
ישראל ‎ ובימי ‎ פקח ‎ בא ‎ תגלת ‎ פלאסר ‎ מלך ‎ אשור ‎ ובימי ‎ הושע ‎ בן ‎ אלה ‎ עלה ‎ שלמנאסר ‎ מלך ‎ אשור ‎ על ‎ שומרון ‎ ויצר ‎ עליה ‎ :  ,ממדבר ‎ עולה ‎ .  כי‎ 
הרוח ‎ הוא ‎ תמי׳ ‎ במדבר ‎ או ‎ פי׳ ‎ כי ‎ מדבר ‎ יש ‎ בין ‎ א״י ‎ לארץ ‎ אשור ‎ ומפני ‎ אותו ‎ הרוח ‎ שהוא ‎ מלך ‎ אשור ‎ יבוש ‎ מקור ‎ אפרי׳ ‎ שהוא ‎ היה‎ 
מתחל׳ ‎ כמו ‎ עץ ‎ פורה ‎ על ‎ הים ‎ כמי ‎ שנא׳ ‎ עליו ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ בן ‎ פורת ‎ עלי ‎ עין ‎ ועתה ‎ יבוש ‎ מקורו ‎ ויחרב ‎ מעינו ‎ מפני ‎ אותו ‎ הרוח‎ :  יבוש.‎ 
שרשו ‎ יבש ‎ בשקל ‎ יאות ‎ מן ‎ יאת ‎ ויחרב ‎ כמו ‎ יבש ‎ מן ‎ חרבו ‎ המי׳‎ :  הוא ‎ ישסה‎ .  אותו ‎ הרוח ‎ ישסה ‎ אוצר ‎ כל ‎ כלי ‎ חמדה ‎ •־ ‎ (יט) ‎ .תאשם ‎ .  האל״ף‎ 
בשו״א ‎ לבד ‎ והוא ‎ ענין ‎ שממה ‎ וכן ‎ ויאשמו ‎ יושבי ‎ בה ‎ וזכר ‎ שומרון ‎ כי ‎ הוא ‎ ראם ‎ ממלכת ‎ אסרי׳ ‎ וכן ‎ אמר ‎ וראש ‎ אפרי׳ ‎ שומרון ‎ והיא ‎ נלכדה‎ 
אחרוני׳ ‎ שבארץ ‎ ישראל‎ :  כי ‎ מרתה ‎ באלהי׳;. ‎ כי ‎ היא ‎ החזיקה ‎ בעבודת ‎ העגלים ‎ כי ‎ אם ‎ היו ‎ המלכי׳ ‎ טובים ‎ היו ‎ מחזירים ‎ ישראל ‎ למוטב:‎ 
ירטשו‎ .  דרך ‎ אכזריות ‎ להפיל ‎ הקטנים ‎ בקרקע ‎ או ‎ אל ‎ הקירות ‎ לבקעם ‎ וכן ‎ דרך ‎ אכזריו׳ ‎ לבקע ‎ הנשי׳ ‎ ההרות: ‎ והריותיו. ‎ בשקל ‎ דליותיו:‎ 
(כ) ‎ שובה ‎ ישראל‎ .  כי ‎ כשלת ‎ בעונך‎ .  כי ‎ אתה ‎ רואה ‎ שכשלת ‎ בעונך ‎ לפיכך ‎ יש ‎ לך ‎ לשוב ‎ אל ‎ ה׳ ‎ יתברך ‎ כי ‎ אין ‎ מקימך ‎ ממכשולך ‎ אלא‎ 
תשובתך ‎ אליו ‎ ובאמרו ‎ עד ‎ כמו ‎ אל ‎ וכן ‎ ושבת ‎ עד ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ שובו ‎ עדי ‎ ואמרו ‎ ח״ל ‎ גדולה ‎ תשובה ‎ שמגעת ‎ עד ‎ כסא ‎ הכבוד ‎ שנא׳‎ 
עד ‎ ה׳ ‎ אלהיך‎ :  (כא) ‎ קחו ‎ עמכם ‎ דברי׳. ‎ איני• ‎ שואל ‎ מכם ‎ בתשובה ‎ לא ‎ כסף ‎ וזהב ‎ לא ‎ עולות ‎ אלא ‎ לברים ‎ טובי׳ ‎ שתתודו ‎ בהם‎ 
עונותיכם ‎ ושובו ‎ אל ‎ ה׳ ‎ בכל ‎ לבבכם ‎ ולא ‎ בשפתים ‎ בלבד ‎ או ‎ פירושו ‎ אחר ‎ שתשובו ‎ תתודו ‎ לפניו‎ :  אמרו ‎ אליו. ‎ כלוי ‎ אמרו‎ 'לפניו ‎ כדברי׳‎ 
האלה ‎ וכיוצא ‎ בהם ‎ :  כל ‎ תשא ‎ עון‎ .  כל ‎ עון ‎ תשא ‎ והוא ‎ הפוך ‎ כמי ‎ מקום ‎ שם ‎ קבר ‎ שהוא ‎ כמו ‎ מקום ‎ קבר ‎ שם ‎ או ‎ סי׳ ‎ לכל ‎ תשא ‎ עון:‎ 
וקח ‎ טוב. ‎ וקח ‎ דבר ‎ טוב ‎ או ‎ לב■ ‎ טוב ‎ :  ונשלמה ‎ פריס ‎ שפתינו. ‎ במקום ‎ פריס ‎ נשלמה ‎ לפניך ‎ וידוי ‎ שפתינו ‎ כי ‎ אהה‎ ,רוצה ‎ בדברי ‎ תשוב׳‎ 
יותר ‎ כי ‎ אין ‎ הקרבנות ‎ מועילות ‎ בלא ‎ וידוי ‎ העון ‎ כי ‎ בכולם ‎ נאמר ‎ והתודה ‎ אשר ‎ חטא ‎ ובשעיר ‎ המשתלח ‎ לא ‎ היה ‎ אלא ‎ וידוי ‎ דברים ‎ כי ‎ לא‎ 
היה ‎ קרב ‎ ממנו ‎ דבר ‎ על ‎ גבי ‎ המזבח ‎ אלא ‎ הוידוי ‎ כמו ‎ שנאמ׳ ‎ והתודה ‎ עליו ‎ את ‎ כל ‎ עונות ‎ בני ‎ ישראל ‎ וגומר ‎ :  (כב) ‎ אשור ‎ לא ‎ יושיענו‎ .  והתודו‎ 
לפניו ‎ ואמרו ‎ אשור ‎ שבטחנו ‎ בו ‎ עד ‎ עתה ‎ ידענו ‎ כי ‎ לא ‎ יושיענו ‎ כי ‎ אין ‎ בו ‎ כח ‎ להושיענו ‎ זולתך ‎ כי ‎ לה׳ ‎ התשועה ‎ :  על ‎ סוס ‎ לא ‎ נרכב‎ .  שהיינו‎ 
שולחים ‎ רוכבי ‎ סוסים ‎ אל ‎ אשור ‎ להושיענו ‎ לא ‎ נעשה ‎ עוד ‎ זה‎ :  ולא ‎ נאמר ‎ עוד‎ .  מבואר ‎ הוא‎ :  אשר ‎ בך ‎ ירוחם ‎ יתום ‎ •  כי ‎ ידענו ‎ כי ‎ פך‎ 


כלבי ‎ שכול ‎ ואקרע ‎ סגוד ‎ לבם ‎ ואכלם ‎ עם ‎ כלליא‎ 
הית ‎ השדה ‎ תבקעם:‎ יב ‎ שחתך'‎ ישיראל ‎ כי־־בי‎ 
בעזרך‎ :  יג ‎ אחי ‎ מלבך ‎ א6וא‎ 'ויושיעך ‎ בכל־עריף‎ 
ו&פטיך ‎ אישך־א^רת ‎ תנה־לי ‎ מלך ‎ ושירים‎ :  יד ‎ אתן־‎ 
לך ‎ מלך ‎ באפי ‎ ואקח ‎ בעברתי‎ :  טי ‎ צרור ‎ ערן ‎ אפרים‎ 
צפונה ‎ חטאתו‎ י: ‎ ״  חבלי ‎ ךלדה ‎ יבאו ‎ ללהוא־בן‎ 
לא ‎ חלם ‎ בי־עת ‎ לא־יעמח ‎ במשבר ‎ במם‎ :  יז ‎ מיד‎ 
שאול ‎ אפדם ‎ ממות ‎ אגאלם ‎ אחי ‎ דבריך ‎ מות ‎ אחי‎ 
קטבך ‎ שאול ‎ נחם‎ ייסתר ‎ מעיני: ‎ יי! ‎ בי* ‎ הוא ‎ בין ‎ אחים‎ 
יפריא‎ :בוא ‎ קדם ‎ רוח ‎ ידלה־ ‎ ממדבר ‎ עלה ‎ ויבוש‎ 
מקורו ‎ ויחרב ‎ מעלו ‎ הוא ‎ ישסה ‎ אוצר ‎ כל־כלי ‎ המיה:‎ 
ים ‎ תאשים ‎ שמרון ‎ כי ‎ מרתח ‎ באלחיה ‎ בחרב:יפלו‎ 
עלליהם ‎ ירטשו ‎ והריותידיבקעו‎ :  כ  שובהיילשיךאל‎ 
עד ‎ יהוה‎ "אליחיך ‎ בי ‎ כשלת ‎ בעונך‎ :  כא ‎ קחו ‎ י  עמכם‎ 
דברים‎ "דשובו" ‎ אלץהוה' ‎ אמרו ‎ אליו ‎ כלי־תשא ‎ עון‎ 
וקח־־טוב ‎ ונשלמה' ‎ פר:ם ‎ עזפתינו: ‎ כב ‎ אשור ‎ 1  לא‎ 
יושיענו ‎ על־סום ‎ לא ‎ נרכב ‎ ולא־נאמר ‎ ל<וד ‎ אלהעו‎ 


המשד ‎ מפרשת ‎ ויצא‎ 
ואם ‎ היה ‎ כמשמעו ‎ מה ‎ יזיק. ‎ והטעם ‎ שא^‎ 
יעשה ‎ להם ‎ רע ‎ ויכריחם ‎ על ‎ דבר ‎ שאין‎ 
הפיצות ‎ בו. ‎ ותרגום ‎ גלעד ‎ יגר ‎ סה-דותא‎ . 
(נא) ‎ אשר ‎ יריתי. ‎ הוא ‎ ואחיו ‎ שירו ‎ אבנים‎ 
מגזירת ‎ ירה ‎ בים. ‎ וירים ‎ אל ‎ מקום ‎ אחד ‎ . 
(נב) ‎ לא ‎ אעבור. ‎ ברית ‎ זה ‎ הגל ‎ כמו ‎ עברו‎ 
חק‎ :  וטעם ‎ לרעה ‎ לעשות ‎ רע. ‎ ויש ‎ או׳‎ 
לא ‎ תעבור ‎ אלי ‎ אתה ‎ להרע ‎ לי ‎ גב ‎ אני‎ 
כן. ‎ כל ‎ אחד ‎ אמר ‎ ישפוט ‎ בינינו ‎ אלהי‎ 
אבותינו ‎ ויעקב ‎ אמר ‎ על ‎ אלהי ‎ אברהם‎ 
ולבן ‎ אמר ‎ על ‎ אלהי ‎ נחור ‎ אבי ‎ אביו‎ 
שהיה ‎ עובד ‎ עבודת ‎ כוכבים ‎ וכן ‎ העיר‎ 
יהושע‎ :  (בג) ‎ וישבע ‎ יעקב ‎ בפחד ‎ אביו.‎ 
במי ‎ שהיה ‎ אביו ‎ מפחד ‎ ממנו. ‎ דיש ‎ אף׳‎ 
זה ‎ הפחד ‎ רמז ‎ ליום ‎ העקידה ‎ ואיננו ‎ דחוק:‎ 
(א) ‎ לבניו. ‎ הם ‎ בני ‎ בנותיו‎ :  (ב) ‎ ויפגעו‎ 
בו ‎ מלאכי ‎ אלהים. ‎ לעזרו ‎ בדרך ‎ יהוא‎ 
לבדו ‎ ראה ‎ מחנה ‎ המלאכים ‎ סביב ‎ מחנהו.‎ 
על ‎ כן ‎ קרא ‎ שם ‎ המקום ‎ מחנים. ‎ על ‎ שם‎ 
שנים ‎ אחד ‎ שלו ‎ ואחד ‎ של ‎ מלאכים‎ : 


אבי ‎ עזר‎ 

המשך ‎ מפרשת ‎ ויצא‎ 
לבן. ‎ ואם ‎ קאי ‎ על ‎ המצבה ‎ הוה ‎ למימר ‎ אשר‎ 
דמיתי. ‎ לזה ‎ פירש ‎ הרב ‎ כיון ‎ שתכלית ‎ לקיטת‎ 
האבנים ‎ היו ‎ למצבה ‎ ולגל ‎ לא ‎ דקדק ‎ הכתיב‎ 
כלל ‎ מי ‎ ירים ‎ או ‎ ירה ‎ כן ‎ הוכרחתי ‎ לפרש‎ 
בל׳ ‎ הרב. ‎ גם ‎ בס' ‎ אוהל ‎ יוסף ‎ נראין ‎ כל‎ 
דבריו. ‎ והנרא' ‎ אלי ‎ כאשר ‎ אבאר ‎ תי״ה ‎ בפסוק‎ 
והכני ‎ אס׳, ‎ על ‎ בניס ‎ כי ‎ מדרך ‎ הלשון ‎ שאיש‎ 
מנהל ‎ מלחמה ‎ אס ‎ נפלה ‎ מחנהו ‎ נק׳ ‎ בסל‎ 
המון ‎ ובפיו ‎ שהשר ‎ נלקה ‎ מכה ‎ רבה. ‎ וככה‎ 
משפט ‎ הלשון ‎ באיש ‎ אשר ‎ יצוה ‎ לבנות ‎ ב׳ת‎ 
או ‎ לעשות ‎ דבר ‎ נקרא ‎ על ‎ שמו ‎ כמו ‎ בנה‎ 
בניתי ‎ ביתזבוללך. ‎ ליבן ‎ שלמה ‎ את ‎ הבית.‎ 
ח״ש ‎ יעקב ‎ אשר ‎ יריתי ‎ אף ‎ שהוא ‎ צוה ‎ לאחיי‎ 
ללקוט ‎ אבנים ‎ וכן ‎ הכה ‎ שאול ‎ באלפיו. ‎ ואין‎ 
צורך ‎ לדברי ‎ הרב ‎ הוא ‎ ואחיו ‎ שירו ‎ אבנים‎ 
וכו׳. ‎ גס ‎ ידוע ‎ לך ‎ מדרך ‎ הדקדוק ‎ כשיסופרו‎ 
שני ‎ עניניס ‎ יחד ‎ ליפול ‎ פעמים ‎ הלשון ‎ על‎ 
הקודם ‎ וכן ‎ בשמות ‎ ב״א ‎ כמו ‎ סוף ‎ מגילה‎ 
ותכתוב ‎ אסתר. ‎ גס ‎ כאן ‎ נאמר ‎ ל' ‎ יריתי ‎ על‎ 
הקודם. ‎ ועתה ‎ די ‎ לך:‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

המשך ‎ מפרשת ‎ ויצא‎ 
מלרע ‎ כי ‎ הנגינה ‎ בתי״ו: ‎ (בד) ‎ לאכל,‎ 
הכ״ף ‎ בקמץ ‎ בעבור ‎ המקף: ‎ ויאכלו,‎ 
הטעם ‎ ביו״ד ‎ לפי ‎ שהוא ‎ בסוג ‎ אחור:‎ 
לב ‎ (ג) ‎ מחנה, ‎ במרכא ‎ לא ‎ בתביר‎ :  שם,‎ 
השי״ן ‎ בצירי, ‎ עיין ‎ לעיל ‎ ט״ז ‎ ט״ץ:‎ 


מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות‎ 


ד״ח ‎ ת״מ ‎ ויירא ‎ ויאמר ‎ מה ‎ בורא ‎ המקום ‎ הזה. ‎ ראוי ‎ לאדם ‎ שיעמוד‎ 
במקומות ‎ הנכבדים ‎ באימה ‎ וביראה ‎ ובתוספת ‎ קדושה ‎ ויהיה ‎ מורא‎ 
שמים ‎ עליו ‎ בדבור ‎ ובמחשבה ‎ ובמעשה ‎ ע״כ ‎ המספר ‎ שיחת ‎ חולין‎ 

בבה״כ ‎ או ‎ בבה״מ ‎ אף ‎ שלא ‎ בשעת ‎ לימוד ‎ ושלא ‎ בשעת ‎ תפלה‎ 

מסלק ‎ מורא ‎ שמים ‎ מעליו ‎ והוא ‎ איסור ‎ מוסיף ‎ על ‎ איסור ‎ של ‎ שיחת‎ 

חולין ‎ (אח״י ‎ ירעש ‎ כלבנון ‎ מדברי ‎ הזהר ‎ הק׳ ‎ שהמדבר ‎ בבה״כ ‎ לית‎ 

ליה ‎ חולקא ‎ באלהא ‎ דישראל ‎ ח״ו. ‎ באי״ן):‎ 

ו^תן ‎ לי ‎ לחם ‎ לאכול ‎ ובגד ‎ ללבוש. ‎ אין ‎ ראוי ‎ לאדמם ‎ שיהיה ‎ בהול‎ 
להון ‎ אבל ‎ יספיק ‎ לו ‎ ההכרחיי ‎ הלא ‎ הראה ‎ שיעקב ‎ אבינו ‎ לא ‎ שאל‎ 
כ״א ‎ ההכרחיי ‎ והוא ‎ לחם ‎ לאכול ‎ ובגד ‎ ללבוש ‎ (אח״י ‎ וז״ש ‎ יגיע‎ 
כפיך ‎ כי ‎ האכל ‎ שיעסוק ‎ בסחורה ‎ כדי ‎ לאכול ‎ לא ‎ לאצור ‎ אוצרות.‎ 
מאי״ן)‎ : 

ויאמר ‎ להם ‎ יעקב ‎ אחי ‎ מאין ‎ אתם. ‎ ראוי ‎ לאדם ‎ שיהיו ‎ דבריו ‎ עם‎ 
הבריות ‎ בנחת ‎ ובדברי ‎ כבוד ‎ הנה ‎ יעקב ‎ קרא ‎ אותם ‎ סחים‎ :  לא ‎ עת‎ 
האסף ‎ המקנה. ‎ ראו ‎ לאדם ‎ שישתדל ‎ להיישיר ‎ האנשים ‎ אל ‎ הטוב‎ 
בדרך ‎ מוסר ‎ ובענוה ‎ (אח״י ‎ איו ‎ קץ ‎ למעלת ‎ מזכי ‎ לחייבא ‎ והוא ‎ דעתו‎ 


של ‎ אהרן ‎ כמו ‎ שכתב ‎ תד״א ‎ ללמד ‎ ולשים ‎ שלום. ‎ מאי״ן):‎ 
בזוהר ‎ פ׳ ‎ ואתחנן ‎ הן ‎ עוד ‎ היום ‎ גדול ‎ וגר ‎ האי ‎ קרא ‎ אוקמוד. ‎ דכד‎ 
ישראל ‎ יתרעון ‎ תשובה ‎ לקמיד. ‎ דקב״ה ‎ בזכות ‎ אורייתא ‎ יתובון ‎ לארעא‎ 
קדישא ‎ ויתכנשון ‎ מן ‎ גלותא ‎ דהא ‎ ודאי ‎ יומא ‎ חד ‎ יהא ‎ גלותא ‎ לישראל‎ 
ולא ‎ יתיר ‎ הה״ד ‎ בתנגי ‎ שוממה ‎ כל ‎ היום ‎ דוה. ‎ ואי ‎ לא ‎ יתובון ‎ קב״ה‎ 
אמר ‎ הו ‎ עוד ‎ היום ‎ גדול ‎ לא ‎ עת ‎ האסף ‎ המקנה ‎ בלא ‎ זכות ‎ ובלא ‎ עובדיו‎ 
דכשרן. ‎ אבל ‎ אסותא ‎ חד ‎ לכו ‎ השקו ‎ הצאן ‎ אשתדלו ‎ באורייתא‎ 
דאתשקיין ‎ מימי ‎ אורייתא ‎ ולכו ‎ רעו ‎ ואתר ‎ דבייחא ‎ לאתר ‎ טבא ‎ וכסופא‎ 
יאחסנתיכון. ‎ (אח״י ‎ ורמוז ‎ ג״כ ‎ בס״ת ‎ עוד ‎ היום ‎ גדול ‎ ס״ת ‎ למ״ד.‎ 
מאי״ן ‎ (ד״א ‎ הן ‎ עוד ‎ היום ‎ גדול ‎ דא ‎ הוא ‎ יום ‎ דאיקרי ‎ יום ‎ מהומה‎ 
ומבוכה ‎ דבההוא ‎ יום ‎ אתחריב ‎ כי ‎ מקדשא ‎ ונפלו ‎ ישראל ‎ בגלותא‎ 
ומן ‎ קדם ‎ עובדין ‎ בישין ‎ ההוא ‎ יומא ‎ אתמשיך ‎ ואתרבי ‎ הה״ד ‎ הן ‎ עוד‎ 
היום ‎ גדול ‎ לא ‎ עת ‎ האסף ‎ המקנה ‎ בגין ‎ דאינוו ‎ משכי ‎ ליה ‎ לד‎ ,הוא ‎ יומא.‎ 
השקו ‎ הצאן ‎ כמה ‎ דאתמר ‎ במילוי ‎ דאורייתא ‎ דהא ‎ בזכותא ‎ דאורייתא‎ 
יפקון ‎ ישראל ‎ מן ‎ גלותא ‎ ישראל ‎ מאי ‎ קאמרי ‎ ויאמרו ‎ לא ‎ נוכל ‎ עד‎ 
אשר ‎ יאספו ‎ כל ‎ העדרים ‎ עד ‎ דיתכנשון ‎ כל ‎ שאר ‎ יומין ‎ עלאין. ‎ וגללו‎ 


רכח ‎ מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות‎ 


רד״ק‎ 


את ‎ האבן. ‎ ויגבדרוו ‎ לד״הוא ‎ דיגא ‎ קשיא‎ 
דההוא ‎ יומא ‎ דשלטא ‎ על ‎ פי ‎ הבא״ר‎ 
ואשתכח ‎ ההוא ‎ באר ‎ בגלותא ‎ עמבא‎ 

וכד ‎ אתגליא ‎ ההוא ‎ בא״ר ‎ וההוא ‎ אבן‎ 
לא ‎ שלטא ‎ עלה ‎ מיד ‎ והשקינו ‎ הצאן‎ 
וזמין ‎ קב״ה ‎ בסוף ‎ יומיא ‎ לאהדרא‎ 
לישראל ‎ לארעא ‎ קדישא ‎ ולאתכנשא ‎ לון‎ 
מן ‎ גלותא. ‎ ומאן ‎ איבון ‎ סוף ‎ יומיא ‎ ההיא‎ 
דאיהי ‎ אחרית ‎ הימים ‎ בהאי ‎ אחרית‎ 

הימים ‎ ישראל ‎ סבלי ‎ גלותא ‎ הה״ד ‎ והיה‎ 
כי ‎ יבואו ‎ כל ‎ הדברים ‎ האלה ‎ והיה‎ 

באחרית ‎ הימים ‎ דייקא ‎ והיא ‎ כ״י ‎ בגלותא‎ 
ועם ‎ אחר׳ת ‎ הימים ‎ דא ‎ יקבילו ‎ עובשא‎ 
בגלותא ‎ וברא ‎ יעביד ‎ קב״ה ‎ נוקמין‎ 

לישראל ‎ תדירא ‎ הה״ד ‎ אשר ‎ יעשה ‎ העם‎ 
הזה ‎ לעמך ‎ באחרית ‎ הימים ‎ ובכל ‎ אתר‎ 
דא ‎ היא ‎ וקב״ה ‎ זמין ‎ לאתבא ‎ לה‎ 
לאתרהא ‎ והד‎ ,"ד ‎ ודיה ‎ באחרית ‎ הימים‎ 
נכון ‎ יהיה ‎ חד ‎ בית ‎ ה׳ ‎ וגו׳ ‎ ודא ‎ הוא ‎ יום‎ 
עכ״ל. ‎ (אח״יי ‎ והיה ‎ לשרץ ‎ שמחה ‎ והייני‎ 
דאמרו ‎ ד׳ל ‎ הי״א ‎ שעמדה ‎ לאבותינו‎ 
ולב״ו ‎ מאי״ן): ‎ , 

וישלח ‎ יעקב ‎ ויקרא ‎ לרחל ‎ וללאה ‎ וגר‎ 
אין ‎ ראוי ‎ לאדם ‎ כשירצה ‎ דבר ‎ מה‎ 
מאנשי ‎ ביתו ‎ שיכריחם ‎ על ‎ זד. ‎ על ‎ צד‎ 
האונס ‎ והנצוח ‎ אף ‎ כי ‎ הוא ‎ מושל ‎ בהם.‎ 
אבל ‎ ישתדל ‎ לפתות ‎ אותם ‎ אל ‎ מה‎ 
ש  *רצהו ‎ בתכלית ‎ מה ‎ שאפשר ‎ כדי‎ 
שיתעוררו ‎ לזה ‎ מעצמם ‎ כי ‎ זה ‎ הוא ‎ יותר‎ 
טוב ‎ מש ‎ יעשו ‎ זה ‎ על ‎ צד ‎ האונס ‎ וההכרח‎ 
ראה ‎ כמה ‎ הרבה ‎ יעקב ‎ דברים ‎ עם ‎ רחל‎ 
ולאה ‎ כדי ‎ שיתרצו ‎ בטוב ‎ לב ‎ ואעפ״י‎ 
שהקב״ה ‎ צוד, ‎ לו ‎ שישוב ‎ לביתי ‎ (את״י‎ 
וכמ״ש ‎ ז״ל ‎ הני ‎ תלת ‎ מלי ‎ בעי‎ 
למימרינהו ‎ בניחותא ‎ ואמרו ‎ באבות ‎ דר׳ץ‎ 
כל ‎ מי ‎ שיש ‎ לו ‎ שלום ‎ בתוך ‎ ביתו ‎ מעלה‎ 
עליו ‎ כאלו ‎ יש ‎ לו ‎ שלום ‎ עם ‎ כל ‎ העולם.‎ 

מאי״ן)‎ : 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


הפטרת ‎ דיצא‎ 


לכלך ‎ ירוחם ‎ היתום ‎ ימי ‎ שאין ‎ בו ‎ נח‎ 
אתה ‎ תתן ‎ כו ‎ כח ‎ ותצילהו ‎ וכן ‎ תעשה ‎ לנו‎ : 

(כג) ‎ ארפא ‎ משובתם ‎ .  ואס ‎ אתם ‎ תעשו‎ 
כן ‎ הוא ‎ יענה ‎ אתכם ‎ אעלה ‎ אחכה ‎ ומרפים‎ 
למשובתס ‎ ילמרדס ‎ שמרדו ‎ כי ‎ עד ‎ עתה:‎ 

אהבם ‎ נדבה. ‎ אהכס ‎ אהבת ‎ נדבה ‎ מלב.‎ 

טוב ‎ כי ‎ אסי ‎ שהיה ‎ לי ‎ עליו ‎ שב ‎ ממני‎ 
כיון ‎ שהוא ‎ שב ‎ בתשובה ‎ אלי ‎ ואומר ‎ לשון‎ 
רבי׳ ‎ על ‎ דרך ‎ פרט ‎ ולשון ‎ יחיד ‎ על ‎ דרך‎ 
כלל ‎ :  (כד) ‎ אהיה ‎ כטל ‎ לישראל ‎ .  הפך‎ 
מה ‎ שאמר ‎ ויבש ‎ מקורו ‎ ואמר ‎ טל ‎ לפי‎ 
שאינו ‎ נפסק ‎ כן ‎ טוב ‎ האל ‎ יתברך ‎ לא‎ 
יהיה ‎ נפסק ‎ מהם ‎ וזה ‎ יהיה ‎ לעתיד ‎ בשוב‎ 
הגלות ‎ :  יפרח ‎ כשושנה‎ .  אמר ‎ כשושנה:‎ 

לפי ‎ שנמשלה ‎ כנסת ‎ ישראל ‎ לשושנה ‎ כמו‎ 
שכתוב ‎ אני ‎ חבצלת ‎ השרון ‎ שושנת ‎ העמקי"‎ 

ואמר ‎ כשושנה ‎ בין ‎ הסוסים ‎ כן ‎ רעיתי‎ 
בץ ‎ הבנות. ‎ ואם ‎ תאמר ‎ השושנה ‎ אין ‎ לה‎ 
שרשי׳ ‎ מוחה ‎ להיעקר‎ :  ויך ‎ שרשי1־‎ 

כלבנון‎ .  כמו ‎ עצי ‎ הלבנון ‎ שהם ‎ גדולים‎ 
,  ושרשיהס ‎ רבי׳ ‎ כן ‎ יהיו ‎ נטועים ‎ באדמת׳ ‎ ויתנו ‎ שרשי׳ ‎ חזקים ‎ לא ‎ יוכלו ‎ להגחש ‎ ממקומם ‎ כמו ‎ שאמר ‎ ולא ‎ ינתשו ‎ עוד ‎ מעל ‎ אדמתם ‎ ועל‎ 
דרך ‎ הזה ‎ אמר ‎ הבאים ‎ ישרש ‎ יעקב ‎ ומה ‎ שאמר ‎ ויך ‎ על ‎ דרך ‎ ומחה ‎ אל ‎ כתף ‎ ים ‎ כנרת ‎ כלומר ‎ יכו ‎ השרשי׳ ‎ הנה ‎ והנה ‎ באורך ‎ וברוחב‎ : 
(כה) ‎ ילכו ‎ יונקותיו‎ .  וכמו ‎ שהשרשי׳ ‎ יתנו ‎ למרחק ‎ כן ‎ יונקותיו ‎ ילכו ‎ למרחוק ‎ כלומר ‎ יתפשטו ‎ הנה ‎ והנה ‎ !היונקות ‎ הס ‎ הענפי"‎ 
הרכים ‎ כמו ‎ היונק ‎ .  והמנקות ‎ הס ‎ משל ‎ לטובות ‎ המתחדשות ‎ להם ‎ בבל ‎ יום ‎ ויום‎ .  או ‎ יהיה ‎ משל ‎ השרשי׳ ‎ הורת ‎ משה ‎ רביע‎ 
עליו ‎ השלום ‎ שתהא ‎ קיימת ‎ לעד ‎ והמנקות ‎ הם ‎ הדעות ‎ המתחדשות ‎ ל*ס ‎ בידיעת ‎ האל ‎ ית׳ ‎ מס ‎ ומס ‎ :  ויהי ‎ כזית ‎ הודו‎ .  שיהא ‎ כה‎ 
לחותו ‎ קיים ‎ כמו ‎ כזית ‎ שעליו ‎ לחים ‎ כל ‎ השנה ‎ כלומר ‎ שלא ‎ יפסק ‎ טובו ‎ כל ‎ הימים ‎ :  וריח ‎ לו ‎ כלבנון‎ .  כמו ‎ כריח ‎ השדה ‎ אשר‎ 
ברכו ‎ ה׳ ‎ כי ‎ הלבנון ‎ יש ‎ בו ‎ מינים ‎ רבי׳ ‎ מעצים ‎ ומעשבי׳ ‎ ויש ‎ בהם ‎ נותן ‎ ריח ‎ קוב ‎ רוצה ‎ לומר ‎ שילך ‎ שמס ‎ הטוב ‎ למרחוק ‎ : 
(כ!) ‎ ישובי ‎ משבי ‎ בצלו‎ .  ישובו ‎ לארצם ‎ ויהיו ‎ משבי׳ ‎ בצל ‎ האל ‎ ית׳‎ :  ימיו ‎ דגן ‎ .  יחיו ‎ עצמם ‎ בכל ‎ עת ‎ במצות ‎ האל ‎ ית׳ ‎ שיקיימו‎ 
כמו ‎ הדגן ‎ המחיה ‎ את ‎ האדם ‎ ברוב ‎ דגן ‎ חסר ‎ כ״ף ‎ הדמיון ‎ וכמוהו ‎ לב ‎ שמח ‎ ייטיב ‎ גהה ‎ כי ‎ חטאת ‎ קסם ‎ מרי ‎ והדומים‎ 

להם ‎ ואם ‎ חאמר ‎ יפסק ‎ טובם ‎ כמו ‎ הדגן ‎ הפוסק ‎ ויבש ‎ יד ‎ שיזרעו ‎ אותו ‎ פעם ‎ אחרת ‎ לא ‎ אלא ‎ ויפרח ‎ כגפן ‎ כמו ‎ הגפן ‎ כי ‎ אחר‎ 

שלקטו ‎ פירוחיו ‎ איט ‎ נפסק ‎ ויבש ‎ אלא ‎ יפרח ‎ שנה ‎ אחרת ‎ וכן ‎ בבל ‎ שנה ‎ ושנה ‎ :  זכרו ‎ כיין ‎ לבנון ‎ .  ריחו ‎ כמו ‎ אזכרתה ‎ לה"‎ 
אמר ‎ ריח ‎ יין ‎ הגפן ‎ שנמשלו ‎ ישראל ‎ לו ‎ יהיה ‎ כריח ‎ יין ‎ לבנון ‎ שיש ‎ לו ‎ ריח ‎ 9!כ‎ .  וראיתי ‎ נספר ‎ אסף ‎ הרופא ‎ כי ‎ יץ ‎ לבנון ‎ ויין ‎ חרמון‎ 

ייץ ‎ הכרמל ‎ ויין ‎ הרי ‎ ישראל ‎ וירושלים ‎ ויין ‎ הרי ‎ שומרון ‎ ויין ‎ הרי ‎ כפתור ‎ מצרים ‎ אלה ‎ היינות ‎ הס ‎ עליונים ‎ על ‎ כל ‎ מיני ‎ היין ‎ לריח‎ 

ילטטס ‎ אף ‎ למרפא ‎ ומשל ‎ הריח ‎ יהיה ‎ השס ‎ הטוב ‎ שיהיה ‎ לישראל ‎ בכל ‎ העמים ‎ לעתיד ‎ ויש ‎ מפרשים ‎ ישובו ‎ ינוחו ‎ כמו ‎ כשיבה ‎ ונחת ‎ ויש‎ 
מורשים ‎ יחיו ‎ דגן ‎ שיהיה ‎ שניי ‎ טבע ‎ בדגן ‎ לעתיד ‎ בבא ‎ הגואל ‎ שיחיו ‎ אוחו ‎ כמו ‎ הגפן ‎ ולא ‎ יצטרכו ‎ לזרוע ‎ הדגן ‎ אלא ‎ פעם ‎ אחת‎ 
נמו ‎ הגפן ‎ וכמצא ‎ בזה ‎ זכרו ‎ רבותינו ‎ ז״ל ‎ בשנוי ‎ טבע ‎ שיהיה ‎ לעתיד ‎ בחטה ‎ :  (כז) ‎ אפרי׳‎ .  ואז ‎ יאמרו ‎ מה ‎ לי ‎ עוד ‎ לעצבים ‎ כי ‎ בעוד‎ 
שהייתי ‎ עובד ‎ אותם ‎ היה ‎ לי ‎ כל ‎ הרע ‎ ועתה ‎ שאעבוד ‎ אח ‎ ה׳ ‎ ♦היה ‎ לי ‎ כל ‎ הטוב ‎ הזה‎ .  ואמר ‎ הקב׳ה ‎ כשיאמר ‎ אפרים ‎ זה ‎ :  אני ‎ עניתי•‎ 
ואשורנו‎ .  כלומר ‎ אביט ‎ אליו ‎ בעת ‎ רצון ‎ הפך ‎ והסתרתי ‎ פני ‎ מהם ‎ ומה ‎ אומר ‎ לו‎ :  אני ‎ כברוש ‎ רענן‎ .  אני ‎ אהיה ‎ לך ‎ כמו ‎ הברוש ‎ רענן‎ 
שכופפין ‎ ראשו ‎ אצל ‎ שרשיו ‎ כן ‎ אני ‎ מרום ‎ וקדוש ‎ אשכון ‎ ואת ‎ דכא ‎ ושפל ‎ רוח ‎ .  ואם ‎ תאמר ‎ הברוש ‎ אינו ‎ עושה ‎ פירות ‎ ממני ‎ פריך‎ 
נמצא ‎ בכל ‎ עת ‎ ובגל ‎ זמן‎ :  (כח) ‎ מי ‎ חכם ‎ ויבן ‎ אלה ‎ .  וכשהשלי׳ ‎ הושע ‎ נבואתו ‎ אמר ‎ מי ‎ בכס ‎ חכם ‎ ויבין ‎ אלה ‎ התוכחות ‎ שדברתי׳‎ 
עד ‎ פנה‎ :  כי ‎ ישרים ‎ דרכי ‎ ה׳‎ .  לא ‎ כאותם ‎ שאומרים ‎ לא ‎ יתכן ‎ דרך ‎ ה׳ ‎ כמו ‎ שאמר ‎ ביחזקאל ‎ כי ‎ אס ‎ תשובו ‎ בתשובה ‎ שלמה ‎ לא ‎ תזכרנה‎ 
לכס.תועגותיכם ‎ הראשונות‎ :  וצדיקי׳ ‎ ילכו ‎ לש‎ .  כי ‎ יכירו ‎ וידעו ‎ כי ‎ כל ‎ דרכיו ‎ משפט ‎ .  ואס ‎ יראו ‎ צדיק ‎ ורע ‎ לו ‎ או ‎ רשע ‎ וטוב ‎ לו ‎ יחשבו‎ 
כי ‎ הכל ‎ אמת ‎ ודרך ‎ ישר ‎ מהאל ‎ ית׳ ‎ כי ‎ הצדיק ‎ שאגו ‎ רואים ‎ אולי ‎ אינו ‎ צדיק ‎ בלכו ‎ כמו ‎ שהוא ‎ בנראה ‎ והאל ‎ בוחן ‎ לב ‎ וחוקר ‎ כליות ‎ או‎ 
מיהרו ‎ לטובתו ‎ לעולם ‎ הבא ‎ שהוא ‎ עולס ‎ השכר ‎ וכן ‎ הרשע ‎ וטוב ‎ לו ‎ אולי ‎ עשה ‎ קצת ‎ טובות ‎ ומשלם ‎ לו ‎ האל ‎ ית׳ ‎ בחייו ‎ כדי ‎ שיאבד‎ 
ברוב ‎ רשעו ‎ לעולם ‎ הבא ‎ כמו ‎ שאמר ‎ בתורת ‎ מרע״ה ‎ ומשלם ‎ לשונאיו ‎ אל ‎ פניו ‎ להאבידו ‎ ז  ופושעים ‎ יכשלו ‎ בס‎ .  כי ‎ יאמרו ‎ אין ‎ מסדר‎ 
ימנהיג ‎ העולם ‎ ואיננו ‎ כדרך ‎ ישר ‎ כי ‎ הצדיק ‎ יבואנו ‎ רע ‎ והרשע ‎ יבואנו ‎ טוב ‎ לפיכך ‎ אינם ‎ שבים ‎ מרשעם ‎ וילכו ‎ אחרי ‎ תאות ‎ לבס ‎ ויכשלר‎ 
ייאבדו ‎ ואדוני ‎ אבי ‎ זיל ‎ פירש ‎ ופושעים ‎ יכשלו ‎ בם ‎ כאשר ‎ ישובו ‎ הפושעים ‎ לדרכי ‎ ה׳ ‎ ולא ‎ היו ‎ רגילים ‎ בהם ‎ כמו ‎ הצדיקים ‎ ינשלו‎ 
נסה- ‎ כאדם ‎ שאיט ‎ יודע ‎ הדרך ‎ וזה ‎ נאמר ‎ על ‎ הפושעים ‎ שלבם ‎ עוד ‎ בדרך ‎ פשעם ‎ אך ‎ השבי׳ ‎ בלב ‎ שלם ‎ אלהיהס ‎ יעזרס ‎ נדי ‎ הלא‎ 
יפשלו ‎ והצדיקים ‎ במנהגם ‎ ילכו ‎ לרך ‎ הלולה ‎ וישרה ‎ : 
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למעשה ‎ ידינו ‎ אשר־בך ‎ ירחם ‎ יתום‎ :  כג ‎ ארפא‎ 
משובתם ‎ אהבם ‎ נדבה ‎ כי ‎ שבאפי'ממנו:כדאהיה‎ 
כטל ‎ לישראל ‎ יפרח ‎ כשושנה ‎ דך ‎ *מרשיו ‎ בלבנו!:‎ 
כי׳ ‎ ילבו ‎ יונקותיו ‎ ויהי ‎ בזית ‎ הודו ‎ וריח ‎ לו ‎ כלבנון:‎ 
ביישבו ‎ ןשבי‎ 'בצלו/יח<תן ‎ ויפרחו‎ 'כגפן ‎ זכרו ‎ כיין‎ 
לבנון: ‎ כי ‎ י  אפרים ‎ מה־לי" ‎ עוד ‎ לעצבים ‎ אני'‎ ?ןניתי‎ 
ואשורנו ‎ אני ‎ כברוש ‎ רענן‎ 'ממני'‎ פריך ‎ נמצא: ‎ כח ‎ מי‎ 
הכם ‎ ריבן" ‎ אלה‎ 'נבון ‎ וידעם ‎ כי ‎ ישרים ‎ דרכי ‎ יהוד,‎ 

־ז ‎ זר ‎ ;־דו_יי1 ‎ ן•• ‎ •.־ ‎ .  ־ד ‎ ^  י: ‎ :״*ן־ד ‎ :  ז  *  .  ־  :  ״ו- ‎ :  ־י‎ 

וצדקים ‎ ילכו ‎ בם ‎ ופשעים ‎ יבשלו ‎ בם‎ : 
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ד) ‎ ת׳ם ‎ בעת' ‎ יעקוב ‎ ברסל ‎ בין‎ 
ידיד- ‎ אלי׳ ‎ עשו ‎ אסיה. ‎ אלי׳ ‎ בלד‎ 


מנין ‎ המצות ‎ בסדר ‎ וישלח ‎ יש ‎ צה ‎ לא ‎ תעשה ‎ אי"‎ 

שלא ‎ לאכול ‎ ניד ‎ הגשה ‎ שנאמר ‎ על ‎ כן ‎ לא ‎ יאכלו ‎ בגי ‎ ישראל ‎ את ‎ גיד ‎ הגשה ‎ אשר ‎ על ‎ כף ‎ הירך ‎ עד ‎ היום ‎ הזה‎ * 


גד״ג ‎ למנחת ‎ שבת ‎ וב״ה.‎ 


גוה ‎ שלום‎ 


בראשית ‎ לב ‎ וישלח‎ 
י  ישלח‎ ;עקב ‎ מלאכים ‎ לפציו ‎ אל־‎ 
עימו ‎ אחיו ‎ ארצה'‎ שעיר‎ 

•• ‎ 1> ‎ ז־ ‎ •לו ‎ י  ••‎ 


תרגום ‎ 8ונקלום‎ 

ד. ‎ וקולח ‎ יעקב ‎ אזגדין‎ 
קן־מוהי‎ .  לןת ‎ ע$ו ‎ אתיהי.‎ 
לאך?א ‎ ך5יעיר ‎ לסקלי ‎ אדום:‎ 


(ד) ‎ ארצה ‎ שעיר, ‎ אלי ‎ בלד ‎ אלשראה‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

<ד> ‎ וישלח ‎ הנה ‎ ידענו ‎ כי ‎ ארץ ‎ אדום‎ 
בין ‎ חרן ‎ ובין ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ וזאת‎ 
תשובה ‎ על ‎ הגאון ‎ שאמר ‎ כי ‎ סיני ‎ ושעיר‎ 
ופארן ‎ סמוכים ‎ הם. ‎ ואלה ‎ המלאכים ‎ הם‎ 


שפתי ‎ חכמיע‎ 


רש״י‎ 


א  דאל*כ ‎ מלת ‎ לפניי ‎ ל״ל ‎ וה״פ ‎ וישלח ‎ יעקב ‎ מלאכים ‎ לפניז ‎ י״ל ‎ (7) ‎ וישלח ‎ יעפב ‎ מלאכים‎ .  מלאכים ‎ א  ממש ‎ (ביר):‎ 

אות1 ‎ דכתינ ‎ לפנ' ‎ השליחות ‎ יהייגו ‎ ויהגעי ‎ ני ‎ מלאכי ‎ ארעה ‎ שעיר‎ .  לאת ‎ כעיר ‎ כל ‎ חונה‎ 
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(ץ) ‎ ויישלח ‎ יעקב ‎ מלאכים ‎ לפניו ‎ ונר‎ .  נתב ‎ השר ‎ הרי״א ‎ אפשר‎ 
,פול ‎ לפרש ‎ שהיו ‎ המלאכים ‎ אשר ‎ פגעו ‎ בו ‎ ביעקב ‎ עוברי ‎ דרכים‎ 


ץ  מ״א ‎ חנמהרין‎ 

שליחת ‎ המלאכים ‎ לעשו ‎ ותשובתם‎ 

אנשים ‎ מלינים ‎ סוחרים ‎ אי ‎ זולתם ‎ ארחה ‎ אחת ‎ א! ‎ שמיס ‎ שעברו‎ 
עליו ‎ והמה ‎ גל! ‎ את ‎ יאזט ‎ וספרו ‎ צו ‎ שהיה ‎ עשו ‎ בדרך ‎ שעיר ‎ באגס‎ 

זרו‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 


(ך) ‎ כה ‎ תאמרון ‎ לאדני ‎ לעשו. ‎ לא ‎ היה ‎ יעקב ‎ קורא ‎ לעשר ‎ אדוגי ‎ שלא‎ 
בפניו ‎ אבל ‎ פירוש ‎ צוה ‎ אותם ‎ שיאמרו ‎ לכל ‎ שואל ‎ מעבדיו‎ 
יאנשי ‎ ביתו ‎ לאדני ‎ לעשו ‎ כמו ‎ שכתוב ‎ מנחה ‎ היא ‎ שלוחה ‎ לאדני‎ 
לעשו‎ :עם ‎ לבן ‎ גרתי. ‎ הוצרך ‎ יעקב ‎ בשליחות ‎ הזה ‎ להודיע ‎ ג' ‎ ענינים.‎ 
האחד ‎ כי ‎ מה ‎ שפירש ‎ מאביו ‎ כ״ב ‎ שבה ‎ לא ‎ היה ‎ זה ‎ מפני ‎ פחדו ‎ ויראתו‎ 
כי ‎ לא ‎ נשמר ‎ ממנו ‎ כלל ‎ רק ‎ שדר ‎ עם ‎ לבן ‎ בכובד ‎ עבודה ‎ כלשון‎ (תהלים‎ 


קכה) ‎ כי ‎ גרתי ‎ משך ‎ וע״כ ‎ הוצרך ‎ להתאחר ‎ עד ‎ עתה. ‎ השבי ‎ הודיע־‎ 
שהוא ‎ עשיר. ‎ וכי ‎ הש״י ‎ העשיר ‎ אותו ‎ בשכר ‎ עבודתו ‎ והנה ‎ עשרו ‎ יגיע‎ 
כפיו ‎ לא ‎ ירושת ‎ אבות ‎ שיהיה ‎ לו ‎ בהם ‎ חלק, ‎ וזהו ‎ שאמר ‎ ויהי ‎ לו ‎ שור‎ 
וחמוד ‎ צאן ‎ וגו׳. ‎ השלישי ‎ הודיע ‎ שהוא ‎ דורש ‎ שלומו ‎ ומבקש ‎ אהבתו‎ 
ושואל ‎ חנו ‎ וזהו ‎ ואשלחה ‎ להגיד ‎ לאדוני ‎ למצא ‎ חן ‎ בעיניך:‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 

ד  (א) ‎ וישלח ‎ יעקב ‎ מלאכים ‎ לפניו• ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ פירש ‎ מלאכים ‎ ממש. ‎ והראשונים ‎ דורשי‎ 
רשומות ‎ אמרו ‎ דתיבת ‎ מחנים ‎ מסוף ‎ פ׳ ‎ ויצא ‎ הוא ‎ נוטריקון ‎ מאותו ‎ חיל‎ 
נטל ‎ יעקב ‎ מלאכים ‎ עב״ד. ‎ ולפי ‎ מה ‎ שפירשתי ‎ בעניותי ‎ כי ‎ יעקב ‎ ממצותיו ‎ ולימודו ‎ היו‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ד. ‎ וישלח ‎ יעקב ‎ מלכים ‎ —  אזגדין. ‎ פי׳ ‎ שלוחים ‎ כמו ‎ וציר ‎ בגוים ‎ שולח ‎ שת״י‎ 
ואזגד ‎ בעלמיא ‎ שאח ‎ וע״ד ‎ המדרש ‎ שהם ‎ מלאכים ‎ ממש ‎ כמו ‎ שביאר ‎ רש״י‎ 


חומת ‎ אג״ד‎ 

א  וישלח ‎ יעקב ‎ מלאכים ‎ לפניו ‎ אל. ‎ ס״ת ‎ גי׳ ‎ אלהים־‎ 
אפשר ‎ שכיוין ‎ לעורר ‎ הדינין. ‎ ארצה ‎ שעיר ‎ שד״ה ‎ אדו״ס־‎ 
גית' ‎ שטן ‎ אפשר ‎ לרמח ‎ לדש ‎ הרב ‎ מהד׳ר ‎ יהונתן‎ 
נפי' ‎ ההפטרות ‎ בהפטרת ‎ הס7ר ‎ כי ‎ שני ‎ ת׳ ‎ יש ‎ ת׳ ‎ תחיה‎ 
ת' ‎ תמות ‎ ויעקב ‎ אע״ה ‎ לקת ‎ מהב' ‎ תוי״ן ‎ אמת ‎ ונשאר ‎ שטן‎ 
לעשו ‎ ח״ש ‎ נולד ‎ שטנו ‎ של ‎ עשו ‎ עכ״ד ‎ ואפשר ‎ זה ‎ רמז־‎ 


מרגום ‎ אונקלום‎ 

"  יפקיד ‎ מהון ‎ <9ימר ‎ . 


בראשית ‎ לב ‎ וישלח‎ 

, ,  שידה ‎ אדום‎ :  יי ‎ ויצו ‎ אתם ‎ ל^מר‎ 
בהתאמתן ‎ לאדני ‎ לעי! ‎ ?ה ‎ אמר‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


רכט‎ 


?חן ‎ אפר ‎ ע?ךך ‎ !ז5ל)ב‎ . 
?ם ‎ ן!?ן ‎ דוית. ‎ !אוסרית‎ 
זד ‎ ?זגן; ‎ ו. ‎ [אוו ‎ לי ‎ תירין‎ 

ימוין. ‎ ?ן ‎ ןז?דין ‎ ן8ם?ן ‎ • 
ושלחית ‎ לסואה ‎ לרבו׳ני‎ . 
י>אקי?סא ‎ בו*םיז ‎ ?זינך‎ : 
ז. ‎ מבי ‎ אזגייא. ‎ לות‎ !?קב‎ 


י־ ‎ 1  :  •  ־1 ‎ ••י ‎ .  .זי!*! ‎ ״  זד ‎ - 

עמיף‎ :עקב ‎ עם־לבן ‎ נדתי ‎ ואחר‎ 
.עד־־עתה‎ :  י  ויהי־־לי ‎ שור ‎ וחמור‎ 
צא, ‎ לעבד ‎ לשפחה ‎ ואשלחה ‎ להגיד‎ 
לאדני‎ 'למצא־חן ‎ #יניף: ‎ י  לישיבו‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(ה) ‎ עם ‎ לבן ‎ גרתי‎ .  כלומר ‎ אע״ס ‎ שהייתי ‎ בבית ‎ לכן ‎ היימתי ‎ תרי״ג‎ 
מצות‎ :  ואחר ‎ עד ‎ עתה‎ .  וא״ת ‎ א״כ ‎ שקיימת ‎ המצות ‎ בוא‎ 
והלחם ‎ עמי ‎ ואחר ‎ עד ‎ עתה ‎ כלומר ‎ אני ‎ צריך ‎ להתאחר ‎ עד ‎ שיעברו‎ 
"סת״ה ‎ ע' ‎ של ‎ בבל ‎ ות׳ ‎ של ‎ מצרים ‎ וה, ‎ אלפים ‎ ויבא ‎ אלף ‎ הששי ‎ שהם‎ 
ימות ‎ המשיח ‎ ואיח״כ ‎ ועלו ‎ מושיעים ‎ בהר ‎ ציון ‎ לשפוע ‎ את ‎ הר ‎ עשו‎ . 
ד״א ‎ גרתי ‎ אותיות ‎ תגרי ‎ שהייתי ‎ עס ‎ לגן ‎ שהיה ‎ לו ‎ עמי ‎ תגרי ‎ ואני ‎ איש‎ 
ריב ‎ ובעל ‎ מלחמה ‎ והכל ‎ כדי ‎ להפחידו‎ :  גרתי‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הבא‎ 
ואידך ‎ אויה ‎ לי ‎ כי ‎ גרתי ‎ משך ‎ בשביל ‎ שיעקב ‎ ירא ‎ מעשו ‎ וקראו ‎ אדוני ‎ והקב״ה ‎ הבעיחו ‎ כבר ‎ ושמרתיד ‎ בכל ‎ אשר ‎ חלד ‎ גרה‎ 
שנעשו ‎ גרים ‎ בץ ‎ האומות ‎ :(ו) ‎ ויהי ‎ לי ‎ שור ‎ וחמור ‎ .  .ולא ‎ הזכיר ‎ מינים ‎ אחרים ‎ אלא ‎ רמו ‎ למס? ‎ שה1א ‎ שטנ?ש‎ םל ‎ 5ןם,‎ 
׳שעוסקין ‎ כתורה ‎ לקיים ‎ הקו✓ ‎ קול ‎ יעקב ‎ בבתי ‎ מדרשות‎ :  לי ‎ שור‎ .  כני׳ ‎ שנולד ‎ יוסף ‎ שור ‎ בגי׳ ‎ קרן ‎ יוסף ‎ ויהי ‎ לי ‎ שזר ‎ #  "י ‎ שיתחברן‎ 


ו־שב״ם‎ 

(י) ‎ וישלח ‎ יעקב ‎ ויצו ‎ אותם ‎ ?1אמר‎ .  דוד! ‎ אותם ‎ ואמר‎ 
לתם ‎ כה ‎ תאטרון‎ .  והשלוחים ‎ לא ‎ יודעי!‎ 

דאגתו ‎ של ‎ יעקב‎ :  (ה) ‎ עם ‎ לב; ‎ גרתי ‎ כאשר ‎ ידעת ‎ כמצות‎ 
אכי ‎ ואמי ‎ שלא ‎ יחשוב ‎ כשבילי ‎ כרת‎ :  ואחר ‎ .  כמו‎ 
ואאחר ‎ כמו ‎ ואהב ‎ את ‎ יעקב ‎ במו ‎ ואאהב‎ .  וכן ‎ ואכל ‎ . 


רש״יי‎ 

ש5ריכה ‎ למ״ד ‎ כתחילתה ‎ הטיל ‎ לה ‎ הנתיכ ‎ ה״א ‎ כסופה ‎ : 
(ה) ‎ גרתי‎ .  לא ‎ נעשיתי ‎ שר ‎ וחשוב ‎ ב  אלא ‎ גר ‎ אינך ‎ כדאי‎ 
לשנוא ‎ איתי ‎ על ‎ ברכות ‎ אביך ‎ שכרכני ‎ היה ‎ נכיר ‎ לאחיך‎ 
שהרי ‎ לא ‎ נתקיימה ‎ בי‎ .  ד״א ‎ ג: ‎ תי ‎ בנימטריא ‎ תרי״ג ‎ כלומר‎ 
עם ‎ לבן ‎ הרשע ‎ גרתי ‎ ותרי״ג ‎ חצות ‎ שמרתי ‎ 3  ולא ‎ למדתי‎ 
ממעשיו ‎ הרעים‎ :  (ו) ‎ ויהי ‎ לי ‎ שור ‎ וחמור‎ .  אבא ‎ אמר‎ 
-לי ‎ מטל ‎ השמים ‎ ומשמני ‎ הארן ‎ זו ‎ אינה ‎ לא ‎ מן ‎ השמים ‎ ולא‎ 
מן ‎ ד  הארך‎ :  שור ‎ וחמור ‎ •  ייו ‎ אין ‎ לומר ‎ על ‎ שורים‎ 
הרבה ‎ שיר‎ .  אדס ‎ אומר ‎ לסבירי ‎ בלילה ‎ קרא ‎ התרנגול ‎ ואינו‎ 
אומר ‎ קראו ‎ התרנגולים‎ :  ואשלחה ‎ להגיד ‎ לאדוני.‎ 
להודיע ‎ ה  שאניבא ‎ אליך: ‎ למכ-א ‎ חן ‎ בעיניך‎ .שאני‎ 

הוא ‎ שילח ‎ לו ‎ נשכיל ‎ זה ‎ להגיד ‎ לו ‎ עם ‎ לגן ‎ נדתי ‎ ויהי ‎ לי ‎ ופי׳ ‎ איר ‎ למצאיחו^ע, ‎ "6"י; ‎ "י[ת ‎ ילק ‎ אץ ‎ א־י ‎ ייא ‎ ממך ‎ וק'לז_ה‎ 'ידאה‎ 

^  ״  "א״־ץ ‎ ״הי ‎ י״־תי־ ‎ אחע״להנידימ׳אלאילימי״שאמ‎ י}?** ‎ $1 

דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ שליחת ‎ המלאכים ‎ לעשו ‎ ותשובתם‎ 

( )  שלח^עקב‎ תאטרק ‎ לאדום ‎ יעשו‎ ימי ‎ שקראי ‎ דרך ‎ שיעקב ‎ הילך ‎ ושיפגעו ‎ כו ‎ כהכרח ‎ לק ‎ קראם ‎ הנחו, ‎ מלאכי‎ 

אלהיס ‎ כי ‎ היו ‎ בעיניו ‎ כמלאכי ‎ אלהים ‎ מודיעים ‎ לו ‎ הדברים ‎ הנצרכים‎ 
<י ‎ בשמירתו ‎ יקרא ‎ יעקב ‎ לאנשים ‎ ההם ‎ מלאני ‎ אלהים ‎ כאילו ‎ שלחם‎ 
אצהיס ‎ נהישרתו‎ .  ונעביר ‎ שהתחנרו ‎ אתי ‎ מחנה ‎ וארחת ‎ אנשים‎ 
עם ‎ מחנהו ‎ ע  נ  קרא ‎ שם ‎ המקום ‎ ההוא ‎ מחנים ‎ וכאשר ‎ ידע ‎ יעהג‎ 
שעשו ‎ נדרכו ‎ וקרוב ‎ אליי ‎ הסכים ‎ כדעתי ‎ לשלוח ‎ לו ‎ מלאכים ‎ והם‎ 
אנשים ‎ שיננו ‎ נו ‎ מצדו ‎ כדרך ‎ שליחות ‎ לבקרו ‎ ולתת ‎ לו ‎ שלים ‎ .  והיתה‎ 
שעיר ‎ אדוו ‎ דל ‎ החדור ‎ *״*•״ ‎ .... ‎ _  , 


שפתי ‎ חכמים‎ 

יכנח׳י)‎ .־ ‎ ב  דאה ‎ לא ‎ ק, ‎ עם ‎ לק ‎ אחרתי ‎ היה ‎ ליה ‎ לומר:‎ 
ג  כלומר ‎ ואין ‎ אתה ‎ יכול ‎ לי ‎ דהא ‎ דבירך ‎ אותך ‎ אביך ‎ ועל ‎ חרבו‎ 
תחיה ‎ היינו ‎ דוקא ‎ בוהיה ‎ כאשר ‎ תריד ‎ אבל ‎ אני ‎ קיימתי ‎ את ‎ מ 
התורה ‎ .  ומהרש״ל ‎ פי׳ ‎ ר״ל ‎ לסי ‎ שר‎ ,"ל ‎ למה ‎ א״ל ‎ בתחלה ‎ לא ‎ נעשיתי‎ 
שר ‎ ונו׳ ‎ אדרבה ‎ בזה ‎ יהיה ‎ לו ‎ לאותו ‎ רשע ‎ פתחון ‎ פה ‎ לומר ‎ א״כ‎ 
חין ‎ הברכות ‎ מקיימות ‎ בך ‎ בודאי ‎ לא ‎ קיימת ‎ מצות ‎ ויש ‎ לי ‎ לקיים‎ 
בך ‎ והיה ‎ כאשר ‎ תריד ‎ וגו׳ ‎ לכן ‎ אמר ‎ כל ‎ תרי״ג ‎ מצות ‎ שמרתי ‎ ואעפ״ה‎ 
צא ‎ נעשיתי ‎ כו׳‎ :  ד  לומר ‎ שהוייתן ‎ אינו ‎ מן ‎ הארז ‎ אע״פ ‎ שנזונין‎ 
מן ‎ הארץ ‎ דת‎ ,"כ ‎ מעיקרא ‎ אמר ‎ גרתי ‎ להודיעו ‎ שלא ‎ נתקיימו ‎ הברכות‎ 
והדר ‎ אמר ‎ ויהי ‎ לי ‎ שור ‎ וחמור ‎ וע״כ ‎ שפי׳ ‎ כדרך ‎ בני ‎ אדם ‎ לומר‎ 
על ‎ שוורים ‎ הרבה ‎ שור ‎ דהא ‎ שלח ‎ ליה ‎ דורון ‎ כל ‎ אותה ‎ המחנה ‎ הרי‎ 
ימצא ‎ שקרן ‎ בדבריו ‎ שאמר ‎ ויהי ‎ לי ‎ שור ‎ אחד‎ .  ולפי ‎ ד״א ‎ דלעיל‎ 
י  ל  דה״ק ‎ ליה ‎ אע״ם ‎ שתרי״ג ‎ מצות ‎ שמרתי ‎ עדיין ‎ לא ‎ נתקיימה ‎ בי‎ 
ברכת ‎ אבי ‎ שהרי ‎ אין. ‎ לי ‎ אלא ‎ שור ‎ וחמור ‎ ולא ‎ קבלתי ‎ שאר ‎ ברכת‎ 


י״י,־ ‎ **** ‎ מ״״-ג ‎ ממזגזע^? ‎ "  "* ‎ ק"‎ 


אדון ‎ נענש ‎ אמר ‎ לו ‎ ית׳ ‎ אני ‎ אמרתי ‎ ורב ‎ יעבוד‎ 
יצעיד ‎ ואתה ‎ קראתו ‎ אדון ‎ שמונה ‎ פעמים ‎ שכן ‎ תמצא ‎ ב",‎ 
חייך ‎ שימלכו ‎ שמונה ‎ מלכים ‎ מעשו ‎ קודם ‎ שימלוך ‎ מיד ‎ על‎ 
*ישראל ‎ והיינו ‎ דכתיב ‎ בסוף ‎ ד.פ׳ ‎ ואלה ‎ המלכים ‎ אשר ‎ מלכו‎ 
בארץ ‎ אדום ‎ לפני ‎ מלך ‎ מלך ‎ לבני ‎ ישראל ‎ ; 

כמת ‎ יעקל ‎ בשליחות ‎ ! 
•רחוקה ‎ ורוצה ‎ 'להראו<‎ 

^  "ע‎ 

^ה״״עשי^איקשעיי׳שדה ‎ אח^ש־״ם ‎ שם'‎ מי־ל ‎ האדן‎ ^  אחיי! ‎ יש#יך ‎ ־־-ה״השל-חז״״ליי־י‎ 

אנלי ‎ שעם ‎ זה ‎ ל־כ ‎ כיון ‎ בשליחות ‎ השלוחים ‎ "  ן  *  ר  אוצי ‎ שכ״קימי ‎ ובאר ‎ ו  ח✓ ‎ ף  לו ‎ בדברי ‎ שצום ‎ ואמת. ‎ ואץ ‎ ספק‎ 

אדום ‎ לא ‎ ידברו ‎ אליו ‎ כלל. ‎ כי ‎ איו ‎ ראוי ‎ \רחר" ‎ י  תס ‎ ששם ‎ לכו ‎ ושם ‎ ידברו ‎ כל ‎ זה ‎ .  אבל ‎ אס ‎ לא ‎ ימצאוהו ‎ בארז ‎ שעיר ‎ שדה‎ 

בננדו ‎ כבר ‎ פרסם ‎ שהוא ‎ שונא ‎ לו ‎ ומבקש ‎ המיתי ‎ ולכו ‎ אי^ראוי ‎ לדבר^ ‎ £/יבתי ‎ 1  ישנ^י ‎ פן ‎ יחשבהו ‎ למורך ‎ לב. ‎ ובהיותו ‎ בא‎ 
חמר ‎ עבדך ‎ יעקב ‎ כדי ‎ להכניס ‎ בלבם ‎ שניא ‎ היה ‎ שו\חכןא{ ‎ *  י  לדבר ‎ נו ‎ כלל. ‎ הכה ‎ צוה ‎ את ‎ שלוחיו ‎ כה ‎ תאמרי! ‎ לאדני ‎ לעשו ‎ כה‎ 

*יא ‎ אחיי ‎ כנחל ‎ ממני ‎ יימש־ ‎ לי ‎ לאדון ‎ ילבן ‎ הזב ‎ יכם ‎ ־'א״יי ‎ לי ‎ כ־ ‎ א״י ‎ פכיך ‎ לעקנ ‎ ־לימי‎ "אץ ‎ ־דכ^סג'־אלזהמצדיט ‎ א־1‎ 

יעקב‎ 


אלשראה ‎ אלי׳ ‎ בלד ‎ אדום: ‎ ה)‎ 
ואוצאהם ‎ קאילא. ‎ כד׳א ‎ קולו. ‎ למיידי‎ 
עשו. ‎ כד׳א ‎ קאל ‎ עבדך ‎ יעקוב. ‎ אני‎ 
סכנת ‎ ענד ‎ לבן. ‎ ותאב׳רת ‎ אלי׳‎ 
אלאן‎ :  ו) ‎ פצאר ‎ לי ‎ בקד ‎ וחמיר.‎ 
וג׳נם ‎ ועביד ‎ ואמא. ‎ ובעת׳ת ‎ לאכ׳בר‎ 
מיידי. ‎ לאגד ‎ חצ׳אא ‎ ענדך ‎ י  ז)פרגע‎ 


נור. ‎ שלום‎ 

(בין ‎ דמשק ‎ ואלמדינה). ‎ (י.) ‎ שור, ‎ בקד,‎ 
תרגם ‎ בשם ‎ הכולל ‎ לזכר ‎ ונקבה ‎ כמו ‎ שם‎ 
שור ‎ בעברי ‎ שהוא ‎ שם ‎ המין. ‎ צאן, ‎ ג׳נם׳‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

העבדיו‎ :  (ד!) ‎ כה ‎ תאמרו! ‎ לאדוני, ‎ אניד‎ 
כן ‎ להם ‎ עד ‎ שיתברר ‎ אצלם ‎ שהוא ‎ אדוניו‎ 
וידברו ‎ עמו ‎ בדרך ‎ מוסר ‎ העבד‎ :  ואחר‎ 
עד ‎ עתה. ‎ האל״ף ‎ סי׳ ‎ המדב■ ‎ והנוח ‎ הנעל׳‎ 
שהוא ‎ אחריו ‎ תחת ‎ אל״ף ‎ השרש. ‎ וכן‎ 
אני ‎ אהבי ‎ אהב. ‎ כי ‎ כבד ‎ על ‎ הל׳ ‎ להוציא‎ 
ב׳ ‎ אלפי״ן ‎ והוא ‎ מהבנין ‎ הקל‎ :  (ו) ‎ ."ו¬‎ 
יחמיר• ‎ שם ‎ המין‎ :  ואשלחה ‎ להגיד. ‎ כיי‎ 
רצוני ‎ לעשות ‎ כל ‎ אשר ‎ יצוד- ‎ וזה ‎ טעם‎ 


ממורת ‎ הקריאה‎ 

(ה) ‎ לאדני, ‎ ד-לט״ד ‎ בפתח ‎ והאל״ף ‎ נחה‎ : 


נחל ‎ קדומים‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

ר״ל ‎ דיליף ‎ סמוכים ‎ ממלאכי ‎ אלהיט‎ 'דלעיל ‎ אבל ‎ פישוט:‎ 
כתרג׳ ‎ ודכוותיה ‎ בשמואל ‎ כ״ג ‎ ומלאך ‎ בא ‎ אל ‎ שא/יל‎ 
שי" ‎ א  שהוא ‎ מלאך ‎ ממש ‎ כד״א ‎ ישלח ‎ משמים ‎ ויושיעג:‎ 
ויונתן ‎ תרג׳ ‎ ואזגד ‎ פשוטו ‎ וכמו ‎ וישלח ‎ משה ‎ מלאסם.‎ 
זז. ‎ כה ‎ .מאמריו ‎ לאדני ‎ לעשו ‎ כה ‎ אמר. ‎ —  כדין ‎ תימרון‎ 
לרבוני ‎ לעשו ‎ כדנן ‎ אמר. ‎ תרגם ‎ כה ‎ אמר ‎ הא׳ ‎ כדיו ‎ וכה‎ 
הב׳ ‎ כדנן. ‎ וכוותיה ‎ בשמואל ‎ א' ‎ ב׳ ‎ ועתה ‎ רה ‎ תאמר‎ 
לעבדי ‎ לדויד ‎ כדנן ‎ אמר ‎ ה׳ ‎ ובמלכי- ‎ ב׳ ‎ י״ט ‎ ויאט־ ‎ להם‎ 
לעבדי ‎ לדויד ‎ כד ‎ אמר ‎ ה, ‎ ובמלכי' ‎ ב' ‎ י״ט ‎ ויאמר ‎ להם‎ 
ישעי׳ ‎ בה ‎ תאמרו! ‎ אל ‎ אדוניב׳ ‎ כה ‎ אט׳ ‎ ה׳ ‎ כדין ‎ ת  ■מרון‎ 
לרבונכון ‎ כדנן ‎ אמ׳ ‎ ד,' ‎ ולב ‎ נבון ‎ יבק' ‎ דע• ‎ מה ‎ טע׳ ‎ הא׳‎ 
כדיו ‎ יהב' ‎ כדנן. ‎ יא״א ‎ לומ' ‎ שמפני ‎ הכפ, ‎ שינה ‎ הלש' ‎ כי‎ 
גם ‎ בכמה ‎ מקומו׳ ‎ מתחל׳ ‎ תרגו׳ ‎ מלת ‎ זה ‎ או ‎ כה ‎ שפעמי׳‎ 
תרגומו ‎ דין ‎ ופעמים ‎ תרגומו ‎ דנן. ‎ כמו ‎ הדבר ‎ הזה ‎ למועד‎ 


נבראים ‎ מלאכים ‎ וכך ‎ היא ‎ המרה ‎ כדתנן‎ 
עשה ‎ מצוה ‎ א׳ ‎ קנה ‎ לו ‎ פרקליט ‎ א׳‎ 
והמלאכים ‎ הללו ‎ הנבראים ‎ מתורה ‎ ומצות‎ 
סביב ‎ אותו ‎ האדם ‎ יחנו ‎ ויעקב ‎ אע״ת‎ 
עיניו ‎ תחזינה ‎ המלאכים ‎ האלה ‎ הנבראים‎ 
מתורתו ‎ ומצהתיו ‎ והיו ‎ מהלכים ‎ עמו‎ 
ברואיו ‎ זה ‎ את ‎ זה. ‎ ויפגעו ‎ בו ‎ מלאכי‎ 
אלהים ‎ מלאכיו ‎ ית׳ ‎ מצבא ‎ המרום ‎ ויאמר‎ 
יעקב ‎ כאשר ‎ ראם ‎ מחנה ‎ אלד‎ ,ים ‎ זה‎ 
כלומר ‎ איו ‎ אלו ‎ המלאכים ‎ הנברא־"‎ 
מהתורה ‎ ומצות ‎ שלנו ‎ ויקרא ‎ שם ‎ המקוב‎ 
ההוא ‎ מחנים ‎ תרתי ‎ מחנה ‎ מלאכיו‎ 
שנבראו ‎ מתורתו ‎ ומצותיו. ‎ ומהנה‎ 
אלהים ‎ מלאכי ‎ עליון. ‎ ואחר ‎ זמן ‎ אמרו‎ 
ולפי ‎ זה ‎ אפשר ‎ שנטל ‎ מאותם ‎ המלאכים‎ 


לי ‎ שכיונתי ‎ לדעת ‎ גדול. ‎ הרב ‎ המבי״ט ‎ ן״ל. ‎ . . 

הנבראים ‎ מתורתו ‎ ומצותיו ‎ לשלוח ‎ לעשו. ‎ והנוטריקון ‎ האמור ‎ נאמר ‎ באופן ‎ זה ‎ מחנים‎ 
ר״ת ‎ מאותן ‎ חיילות ‎ נטל ‎ יעקב ‎ מלאכיו. ‎ ובהכי ‎ ניחא ‎ מ״ש ‎ רז״ל ‎ והביאו ‎ רש״י ‎ ע״ס ‎ מי‎ 
לו ‎ כל ‎ המחנה ‎ שפגע ‎ כתות ‎ מלאכים ‎ ואמרו ‎ של ‎ עשו ‎ הכו ‎ הכו ‎ בן ‎ יצחה ‎ ו3ו, ‎ אחיו ‎ £1 
עקב ‎ א״כ ‎ משלנו ‎ אתם. ‎ ולפי ‎ האמור ‎ אפשר ‎ דהן ‎ ממלאכים ‎ שנבראו ‎ מתורה ‎ ומצות ‎ שי‎ 
עקב ‎ אבינר ‎ עליו ‎ השלום ‎ והאמת ‎ אמרו ‎ משלנו ‎ אתם ‎ כי ‎ הם ‎ מיעקב ‎ דאי ‎ ואפשי‎ 
שזה ‎ טעם ‎ מה ‎ ששלח ‎ לומר ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ ע״ה ‎ עם ‎ לבן ‎ גרתי ‎ ותרי״ג ‎ נשות ‎ ישמרתיא ‎ רצה‎ 
להוד ‎ עו ‎ כ  כעת ‎ אמר ‎ דכל ‎ מצוד. ‎ קנה ‎ סניגור ‎ א׳ ‎ וא״ב ‎ יש ‎ לו ‎ מלאכים ‎ הרבה ‎ לשוסר-‎ 
וכלפי ‎ זה ‎ הביא ‎ גונדא ‎ דחימה ‎ ת׳ ‎ איש ‎ עמו ‎ מקור ‎ הסט״א ‎ כידוע. ‎ ויש ‎ לרמוז ‎ ארצה ‎ שניי ‎ ■ 
ר״ת ‎ אש ‎ שדה ‎ אדום ‎ למפרע ‎ ר״ת ‎ אש ‎ כי ‎ בית ‎ יעקב ‎ אש ‎ ובית ‎ יוסף ‎ להבה ‎ ?דלטו ‎ בים‎ 
ואכלום‎ :  ה  (ב) ‎ עב ‎ לבן ‎ גרתי ‎ ואחר ‎ עד ‎ עתה ‎ ויהי ‎ לי ‎ שור ‎ וחמור ‎ ובו׳. ‎ פירש״י ‎ עם ‎ לבו‎ 
גרת ‎ ותרי״ג ‎ מצות ‎ שמרתי. ‎ ויהי ‎ לי ‎ שור ‎ זו ‎ אינה ‎ לא ‎ מן ‎ השמים ‎ ולא ‎ *1 ‎ הארץ ‎ כלח׳זר‎ 
שלא ‎ נתקיימו ‎ הברכות. ‎ ויען ‎ כי ‎ יצחק ‎ אמר ‎ והיה ‎ כאשר ‎ תריד ‎ ופרקת ‎ עוללנו׳. ‎ ועתר‎ 
בראי" ‎ עשו ‎ כי‎ •אמי‎ לי ‎ ז עבדך ‎ יעקב ‎ וגם ‎ ויהי. ‎ לי ‎ שיר ‎ שלא ‎ נתקיימו״הברבות ‎ יסבור ‎ י עשו‎ 
ח  י  ע׳וב ‎ עבי.ע׳ ‎ התירה ‎ ומשוב ‎ הבי ‎ לא ‎ נתקיימו ‎ הברכות ‎ וגם ‎ הוא ‎ ידע ‎ בנפשיה‎ 
,משים ‎ הכי ‎ אמר׳‎ לאדוני ‎ לעשו ‎ כה ‎ אמר ‎ עבדך ‎ יעקב. ‎ לז״א ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ תרי״ג ‎ מצית ‎ י 
_  -  ^לא ‎ עברת■ ‎ עליהם ‎ ועכ״ז ‎ לא ‎ נתקיימו ‎ הברכות ‎ וכדומה ‎ שכן ‎ ראיתי ‎ באיזה ‎ מפרש.‎ 
אפשר ‎ לומ. ‎ עוד ‎ שהוצרך ‎ לומר ‎ ותרי״ג ‎ מצות ‎ שמרתי ‎ להוציא ‎ מלבו ‎ שסבר ‎ כי ‎ יעקב‎ 


רל‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


אלדסל. ‎ אלי׳ ‎ יעקוב ‎ קאילין. ‎ צרנא‎ 
אלי׳ ‎ אכ׳יך ‎ אלי׳ ‎ עשו. ‎ ואד׳א ‎ בד‎ 
מאצ׳י ‎ תלקאך. ‎ ומעה■ ‎ ארבע ‎ מאיה׳‎ 
רגל: ‎ ח)פכ׳אף ‎ יעקוב. ‎ גדא ‎ וצ׳אק‎ 
בה ‎ אלאמר. ‎ וקסם ‎ אלקום ‎ אלד׳יץ‎ 
מעה. ‎ ואלג׳גם ‎ ואלבקד. ‎ ואלגמאל‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

למצוא ‎ חן‎ :  (ז) ‎ וגם ‎ הולך ‎ לקראתך.‎ 
שהוגד ‎ לו ‎ שאתה ‎ בא‎ :  <ח) ‎ ויצר ‎ לו.‎ 
זה ‎ הדבר ‎ מהמין ‎ הכבד ‎ כמו ‎ והצר ‎ לך‎ : 
ויחץ. ‎ נפתח ‎ היו״ד ‎ בעבור ‎ אות ‎ הגרון‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

(ח) ‎ ויצר ‎ לו. ‎ (זה ‎ הדבר ‎ ממין ‎ הכג7) ‎ כי‎ 
לפי ‎ דקדוק ‎ הלשון ‎ נראה ‎ לפום ‎ ריהטא‎ 
שהיא ‎ מן ‎ הקל ‎ מנחי ‎ פ״א ‎ יו״ד ‎ על ‎ משקל‎ 
וישב ‎ שאות ‎ אית״ן ‎ מהם ‎ בצירי ‎ כמו ‎ אשב‎ 
תשב ‎ ישב. ‎ אבל ‎ הוראתי ‎ מעיד ‎ עליו ‎ כי ‎ את‎ 
לצרה ‎ יולד ‎ מגזרת ‎ צור. ‎ כמו ‎ והצרותי ‎ להם.‎ 
מהפעול. ‎ ומשקלה ‎ צירים ‎ אחז‎ וני. ‎ הנה ‎ ראיתי‎ 
במדקדקיס ‎ שרוצים ‎ לומר ‎ דיש ‎ לתיבה ‎ הזה‎ 
שכי ‎ שרשים ‎ יצר ‎ וצור ‎ כמו ‎ הלך ‎ ילך. ‎ בעבור‎ 
שלא ‎ מצאו ‎ דוגמתו ‎ על ‎ משקל ‎ עתיד ‎ מחי‎ 
עין. ‎ ולפי ‎ דעתי ‎ אפשר ‎ להיות ‎ מנחי ‎ למ״ד‎ 
ה״א. ‎ כמו ‎ אל ‎ תפן. ‎ אולם ‎ כיון ‎ שבין ‎ כך‎ 
ובין ‎ כך ‎ אין ‎ לו ‎ ריעיס ‎ ואתים ‎ במינו ‎ ובגז‎ רתו.‎ 
הטיבו ‎ המדקדקים ‎ שאמרו ‎ שהוא ‎ מנחי ‎ פ״א‎ 
יו״ד. ‎ שהוא ‎ נאה ‎ למין ‎ בכל ‎ אופניה. ‎ ולפי‎ 
דעת ‎ רשב״ס ‎ שרשו ‎ מכפוליס ‎ ובנינה ‎ נפעל‎ 
כמו ‎ ותקל ‎ גבירתה ‎ [בראשית ‎ יז] ‎ ואקל ‎ בעיניה‎ 
גס ‎ זאת ‎ איננה ‎ רחוק ‎ כי ‎ מצינו ‎ צורר ‎ היהודי׳.‎ 
הצורר ‎ אתכס: ‎ שס ‎ (ויחץ. ‎ נפתח ‎ היו״ד‎ 
בעבור ‎ אות ‎ הגרון) ‎ וע׳ ‎ פ׳ ‎ לך ‎ בפסוק ‎ ויעל‎ 


בראשית ‎ רב ‎ וישלח:‎ 

המלאכים ‎ אל־יעקב ‎ לאמיר ‎ באנו‎ 
אל״־אדזיך ‎ י  אל־״ע&ו ‎ וגם ‎ הלך‎ 
לקראתך ‎ וארבע‎ ־־־מאות ‎ איש‎ 
עמו‎ :  יי׳ ‎ בירא ‎ יעקב ‎ מאד ‎ _רצר‎ 
לו ‎ ויחץ ‎ את‎ —העם ‎ אש!‎ — אתו‎ 
ואת־הצאז' ‎ ואת־הבקר ‎ 'והנמלים ‎ .* ‎ ״ .״ ‎ *  ..‎ 

•  •• ‎ -  צ  |  :  •• ‎ ־־־־ ‎ ז־ ‎ 7ינ ‎ |  .:־ ‎ :  •־* ‎ סנהדרין ‎ צח;‎ 

רשב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

ואחר ‎ חסרון ‎ אלה ‎ של ‎ יחוד ‎ :  (ו) ‎ באנו ‎ אל ‎ אחיך ‎ אל ‎ מיוה ‎ השיר ‎ והחמור ‎ הנ1מאוהנ1ה1ר ‎ יחדיו‎ :(ח) ‎ יירא ‎ י*קנ.אע'פ ‎ שנא׳‎ 
עשו‎ .  ומצאת ‎ ח; ‎ בעיניו ‎ נאשר ‎ אמרת ‎ ונם ‎ הנה ‎ הוא ‎ לו ‎ יהיה ‎ זרעך ‎ כעפר ‎ סארן ‎ אפשר ‎ שי<*ןיי' ‎ כורע ‎ אחר ‎ שי'׳־ ‎ אחר ‎ כן:‎ 
מתוך ‎ ששמח ‎ בביאתו ‎ ובאהבתו ‎ אותך ‎ הולך ‎ לקראתך ‎ ,  , 

וארבע ‎ מאות ‎ איש ‎ עמו ‎ לכבודך ‎ .  זהו ‎ עיקר ‎ פשוטו ‎ .  וכן ‎ גם ‎ הנה ‎ הוא ‎ יוצא ‎ לקראתך ‎ וראך ‎ ושמח ‎ בלבו‎ : 
(ח) ‎ ויירא ‎ יעקב‎ .  בלבו ‎ אעפ״י ‎ שהראה ‎ לשלוחים ‎ כי ‎ לכבודו ‎ מתכווין ‎ הוא ‎ לא ‎ האמין ‎ שמחשבת ‎ עשו ‎ לטובה‎ 
אלא ‎ לרעה‎ ;  ויצר‎ .  מגזרת ‎ צרור ‎ את ‎ המדינים‎ .  וכן ‎ הוא ‎ לתקל ‎ גברתה‎ .  מן ‎ קלל ‎ ;  ויחץ ‎ .  מן ‎ אשר ‎ חצה ‎ משה ‎ 5 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

לג?ימר.אתינא ‎ לות ‎ אחיך ‎ לוח‎ 
עשו. ‎ ואף ‎ אתי ‎ לרןךמותך.‎ 
ואךבע ‎ מאה ‎ גוברא ‎ עמיר,:‎ 
ח. ‎ ותזיל ‎ יעקב‎ .  לחדא ‎ ועקת‎ 
ליה.ופליג ‎ ית ‎ עמא ‎ רעמיה.‎ 
דת ‎ ענא ‎ דת ‎ ת1רי‎ .  וגמל;א‎ 
לכזךתין ‎ מישוץן‎ :  ט. ‎ ואמר.‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 


ברט© ‎ ל 


אמר ‎ לאדוני ‎ לעש* ‎ י״ל ‎ הוא ‎ ציה ‎ להט ‎ לעשות ‎ תואר ‎ ללשין ‎ ^  יהרוג ‎ הוא ‎ את ‎ ח  אסריס‎ .  (ס״א ‎ שמא ‎ יהרוג ‎ את ‎ אסריס‎ 

יעוד ‎ גירסות ‎ אחרות ‎ יצ״ע ‎ במזרחי ‎ ההפרש ‎ שביניהם) ‎ ; 


. . .  ... ‎ הקל ‎ .  _ 

אל ‎ האדמה ‎ הזאת ‎ כבר ‎ תי׳ ‎ בגמרא ‎ (ברכות ‎ ד׳ ‎ וסנהדרין ‎ צח) ‎ שמא ‎ , 

יגרום ‎ החטא‎ .  ועי״ל ‎ דההבטחה ‎ לא ‎ היתה ‎ אלא ‎ והשיבותיך ‎ חל ‎ האדמה ‎ הזאת ‎ כלומר ‎ להביאו ‎ אל ‎ א״י ‎ אבל ‎ לא ‎ הבטיחו ‎ שיביאו ‎ אב‎ 
בית ‎ אביו ‎ (ועי׳ ‎ בהרא״ס ‎ והר״ן ‎ וג״א ‎ ומ״י)‎ :  ח  י״ל ‎ דיעקב ‎ היה ‎ ירא ‎ שמא ‎ יהרוג ‎ את ‎ עשו ‎ ויצחק ‎ יצטער ‎ ביותר ‎ לפי ‎ שהיה ‎ אוהב‎ 

לעשו ‎ ט  בחזקת ‎ כשרות ‎ היה ‎ עשו ‎ בעיני ‎ יצחק ‎ ויקלל ‎ את ‎ יעקב ‎ תנחומא‎ .  א״נ ‎ י״ל ‎ דיעקב ‎ ודאי ‎ לא ‎ היה ‎ ירא ‎ שמא ‎ יהרוג ‎ את‎ 

עשו ‎ דמי״ל ‎ הבא ‎ להרגך ‎ השכם ‎ להרגו ‎ אלא ‎ שיעקב ‎ היה ‎ מתירא ‎ שמא ‎ יהרוג ‎ הוא ‎ אנשים ‎ של ‎ עשו ‎ ואולי ‎ הם ‎ לא ‎ באו ‎ להרוג ‎ את ‎ יעקב‎ 
אלא ‎ אנשים ‎ של ‎ יעקב ‎ רק ‎ עשו ‎ בא ‎ להרוג ‎ את ‎ יעקב ‎ ואע״ס ‎ שאנשיו ‎ של ‎ עשו ‎ היו ‎ רודסין ‎ אחר ‎ אנשיו ‎ של ‎ יעקב ‎ וכל ‎ אדם ‎ ניתן ‎ להציל ‎ את‎ 
הנרדף ‎ בנפשו ‎ של ‎ רודף ‎ מ״מ ‎ אם ‎ יכול ‎ להציל ‎ באחד ‎ מאבריו ‎ והרגו ‎ נהרג ‎ עליו ‎ ויעקב ‎ היה ‎ ירא ‎ שמא ‎ יהרוג ‎ אותן ‎ מכח ‎ בלבול ‎ המלחמיז‎ 
אע״פ ‎ שהיה ‎ יכול ‎ להציל ‎ באחד ‎ מאבריהם ‎ .  יש ‎ מקשים ‎ למה ‎ ירא ‎ יעקב ‎ שמא ‎ יהרג ‎ והא ‎ עשו ‎ אמר ‎ יקרבו ‎ ימי ‎ אבל ‎ וגו׳ ‎ ויצחק ‎ הים‎ 
עומו ‎ חי ‎ ועוד ‎ יש ‎ להקשות ‎ היאך ‎ שלח ‎ את ‎ אליפז ‎ שירדוף ‎ אחר ‎ יעקב ‎ ויהרגהו ‎ לכן ‎ נראה ‎ שמה ‎ שאמר ‎ עשו ‎ יקרבו ‎ ימי ‎ אבל ‎ ונו'‎ 

שליחת ‎ המלאכים ‎ לעשו ‎ ותשובתם ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

יעקב ‎ בעצמו ‎ שולח ‎ לומר ‎ לך ‎ כן‎ .  ואמר ‎ עם ‎ לבן ‎ גרתי ‎ ר״ל ‎ לא ‎ (ח) ‎ ויירא ‎ יעקב ‎ .  ירא ‎ היה ‎ שיועיל ‎ לעשר ‎ זכות ‎ שכבד ‎ אב‎ 
החשוב ‎ שזה ‎ לי ‎ עשרים ‎ שנה ‎ שנפרדתי ‎ ממך ‎ והלכתי ‎ מדחי ‎ אל ‎ דחי ‎ ואם ‎ והוא ‎ לא ‎ קיים ‎ כבר ‎ עברו ‎ עשרים ‎ שנה ‎ .  אי ‎ נטי‎ 
ומעיר ‎ אל ‎ עיר ‎ ועבדתי ‎ אצל ‎ אנשים ‎ נקלים ‎ ועבדים ‎ אין ‎ הדבר ‎ כן. ‎ שיועיל ‎ לו ‎ זכות ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ והוא ‎ היה ‎ בחוצה ‎ לארץ ‎ :  ויצר‎ 
כי ‎ *מיד ‎ גרתי ‎ עם ‎ לבו‎ .  ולא ‎ גרתי ‎ מעולם ‎ עם ‎ אדם ‎ אסר ‎ .  וזה ‎ לו ‎ מיצר ‎ היה ‎ על ‎ שהיד. ‎ ירא ‎ מעשו ‎ לאחר ‎ שהבטיחו ‎ הקב״ת‎ 

ודאי ‎ אינו ‎ קלון ‎ גס ‎ לך ‎ .  כי ‎ לבן ‎ אחי ‎ אמנו ‎ הוא ‎ ואדם ‎ גדול ‎ ונכבד ‎ מהרב ‎ אליאב ‎ הכהן ‎ ז״ל ‎ ד״א ‎ ויירא ‎ כדפרישית ‎ ויצר ‎ לו ‎ לפי‎ 

בארצו‎ .  והישיבה ‎ בביתו ‎ הוא ‎ כמו ‎ הישיבה ‎ בבית ‎ אבינו‎ .  ובזה ‎ הסיר ‎ ששמע ‎ שהיה ‎ בא ‎ לקראתו ‎ להרגו ‎ ומתחלה ‎ אמר ‎ יקרבו ‎ ימי‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

ביטל ‎ מצות ‎ כבוד ‎ אב ‎ ואם ‎ ומצות ‎ ישיבת‎ 
ארץ ‎ ישראל ‎ וביטל ‎ איסור ‎ שתי ‎ אחיות‎ 
וזה ‎ מפורסם. ‎ עוד ‎ לבו ‎ ד ,לך ‎ חשכים‎ 
דבהיותו ‎ עם ‎ לבן ‎ ביטל ‎ כמה ‎ מצות ‎ יבכח‎ 
דמיונות ‎ אלו ‎ הוא ‎ בא ‎ להלחם ‎ עמו ‎ כי‎ 
ה׳ ‎ סר ‎ מעליו ‎ ח״ו. ‎ לז״א ‎ עם ‎ לבן ‎ גרתי‎ 
לא ‎ נעשיתי ‎ שר ‎ וחשוב ‎ אלא ‎ גר ‎ ומזה‎ 
מורה ‎ כי ‎ אני ‎ ולבן ‎ שונאים ‎ זה ‎ את ‎ זה‎ 
ולא ‎ למדתי ‎ ממעשיו ‎ הרעים. ‎ גם ‎ מד.‎ 
שאתה ‎ חושב ‎ שביטלתי ‎ כבוד ‎ או״א‎ 
וישיבת ‎ א״י ‎ ועברתי ‎ איסור ‎ לקיחת‎ 
שתי ‎ אחיות ‎ דע ‎ כי ‎ תרי״ג ‎ מצות ‎ שמרתי‎ 
דתביגא ‎ להלכותיהן. ‎ ועל ‎ איסור ‎ שתי‎ 
אחיות ‎ ויהי ‎ לי ‎ שור ‎ זה ‎ יוסף ‎ ברא‎ 
קדישא ‎ וזה ‎ אות ‎ לטובה ‎ שהזיווג ‎ כהוגן‎ 
כמשדל: ‎ ח  (ג) ‎ ויירא ‎ יעקב ‎ מאד‎ 
ויצר ‎ לו. ‎ אפשר ‎ במ״ש ‎ פ״ק ‎ דמגילד, ‎ האי ‎ מאן ‎ דמבעית ‎ אע״ג ‎ דאיהו ‎ לא ‎ חזי ‎ מזליה ‎ חזי‎ 
ויעקב ‎ נצטער ‎ מאד ‎ בזה ‎ וצר ‎ לו. ‎ ובעבור ‎ זה ‎ נתירא ‎ יעקב ‎ מאד ‎ ונ״ט ‎ וייצר ‎ לו ‎ ומתוך‎ 
מה ‎ שראה ‎ דצר ‎ לו ‎ לכן ‎ נתירא ‎ דאע״ג ‎ דאיהו ‎ לא ‎ חזי ‎ מזליה ‎ חזי‎ :  ט  (0 ‎ והיד. ‎ המחנה‎ 
הנשאר ‎ לפליטה. ‎ שמעתי ‎ ואמרו ‎ רדל ‎ דבין ‎ שתי ‎ המחנות ‎ היה ‎ יום ‎ א׳ ‎ ורבקה ‎ אמרה ‎ למה‎ 
אשכל ‎ גם ‎ שניכם ‎ יום ‎ אחד ‎ שנתנבאה ‎ שימותו ‎ שניהם ‎ ביום ‎ אחד ‎ וא״ב ‎ אם ‎ יכה ‎ עשו ‎ המחנה‎ 
האחד ‎ המיוחד ‎ שבו ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ עליו ‎ השלום ‎ והכהו ‎ מוכרח ‎ שימיתו ‎ גם ‎ עשו ‎ ביום ‎ ההוא‎ 
כנבואת ‎ רבקה ‎ ומאחר ‎ שכן ‎ והיה ‎ המחנה ‎ הנשאר ‎ שהוא ‎ רחוק ‎ יום ‎ אחד ‎ לפליטה ‎ שכבר‎ 


מלבו ‎ הגנות ‎ הראשון ‎ שמצד ‎ הכבוד ‎ שלא ‎ יגיע ‎ ממנו ‎ גנאי ‎ למעלתו ‎ אבל ‎ אבי ‎ ואהרגה ‎ וגו׳ ‎ אמר ‎ א״כ ‎ יצחק ‎ אבי ‎ וראי ‎ מת ‎ ולה*‎ 
בהיותו ‎ אחיו‎ .  וכנגד ‎ הגגות ‎ השני ‎ שאפשר ‎ שיחשוב ‎ אמר ‎ ויהי ‎ לי ‎ ניחא ‎ הא ‎ דקאמר ‎ אלהי ‎ אבי ‎ יצחק ‎ אע״ם ‎ שאץ ‎ טיחדין ‎ שם‎ 
שור ‎ וחמור‎ .  כלומר ‎ אל ‎ תחשוב ‎ שאני ‎ בא ‎ אליך ‎ עני ‎ ואביון ‎ וחסר ‎ הקב׳״ה ‎ על ‎ אדם ‎ כל ‎ זמן ‎ שהוא ‎ חי ‎ ; 

לחם ‎ שתתבזה ‎ באחותי ‎ כי ‎ הנה ‎ יש ‎ לי ‎ קטנים ‎ גשמיים ‎ הרבה ‎ ....... ‎ *  " 

עבדים ‎ ושפחות ‎ עושר ‎ וכבוד ‎ אתי ‎ שהם ‎ שלמות ‎ האדם ‎ בחיים ‎ זמניים ‎ האלה ‎ .  והנה ‎ שלחתי ‎ להגיד ‎ כל ‎ זה ‎ לאדוני ‎ ע״י ‎ שליחות ‎ בדי ‎ שאמ5^‎ 
חן ‎ בעיניך ‎ כשאלך ‎ לראותך ‎ ולא ‎ אקל ‎ בעיניך ‎ כי ‎ ממה ‎ שתשמע ‎ מהשלוחים ‎ האלה ‎ תדע ‎ מעניני ‎ עד ‎ שאמצא ‎ חן ‎ בעיניך ‎ בבואי ‎ לפניך.‎ 
והנה ‎ השלוחים ‎ הלכו ‎ ולא ‎ הגיעו ‎ לארצה ‎ שעיר ‎ שדה ‎ אדום ‎ לדבר ‎ לו ‎ כי ‎ כבר ‎ מצאו ‎ את ‎ עשו ‎ בדרך ‎ וכפי ‎ צואת ‎ יעקב ‎ אליהם ‎ לא ‎ הי♦‎ 
ראוי ‎ להם ‎ לדבר ‎ לו ‎ דבר ‎ ולכן ‎ שבו ‎ אל ‎ יעקב ‎ ואמרו ‎ לו ‎ באנו ‎ אל ‎ אחיך ‎ אל ‎ עשו. ‎ ר״ל ‎ לא ‎ באנו ‎ אל ‎ ארצה ‎ שעיר ‎ אבל ‎ באנו ‎ אל ‎ עש1‎ 
לפי ‎ שהוא ‎ כבר ‎ בדרך‎ .  כמו ‎ שאתה ‎ הולך ‎ לקראתו‎ .  וארבע ‎ מאות ‎ איש ‎ עמו ‎ כאדם ‎ נכבד ‎ וגדול‎ .  ולכן ‎ לא ‎ דברנו ‎ לו ‎ דבר ‎ מן ‎ השליחות‎ 
כדי ‎ שלא ‎ לעבור ‎ על ‎ מצותיך‎ .  והנראה ‎ עוד ‎ שהשליחים ‎ לא ‎ ידעו ‎ משטמת ‎ עשו ‎ ליעקב ‎ .  וחשבו ‎ שעשו ‎ הולך ‎ לקראת ‎ יעקב ‎ לכבדו‎ 
ומפני ‎ זה ‎ שבו ‎ אל ‎ יעקב ‎ ואמרו ‎ לו ‎ באט ‎ אל ‎ אחיך ‎ אל ‎ עשו‎ .  כלומר ‎ למה ‎ תקראהו ‎ אדוני ‎ ומ'א ‎ אליך ‎ כאח ‎ אוהב ‎ נאמן ‎ כי ‎ הנה ‎ גם ‎ הו^‎ 
הולך ‎ להראתך‎ .  לקבל ‎ אותך ‎ בכבוד ‎ .  וארבע ‎ מאות ‎ איש ‎ עמו ‎ לכבודך ‎ .  אבל ‎ יעקב ‎ שהיה ‎ יודע ‎ אמתת ‎ הדבר ‎ ורשעתו ‎ לא ‎ נתפתה‎ 
בזה ‎ .  אבל ‎ ויירא ‎ יעקב ‎ מאד ‎ מביאת ‎ עשו‎ .  ויצר ‎ לו ‎ מהארבע ‎ מאות ‎ איש ‎ כהביא ‎ עמו‎ .  כי ‎ ידע ‎ כי ‎ למלחמה ‎ הוא ‎ גא ‎ ; 

יראת ‎ יעקב‎ 

(ח) ‎ ויירא ‎ יעקב ‎ מאד ‎ ויצר ‎ לו ‎ וגו׳‎ .  רצו ‎ הפירושים ‎ על ‎ יראת ‎ לחשבו ‎ שלא ‎ ימות ‎ לא ‎ יקרא ‎ בבור ‎ וכן ‎ מי ‎ שמפזר ‎ ממונו ‎ יותר ‎ מדאי‎ 
יעקב ‎ ופחדתו‎ .  והרי״א ‎ אומר ‎ פחד ‎ יעקב ‎ ויראתו ‎ מעשו ‎ לא ‎ הי׳ ‎ לא ‎ יקרא ‎ נדיב ‎ כי ‎ לא ‎ עשה ‎ זה ‎ לטוב ‎ בחירתו ‎ אלא ‎ מפגי ‎ היותו ‎ מבזה ‎ את‎ 
מחולשת ‎ אמונתו ‎ וכטחוט ‎ ביעודיו ‎ ית׳ ‎ כי ‎ באמת ‎ הי׳ ‎ לבו ‎ בטוח ‎ הממון ‎ ולכו ‎ ראוי ‎ לגבור ‎ שיתעצב ‎ מן ‎ המות ‎ ועכ״ז ‎ יבחר ‎ בה ‎ מצד ‎ המעל׳‎ 
בה׳‎ .  אבל ‎ היה ‎ פחדו ‎ כליך ‎ הגבור ‎ האמתי ‎ שבהכגסו ‎ למלחמה ‎ ולנדיב ‎ שיאהב ‎ הממון ‎ אבל ‎ יתנהג ‎ מצד ‎ המעלה ‎ .  וכן ‎ היה ‎ פנין ‎ יעקב‎ 
יפחד ‎ מהמות ‎ וירגיש ‎ בסכנה ‎ אבל ‎ מפני ‎ המעלה ‎ יבזה ‎ החיים ‎ ויבחר ‎ כי ‎ אס ‎ היה ‎ בלתי ‎ ירא ‎ ולא ‎ מפחד ‎ מעשו ‎ שיהרגו ‎ ויהרוג ‎ את ‎ נשיו ‎ ובניו.‎ 
המות ‎ היפה ‎ וכמו ‎ שזכר ‎ הפילוסוף ‎ *ספר ‎ המדות ‎ מי ‎ שיכנס ‎ למלהמ' ‎ ■  הנה ‎ בלכתו ‎ אליו ‎ לא ‎ היה ‎ מורה ‎ על ‎ בטחונו ‎ כשם ‎ יתברך ‎ וביעודיו ‎ ני‎ 
*  היס‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

הזה ‎ הדין ‎ תרג׳ ‎ למה ‎ זד, ‎ אמצא ‎ חן. ‎ למה ‎ זז, ‎ לי ‎ בכורה‎ 
דנן ‎ תרג׳, ‎ וכן ‎ כל ‎ למה ‎ זה. ‎ דנן. ‎ כה ‎ תאמר ‎ אל ‎ בני‎ 
ישראל. ‎ כדנן. ‎ כה ‎ תאפר ‎ לבית ‎ יעקב. ‎ כדין ‎ וצריך‎ 
לפרש ‎ זה. ‎ והרב ‎ בעל ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ פירש ‎ כדגן ‎ ל׳ ‎ בקבה‎ 
ולא ‎ נתיישב ‎ פירש ‎ זה ‎ לכל ‎ המקומות ‎ עיין ‎ שם‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 


(יב) ‎ הצילני ‎ נא ‎ מיד ‎ אחי ‎ מיד ‎ עשו. ‎ שאינו ‎ נוהג ‎ עמי ‎ כאח ‎ אלא‎ 
כעשו ‎ הרשע. ‎ ויתכן ‎ לפרש ‎ כי ‎ התפלל ‎ לשעה ‎ ולדורות. ‎ מיד ‎ אחי‎ 
לשעה ‎ מיד ‎ עשו ‎ לדורות. ‎ והוא ‎ שכתוב ‎ (בראשית ‎ כז) ‎ והידים ‎ ידי‎ 
עשו, ‎ ועליו ‎ התפלל ‎ דוד ‎ זדה ‎ (תהלים ‎ י) ‎ שבור ‎ זרוע ‎ רשע‎ :  כי ‎ ירא‎ 
אנכי ‎ אותו ‎ מפני• ‎ שאין ‎ לו ‎ רחמנות. ‎ יכן ‎ אמר ‎ הנביא ‎ ע״ה ‎ (עמוס ‎ א)‎ 


על ‎ רדפו ‎ בחרב ‎ אחיו ‎ ושחת ‎ רחמיו. ‎ פן ‎ יבא ‎ והכני ‎ והכה ‎ אח״כ ‎ אמ‎ 
על ‎ בנים: ‎ וע״ד ‎ המדרש ‎ סן ‎ יבא ‎ והכני ‎ אם ‎ על ‎ בנים ‎ והלא ‎ ציות‎ 
בתורה ‎ (ויקרא ‎ כב) ‎ אותו ‎ ואת ‎ בנו ‎ לא ‎ תשחטו ‎ ביום ‎ אחד ‎ ובעופות‎ 
כתיב ‎ (דברים ‎ כו) ‎ לא ‎ תקח ‎ האם ‎ על ‎ בנים ‎ והוא ‎ עתיד ‎ לקיים ‎ (הושע ‎ י)‎ 
אם ‎ על ‎ הבנים ‎ רוטשה‎ : 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

אם ‎ .?יתי ‎ עשו. ‎ ^משךיתא‎ 
ן!ןא ‎ דמחיגד. ‎ .  גיסי ‎ . 
0זןזויתא ‎ דתשתאר ‎ לשיןבא:‎ 
י. ‎ [אמר ‎ יעקב. ‎ אלהיה ‎ ךא?א‎ 
א?רד,ם‎ .  וא^היה ‎ ךא?א‎ 
יע^ק. ‎ יי ‎ דאמר ‎ לי. ‎ מיב‎ 
לאך?ך. ‎ ולילדותך ‎ (אי׳מיב‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

ו*י9 ‎ מנחגה. ‎ סנהדרין‎ 


בראשית ‎ לב ‎ וישרח‎ 

ליפני ‎ מהנות ‎ 5  ט ויאמר ‎ אם־יבוא‎ 
עי|ו' ‎ אל־המחנה ‎ האחת ‎ והכהו‎ 
והיה ‎ המחנה ‎ הנשאר‎ 'לפליטה‎ : 
; ויאמר ‎ יעקל ‎ אלהייאבי ‎ אברהם‎ 
ואלדד ‎ אבי‎ :ץחק‎ :הוה ‎ האמה ‎ אלי‎ 
שוב ‎ לאךצןן ‎ ולמולרקןד ‎ ואיטיבה‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(י) ‎ ואישיצה ‎ .  מלא ‎ יו״ד ‎ התפלל ‎ שיעמלו ‎ לו ‎ י׳ ‎ גסיוטה ‎ של ‎ אברהם‎ : 


(ט) ‎ לפליטה ‎ . 
פורענות ‎ יברחו‎ 


רשב״ם‎ 

שחיו ‎ רחוקים ‎ המחנות ‎ זה ‎ מזח ‎ ואם ‎ יראו‎ 
.  "י! ‎ ־^!•(ו ‎ .  המחנה ‎ האחת ‎ .  לשון ‎ נקבה ‎ הוא‎ 

כדכתיב ‎ אם ‎ החנה ‎ עלי ‎ מחנה ‎ :  הנשאר ‎ .  לשון ‎ זכר ‎ .  הרבה ‎ תיבות ‎ מצעו ‎ פעמים ‎ וכר ‎ פעמים ‎ נקבה‎ .  כמו ‎ השמש‎ 
יצא ‎ על ‎ •הארץ‎ .  ותך ‎ השמש ‎ .  רוח ‎ סערה ‎ עושה ‎ דברו ‎ .  ורוח ‎ באה ‎ מעבר ‎ המדבר ‎ ויגע ‎ בארבע ‎ פנות ‎ הבית ‎ ; 
;0 ‎ אלהי ‎ אבי ‎ אברהם ‎ ואלהי ‎ אבי ‎ יצחק‎ .  שהבטחתני ‎ בלשון‎ .  זה ‎ בצאתי ‎ מבאר ‎ שבע ‎ ויאמר ‎ אני ‎ ה׳ ‎ אלהי‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ . 

אכל ‎ כל ‎ ומן ‎ שיהיה ‎ אכיו ‎ חי ‎ לא ‎ יהרגהו ‎ היינו ‎ כשיהיה ‎ אצל ‎ י5תס‎ 
אבל ‎ כשיהיה ‎ במקום ‎ אחר ‎ יהרגהו‎ (עיין ‎ במ״י)‎ :  ט  ר״ל ‎ כי ‎ אלחם‎ 
עמו ‎ אזי ‎ בודאי ‎ יהיה ‎ פנאי ‎ למחנה ‎ שנייה ‎ להמלש‎ .  ומהרש״ל‎ 
כתב ‎ נראה ‎ למדקדק ‎ מדלא ‎ כתיכ ‎ אולי ‎ וכתיב ‎ והיה ‎ משמע ‎ דבע״כ‎ 
וכל ‎ זה ‎ מדקדק ‎ כדי ‎ לקיים ‎ הדרש ‎ .שהתקין ‎ עצמו ‎ לג׳ ‎ דברים ‎ (נח״י)‎ 

דא״׳א ‎ לפרש ‎ אולי ‎ דא״כ ‎ יותר ‎ היה ‎ מסתבר ‎ לקבז ‎ הכל ‎ למחנה ‎ אי‎ 
ולהנחס ‎ עמו ‎ אולי ‎ יתגבר ‎ עליו ‎ ברוב ‎ עס ‎ בשלמא ‎ אם ‎ המחנה‎ 
הנשאריבעל ‎ כרחו ‎ תהיה ‎ לפלישה ‎ שפיר ‎ עבד ‎ שחלק ‎ לשני ‎ מחנות ‎ כי‎ 
מושב ‎ נתפוס ‎ את ‎ ודאי ‎ ההצלה ‎ למחצה ‎ הנשאר ‎ אע״פ ‎ שהמחנה‎ 
האחת ‎ תהיה ‎ יותר ‎ בסכנה ‎ מלכנוס ‎ בספק ‎ סכנה ‎ לכולם ‎ ולספק ‎ הצלה‎ 


לנו) ‎ המחנה ‎ האחת ‎ והכהו‎ .  מחנה ‎ משמש ‎ לשון ‎ זכר‎ 
ולשון ‎ נקבה. ‎ (תהליס ‎ כז) ‎ אס ‎ תחנה ‎ טלי ‎ מהנה ‎ הרי ‎ לשון‎ 
יקנה‎ (לקמן ‎ לג) ‎ המחנה ‎ הזה ‎ לשון ‎ זכר‎ .  וכן ‎ יש ‎ שאר ‎ דבריס‎ 
משמשים ‎ לשין ‎ זכר ‎ ולשון ‎ נקבה ‎ (לטיל ‎ יט) ‎ השמש ‎ יצא ‎ טל‎ 
הארן ‎ (תהליס ‎ יט) ‎ מקצה ‎ השמים ‎ מוצאו ‎ הרי ‎ לשון ‎ זכר‎ 
(מ״ב ‎ ג) ‎ והשמש ‎ זרחה ‎ טל ‎ המיס ‎ הרי ‎ לשון ‎ נקבה. ‎ וכן ‎ רוח‎ 
(איוב ‎ א) ‎ והגה ‎ רוח ‎ גדילה ‎ באה ‎ הרי ‎ לשין ‎ נקבה ‎ ויגע‎ 

בארבט■ ‎ פנותהבית ‎ הרי ‎ לשין ‎ זכר‎ (מ״א ‎ יט) ‎ ורוח ‎ גדולה ‎ , . . . . . . . 

וחזק ‎ מפרק ‎ הריס ‎ הרי ‎ לשו ‎ זכר ‎ ולשון ‎ נקבה ‎ _  ןכ, ‎ אג ‎ לנילם ‎ ומפרש ‎ שלשתן ‎ מן ‎ המקראות ‎ ומלחמה ‎ מפרש ‎ מן ‎ המחנה ‎ הנשאר‎ 
(כמדכר ‎ כ01 ‎ ואש ‎ יצאה ‎ מאת ‎ ה'‎ לשוו ‎ נהדר ‎ וחר^יח ‎ /  ,  לפלישה ‎ א״כ ‎ ש״מ ‎ דקאי ‎ על ‎ המלחמה ‎ להכי ‎ מפרש ‎ אלחם ‎ עמו ‎ : 

ל)הט ‎ לטי״־ר‎ :  יהיה ‎ המחנה‎ הנשאר0‎ לפלי4ד^‎ אע? ‎ י  ינו ‎ א״י ‎ ל' ‎ יייי ‎ """"יי‎ ל״"״‎ ״־‎ "א־א ‎ אל‎ את.‎ *"י‎ 
כריחו ‎ כי ‎ אלחם ‎ עמו ‎ ט  התקין ‎ עצמו ‎ לשלשה ‎ דברים ‎ לדורון ‎ לתפלה ‎ ולמלחמה. ‎ לדורון. ‎ ותעבור ‎ המנחה ‎ על ‎ פניו. ‎ לתפלה.‎ 
חצהי ‎ אבי ‎ אברהם. ‎ למלחמה. ‎ והיה ‎ המחנה ‎ הנשאר‎ לפלישה: ‎ (י) ‎ ואלד‎ ,י ‎ אני, ‎ יצחל,. ‎ ולהלן ‎ הוא ‎ אומר ‎ ופחד ‎ יצחה‎ 
ועוד ‎ מהו ‎ שחזר ‎ והזכיר ‎ שם ‎ המיוחד ‎ היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ האומר ‎ אלי ‎ שוב ‎ לארצך ‎ וגו'‎ .  אלא ‎ כך ‎ אמר ‎ יעקב ‎ לפני ‎ הקב״ה‎ 
שתי ‎ הנפחות ‎ הבעחתני ‎ אחת ‎ בצאתי ‎ מבית ‎ אבי ‎ מבאר ‎ שבע ‎ שאמרת ‎ לי ‎ אני ‎ ה' ‎ אלהי ‎ אברהם ‎ אביך ‎ ואלהי ‎ יצחה‎ 
ושם ‎ אמרת ‎ לי ‎ ושמרתיך ‎ בכל ‎ אשר ‎ תלך‎ .  ובבית ‎ לבן ‎ אמרת ‎ לי ‎ שוב ‎ אל ‎ ארץ ‎ אבותיך ‎ ולמולדתך ‎ ואהיה ‎ עמך‎ .  י  ושם‎ 
עלית ‎ אלי ‎ כשם ‎ המיוסד ‎ לבדו ‎ שנאמר ‎ ויאמר ‎ ה' ‎ אל ‎ יעקב ‎ שוב ‎ אל ‎ ארץ ‎ אבותיך ‎ וגו' ‎ בשתי ‎ הבעחות ‎ האלו ‎ אני ‎ נא‎ 

יראת ‎ יעקב‎ 

היה ‎ הולך ‎ אליו ‎ לחשבו ‎ שיתנהג ‎ עמו ‎ כאח‎ .  אבל ‎ עתה ‎ ששער ‎ בשנאו‎ 
אותו ‎ וידע ‎ זה ‎ בבירור ‎ עד ‎ שהנח ‎ החיוני ‎ אשר ‎ ליעקב ‎ התפעל ‎ מזה ‎ כי‎ 
ראה ‎ ופחד ‎ ועל׳ז ‎ שכלו ‎ המנהיג ‎ את ‎ הכח ‎ המתעורר ‎ אשר ‎ לו ‎ כמו‎ 


שראוי ‎ לבעל ‎ המעלה ‎ גער ‎ בו ‎ על ‎ פחדו ‎ והתאמן ‎ והלך ‎ לקראת‎ 
אחיו ‎ זה ‎ באמת ‎ ראוי ‎ להקרא ‎ מאמין ‎ בנבואתו ‎ ובונות ‎ ביעוד‎ 
אלהיו ‎ ואין ‎ זה ‎ אלא ‎ כמו ‎ מי ‎ שרואה ‎ אשה ‎ יפה ‎ אשר ‎ אסורה ‎ לו ‎ מן‎ 
התורה ‎ והתאוה ‎ אליה ‎ בכחו ‎ החמרי‎ .  אכל ‎ שכלו ‎ בחשק ‎ תורתו ‎ לא‎ 
יעזוב ‎ את ‎ הכח ‎ החמרי ‎ לרדוף ‎ אחריה ‎ אבל ‎ ישה ‎ ממנה ‎ .  שאין ‎ ספק‎ 
שאס ‎ לא ‎ רדף ‎ אחרי ‎ התאווה ‎ ההיא ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ זכות ‎ משית ‎ ממנה ‎ ; 
וכמ״ש ‎ לא ‎ יאמר ‎ אדם ‎ אי ‎ אסשי ‎ לאכול ‎ חזיר ‎ וכו׳‎ .  הנה ‎ א״כ ‎ פחד‎ 
יעקב ‎ היה ‎ ע״פ ‎ הכרח ‎ החומר ‎ וכשחונו ‎ היה ‎ מפאת ‎ שכלו ‎ להבשחתו‎ 
ביעודיו ‎ כי ‎ אלו ‎ לא ‎ הי׳ ‎ משח ‎ היה ‎ מבקש ‎ אופנים ‎ אחרים ‎ להצלתו‎ 
מהבריחה ‎ או ‎ האסיפה ‎ לעיר ‎ דלתים ‎ ובריח ‎ ובין ‎ כך ‎ וכר ‎ היה ‎ שולח‎ 
אל ‎ יצחק ‎ אביז ‎ שישמע ‎ אליו ‎ עשו. ‎ והוא ‎ לא ‎ חשש ‎ לדבר ‎ מזה ‎ אבל‎ 


תפלת ‎ יעקב‎ 

(י) ‎ ויאמר ‎ יעקב ‎ אלהי ‎ אבי ‎ אברהם ‎ וגי ‎ קמנתי ‎ מכל ‎ החסדים ‎ ע״ש‎ 
י־יי׳‎ .  לכאורה ‎ יש ‎ לתמוה ‎ כיון ‎ דהוא ‎ עצמו ‎ אמר ‎ קשנתי ‎ מכל‎ 
וגו׳ ‎ וא״׳ב ‎ היה ‎ מתירא ‎ שמא ‎ נתמעטו ‎ ן - 


לן ‎ בלילה ‎ ההוא ‎ במחנה ‎ כי ‎ לא ‎ ירא ‎ מעשו ‎ והלך ‎ כנגדו ‎ כי ‎ הי׳ ‎ משח‎ 
בה׳ ‎ וביעודיו ‎ והי׳ ‎ פחד ‎ יעקב ‎ כפי ‎ חמרו‎ .  ואמונתו ‎ ובשתונו ‎ כפי‎ 
שכלו‎ .  ומפני ‎ שהי׳ ‎ יעקב ‎ בושת ‎ ביעודיו ‎ לא ‎ הוצרך ‎ ית׳ ‎ להכשיחו‎ 
עוד ‎ ולחזקו ‎ לאמר ‎ אל ‎ תירא ‎ יעקב ‎ כי ‎ אתך ‎ אני‎ .  ולפי ‎ שראוי ‎ לכל‎ 
אדם ‎ שלא ‎ יתרפה ‎ ביום ‎ צרה ‎ אבל ‎ ישתדל ‎ בהכנות ‎ הראויות ‎ לשיגיע‎ 
למבוקשו ‎ ושלא ‎ יסמוך ‎ במעשיו ‎ על ‎ הנס ‎ מבלי ‎ השתדלותו‎ .  לכן ‎ זלר‎ 
הכתוב ‎ כל ‎ מה ‎ שעשה ‎ מההשתדלות ‎ בזה ‎ .  מה ‎ שחלק ‎ הכל ‎ לשני‎ 
מחנות‎ .  הנשים ‎ והילדים ‎ וכל ‎ הנלוה ‎ והנצרך ‎ אליהם ‎ מחנה ‎ אחת‎ . 
וכל ‎ המותר ‎ מהצשרכותו ‎ מחנה ‎ שניה. ‎ ואמר ‎ אס ‎ יבא ‎ עשו ‎ אל‎ 
המחנה ‎ האחת ‎ והכהו‎ .  המחנה ‎ האתת ‎ .  בה׳ ‎ הידיעה‎ .  ר״ל ‎ אם‎ 
.  יבא ‎ עשו ‎ אל ‎ המחנה ‎ האחת ‎ אשר ‎ היא ‎ יותר ‎ מכדי ‎ צרכי‎ .  והכהו‎ . 
יוכל ‎ היות ‎ שיכה ‎ אותה ‎ אבל ‎ והיה ‎ המחנה ‎ הנשאר ‎ לפלישה‎ . 
המחנה ‎ אשר ‎ היא ‎ תשאר ‎ לפני‎ .  ולפני ‎ נשי ‎ וילדי‎ .  להצשרכותם‎ 4 
היא ‎ נשח ‎ תשאר ‎ לפלישה ‎ ; 


וגו׳‎ 

החסדים ‎ ונו׳ ‎ ויזע ‎ היה ‎ מתירא ‎ שמא ‎ נתמעשו ‎ זכיותיו ‎ ואיך ‎ אמר‎ 
אח״כ ‎ ואתה ‎ אמרת ‎ הישב ‎ וגו׳ ‎ אולי ‎ הואיל ‎ ונתמעשו ‎ זכיותיו ‎ כפי׳‎ 
רש״י ‎ על ‎ קשנתי ‎ בשלה ‎ ההבשחה‎ .  ומכל ‎ לומר ‎ ע״פ ‎ פי׳ ‎ רש״י ‎ שפירש‎ 
על ‎ פ׳ ‎ אלהי ‎ אבי ‎ אברהס ‎ ואחר ‎ כך ‎ אמר ‎ ה׳ ‎ האומר ‎ אלי ‎ בשתי‎ 
הבשחות ‎ כו׳ ‎ ולכן ‎ קאמר ‎ עוד ‎ ה׳ ‎ האומר ‎ אלי ‎ ולא ‎ האומר ‎ אלי‎ 


ונראה ‎ הפשט ‎ דשתי ‎ ההכשחות‎ .  דהבשחה ‎ אחת ‎ שאמר‎ 
בלשון ‎ אלהי ‎ אביך ‎ היא ‎ שהיתה ‎ עמו ‎ בזכות ‎ אבות ‎ .  והכשחה ‎ השניה‎ 
היתה ‎ בזכות ‎ עצמו‎ .  ולכן ‎ קאמר ‎ האומר ‎ אלי ‎ שוב ‎ לארצך ‎ ולמולדתך‎ 
ואישיבהעמך. ‎ היינו ‎ בזכות ‎ שעמך‎ .ולכן ‎ על ‎ זכות ‎ עצמו ‎ היה‎ 
מתירא ‎ ואמר ‎ קשנתי ‎ מכל ‎ החסדים ‎ ומכל ‎ האמת ‎ אשר ‎ עשית ‎ את‎ 
עבדך. ‎ היינו ‎ כדפי׳ ‎ רש״י ‎ דנתמעשו ‎ זכייתי‎ .  וא״כ ‎ לא ‎ נשתייר ‎ כ״א‎ 
זנות ‎ אכות ‎ דהייט ‎ ההבשחה ‎ הראשונה ‎ לאנהי ‎ אבי ‎ וגו׳‎ ,  וזז‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ רלא■ ‎ < 

עלי׳ ‎ עסכרין‎ :  ט)וקאל. ‎ אן ‎ גא ‎ עשו.‎ 
אלי׳ ‎ אחדהמא ‎ פאהלבה. ‎ צאר.‎ 
אלעסכד ‎ אלבאקי ‎ פליתה ‎ ?  י) ‎ ת׳ס‎ 
קאל ‎ יעקוב- ‎ יא ‎ אלאה ‎ גדי ‎ אברהים.‎ 
ואלאה ‎ אבי ‎ יצחק• ‎ יא ‎ אללה ‎ אלד׳י‎ 
קלת ‎ לי. ‎ ארגע ‎ אלי׳ ‎ בלדך. ‎ ומוליד‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

(י) ‎ ויאמר ‎ יעקב, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ד  בטעם‎ 
כתודה, ‎ ר״ל ‎ ד׳ ‎ ר״פ ‎ בטעם ‎ זרקא ‎ ומלה‎ 
שלאחריה ‎ שם ‎ אדם, ‎ אבל ‎ צ״ל ‎ ה׳ ‎ ועיין‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 


הבא ‎ אחריו ‎ כמו ‎ ויעל ‎ משה‎ :  (ט) ‎ מחנ׳.‎ 
זכר ‎ ונקבה ‎ כבית ‎ ומקום. ‎ והיה ‎ המחנה‎ 
הנשאר ‎ לפליטה. ‎ אולי ‎ יהיה ‎ שיברחו. ‎ או‎ 
תשוך ‎ חמת ‎ אחיו ‎ בהכותו ‎ המחנה ‎ האחת‎ 
או ‎ יבא ‎ להם ‎ ריוח ‎ והצלה ‎ מהשם ‎ וכמוהו‎ 
אם ‎ תחזק ‎ ארם ‎ ממני ‎ והיית ‎ לי ‎ לישועה.‎ 
ומד. ‎ שאמר ‎ רבינו ‎ שלמה ‎ שיהיה ‎ לפליטה‎ 
בעל ‎ כרחו ‎ הוא ‎ דרך ‎ דרש. ‎ ואם ‎ השם‎ 
אמר ‎ לו ‎ והיה ‎ זרעך ‎ כעפר ‎ הארץ ‎ לא ‎ ידע‎ 
אם ‎ על ‎ אלה ‎ או ‎ על ‎ אחרים. ‎ כי ‎ הנה ‎ יוסף‎ 
כאשר ‎ נמכר ‎ היה ‎ יעקב ‎ חי ‎ והוא ‎ לא ‎ ידע‎ 
כי ‎ אין ‎ הנביא ‎ יודע ‎ הנסתרות ‎ אם ‎ לא‎ 
יגלה ‎ לו ‎ השמי ‎ ואלישע ‎ אמר ‎ ודי׳ ‎ העלי׳‎ 
ממני. ‎ גם ‎ זאת ‎ תשובה ‎ לשואלים ‎ איך‎ 
פחד ‎ יעקב ‎ והשם ‎ הבטיחו. ‎ והוא ‎ או׳‎ 
ואהיה ‎ עמך. ‎ גם ‎ זה ‎ פי׳ ‎ ואיטיבה ‎ עמך.‎ 
שיתכן ‎ שימלט ‎ הוא ‎ לבדו. ‎ ועוד ‎ ידענו‎ 
כי ‎ כל ‎ עון ‎ קטן ‎ וגדול ‎ כנגד ‎ העושה‎ 
ע״כ ‎ העון ‎ הקל ‎ לגדול ‎ יקרא ‎ גדול. ‎ ויעקב‎ 
פחד ‎ שמא ‎ חטא ‎ או ‎ שגג ‎ במחשבתי‎ 
ובעבור ‎ זח ‎ לא ‎ יהיה ‎ השם ‎ עמו. ‎ ואל‎ 
תתמה ‎ כי ‎ הנה ‎ משה ‎ שאין ‎ למעלה ‎ ממנו‎ 
והוא ‎ שלחו ‎ להוציא ‎ את ‎ ישראל ‎ ממצרימ‎ 
ובעבור ‎ שגגתו ‎ שלח ‎ מלאו ‎ להמיתי ‎ ■ 


מרפא‎ 

בלשונו ‎ דריק ‎ ותשכח. ‎ ואני ‎ אומר ‎ של׳ ‎ דין ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ יחיד ‎ ף.׳ ‎ דנן ‎ הוא‎ 
ל׳ ‎ רבים ‎ ועץ ‎ מ״ש ‎ לעיל ‎ ר״פ ‎ וירא ‎ וזה ‎ הדבוי ‎ מוסגל ‎ בל׳‎ 'ארמי ‎ לבד‎ 
כי ‎ בלד-״ק ‎ לא ‎ תוכל ‎ לומר ‎ מזה ‎ זים ‎ ומזאת ‎ זאתות ‎ וכמו ‎ שפירשתי‎ 
בר״פ ‎ וירא ‎ בהרג׳ ‎ נצבים ‎ עליו ‎ עלווהי. ‎ ואמנם ‎ הראב״ע ‎ ז״ל ‎ בם׳ ‎ צחות‎ 

_ 


ההנטחט‎ 

לשון‎ 

לאדני ‎ לעשו ‎ זה ‎ תרג׳ ‎ כדין ‎ שכן ‎ עיניהם ‎ רואות ‎ ואזניהם ‎ שומעות‎ 
דברים ‎ אלו ‎ יוצאים ‎ מפי ‎ יעקב ‎ ושפיר ‎ אומר ‎ להם ‎ כה ‎ תאמרון ‎ כזה‎ 
ממש ‎ אבל ‎ כשיאמרו ‎ לעשו ‎ כה ‎ אמר ‎ עבדך ‎ יעקב ‎ אינו ‎ כה ‎ ממש ‎ אלא‎ 
שפיהם ‎ כפיו ‎ ולשוגם ‎ כלשונו ‎ ואמרם ‎ בה ‎ אמר ‎ עבדך ‎ יעקב ‎ הכוונה‎ 
כמו ‎ שאנחנו ‎ אומרים ‎ כך ‎ אמר ‎ ואז ‎ צריו ‎ עשו ‎ לצייר ‎ בלבו ‎ דברים‎ 
אלו ‎ איו ‎ הם ‎ מפי ‎ המלאכים ‎ תחלה ‎ ואח״ב ‎ יעתיקם ‎ אל ‎ המשלחם ‎ איד‎ 
אמרם ‎ יעקב ‎ ולזה ‎ תרג' ‎ כדנן. ‎ בל' ‎ רבים ‎ לפי ‎ שיש ‎ כאן ‎ דמיון ‎ וזה‎ 
אחר ‎ זה, ‎ ועד״ז ‎ הוא ‎ תרג' ‎ דשמואל ‎ א' ‎ ז' ‎ דדמלכים ‎ ב' ‎ י״ט ‎ הנז״ל‎ 
שהם ‎ כמו ‎ תרגום ‎ זה ‎ ממש ‎ וסגנון ‎ אחד ‎ להם ‎ גם ‎ מט״ז ‎ תרג׳ ‎ כה ‎ תאמר‎ 
אל ‎ בני ‎ ישראל ‎ וכל ‎ רבותיה ‎ בל׳ ‎ רבים ‎ לומר ‎ שהכוונה ‎ כענין ‎ הזד‎ 
שדבריו ‎ דומים ‎ לדברי ‎ השי״ת ‎ אבל ‎ בה ‎ תאמר ‎ לבית ‎ יעקב ‎ תרג׳ ‎ כדין‎ 
לפי ‎ שאמרו ‎ יז״ל ‎ בלשון ‎ הזה ‎ וכסדר ‎ הזה ‎ כמו ‎ שכתוב ‎ רש״י‎ 
ז״ל ‎ שם ‎ ובן ‎ כה ‎ תברכו ‎ את ‎ בבי ‎ ישראל ‎ תרגום ‎ כדין ‎ לפי‎ 


רלב ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

ואחסן ‎ אליך‎ :  יא) ‎ אבא ‎ אקל. ‎ מן‎ 
אסתהקאק ‎ אלפצ׳ל ‎ ואלאחסאן.‎ 
אלד׳י ‎ צנעתה ‎ מע ‎ עבדך. ‎ לאן‎ 
בעצאי. ‎ עברת ‎ הד׳א ‎ אלארדן. ‎ ואלאן‎ 
פקד ‎ צאר ‎ לי ‎ עסברין‎ :  יב) ‎ אסאלך‎ 
אן ‎ תכ׳לצני. ‎ מן ‎ יד ‎ אכ׳י ‎ מן ‎ יד ‎ עשו.‎ 
לאני ‎ אכ׳אפה. ‎ כלא ‎ יאתי ‎ ויקתל ‎ מז‎ 
מעי. ‎ אלאם ‎ מע ‎ אלבנין ‎ קסאוה‎ : 
מ>ואנת ‎ קלת. ‎ אני ‎ אחסן ‎ אליך.‎ 
ואצייר ‎ גסלך ‎ כרמל ‎ אלבחר. ‎ אלד׳י‎ 


בוה ‎ שלום‎ 

כבשים ‎ ועזים ‎ זכר ‎ ונקבה. ‎ (יא) ‎ קמנתי,‎ 
אקל ‎ מן ‎ אסתחקאק ‎ כת״א. ‎ <יב) ‎ אם ‎ על‎ 
בנים, ‎ אלאם ‎ ובר ‎ קסאוה. ‎ באכזריות ‎ לב,‎ 
ותיבת ‎ על ‎ במקום ‎ עם ‎ כמו ‎ אם ‎ על ‎ בניב‎ 
׳רטשה, ‎ וכדלקמן ‎ (שמות ‎ לה ‎ כב) ‎ על‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

יא) ‎ כי ‎ במקלי. ‎ נפל ‎ הדגש ‎ בכיבוי‎ , 
(מהרי״ב)‎ :  יב) ‎ הצילני ‎ נא. ‎ סי' ‎ מנצפ״ך‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

לעיל ‎ ב׳ ‎ כ״ג: ‎ (יא) ‎ כי ‎ במקלי, ‎ הבי״ת‎ 
דפה ‎ כמנהג, ‎ ועיין ‎ לקמן ‎ מ׳ ‎ ז׳: ‎ (יב)‎ 
והכני, ‎ חכ״ף ‎ בפתח, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ב, ‎ חד‎ 
פתח ‎ וחד ‎ קמץ ‎ וס*׳ ‎ פן ‎ יבוא ‎ והכני, ‎ דין,‎ 
אם ‎ יוכל ‎ להלחם ‎ (ש״א ‎ י״ז ‎ ט׳) ‎ אורייתא‎ 
פתח, ‎ דשמואל ‎ קמץ ‎ ;  (יג) ‎ היטב, ‎ הטי״ת‎ 


אבן ‎ זחרא‎ 

<יא) ‎ קמנתי. ‎ כמו ‎ גם ‎ יכלתי. ‎ הטעם ‎ פחות‎ 
אני ‎ וקטן ‎ עד ‎ שתעשה ‎ עמי ‎ כל ‎ החסדים,‎ 
וכבר ‎ פירשתי ‎ חסד ‎ ואמת‎ :  (יב) ‎ והכני‎ 
משרת ‎ עצמו ‎ ואחר ‎ עמו ‎ כמו ‎ ושני ‎ שת‎ 
גדודים ‎ וכן ‎ הוא ‎ והכני ‎ והב׳ ‎ אם ‎ על‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

אברס ‎ מתצריס‎ :  (קטונתי. ‎ כחי ‎ יכולתי)‎ 
וכן ‎ מה ‎ יכולתי ‎ עשות ‎ ככם. ‎ אשר ‎ יגורתי‎ 
מככיהס. ‎ והוא ‎ מלבר ‎ בעדו ‎ לגזרת ‎ כעול:‎ 
(שס) ‎ [וכבר ‎ פירשתי ‎ חסד ‎ ואמת] ‎ וע׳ ‎ 3פ'‎ 
חיי ‎ שרה ‎ תראה ‎ דקדוק ‎ חסד ‎ ואמת: ‎ (והכני‎ 
תשרת ‎ עצמו ‎ ואחר ‎ עמו) ‎ ולדעתי ‎ תיבת ‎ והכני‎ 
משרת ‎ לעצמו ‎ לבד. ‎ כי ‎ כן ‎ עמא ‎ דבר ‎ אם ‎ שר‎ 
גדול ‎ הולך ‎ עס ‎ מחנהו ‎ לפני ‎ שונאיו. ‎ וקס‎ 
עליו ‎ והכה ‎ מחנהו. ‎ אף ‎ אס ‎ השר ‎ נשאר ‎ חי‎ 
אמרו ‎ עליו ‎ נלקה ‎ השר ‎ ההוא ‎ מכה ‎ רבה. ‎ כי‎ 
הוא ‎ ומחנהו ‎ כגוף ‎ אחד. ‎ וזה ‎ שאמר ‎ יעקב‎ 
*הכני ‎ אס ‎ על ‎ בניס. ‎ גס ‎ בל, ‎ העמיס ‎ מדוקדק‎ 


בראשית ‎ לב ‎ וישלח‎ 

.  עמך: ‎ יאקטנ ‎ תי ‎ מכל ‎ הרוסדים ‎ ומכל־‎ 
האמת ‎ איכר ‎ ע־מיתאת־עבדך ‎ כי‎ 
במקלי ‎ עברתי ‎ את־־םירדץ ‎ הזה‎ 
ועתה ‎ הייתי ‎ לשני ‎ מחנות ‎ : 
*  הצילני ‎ נא ‎ מיד ‎ את ‎ מיד ‎ עשו ‎ בי־‎ 

־  •  ץז־ע• ‎ .• ‎ ת  ד  י.\ ‎ •  ־ד* ‎ •1‎ 

ירא ‎ אנכי ‎ אתו ‎ פן־יבוא ‎ והכני ‎ אם‎ 
על־בנים‎ :  יג ‎ ואתה ‎ אפ1רת ‎ היטב‎ 
איטיב ‎ עטך ‎ ו&מתי ‎ את״זרעף‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

יא• ‎ !־?ירו ‎ זממי.‎ 

מ?ל ‎ חסדי! ‎ ומכל ‎ *?ון.‎ 
דן5בךת ‎ עם ‎ ע ?דף ‎ •  5זיי‎ 
ןחידי‎ .  *גוית ‎ ;ת ‎ !ךך?א‎ 
זזדין‎ .  ו?ען ‎ הףתי ‎ לתףתין‎ 
5׳קזןץן‎ :  יב. ‎ עיזילני ‎ ??ן.‎ 
מ*ןא ‎ זיאווי ‎ מ!דא ‎ דןישו.‎ 
;?רי ‎ ןסיל ‎ א{א ‎ מניה ‎ . 
1^??א ‎ !יהי ‎ דמוזינני‎ .  א?׳א‎ 
על ‎ ןנ;א: ‎ יג. ‎ ואת‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

••נפי ‎ םנה< ‎ שבס ‎ נב ‎ תעני• ‎ כ*‎ 


רשב״ם‎ 

אברהם ‎ אביך ‎ יגי' ‎ ואלהי ‎ יצחק‎ :  (יא) ‎ קטנתי ‎ מכל ‎ . 
מלהיות ‎ לי ‎ החסדים ‎ וגו׳ ‎ וכן ‎ קטן ‎ מהביל ‎ אח ‎ העולה ‎ ואת‎ 
השלמים ‎ ולפי ‎ שעשית ‎ לי ‎ הסדים ‎ ואמת ‎ יוהד ‎ מן‎ 
הראוי ‎ לי ‎ ואני ‎ עדיין ‎ לא ‎ קיימתי ‎ נדרי ‎ ולא ‎ עבדתיך‎ 
כראוי ‎ לכך ‎ אני ‎ ירא ‎ אעפ״י ‎ שהבטחתני ‎ שאינך ‎ דן ‎ את‎ 
האדם ‎ אלא ‎ לפי ‎ מעשיו ‎ כמו ‎ שמצינו ‎ בחוקיה ‎ שאמר ‎ לו‎ 
הנביא ‎ מת ‎ אתה ‎ ולא ‎ תחיה ‎ ואעפ״ב ‎ בתפלת ‎ חזקיח‎ 
הוסיף ‎ הקב״ה ‎ על ‎ ימיו ‎ חמש ‎ עשרה ‎ שנה ‎ :  (יב) ‎ פן ‎ יבא‎ 
והכני‎ .  לפי ‎ שקטנתי ‎ מכל ‎ החסדים ‎ כאשר ‎ פירשתי ‎ : 
(יג) ‎ ואתה ‎ אמרת ‎ היטב ‎ איטיב ‎ עמך ‎ .  אעפ״י ‎ שאין‎ 
אתה ‎ מחויב ‎ לקיים ‎ לי ‎ הבטחתך ‎ שהדי ‎ קטנתי ‎ וגו׳‎ 
אעפ״כ ‎ עשה ‎ למען ‎ כגור ‎ שמך ‎ שתתקיים ‎ הבטחתך ‎ כמו‎ 
יאמרו ‎ מצרים ‎ ברעה‎ .  ובמקום ‎ אחר ‎ מבלתי ‎ יכולת ‎ ה׳‎ 

כדברך ‎ וינחם ‎ ז 


בעל ‎ הטורים‎ 

(יא) ‎ קטגתי‎ .  ירד ‎ כסופה ‎ אע׳־פ ‎ שנתברכתי ‎ ביו״ד ‎ ברכות ‎ ירא‎ 
אני ‎ שמא ‎ יגרום ‎ לי ‎ החטא ‎ :  במקלי‎ .  בגי׳ ‎ יעקב ‎ פי׳ ‎ בגופי ‎ לבדי.‎ 
ד״א ‎ בזכות ‎ יעקב ‎ עכרו ‎ ישראל ‎ את ‎ הירדן ‎ נ  (יב) ‎ הצילני ‎ נא ‎ מיד ‎ . 
ר״ת ‎ המן ‎ רמז ‎ להמן ‎ שיצא ‎ להכות ‎ אס ‎ על ‎ בנים ‎ כדכתיב ‎ עף ‎ ונשים ‎ 1 
והכני ‎ ב׳ ‎ במס׳‎ .  הכא ‎ ואידך ‎ אם ‎ יוכל ‎ להלחם ‎ אתי ‎ והכני ‎ גבי‎ 
גלית ‎ לומר ‎ מה ‎ יעקב ‎ נתיירא ‎ אף ‎ דוד ‎ נתיירא ‎ מה ‎ יעקב ‎ נרדף‎ 
אף ‎ דוד ‎ נרדף ‎ וכשם ‎ שיעקב ‎ ניצל ‎ מעשו ‎ אף ‎ דוד ‎ ניצל ‎ מגלית ‎ וזכות‎ 
יעקב ‎ עמד ‎ לדוד ‎ וכשם ‎ שגבי ‎ דוד ‎ היה ‎ מלחמה ‎ אף ‎ יעקב ‎ הכץ‎ 
עצמו ‎ למלחמה ‎ שהתקין ‎ עצמו ‎ לג״ ‎ דברים ‎ :  אס ‎ על ‎ בנים ‎ .  ב,‎ 
כמס׳ ‎ הבא ‎ ואידך ‎ אס ‎ על ‎ בנים ‎ רוטשה ‎ בסנחריב ‎ מלך ‎ אשור‎ 
שאמר ‎ להשחית ‎ את ‎ ישראל ‎ כמו ‎ עשו ‎ שבא ‎ להלחם ‎ עם ‎ יעקב ‎ וכן‎ 
לא ‎ תקח ‎ האס ‎ על ‎ הבנים ‎ רמז ‎ לגליות‎ 

שאמר ‎ משה ‎ להקב״ה ‎ כשרצה ‎ לכלות ‎ את ‎ ישראל ‎ למת‎ 
וגו׳ ‎ וישחטם ‎ במדבר ‎ וגו׳ ‎ ואמר ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ סלחתי‎ 
ד  על ‎ הרעה ‎ ; 


שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 


אס ‎ כן ‎ כשאמות ‎ בדרך ‎ נמצא ‎ שלא ‎ נתקיימה ‎ בי ‎ הבטחתך‎ :  כ  ר״ל ‎ לפניו‎ :  (יא) ‎ קטנתי ‎ מכל ‎ החסדים ‎ .  (שכת ‎ $)‎ 
מכל ‎ היזסדים ‎ ה"נו ‎ בשביל ‎ החסדים ‎ ואת ‎ עבדו ‎ היינו ‎ שעשית ‎ ,עמי ‎ נחווממי ‎ זל־יוחו ‎ י  "י ‎ רחחדירו ‎ יראמח ‎ ד  ׳ת"-),"/,*.‎ 

זמפ, ‎ לאת ‎ פי, ‎ עם‎ .  ל  דאי ‎ היה ‎ נןעם ‎ 3ש3;ל ‎ מיעומ ‎ זכיות ‎ לחןל ‎ כתמעסי ‎ זכייתי ‎ ע  החסדים ‎ והחמת ‎ כ  שעשית ‎ עמי ‎ לכך‎ 

כשביל ‎ זה ‎ לא ‎ היה ‎ צריך ‎ לירא ‎ דקי״ל ‎ אץ ‎ מיתה ‎ בלא ‎ <חכןא ‎ ואץ ‎ חני ‎ ירא ‎ שמא ‎ משהכעחתני ‎ נתלכלכתי ‎ כחעא ‎ ל  ויגרום‎ 
יסורץ ‎ בלא ‎ עון ‎ לכך ‎ הוצרך ‎ לפרש ‎ נמי ‎ הטעם ‎ של ‎ שמא ‎ יגרום ‎ לי ‎ להמסר ‎ ביד ‎ עשו‎ :  ומכל ‎ האמת‎ .  אמתת ‎ דבריך‎ 

החמא ‎ ואי ‎ היה ‎ הטעם ‎ של ‎ שמא ‎ עייס ‎ "י׳״א ‎ לי׳יי ‎ ה׳א ‎ י"?,0 ‎ מ  ששמרת ‎ לי ‎ כל ‎ ההבנוהית ‎ שהבכוחתני‎ :  כי ‎ במפלי ‎ י 
זה ‎ נמי ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ לירא ‎ דזכיותיו ‎ יהיו ‎ מכריעין ‎ לו ‎ על ‎ חובותיו ‎ לכך ‎ 1* ‎ .1, ‎ .1* ‎ ל!/ ‎ /  !״‎ 

הןלרך ‎ נמי ‎ לפ׳ ‎ הנןעם ‎ של ‎ מיעןמ ‎ ן3יןת ‎ ןא״3 ‎ 3ש3,ל ‎ 3׳ ‎ טעמים ‎ לא ‎ ה  ה  עמי ‎ נא ‎ כסף ‎ ולא ‎ זהב ‎ ולא ‎ מקנה ‎ חלא ‎ מקט‎ 

הללו ‎ היה ‎ ירא‎ :  מ  ק׳ ‎ לרש״י ‎ וכי ‎ בשביל ‎ שהקב״ה ‎ אמת ‎ יתמעטו ‎ לבדו‎ .  ומדרש ‎ אגדה ‎ נתן ‎ מקלו ‎ בירדן ‎ נ  ונבקע ‎ הירדן‎ : 
וכיותיו ‎ כדסרש״ילעיל ‎ גבי ‎ זכיותי ‎ ונו׳ ‎ וגם ‎ מה ‎ שפי׳ ‎ ששמרת ‎ לי ‎ ויב) ‎ מיד ‎ אחי ‎ מיד ‎ עשו. ‎ מיד ‎ אחי ‎ שאין ‎ נוהג ‎ עמי‎ 

במקום ‎ ועשית ‎ משוס ‎ דבדבזר ‎ איט ‎ נופל ‎ ל׳ ‎ עשייה ‎ אלא ‎ ל' ‎ שמייה ‎ ראח ‎ ח  אליא ‎ ל־מח. ‎ רר-יי. ‎ \יי״ן ‎ רי..,.‎ 

ושמ1ירתו ‎ היא ‎ עשייתז: ‎ נ  ןלס.ז ‎ פי, ‎ ןעתה ‎ ןגר ‎ פי, ‎ פהח ‎ ס  חנח ‎ נעשו ‎ הרשע. ‎ (יס ‎ היטב ‎ איטיב. ‎ הינזב‎ 

שעשה ‎ לו ‎ שתי ‎ טובות ‎ אחל ‎ שנבקע ‎ לו ‎ הירדן ‎ והשני ‎ ב׳ ‎ מחנןת. ‎ בזכותך ‎ איטיב ‎ ע  כזכות ‎ אבותיך ‎ (ב״ר): ‎ ושמתי, ‎ את‎ 
משא״ב ‎ לפשוטו ‎ אץ ‎ כאן ‎ אלא ‎ חסד ‎ אחד ‎ :  ס  ה״נ ‎ מדקדק ‎ מדכתיב‎ 

תרי ‎ זימני ‎ מיל ‎ מיד ‎ שאץ ‎ שייך ‎ לומר ‎ תואר ‎ הל׳ ‎ כשמדבר ‎ עם ‎ הקב״ה ‎ .  מהרש״ל ‎ :  ע  ואע״פ ‎ דאמרינן ‎ דברה ‎ תורה ‎ כלשץ ‎ בני‎ 

אדם ‎ הכא ‎ מוכח ‎ דלדרשה ‎ בא ‎ דהליל ‎ היטב ‎ תיטב ‎ לנוכח ‎ כמו ‎ הענק ‎ תעניק ‎ ובו׳ ‎ ולא ‎ כהרא׳יס ‎ שפירש ‎ היכא ‎ לאיכא ‎ למדרש‎ 

לרשינן ‎ וא״ת ‎ הא ‎ לעיל ‎ פירש ‎ רש״י ‎ שיעקב ‎ היה ‎ אומר ‎ נתמעטו ‎ זכיותי ‎ וי״ל ‎ דכאן ‎ ולאי ‎ לא ‎ היה ‎ מתפלל ‎ בשביל ‎ זביומיו ‎ אלא‎ 

תפלת ‎ יעקב ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


ההבטחה ‎ יש ‎ ג״כ ‎ בעשי ‎ כי ‎ הוא ‎ ג״כ ‎ אחי ‎ שנולד ‎ מיצחק ‎ אבי‎ . 
ולכן ‎ קאמר ‎ הצילני ‎ נא ‎ מיל ‎ אחי ‎ מיד ‎ עשו ‎ ולא ‎ קאמר ‎ מיד ‎ עשו‎ 
לחוד ‎ .  לפי ‎ שהיה ‎ מתירא ‎ ממה ‎ שהוא ‎ גס ‎ כן ‎ אחיו ‎ ויש ‎ לו ‎ גם ‎ כן‎ 
ההבטחה ‎ ראשונה ‎ לזכות ‎ אבות ‎ .  וקאמר ‎ עוד ‎ ואתה ‎ אמרת ‎ היטב‎ 
איטיב ‎ עמך‎ .  ופי׳ ‎ רש״י ‎ היטיב ‎ אטיב‎ .  דהיינו ‎ איטיב ‎ בזכותך‎ 
איטיב ‎ בזכות ‎ אבותיך‎ .  וקאמר ‎ עוד ‎ ושמת ‎ את ‎ זרעך ‎ כחול ‎ הים‎ . 
ולמי ‎ אמר ‎ זאת‎ .  לאברהם ‎ .  וזה ‎ ג״כ ‎ באשר ‎ נתן ‎ לי ‎ הזכות ‎ אבות‎ . 
ממילא ‎ נודע ‎ כי ‎ אף ‎ הברכה ‎ דושמתי ‎ את ‎ זרעך ‎ כחול ‎ הים ‎ עלי‎ 
נאמר ‎ .  וא״כ ‎ גם ‎ הזכות ‎ אבות ‎ נתת ‎ לי ‎ וע״כ ‎ גס ‎ אס ‎ נתמעטו ‎ זכיותי‎ 
ואת ‎ נשאר ‎ לי ‎ ההבטחה ‎ הראשונה ‎ דאלהי. ‎ אבי ‎ אברהם ‎ ואף ‎ דעשו‎ 


(יב) ‎ כי ‎ ירא ‎ אנכי ‎ אותי‎ .  שאלה ‎ מטרוניתא ‎ היאך ‎ ירא ‎ מעשו‎ 
אחר ‎ שהבטיחו ‎ הקב״ה ‎ .  ענה ‎ ת״ח ‎ אחד ‎ תשובה ‎ בצדה‎ 
שאמר ‎ כי ‎ במקלי ‎ עברתי ‎ את ‎ הירדן ‎ הזה ‎ כלומר ‎ כשהבטיחני‎ 
הקב״ה ‎ לא ‎ הייתי ‎ בי ‎ אם ‎ בעצמי ‎ ועתה ‎ הייתי ‎ לשני ‎ מחגית‎ 
ילבן ‎ אף ‎ אם ‎ איני ‎ ירא ‎ ממני ‎ שהבטיחני ‎ הקב״ה ‎ אמנם ‎ ירא‎ 
אנכי ‎ 1ן ‎ יבא ‎ והכני ‎ אם ‎ על ‎ בנים ‎ כי ‎ עי ‎ האם ‎ ועל ‎ הבנים‎ 
יא ‎ הבטיחני ‎ יכו׳ ‎ ; 

ואץ ‎ יי ‎ ההבטחה ‎ השניה ‎ מן ‎ ה׳ ‎ האומר ‎ י  לי ‎ איטיב ‎ עמך ‎ .  בבז‎ 
ג״כ ‎ אתי ‎ ככל ‎ זאת ‎ ראיתי ‎ כי ‎ גס ‎ הזנות ‎ אבות ‎ נתת ‎ רק ‎ לי ‎ לבד‎ 

בחיל‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

מת ‎ עשר‎ :  יב ‎ (ה) ‎ הצילני ‎ נא ‎ מיד ‎ אחי. ‎ דורשי ‎ רשומות ‎ אמרר ‎ הצילני ‎ נא ‎ מיד ‎ ר״ת ‎ המן ‎ \ 

שהתפלל ‎ על ‎ צרת ‎ המן. ‎ וכתבנו ‎ בעניותינו ‎ בקונטריס ‎ כסא ‎ דוד ‎ שיצדק ‎ מאד ‎ לפי ‎ מ״ש ‎ גורי ‎ < 

האר״י ‎ זצ״ל ‎ דמרדכי ‎ היה ‎ בו ‎ ניצוץ ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ ע״ה ‎ והוא ‎ בעצם ‎ הצילני ‎ גא ‎ מיד ‎ שיצילה• ‎ ^ 

לו ‎ בעצמו ‎ מהמן. ‎ ואפשר ‎ לומר ‎ דס״ת ‎ הצילני ‎ נא ‎ מיד ‎ הוא ‎ י״ה ‎ בגימטריא ‎ רמז ‎ זכות ‎ ט״ר ‎ ? 

שנים ‎ שלמדו ‎ יחד ‎ הוא ‎ עם ‎ אברהם ‎ ויצחק ‎ ע״ה ‎ ובזה ‎ נתקיים ‎ העולם ‎ כמ״ש ‎ באורך ‎ במ״א ‎ 5 
וגם ‎ עתה ‎ רמז ‎ שזכ1ת ‎ זה ‎ הצל ‎ יצילהו ‎ מיד ‎ עשו ‎ הרשע ‎ ולהזכיר ‎ רשעתו ‎ שהוא ‎ היה ‎ ג״כ ‎ ן־‎ 

<  ן 

מרפא ‎ לשון‎ 

שברכת ‎ כהנים ‎ אינה ‎ נאמרת ‎ אלא ‎ בלה״ק ‎ וגם ‎ אין ‎ מוסיפין ‎ עליה ‎ שום ‎ פסוק ‎ של ‎ ברכה ‎ לכן‎ 
תרג׳ ‎ כה ‎ זה ‎ כדין ‎ שהבוו׳ ‎ על ‎ הנוטה ‎ שיהיה ‎ כזה ‎ שלא ‎ ישתנה ‎ ושלא ‎ יוסיף ‎ עליו ‎ ולא ‎ יגרע ‎ : 

ממני ‎ וכן ‎ למה ‎ זה ‎ תרג׳ ‎ דנן ‎ לפי ‎ שלא ‎ באה ‎ מלת ‎ זה ‎ אלא ‎ לצחויז ‎ לשון ‎ ולהטעים ‎ הענין ‎ 1 

במו ‎ למה ‎ זה ‎ לי ‎ בכורה ‎ שהמכוון ‎ אינו ‎ אלא ‎ למה ‎ לי ‎ בכורה ‎ וכן ‎ למה ‎ זה ‎ אמצא ‎ הן‎ 
המכוון ‎ למה ‎ אמצא ‎ חן ‎ כמו ‎ למה ‎ זה ‎ תשאל ‎ לשמי ‎ שהמכוון ‎ למה ‎ תשאל ‎ לשמי ‎ ולפי ‎ שהוא ‎ ; 

׳לצחות ‎ ולהטעים ‎ באה ‎ בל׳ ‎ חשוב ‎ ל׳ ‎ רביב ‎ ובוותה ‎ מה ‎ שאומרים ‎ בנוסח ‎ כתובות ‎ ושטרות‎ 
חתנא ‎ דנן ‎ פלוני ‎ דנן ‎ שכדי ‎ לחלוק ‎ לו ‎ כבוד ‎ קורין ‎ לו ‎ מן ‎ בל׳ ‎ רבים ‎ כשם ‎ הגדולים ‎ אלקיס‎ 
.צבאות ‎ שהם ‎ בל׳ ‎ רבים ‎ דרך ‎ כבוד ‎ וגדולה ‎ וראיה ‎ לזה ‎ שטקדימין ‎ השם ‎ ואומרים ‎ התנא‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

שד״ה ‎ אדו״ם ‎ גי׳ ‎ שטן ‎ עס ‎ הכולל‎ :  ב  קטנתי ‎ מכל ‎ התסדים.‎ 
תנא ‎ דבי ‎ אליהו ‎ אין ‎ קטנתי ‎ אלא ‎ מעט ‎ ואין ‎ מעט ‎ אלא‎ 
צדקה ‎ ופו' ‎ ע״ש ‎ ופירש ‎ הרב ‎ עיר ‎ וקדיש ‎ כמהר״ר ‎ יהודה‎ 
חאבילייו ‎ ז״ל ‎ במ״ש ‎ רביכו ‎ האר״י ‎ ז״ל ‎ דבעת ‎ צרה ‎ תכיר‎ 
זכיותיו ‎ ולכן ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ הזכיר ‎ שעשה ‎ צדקה ‎ ונתמעט‎ 
ממונו ‎ ע״י ‎ הצדקה ‎ ויז״ש ‎ קטנתי ‎ שנתמעט ‎ ממוני ‎ מכל ‎ הרוסדי׳‎ 
שעשיתי ‎ עכ״ד ‎ ואני ‎ הדל ‎ צמדתי ‎ מזה ‎ דכשמזכיר ‎ זכיותיו ‎ בעת‎ 
צרה ‎ יהיה ‎ בדרך ‎ נעלס ‎ שאס ‎ יזכור ‎ זכיותיו ‎ בפירוש ‎ יקטרגו‎ 
עליו ‎ דהמצות ‎ לא ‎ היו ‎ כתקנן ‎ ונמצא ‎ מעורר ‎ הדין ‎ חסרות״יו‎ 
בתהלה ‎ ולכן ‎ יאמר ‎ בל׳ ‎ נסתר ‎ וקמי ‎ שמיא ‎ גליא ‎ וכמה ‎ וכמת‎ 
ק״ו ‎ מיעקב ‎ אע״ה ‎ שהלביש ‎ דברים ‎ דפשטן ‎ מורה ‎ ענין ‎ אתר.‎ 
ו׳,עין ‎ דוגמא ‎ למאי ‎ דאתמר ‎ בתנא ‎ דבי ‎ אליהו ‎ אפשר ‎ לומר־‎ 
עוד ‎ דרצה ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ לרמוז ‎ שהיה ‎ לו ‎ מדת ‎ הענוה ‎ שמי‎ 
שהוא ‎ עניו ‎ יעשה ‎ לו ‎ סגולה ‎ לבטל ‎ גזרו׳ ‎ רעו׳ ‎ ואץ ‎ שטן‎ 
שולט ‎ בו ‎ והוא ‎ צריך ‎ לאותו ‎ דבר ‎ כי ‎ עשו ‎ נה״ש ‎ ינח״ש ‎ והוא‎ 
שטן ‎ עצמו ‎ כח״ש ‎ בסמוך. ‎ ועוד ‎ כתב ‎ רבינו ‎ האר״י ‎ דצ״ל‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

איק?א ‎ אי&יב ‎ ??ך.‎ 
ןו1 ‎ ?{ף ‎ סגיאין ‎ ?סלא ‎ ך!?וא.‎ 
דלי ‎ א  לתמנון ‎ ט?גי‎ :  יד. ‎ ו?ת‎ 
9?ן ‎ ?לי ‎ ללא ‎ סהיא. ‎ וןסיב‎ . 
מן ‎ דאלתי ‎ בידיה. ‎ ו2לןרו?תא‎ 
ל?׳^ו ‎ אחוהי ‎ :  טו. ‎ ?ןי‎ 
?אסן ‎ •  וסי ‎ שלא ‎ עסרין.‎ 
לחלי ‎ לאס ‎ ן  ודללי ‎ עסרין:‎ 
טז. ‎ 3?!לי ‎ מיןלןתא. ‎ י?גיה1ן‎ 
סלסין. ‎ תולתא ‎ 8ך??ין‎ 
ו^רי ‎ ??ירא ‎ •  8ת3י ‎ עסרין.‎ 
וגלי ‎ ע?ורא‎ :  יז. ‎ ויהב ‎ ?לד‎ 
??דיה, ‎ .  5ךךא ‎ ע!־ךא‎ 
?לחודוהי. ‎ נאמר ‎ ל3?דוו!י‎ 
גיגרו ‎ (נ״י ‎ פגרו) ‎ ןןן3י‎ . 

תולדות ‎ אהרן‎ 

רחלים ‎ מאפים ‎ חולין ‎ 5ןלז ‎ ד 


בראשית ‎ לב ‎ וישלח ‎ י 

כחול ‎ ז¥ם ‎ אשר ‎ לא־יפפר ‎ מרב‎ :  שנ¬‎ 
¬י ‎ רלן ‎ שם ‎ 3|:לה ‎ ההוא ‎ ויפדו ‎ מך‎ 
הבא ‎ כלח ‎ מנחה ‎ לעשו ‎ אחיו‎ : 
טי ‎ עזים ‎ מאחים ‎ וחלשים ‎ עשרים‎ 
ךחלים ‎ מאתים ‎ ואילים ‎ עשרים‎ : 
טי ‎ גמלים ‎ מיניקות ‎ ובניהם ‎ שלשים‎ 
פחת ‎ ארבעים ‎ ופחם ‎ עשרה‎ 
אתנית ‎ עשלים ‎ ועירם ‎ עשרה ‎ : 
־׳דתן ‎ כלחעבחו ‎ עדר ‎ עדר ‎ לבח‎ 
גיאקר ‎ אל־עבדיו ‎ עבת ‎ לפגי ‎ יורות‎ 

•  •  ׳י ‎ *י ‎ :  ד  ־■‎ 


רשב״ם‎ 

(טז) ‎ ובניהם‎ .  לפי ‎ פשוטו ‎ בניהם ‎ ממש ‎ והיה ‎ בהם‎ 
זכרים ‎ :  (יז) ‎ ורוה ‎ תשימו‎ .  דרך ‎ כבוד ‎ הוא ‎ למחנות‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(יד) ‎ מן ‎ הבא ‎ בידו ‎ מנחה ‎ לעשו‎ .  ששלח ‎ לו ‎ אבנים ‎ שובות ‎ שאדם‎ 
מררן ‎ בידו‎ :  מנחה ‎ .  בגימשריא ‎ אבנים ‎ :  (ב1ו) ‎ עזים ‎ מאתים ‎ .  כל‎ 
הפסוק ‎ מסיים ‎ במ״ם ‎ וק ‎ פסוק ‎ ומנחתם ‎ ונסכיהס ‎ שבשביל ‎ הבהמות‎ 

(יו) ‎ ורוח ‎ .  ב׳ ‎ הנא ‎ ואילך ‎ ריח ‎ והצלה ‎ יעמוד ‎ ליהודים ‎ רמו ‎ לדורות ‎ הנאים ‎ שיתנו ‎ דומן ‎ לשריהם ‎ י י. ‎ י  • 

שפתי ‎ חכמים‎ 

נשכיל ‎ זנית ‎ אבותיו ‎ לכך ‎ מהרש ‎ נתי ‎ אישינ ‎ מכות ‎ אניתיר ‎ ומיל:‎ 

פ  מכאן ‎ נמי ‎ משמע ‎ דאת ‎ אשר ‎ דכיתי ‎ לו ‎ קאי ‎ על ‎ אנרהם‎ 
כדפירש״׳ ‎ נפרשת ‎ ויצא ‎ דאל״ג ‎ קשה ‎ והלא ‎ לא ‎ אמר ‎ ליעקב ‎ נו ‎ • 

צ  יקשה ‎ א'נ ‎ למה ‎ אמר ‎ נידו ‎ לנך ‎ הניא ‎ ומ״א ‎ ני׳‎ .  יעז״ק ‎ דהי׳ל‎ 
לה׳ ‎ נ״א ‎ נשמו ‎ לנר ‎ אמר ‎ ד׳א ‎ מן ‎ החולין ‎ אך ‎ עכ*ו ‎ ק׳ ‎ דחולין‎ 
ככר ‎ הן ‎ נידו ‎ ל'צ ‎ לכל ‎ הפירושים ‎ .  מהרש״ל‎ :  ק  (נח*!) ‎ כוונת‎ 
הרג ‎ דדרן ‎ הנוגע, ‎ לנל ‎ נעל ‎ חי ‎ להרנות ‎ נתשמ)ש ‎ לפי ‎ הנאתו‎ 
ולפי ‎ הפנאי ‎ שלו ‎ גבו ‎ התיש ‎ והאיל ‎ יש ‎ להם ‎ פנאי ‎ כל ‎ היום ‎ נתז‎ 
להם ‎ עשר ‎ נקנית ‎ או ‎ למלאות ‎ תאיתס ‎ או ‎ להרנית ‎ ולדות ‎ לנעליהם‎ 
וכן ‎ לכולם ‎ לפי ‎ הפנאי ‎ שלהם ‎ וא*כ ‎ הוקשה ‎ להרנ ‎ והלא ‎ התיש‎ 


רש־י‎ 

•זרעך ‎ כחול ‎ הים ‎ .  והיכן ‎ א״ל ‎ כן ‎ והלא ‎ לא ‎ א״ל‎ 
הלא ‎ (שס ‎ כס) ‎ והיה ‎ זרעך ‎ כעקר ‎ הארן‎ .  אלא ‎ שא״ל‎ 
(שס) ‎ כי ‎ לא ‎ אעזבך ‎ עד ‎ אשר ‎ אס ‎ עשיתי ‎ את ‎ אשר‎ 
דברתי ‎ לך ‎ ולאברהם ‎ פ  אמר ‎ הרבה ‎ ארבה ‎ את ‎ זרעך‎ 
ככוכבי ‎ השמיס ‎ וכחיל ‎ אשר ‎ על ‎ שפת ‎ הים ‎ : 
(יד) ‎ הבא ‎ בידו‎ .  צ  ברשותו ‎ וכן ‎ (במדבר ‎ כא) ‎ ויקס‎ 
את ‎ כל ‎ ארצו ‎ מידו‎ .  ומ״א ‎ מן ‎ הבא ‎ בידו ‎ אבטס ‎ טובות‎ 

ומרגליות ‎ שאדם ‎ צר ‎ בצרור ‎ ונושאם ‎ בידו ‎ .  ד״א ‎ מן ‎ הבא ‎ יכן ‎ לפילם ‎ לפי ‎ הפנאי‎ "שלהם ‎ ־)איל־ ‎ הוקשה ‎ להרב^יהלא״״הודש‎ 
בידו ‎ מן ‎ החולין ‎ שנטל ‎ מעשר ‎ כמה ‎ דאת ‎ אמר ‎ עשר ‎ אעשרמ ‎ יהאיג ‎ אף ‎ שיש ‎ להם ‎ פנאי ‎ כל ‎ היום ‎ מימ ‎ לאו ‎ נר ‎ דעה ‎ היא ‎ שיבין‎ 
לך ‎ והדר ‎ לקח ‎ מנחה ‎ :  (טו) ‎ עזים ‎ מאתלם ‎ ותישים ‎ שיש ‎ לנעלים ‎ ריוח ‎ נשישמש ‎ עם ‎ הרנה ‎ נקנית ‎ ואילי ‎ ימלא ‎ תאיתו‎ 

"."ז" ‎ עם ‎ נקנה ‎ אחת ‎ וישמש ‎ עמה ‎ כמה ‎ פעמים ‎ שיתאוה ‎ ועז׳פ ‎ ונהמה‎ 
ודו, ‎ ורוידר־יו‎ _ _ 1  ׳־‎ . י'‎ 


,  •־1" ‎ ■״׳ ‎ ׳  י  ״״״ ‎ ״׳׳* ‎ ^׳ייקוקו ‎ ועז ‎ פ  ובהמה‎ 

ונו׳ ‎ ומוכרח‎ ,לפרוש ‎ ממנה ‎ וילך ‎ אל ‎ השניה ‎ והשלישית ‎ וכי' ‎ והראיס‎ 
דרך ‎ אחרת ‎ נו ‎ והאדם ‎ יראה ‎ לעיניה ‎ יינחר ‎ נין ‎ דנרי ‎ לדבריו‎ 
כנתונות ‎ דס׳־ב ‎ דנשנאי ‎ תליא ‎ מילתא ‎ :  ר  ר״ל ‎ גס ‎ גניהם ‎ היו ‎ ל׳‎ 
דאג ‎ נ  הרי ‎ נא ‎ להגדיל ‎ הדורון ‎ ולמה ‎ כוללן ‎ נמספר ‎ יחד ‎ עם ‎ הכנים‎ 
ואין ‎ הכניס ‎ נחשבים ‎ אצל ‎ אמותיהן ‎ אלא ‎ סרס ‎ המקרא ‎ כאלו ‎ נתיג‎ 
גמלים ‎ מיניקות ‎ שלשים ‎ ונו׳‎ :  שיאיה ‎ איש ‎ ונתיב ‎ שלשים ‎ אחר‎ 
בניהם ‎ להורות ‎ שבין ‎ הכל ‎ היי ‎ ל׳ ‎ והא ‎ דלא ‎ הזכיר ‎ מנץ ‎ הזנ-ים‎ 
בפירוש ‎ ומספר ‎ הנקנות ‎ נפי׳ ‎ משים ‎ שצניעין ‎ כתשמיש ‎ ונו׳‎ (חהרשיל)‎ 
ובניהם ‎ עמהם ‎ ר־ל ‎ נס ‎ בניהם ‎ ל׳ ‎ יקשה ‎ א״נ ‎ היליל ‎ גני ‎ בניהם ‎ גיר‎ 
שלשים ‎ כמו ‎ גני ‎ גמלים ‎ ע'נ ‎ הביא ‎ ימ׳א ‎ שנילם ‎ היו ‎ שלשים ‎ ואיל ‎ איד‎ 
למה ‎ לא ‎ מפרש ‎ לן ‎ נמה ‎ היו ‎ הנקנית ‎ ונמה ‎ היו ‎ הזכרים ‎ לים ‎ ולפי ‎ נו׳‎ 
והיל ‎ ע׳י ‎ וכרים ‎ ועיי ‎ נקנית‎ :  ת  לא ‎ לפניי ‎ ממש ‎ מדנתיב ‎ נסמוד‎ 
יתעכיר ‎ וני׳ ‎ והיא ‎ ל! ‎ ואי ‎ לא ‎ היו ‎ מיעקנ ‎ אלא ‎ דיך ‎ מיעע ‎ אז ‎ הץ‎ 
לנץ ‎ כולן ‎ כמלון ‎ אחד ‎ .  וזה ‎ ימי ‎ א״א ‎ שהיה ‎ ייתר ‎ מדרך ‎ מס ‎ דהא‎ 
ני ‎ כייס ‎ היה ‎ יעקב ‎ ניתן ‎ לעשי ‎ את ‎ המנחה ‎ כמי‎ 'שמיכת ‎ מו‎ 
המקראית ‎ הנאים ‎ אחרי ‎ ק  :  א  מדיעקג ‎ ציה ‎ להם ‎ לומר‎ 
והנה ‎ נם ‎ היא ‎ אחרינו ‎ א1כ ‎ ידאי ‎ גם ‎ להם ‎ אמר ‎ נו ‎ עכרו ‎ לפני‎ 
ואני ‎ אנא ‎ אחריכם ‎ ־  ב  י׳ל ‎ עיי ‎ אתי ‎ עדי ‎ כאורך' ‎ וא?‎ 


■עשרים‎ .  מאתים ‎ עזים ‎ צריכות ‎ עשריס ‎ תישיס ‎ יכן ‎ כולם‎ 
הזכרים ‎ כדי ‎ צורך ‎ הנקבות. ‎ יבב״ר ‎ דורש ‎ מכאן ‎ לעונה‎ 
האמורה ‎ בתורה ‎ הטיילים ‎ בכל ‎ יום ‎ הפועלים ‎ שתים ‎ בשבת‎ 
ההמריס ‎ אחת ‎ בשבת ‎ הגמלים ‎ אחת ‎ לשלשים ‎ יום ‎ הספנים‎ 
אהת ‎ לששה ‎ סדשיס ‎ ואיני ‎ יודע ‎ לכוין ‎ המדרש ‎ הזה ‎ בכיון ‎ # 
אך ‎ נראה ‎ בעיני ‎ שלמדנו ‎ מכאן ‎ שאין ‎ העונה ‎ שוה ‎ בכל ‎ אדם‎ 
׳אלא ‎ לפי ‎ טורח ‎ המוטל ‎ עליי ‎ שמציני ‎ כא! ‎ שמסר ‎ לכל ‎ תיש‎ 
פשר ‎ עזים ‎ יכן ‎ לכל ‎ איל ‎ לפי ‎ שהם ‎ פטיס ‎ ממלאכה ‎ דרכן‎ 
להרבות ‎ תשמיש ‎ לעבר ‎ עשר ‎ נקבות ‎ ובהמה ‎ משנתעברה‎ 
ר, ‎ אינה ‎ מקבלת ‎ זכר ‎ וכרים ‎ שעוסקין ‎ במלאכה ‎ לא ‎ מסר‎ 
.לזכר ‎ אלא ‎ ד׳ ‎ נקבות ‎ ולחמור ‎ שהולך ‎ בדרך ‎ רחוקה ‎ שתי‎ 
נקביה ‎ לזכר‎ .  ילגמלים ‎ שהילכיס ‎ דרך ‎ ייתר ‎ רחוקה ‎ נקבה ‎ אחת‎ 
בזכר: ‎ (טז) ‎ גמלים ‎ מיניקות ‎ ובניהם ‎ שלשים‎ .  ובניהם‎ 
ר  עמהס‎ .  ומ״א ‎ ומיהם ‎ בנאיהס ‎ זכר ‎ כנגד ‎ נקבה ‎ ש  ולפי‎ 

■שצנוע ‎ בתשמיש ‎ לא ‎ פרסמו ‎ הכתוב ‎ (ב״ר)‎ :  ועירים‎ .  —  ־•״., ‎ .....‎ 

א  תששו? ‎ מדירילפט‎ חפירוכמל^ ‎ עין ‎ נדי‎ "להשבתו ‎ שליא^ישע״ולתייהו ‎ טל ‎ רכיי^הדורון•‎ 

תשימו‎ 

גחל ‎ קדומים‎ 

בו ‎ בפרק ‎ ופושע ‎ מבטן ‎ קורא ‎ לו‎ :  יד ‎ (י) ‎ וילן ‎ שם ‎ בלילה. ‎ ס״ת ‎ גי׳ ‎ לוטו ‎ אפשר ‎ לימי,‎ 
במ״ש ‎ מהרה".* ‎ ז״ל ‎ משם ‎ רבינו ‎ קולונימום ‎ ז״ל ‎ דיעקב ‎ אע״ה ‎ נקבר ‎ בא׳־י ‎ משום ‎ דדחד‎ 
לוטן ‎ וזה ‎ רמז ‎ וילן ‎ שם ‎ בלילה ‎ שזכה ‎ ללון ‎ בקבר ‎ ב4י ‎ בשביל ‎ שדוןך, ‎ ל  טו ‎ "" ‎ !יחי־‎ 
ור״ת ‎ •ישב ‎ ששב ‎ לא״י ‎ ונקבר ‎ שם ‎ ועיין ‎ בכסא ‎ דוד ‎ דרוש ‎ ב׳‎ :  טו ‎ ת) ‎ עזים ‎ מ4ים ‎ י4ש"‎ 
עשרים ‎ וגו׳. ‎ רז״ל ‎ אמרו ‎ מכאן ‎ לעונה ‎ האמורה ‎ בתורה ‎ ע״ש ‎ ובפידש״י. ‎ ולכאורה ‎ "9‎ 
טעם ‎ דקדק ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ לשליח ‎ לו ‎ בל ‎ הסדר ‎ הזה ‎ שיהיה ‎ בהם ‎ נקבית ‎ לצרכן.קישמעתי‎ 

מרפא ‎ לשוד‎ 

ינז׳ ‎ פ^י ‎ "י• ‎ יא,ו ‎ אומרים ‎ דנן ‎ התנא, ‎ דנן ‎ פלוני. ‎ ועד׳־ ‎ ז  הוא ‎ פירוש ‎ כל ‎ מלת ‎ דנן ‎ בכל‎ 

פ  ח  י  שיי- ‎ ״• ‎ ייצר ‎ לי ‎ -  ועקת ‎ ליה. ‎ כינוי ‎ הנקבה ‎ כנגד ‎ הצרה ‎ כלו׳ ‎ וחצר ‎ לו‎ 
הצרה ‎ הזאת ‎ ודכוותה ‎ -פ ‎ שמות ‎ ויקוצו ‎ מפני ‎ בני ‎ ישראל. ‎ ועקת ‎ למצראי׳ ‎ וכן ‎ רבים‎ 
בת ‎ .  א. ‎ ומכל ‎ האמת ‎ —  ומכל ‎ מבון. ‎ תרג׳ ‎ חסד. ‎ טיבו. ‎ ומפני ‎ שלא ‎ יתכו ‎ לתרג׳ ‎ האדת‎ 
בכאן ‎ כמשמעו ‎ קשוט ‎ תרגמו ‎ לשון ‎ חסד ‎ שרן ‎ הם ‎ תארים ‎ נרדפים ‎ וכבי ‎ נמ״ל ‎ ול״א ‎ ""‎ 

מתררוו ‎ *"ף' ‎ חידאי. ‎ ..כ ‎ דיבר ‎ בל ‎ משל ‎ והתרג׳ ‎ כפי‎ 

3ו ‎ וממה ‎ שם ‎ מ  "כ ‎ לומר ‎ ועתה ‎ הייתי ‎ לב׳ ‎ מחנות ‎ מוכח ‎ שפתרונו ‎ יחידאי ‎ שאלו‎ 
אמר ‎ ועתה ‎ ה  ה  ל  רכוש ‎ גדול ‎ ה־ ‎ ה  פתרונו ‎ ארי ‎ עניא ‎ וכיוצא ‎ והמשל ‎ הוא ‎ אחד ‎ מל״ג‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ רלג‎ 

לא ‎ יחצא ‎ מן ‎ כת׳רה‎ :  יד) ‎ פבאת‎ 
ת׳ם ‎ תלד ‎ אללילה. ‎ ועזל ‎ ממא ‎ גא‎ 
בה. ‎ הדיה ‎ לעשו ‎ אסיה; ‎ ט•* ‎ ז  מאיתי‎ 
ענז. ‎ ועשדין ‎ תיס. ‎ מאיתי ‎ נעגת‎ 
ועשרין ‎ כבש: ‎ טז) ‎ ת׳לאת׳ין ‎ באקה.‎ 
מרצ׳עה ‎ מע ‎ אולאדהא. ‎ ארבעין‎ 
בקרה ‎ ועשרה ‎ ת׳יראן. ‎ עשרין ‎ אתאן‎ 
ועשרה ‎ גחאש‎ :  י0 ‎ ואעטי׳ ‎ ד׳לך‎ 
עבידה. ‎ קטיעא ‎ קטיעא ‎ עלי׳ ‎ חדה.‎ 


בוה ‎ שלום‎ 

הנשים, ‎ עם ‎ הנשים ‎ ועוד ‎ רבים. ‎ (יד)‎ 
ריקה, ‎ ועזל, ‎ הפריש. ‎ <םו) ‎ עזים, ‎ ענז,‎ 
שם ‎ לנקבות ‎ העזים. ‎ (יו) ‎ וסרים, ‎ ות׳יראן‎ 
שם ‎ ת׳ור ‎ בערבי ‎ מיוחד ‎ לזכר ‎ במין‎ 
הבקר, ‎ אתנת. ‎ אתן. ‎ בצ׳מתין, ‎ הנקבות‎ 
בל״ר ‎ במין ‎ החמורים... ‎ ועירים, ‎ גחאש,‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

לגאולה. ‎ וצל״ע‎ :  יז) ‎ ועירם ‎ עשרה. ‎ בא‎ 
העי״ן ‎ בשו״א ‎ לבדו ‎ וכן ‎ ועצור ‎ במילין‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

בצירי‎ :  איטיב, ‎ הטיית ‎ בחירק‎ : 
וע־ירם, ‎ העי״ן ‎ בשוא ‎ לבדו ‎ והוא‎ 


(טז)‎ 
נח‎ : 


אבן ‎ עזרא‎ 

בנים‎ :  (טי) ‎ עזים ‎ מאתים. ‎ בצאן ‎ שם‎ 
הנקבות ‎ עשר ‎ לזכר. ‎ ולפדים ‎ ד׳ ‎ ולעיירים‎ 
שנים. ‎ כי ‎ ידע ‎ תולדותם‎ :  (יז) ‎ ורוח‎ 
תשימו. ‎ הפרש ‎ וקרוב ‎ ממנו ‎ כי ‎ היתה‎ 
הדוחה. ‎ והפרשה ‎ בין ‎ מכה ‎ למכה ‎ כמו‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

דמי ‎ שהוא ‎ עניו ‎ שס ‎ י״ה ‎ עזרו ‎ ומגיכו ‎ ושומרו ‎ מכל ‎ רע‎ 
על ‎ כן ‎ בא ‎ דברו ‎ של ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ קטנתי ‎ רמז ‎ בהעלס ‎ שהיה‎ 
מקטין ‎ עצמו ‎ והיה ‎ עניו ‎ וסיים ‎ מכל ‎ החסדים ‎ שלא ‎ יובנו‎ 
דבריו ‎ אך ‎ בוחן ‎ לבות ‎ וכליות ‎ אלהיס ‎ ידע ‎ כונתו ‎ דאגב ‎ צעריס‎ 
ויירא ‎ ויצר ‎ לו ‎ מאד ‎ הוכרח ‎ להזכיר ‎ בהעלם ‎ שהוא ‎ עניו. ‎ וכן‎ 
רמז ‎ באומרו ‎ הצילני ‎ נא ‎ מיד ‎ אתי ‎ מיד ‎ עשו ‎ כי ‎ וכו, ‎ ור״ת‎ 
אתי ‎ מיד ‎ עשו ‎ כי ‎ גימ' ‎ ענוה• ‎ וכדת ‎ נא ‎ מיד ‎ אתי ‎ גימיך‎ 
י״ה ‎ דשם ‎ י״ה ‎ שוחר ‎ העטים. ‎ ועוד ‎ אפשר ‎ נרמוז ‎ כיוצא‎ 
בזה ‎ ת״ש ‎ במדרש ‎ קהלת ‎ דג' ‎ דברים ‎ מבטלים ‎ גזרות ‎ רעות‎ 
תשובה ‎ צדקה ‎ תורה ‎ והראשונים ‎ רמזו ‎ כי ‎ צום ‎ קרפ ‎ ממין‎ 
מספרס ‎ שוה ‎ ושלשתם ‎ גי׳ ‎ זאת ‎ ודש ‎ בזאת ‎ אני ‎ בוטח ‎ וכיוצא.‎ 
ואני ‎ בעניי ‎ אסמכתיה ‎ אקרא ‎ עצת ‎ ה׳ ‎ היא ‎ תקום ‎ עצ״ת ‎ ר"‎ .׳־ל‎ 
עינוי ‎ צדקה ‎ תורה. ‎ ואפשר ‎ להסמיך ‎ דיעקב ‎ אע״ה ‎ רמז ‎ בהעלם‎ 
ג  אלה ‎ קטנתי ‎ שעינה ‎ נפשו. ‎ מכל ‎ החסדי' ‎ שעשה ‎ צדקה‎ 
ומכל ‎ האמת ‎ היא ‎ התורה ‎ דאגוני ‎ מגנא ‎ ואצילי ‎ תצלא ‎ ותמי‎ 
שמיא ‎ גליא ‎ ע ,ם ‎ כונתו ‎ אך ‎ הדברי׳ ‎ כפשוטן ‎ רוח ‎ אתר,‎ 


רלד ‎ ׳; ‎ תטסיר ‎ הרס״ג‎ 

וקאל ‎ להם ‎ תקדמוני. ‎ וציירו ‎ פרגה.‎ 
בין ‎ קטיע ‎ וקטיע! ‎ יח)ואמר ‎ אלאול‎ 
קאילא. ‎ אן ‎ פאגאך ‎ עשו ‎ אסי. ‎ וסאזך‎ 
קאילא. ‎ למן ‎ אנת ‎ ואלי׳ ‎ אין ‎ תמצ׳י*‎ 
ולמן ‎ האולי ‎ אלד׳ין ‎ בין ‎ ידיך: ‎ יט)‎ 
פקל ‎ לעבדך ‎ ליעקוב. ‎ הד׳א ‎ הדייה‎ 
מבעות׳ה. ‎ לסיידי ‎ לעשו. ‎ והוד׳א‎ 
הו ‎ איצ׳א ‎ וראנא‎ :  כ) ‎ ואמר ‎ אלת׳אני‎ 
איצ׳א ‎ כד׳אך. ‎ ואלת׳אלת׳ ‎ וסאיר‎ 
אלמאצ׳יין ‎ מע ‎ אלקטוע ‎ קאילאי‎ 
כד׳א ‎ קולו ‎ לעשו. ‎ אד׳א ‎ ואפיתמוה:‎ 
כא) ‎ וקולו ‎ איצ׳א ‎ והוד׳א ‎ עבדך‎ 
יעקוב ‎ וראנא. ‎ לאנה ‎ קאל ‎ אתרצ׳אה‎ 
אולא. ‎ באלהדיה ‎ אלמתקדמה ‎ ביי‎ 
ידי. ‎ ובעד ‎ ד׳לך ‎ אגצ׳ר ‎ אלי ‎ וגהה.‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

ילדי ‎ החמורים. ‎ (כא) ‎ אכפרה ‎ פניו,‎ 
אתרצ׳אה ‎ אולא׳ ‎ ארצהו ‎ תחלה ‎ במנחה‎ 
וכר. ‎ ישא ‎ פגי, ‎ ישפעני ‎ יעתר ‎ לרצני ‎ וכן‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 


(רד״ק ‎ מהרי״ב)‎ :  יח) ‎ כי ‎ יפגשך ‎ עשו‎ 
אחי. ‎ אין ‎ בגימל ‎ געיא ‎ בכל ‎ התיגאן‎ 
וחשו״א ‎ בח ‎ וזו ‎ פליג ‎ ב״א ‎ וב״ב ‎ וזוהי‎ 
סברת ‎ ב״א ‎ ז״ל. ‎ עיין ‎ במחברת‎ :  (  בכ״י‎ 
שברשותי ‎ מוסיפי. ‎ וכתב ‎ על ‎ זה ‎ ר׳‎ 
אברהם ‎ הלוי ‎ ז״ל ‎ וז״ל ‎ לא ‎ בחלקו ‎ ב״א‎ 
וב״ג ‎ אלא ‎ על ‎ הגימל ‎ שב״א ‎ אומר ‎ שהוא‎ 
רפי, ‎ וב״א ‎ אומר ‎ שהוא ‎ דגש. ‎ אבל ‎ על‎ 
השוא ‎ לא ‎ דברו ‎ בו. ‎ והרד״ק ‎ ז״ל ‎ בחלק‎ 
הדקדוק ‎ וגם ‎ בשרשים ‎ כתב ‎ שהוא ‎ קמץ‎ 
רחב ‎ מועמד ‎ בגעיא. ‎ עכ״ל.) ‎ למי ‎ אתה.‎ 
תי* ‎ אתה ‎ בא ‎ בפתח ‎ ומלעיל ‎ בלי ‎ הפסק‎ 
וזקף ‎ אבל ‎ היא ‎ מועמדת ‎ בטעם‎ 
(מהרי״ב)‎ :  במצאכם ‎ אתו. ‎ המ״ם ‎ בחולם‎ 
והצדי ‎ בפתח ‎ להרחיב ‎ על ‎ האלף ‎ ולבאר‎ 
המלה ‎ ולולי ‎ זה ‎ היה ‎ המ״ם ‎ בקמץ ‎ חטף‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

ורוח ‎ לשאול: ‎ (יח) ‎ ושאלך ‎ לאמר. ‎ כמו‎ 
כי ‎ אהבך‎ :  <כ) ‎ גם ‎ את ‎ כל ‎ ההולכים‎ 
כי ‎ חמש ‎ היו ‎ שם ‎ :  במוצאכ,. ‎ נפתח ‎ הצד״י‎ 
בעבור ‎ אות ‎ הגרון ‎ ואין ‎ כמוהו‎ :  (כא) ‎ כי‎ 
אמר ‎ יעקב ‎ בלבו ‎ אלה ‎ דברי ‎ משה. ‎ ופירש‎ 
אכפרה ‎ פניו ‎ אכסה ‎ ואסתיר. ‎ ופניו ‎ כעסו‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

היטב: ‎ (ב) ‎ (במוצאכס ‎ נפתת ‎ הצדיק ‎ וכו,)‎ 
והוא ‎ מקור ‎ מבנין ‎ הקל. ‎ ודינו ‎ במצאפם ‎ על‎ 
פלס ‎ נמשמעכס ‎ או ‎ כתפשכם ‎ את ‎ העיר.‎ 


בראשית ‎ לי ‎ וישלח‎ 

תשימג ‎ בץ ‎ עדר ‎ ובין ‎ עדר: ‎ י״ויצו‎ 
את־־־דאיבון" ‎ לאבזר ‎ כי ‎ יפרשן־‎ 
עשו ‎ אלי ‎ ושאלך' ‎ לאלזר ‎ למי־אתה ‎ \ 
ולמי ‎ אלה' ‎ לפניך ‎ :  יי‎ 

••נ ‎ ד  .  :  זי ‎ ״.וו ‎ 0 

ליעהב ‎ מנחה‎ 


ואנה‎ 
יט ‎ ואמרת‎ 

:  ־דו ‎ ־ 


הוא ‎ שלוחה ‎ לאדני ‎ לעשו ‎ והנה‎ 
גם־־הוא ‎ אחרינו‎ : ־  וי|־ו ‎ גם ‎ את־‎ 
השני ‎ גם ‎ את־־־השלישי ‎ נם ‎ את־‎ 


כל־ההלבים ‎ אחרי ‎ העדרים ‎ לאמו־‎ 

ז* ‎ ־  י• ‎ :  •  י  -ן ‎ :־••< ‎ עוג־־־ז־ ‎ ^  י  ••‎ 

כדבר ‎ הזה ‎ תדברון‎ 

-  ז־ ‎ ־? ‎ :־־:*־(‎ 


אל־־־״עשו‎ 

במצאכם ‎ אתו‎ :  ־א ‎ ואמרתם ‎ גם‎ 


ח 


גה ‎ עבדך ‎ יעקב ‎ אחרינו ‎ פי־אמר‎ 
אכפרה ‎ פניו ‎ במנחה ‎ ההלבת ‎ לפגי‎ 
ואחרי־־כן ‎ אראה ‎ פ3יו ‎ אולי ‎ ישא‎ 


תרגום ‎ ארנקלום‎ 

ורוזזא ‎ תז*וון‎ .  בין ‎ עדרא‎ 
ובין ‎ 8ךךא‎ :  יח. ‎ ופקיד ‎ :זג‎ 
קךמאה ‎ למימר‎ .  ארי ‎ ן?ךענןי‎ 
עשו ‎ אךוי‎ .  ךקואלגך ‎ למימר.‎ 
דמן ‎ את ‎ ילאן ‎ א?נ ‎ אזיל.‎ 
יך8ן ‎ אלין ‎ דקןק1ך‎ :  י9ז.‎ 
ותימר ‎ ךע?ךך ‎ ך!8קב ‎ . 
ו1קך?תא ‎ היא ‎ ןימ׳8לאא ‎ . 
לך3(ני ‎ לצשו‎ .  והא ‎ אף‎ 
הוא ‎ אמי ‎ ?וןנך$א: ‎ כ. ‎ ופקיד‎ 
אף ‎ ;ת ‎ תנןגא‎ .  אף ‎ :ת‎ 
תליתאה. ‎ אף ‎ :ת ‎ ?ל ‎ ךאזלין.‎ 
במר ‎ 5ךףיא ‎ למיפוי ‎ . 
?פתןמא ‎ אדין ‎ ממללון ‎ עם‎ 
עשו‎ .  8ד ‎ מש?חון ‎ ;תיה:‎ 
כא. ‎ ןמימרון. ‎ אף. ‎ ןזא‎ . 
ע?זיך ‎ ךן$קב ‎ אתי ‎ ?הרנא ‎ י 
ארי ‎ אמר ‎ אניחיניה ‎ לרוגזיה.‎ 
במקרובתא ‎ דאןלא ‎ קךמיי‎ 
ובתר ‎ כן ‎ א^וי ‎ אפ1הי. ‎ מא£‎ 


רשב״ם‎ 

הרבה ‎ זה ‎ אחר ‎ זה ‎ :  (יה) ‎ למי ‎ אתת ‎ .  עבד ‎ .  והם ‎ השיבו‎ 
לעבדך ‎ ליעקב‎ :  (יט) ‎ מנחה. ‎ במו ‎ שפירשתי ‎ בפ׳ ‎ בראשית‎ : 
והנה ‎ נם ‎ הוא ‎ אחרינו‎ .  לפי ‎ שרצה ‎ יעקב ‎ לברוח‎ 
כלילה ‎ דרך ‎ אחר׳ ‎ אם ‎ לא ‎ מפני ‎ שעכבו ‎ המלאך ‎ לכך ‎ היה‎ 
מתכוון ‎ להטעותו ‎ לעשו ‎ שלא ‎ יפגעהו‎ :  (כא) ‎ כי ‎ אמר‎ 
אכפרה ‎ פניו‎ .  כן ‎ חשב ‎ יעקב ‎ בלבו ‎ ואין ‎ זה ‎ מדברי‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(ייז) ‎ ויצו ‎ את ‎ הראשון‎ .  ד״ס ‎ את ‎ כנגד ‎ ד׳ ‎ מלהיות ‎ :  ולמי‎ .  נ" ‎ במס"'‎ 

דין. ‎ ואילן ‎ ולמי ‎ כל ‎ חמדת ‎ ישראל‎ .  ולמי ‎ אני ‎ עמל‎ .  לומר ‎ כל ‎ חמדת‎ 
ישראל ‎ ועמלה ‎ נשלו ‎ בני ‎ עשו ‎ וזהו ‎ ולמי ‎ כל ‎ חמדת ‎ ישראל ‎ ולמי ‎ אני ‎ עמל‎ 
ולמי ‎ אלה ‎ לפניך ‎ ד״א ‎ כך ‎ אמר ‎ יעקב ‎ למי ‎ אני ‎ עמל ‎ לתת ‎ כל ‎ חמדת‎ 
ישראל ‎ למי ‎ אלה ‎ לפניך: ‎ (יכו) ‎ שלוח׳. ‎ ג׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ נפתלי ‎ אילה‎ 
שלוחה ‎ והנה ‎ יד ‎ שלוחה ‎ גבי ‎ דניאל ‎ סי׳ ‎ מה ‎ התס ‎ אמרי ‎ שפר ‎ אף ‎ כאן‎ 
שע״י ‎ המנחה ‎ נתן ‎ לו ‎ אמרי ‎ שפר ‎ וכבוד ‎ ואיל ‎ מנחה ‎ היא ‎ שלוחה ‎ לאדוני‎ 

רש״י‎ 

(יח) ‎ למי ‎ אתה‎ .  של ‎ מי ‎ אתה ‎ מי ‎ שלחך ‎ ותרגום ‎ למאן‎ 

. ז  -  -  -  ,  .  ״. ‎ .  ,  את: ‎ ולמי ‎ אלה ‎ לפניך. ‎ ואלה ‎ שלפניך ‎ של ‎ מי ‎ הס ‎ למי‎ 

הי^ל‎ ,לז״יח ‎ לאי״־י ‎ ל1נשי ‎ ש״א ‎ ^  תשיכשה! ‎ פל ‎ שאלתו ‎ :  המנחה ‎ הזאת ‎ ג  שליחה ‎ למ״ד ‎ משמשת ‎ בראש ‎ התיבה ‎ במקום‎ 

של ‎ כמי ‎ (לעיל ‎ לא) ‎ וכל ‎ אשר ‎ אתה ‎ רואה ‎ לי ‎ הוא ‎ שלי‎ 
הוא ‎ (תהליס ‎ כד) ‎ לה׳ ‎ הארץ ‎ ומלואה ‎ של ‎ ה׳ ‎ : 

(יש) ‎ ואמרת ‎ לעבדך ‎ ליעקב‎ .  על ‎ ראשון ‎ ראשיז ‎ יעל‎ 
אחרון ‎ אחרון ‎ ששאלת ‎ למי ‎ אתה ‎ לעבדך ‎ ליעקג ‎ אני ‎ ותרגומו‎ 
דעבדך ‎ דיעקב ‎ וששאלת ‎ ולמי ‎ אלה ‎ לפניך ‎ מנחה ‎ הוא ‎ שלוחה ‎ וגו׳ ‎ :  והנה ‎ גם ‎ הוא ‎ אחרינו‎ .  ד  יעקב:‎ 

(נא) ‎ אכפרה ‎ פניו. ‎ אבטל ‎ רוגזו ‎ וכן‎ (ישעיה ‎ כח) ‎ וכיפר ‎ בריתכם ‎ אתמית ‎ (שם ‎ מז) ‎ לא ‎ תוכלו ‎ כפרה. ‎ ונראה ‎ בעיני‎ 

שכל ‎ כפרה ‎ שאצל ‎ עון ‎ וחטא ‎ ואצל ‎ פגיס ‎ כילן ‎ לשון ‎ קנוח ‎ והעברה ‎ הן ‎ ילשין ‎ ארמי ‎ הוא ‎ והרבה ‎ בגמרא ‎ וכפר ‎ ידיה‎ .  בעי‎ 
צכפורי ‎ ידיהנההוא ‎ גברא. ‎ וגס ‎ בלשון ‎ המקרא ‎ נקראים ‎ המזרקים ‎ של ‎ קדש ‎ כפירי ‎ זהב ‎ על ‎ שס‎ שהכהן ‎ מקנס ‎ ידיו ‎ בהן‎ 

שליחת ‎ הדורי(‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

בחיוב ‎ מאי ‎ ראשי! ‎ שגי ‎ ושלישי ‎ שייך ‎ ביה ‎ הא ‎ גולם ‎ ראשונים‎ 
ג  הראו ‎ :  ג  ר״ל ‎ למי ‎ השני ‎ כפשועו ‎ כמ״ש ‎ רשיי ‎ ואמרת ‎ לעבדך‎ 
ליעקב ‎ על ‎ ראשון ‎ ראשון ‎ וכו׳ ‎ ואי ‎ הוה ‎ הראשין‎ 
היל״ל ‎ ואמרת ‎ לאדוני ‎ לעשו ‎ שהוא ‎ היה ‎ תשובה‎ 
ד  מדכתיב ‎ גס ‎ את ‎ כל ‎ ההולכים ‎ אחרי ‎ כו׳ ‎ א״כ ‎ האחרון ‎ ג״כ ‎ אמר‎ 
כך ‎ והא ‎ אחריו ‎ לא ‎ היה ‎ כלום ‎ אע״כ ‎ צ״ל ‎ דקאי ‎ על ‎ יעקב ‎ ונלמוד‎ 
ממנו ‎ על ‎ כולם ‎ והא ‎ דקאמר ‎ נקרא ‎ אח״כ ‎ ואמרתם ‎ גס ‎ הנה ‎ עבדך‎ 
יעקב ‎ אחרינו ‎ למה ‎ ליה ‎ והא ‎ כבר ‎ אמרו ‎ זה ‎ כל ‎ העדרים ‎ וי״ל ‎ דה״ק‎ 


(כא) ‎ ואמרתם ‎ גם ‎ הנח ‎ עביך ‎ יעקב ‎ אחרינו ‎ וגו,‎ .  הדקדוק‎ 
מבואר ‎ כיון ‎ שצוה ‎ יעקב ‎ לעבדו ‎ הראשון ‎ לאמר ‎ והנה ‎ גס ‎ הוא‎ 
אחרינו ‎ ואת ‎ כל ‎ ההולכים ‎ אחרי ‎ העדרים ‎ צוה ‎ יעקב ‎ לאמר ‎ כדבר‎ 
הזה ‎ תלברון ‎ אל ‎ עשו ‎ במוצאכם ‎ אותו‎ .  ולמה ‎ חזר ‎ ושנה ‎ עליהם‎ 


לאמר ‎ ואמרחס ‎ גס ‎ הנה ‎ עבדך ‎ יעקב ‎ אחרינו‎ .  מם ‎ נראה ‎ כיתור‎ 
לשון ‎ במה ‎ שאמר ‎ אכפרה ‎ פניו ‎ במנחה ‎ ההולכת ‎ לפני‎ .  הי׳ ‎ לי ‎ לומר‎ 
אכפרה ‎ פניו ‎ במנחה ‎ ולא ‎ יותר ‎ .  עיין ‎ במפרשים‎ .  ואפשר ‎ לומר ‎ לפי‎ 
מה ‎ שאימא ‎ בדחז״ל ‎ לתנזאת ‎ קולמת ‎ לעולה ‎ שאס ‎ ריצה■ ‎ הפרקליט.‎ 

נכנם‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 


. 

רבינו‎ 

. ^  ־1*־ ו 

-רא ‎ אגע׳ ‎ אותן. ‎ מע/' ‎ )א*'‎ 1  א. ‎ 1  1 14/0/1 1  ** ‎ •י—־" ‎ ׳- ‎ י•‎ 


דיר ‎ מד. ‎ שעשה ‎ רבי ‎ וזניבא ‎ בן ‎ דוסא ‎ באחד ‎ שהניח ‎ תרנגולין ‎ "כד‎ 
ושוב ‎ ראיתי ‎ בפרשת ‎ דרכים ‎ דרוש ‎ כ״ו ‎ שהביא ‎ דרך ‎ זה ‎ באריכית‎ 
ע״ש. ‎ וזה ‎ רמז ‎ וישלח ‎ יעקב ‎ מלאכים ‎ לפניו ‎ אל ‎ ר״ת ‎ וי ‎ מלא ‎ שעל‎ 
מנחה ‎ זו ‎ ייולי ‎ יליל ‎ עשו ‎ כי ‎ נפרעין ‎ ממנו ‎ כל ‎ הדורונות ‎ ופירותיהן‎ 
עד ‎ עולם: ‎ טז ‎ (ח) ‎ גמלים ‎ מניקות ‎ ובניהם. ‎ סירש״י ‎ בנאיהם. ‎ פירש‎ 

בחיי‎ 

ועמום ‎ א) ‎ על ‎ רדפו ‎ בחרב ‎ אחיו ‎ ושחת ‎ רחמיו. ‎ פן ‎ יבא ‎ והכני ‎ והכד‎ 
אח״כ ‎ אב ‎ על ‎ הבנים‎ :  וע״ד ‎ המדרש ‎ פן ‎ יבא ‎ והכני ‎ אם ‎ על ‎ בנית‎ 
והלא ‎ צוית ‎ בתורה ‎ (ויקרא ‎ כב) ‎ אותו ‎ ואת ‎ בנו ‎ לא ‎ תשחטו ‎ ביות׳‎ 
אחד ‎ ובעופות ‎ כתיב ‎ (דברים ‎ כו) ‎ לא ‎ תקח ‎ האם ‎ על ‎ בנים ‎ והה3‎ 
עתיד ‎ לקיים ‎ (הושע ‎ י) ‎ אם ‎ על ‎ בנים ‎ רוטשה:‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

!§ב ‎ אפי: ‎ כב. ‎ נעגלת‎ 
לקתללא ‎ 2ל ‎ אפול‎ ,י‎ .  והוא‎ . 
?ת ‎ ל$4א ‎ סהוא ‎ למשויתא:‎ 
כג. ‎ ול,ם ‎ בליל,יא ‎ הוא. ‎ ון־בר.‎ 
(נ״י ‎ ו3סיב) ‎ ;ת ‎ תךונין‎ 
נשוהי ‎ מת ‎ לךתין ‎ ?הינתיה.‎ 
מת ‎ סד ‎ ?סר ‎ 3  נו ‎ הי‎ .  ח!בר.‎ 
ןת ‎ מ?בר ‎ יו?ל!א ‎ :  כד.‎ 
מ־לרינון ‎ .  וא?3רנון ‎ ;ת‎ 
נלולא ‎ .  ואלבר ‎ ית ‎ דליה ‎ : 
כה. ‎ ןאשלאר‎ !עקב ‎ בלחודוהי.‎ 
יא׳?3לל ‎ גולרא ‎ ??יה. ‎ עד‎ 

תדא ‎ ויופר ‎ יעקב‎ .  שם ‎ 5א ‎ .־ ‎ ויאבק ‎ .  שם ‎ 1 


בראשית ‎ לב ‎ וישלה‎ 

פני: ‎ כב ‎ ותעבר ‎ המנחה ‎ על־־פניו‎ 
והוא ‎ לן ‎ בלילה־־ההוא ‎ במחנה‎ : 
ע  הקם ‎ 1  בלולה ‎ הוא ‎ ויפןח ‎ את־‎ 
שתל ‎ נשיו ‎ ואת־־שתי ‎ שפחתיו‎ 
ואת‎ —אחד ‎ עשר ‎ 'ילדיו ‎ ויעבר‎ 

״. ‎ י.* ‎ ־־ ‎ ־־< ‎ 7^ ‎ 7^ ‎ י: ‎ 7.7* ‎ - 1;־־‎ 

את ‎ מעבר ‎ יביק‎ :  ־י ‎ ויתרום ‎ ויעברם‎ 
את־־הנחל ‎ רעבר ‎ את־־אשר־־לו‎ : 
־ה‎ ויותר ‎ יעקב ‎ לבדו ‎ ויאבק ‎ איש‎ 

*• ‎ ••ע ‎ ־1:־ ‎ •ין ‎ ;  ־  ו׳ ‎ -..,-ן ‎ ן  . 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ י  רלה‎ 

לעלה ‎ אן ‎ ישפעני: ‎ כב)פתקדמתה‎ 
אלהדיה ‎ אוולא. ‎ והו ‎ באת ‎ תלך‎ 
אללילה ‎ פי ‎ אלעסכר: ‎ כג)וקאם ‎ פי‎ 
תלד ‎ אללילה. ‎ ואכ׳ד׳ ‎ זוגתית‎ 
ואמתיה. ‎ ואחדי׳ ‎ עשר ‎ אבנא ‎ לה.‎ 
ועבר ‎ בהם ‎ עבר ‎ יבק: ‎ כד)פאכ׳ד׳הם.‎ 
ועבר ‎ בהם ‎ אלואד. ‎ ועבר ‎ בגמיע‎ 
מאלה: ‎ כה) ‎ פבקי ‎ יעקוב ‎ (י״ג ‎ פי‎ 
ד׳לך ‎ אלגאנב) ‎ וחדה. ‎ וצארעה ‎ רגל;‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

לעשו ‎ כה ‎ אמר ‎ מכדך ‎ יער)כ ‎ וכמו ‎ התם ‎ יל ‎ שלוחה ‎ אף ‎ כאן ‎ שאעפ״י ‎ שלא‎ 
רצה ‎ בפיו ‎ לקבלה ‎ הנה ‎ ידו ‎ שלוחה ‎ לקבלה ‎ .  (כג) ‎ ילדיו‎ .  ג׳ ‎ במס׳‎ . 
אחד ‎ עשר ‎ ילדיו‎ .  כי ‎ בראותו ‎ ילדיו‎ .  ילדיו ‎ אל ‎ אל ‎ ישועו‎ .  זהו ‎ שיש‎ 
במדרש ‎ שראה ‎ יעקב ‎ ל׳ ‎ רבואות ‎ מבני ‎ בניו ‎ כמו ‎ שראה ‎ י״א ‎ ילדיו‎ 
כך ‎ ראה ‎ רבואות ‎ מילדיו ‎ וכמו ‎ התם ‎ ילדיו ‎ אל ‎ אל ‎ ישועו ‎ נם ‎ כאן‎ 
אמר ‎ לילדיו ‎ שיתפללו ‎ לאל ‎ שיצילם ‎ מיד ‎ עשו ‎ כמו ‎ שיש ‎ בב״ר ‎ שהציג ‎ כ״א‎ 
לבדו ‎ ואמר ‎ כ״א ‎ יתפלל ‎ לבדו ‎ בפ״ע‎ :  (כד) ‎ ויעבדם‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הכא‎ 
ואידך ‎ ויעבירם ‎ ביבשה ‎ מלמד ‎ שנבקע ‎ לו ‎ מעבר ‎ יבוק ‎ ועבר ‎ ביבשה ‎ : 
(כה) ‎ ויאבק‎ .  בגי׳ ‎ כסא ‎ הכבוד ‎ מלמד ‎ שהעלו ‎ האכק ‎ עד ‎ כסא‎ 
הכבוד ‎ :  איש ‎ עמו‎ .  בגי׳ ‎ עשו ‎ אדום ‎ :  ויאבק ‎ איש ‎ עמו ‎ •  ס״ת‎ 


ר^בים ‎ י 

השלוחים‎ :  (בו.) ‎ ויקם ‎ בלילה ‎ הוא ‎ .  נתכוין ‎ לברוח ‎ דרך‎ 
אחרת ‎ לפיכך ‎ עבר ‎ הנחל ‎ בלילה ‎ כמו ‎ שמצינו ‎ בדוד‎ 
בברחו ‎ מפני ‎ אבשלום ‎ בדרכים ‎ הללו ‎ של ‎ ירדן ‎ ומחנים‎ 
שעבר ‎ יעקב ‎ ובלילה ‎ כמו ‎ כן ‎ ויאמרו ‎ אל ‎ דוד ‎ קומו ‎ עברו‎ 
את ‎ המים ‎ וגו׳ ‎ ויקם ‎ דוד ‎ וכל ‎ העם ‎ אשר ‎ אתו ‎ ויעברו ‎ את‎ 
הירדן ‎ עד ‎ אור ‎ הבקר ‎ עד ‎ אחד ‎ לא ‎ נעדר ‎ אשר ‎ לא ‎ עבר‎ 
את ‎ הירדן ‎ וגו, ‎ ודוד ‎ בא ‎ מחנים ‎ ואבשלום ‎ עבר ‎ את‎ 
מעברות ‎ המים ‎ כדי ‎ לברוח ‎ : 


הירדן ‎ וגו׳‎ :  מעבר ‎ יבק ‎ . . .  . 

(כה) ‎ ויותר ‎ יעקב ‎ לבדו‎ .  כלומר ‎ שהעביר ‎ בל ‎ אשר ‎ לו‎ 
שלא ‎ היה ‎ עוד ‎ לעבור ‎ אלא ‎ הוא ‎ לבדו ‎ ורצה ‎ לעבור‎ 
אחריהם ‎ כדי ‎ לברוח ‎ דרך ‎ אחרת ‎ שלא ‎ יפגשנו ‎ עשו ‎ גתכווין‎ :  ויאבק‎ .  מלאך ‎ עמו ‎ שלא ‎ יוכל ‎ לברוח ‎ ויראה‎ 


רש״י‎ 

בשפת ‎ המזרק ‎ :  (כב) ‎ על ‎ פניו‎ .  כמו ‎ לפניו ‎ וכן‎ (ירמיה‎ 
ו) ‎ חמס ‎ ושוד ‎ ישמע ‎ בה ‎ על ‎ פני ‎ תמיד ‎ וכן ‎ (ישעיה ‎ סה)‎ 
המכעיסים ‎ אותי ‎ על ‎ פני‎ .  זמ״א ‎ על ‎ פניו ‎ אף ‎ הוא ‎ שרוי‎ 
בכעס ‎ ה  שהיה ‎ צריך ‎ לכל ‎ זה ‎ (ב״ר)‎ :  (מ) ‎ ואת ‎ אחד‎ 
עשר ‎ ילדיו. ‎ (ב״ר) ‎ ודינה ‎ היכן ‎ היתה ‎ ו  נתנה ‎ בתיבה‎ 
ונעל ‎ בפניה ‎ שלא ‎ יתן ‎ בה ‎ עשו ‎ עיניו ‎ ז  ולכך ‎ נענש ‎ יעקב‎ 
שמנעה ‎ מאחיו ‎ ח  שמא ‎ תחזירנו ‎ למועב ‎ ונפלה ‎ ביד‎ 
שכס‎ :  יבק‎ .  שס ‎ הנהר‎ :  (כד) ‎ את ‎ אשר ‎ לו‎ .  הבהמה‎ 
והמשלשליס ‎ עשה ‎ עצמו ‎ כגשר ‎ ט  נושל ‎ מכאן ‎ ומניח ‎ כאן ‎ : 
(כה) ‎ ויותר ‎ יעקב. ‎ שכח ‎ פכים ‎ קשניס ‎ י  וחזר ‎ עליהס‎ 
(חולין ‎ צא)‎ :  ויאבק ‎ איש‎ .  מנחס ‎ פי' ‎ ויתעפר ‎ איש‎ 
מלשון ‎ אבק ‎ שהיו ‎ מעלים ‎ עפר ‎ ברגליהם ‎ ע״י ‎ נענועס ‎ . 


אצל ‎ נשיו ‎ ואח״כ ‎ ויקחס ‎ וגו׳‎ .  עוד ‎ י״ל ‎ דרש״י ‎ דייק ‎ מדכתיב ‎ ייקחם ‎ ויעבירם‎ /לא‎ 'הל״ל ‎ אלא‎ 'ויעבירס! ‎ אלא^דאייעשה ‎ עצמו‎ 'כגשר ‎ שוכו׳י•‎ 
י  (קצ״מ) ‎ לפי ‎ שכל ‎ הכלים ‎ חשובים ‎ כבר ‎ העביר ‎ דכתיב ‎ ויעבר ‎ את ‎ כל ‎ אשר ‎ צז‎ .  ולאו ‎ דוקא ‎ פכים ‎ אלא ‎ כלים ‎ שאין ‎ חשובים ‎ נקראים‎ 

שליחת ‎ הדורין‎ 

נכנס ‎ דורין ‎ אחריו‎ .  והפרקלינז ‎ הוא ‎ החעאת ‎ מם ‎ ודוי ‎ דברים‎ . 
וכאשר ‎ רצה ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ ע״ה ‎ לשלוח ‎ דורין ‎ לעשו ‎ סשש ‎ שעוד ‎ יעלה‎ 
יזמתו ‎ עליו ‎ כי ‎ יראה ‎ ממעשיו ‎ שאינו ‎ מרגיש ‎ בנפשו ‎ שוס ‎ חעא ‎ לפני‎ 


ולכן ‎ שולח ‎ לי ‎ דורין‎ .  מקודם ‎ היה ‎ לו ‎ לבא ‎ ולהודות ‎ על ‎ חעאתו‎ 
אשר ‎ חעא ‎ נגדי ‎ ואח״כ ‎ ליתן ‎ לי ‎ דורין‎ .  לכן ‎ צוה ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ לאמר‎ 
לשלוחיו ‎ שתאמרו ‎ לו ‎ לפיכך ‎ עבדך ‎ יעקכ ‎ אחרינו ‎ ולא ‎ עמנו ‎ בשוה‎ 
או ‎ הוא ‎ בעצמו ‎ הי׳ ‎ לו ‎ להביא ‎ הדורין ‎ אליך ‎ יען ‎ בזה ‎ מראה ‎ ומתודה‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(כה׳) ‎ ייותר ‎ יעקב ‎ לבדו ‎ פירש״י ‎ מלמד ‎ שנשאר ‎ על ‎ פכים‎ 
קטנים ‎ וסמך ‎ לדבר ‎ מדכתיב ‎ לבדו‎ .  אל ‎ תיקרי ‎ לבדו‎ 
אלא ‎ לכדו‎ .  ד״א ‎ לשון ‎ בית ‎ הבד ‎ שמושכין ‎ ממנו ‎ שמן ‎ זית‎ 
ודרך ‎ הוא ‎ להצניע ‎ שטן ‎ בפבים ‎ קטנים ‎ ; 


אשמתו ‎ כי ‎ רבה ‎ היא ‎ אליך ‎ אשר ‎ לא ‎ ירהב ‎ בנפשו ‎ מוז ‎ להביא ‎ הדורין‎ 
אליך ‎ בעצמו‎ .  לכן ‎ שלח ‎ הדורין ‎ ע״י ‎ שלוחיו‎ .  וא״כ ‎ הרי ‎ הוא ‎ כמודה‎ 
לפניך ‎ שחעא ‎ נגדך ‎ והרי ‎ זאת ‎ במקום ‎ החעאת ‎ וא״כ ‎ ירצה ‎ הדורין‎ 
אחריו‎ .  וזה ‎ פי׳ ‎ המקרא ‎ ואמרתם ‎ גס ‎ הנה ‎ עבדך ‎ יעקב ‎ אחרינו ‎ פי‎ 
שתאמרו ‎ לו ‎ הנועם ‎ למה ‎ הוא ‎ אחרינו ‎ כי ‎ אמר ‎ אכפרה ‎ פניו ‎ במנחה‎ 
מן ‎ איזה ‎ נזעם ‎ יען ‎ ההולכת ‎ לפני. ‎ והרי ‎ הוא ‎ במקום ‎ החעאת ‎ כמודה‎ 
על ‎ פשעיו‎ .  ואחרי ‎ כן ‎ אראה ‎ פניו ‎ אז ‎ ודאי ‎ הדורין ‎ צריך ‎ לרצות‎ 

אביקת ‎ המלאך ‎ עם ‎ יעקב‎ 

(כה) ‎ ויותר ‎ יעקב ‎ לבדו ‎ ויאבק ‎ איש ‎ עטו ‎ וגו׳‎ .  להתודג‎ 
ולהגלות ‎ מי ‎ הי׳ ‎ האיש ‎ הנאלק ‎ עם ‎ יעקב‎ .  הלא ‎ אמרו ‎ סז״י‎ 
שזה ‎ היה ‎ שרו ‎ של ‎ עשו‎ .  ע״כ ‎ צריך ‎ להכין ‎ איך ‎ יוכל ‎ היות ‎ שיבא ‎ שר‎ 
ממרום ‎ להאבק ‎ עם ‎ אדם ‎ .  האם ‎ בכח ‎ אנושי ‎ בא ‎ להלחם ‎ עם ‎ יעקב‎ 

״  ■  .  .  ,  הכי ‎ בכח ‎ ובאגרוף ‎ בשר ‎ יתגבר ‎ המלאך ‎ על ‎ האדם. ‎ ומה ‎ הי׳ ‎ אה‎ 

גא ‎ היה ‎ יעקב ‎ מתגבר ‎ עליו‎ .  מה ‎ היתה ‎ סוף ‎ המלחמה ‎ הזאת ‎ .  האס ‎ היה ‎ הורג ‎ את ‎ יעקב‎ .  היוכל ‎ מלאך ‎ לעשות ‎ דבר ‎ מבלעדי ‎ ה׳‎ 

האם‎ 

חומת ‎ אנ״ך‎ 

אתס. ‎ גס ‎ כיון ‎ ליתד ‎ הדודי' ‎ ובא ‎ הרמז ‎ בר״ת ‎ נא ‎ מיד‎ 
אחי ‎ גי׳ ‎ הוי״ה ‎ אלנ״י ‎ וס״ת ‎ גי׳ ‎ י*ה ‎ להמשיך ‎ מוחין ‎ וא״ש‎ 
ההי״ב: ‎ ג  ואת ‎ אתל ‎ עשר ‎ ילדיו. ‎ פירש״י ‎ ודינה ‎ היכן‎ 
היתה ‎ נתנה ‎ בתיבה ‎ ונעל ‎ בפניה ‎ שלא ‎ יתן ‎ עשו ‎ עיניו ‎ 3ה‎ 
ולכך ‎ נענש ‎ יעקב ‎ שמנעה ‎ מאחיו ‎ שמא ‎ תחזירנו ‎ למוטב‎ 
ונפלה ‎ ביל ‎ שכס ‎ עכ״ל. ‎ מקשיס ‎ במה ‎ שכתב ‎ בפשיטות ‎ דינה‎ 
היכן ‎ היתה ‎ דמהיכן ‎ פשיטא ‎ ליה ‎ שדינה ‎ לא ‎ היתה ‎ שם ‎ ודילמא‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

תרגם ‎ לעיל ‎ (יט ‎ כא). ‎ (כה) ‎ לבדו, ‎ פי ‎ ד׳אך‎ 
אלגאנב ‎ וחדה, ‎ במעבר ‎ יבק ‎ וכן ‎ תיב*ע,‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(יח) ‎ יפגשך, ‎ היו״ד ‎ במתג ‎ והגימ״ל‎ 
בקמץ ‎ ובמתג ‎ והשי״ן ‎ בשוא ‎ נע, ‎ מ״ש‎ 
בשם ‎ ספרים ‎ כ״י ‎ מדויקים ‎ ורד״ק‎ : 

ושאלך, ‎ האל״ף ‎ בצירי‎ :  למי ‎ אתה.‎ 

חאל״ב ‎ בפתח ‎ ומלעיל, ‎ ובמסר ‎ עליו ‎ כ״ו‎ 
מלעיל ‎ וכל ‎ א״ו ‎ [וצ״ל ‎ אום״פ, ‎ רצוני‎ 
אתנחתא ‎ וסוף ‎ פסוק] ‎ דכותיח, ‎ מלעיל‎ 
יהמה ‎ י״ד ‎ בטעם ‎ זקף ‎ ונמנו ‎ לעיל ‎ כ״ב׳‎ 

י״ב ‎ עיי״ש, ‎ וי״ב ‎ בטעמים ‎ אחרים‎ : 

(כ) ‎ ההלכים, ‎ הדדא ‎ השניה ‎ במונח‎ ; 

במצאכם, ‎ הצד״י ‎ בפתח ‎ והאל״ף ‎ בח״פ‎ 
והמ״ם ‎ במתג: ‎ (כא) ‎ במנחה, ‎ הבי״ת‎ 
בפתח, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ דגש׳ ‎ ור״ל‎ 
לית ‎ עוד ‎ שהבי״ת ‎ בפתח ‎ והמ״ם ‎ בדגש.‎ 

כי ‎ כל ‎ זולתו ‎ הבי״ת ‎ בשוא ‎ והמ״ם ‎ רפה:‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

וכן ‎ ופניה ‎ לא ‎ היו ‎ לה‎ :  (כג) ‎ ויעבר ‎ את‎ 
מעבר ‎ יבק. ‎ הוא ‎ עבר ‎ בתחלה ‎ ואחר ‎ כך‎ 
לקח ‎ נשיו ‎ ובניו ‎ והעבירם. ‎ והנד. ‎ פירוש‎ 
ויעבר ‎ כבר ‎ עבר. ‎ ושב ‎ באחרונה ‎ לבקש‎ 
אם ‎ נשאר ‎ כלום‎ :  (כד.) ‎ ויאבק ‎ מגזרת‎ 

נחל ‎ קדומים‎ 

חרב ‎ מהר״ר ‎ משה ‎ חיים ‎ בן ‎ הרב‎ 
מהרח״ש ‎ ז״ל ‎ דקי״ל ‎ דהמוכד ‎ לחביר,־‎ 

בהמה ‎ וא״ל ‎ בהמה ‎ מנקת ‎ אני ‎ מיכר ‎ לד‎ 
כוגתו ‎ שלחנה ‎ מהחלב ‎ אבל ‎ אם ‎ היא‎ 
טמאה ‎ מכר ‎ הולד ‎ ולז״א ‎ בהמה ‎ מנקה‎ 
אני ‎ מוכר ‎ לך ‎ דאי ‎ לא ‎ מה ‎ איכפת ‎ אם‎ 
היא ‎ מנקת. ‎ יא״כ ‎ באומרו ‎ גמלים ‎ מניקות‎ 
ידענו ‎ כי ‎ ולדותיהן ‎ עמהן ‎ וא״כ ‎ אמאי■‎ 

הוצרך ‎ לומר ‎ ובניהם ‎ אלא ‎ ודאל‎ 
פירושו ‎ בנאיהם ‎ ודפח״ח. ‎ ויש ‎ להוסיף‎ 
קצית ‎ במה ‎ שכתב ‎ רבי־נו ‎ האר״י‎ 
וצ״ל ‎ דעשו ‎ אין ‎ לו ‎ יחס ‎ כלל ‎ בגמלים ‎ והם ‎ אסורים ‎ אצלו ‎ כי ‎ הן ‎ מעלה ‎ גרה ‎ אותיות ‎ הגר‎ 
אם ‎ ישמעאל ‎ וא״ב ‎ מוכרח ‎ דגמלים ‎ מדקות ‎ ר״ל ‎ הם ‎ ובניהם ‎ למשא ‎ דוקא ‎ ואייתר ‎ ובניהם‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

מדות ‎ של ‎ ר״י ‎ הגלילי. ‎ יה. ‎ למי ‎ אתה ‎ —  דמן ‎ את. ‎ ה״ג ‎ וכן ‎ התשובה ‎ לעבדך ‎ ליעקג‎ 
דעבדך ‎ דיעקב. ‎ כא. ‎ אכפרה ‎ פניו ‎ —  אניחיניה. ‎ כצ״ל ‎ האל״ף ‎ בחטף ‎ והנו״ן ‎ כפי ‎ שהוא‎ 
לשון ‎ הנחה ‎ והשקט. ‎ כג. ‎ מעבר ‎ יבק ‎ —  מעבר ‎ יובקא. ‎ צ״ל ‎ למה ‎ לא'‎ חרג׳ ‎ מגזת ‎ יובקא‎ 
כדלקמן ‎ (במדבר ‎ כ״א ‎ י״א) ‎ וגר׳ ‎ דלפי ‎ שאמ׳ ‎ כאן ‎ ועבר ‎ יאות ‎ להיות ‎ שם ‎ הפועל ‎ ב״כ‎ 
מעבר. ‎ אבל ‎ לקמן ‎ לא ‎ יאות ‎ לתרג׳ ‎ עיי ‎ העברים ‎ מעבר ‎ עבראי ‎ שבזה ‎ הוא ‎ כפל ‎ וגמגום‎ 


שפתי ‎ חבטים‎ 

להו ‎ יעקב ‎ מה ‎ שאני ‎ מצוה ‎ אתכם ‎ שתאמרו ‎ לו ‎ והנה ‎ גס ‎ הוא ‎ אחריט‎ 
אל ‎ תאמרו ‎ זה ‎ סתם ‎ בסתר ‎ שמי ‎ אלא ‎ כך ‎ תאמרו ‎ לו ‎ בפירוש ‎ גס‎ 
הנה ‎ עבדך ‎ יעקב ‎ וגו׳ ‎ כלומר ‎ שתזכירי ‎ לו ‎ העבדות‎ :  ה  (ג״א)‎ 
מדכתיב ‎ על ‎ פניו ‎ שהוא ‎ כמו ‎ על ‎ אפו ‎ ולא ‎ כתיב ‎ לפניו‎ :  ו  וא״ת‎ 
מנ״ל ‎ לרש״י ‎ דלמא ‎ דינה ‎ היתה ‎ מאחד ‎ עשר ‎ ילדיו ‎ ואחד ‎ משבחיו‎ 
היה ‎ חסר‎ .  וי״ל ‎ מדכתיב ‎ בפ׳ ‎ מקץ ‎ אלהים ‎ יחנך ‎ בני ‎ פי' ‎ יוסף‎ 

אמר ‎ כן ‎ לבנימין ‎ ופירש״י ‎ שם ‎ דכשאר ‎ י״א ‎ שבעים ‎ שמענו ‎ לשון‎ 

חנינה ‎ דכתיב ‎ חשר ‎ חנן ‎ אלהים ‎ וגו׳ ‎ ובנימין ‎ עדיין ‎ לא ‎ היה ‎ נולד‎ 
לכך ‎ ברכו ‎ יוסף ‎ בחנינה ‎ א״כ ‎ ש״מ ‎ בהדיא ‎ די״א ‎ ילדים ‎ קאי ‎ אי״א‎ 
שבעים ‎ חוץ ‎ מדינה ‎ דאל״ה ‎ הדרא ‎ קושיא ‎ לדוכתא‎ :  ז  כלומר ‎ לכך‎ 

אנו ‎ צריכין ‎ לפרש ‎ שדינה ‎ היתה ‎ חסרה ‎ ושם ‎ אותם ‎ בתיבה ‎ מפגי‎ 

עשו ‎ דאם ‎ נא ‎ כן ‎ למה ‎ נענש ‎ יעקב ‎ בדינה ‎ א״ו ‎ מפני ‎ זה ‎ נענש ‎ שהי׳‎ 
מתיירא ‎ מפני ‎ עשו ‎ ושם ‎ אותה ‎ בתיבה ‎ וק״ל ‎ ובזה ‎ יתורץ ‎ קושיא‎ 
דלעיל: ‎ ח  וא״ת ‎ והרי ‎ לקמן ‎ כתיב ‎ קום ‎ עלה ‎ בית ‎ אל ‎ ופירש״י‎ 
שם ‎ לפי ‎ שאחרת ‎ בדרך ‎ נענשת ‎ וכו׳ ‎ וי״ל ‎ לזה ‎ וזה ‎ גרמו ‎ ומ״לג‎ 
ט  דאל״כ ‎ הול״ל ‎ אחר ‎ ויעבר ‎ את ‎ מעבר ‎ יבק ‎ עוד ‎ פ״א ‎ ויעבר ‎ שח‎ 


רלו ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

אלי, ‎ מטלע ‎ אלפגר: ‎ כספלמא ‎ ראי'‎ 
אנה ‎ לם ‎ יטיקה. ‎ דגא ‎ בחק ‎ ורכה.‎ 
פזאל ‎ חק ‎ ורך ‎ יעקוב. ‎ פי ‎ מצארעתה‎ 
לה‎ ;  כסקאל ‎ אטלקגי. ‎ אד׳ ‎ קד ‎ טלע‎ 
אייפגר. ‎ קאל ‎ לא ‎ אטלקך. ‎ דון ‎ אן‎ 
תבארכני‎ :  כדז> ‎ קאל ‎ לה ‎ מא ‎ אסמך.‎ 


בוה ‎ שלום‎ 

ריאבק, ‎ וצארעה, ‎ השכיבו ‎ לארץ. ‎ <כז)‎ 
ויאמר ‎ שלחני, ‎ ולמא ‎ טלע ‎ אלפגר ‎ קאל‎ 
לה ‎ אטלקני, ‎ דבק ‎ למעלה ‎ לעד ‎ עלות‎ 
השחר, ‎ וכאשר ‎ עלה ‎ השחר ‎ אמר ‎ לו‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

אבק ‎ עד ‎ שעלה ‎ אבק ‎ ביניהם‎ :  עד ‎ עלות‎ 
השחר• ‎ ער ‎ סור ‎ שחרות ‎ הלילה. ‎ וי״א‎ 
כי ‎ שחר ‎ דמות ‎ אור ‎ והוא ‎ הנראה ‎ בעבי׳‎ 
טרם ‎ זרוח ‎ השמש. ‎ וכן ‎ אשר ‎ אין ‎ לו‎ 
שהר ‎ :  (כו) ‎ כי ‎ לא ‎ יכול ‎ לו. ‎ המלאך ‎ : 
זיגע ‎ בכף ‎ ירכו ‎ של ‎ יעקב‎ :  ותקע. ‎ כמו‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

אולם ‎ בעבור ‎ האל" ‎ ף  נפתח: ‎ (כת) ‎ [עד‎ 
עלות ‎ השחר ‎ וכו׳] ‎ וכמוהו ‎ כעצות ‎ בדיש‎ 


טכזורת ‎ הקריאה‎ 

לפני, ‎ ד ,ברץ ‎ בקמץ ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ לית‎ 
קמץ ‎ בזקף ‎ קטן: ‎ (כו) ‎ ותקע. ‎ בב׳‎ 
פשטין ‎ כי ‎ המלה ‎ מלעיל‎ :  (כז) ‎ ברכתגי.‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

לשון ‎ ודו״ק ‎ ועמש״ש. ‎ כו. ‎ רגע ‎ בכף‎ 
ירכו ‎ —  בפתי ‎ ירכיה. ‎ פי, ‎ ברוחב ‎ ירבו‎ 
ובלה״ק ‎ יקרא ‎ הדבר ‎ הרהב ‎ כף ‎ שהיא‎ 
כמו ‎ כף ‎ איש ‎ רחב ‎ קצת ‎ ודכותיה ‎ כף‎ 
אחת. ‎ כפות ‎ זהב. ‎ ותרג׳ ‎ בזיכא ‎ בס"‎ 
ענינו ‎ שם. ‎ ול״ב ‎ בכף ‎ כמו ‎ בכנף ‎ שהיא‎ 
קצה ‎ הדבר. ‎ כנפי ‎ בגדיהם. ‎ ותרגומו‎ 
בפתי ‎ כמו ‎ פאת ‎ זקנך ‎ פתא ‎ דרק:ד׳‎ 
יק״א) ‎ כח. ‎ מה ‎ שמך ‎ —  מן ‎ שמך. ‎ ה״ג‎ 


בראשית ‎ לב ‎ וישלח‎ 


ע&ו ‎ עד ‎ עלות ‎ ה׳2ןחר ‎ ז  "  וירא ‎ כי‎ 

לא‎ :כל ‎ 19  בכף־־לדכו ‎ נהקע‎ 

2ף־:ירןד ‎ :עלןב ‎ בהאבקו ‎ עמו:‎ 
-י ‎ ויאמר ‎ <2לד!ני ‎ כי ‎ עלה ‎ הימחר‎ 
ויאמר ‎ לא ‎ אימלחד ‎ כי ‎ אם־ברכתני‎ : 

י- ‎ :־ ‎ -  •י1:־< ‎ ־  ״•ו־ ‎ :  7| ‎ • 


־״ ‎ ויאמר ‎ אליו ‎ מה־־׳&מזז ‎ ויאמר‎ 

־  (  7  ״' ‎ 7^ ‎ :  7^1 ‎ ־> ‎ ••״‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

ד?זליק ‎ צ?לא: ‎ כי. ‎ ו*ןא.‎ 
ארי ‎ לא ‎ :כיל ‎ ליה ‎ •  יקריב‎ 
?פסי ‎ וך5יה ‎ .  ךןע ‎ ?סי‎ 
יך?א ‎ ך1ן!קב‎ .  ?א׳קזתןלותיה‎ 
עמיה: ‎ בז. ‎ נאמר ‎ שלס;י.‎ 
זןרי ‎ סליק ‎ צ?רא. ‎ נ*מר‎ 
לא ‎ 8עולסי$ף ‎ י  *לסין‎ 
בךיכתני‎ :  כח. ‎ נאמר ‎ ליה‎ 
מן ‎ ?ומף. ‎ נ 8 מר‎ 


ךקו״א ‎ יירא ‎ ני ‎ לא ‎ .  ם׳ ‎ הזוהר ‎ פ׳ ‎ בראשית‎ :  בהאבקו ‎ פמו‎ .  חולץ ‎ שס ‎ •  ויאמר ‎ שלחני‎ 

רשב״ם‎ 

קיום ‎ של ‎ הקב״ה ‎ שלא ‎ יזיקהו ‎ עשו‎ :  (כו) ‎ כי ‎ לא ‎ יכול‎ 
לו ‎ .  המלאך ‎ ורצה ‎ לעבור ‎ ולברוח ‎ בעל ‎ ברחו‎ : 
ותקע ‎ .  נבדלה ‎ מן ‎ הירך ‎ כמו ‎ פן ‎ תקע ‎ נפשי ‎ ממך‎ : 
(מ) ‎ כי ‎ עלה ‎ השחר ‎ .  וכיון ‎ שהאיר ‎ היום ‎ מעתה ‎ יש‎ 
לילך ‎ לדרכך‎ :  כי ‎ אם ‎ ברכתני‎ .  שתשלתני ‎ מאתך‎ 
בשלום ‎ שלא ‎ אהיה ‎ נזוק ‎ במה ‎ שנתאבקתי‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

הטם ‎ ומר ‎ נאמרו ‎ בזה ‎ לכריס ‎ רבים ‎ בג״א ‎ ובהר״ן ‎ אכל ‎ רש״י‎ 
פי׳ ‎ כן ‎ בב״ק ‎ דף ‎ עו‎ :  כ  כדמוכיח ‎ רש״י ‎ לקמן ‎ מי ‎ אס ‎ נא ‎ מצאתי‎ 
חן ‎ בעיניך ‎ וגו׳‎ .  וכתב ‎ מהרש״ל ‎ ואם ‎ תקשה ‎ למה ‎ צריך ‎ רש״י‎ 
לדחוק ‎ ולפרש ‎ שהוא ‎ מלה ‎ ארמית ‎ ולא ‎ פי׳ ‎ כפי׳ ‎ מנחם ‎ י״ל ‎ לפי‎ 
שפי׳ ‎ רז״ל ‎ שהוא ‎ שרו ‎ של ‎ עשו ‎ לפיכך ‎ פי׳ ‎ פירוש ‎ אסר ‎ משוס ‎ שאין‎ 
שייך ‎ לומר ‎ שהעלו ‎ עפר ‎ עד ‎ כסא ‎ הככוד ‎ כיון ‎ שהוא ‎ שח ‎ של‎ 
עשו ‎ עכ״ל‎ :  ל  וא״ת ‎ דלמא ‎ ביקש ‎ ממנו ‎ שיברכו ‎ ממש ‎ .  וי״ל‎ 
מלהשיב ‎ לו ‎ המלאך ‎ לא ‎ יעקב ‎ וגו׳ ‎ היאך ‎ באה ‎ תשובה ‎ זו ‎ לזה‎ 


שם ‎ צא ‎ וצב ‎ ס׳ ‎ הזוהר ‎ ע׳ ‎ תזריע ‎ ג 

בעל ‎ הטורים‎ 

קשו ‎ על ‎ שם ‎ פית ‎ עשו ‎ לקש ‎ :  (כו) ‎ ויגע ‎ בכף ‎ ירכו‎ .  לראות ‎ אם‎ 
הוא ‎ מלאך ‎ כמותו ‎ אס ‎ היו ‎ לו ‎ קפיצים ‎ שהמלאכים ‎ אין ‎ להם ‎ קפיצים‎ . 
א״נ ‎ לפוסלו ‎ מן ‎ העבודה ‎ לפי ‎ שקנה ‎ מעשו ‎ הכטרה ‎ שבהן ‎ העבודה‎ : 
בכף ‎ ירכו ‎ .  בגי׳ ‎ לפוסלו ‎ מכהונה‎ :  (כז) ‎ ברכתני‎ .  בגי׳ ‎ מזה‎ 
לברכתי ‎ ששרו ‎ של ‎ עשו ‎ היה ‎ : 


עמך ‎ כי ‎ עהה ‎ עלה ‎ השחר ‎ אז ‎ ידע ‎ יעקב ‎ שהוא ‎ מלאך‎ : 

רש״י‎ 

ול״נ ‎ שהוא ‎ לשון ‎ ויתקשר ‎ ולשון ‎ ארמי ‎ הוא ‎ בתר ‎ דאכיקו‎ 
ביה ‎ ואבק ‎ ליה ‎ מיבק ‎ ל׳ ‎ עניבה ‎ שכן ‎ דרך ‎ שנים ‎ שמתעצמים‎ 
להפיל ‎ איש ‎ את ‎ רעהו ‎ שחובקו ‎ ואובקו ‎ בזרועותיו ‎ ופירשו‎ 
רז״ל ‎ שהוא ‎ כ  שרו ‎ של ‎ עשו ‎ (ב״ר)‎ :  (כו) ‎ ויגע ‎ בכף‎ 
ירכו‎ .  קולית ‎ הירך ‎ התקוע ‎ בקלכזסת ‎ קרוי ‎ כף ‎ ע״ש ‎ שהבשר‎ 
שעליה ‎ כמין ‎ כף ‎ של ‎ קדירה ‎ :  ותקע‎ .  נתקעקע‎ 
ממקוס ‎ מחברתה ‎ ודומה ‎ לו‎ (ירמיה ‎ ו) ‎ פן ‎ תקע ‎ נפשי ‎ ממך‎ 
לשון ‎ הסרה ‎ ובמשנה ‎ לקעקע ‎ ביצתן ‎ לשרש ‎ שרשיהן ‎ :  (כז) ‎ כי ‎ עצה ‎ השחר. ‎ וצריך ‎ אני ‎ לומר ‎ שירה ‎ ביום ‎ (כ״ר‎ 
חולין ‎ צא)‎ :  בדכתני‎ .  הודה ‎ לי ‎ על ‎ הברכות ‎ ל  שברכני ‎ אבי ‎ שעשו ‎ מערער ‎ עליהן‎ .  (כאן ‎ קשה ‎ לרש״י ‎ תברכני ‎ הל״ל‎ 

אביקה ‎ המלאך ‎ עם ‎ יעקב‎ 


האם ‎ הוא ‎ בעל ‎ בחירה ‎ כאדם ‎ לעשות ‎ מה ‎ שיחפוץ‎ .  הלא ‎ כל ‎ מלאך‎ 
אין ‎ לו ‎ רשות ‎ לירד ‎ משמים ‎ ארץ ‎ בלתי ‎ שלוח ‎ מאת ‎ הקב״ה ‎ .  ואם‎ 
הקב״ה ‎ שלחו ‎ להרוג ‎ את ‎ יעקב ‎ .  איך ‎ היה ‎ יעקב ‎ ניצול ‎ מידו‎ .  ומה‎ 
רועא ‎ יעקב ‎ שהקב״ה ‎ ירצה ‎ להרגו‎ .  ועוד ‎ דקדוקים ‎ אחרים ‎ רבים‎ 
מאד ‎ ולפי ‎ כבדות ‎ העגין ‎ הנכבד ‎ הזה ‎ נציע ‎ הקדמה ‎ קענה ‎ .  הלא‎ 
ידוע ‎ כי ‎ ההכרח ‎ לא ‎ יגונה ‎ ולא ‎ ישובח ‎ .  דהיינו ‎ אס ‎ היו ‎ מכריחים‎ 
איש ‎ אחד ‎ לעשות ‎ איזה ‎ עבירה ‎ [לא ‎ מהג׳ ‎ עבירות ‎ שיהרג ‎ ולא‎ 
יעבור] ‎ והאיש ‎ הזה ‎ עשה ‎ העבירה ‎ ההיא ‎ .  לא ‎ נוכל ‎ לגנותו ‎ ע״ז ‎ . 
כי ‎ נראה ‎ בעליל ‎ שאינו ‎ חפץ ‎ לחעזא ‎ .  ולולא ‎ ההכרח ‎ לא ‎ הי׳ ‎ חועא ‎ . 
וכן ‎ אם ‎ היו ‎ עבע ‎ עצמו ‎ מצד ‎ התולדה ‎ מכריחו ‎ לחעוא ‎ .  דהיינו ‎ שהוא‎ 
איש ‎ מחומם ‎ מאד‎ .  והתגבר ‎ בו ‎ כח ‎ האש ‎ והתכפס ‎ מאד ‎ על ‎ חברו‎ 
וחרפו ‎ וגדפו‎ .  ג״כ ‎ אין ‎ להאשימו ‎ כ״כ‎ .  כי ‎ עבעו ‎ הכריחו ‎ לזה ‎ . 
וכן ‎ להפך ‎ אם ‎ היו ‎ מכריחין ‎ אותו ‎ ליתן ‎ מעות ‎ לצדקה ‎ ונתן ‎ .  לא ‎ נוכל‎ 
לשבחו ‎ ע״ז‎ .  כי ‎ נראה ‎ ג״כ ‎ שאינו ‎ חפן ‎ ליתן ‎ צדקה ‎ ולולא ‎ ההכרח‎ 
לא ‎ הי׳ ‎ נותן‎ .  וכן ‎ אס ‎ האיש ‎ הזה ‎ הי׳ ‎ נדיב ‎ לב ‎ מצד ‎ התולדה ‎ ואינו‎ 
יכול ‎ לשמוע ‎ זעקת ‎ דל ‎ ולא ‎ יכול ‎ לראות ‎ עני ‎ בעניו‎ .  ובא ‎ איש ‎ אחד‎ 
עני ‎ ורש ‎ ובכה ‎ לפניו‎ .  ונתן ‎ לו ‎ איזה ‎ מעבע ‎ הגונה ‎ .  ג״כ ‎ לא ‎ נוכל‎ 
לשבחו ‎ נ״ ‎ כ  .  כי ‎ לא ‎ מחמת ‎ מצות ‎ נתינת ‎ הצדקה ‎ נתן ‎ להעני ‎ מה‎ 
שנתן ‎ לו‎ .  רק ‎ כדי ‎ לגול ‎ מעליו ‎ כובד ‎ משא ‎ הרחמנות ‎ .  אשר ‎ לבו‎ 
נמס ‎ כדונג ‎ בראותו ‎ איזה ‎ איש ‎ קשי ‎ יום ‎ כמו ‎ שאחז״ל‎ .  הרחמנים‎ 
חייהם ‎ אינס ‎ חייס ‎ .  וכן ‎ הוא ‎ בכל ‎ עניני ‎ המצות ‎ והעבירות ‎ .  אם‎ 
אדס ‎ עושה ‎ אותם ‎ מצד ‎ עבעו ‎ החמרי ‎ לא ‎ יגונה ‎ ולא ‎ ישובח ‎ .  זזה‎ 
הי׳ ‎ עעות ‎ יצחק ‎ על ‎ שני ‎ בניו ‎ יעקב ‎ ועשו‎ .  יצחק ‎ ראה ‎ את ‎ עשו ‎ ט 
הוא ‎ נולד ‎ אדמוני‎ .  סימן ‎ לאכזר ‎ ורוצח ‎ שופך ‎ דם‎ .  ואף ‎ אם ‎ ידע‎ 
מכל ‎ מעשי ‎ עשו ‎ הרעים ‎ .  לא ‎ האשימו ‎ בדבר‎ .  רק ‎ חשב ‎ כי ‎ מצד‎ 
ההכרח ‎ עושה ‎ זאת‎ .  כי ‎ עבעו ‎ מכריחו ‎ לזה ‎ .  ע״כ ‎ התגבר ‎ אצל ‎ יצחק‎ 
רחמנות ‎ על ‎ עשו ‎ על ‎ כי ‎ נולד ‎ בעבע ‎ רעה ‎ כ״כ‎ .  וחשב ‎ יצחק ‎ שעשו‎ 
שופך ‎ אכזריותו ‎ על ‎ צידת ‎ חיות ‎ ועופות ‎ העורפות ‎ למען ‎ שכך ‎ בזה‎ 
עבעו‎ .  ע״כ ‎ ויאהב ‎ יצחק ‎ את ‎ עשו ‎ כי ‎ ציד ‎ בפיו‎ .  ר״ל ‎ בפיו ‎ של‎ 
עשו ‎ הי׳ ‎ תמיד ‎ מורגל ‎ לומר ‎ תיבת ‎ ציד ‎ נצרך ‎ לי ‎ לילך ‎ לצוד ‎ ציד ‎ . 
ובדבר ‎ שלא ‎ הי׳ ‎ נגד ‎ עבעו ‎ הי' ‎ צדיק ‎ לפניו‎ .  ושאל ‎ לו ‎ איך ‎ מעשרץ‎ 
התבן ‎ והמלח ‎ זאת ‎ יעקב ‎ ראה ‎ כי ‎ הוא ‎ איש ‎ תם‎ .  ותשב ‎ עליז ‎ ג״כ‎ 


כי ‎ זה ‎ הוא ‎ מצד ‎ עבעו‎ .  ע״כ ‎ אין ‎ לשבחו ‎ ע״ז ‎ .  ואין ‎ לו ‎ שדם ‎ יתרון‎ 
בתמימותו ‎ זאת ‎ .  ובזה ‎ לא ‎ ראה ‎ ינתק ‎ גנות ‎ בעשו ‎ ולא ‎ מעלה ‎ ושבר;‎ 
ביעקב ‎ .  והיו ‎ שניהם ‎ שוין ‎ אצלו‎ .  ואדרבה ‎ הי׳ ‎ לו ‎ התקרבות ‎ הדעת‎ 
לעשו ‎ יותר ‎ מליעקב ‎ כנ״ל‎ .  ועוד ‎ יתרון ‎ לעשו ‎ על ‎ יעקב ‎ מצד‎ 
הבכורה ‎ .  ט  הוא ‎ הבכור ‎ .  ע״כ ‎ שפע ‎ יצחק ‎ בדעתו ‎ כי ‎ הברכה‎ 
ראויה ‎ לעשו ‎ יותר ‎ מיעקב‎ .  ואילו ‎ ידע ‎ יצחק ‎ כי ‎ רשעת ‎ עשו ‎ הוא‎ 
לא ‎ רק ‎ מצד ‎ עבעו ‎ רק ‎ במרד ‎ ובמעל‎ .  ויכולת ‎ בידו ‎ לכבוש ‎ יצרו ‎ רק‎ 
הוא ‎ הפקיר ‎ עצמו ‎ לכל ‎ תועבה ‎ .  ושונא ‎ הוא ‎ את ‎ הקדושה ‎ בתכלית‎ 
שנאה ‎ .  ולהפך ‎ יעקב ‎ הוא ‎ איש ‎ חכם‎ .  וכל ‎ אשר ‎ הוא ‎ עושה ‎ הוא‎ 
מצד ‎ החכמה ‎ .  אף ‎ דברים ‎ שהם ‎ נגד ‎ עפעו‎ .  בעת ‎ היה ‎ הוא ‎ בעצמו‎ 
מתחלה ‎ מכרך ‎ ליעקב‎ .  ע״כ ‎ אחרי ‎ אשר ‎ עשו ‎ הודה ‎ לפני ‎ אביו ‎ יצחק‎ 
כי ‎ יעקב ‎ לקח ‎ מאתו ‎ הבכורה ‎ והברכות‎ .  וראה ‎ יצחק ‎ כי ‎ יעקב‎ 
בתחבולות ‎ סכמה ‎ עיבד ‎ ה׳ ‎ והשתדל ‎ לקטת ‎ הבכורה ‎ ע״כ ‎ הסכים‎ 
גם ‎ כן ‎ שהברכה ‎ הפאר ‎ אצל ‎ יעקב‎ .  וכאשר ‎ שמע ‎ עשו ‎ מאביו ‎ כי‎ 
הסכים ‎ על ‎ הברכות ‎ שברך ‎ את ‎ יעקב ‎ ומעתה ‎ אץ ‎ הברכות ‎ ביד ‎ יעקב‎ 
בעעות ‎ .  זישעוס ‎ עשו ‎ את ‎ יעקב ‎ ורצה ‎ להרגו‎ .  וכאשר ‎ יעקב ‎ לא‎ 
יהי' ‎ עוד ‎ בעולם ‎ ע״כ ‎ ברכות ‎ יצחק ‎ וברמת ‎ אברהם ‎ ישובו ‎ אליו ‎ ט 
על ‎ מי ‎ יחולו ‎ אס ‎ לא ‎ עליו ‎ וע״כ ‎ ברח ‎ יעקב ‎ מפני ‎ עשו ‎ ומעע ‎ חמת‎ 
עשו ‎ שככה ‎ .  ועכשו ‎ כאשר ‎ נשמע ‎ ביאת ‎ יעקב ‎ ברכוש ‎ גדול‎ .  השר‎ 
של ‎ עשו ‎ בא ‎ לעזור ‎ את ‎ עשו ‎ לבעל ‎ הברכות ‎ מיעקב‎ .  הלא ‎ ידוע ‎ כי‎ 
ברכת ‎ יעקב ‎ הי׳ ‎ על ‎ תנאי ‎ אס ‎ ישמור ‎ תורת ‎ ה׳‎ .  ואם ‎ לאו ‎ יחולו‎ 
הברכות ‎ על ‎ עשו‎ .  והשר ‎ של ‎ עשו ‎ הוא ‎ השען ‎ הוא ‎ היצר ‎ הרע‎ . 
וידוע ‎ כי ‎ יש ‎ להשען ‎ רשות ‎ לירד ‎ למעה ‎ ולהתלבש ‎ באיזה ‎ צירה ‎ שירצה‎ 
להסעיא ‎ את ‎ האדם‎ .  ולהכותו ‎ בכל ‎ מכה ‎ שירצה‎ .  כמו ‎ שמצינו‎ 
באיוב‎ (איוב ‎ ב) ‎ כשאמר ‎ השען ‎ להקב״ה ‎ שלח ‎ נא ‎ ידך ‎ וגע ‎ אל ‎ עצמו‎ 
וגו׳ ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ אל ‎ השען ‎ הנו ‎ בידך ‎ וגו' ‎ ויצא ‎ השען ‎ מאת ‎ פני ‎ ה׳‎ 
ויך ‎ את ‎ איוב ‎ בשחין ‎ רע ‎ וגו׳‎ .  וכן ‎ היה ‎ פה ‎ .  השען ‎ ירד ‎ למעה‎ 
והתלבש ‎ באיזה ‎ צורת ‎ איש ‎ ובעת ‎ שנותר ‎ יעקב ‎ לבדו ‎ ויאבק ‎ איש‎ 
[הוא ‎ השען] ‎ עמו‎ .  להחעיאו ‎ ולהכותו‎ .  וירא ‎ ט  לא ‎ יכול ‎ לו‎ 
השען ‎ לא ‎ הי' ‎ יכול ‎ להחעיאו ‎ רק ‎ ויגע ‎ בכף ‎ ירכו‎ .  והראה ‎ לו‎ 
השען ‎ ט  בזה ‎ חעא‎ .  בנשאו ‎ שתי ‎ אחיות ‎ [כי ‎ הירך ‎ הוא ‎ כנוי‎ 
לאבל ‎ התשמיש ‎ כמו ‎ שאמר ‎ אברהם ‎ לאליעזר ‎ עבדו ‎ שום ‎ גא ‎ ידד‎ 

תהח‎ 


1כן ‎ יאמרו ‎ לי ‎ מה ‎ שמו ‎ מן ‎ שמלב‎ 

יייי״״י ‎ •־*יי ‎ ■יי־* ‎ י־ ‎ יי ‎ י* ‎ י׳ ‎ 1*יי* ‎ יי״י ‎ י•׳ ‎ יייי־י׳יי׳ייי ‎ י־.יי* ‎ יייי•.*׳ ‎ *.י*• ‎ י״י*" ‎ ,■י ‎ *"י ‎ ייי״ ו 

ל׳ ‎ המלאך ‎ עצמו ‎ לא ‎ יתכן ‎ שיקרא ‎ עצמו ‎ אלהים ‎ אלא ‎ להקב״ה ‎ משא״כ ‎ בל׳ ‎ שאמר ‎ ד,ושנ‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

אחד ‎ מהשבטים ‎ לא ‎ היה ‎ שס. ‎ ואע״ג ‎ דהדבר ‎ מיושב ‎ 3אומרכו‎ 
דינה ‎ יתיב ‎ שהתיבה ‎ קולטתה. ‎ מ״מ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ דדייון ‎ טו3א‎ 
בלישניה ‎ לא ‎ הול״ל ‎ ודינה ‎ היכן ‎ היתה ‎ רק ‎ הכי ‎ הול״ל ‎ ואת‎ 
אחד ‎ עשר ‎ ילדיו ‎ שדינה ‎ נתנה ‎ בתיב׳ ‎ וכו׳. ‎ ופירשו ‎ רבני‎ 
אשכנז ‎ ז״ל ‎ דמוכרת ‎ דכל ‎ השבטים ‎ היו ‎ שס ‎ בלא ‎ דינ״ה. ‎ שהדי‎ 
ב״המ ‎ לא ‎ נבנה ‎ אלא ‎ בחלק ‎ בנימין ‎ שכלם ‎ השתחוו ‎ לעשו ‎ ואם‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

כס. ‎ נ§8ר‎ .  לא ‎ .יעקב ‎ ו^אפר‎ 

עיי ‎ ^ו• ‎ 8לסין ‎ ?עיךאל‎ . 

ארי ‎ רב ‎ את ‎ ל,ךם ‎ ן:‎ .  ועט‎ 
גו?ב;א ‎ וי3ילתא: ‎ ל  ושאיל‎ 
?עקב‎ .  נאמר ‎ סו ‎ ?ען ‎ ?ז?ך.‎ 
ואמי• ‎ ל?א ‎ הן ‎ איג ‎ שאיל‎ 
לקז?י. ‎ יבריך ‎ ,יסיר■ ‎ 0?ן:‎ 
לא. ‎ ולולא ‎ ?עקב‎ .שמא ‎ דאתרא‎ 
?3יאל‎ .  אלי ‎ סזיוד ‎ מלאכא‎ 
דן: ‎ א?ץ ‎ ?א?ין‎ .  ואקזתיונת‎ 
נפשי: ‎ לב. ‎ יך3ח ‎ ליה ‎ שמשא.‎ 
עד ‎ ע3ר ‎ :ת ‎ ?נואל. ‎ 'והוא‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

כי ‎ ***1 ‎ עס ‎ .  חילץ ‎ צב ‎ ;  ויזרח ‎ לי‎ .  סנהדרין‎ 
צה ‎ חולין ‎ *6 ‎ ; * 


בראשית ‎ לב ‎ וישלח‎ 

:עקב‎ :  ־ט ‎ ויאמר ‎ לא‎ :עקב ‎ יאמר‎ 
עוד ‎ ׳?!מך ‎ כי ‎ אם־:^ךאל ‎ בי־&רית‎ 
עם־־אלקים ‎ ועם־־אנ&ים ‎ ותובל:‎ 
ל  ויעאל ‎ ;עקב ‎ ו'יאמר ‎ דעיךה־־נא‎ 
לעמק ‎ לאמו־ ‎ למה ‎ זך׳ ‎ תיטאל ‎ לעמי‎ 
רבלודאתו ‎ עם:׳*ל״י ‎ לא ‎ ויקרא ‎ יעמב ‎ י 
עזמהמקוספניאל ‎ כי־לאיתי ‎ אלהים ‎ 1 
פנים ‎ אל‎ — פצ:ם ‎ ותנצל ‎ נפעי:‎ 
לב ‎ דזרח־־לו ‎ ה#מש ‎ כאער‎ 'עבר‎ 
את־־פנואל ‎ והוא ‎ צלע ‎ על־־ירכו‎ : 

•  1  •*לז ‎ ;  ־־" ‎ •  •• ‎ ן 


חפסיר ‎ הרס״ג ‎ רלן‎ 

קאל ‎ יעקוב: ‎ כט)קאל. ‎ לא ‎ יסמי׳‎ 
אסמך ‎ אבדא ‎ יעקוב ‎ פקט. ‎ אלא‎ 
אסראיל• ‎ לאנך ‎ תרווסת ‎ ענד ‎ אללה.‎ 
וענד ‎ אלנאם ‎ וטקת ‎ ד׳לך‎ :  ל)פםאלה‎ 
יעקוב. ‎ וקאל ‎ אכ׳ברני ‎ מא ‎ אסמך.‎ 
קאל ‎ מא ‎ סואלד ‎ ען ‎ אסמי. ‎ למא‎ 
בארכה ‎ ת׳ם: ‎ לא) ‎ פסמי׳ ‎ יעקוב,‎ 
אסם ‎ אלמוצ׳ע ‎ פניאל• ‎ קאילא ‎ אני‎ 
ראית ‎ מלד ‎ אללה ‎ שפאהא. ‎ ותכ׳לצר.‎ 
בפסי: ‎ לב>פאשרקת ‎ לה ‎ אלשמם,‎ 
כמא ‎ עבר ‎ פניאל• ‎ וכאן ‎ אלי׳ ‎ וקתה‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

המלאך ‎ שלחני ‎ ויאמר ‎ לא ‎ וכר. ‎ (לא>‎ 
ויקרא ‎ יעקב, ‎ סמי׳ ‎ יעקוב ‎ דבק ‎ אל ‎ פלמא‎ 
בארכה ‎ ת׳ם. ‎ (לב) ‎ צלע, ‎ יטלע ‎ באות ‎ ט׳‎ 


רשב״ם‎ 

(כפן) ‎ כי‎ שרית. ‎ ממרת ‎ שרה ‎ את ‎ אדהים ‎ במו ‎ קנה ‎ קנית. ‎ הוא ‎ להיות ‎ לוי ‎ ואתה ‎ כהן ‎ ועכשיו ‎ הוא ‎ יהיה ‎ כהן ‎ ואתת‎ 
עשה ‎ עשית. ‎ אכל ‎ וישר ‎ אל ‎ מלאך ‎ ויוכל ‎ מגזירת ‎ שבקט ‎ לוי‎ .  אך ‎ לפי ‎ הפשט ‎ לפי ‎ שהיה ‎ מתעצל ‎ ללכת ‎ כתיב‎ 
רץ ‎ שיאמר ‎ ויקם ‎ וישי ‎ וירץ ‎ ומה ‎ שלקה ‎ יעקב ‎ ונצלע ‎ לפי ‎ ויהי ‎ כדרך ‎ במלון ‎ ויפגשהו ‎ ה׳ ‎ ויבקש ‎ המיתו ‎ .  ובן ‎ כיונה‎ 
שהקב״ה ‎ הבטיחו ‎ והוא ‎ היה ‎ בורח‎ .  וכן ‎ מצינו ‎ בכל ‎ ההולכי׳ ‎ שנבלע ‎ במעי ‎ הדגה ‎ .  וכן ‎ בבלעם ‎ ויחר ‎ אך ‎ אלהים‎ 
בדרך ‎ שלא ‎ ברצון ‎ הקב״ה ‎ או ‎ ממאנים ‎ ללכת ‎ שנענשו ‎ כי ‎ הולך ‎ הוא ‎ ונעשה ‎ היגר ‎ כדכתיב ‎ ותלחץ ‎ רגל‎ 
במשה ‎ כתיב ‎ שלח ‎ נא ‎ ביד ‎ תשלח ‎ ויחר ‎ אף ‎ ה׳ ‎ במשה ‎ .  בלעם ‎ .  וילך ‎ שפי ‎ חיגר ‎ כמו ‎ ושפו ‎ עצמותיו‎ :  (לב) ‎ והוא‎ 
ולפי ‎ הדרש ‎ אעפ״י ‎ שאמרו ‎ חכמים ‎ בכ״מ ‎ חרון ‎ אף ‎ עושה ‎ צולע ‎ על ‎ יריבי‎ .  עתה ‎ כשהיה ‎ השמש ‎ ראוהו ‎ צולע‎ 
רושם ‎ וכאן ‎ מה ‎ רושם ‎ יש ‎ הלא ‎ אהרן ‎ אחיך ‎ הלוי ‎ עתיד ‎ על ‎ יריבו‎ .  כמו ‎ ויהי ‎ בבוקר ‎ והנח ‎ היא ‎ לאה ‎ בי ‎ עד‎ 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

כדמפרש ‎ רש״י ‎ לא ‎ יאמר ‎ עליך ‎ יכו' ‎ א״כ‎ 


אלא ‎ ודאי ‎ ה״ס ‎ כדמפרש ‎ רש״י ‎ לא ‎ יאמר ‎ עליך ‎ יכו' ‎ א״כ ‎ ש״מ‎ 
שיעקב ‎ היה ‎ מבקש ‎ ממנו ‎ דבר ‎ זה ‎ שיודה ‎ לו ‎ על ‎ הכרסות ‎ והוא‎ 
היה ‎ משיבו ‎ שפיר ‎ .  רא״ס‎ :  מ  ר״ל ‎ לא ‎ שהחליף ‎ המלאך ‎ כאן‎ 
שמו ‎ אלא ‎ היה ‎ אומר ‎ לו ‎ שהקב״ה ‎ עתיד ‎ להחליף ‎ את ‎ שמו‎ 
ואמר ‎ לו ‎ שאותו ‎ חילוף ‎ אני ‎ מפ' ‎ אותו ‎ עליך ‎ על ‎ הברכות ‎ וסו׳ ‎ : 


נ  לא ‎ שכעס ‎ כששאל ‎ זה ‎ ממט ‎ שהרי ‎ גס ‎ הוא ‎ שאל ‎ כזה ‎ מיעקב‎ 
ס  דק״ל ‎ אפי׳ ‎ אם ‎ זרחה ‎ בשבילו ‎ מ״מ ‎ מה ‎ זה ‎ לו ‎ וכי ‎ לו ‎ לבדו‎ 


אלא ‎ הודה ‎ זכו׳ ‎ וכן ‎ איתא ‎ בהדיא ‎ בזוהר ‎ פרשת ‎ תזריע ‎ עמוד‎ 
מ״ה ‎ ודוק)‎ :  (ככו) ‎ לא ‎ יעקב‎ .  לא ‎ יאמר ‎ עוד ‎ שהברכות‎ 
באו ‎ לך ‎ בעקבה ‎ ירמיה ‎ כי ‎ אס ‎ בשררה ‎ וגלוי ‎ פניס ‎ וסופך‎ 
שהקב״ה ‎ כבלה ‎ עליך ‎ בבית ‎ אל ‎ ומחליף ‎ שמך ‎ מ  ושם ‎ הוא‎ 
מברכך ‎ ואני ‎ שס ‎ אהיה ‎ ואודה ‎ לך ‎ עליהן ‎ וזהו ‎ שכתוב‎ 
(הושע ‎ יב) ‎ וישר ‎ אל ‎ מלאך ‎ ויוכל ‎ בכה ‎ ויתחנן ‎ לו ‎ בכה ‎ המלאך‎ 
ויתחנן ‎ לו ‎ ומה ‎ נתחנן ‎ לו ‎ בית ‎ אל ‎ ימצאנו ‎ ושס ‎ ידבר ‎ עמנו‎ 

המתן ‎ לי ‎ עד ‎ שידבר ‎ עמנו ‎ שס ‎ ולא ‎ רצה ‎ יעקב ‎ ועל ‎ כרחז ‎ הודה ‎ לו ‎ עליהן ‎ וזהו ‎ ויברך ‎ אותו ‎ שס ‎ שהיה ‎ מתחנן ‎ להמתין‎ 
לו ‎ ולא ‎ רצה‎ :  ועם ‎ אנשים‎ .  עשו ‎ ולבן‎ :  ותובל‎ .  להס ‎ :  (ל) ‎ למה ‎ זה ‎ תשאל‎ .  (ב״ר) ‎ אין ‎ לנו ‎ שס ‎ קבוע ‎ משתנין‎ 
נ  שמותינו‎ (הכל) ‎ לפי ‎ מצות ‎ עבודת ‎ השליחות ‎ שאנו ‎ משתלחים‎ :  (לב) ‎ ויזרח ‎ לו ‎ השמש ‎ .  ל׳ ‎ בני ‎ אדס ‎ הוא ‎ כשהגענו‎ 
למקום ‎ פלוני ‎ האיר ‎ לנו ‎ השחר ‎ זהו ‎ פשוטו ‎ ומ״א ‎ ויזרח ‎ לו ‎ לצרכו ‎ לרפאות ‎ את ‎ צלעתו ‎ כמה ‎ דתימא ‎ (מלאכי ‎ ג) ‎ שמש‎ 
צדקה ‎ ומרפא ‎ בכנפיה ‎ ואותן ‎ שעות ‎ שמיהרה ‎ לשקוע ‎ בשבילו ‎ ם  כשיצא ‎ מבאר ‎ שכע ‎ מיהרה ‎ לזרוח ‎ בשבילו‎ :  והוא ‎ צולע ‎ • 

אביקת ‎ המלאך ‎ עם ‎ יעקב‎ 

תחת ‎ ירכי ‎ וכמו ‎ כן ‎ אמר ‎ יעקב ‎ ליוסף ‎ .  עיין ‎ רש״י ‎ שס ‎ ושם] ‎ ותקע ‎ לעמוד ‎ בו‎ .  ואז ‎ יחזרו ‎ הברכות ‎ לעשו‎ .  ויהי׳ ‎ דבר ‎ שאין ‎ לו ‎ סוף ‎ . 


כף ‎ ירך ‎ יעקב ‎ .  נשה ‎ הכף ‎ ממקומו‎ .  להראותו ‎ כי ‎ בזה ‎ ודאי ‎ חעא ‎ . 
אבל ‎ השען ‎ לא ‎ הי׳ ‎ יכול ‎ לענישו ‎ ע״ז‎ .  ולא ‎ ליקח ‎ ממנו ‎ הברכות‎ 
ע׳יז ‎ כי ‎ בעת ‎ הזאת ‎ הי׳ ‎ קודס ‎ מ״ת ‎ .  רק ‎ עתידה ‎ חורה ‎ לאסור ‎ . 
וזהו ‎ חעא ‎ לפי ‎ ערך ‎ יעקב ‎ .  אבל ‎ להשען ‎ אץ ‎ רשות ‎ לענוש ‎ ע״ז ‎ . 
כי ‎ לפי ‎ ענין ‎ השען ‎ אין ‎ זה ‎ עבירה‎ .  כי ‎ לע״ע ‎ לא ‎ נאסר ‎ זאת‎ 
ליעקב ‎ .  ויאמר ‎ שלחני ‎ כי ‎ עלה ‎ השחר ‎ .  וכאשר ‎ ראה ‎ השען ‎ כי ‎ לא‎ 
מנא ‎ עון ‎ ביעקב ‎ ולא ‎ יוכל ‎ להענישו ‎ ולא ‎ להחעיאו‎ .  והברכות‎ 
ישארו ‎ אצל ‎ יעקב ‎ ע״כ ‎ אמר ‎ ליעקב ‎ שלחני ‎ כי ‎ עלה ‎ השחר ‎ .  כי‎ 
לע״ע ‎ לא ‎ ניתן ‎ לי ‎ רשות ‎ לעכבך ‎ יותר ‎ .  כי ‎ צריך ‎ אתה ‎ לילך ‎ לדרכך‎ 
כי ‎ כל ‎ המחנה ‎ שלך ‎ מחכים ‎ עליך ‎ שתבא ‎ אליהם ‎ .  ויאמר ‎ לא ‎ אשלחך‎ 
כי ‎ אס ‎ ברכתגי ‎ -  אף ‎ שהיה ‎ לו ‎ הברכות ‎ מכבר ‎ ולמה ‎ לו ‎ חתימה‎ 
מחדש ‎ מהמלאך ‎ .  אך ‎ יעקב ‎ הי׳ ‎ ירא ‎ לנפשו‎ .  הגם ‎ כי ‎ השען ‎ נסהו‎ 
היום ‎ ועמד ‎ בנסיונו‎ .  מה ‎ יעשה ‎ לו ‎ אס ‎ יבא ‎ יום ‎ אחר ‎ יוס ‎ לנסותו‎ 
כאשר ‎ עשה ‎ לאיוב‎ .  וכן ‎ יעשה ‎ לו ‎ שיאמר ‎ הנסיון ‎ הראשון ‎ לא‎ 
היה ‎ ט  ממש ‎ ולמחר ‎ יבא ‎ מחדש ‎ עליו ‎ בנסיין ‎ אחר ‎ ואולי ‎ צא ‎ יוכל‎ 


ע״כ ‎ אמר ‎ לו ‎ יעקב ‎ לא ‎ אשלחך ‎ כי ‎ אס ‎ ברכתני‎ .  שתאמר ‎ בפה‎ 
מלא ‎ כי ‎ הברכות ‎ שלי ‎ המה ‎ .  ולא ‎ תתבע ‎ אותם ‎ ממני ‎ ולא ‎ תנשכי‎ 

עוד‎ .  ע״ז ‎ השיב ‎ לו ‎ המלאך ‎ הזה ‎ הוא ‎ השען ‎ לא ‎ יעקב ‎ יאמר ‎ עוד‎ 

שמך ‎ .  כי ‎ שם ‎ זה ‎ הוא ‎ לגנאי ‎ עבורך ‎ .  כמו ‎ שאמר ‎ עשו ‎ ,.הכי ‎ קרא‎ 
שמו ‎ יעקב ‎ זיעקבנו ‎ זה ‎ פעמים״‎ .  ומהיום ‎ ישראל ‎ יהי׳ ‎ שמך ‎ כי‎ 
הברכות ‎ שייכים ‎ אליך ‎ מצד ‎ הדין‎ .  ואתה ‎ שר ‎ עליהם‎ .  ואתה ‎ מוחזק‎ 
בהברכות ‎ מהיום ‎ והלאה ‎ .  כי ‎ בעעות ‎ רצה ‎ יצחק ‎ לברך ‎ את ‎ עשו‎ . 
ולו ‎ ידע ‎ יצחק ‎ מראש ‎ אשר ‎ נודע ‎ לו ‎ בסוף ‎ לא ‎ הי׳ ‎ מתאו ‎ ה  כלל‎ 

לעשו ‎ ולא ‎ הי׳ ‎ אוהב ‎ אותו‎ .  עוד ‎ נוכל ‎ לומר ‎ ויגע ‎ בכף ‎ ירכו ‎ ר״ל‎ 

שרמז ‎ לו ‎ על ‎ בניו ‎ יוצאי ‎ ירכו ‎ .  שאצלם ‎ לא ‎ יתקיימו ‎ הברכות‎ 
בשלמות ‎ .  ע״כ ‎ והוא ‎ צולע ‎ על ‎ ירכו‎ .  ר״ל ‎ הי׳ ‎ מצעער ‎ עבור ‎ בניו‎ . 
וזה ‎ שאמר ‎ הכתוב ‎ על ‎ כן ‎ לא ‎ יאכלו ‎ בני ‎ ישראל ‎ את ‎ גיד ‎ הנשה ‎ . 
שיהי׳ ‎ להס ‎ למזכרת ‎ כי ‎ נגע ‎ בכף ‎ ירך ‎ יעקב ‎ בגיד ‎ הנשה ‎ .  ולהבין‎ 
מה ‎ שייכות ‎ יש ‎ לגיד ‎ הנשה ‎ של ‎ בהמה ‎ לענץ ‎ גיד ‎ הגשה ‎ של ‎ יעקב‎ ! 
אבל ‎ ידוע ‎ ני ‎ מכל ‎ מאכל ‎ אשד ‎ יאכל ‎ האדם ‎ נעשה ‎ באדם ‎ מהמזון‎ 

מלי ‎ י 


רבינו ‎ בחיי ‎ - 

(כח) ‎ כי ‎ שרית ‎ עם ‎ אלהים.זד ‎ המלאך‎ 
שרו ‎ של ‎ עשר. ‎ ועם ‎ אישים. ‎ יה ‎ לבד‎ 
ועשי. ‎ ובב״ר ‎ כי ‎ שרית ‎ עם ‎ אלהיט‎ 
שאיקונין ‎ שלד ‎ חקוקיו ‎ למעלה:‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

דית ‎ קמץ ‎ מס״ק‎ :  (ל) ‎ הגידה ‎ בא, ‎ הברין‎ 
בדגש ‎ מדיו ‎ דחיק: ‎ למה ‎ זה, ‎ מוי״ן‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

שאמר ‎ כנגד ‎ המלאך ‎ עצמד. ‎ לג. ‎ גיד‎ 
תנשה ‎ —  גידא ‎ בשיא. ‎ ה״ג ‎ הלא ‎ כנ״א‎ 
גידא ‎ הנשיא ‎ וכצ״ל ‎ כי ‎ שם ‎ בשיא ‎ אינו‎ 
שם ‎ עצם ‎ אחר ‎ אלא ‎ תאר ‎ לגיד ‎ כמ״ש‎ 
דדל ‎ למה ‎ בק, ‎ שמו ‎ גיד ‎ הגשה ‎ שבשה‎ 
ממקומו ‎ וצ״ל ‎ גידא ‎ בשיא ‎ רמי־ ‎ בשי״א‎ 
ריא ‎ ואולי ‎ גיר׳ ‎ גידא ‎ דבעיא ‎ ה׳תה‎ 


שפתי ‎ כהן‎ 

וירץ ‎ עשי ‎ לקראתו ‎ ויחבקהו, ‎ וגו׳ ‎ וישקהו׳ ‎ ר״ל ‎ שרץ ‎ עשו ‎ להרגו ‎ והקב״ה ‎ רץ‎ 
להצילו, ‎ שכן ‎ .חמצא ‎ ר״ת ‎ של ‎ פסוק ‎ זה ‎ בגי׳ ‎ ר״ץ ‎ וס״ת ‎ קפ״ו, ‎ לומר ‎ לך‎ 
שהקב״ה ‎ נקרא ‎ מקים, ‎ ומקום ‎ במספר ‎ מרובע ‎ עולה ‎ קפ״ו, ‎ לפי׳ ‎ תדע ‎ לך ‎ שעשו ‎ רץ‎ 
להרגו, ‎ והקב״ה ‎ רץ ‎ להצילו, ‎ ובמדרש ‎ אמרו ‎ שאמר ‎ עשו ‎ איני ‎ הורגו ‎ בקשת ‎ ובחצים‎ 
אלא ‎ בפי ‎ יבשנים ‎ שלי ‎ ומוצץ ‎ את ‎ דמו ‎ שב׳ ‎ וירץ ‎ עשו ‎ וישקהו, ‎ א״ת ‎ וישקהו ‎ אלא‎ 
וישכחו ‎ ונעשה ‎ צוארו ‎ של ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ כמגדל ‎ השן, ‎ ויש ‎ אומרים ‎ כעמוד ‎ של ‎ שיש,‎ 
ועליו ‎ הכתוב ‎ אופר ‎ צוארך ‎ כמגדל ‎ השן, ‎ וקהו ‎ שיניו ‎ של ‎ עשו ‎ והתחיל ‎ כועס ‎ וחורק‎ 
עליו ‎ שיניו ‎ ה״ד ‎ רשע ‎ יראה ‎ וכעס, ‎ שיניו ‎ יחרק ‎ ונמס, ‎ ופי׳ ‎ על ‎ שי׳ץ ‎ של ‎ וישקהו‎ 
שאמר ‎ וי ‎ שבי ‎ קהו, ‎ ואז ‎ ויבכר ‎ שניהם. ‎ זה ‎ בוכה ‎ על ‎ צוארו. ‎ וזה ‎ בוכה ‎ על ‎ שיניו;‎ 

עכ״ל‎ : 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

כן ‎ כל ‎ השבטים ‎ היו ‎ נגליס ‎ והשתחוו ‎ כלס. ‎ וגס ‎ אמרו ‎ דייסת‎ 
הצדיק ‎ ע״ה ‎ לבנימין ‎ אמר ‎ אלהיס ‎ יחנך ‎ בני ‎ דכלס ‎ נא׳ ‎ בהם‎ 
הילדי׳ ‎ אשר ‎ חנן ‎ אלהיס ‎ את ‎ עבדך ‎ וא״כ ‎ מוכת ‎ דדינה ‎ לא‎ 
היתה ‎ שס. ‎ ומיהו ‎ עדין ‎ צריכין ‎ אנו ‎ למודע״י ‎ שאר ‎ דברי ‎ רש״י‎ 
ז״ל ‎ ויתבארו ‎ לקמן ‎ בענין ‎ דינה ‎ בס״ד: ‎ ד  מה ‎ שמך ‎ ויאמר‎ 
יעקב. ‎ אפשר ‎ לרמוז ‎ כי ‎ הנה ‎ האיש ‎ נקרא ‎ אדס ‎ ואס ‎ זכה‎ 
יושפע ‎ משם ‎ מ״ה. ‎ ואם ‎ לא ‎ זכה ‎ יהיה ‎ אדס ‎ ר״ת ‎ אפר ‎ דם‎ 
מרה ‎ כמ״ש ‎ פ״ק ‎ דסוסה. ‎ וזה ‎ רמז ‎ לו ‎ מה ‎ שמך ‎ כלו׳ ‎ זכית‎ 
לבחינת ‎ אד״ס ‎ גי׳ ‎ מה ‎ הויה ‎ דאלפין ‎ כ״י ‎ והשפי״ע ‎ בצחצחות‎ 

נפשך ‎ ויאמר ‎ יעקב ‎ לרוב ‎ הענוה ‎ אמר ‎ ששמו ‎ יעקב ‎ לשון‎ 

עקבה. ‎ ויאמר ‎ לא ‎ יעקב ‎ יאמר ‎ אלא ‎ ישראל ‎ דמורה ‎ על ‎ היושר‎ 

והשררה ‎ ודבק ‎ עס ‎ אל. ‎ א״נ ‎ אפשר ‎ לרמוז ‎ א״ל ‎ מה ‎ שמך ‎ מה‎ 

גי׳ ‎ אד״ס ‎ שתקנת ‎ אד״הר ‎ מג״ע ‎ ולא ‎ חטאת ‎ באיסור ‎ שתי‎ 
אחיות ‎ בי ‎ אס ‎ ישראל ‎ רמז ‎ לו ‎ שיקרא ‎ אל ‎ כב ‎ יכול ‎ ואץ ‎ כתן‎ 


רלח ‎ תפסיד ‎ הדס״ג‎ 

ד׳אך ‎ יצ׳לע ‎ מן ‎ ורכה: ‎ לג)לד׳לך.‎ 
לא ‎ יאכלון ‎ בני ‎ אסראיל ‎ ערק ‎ אלגסא.‎ 
אלד׳י ‎ מע ‎ חק ‎ אלורך. ‎ אלי׳ ‎ הד׳א‎ 
אליום. ‎ למא ‎ דנא ‎ בחק ‎ ורך ‎ יעקוב.‎ 
בערק ‎ אלנסא: ‎ א)ת׳ם ‎ רפע ‎ יעקוב‎ 
עינאה. ‎ פראי ‎ פאד׳א ‎ עשו ‎ אקבל.‎ 
ומעה ‎ ארבע ‎ מאיה׳ ‎ רגל. ‎ וקסם‎ 
אלאולאד. ‎ עלי׳ ‎ לאה ‎ ועלי׳ ‎ רחל.‎ 
ואלאמתין: ‎ ב) ‎ פצייר ‎ אלאמתין‎ 
ואולאדהמא ‎ אוולא. ‎ ולאה ‎ דאולאדהא‎ 
אכ׳רא. ‎ ורחל ‎ ויוסף ‎ בעד ‎ ד׳לך*‎ 

ג ) והו ‎ תקדמהם. ‎ וסגד ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳‎ 
סבע ‎ מראר. ‎ אלי׳ ‎ אן ‎ דנא ‎ מן ‎ אסיה:‎ 

ד) פחאצ׳ר ‎ עשו ‎ תלקאה ‎ פעאנקה.‎ 
ואנכב ‎ עלי׳ ‎ ענקה ‎ וקבלה. ‎ ובכיא?‎ 

ה) ‎ פרפע ‎ עיניה. ‎ וראי׳ ‎ אלנסא‎ 
ואלאולאד. ‎ קאל ‎ מן ‎ האולי ‎ מעך.‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

לשרן ‎ פסחות ‎ וכת״א. ‎ (לג) ‎ בגיד ‎ הנשה,‎ 
פי ‎ ערק ‎ אלנסא ‎ דומה ‎ לעברי ‎ ואמרו‎ 
חכמי ‎ הלשון ‎ שהוא ‎ גיד ‎ עבה ‎ בירך ‎ האדם‎ 
משוך ‎ מהירך ‎ עד ‎ תפוח ‎ העקב.‎ 
לג ‎ (ד) ‎ ויפל ‎ על ‎ צואריו, ‎ ואגכב ‎ עלי‎ 
ענקה, ‎ הטה ‎ עצמו ‎ ושם ‎ כתפו ‎ על ‎ צואריו‎ 
ונשקו, ‎ ויהיה ‎ ויפל ‎ כמו ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ אחיו‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

והצד״י ‎ בשו*א‎ :  א) ‎ והנה ‎ עשו ‎ בא. ‎ איו‎ 
כאן ‎ פסיק ‎ בכל ‎ הספרים ‎ שבדקתי ‎ גם‎ 
בספרי ‎ הדפוס ‎ לא ‎ נמצא ‎ עיקר: ‎ ג)‎ 
עד ‎ גשתו ‎ עד ‎ אחיו. ‎ תרגם ‎ אונקלוס‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

פן ‎ תקע ‎ נפשי ‎ ממך. ‎ סרה ‎ בף ‎ הירך‎ 
ממקומו ‎ :  (כב) ‎ בגיד ‎ הנשה. ‎ ידוע ‎ כאשר‎ 
העתיקו ‎ קדמונינו ‎ ז״ל ‎ ואין ‎ בו ‎ ספק ‎ כי‎ 
אם ‎ לחסרי ‎ הדעת. ‎ ותולדת ‎ שמפרשים‎ 
שהוא ‎ האבר ‎ ויפרשו ‎ הנשה ‎ מגזרת ‎ נשים‎ 
לדעת ‎ זד, ‎ המלאך ‎ שנראה ‎ ליעקב ‎ שהוא‎ 
גוף ‎ יתבאר ‎ לך ‎ אם ‎ השם ‎ יפקח ‎ את ‎ לבבך‎ 
בפרשת ‎ כי ‎ שמי ‎ בקרבו. ‎ ושם ‎ רחל ‎ ויוסף‎ 
באחרונה ‎ אולי ‎ ימלטו ‎ בעבור ‎ אהבתי‎ 
אותם. ‎ הדרש ‎ על ‎ נקודות ‎ וישקהו ‎ טוב‎ 
הוא ‎ לעתיקי ‎ משדים ‎ כי ‎ על ‎ דרך ‎ הפשט‎ 
לא ‎ חשב ‎ עשו ‎ לעשות ‎ רע ‎ לאחיו ‎ והעד‎ 
ויבכו ‎ כאשר ‎ עשה ‎ יוסף ‎ עם ‎ אחיו‎ : 
<ד") ‎ מי ‎ אלה ‎ לך. ‎ מי ‎ אלה ‎ עמך ‎ או ‎ מי‎ 


בראשית ‎ לב ‎ לג ‎ ויעליו‎ 

לג‎ ^ל־כן ‎ לא־יאכלו ‎ בני־ישראל ‎ את־‎ 
גיד ‎ דגשה ‎ אעור ‎ ע'ל:בף ‎ מלך‎ יעד‎ 
היום ‎ הזה ‎ כי ‎ נגע ‎ בכה־יו־ןז ‎ יע&יב‎ 

-  י־ ‎ ־  •> ‎ ־י־ ‎ *  :  ץ־ ‎ ו 

בגיד ‎ הנשה‎ :  לג ‎ א  דשא‎ ;עקב ‎ עיניו‎ 
גירא ‎ והנה ‎ עשו ‎ בא ‎ ועמו ‎ אךבע‎ 
מאות ‎ איש ‎ רחץ ‎ את־הילךים ‎ על־‎ 
לאה ‎ ועל־רתל ‎ ועל ‎ שתי ‎ השפחות:‎ 
=  וישם ‎ את־השפחות‎ 'ואהץילדיהן‎ 
ראשונה ‎ ואת־לאה ‎ וילדיה ‎ אחרינים‎ 

•ן ‎ ז־* ‎ :  ;* ‎ •• ‎ ־5־> ‎ •ן ‎ ד*.״ ‎ ז־ ‎ ־1 ‎ :*־ ‎ • 

ואת־־רהל ‎ ואת־־יוסף ‎ אהרינים‎ : 
נ  והוא ‎ עבר ‎ לפניהם ‎ וישתחו ‎ ארצה‎ 
שבע ‎ פעקים ‎ עד־נשיתו ‎ עך־אחיו:‎ 
יוירץ ‎ עשו ‎ למראהו ‎ ויחבקהו ‎ ויפל‎ 
על־צוארו ‎ וישקהו ‎ ויבכו‎ :  י׳ ‎ דשא‎ 
את-עיניו ‎ וירא ‎ את״הןשים ‎ ואת־‎ 
הילדים ‎ ויאמר ‎ מי־אלה ‎ לה־ ‎ ניאמר‎ 

*־ ‎ :  זי ‎ •  ;• ‎ •  ••*י ‎ •\‎ 

*צואריו ‎ קרי. ‎ *נקוד ‎ על ‎ יישקי׳ו‎ 

רשב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

עכשיו ‎ לא ‎ נודע ‎ שהיא ‎ לאה‎ :  (לג) ‎ על ‎ כן ‎ לא ‎ יאכלו‎ .  (ג) ‎ וישתרוו ‎ ארצה ‎ ד  פעמים ‎ .  ע״ש ‎ כי ‎ שבע ‎ יפיל ‎ צדיק ‎ יקם‎ 

לזכרון ‎ גבורתו ‎ של ‎ יעקב ‎ ונס ‎ שעשה ‎ לו ‎ הקב״ד, ‎ שלא ‎ מת‎ :  ולהעביר ‎ ז׳ ‎ תועבות ‎ מלבו‎ :  (ד) ‎ וישקהו‎ .  נקוד ‎ למעלה ‎ שכיון‎ 
הירך‎ .  טעמו ‎ למטה ‎ ברי״ש ‎ כי ‎ כן ‎ שמה ‎ וכן ‎ גדר ‎ מזה ‎ ובן ‎ גזל ‎ ובשירך ‎ דבוק ‎ נהפכים ‎ להיות ‎ פתח ‎ קטן ‎ וטעמו ‎ באות‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י ‎ . 

זרחה ‎ ונו׳‎ :  ע  ר״ל ‎ כשהתחילה ‎ *שמש ‎ לזרוח ‎ היה ‎ צולע ‎ אכל ‎ היה ‎ צולע ‎ ע  כשזרתה ‎ השמש‎ :  (לג) ‎ ניד ‎ הנשה‎ .  ולמה‎ 
מיד ‎ אח״כ ‎ נתרפא‎ :  פ  ר״ל ‎ מלת ‎ דישקהי ‎ נקוד ‎ לבל ‎ השי״ז ‎ םבו ‎ נקרא ‎ שמו ‎ גיד ‎ הנשה ‎ לפי ‎ שכשה ‎ ממקומו ‎ ועלה ‎ והוא ‎ לשון‎ 

!;ע־*׳; ‎ *צ•,״ ‎ ״  8״י״ ‎ ■ 

בלעז ‎ (נראבע ‎ דיקע) ‎ כל ‎ בשר ‎ גבוה ‎ ותלול ‎ ועגול ‎ קרוי ‎ כף ‎ כמו ‎ עד ‎ שתתמרך ‎ הכף ‎ בסמני ‎ בנרות): ‎ (ב) ‎ ואת‎ 
לאה ‎ וילדיה ‎ אחרונים‎ .  אהרון ‎ אחרון ‎ חביב: ‎ (ג) ‎ עבר ‎ לפניהם ‎ .  אמר ‎ אס ‎ יבא ‎ אותו ‎ רשע ‎ להלחם ‎ ילסס ‎ בי‎ 
תחילה: ‎ (ד) ‎ ויחבההו‎ .  נתגלגלו ‎ רחמיו ‎ כשראהו ‎ משתחיה ‎ כל ‎ השתהויאות ‎ הללו‎ :  וישקהו‎ .  נקוד ‎ עליו ‎ ויש ‎ חולקין‎ 
בדבר ‎ הזה ‎ בברייתא ‎ דססרי ‎ יש ‎ שדרשו ‎ נקודה ‎ פ  זו ‎ לומר ‎ שלא ‎ נשקו ‎ בכל ‎ לבו ‎ (ב״ר)‎ .  אר״ש ‎ בן ‎ יוחאי ‎ הלכה ‎ היא ‎ בידוע‎ 
שעשו ‎ שונא ‎ ליעקב ‎ אלא ‎ שנכמרו ‎ רחמיו ‎ כאותה ‎ שעה ‎ ונשקו ‎ ככל ‎ לכו‎ (נ״ר)‎ :  (ה) ‎ טי ‎ אלה ‎ לך‎ .  מי ‎ סלה ‎ להיות ‎ צ  שלן‎ : 

אביקת ‎ המלאך ‎ עם ‎ יעקב‎ 

חלב ‎ דם ‎ בשד ‎ .  נמצא ‎ מלחם ‎ או ‎ משאר ‎ מיני ‎ מזון ‎ נעשה ‎ בשר ‎ אדם ‎ ירכך ‎ נופלת ‎ כי ‎ עיקר ‎ חטאה ‎ היא ‎ בירך] ‎ בין ‎ באדם ‎ ובין ‎ בבהמה‎ 
ומבשר ‎ בהמה ‎ נעשה ‎ בשר ‎ אדם ‎ .  וידוע ‎ כי ‎ שבע ‎ המזון ‎ משנה ‎ וכאשר ‎ יאכג ‎ האדם ‎ ניד ‎ הנשה ‎ של ‎ בהמה ‎ יתרבה ‎ ני ‎ כיי ‎ תאית‎ 
את ‎ טבע ‎ הנזון ‎ .  וע״כ ‎ הזהירה ‎ תורה ‎ שלא ‎ לאכול ‎ מבהמות ‎ המשגל‎ .  ע״כ ‎ אסרה ‎ תורה ‎ לישראל ‎ אכילת ‎ גיד ‎ הנשה ‎ של ‎ בהמה‎ 
וחיות ‎ ועופות ‎ הטורפים ‎ .  כי ‎ האדס ‎ יהי׳ ‎ ג״כ ‎ רוצח ‎ וטורף‎ .  שישראל ‎ יהי׳ ‎ פרושים ‎ ומובדלים ‎ מכל ‎ תאוה ‎ ויצר ‎ ויהי, ‎ קלושים‎ 
מדוע ‎ ני ‎ תאות ‎ המשגל ‎ עקרו ‎ בהירן ‎ נע״כ ‎ אמרה ‎ תורה ‎ נהו ‎ שה ‎ לאלהיהם‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

מ?לע ‎ על ‎ ?חניה: ‎ לג. ‎ 5ל‎ 
נן‎ .  לא ‎ אללין ‎ ?3י ‎ ?שךאל‎ 
?ת ‎ גיןא ‎ ניקי?א‎ .  !יעל ‎ ?תי‎ 
?ךכא. ‎ עד ‎ יומא ‎ הרין.‎ 
ארי ‎ קו־יב ‎ 3  פ  הי ‎ ?ךכא‎ 
ך.י!וקב ‎ •  חידא ‎ נש:א‎ :  א 
יןלןף ‎ ?עקב ‎ עיניה,‎ .  נסזא‎ 
והא ‎ עשו ‎ אתי‎ .  ועמיה‎ . 
אךבע ‎ מאה ‎ גולרא‎ .  יפליג‎ 
?ת ‎ כנ?א‎ .  על ‎ לאה ‎ ועל‎ 
ךחל.ועל ‎ תרתין ‎ לאינתא:‎ 
ב. ‎ ושוי ‎ ?ת ‎ לסיןמא‎ .  ו?ת‎ 
בניהון ‎ ל!ךמותא. ‎ ןית ‎ לאה‎ 
ו?נהא ‎ פמראין‎ .  ו?ת ‎ רסל‎ 
ו?ת ‎ יוסף ‎ בתראין ‎ :  ג. ‎ ןהוא‎ 
עבר ‎ קדמיהין‎ .  וסגיד ‎ על‎ 
אך5א ‎ זמנין ‎ .  עד‎ 

מקךביה ‎ לות ‎ אחוהי. ‎ ד.‎ 
ולהט ‎ עשו ‎ לקדמוזיה‎ 
וןפפיה ‎ .  ונפל ‎ על ‎ צוריה‎ 
ונשקיה‎ .  ובכו‎ :  ה. ‎ וןקף ‎ לת‎ 
עיניהי‎ .  נחזא ‎ לת ‎ נשלא ‎ ו;ת‎ 
ןנ;א. ‎ נאמר ‎ מן ‎ אלץ ‎ לך.‎ 
נאמר‎ .  ענלא‎ .  !יאן ‎ לל ‎ לת‎ 


הולדות ‎ אהרן‎ 

פל ‎ כן ‎ לא ‎ .  פסחים ‎ רב ‎ חולין ‎ צ :  אשר ‎ על ‎ כף ‎ , 
חולין ‎ צו ‎ כריחית ‎ כא ‎ :  הירך ‎ .  קידושין ‎ כא‎ 
הוריות ‎ יב ‎ חולין ‎ צא ‎ יקלז ‎ :  והוא ‎ עבר ‎ . 
•סחים ‎ ,  סוכה ‎ ליו ‎ מכילה ‎ כא ‎ גדי־ ‎ רג ‎ .־ ‎ יירא‎ 
אח ‎ הגשים ‎ ס׳ ‎ הזוהר ‎ פ׳ ‎ בלק ‎ ז 


מילדים‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


עפ״י ‎ חסרי ‎ הדעת ‎ ותולדות ‎ שב׳ ‎ הראב״ע ‎ ז״ל ‎ המפרשים ‎ שהוא ‎ האבר ‎ ונשה ‎ מגזרת ‎ נשים.‎ 
לג. ‎ א. ‎ והנה ‎ עשו ‎ בא ‎ —  אתי. ‎ ה״ג ‎ בל׳ ‎ הווה ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ אתא ‎ וכן ‎ הנה ‎ בנך ‎ יוסף ‎ בא.‎ 
התנך ‎ יתרו ‎ בא. ‎ ב. ‎ ראשונה ‎ —  קדמותא. ‎ וכן ‎ לקמן‎ (ל״ח ‎ כ״ח) ‎ זה ‎ יצא ‎ ראשונה. ‎ קדמותא.‎ 
והוא ‎ שם ‎ המקרה ‎ ול״ג ‎ קדמיתא ‎ שהוא ‎ תאר ‎ לנקבה ‎ כמו ‎ שתא ‎ קדמיתא ‎ אתתא ‎ קדמיתא.‎ 
ג. ‎ עד ‎ אחיו ‎ —  לות ‎ אחהי. ‎ ה״ג ‎ וכ״ה ‎ במסורת ‎ עד, ‎ לות ‎ ב׳. ‎ עד ‎ אחיו. ‎ עד ‎ איש ‎ עדלמי.‎ 
והטעם ‎ שתרג' ‎ לות ‎ מפני ‎ שהוא ‎ עד ‎ ולא ‎ עד ‎ בכלל ‎ שהוא ‎ כמו ‎ אל. ‎ ט. ‎ יהי ‎ לך ‎ אשר ‎ לך ‎ — 
אצלח ‎ בדילך. ‎ ל׳ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ כי ‎ התרג׳ ‎ בא ‎ לפרש ‎ משמעות ‎ ד,כ׳ ‎ שלא ‎ היתד, ‎ כוו׳ ‎ עשו‎ 
באמרו ‎ יהי ‎ לד ‎ אשר ‎ לך. ‎ לפי ‎ שלא ‎ היה ‎ הדורון ‎ חשוב ‎ והגון ‎ בעניו ‎ או ‎ לשנאת ‎ המשלחו‎ 
אלא ‎ כאדם ‎ האומר ‎ לחבירו ‎ ה׳ ‎ יתן ‎ לך ‎ ברכה ‎ במה ‎ שיש ‎ לך ‎ ואין ‎ לי ‎ צורך ‎ במה ‎ שיש‎ 


איסור ‎ עריות ‎ ושריותא ‎ כינהו ‎ כמ״ש ‎ המפרשים ‎ וגס ‎ אני‎ 

בעניי ‎ כתבתי ‎ בדרושי' ‎ דבריהם ‎ ן״ל: ‎ ה  יש ‎ לי ‎ רנ. ‎ אפשר‎ 
דעשה ‎ עצמו ‎ תשי״ד ‎ כמדתו ‎ לכל ‎ רות ‎ עועיס ‎ מראה ‎ טלפיס‎ 
כחזיר ‎ כי ‎ היא ‎ בחינתו. ‎ חהו ‎ יש ‎ לי ‎ רב ‎ כלומר ‎ שאינו ‎ כאחרים‎ 

7כל ‎ אשר ‎ בידס ‎ נראה ‎ בעיניהם ‎ שהוא ‎ מעט. ‎ אך ‎ אומר ‎ בפה‎ 

ושבע ‎ תועבי' ‎ בלבו ‎ יש ‎ לי ‎ רב ‎ מה ‎ שיש ‎ לו ‎ נראה ‎ בעיניו ‎ רב.‎ 
וכלפי ‎ זה ‎ דובר ‎ אמת ‎ ליעקב ‎ קושטא ‎ קאי ‎ וזרעו ‎ למינה־'‎ 

קוש״ט ‎ שנים ‎ עשר ‎ ההוא ‎ אמר ‎ חנני ‎ אלהים ‎ וכי ‎ יש ‎ לי ‎ כל‎ 
כי ‎ מה ‎ שהוא ‎ צרכי ‎ יש ‎ לי ‎ הוא ‎ נקרא ‎ שלי ‎ והיותר ‎ על ‎ צרכי‎ 


תרגום ‎ אונקלוס ‎ בראשית ‎ לג ‎ וישלח‎ 

ע?וך‎ : י• ‎ י?!רי?א ‎ •סי^א• ‎ הילדים ‎ אשר־" ‎ חנן ‎ אלו־דם ‎ את־‎ 

אנין ‎ ימיה^ן ‎ וסגידא‎ :  ז. ‎ ־ :  יי ‎ ׳  :־ ‎ "•' ‎ ד-׳־* ‎ *־י ‎ .  .־_ ‎ _ 

*?!ליגת׳‎ אף ‎ לאה. ‎ י?נל.א ‎ ^םדן? ‎ ♦  רבי;1יו1ה5שן.דהשפח1ר[ ‎ הןדי‎ 
'""■:5"י ‎ יי• ‎ ןיב• ‎ וילדיהן‎ ות^תתיך‎ .י‎ ותנשגם־לאה‎ 

י1סףורסל ‎ וסגידו: ‎ ח.81מר. ‎ :-:•• ‎ •.•.ין- ‎ •  :  ־1 ‎ :־;• 1 1 ז  ־,* ‎ ־* ‎ .  ־־ ‎ •• ‎ " 

מא ‎ לך‎ .  פל ‎ מ׳?רי‎ תא ‎ הלא ‎ וילדיה ‎ וןשדןחוו ‎ ואחר ‎ ננש ‎ יוסף‎ 
■ייי'"• ‎ "8י• ‎ •8׳י5,"8 ‎ ורחל ‎ וישתחוו‎ :*ח ‎ ויאמר ‎ מי ‎ לך ‎ 3ל־‎ 

רןןנ!ין ‎ 3?ייני ‎ ובוני‎ :  ט. ‎ :ז ‎ -•ו ‎ :  ־׳ ‎ :־1 ‎ ־  ־.* ‎ •< ‎ : 1.,<־ ‎ ז־‎ 

!אמי ‎ ?שי ‎ איי* ‎ לי ‎ ס?י• ‎ המהנה ‎ הזה ‎ אשר ‎ 3גשר1י ‎ ויאמר‎ 
^  למצא־חן'‎ בעינל'‎ אד^‎ :  ־  דאמר‎ 
אכפתית ‎ לחמין ‎ ?5י{ןי ‎ •  עשו ‎ יש־לי ‎ רב ‎ אחי ‎ לחי ‎ לך ‎ אשר־‎ 
.לך: ‎ י ולאמר ‎ לעקב ‎ אל־נא ‎ אם־נא‎ 
מצאתי ‎ הן ‎ בעיניך ‎ ולקחת ‎ מנחתי‎ 

ז  ז> ‎ ״* ‎ •• ‎ !  :  ••• ‎ 1  :  17־( ‎ זע ‎ •  ■ד‎ 

מידי ‎ כי ‎ עליכן ‎ ראיתי ‎ פניך ‎ בראת‎ 

•־**•* ‎ •וי■ ‎ •• ‎ ן  ז  י  זי ‎ •.״ ‎ ן  •  ;  !נ‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ רשב״ם‎ 

לנשכו‎ :  וישקהו‎ .  בגימ׳ ‎ לטשכיהו ‎ דור ‎ חרבות ‎ שני״ו ‎ בגי, ‎ עשו ‎ :  ראשונה‎ :  ירך ‎ יעל‎ ,כ‎ .  ירך ‎ המשכן‎ :  (ז) ‎ נגש ‎ יוסף ‎ ורתי*‎ . 
<ח) ‎ מי ‎ לך ‎ .  ג, ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ מי ‎ לך ‎ פה ‎ כי ‎ חצבת ‎ לך ‎ פה ‎ לפי ‎ הפשט ‎ דרך ‎ להזכיר ‎ את ‎ האיש ‎ תחלה ‎ אבל ‎ למעלה‎ 
קבר ‎ עוד ‎ מי ‎ לך ‎ פה ‎ חתן ‎ ובניך ‎ זהו ‎ שיש ‎ במליש ‎ לה!ו ‎ כתות ‎ מתוך ‎ שאסר ‎ לאה ‎ וילדיה ‎ אמר ‎ כמו ‎ בן ‎ רחל ‎ ויוסף:‎ 
טלה״ש ‎ פוגעין ‎ בעשו ‎ ובאנשיו ‎ ומכיס ‎ בהס ‎ וזהי ‎ מי ‎ לי ‎ כל ‎ המחנה ‎ (ה) ‎ מי ‎ לד ‎ בל ‎ המחנה ‎ .  של ‎ עדרים ‎ ששלחת ‎ : 
שהיו ‎ מכיס ‎ בהם ‎ עד ‎ שהיו ‎ חוצבים ‎ להם ‎ קברים ‎ לקבור ‎ המתים ‎ ;1 ‎ 4  ,  , 

זכשפגע ‎ בו ‎ וראה ‎ לו ‎ בנים ‎ וכנות ‎ אמר ‎ מי ‎ לך ‎ פה ‎ בניס ‎ ובנות ‎ לא ‎ כך ‎ אמרת ‎ כשהיינו ‎ בבשן ‎ אמנו ‎ מריבים ‎ על ‎ שני ‎ עונמות ‎ שאתה‎ 
■היית ‎ בוחר ‎ בעה״ב ‎ שאין ‎ בז ‎ פריה ‎ ורגיה ‎ א״כ ‎ מי ‎ לך ‎ אלו ‎ הכניס‎ :  (ש) ‎ אחי ‎ יהי ‎ לך ‎ אשר ‎ לך‎ .  בנימנוריא ‎ זה ‎ הברכות‎ :  (י) ‎ כראח‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

ואח״כ ‎ אמר ‎ לך ‎ לכן ‎ פי, ‎ להיות ‎ שלך ‎ כלומר ‎ מאיזה ‎ 5ד ‎ הס ‎ שלך‎ 
אס ‎ הם ‎ בניך ‎ או ‎ עבדיך ‎ או ‎ שכיריך‎ :  ק  דהכא ‎ א״א ‎ לפרש ‎ כמו‎ 
גבי ‎ מי ‎ אלה ‎ לך ‎ כלומר ‎ עבדיך ‎ או ‎ בניך ‎ דהא ‎ היה ‎ יודע ‎ עשו ‎ שהם‎ 
מוליכי ‎ המנחה ‎ ובודאי ‎ עבדיו ‎ הס ‎ ועוד ‎ מה ‎ השיב ‎ לו ‎ למצוא, ‎ חן‎ 
בעיניך ‎ אלא ‎ וגו, ‎ כלומר ‎ למה ‎ שרתת ‎ לכל ‎ זה ‎ .  ומהרש״ל ‎ כתב ‎ כי‎ 
בודאי ‎ פי׳ ‎ של ‎ מי ‎ לך ‎ פירושו ‎ של ‎ מי ‎ הס ‎ .  וא״ל ‎ א״כ ‎ מה ‎ השיב‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

<ראו0 ‎ מני ‎ .  סוכה ‎ ה  סוטה ‎ עא ‎ ס׳ ‎ הזוהר‎ 
״  ־■■‎ ־  פרשה ‎ מרומה ‎ : 


(ז) ‎ נגש ‎ יוסף ‎ ורחל. ‎ בכולן ‎ האמהות ‎ נגבית ‎ לפני‎ 
המיס ‎ אבל ‎ ברחל ‎ יוסף ‎ נגש ‎ לפניה ‎ אמר ‎ אמי ‎ יפת‎ 
•תיאר ‎ שמא ‎ יתלה ‎ בה ‎ עיניו ‎ אותו ‎ רשע ‎ אעמוד ‎ כנגדה‎ 
זאעכבנו ‎ מלהסתכל ‎ בה ‎ מכאן ‎ זכה ‎ יוסף ‎ לברכת ‎ עלי ‎ עין‎ : 

(ח) ‎ מי ‎ לד ‎ כל ‎ המחנה‎ .  מי ‎ כל ‎ המחנה ‎ אשר ‎ פגשתי ‎ 1,1״,,. ‎ .:,״״״■ ‎ -״ 1 1 ״״־ ‎ ־.״ ‎ ־--־ג‎ 

■ל, ‎ שהיא ‎ שלך ‎ כלומר ‎ למה ‎ הוא ‎ לך ‎ ופשיטי ‎ של ‎ מי1יא ‎ "ל ‎ ני ‎ כך ‎ שאל‎ 'אותי ‎ עשו' ‎ מי ‎ 'לך ‎ כל ‎ המחנה ‎ כלומר ‎ יליד ‎ הם ‎ נל‎ 
׳מוליכי ‎ המנחה. ‎ ומלרשז ‎ כתות ‎ של ‎ מלאכים ‎ פגע ‎ ל  שהיו ‎ המחנה ‎ שפגשתי ‎ שאני ‎ צריך ‎ לומר ‎ למה ‎ הוא ‎ לך ‎ לכך ‎ תשיב ‎ לו‎ 


דוספין ‎ אותו ‎ ואת ‎ אנשיו ‎ ואומרים ‎ להס ‎ של ‎ מי ‎ אתם ‎ והס‎ 
8אומרים ‎ להם ‎ של ‎ עשו ‎ והן ‎ אומרים ‎ הכו ‎ הכו ‎ ואלו ‎ אומרים‎ 
הניחו ‎ בנו ‎ של ‎ יצחק ‎ הוא ‎ ולא ‎ היו ‎ משגיחים ‎ עליו‎ .  בן ‎ בנו‎ 
׳של ‎ אברהם ‎ הוא ‎ ולא ‎ היד ‎ משגיחים. ‎ אחיו ‎ של ‎ יעקב ‎ הוא‎ 


יעקב ‎ למצוא‎ .חן ‎ בעיניך ‎ כי ‎ עיקר ‎ שאלתו ‎ היה ‎ על ‎ למה ‎ הוא ‎ לך‎ 
וכו׳ ‎ עכ״ל‎ :  ל  דאל״פ ‎ מאי ‎ כל ‎ המחנה ‎ דהא ‎ מוליכי ‎ המנחה ‎ לא‎ 
היו ‎ כ״א ‎ ה, ‎ עבדים ‎ .  ומה ‎ שהשיב ‎ ויאמר‎ ,  למצוא ‎ חן ‎ בעיני ‎ אדוני‎ 
וכי ‎ בשביל ‎ שהכו ‎ אותו ‎ המלאכים ‎ ימצא ‎ חן ‎ בעיניו‎ .  וי״ל ‎ דכיון‎ 
כשאמרו ‎ אתיו ‎ של ‎ יעקב ‎ הוא ‎ היו ‎ משגיחין ‎ א״ב ‎ ראה ‎ שיעקב ‎ היה‎ 


.אןמריס ‎ להם ‎ ־  אס ‎ כן ‎ משלנן ‎ אתס‎ .  ( מ) ‎ יהי ‎ לך ‎ אשר ‎ חשוב ‎ בעיניהן ‎ של ‎ מלאכים ‎ לכך ‎ וימצא ‎ חן ‎ בעיניו ‎ כלומר ‎ להודיע‎ 
^  ״.'1,‎ .  ץ,/ ‎ '״•1 ‎ ף* ‎ שיש ‎ לו ‎ הרבה ‎ אוהבים ‎ ועי״ז ‎ גס ‎ הוא ‎ ישוב ‎ להיות ‎ אוהבו ‎ : 

׳לך. ‎ כאן ‎ הודה ‎ ש  נו ‎ על ‎ הברכות‎ ;ע ‎ ר). ‎ (י) ‎ אל ‎ נא• ‎ ש  רש״י ‎ דייק ‎ מכפל ‎ ל׳ ‎ יהי ‎ לך ‎ אשר ‎ לך ‎ ביש ‎ לי ‎ רב ‎ סגי ‎ : 

אל ‎ נא ‎ ת  תאמר ‎ לי ‎ כן‎ :  אם ‎ נא ‎ מצאתי ‎ חן ‎ בעיניך ‎ ת  שמלת ‎ אל ‎ תמיד ‎ לעולם ‎ דבוק ‎ עם ‎ אזהרה ‎ לכך ‎ אמר ‎ אל ‎ נא‎ 

*לפחת ‎ מנחתי ‎ מידי ‎ כי ‎ על ‎ כן ‎ לאיתי ‎ פניך ‎ ונו׳‎ .  תאמר ‎ לי ‎ כן ‎ שפירושו. ‎ בבקשה ‎ א^כו׳ ‎ (מהרש״ל) ‎ שלא ‎ תאמר ‎ אל‎ 
די ‎ דד&י ‎ לד ‎ הוזהדל ‎ טלחחי ‎ טל ‎ א-וד ‎ רהיחו ‎ חרין. ‎ נא ‎ קאי ‎ על ‎ הודאתו ‎ שהודה ‎ לו ‎ על ‎ הברכות ‎ זה ‎ לא ‎ יתכן ‎ אלא ‎ על‎ 

.  א  והן ‎ יושוכין ‎ לי ‎ כראיית ‎ פני ‎ המלאך ‎ שראיתי ‎ ב  שר ‎ שלו ‎ א  הוצרך ‎ לתוספת ‎ הזה ‎ מפגי ‎ שפי׳ ‎ כי ‎ על ‎ נ  ן  היא ‎ ני ‎ על ‎ אשר ‎ " 

ועוד ‎ על ‎ שנתרצית ‎ לי ‎ למחול ‎ על ‎ סורחני‎ .  ולמה ‎ הזכיר ‎ א״כ ‎ היה ‎ די ‎ בא, ‎ מהם ‎ או ‎ שיכתוב ‎ על ‎ אשר ‎ ראיתי ‎ פניך ‎ וגו׳ ‎ או‎ 

כי ‎ ראיתי ‎ פניך ‎ לפיכך ‎ הוצרך ‎ להוסיף ‎ תוססת ‎ זה ‎ כדי ‎ שתהיה‎ 
מלת ‎ כי ‎ מעם ‎ על ‎ ולקחת ‎ מנחתי ‎ מידי ‎ שלמעלה ‎ הימנו ‎ כאלו ‎ אמר ‎ ולקחת ‎ את ‎ מנחתי ‎ מידי ‎ כי ‎ כדאי ‎ והגון ‎ לך ‎ שתקבלנו ‎ ומלת ‎ על ‎ כן‎ 
דבקה ‎ עס ‎ ראיתי ‎ פניך ‎ וכו׳ ‎ ועד״ז ‎ פי׳ ‎ בכ״מ ‎ שכתוב ‎ כי ‎ על ‎ כן ‎ :  ב  לא ‎ שכראות ‎ כ״ף ‎ ההשזאה ‎ כלומר ‎ ראיתי ‎ פניך ‎ כמו ‎ שראיתי ‎ ג״כ‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

<ז) ‎ ותגשן ‎ השפ׳חות ‎ וגו' ‎ ותשתהוין ‎ השפחות ‎ אבל' ‎ ילדיהן ‎ לא ‎ השתחוו ‎ שאמרו ‎ אמותינו ‎ אינן ‎ חשובות ‎ ׳כמונו ‎ אבל ‎ בני ‎ ראה‎ 
כשראו ‎ לאמן ‎ שהשתחזה ‎ נם ‎ הם ‎ השתחוו ‎ כמוה ‎ ; 

פג•‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ רלט‎ 

פקאל. ‎ אלאולאד ‎ אלד׳יך ‎ רזקהם‎ 
אללה ‎ עבדך: ‎ ו) ‎ פתקדמתא‎ 
אלאמתין. ‎ ואולאדהם ‎ וסגדו: ‎ י  זן‎ 
פתקדמת ‎ לאה ‎ איצ׳א. ‎ ואולאדהא‎ 
וסגדו. ‎ ובעד ‎ ד׳לך ‎ תקדם. ‎ יוסף‎ 
ורחל ‎ וסגדו‎ :  ח) ‎ פקאל. ‎ למא ‎ לך‎ 
גמיע ‎ אלעסכר ‎ אלד׳י ‎ פאגיתה. ‎ קאל.‎ 
לאגד ‎ חצ׳אא ‎ ענד ‎ סיידי: ‎ ט)קאל‎ 
עשו ‎ מוגוד ‎ לי ‎ אכת׳ר ‎ מן ‎ ד׳לך.‎ 
בק ‎ לך ‎ יא ‎ אסי ‎ מאלך: ‎ י)קאל ‎ יעקוב.‎ 
לא ‎ יא ‎ סיידי ‎ אן ‎ וגדת ‎ חצ׳אא ‎ ענדך.‎ 
אקבל ‎ הדייתי ‎ מן ‎ ידי. ‎ פאני ‎ קד‎ 
ראית ‎ וגהך. ‎ כרויא ‎ וגה ‎ אלאשראף‎ 
פארץ׳ ‎ עני: ‎ יא) ‎ אקבל ‎ הדייתי‎ 
אלתי ‎ גבת ‎ לך. ‎ פאן ‎ אללה ‎ קד ‎ דאפני‎ 
ומוגוד ‎ לי ‎ אכתר ‎ מן ‎ ד׳לך. ‎ פאלח‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

נפל. ‎ (ה) ‎ חגן, ‎ רזקניהם ‎ אללה/ ‎ נתן ‎ לי‎ 
ד., ‎ כמו ‎ חגונו ‎ אותם ‎ (שפטים ‎ כא ‎ כב).‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

לות‎ :  ז) ‎ ואחר ‎ נגש. ‎ תיבת ‎ נגש ‎ בתביר‎ 
בכל ‎ התיגאן ‎ לא ‎ במארפה: ‎ ה) ‎ אשר‎ 
פגשתי. ‎ הגימל ‎ בקמץ ‎ כדינו ‎ גם ‎ לא‎ 
נמנה ‎ בכלל ‎ פתחין ‎ באתנח ‎ עיין ‎ במחברת‎ 
ובמוסרה ‎ וכ״כ ‎ הרמ״ל ‎ דלא ‎ בדפוסים‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

אלה ‎ שלך ‎ הם‎ :  חנן. ‎ כמו ‎ נתן ‎ וכמוהו‎ 
חנוני ‎ אתם ‎ גם ‎ חנן ‎ כמו ‎ הם ‎ :  <ח) ‎ מי ‎ לך•‎ 
מי ‎ לעולם ‎ ימצא ‎ על ‎ אדם. ‎ ופי׳ ‎ מי ‎ הוא‎ 
זה ‎ ששגרת ‎ לו ‎ כל ‎ המנחה ‎ הזה ‎ או ‎ מי‎ 
במחשבתך‎ :  ס  אל ‎ נא. ‎ אל ‎ יאמר ‎ אדוני‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בדגש ‎ בדין ‎ דחיק: ‎ (לג) ‎ על ‎ כה ‎ בטעם‎ 
פזר, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ט׳ ‎ בטעם ‎ פזר ‎ גדול‎ 
וסי׳ ‎ א׳ ‎ דץ, ‎ ב׳ ‎ מחנה ‎ דן ‎ (שופטים ‎ ל״ה‎ 
י״ב) ‎ ג׳ ‎ שם ‎ המקום ‎ (דד״״ב ‎ כ׳ ‎ כ״ו) ‎ ד׳‎ 
על ‎ כן ‎ חרה ‎ (ישעיה ‎ ה׳ ‎ כ״דס ‎ ה׳ ‎ על ‎ כן‎ 
לא ‎ ידרכו‎ (ש״א ‎ ה׳ ‎ ה׳) ‎ ו׳ ‎ על ‎ כן ‎ אבכד‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

בעתו‎ :  (ה) ‎ [חנן ‎ כמו ‎ נתן ‎ וכו,] ‎ כיון‎ 

דתנינה ‎ הוא ‎ פעל ‎ עומד ‎ לא ‎ שייך ‎ בה ‎ מלת‎ 
את ‎ המורה ‎ על ‎ הפעול. ‎ לכן ‎ קאמר ‎ הרב‎ 
דכאן ‎ הוראתו ‎ כמו ‎ נתינה ‎ שנתן ‎ לו ‎ מתנת‎ 
תנס ‎ ליתן ‎ לו ‎ בניס. ‎ ומצאנו ‎ במקרא ‎ יוצא ‎ כמו‎ 
לא ‎ תחנם ‎ יחנן ‎ אותם ‎ :  (ת) ‎ [מי ‎ לך. ‎ מי‎ 
לעולס ‎ ימצא ‎ על ‎ אדם ‎ וכו,] ‎ ולא ‎ תוכל ‎ לומר‎ 
לקאי ‎ על ‎ חשופי ‎ עזיס ‎ ובהמות ‎ אשר ‎ פגש.‎ 
כי ‎ אינו ‎ מדרך ‎ הלשון ‎ לומר. ‎ מלת ‎ תי ‎ אלא‎ 
מל ‎ חי ‎ מדבר. ‎ או ‎ מי ‎ במחשבתך ‎ אשר ‎ תרצה‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

לכך ‎ פירשו ‎ שדים ‎ בעליהן ‎ והפירוש ‎ בנאיהם ‎ ודוק‎ :  ט  <ט) ‎ יש ‎ לי ‎ רב. ‎ הנה ‎ אלה ‎ רשעים‎ 
יש ‎ להם ‎ ג, ‎ מדות ‎ רעות ‎ אסורות ‎ אחת ‎ אשר ‎ דימו ‎ כי ‎ בכחם ‎ ועוצם ‎ ידיהם ‎ עשו ‎ חיל. ‎ וזאת‎ 
שנית ‎ מתגאים ‎ בעושרם. ‎ ועוד ‎ בה ‎ שלישיה ‎ כי ‎ עדיין ‎ מתארים ‎ עוד ‎ עושר ‎ גדול ‎ ועינם ‎ לא‎ 
תשבע ‎ וכל ‎ ג׳ ‎ מדות ‎ רעות ‎ קרי ‎ בחיל ‎ עשו ‎ ההוא ‎ אמר■‎ .יש ‎ לי ‎ רב ‎ כאלו ‎ בכחו ‎ עשאו ‎ ועוד‎ 
מהנאה ‎ בעושרו ‎ יש ‎ לי ‎ רב ‎ אמנם ‎ לא ‎ רמז ‎ במלאת ‎ ספקו. ‎ וכ<פי ‎ זה ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ אמר‎ 
חנני ‎ אלהים ‎ תלה ‎ הכל ‎ ברחמיו ‎ יתברך ‎ אשר ‎ חנן ‎ אלהים ‎ ולא ‎ נתגאה ‎ בעושר ‎ אך ‎ אמר ‎ וכי‎ 
יש ‎ לי ‎ כל ‎ הצורך ‎ ויפצר ‎ בו ‎ שתמיד ‎ התאוה ‎ תאוה ‎ ויקה ‎ והוי״ו ‎ הנה ‎ נדרש ‎ יקה ‎ ויקה ‎ על‎ 
דרך ‎ שדרשו ‎ רז״ל ‎ ויתן ‎ לך ‎ יתן ‎ ויחזור ‎ ויתן‎ :  יוד ‎ (י) ‎ כי ‎ על ‎ כן ‎ ראיתי ‎ פניך ‎ כראות ‎ פני‎ 
.אלהים ‎ ותרצני. ‎ פירש ‎ הרב ‎ מהר״ר ‎ יהונתן ‎ דכונת ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ ע״ה ‎ להשוות ‎ דאיתי ‎ לראות‎ 
פני ‎ אלד״ים ‎ דאסור ‎ להסתכל ‎ בקשת ‎ ולבנה ‎ ובעת ‎ נשיאות ‎ כפים ‎ לכהנים ‎ וזה ‎ מחמת ‎ הקדושה‎ 
רכן ‎ אסור ‎ להסתכל ‎ בפני ‎ רשע ‎ מצד ‎ סט״א ‎ ובזה ‎ השוה ‎ אותם ‎ עכ״ד. ‎ ואפשר ‎ לישב ‎ הדרך‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ילך. ‎ כי ‎ יש ‎ לי ‎ כל ‎ עכ״ל. ‎ יא. ‎ כי ‎ הנני ‎ ה׳ ‎ —  ארי ‎ רתים ‎ עלי. ‎ ה״ג ‎ ולא ‎ גרסי׳ ‎ חם ‎ עלי‎ 
במ״ש ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ והכי ‎ דייקא ‎ כי ‎ חס ‎ עלי ‎ הוא ‎ תרג׳ ‎ חמל ‎ עלי ‎ ואינו ‎ נופל ‎ אלא ‎ על ‎ הצלה‎ 
יוישועה ‎ ולא ‎ על ‎ הרוחת ‎ עושר ‎ שהוא ‎ מצד ‎ האהבה ‎ והחנינה ‎ ואין: ‎ דרך ‎ התרג, ‎ לשנות ‎ מל׳‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

הוא ‎ של ‎ הקב״ה ‎ על ‎ דרך ‎ שפירש ‎ הרב ‎ מהר״ר ‎ יעקב ‎ אשכנזי‎ 
ז״ל ‎ במשנת ‎ תן ‎ לו ‎ משלו ‎ וכו,. ‎ א״נ ‎ דעשו ‎ גי, ‎ שלום ‎ כי‎ 
הוא ‎ להפך ‎ כמ״ש ‎ תמורת ‎ מלחמה ‎ שלום. ‎ והנה ‎ שלום ‎ הוא‎ 
יסול ‎ ויש ‎ קליפה ‎ על ‎ הזמת ‎ ושמה ‎ לר״י ‎ כמ״ש ‎ הרב ‎ עיר‎ 
וקדיש ‎ מהר״ר ‎ שמשון ‎ מאסטרפולי ‎ ז״ל ‎ בסול ‎ ותזני ‎ על ‎ שאך‎ 
שאותיות ‎ הקודמות ‎ לאותיות ‎ שמך ‎ הס ‎ לר״י ‎ י  וביטלה ‎ 'לקליפה‎ 
זו ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ בפ״ד ‎ שנים ‎ שלא ‎ ראה ‎ קרי ‎ וכן ‎ ר״ת‎ 
יעקב ‎ רחל ‎ לאה ‎ הוא ‎ לר״י ‎ שלא ‎ שלטה ‎ בו ‎ זהת״ד. ‎ והנה‎ 
עשו ‎ שהוא ‎ הפך ‎ שלום ‎ יסוד ‎ היה ‎ אחוז ‎ בקליפה ‎ זו ‎ ורמוז‎ 
בר״ת ‎ יש ‎ לי ‎ רב ‎ לר״י ‎ שהיא ‎ הקליפה ‎ הנז' ‎ וס״ת ‎ ביש. ‎ ויעקב‎ 
אע״ה ‎ חמר ‎ חמי ‎ אלהיס ‎ ובעיצס ‎ כונתו ‎ מהודא ‎ ומשבח‎ 
שהקב״ה ‎ קארו ‎ אל. ‎ דהיינו ‎ דקאמר ‎ תמי ‎ אלהים ‎ ורחל ‎ ולאה‎ 
שריותא ‎ נינהו ‎ כמ״ש ‎ בסמוך. ‎ וכי ‎ יש ‎ לי ‎ כל ‎ שהוא ‎ יסוד‎ 
דתקנתי ‎ ג״ע ‎ דאד״הר ‎ וקליפת ‎ לר״י ‎ לא ‎ שלטה ‎ בי ‎ והיא ‎ חלקך‎ 
ודיבר ‎ בקצרה ‎ ומשתעי ‎ בלשון ‎ חכמה ‎ אך ‎ למראה ‎ עינים ‎ הדברים‎ 


רם ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ לג ‎ וישלח ‎ תרגום ‎ אתקלום‎ 


עליה ‎ חתי׳ ‎ קבלהא: ‎ יב)קאל ‎ לה.‎ 
גרחל ‎ ונמצ׳י. ‎ ואסיר ‎ מעך‎ ;  יג)קאל‎ 
לה. ‎ סיידי ‎ יעלם ‎ אן ‎ אלאולאד ‎ דסץ׳.‎ 
ראלג׳נם ‎ ואלבקר ‎ מרצ׳עאת ‎ ענדי.‎ 
פאן ‎ כדדתתא ‎ יומא ‎ ואחדא. ‎ תמאות‎ 
כת׳יר ‎ מנהא: ‎ יד) ‎ יתקדם ‎ סיידי‎ 

גוה ‎ שילום‎ 

<י) ‎ פני ‎ אלהים, ‎ וגרה ‎ אלאשראף ‎ נשיאים‎ 
וחשובים, ‎ כמו ‎ ויראו ‎ בני ‎ האלהים ‎ וכת״א.‎ 
ותרצני, ‎ פארץ׳ ‎ עני, ‎ כמו ‎ ותרצני ‎ בשוא‎ 
הריו ‎ ורפי ‎ התיו ‎ ודרך ‎ בקשה. ‎ (יג) ‎ רכים,‎ 
דכ׳ץ, ‎ בצאד ‎ מהמלה. ‎ (אלרכ׳ץ ‎ אללין‎ 
אלנאעם) ‎ ודפקום, ‎ פאן ‎ כרדתהא ‎ ענינו‎ 
כת״א, ‎ ומתו ‎ כל ‎ הצאן, ‎ תמאות ‎ אכת׳רהא‎ 
ע״ל ‎ (מא ‎ כז). ‎ (יד) ‎ לרגל ‎ המלאכה, ‎ לקבל‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

והוא ‎ טעות: ‎ יג) ‎ אדני ‎ ידע ‎ כי ‎ הילדיס‎ 
רכים, ‎ תיבת ‎ ידע ‎ בפשטא ‎ אחת ‎ /1היא‎ 
מלרע: ‎ יד) ‎ ואב ‎ אתנהלה ‎ לאטי. ‎ האלף‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

בן. ‎ וכבר ‎ הודעתיך ‎ דקדוק ‎ הנגיד‎ :  כראות‎ 
פני ‎ אלהים. ‎ מלאך. ‎ ורבי ‎ המפרשים ‎ או׳‎ 
כי ‎ בא ‎ המלאך ‎ ליעקב ‎ לחזק ‎ את ‎ לבו‎ 
שלא ‎ יירא ‎ מאחיו ‎ כי ‎ הגה ‎ המלאך ‎ לא‎ 
יכול ‎ לו ‎ אף ‎ כי ‎ בן ‎ אדם. ‎ ואין ‎ מלת ‎ שרית‎ 
עם ‎ אלהים ‎ כמו ‎ וישר ‎ אבימלך ‎ על ‎ ישראל‎ 
בי ‎ אין ‎ עם ‎ כמו ‎ על. ‎ רק ‎ פירושו ‎ שר‎ 
תחשב ‎ עם ‎ המלאכים ‎ ועם ‎ אנשי ‎ שרים.‎ 
ושואלים ‎ ישאלו ‎ מה ‎ טעם ‎ ויזרחו ‎ לו‎ 
השמש ‎ והלא ‎ ברגע ‎ אחד ‎ זורחת ‎ בכל‎ 
העולם ‎ ושאלתם ‎ תהו ‎ כי ‎ עת ‎ זרוח ‎ השמש‎ 
בכל ‎ מקום ‎ ישתנה. ‎ וד.נ׳ ‎ בין ‎ ירושלים‎ 
ובין ‎ זאת ‎ המדינה ‎ שחברתי ‎ בה ‎ זה ‎ הפי׳‎ 
ושמה ‎ לוקי״א ‎ שעה ‎ ושליש ‎ שעה ‎ וברחב‎ 
י״ב ‎ מעלות. ‎ וזה ‎ הדבר ‎ ברור ‎ בלא ‎ ספק‎ 
ופי׳ ‎ והיא ‎ צולע ‎ שהיה ‎ הולך ‎ על ‎ צלעו‎ 
האחת, ‎ וטעם ‎ על ‎ כן ‎ זכר ‎ לדבר‎ :  (יב)‎ 
נסעה. ‎ יש ‎ אומרים ‎ שהוא ‎ לשון ‎ צווי ‎ כמ1‎ 
שלח׳ ‎ הנער ‎ וכן ‎ נפלו ‎ עלינו‎ :  ונלכה.‎ 
כולנו ‎ ושאני ‎ אלך ‎ לנגדך ‎ לא ‎ אזוז ‎ ממן‎ 
ויתכן ‎ להיותו ‎ כמו ‎ ונסעה ‎ מנהר ‎ ההוא‎ 
נסע ‎ כולנו ‎ ואני ‎ אלך ‎ לנגדך‎ :  (יג) ‎ כי‎ 
הילדים ‎ רכים. ‎ כי ‎ הגדול ‎ שבהם ‎ י״ב ‎ שנה‎ 
יש ‎ לו ‎ וימים ‎ מספר. ‎ עלות. ‎ כמו ‎ עלות‎ 
ינהל. ‎ הנה ‎ ההרות ‎ שעלו ‎ עליהם ‎ העתידי׳‎ 
על ‎ כן ‎ נקראו ‎ עלות. ‎ וטעם ‎ עלי. ‎ עלי‎ 
לשמרם ‎ שלא ‎ יבואו ‎ לידי ‎ נזק‎ :  ודפקום‎ 
ואם ‎ דפקום ‎ המנהיגי׳ ‎ אז ‎ ימותו ‎ כל ‎ הצאן:‎ 


פני ‎ אלו־דם ‎ ותרצני‎ : יא ‎ הרדנא ‎ את¬‎ 

■  ... ‎ י■ ‎ •  .  ••ן ‎ •  •י ‎ 1  ץ> ‎ •  • 

ברכתי ‎ אשר ‎ י  הבאת ‎ קד ‎ כי־חנני‎ 
אלהים ‎ וכייייק״לי־־כל" ‎ רפצר־־בו‎ 
ויקה‎ :  י־ ‎ ויאמר ‎ נסעה ‎ ונלכה ‎ ואלכה‎ 
לנגדןד‎ :  *  דאמר ‎ אליו ‎ אדני ‎ ירע‎ 
בי״דדלדים ‎ לבים ‎ והצאן ‎ והברך‎ 
עלות ‎ עלי ‎ ודפקום ‎ יום ‎ אהד ‎ ומתו‎ 
בל־הצאך. ‎ יי ‎ יעבר־נא ‎ אדיני ‎ לפני‎ 
עבדו‎ 'ואני ‎ אתנהלה ‎ לאמי ‎ לרגל‎ 
המלאכה ‎ איבר־לפני ‎ ולרגל ‎ הילרים‎ 

־  ;  1  7> ‎ :־ ‎ :• ‎ :  •  ׳  :׳.״;• ‎ *: ‎ ז•‎ 


?סיזו ‎ .  א#י ‎ ללדמ׳זג‎ 

ואתךפית ‎ ?י‎ :  יא. ‎ רן§יל ‎ ??ג‎ 
;ת ‎ ו1?ןך??י ‎ זיאתיודאת ‎ לך.‎ 
ארי ‎ לסים ‎ עלי ‎ י&רי‎ 
אית ‎ לי ‎ כולא‎ .  ואתקיף ‎ ?יה‎ 

ורןביל‎ :  יב. ‎ [אמר ‎ נטול‎ 
ו^ך. ‎ [אהך ‎ לק?לך: ‎ יג-‎ 
נאמר ‎ ליד,‎ .  ובוני ‎ ;דע ‎ ארי‎ 
;ןל!יא ‎ ר?י?ין. ‎ וצנא ‎ ותורי‎ 
מי^תא ‎ ?5לי‎ .  אם ‎ אךחוקנון‎ 
יו$א ‎ סד‎ .  ;מיתון ‎ פל ‎ ?!א‎ : 
יר. ‎ יענו־ ‎ פען ‎ ובוני ‎ £ךם‎ 
??דיה ‎ .  נאלא ‎ אדנר ‎ 3{יח•‎ 
לרגל ‎ ן33יךתא ‎ דקלמי ‎ ילל4ל‎ 
תולדות ‎ אהרן‎ 

זכי ‎ יפ ‎ לי ‎ רל ‎ .  סוסה ‎ ה  בתרא ‎ יז ‎ :  ויאמי•‎ 
נסעה ‎ חכיגה ‎ ה  מ״א ‎ 8 


ר0ב״ם‎ 

(יא) ‎ חנני ‎ (ס״א ‎ חננני) ‎ חנני‎ : 


בעל ‎ הטורים‎ 

סד ‎ אלהים ‎ בגימ׳ ‎ שר ‎ שלך ‎ שרמז ‎ לו ‎ שראה ‎ שח ‎ וגי5ול ‎ ממט ‎ ־*‎ 

(יב) ‎ לנגדך‎ .  י׳ ‎ במסו׳ ‎ ואלכה ‎ לנגדך‎ .  שתה ‎ עונותינו ‎ לנגדך ‎ שעשו•‎ 

רצת ‎ לילך ‎ עם ‎ יער‎ ,פ ‎ ואמר ‎ יעקכ ‎ למה ‎ תלך ‎ עמי ‎ ותזכור ‎ ממותי ‎ שפשעתי ‎ נגדך ‎ וכשלא ‎ אהיה ‎ עמך ‎ שמא ‎ תשכח ‎ :  (יג) ‎ עלות ‎ .  ה׳ ‎ במסי׳־.‎ 
דין ‎ ואידך ‎ (ש״א ‎ ז) ‎ פרות ‎ עלות ‎ ב״פ ‎ ובדוד ‎ מאחר ‎ עלות ‎ הביאו ‎ ואידך ‎ ובחקו ‎ ישא ‎ עלות ‎ ינהל ‎ ארז״ל ‎ דוד ‎ המלך ‎ ויעקב ‎ היו ‎ מרחמץ ‎ פג‎ 
הצאן ‎ והיו ‎ מרעין ‎ אותן ‎ במרעה ‎ רך ‎ "״ש ‎ כאן ‎ ע1ןת ‎ ןבלןל ‎ מ^גןר ‎ ע;ןת ‎ הבי^ ‎ ןמה ‎ הין ‎ ען. ‎ ^ 

רש״י‎ 


גלות ‎ הביאו ‎ ומה ‎ היו ‎ עושים ‎ כרועה ‎ עדרו ‎ ירעה‎ ' 


מרעין ‎ אותן ‎ במרעה ‎ רך‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

פד ‎ אלהים ‎ שאין ‎ השואת ‎ הראיה ‎ סבה ‎ לנתינת ‎ המנחה ‎ ל״ס ‎ חשובים ‎ לו ‎ ראיית ‎ המלאך ‎ כדי ‎ שיתירא ‎ הימנו ‎ ויאמר ‎ ראה ‎ מלאכי*‎ 
ונו׳‎ :  ג  הודיענו ‎ בזה ‎ שהוי:ו ‎ של ‎ ותרצנן ‎ הוא ‎ במקי? ‎ וע,וד ‎ סבה ‎ וניצול ‎ איני ‎ יכול ‎ לו ‎ מעתה‎ :  ותרצני‎ .  נתפייסת ‎ לי ‎ נ  וכן‎ 


כל ‎ רצון ‎ שבמקרא ‎ לשון ‎ פיוס ‎ אפיצומג״נן ‎ בלעז‎ (במזענפעיגג).‎ 
כי ‎ לא ‎ לרצון ‎ יהיה ‎ לכס ‎ (ויקרא ‎ כב) ‎ הקרבנות ‎ באות ‎ לפייס‎ 
ולרצות ‎ וכן‎ (משלי ‎ י) ‎ שפתי ‎ צדיק ‎ ידעון ‎ רצון ‎ יודעים ‎ לסייס‎ 
ולרצות‎ :  (יא) ‎ ברכתי‎ .  מנחתי ‎ מנחה ‎ זו ‎ הבאה ‎ על ‎ ראיית‎ 
פנים ‎ ולפרקים ‎ אינה ‎ באה ‎ אלא ‎ לשאילת ‎ שלום ‎ וכל ‎ ברכה‎ 
שהיא ‎ לראיית ‎ פנים ‎ מון ‎ ויברך ‎ יעקב ‎ את ‎ פרעה ‎ (מ״ב ‎ יח)‎ 
עשו ‎ אתי ‎ ברכה ‎ דסנחריב‎ .  וכן ‎ (ש״ב ‎ ח) ‎ לשאול ‎ לו ‎ לשלום‎ 
ולברכו ‎ דתועי ‎ מלך ‎ חמת ‎ כולם ‎ לשון ‎ ברכת ‎ שלוס ‎ הן ‎ שקורץ;‎ 
בלעז ‎ שלודא״ר ‎ (גריססען) ‎ אף ‎ זו ‎ ברכתי ‎ מו״ן ‎ שלו״ד‎ 
יגעתי ‎ ד  להגיעה ‎ עד ‎ שבאה ‎ לידך ‎ (ב״ר)‎ :  חנני‎ .  וו״ן־‎ 


שנייה ‎ לקבלת ‎ המנחה ‎ דאל״ב ‎ איך ‎ נופל ‎ ותרצני ‎ על ‎ ראות ‎ פד‎ 
אלהיס ‎ :  ד  פירוש ‎ מאחר ‎ שלא ‎ טרחת ‎ בה ‎ כמותי ‎ ראוי ‎ שתקבלנה ‎ . 
סי׳ ‎ עד ‎ שבאה ‎ לידך ‎ עד ‎ הזמן ‎ הזה ‎ שכבר ‎ באה ‎ לידך ‎ :  ה  כמו‎ 

שמעה ‎ סלחה ‎ שהשי״ן ‎ היא ‎ מן ‎ היסוד ‎ והה״א ‎ היא ‎ נוספת ‎ אף ‎ כאן‎ 

הט״ן ‎ היא ‎ מהיסוד ‎ והה״א ‎ נוסף ‎ והוא ‎ מבדן ‎ הקל ‎ ולא ‎ מבני ‎ ן 
נפעל ‎ ולא ‎ נו״ן ‎ האית״ן ‎ הרא״ם ‎ .  דאי ‎ הוה ‎ נו״ן ‎ האיתן ‎ הול״ל ‎ ב'‎ 
נוגי״ן ‎ חד ‎ נו״ן ‎ מן ‎ היסוד ‎ וחד ‎ נו״ן ‎ מן ‎ השימוש ‎ והיה ‎ ראוי ‎ לכתוב‎ 
ננסעה‎ :  ו  ר״ל ‎ דהתרגוס ‎ נמי ‎ מוכיח ‎ כך ‎ שמתרגם ‎ על ‎ נסעה ‎ עול‎ 
משמע ‎ שהוא ‎ ציווי ‎ כיון ‎ שלא ‎ מתרגם ‎ נעל ‎ אבל ‎ נלכה ‎ קאי ‎ גם ‎ על‎ 
עשו ‎ לכך ‎ תרגומו ‎ ונהך ‎ וק״׳ל‎ :  ז  כלומר ‎ לא ‎ שילך ‎ הוא ‎ לפניו ‎ והוא‎ 
אחריו ‎ וק״ל‎ :  ח  ולמיד ‎ לרגל ‎ הוא ‎ במקום ‎ כפי ‎ רגל ‎ ר״ל ‎ כפי ‎ כת‎ 

(מיין‎ גרים): ‎ אשר ‎ הובאת ‎ לך. ‎ לא ‎ טרחת ‎ בה ‎ ואני ‎ .  _  .  ז  -  " 

ראשונה ‎ מודגשת ‎ לפי ‎ שהיא ‎ משמשת ‎ במקום ‎ שתי ‎ נוני״ן ‎ שהיה ‎ לו ‎ לומר ‎ חננני ‎ שאין ‎ חנן ‎ בלא ‎ שתי ‎ נוטן ‎ והשלישית.‎ 
לשימוש ‎ כמו ‎ עשני ‎ זבדני‎ :  יש ‎ לי ‎ כל‎ .  כל ‎ ספוקי ‎ ועשו ‎ דבר ‎ בלשון ‎ גאוה ‎ יש ‎ לי ‎ רב ‎ יותר ‎ ויותר ‎ מכדי ‎ צרכי ‎ : 

(יב) ‎ נסעה‎ .  כמו ‎ שמעה ‎ סלחה ‎ שהוא ‎ כמו ‎ שמע ‎ סלח ‎ אף ‎ כאן ‎ נסעה ‎ כמו ‎ נסע ‎ והנו״ן ‎ יסוד ‎ בתיבה ‎ ה  ותרגום ‎ של.‎ 

אונקלוס ‎ עול ‎ ונהך ‎ עשו ‎ אמר ‎ ליעקב ‎ ו  נסע ‎ מכאן ‎ ונלך ‎ :  ואלכה ‎ לנגדך‎ .  בשוה ‎ לך ‎ עובה ‎ זו ‎ אעשה ‎ לך ‎ שאאריך‎ 
ימי ‎ מהלכתי ‎ ללכת ‎ לאע ‎ כאשר ‎ אתה ‎ צריך ‎ וזהו ‎ לנגדך ‎ בשוה ‎ לך: ‎ (יג) ‎ עלות ‎ עלי. ‎ הצאן ‎ והבקר ‎ שהן ‎ עלות ‎ מועלות‎ 
עלי ‎ לנהלן ‎ לאע‎ :  עלות‎ .  מגדלות ‎ עולליהן ‎ לשון‎ (איכה ‎ ב) ‎ עולל ‎ ויונק‎ .  (ישעיה ‎ סה) ‎ עול ‎ ימיס ‎ (ש״א ‎ ו) ‎ שתי ‎ סרות‎ 
עלות ‎ בלעז ‎ אנפיעי״ש‎ (בעקינדערע)‎ :  ודפקום ‎ יום ‎ אחד‎ .  (ואס ‎ ידפקוס ‎ מס ‎ אהד) ‎ ליגעם ‎ בדרך ‎ במרוצה ‎ ומתו ‎ כל.‎ 
:צאן: ‎ ודפקום. ‎ כמו ‎ קול ‎ דודי ‎ דופק ‎ (שה״ש ‎ ה) ‎ מקש ‎ בדלת: ‎ (יד) ‎ יעבר ‎ נא ‎ אדני. ‎ אל ‎ תאריך ‎ ימי ‎ הליכתך‎ 
עבור ‎ כפי ‎ דרכך ‎ ז  ואף ‎ אס ‎ תתרחק‎ :  אתנהלה‎ .  אתנהל ‎ ה״א ‎ יתירה ‎ כמו ‎ ארדה ‎ אשמעה‎ :  לאטי‎ .  לאט ‎ שלי ‎ לשון.‎ 
נחת‎ (ישעיה ‎ ח) ‎ ההילכיס ‎ לאט. ‎ (ש״ב ‎ יח) ‎ לאע ‎ לי ‎ לנער ‎ .  לאעי ‎ הלמ״ד ‎ מן ‎ היסוד ‎ ואינה ‎ .משמשת ‎ אתנהל ‎ נחת ‎ שלי‎ ::‎ 
לרגל ‎ המלאכה‎ .  לפי ‎ צורן ‎ הליכת ‎ רגלי ‎ המלאכה ‎ המועלת ‎ ח  עלי ‎ להוליך‎ :  ולרבל ‎ הילדים‎ .  לפי ‎ רגליהם ‎ שהס‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


(יא) ‎ וכי ‎ יש ‎ לי ‎ כל‎ .  פי, ‎ שיש ‎ לי ‎ בל ‎ הצריך ‎ 5י‎ 


ירכת ‎ נגדך ‎ שכבר‎ 
קש ‎ שלך ‎ : 


נולד ‎ יוסף ‎ ויש ‎ לי ‎ עתר. ‎ אש ‎ ולהבה ‎ לשרון*‎ 


עי‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

הזה ‎ על ‎ מתכונתו ‎ דיקשה ‎ דאעיקרא ‎ למה ‎ אמר ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ לשון ‎ זה ‎ וצריך ‎ לעשות ‎ בו‎ 
פירוש ‎ אחר ‎ מהפשט. ‎ ותו ‎ כיצד ‎ ראה ‎ פניו. ‎ אמנם ‎ ידוע ‎ דיש ‎ הפרש ‎ בין ‎ ראיה ‎ להסתכלות‎ 
ומאי ‎ דאסור ‎ היינו ‎ להסתכל ‎ שהוא ‎ יותר ‎ מראיה ‎ אבל ‎ ראיה ‎ בעלמא ‎ לא ‎ אסיר. ‎ אמנם ‎ ודאי‎ 
יעקב ‎ אבינו ‎ ע״ה ‎ לא ‎ נסתכל ‎ בפניו ‎ אלא ‎ ראיה ‎ בעלמא ‎ דאסור ‎ להסתכל ‎ בפני ‎ אדם ‎ רשע‎ 
ולכן ‎ חש ‎ שעשו ‎ נקיט ‎ בלביה ‎ ויחשוב ‎ כי ‎ זה ‎ בזיון ‎ לכן ‎ התנצל ‎ ואמר ‎ כי ‎ על ‎ כן ‎ ראיתי ‎ פניך‎ 
ראיה ‎ קלה ‎ כראות ‎ פני ‎ אלהי׳ ‎ בקשת ‎ ולבנה ‎ וכיוצא ‎ דאין ‎ להסתכל ‎ אלא ‎ לראות ‎ ואני ‎ מחשיבך‎ 
הרבה ‎ לעשות ‎ יקר ‎ וכבוד. ‎ ולפי ‎ האמת ‎ הוא ‎ כיוין ‎ השואה ‎ לענין ‎ הסתכלות ‎ הא ‎ כדאיתיה‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

המק׳ ‎ שלא ‎ לצורך ‎ כ״ש ‎ שלא ‎ כענין. ‎ יב. ‎ נסעה ‎ ונלכה ‎ —  נטול. ‎ כ״ה ‎ נדם׳ ‎ ספרי ‎ תימן‎ 
וספרי ‎ ספרד ‎ כמ״ש ‎ היא״ד ‎ ז״ל ‎ ועכשיו ‎ הגיהו ‎ טול ‎ כרש״י ‎ ז״ל, ‎ ולא ‎ מחכמה ‎ שבשו‎ 
הספרים ‎ ואדרבה ‎ נראה ‎ שגיר׳ ‎ זו ‎ דייקא ‎ טפי ‎ כי ‎ נסעה ‎ ונלכה ‎ הוא ‎ כפל ‎ לשון ‎ מב׳ ‎ פעלים‎ 
נרדפים ‎ ואין ‎ צורך ‎ להפרידם ‎ שיהיה ‎ הא׳ ‎ צווי ‎ והב׳ ‎ פועל ‎ וכ״ש ‎ לפסול ‎ אות ‎ ה״א ‎ שתהיה‎ 
יותרת ‎ ואעפ״י ‎ שאינו ‎ הסמך ‎ דגוש ‎ כן ‎ דרך ‎ לבא ‎ הה״א ‎ במקום ‎ הדגש ‎ כמו ‎ נקהה ‎ אלינו‎ 
משילו ‎ את ‎ ארון ‎ האלהים. ‎ (שמואל ‎ א׳ ‎ ד׳) ‎ נשאה ‎ לבבנו ‎ דגם ‎ לפי ‎ הטעם ‎ מאחר ‎ שעשו‎ 
מדבר ‎ כן ‎ ליעקב ‎ בל׳ ‎ רצוי ‎ יאות ‎ לו ‎ לומר ‎ של׳ ‎ נטילת ‎ רשות ‎ נסעה ‎ ונלכה ‎ כי ‎ שניהם ‎ חגו‎ 
באותו ‎ מקום ‎ להתראות ‎ פגים ‎ מעט ‎ ולא ‎ יאות ‎ שיאמר ‎ לד ‎ בל׳ ‎ גזירה ‎ סער. ‎ ונלכה ‎ והיאך‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

(ישעיה ‎ ט״ז ‎ ט׳) ‎ ז' ‎ כי ‎ על ‎ כן ‎ ד״וא ‎ מרפד. ‎ (ירמיה ‎ ל״זד‎ 
ד׳) ‎ ח׳ ‎ על ‎ כן ‎ מלא ‎ לב ‎ (קהלת ‎ ח׳ ‎ י״א) ‎ על ‎ כן ‎ קראי‎ 
(אסתר ‎ ט׳ ‎ כ״ו);‎ 

לג ‎ (א) ‎ והנה, ‎ במונח ‎ לא ‎ במקף: ‎ יעמד, ‎ בזקף ‎ גדיל*‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ במס״ג ‎ ח׳ ‎ בטעם ‎ זקף ‎ גדול ‎ וסי׳ ‎ א' ‎ דץ*‎ 
ב׳ ‎ יהוידע ‎ (דד‎ ,"א ‎ י״ב ‎ כ״ז) ‎ ג׳ ‎ יוחנן ‎ (דוד׳ב ‎ י״ז ‎ ט״י>‎ 
ד׳ ‎ יחיאל ‎ [צ״ל ‎ יחזיאל] ‎ (עזרא ‎ ח׳ ‎ ה׳) ‎ ה׳ ‎ יואב ‎ ישם‎ 
ח׳ ‎ ט׳) ‎ י׳ ‎ שלומית ‎ (שם ‎ ה׳ ‎ י׳) ‎ ז׳ ‎ זכריה ‎ (שם ‎ ח׳ ‎ י״א>‎ 
ח  עובד ‎ צ״ל ‎ עזגד ‎ (שם ‎ ח׳ ‎ י״ב): ‎ (ד") ‎ ויאמר, ‎ נמסד‎ 
עליו ‎ ז׳ ‎ פסוקים ‎ מ  מ, ‎ ר״ל ‎ ז׳ ‎ פסוקים ‎ דאית ‎ בהן ‎ ב־׳‎ 
ויאמר ‎ הראשון ‎ המ״ם ‎ בסגול ‎ והשני ‎ בפתח ‎ וסי׳ ‎ נמסד‎ 
במכ״ג ‎ איוב ‎ א׳ ‎ ז׳‎ :  אלה ‎ לך, ‎ מלת ‎ לך ‎ הלמ״ד ‎ בדגש ‎ 4 
הבן. ‎ מס״ק ‎ לית ‎ קמץ ‎ ופתח, ‎ ר״ל ‎ לית ‎ עוד ‎ מלת ‎ חג!‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

י^יןיא‎ .  עד ‎ ךאיסי ‎ לןת‎ 
רבוגי ‎ לשעיר: ‎ טו. ‎ נאמר‎ 
$שי ‎ •  אשבוק ‎ ?ען ‎ עמף■ ‎ . 
סן ‎ ע?א ‎ ךצמי ‎ .  נאשר ‎ למא‎ 
ך;ן‎ .  אשטח ‎ נ־חמין ‎ בעיני‎ 
ופיני‎ :  טז• ‎ ו$ב ‎ ביומא‎ 
ההיא ‎ עשו‎ .  לארךסיד! ‎ לשעיר:‎ 
יו. ‎ ן!עקב ‎ נטל ‎ לסבות‎ . 
י5ןא ‎ ליה ‎ ביתא‎ .  ולבעיריה‎ 
עבד ‎ משלן ‎ •  על ‎ 8ן‎ .  ?!לא‎ 
שמיה ‎ דאהרא ‎ סכות ‎ :  יח.‎ 
ואתא ‎ !עקב ‎ שלים ‎ לקךתא‎ 
!ישכם. ‎ י?אר?א ‎ דלנען.‎ 
?נןיתוהי ‎ מפדן ‎ דאלם. ‎ ישרא‎ 
לקביל ‎ קךתא: ‎ יט. ‎ יובן‎ 
;ת ‎ אנוסות ‎ סקלא. ‎ דפרסיה‎ 
95? ‎ לששבניה. ‎ מ!ד ‎ ?3י‎ 
סמור ‎ אביליי ‎ ושבם. ‎ ?מאה‎ 


בראשית ‎ לג ‎ וישלה‎ 

עד ‎ אער־אבא ‎ אל־אדני ‎ ?$יךה ‎ 5 
.* ‎ ויאמר ‎ עי|ו ‎ אציגה־נא ‎ עטך ‎ מן־‎ 
העם ‎ אשר‎ 'אתי' ‎ ויאמר ‎ למה ‎ זד‎ 
אמצא־חן ‎ בעיני'‎ 'אדני‎ : *  דשב ‎ ביום‎ 
ההוא ‎ עש־ ‎ לדרכו ‎ שעירה:'׳ ‎ רעמב‎ 
נסע ‎ מכתה ‎ רבן ‎ לו ‎ בית ‎ ולמקנהו‎ 
עשה ‎ סכת ‎ על־פן ‎ כןרא ‎ שם־המקום‎ 
סבותי: ‎ ם  י" ‎ ויבא‎ :עקב ‎ שלם ‎ עיר‎ 

ש^ם ‎ אשר ‎ בארק ‎ כנען ‎ כבאו‎ 
מפדן ‎ ארם ‎ דחן ‎ את־־פני ‎ העיר‎ : 
״  וינקן ‎ את־־חלקת ‎ השדה ‎ אשר‎ 
נטה״עבו' ‎ אהלו" ‎ מיד ‎ בני־״חמור‎ 
אבי ‎ שכם ‎ במאה ‎ קשיטה: ‎ ־  ויצב־‎ 

;  •• ‎ ז־^ ‎ .זח‎ 


שבת ‎ לג‎ :  ייתן ‎ את ‎ #<י ‎ .  שם ‎ :  במאה ‎ קשינוה‎ .  ראש ‎ השנה ‎ כוי‎ 

ישב״ם‎ 


הו״ ‎ א  פד ‎ אשר ‎ אבא ‎ .  שם ‎ פה‎ :  וימקב ‎ יסע ‎ .  מגילה ‎ ח  ע׳א ‎ נה ‎ :  דבא ‎ י*קג ‎ • 

בעל ‎ הטורים ‎ ,  , 

(יד) ‎ שעירה. ‎ ל  במס, ‎ אל ‎ אדני ‎ שעירה ‎ וישב ‎ עשו ‎ לדרכו ‎ שעירה ‎ (יד) ‎ עד ‎ אשר ‎ אבא ‎ אל ‎ אדוני ‎ שעירה ‎ .  הרחיב ‎ לו ‎ את‎ 
ועד ‎ ההר‎ ׳החלק ‎ העולה ‎ שעירה ‎ שנאמר ‎ ועלו ‎ מושיעים ‎ בהר ‎ ציון ‎ וגי׳ ‎ הדרך: ‎ (יח) ‎ ויבא ‎ יעקב ‎ שלם ‎ .  אל ‎ עיר ‎ ששמה ‎ שלם ‎ . 
חהועדאשראבא ‎ אל ‎ אדוני ‎ שעירה ‎ ס״תאליה ‎ .  אבא ‎ עולה ‎ ד׳ ‎ ■רמז ‎ כמו ‎ ותבאנה ‎ בית ‎ לחם. ‎ המפרש ‎ שלם ‎ שלם ‎ בתורתו‎ 
לאחר ‎ ד, ‎ גליות ‎ יבא ‎ אליה ‎ לפני ‎ בא ‎ יוס ‎ ה' ‎ הגליל ‎ והמרי* ‎ ו^ז ‎ שלם ‎ בממונו ‎ טועה ‎ הוא ‎ לפי ‎ הפשט ‎ שאץ ‎ דרך ‎ המקרא‎ 
לדבר ‎ כך ‎ וגם ‎ מה ‎ צורך ‎ וכי ‎ כשביל ‎ מיעוט ‎ דורון ‎ שנתן ‎ לעשו ‎ הוצרך ‎ לכתוב ‎ כן‎ :  עיר ‎ שכם‎ .  עירו ‎ שלי‎ 
שנם ‎ נמו ‎ ני ‎ השנון ‎ עיר ‎ פיתון ‎ מלך ‎ תאמרי ‎ היא ‎ גדכתיג ‎ וידא ‎ אותה ‎ שכם ‎ גן ‎ חמור ‎ החוי‎ :  (יט) ‎ קשיטה‎ .  טי; ‎ מטכע‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ הכמים‎ 

יכולים ‎ לילך: ‎ עד ‎ אשר ‎ אבא ‎ אל ‎ אדני ‎ שעירה ‎ .  הלינת ‎ רגלי ‎ לא‎ ,כפי, ‎ צורן ‎ הרגל ‎ להיית ‎ יגל‎ '.ט ‎ די'ל1פס!י'‎ 

1  י  1, ‎ זו_ ‎ •/ן■/ ‎ .  _  _ 


הרחיב ‎ לו ‎ הדרך ‎ שלא ‎ היה ‎ דעתו ‎ ללכת ‎ אלא ‎ עד ‎ סוכות‎ 
ואמר ‎ עד ‎ אשר ‎ אבוא ‎ אל ‎ אדוני ‎ שעירה ‎ אמר ‎ אם ‎ דעתי‎ 


ויאמר ‎ למה ‎ זה ‎ אמצא ‎ חן ‎ משמע ‎ שלא ‎ רצה ‎ למצוא ‎ חן ‎ והוא ‎ שלח‎ 
לו ‎ מנחה ‎ גדולה ‎ כדי ‎ למצוא ‎ חן ‎ בעיניו ‎ ועז״ס ‎ למה ‎ זה ‎ תעשה ‎ ונו׳‎ . 
ואמצא ‎ חן ‎ בעיניך ‎ מאמר ‎ בפ״ע ‎ הוא ‎ :  י  וא״ת ‎ והלא ‎ אע״ג ‎ דכתיב‎ 


לעשות ‎ לי ‎ רעה ‎ ימתין ‎ עד ‎ בואי ‎ אצלו ‎ והוא ‎ לא ‎ הלך ‎ (ב״ר) ‎ עשו ‎ לסיד ‎ בקרא ‎ אנשיו ‎ נמי ‎ במשמע ‎ נדנתיב ‎ בסמיך ‎ ויעקב ‎ נסע‎ 
,>,״״, ‎ ילי ‎ -.״י ‎ י־״שית ‎ ו־״ירדיר ‎ א׳/ ‎ ועלו ‎ מושיעים ‎ סונוחה ‎ ה׳ה ‎ נמי ‎ נשיו ‎ ובניו ‎ ועבדיו ‎ אלא ‎ שנקע ‎ העיקר ‎ היה ‎ ה׳ג‎ . 
ואימתי ‎ ילך ‎ ^ימי ‎ מנשיח ‎ שנאמר ‎ ;עובדיה ‎ "ל ‎ וענז ‎ מ  ש  ע  ם  וי־ל ‎ מפני ‎ שאמר ‎ עשו ‎ אציגה ‎ גא ‎ וגו׳ ‎ ונסעה ‎ לומר ‎ שנשארו ‎ גני‎ 

יעקב ‎ מש״ה ‎ הי״ל ‎ לכתוב ‎ בהדיא ‎ שהלכו ‎ עמו ‎ רא״ס ‎ .  ועוד ‎ י*ל‎ 


בהר ‎ ציון ‎ לשפוע ‎ את ‎ הר ‎ עשו‎ .  זמ״א ‎ יש ‎ לפרשה ‎ זו ‎ רבים‎ : 
(עו) ‎ ויאמר ‎ למה ‎ זה‎ .  תעשה ‎ לי ‎ עובה ‎ זו ‎ ט  שאיני ‎ צריך‎ 
לה‎ :  אמצא ‎ חן ‎ בעיני ‎ אדני‎ .  ולא ‎ תשלס ‎ לי ‎ עתה ‎ שוס‎ 
גמול‎ :  (עז) ‎ וישב ‎ ביום ‎ ההוא ‎ עשו ‎ לדרכו‎ .  (ב״ר) ‎ עשו‎ 
לבדו ‎ זד' ‎ מאות ‎ איש ‎ שהלכו ‎ עמו ‎ נשמעו ‎ מאצלו ‎ אחד ‎ אחד‎ 


כיון ‎ שכתוב ‎ מתחלה ‎ וירא ‎ והנה ‎ עשו ‎ בא ‎ ות׳ ‎ איש ‎ עמו‎ 
נזפל ‎ אצלם ‎ כיון ‎ שהזכירם ‎ א״כ ‎ גבי ‎ וישב ‎ עשו ‎ הי״ל ‎ ג״כ‎ 


א״ב ‎ הוא‎ 
,"כ ‎ להזכירם‎ 

עמו ‎ מסעם ‎ זה ‎ משא״ב ‎ ביעקב ‎ וק״ל‎ :  כ  והקשה ‎ רא״ם ‎ ולא‎ 
ידעתי ‎ למה ‎ הביא ‎ רש״י ‎ זיל ‎ זה ‎ המדרש ‎ והלא ‎ הבית ‎ והסוכות ‎ שניהן‎ 

.. ‎ . . .  ^ . .  היו ‎ בזמן ‎ אחד ‎ הבית ‎ לעצמו ‎ והסוכות ‎ לבהמות ‎ כדכתיב ‎ בקרא ‎ ורש״יי‎ 

י  והיכן ‎ פרע ‎ להס ‎ ההב״ה ‎ בימי ‎ דוד ‎ שנאמר ‎ (ש״א ‎ ל) ‎ כי ‎ בפירוש ‎ כתב ‎ ואני ‎ לא ‎ באתי ‎ לפרשו ‎ אלא ‎ לפי ‎ סשובוי ‎ פו׳ ‎ ע״כ‎ 
^חךוור ‎ ו)׳זרררח ‎ וולרוחליח• ‎ ומהרש״ל ‎ פי׳ ‎ לפי ‎ שכתוב ‎ בקרא ‎ ב״פ ‎ סוכות ‎ ופעם ‎ אחת ‎ בית ‎ ר״ל‎ 

אס ‎ ד  מאות ‎ איש ‎ נער ‎ אשר ‎ רכבו ‎ ענ ‎ הנמנים ‎ •  ^'״־1. ‎ סונוח ‎ קין ‎ בית ‎ חורף ‎ ונו׳ ‎ (קצ״מ) ‎ הניא ‎ זה ‎ המדרש ‎ נדי ‎ לבוץ‎ 

בית. ‎ (מגילה ‎ י1)שהה ‎ שס ‎ י״חחדש ‎ כ  קין ‎ וחירף‎ יין'!• ‎ מספר ‎ הניב ‎ שנה ‎ שלא ‎ קייס ‎ יעקב ‎ ננוד ‎ אב ‎ ואס ‎ נמ׳ש ‎ נפי ‎ יישב‎ 
סונית‎ קין. ‎ כיתחורף. ‎ סיכות ‎ קין: ‎ (יח) ‎ שלם ‎ .  שלם ‎ על ‎ פסוק ‎ ויתאבל ‎ על ‎ בנו‎ :  ל  מהרש״ל ‎ מדכתיב ‎ שלס ‎ סיזס ‎ משמע‎ 
בגזסו ‎ ל  שנתרפא ‎ מצלמתו ‎ (שבת ‎ לג) ‎ שלס ‎ בממונו ‎ שלא‎ 

חסר ‎ כלים ‎ מכל ‎ אותו ‎ דורון‎ .  שלס ‎ בתורתו ‎ שלא ‎ שכח ‎ תלמודו ‎ בבית ‎ לבן‎ :  עיר ‎ שכם ‎ .  נמו ‎ לעיר ‎ וכמוהו‎ (רות ‎ א)‎ 
עד ‎ בואנה ‎ בית ‎ לחס: ‎ בבואו ‎ מפדן ‎ ארם. ‎ פאדס ‎ האומר ‎ לחבירו ‎ יצא ‎ פלוני ‎ מבין ‎ שיט ‎ אריות ‎ ובא ‎ שלם ‎ . 
אף ‎ כאן ‎ ויבא ‎ שלס ‎ מפדן ‎ ארס ‎ מלבן ‎ ומעשו ‎ שנזדווגו ‎ לו ‎ בדרך‎ :  וידון ‎ את ‎ פני ‎ העיר‎ .  ערב ‎ שבת ‎ היה‎ .  בשאלתות‎ 
דרב ‎ אחאי. ‎ בר״י: ‎ (יש) ‎ קשיטה. ‎ מעה ‎ אמר ‎ ר״ע ‎ כשהלכתי ‎ לכרכי ‎ היס ‎ היו ‎ קורי! ‎ למעה ‎ קשישה. ‎ (ותרגומו‎ 

הורס!‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ רמאי‎ 

עבדה. ‎ ואנא ‎ אסוקהם ‎ רוידא. ‎ בסבב‎ 
אלמלך ‎ אלד׳י ‎ מעי ‎ ומן ‎ אגל ‎ אלאולאד,‎ 
אלי׳ ‎ אן ‎ אגי ‎ אלי׳ ‎ סיידי ‎ אלי׳‎ 
אלשראה: ‎ טו> ‎ קאל. ‎ פאכ׳לף ‎ מעד‎ 
מן ‎ אלקום ‎ אלד׳י ‎ מעי. ‎ קאל ‎ למא‎ 
ד׳א ‎ וגדת ‎ כל ‎ הד׳א ‎ אלחצ׳א ‎ ענד‎ 
סיידי! ‎ טז) ‎ פרגע ‎ עשו ‎ פי ‎ ד׳לד‎ 
אליום. ‎ אלי׳ ‎ טריקה ‎ אלי׳ ‎ אלשראד*‎ 
יז) ‎ ויעקוב ‎ רחל ‎ אלי׳ ‎ סכות. ‎ פבנא‎ 
לה ‎ ביתא. ‎ וצנע ‎ למאשיתה ‎ ערישא.‎ 
לד׳לך ‎ סמי ‎ ד׳לך ‎ אלמוצ׳ע ‎ סכות;‎ 
יח)פדכ׳ל ‎ יעקוב ‎ סאלמא ‎ אלי׳ ‎ קריה׳‎ 
נאבלם. ‎ אלתי ‎ פי ‎ בלד ‎ כנעאן. ‎ פי‎ 
מגיה ‎ מן ‎ פדן ‎ ארם. ‎ ונזל ‎ קבאלה׳‎ 
•אלקריה; ‎ יט) ‎ פאבתאע ‎ חריקת׳‎ 
ת  אלצ׳יעה. ‎ אלד׳י ‎ צרב ‎ ת׳ם ‎ כ׳באה,‎ 
<§ ‎ מן ‎ יד ‎ בני ‎ המור ‎ אבו ‎ שכם. ‎ במאיה׳‎ 

2  גוה ‎ שלום‎ 

*  אלמלך ‎ .  בכסר ‎ אלמים, ‎ שם ‎ כולל ‎ לצאן‎ 
ובקר ‎ וכסף ‎ וכלים ‎ וכל ‎ קניני ‎ האדם/ ‎ וכן‎ 
תרגם ‎ אם ‎ לא ‎ שלח ‎ ידו ‎ במלאכת ‎ רעהו..‎ 

(יז) ‎ סכות. ‎ ערישא ‎ (אלעריש ‎ או ‎ אלערש,‎ 
כ׳ימה ‎ מן ‎ כשב ‎ ות׳מאש ‎ יסתט׳ל ‎ בהא•,.‎ 
(יט) ‎ ויקן ‎ פאבתאע ‎ קנדי, ‎ (אבתאע ‎ אלשי‎ 
שראה) ‎ וכן ‎ תרגם ‎ או ‎ קנה ‎ מיד ‎ עמיתך,‎ 
חלקת. ‎ חדיקה ‎ (אלבסתאן ‎ יסתדיר ‎ בה‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

(יד) ‎ אתנ׳הלה. ‎ כמו ‎ אתנהל ‎ עמם‎ :  לאטי,.‎ 
היו״ד ‎ נוסף ‎ או ‎ יהי ‎ לשון ‎ יחיד ‎ מדבר ‎ : 
לרגל ‎ המלאכה ‎ בעבור ‎ המקנה ‎ שהוא‎ 
מלאכתי. ‎ והקרוב ‎ אלי ‎ כי ‎ פי ‎ המלאכה‎ 
מה ‎ שיוכל ‎ אדם ‎ לעשות ‎ בכחו ‎ וברשותו.‎ 

גם ‎ הממון ‎ יקרא ‎ כך. ‎ כמו ‎ אם ‎ לא ‎ שלזו‎ 
ידו ‎ במלאכת ‎ רעהו. ‎ ומזאת ‎ הגזרה ‎ מלת‎ 
מלאך ‎ בעבור ‎ שהוא ‎ תחת ‎ רשות ‎ השולח.‎ 
ויהיה ‎ לרגלי ‎ כמו ‎ ויברך ‎ ה׳ ‎ אותך ‎ לרגל"‎ 
ויתכן ‎ להיות ‎ לרגל ‎ כמשמעו ‎ שהוליכם‎ 
על ‎ רגליהם‎ :  (טו) ‎ וטעם ‎ למה ‎ זה. ‎ אין‎ 
לי ‎ צורך ‎ :  (יח) ‎ ויבא ‎ יעקב ‎ שלם. ‎ שם.‎ 
התאר. ‎ והטעם ‎ שבא ‎ בשלום ‎ שלא ‎ אירע‎ 
לו ‎ שום ‎ מאורע ‎ כי ‎ עתה ‎ יחל ‎ לספר‎ 
מאורע ‎ דינה‎ :  (יט) ‎ חלקת ‎ השדה. ‎ חלק‎ 
בשדה ‎ והזכיר ‎ זה ‎ הב' ‎ להודיע ‎ כי ‎ מעלה‎ 
גדולה ‎ יש ‎ לארץ ‎ ישראל. ‎ מי ‎ שיש ‎ לו ‎ בה‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

לשלוח ‎ אותו. ‎ ושייך ‎ שפיר ‎ מלת ‎ לך: ‎ (יד)‎ 
[אתנהלה. ‎ כמו ‎ אתנהל ‎ עמס] ‎ לפי ‎ שתיבת‎ 
אתנהל ‎ מבכין ‎ התפקד ‎ בודל ‎ במועדיו. ‎ לב;‎ 
מפרש ‎ הרב ‎ עמס: ‎ (כ) ‎ ע׳ ‎ לקמן ‎ שכתב‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

שלא ‎ יסתכל ‎ באיסור. ‎ והא ‎ כדאיתיה ‎ שלא ‎ יהגה ‎ מהקדושה ‎ ודוק‎ :  יז ‎ (יא) ‎ ויבן ‎ לו ‎ בית‎ 
וגו׳. ‎ יש ‎ לדקדק ‎ תיבת ‎ לו ‎ יתר. ‎ ועוד ‎ שאינו ‎ צודק ‎ כל ‎ כך ‎ שהבית ‎ לו ‎ ולגשיו ‎ ובניו ‎ ובעצם‎ 
אינו‎ .  לו ‎ לבד ‎ הגם ‎ כי ‎ הוא ‎ העיקר ‎ והכל ‎ כל ‎ יעקב. ‎ ותו ‎ על ‎ כן ‎ קרא ‎ שם ‎ המקום ‎ סוכות‎ 
הול״ל ‎ קרא ‎ שם ‎ המקום ‎ בית ‎ יעקב ‎ שהוא ‎ העיקר. ‎ ועוד ‎ דסוכות ‎ זה ‎ מלא ‎ אך ‎ ולמקנהו ‎ עשה‎ 
סכת ‎ חסר. ‎ ואפשר ‎ לומר ‎ דידוע ‎ דכל ‎ קניני ‎ העה״ז ‎ הבל ‎ המה ‎ וחסידים ‎ הראשונים ‎ כל‎ 
עצמם ‎ ודעתם ‎ ומגמתם ‎ שבתם ‎ וקימתם ‎ לעוה״ב ‎ ושם ‎ היו ‎ בונים ‎ בית ‎ ע״י ‎ תורתם ‎ ומצותם‎ 
ודבקותם. ‎ ועניני ‎ העה״ז ‎ היו ‎ להם ‎ עראי ‎ כאהל ‎ רועי. ‎ והיותר ‎ מופלגים ‎ בדבקותו ‎ יתברך‎ 
ובתורתו ‎ ובמצותיו ‎ עוד ‎ יוסיפו ‎ למעט ‎ מאד ‎ בעדני ‎ הגוף ‎ עראי ‎ דעראי. ‎ הנה ‎ כי ‎ כן ‎ יעקב‎ 
בחיר ‎ שבאבות ‎ כל ‎ חשקו ‎ בבית ‎ העוה״ב ‎ הקיים. ‎ וז״ש ‎ ויבן ‎ לו ‎ דייקא ‎ לעצמו ‎ כי ‎ העושר‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

חנה ‎ יעקב ‎ לבדו ‎ שיצטרך ‎ לומר ‎ לו ‎ שיסע. ‎ והנה ‎ כשלא ‎ רצה ‎ יעקב ‎ בדבר ‎ זה ‎ חזר ‎ לומר‎ 
אציגה ‎ גא ‎ עמך ‎ בל׳ ‎ נטילת ‎ רשות ‎ ג״כ ‎ כמו ‎ נסעה ‎ ונלכה ‎ וכן ‎ תרג׳ ‎ הגאון ‎ ז״ל ‎ (קאל ‎ לח‎ 
נרחל ‎ ונמצי) ‎ שהוא ‎ כמו ‎ נטול ‎ וגהך. ‎ ועיקר. ‎ יד. ‎ לרגל ‎ המלאכה ‎ —  לרגל ‎ עבידתא. ‎ ה״ג‎ 
לרגל ‎ קרא ‎ ותרג׳ ‎ וגם ‎ המלאכה ‎ תרג׳ ‎ עבידתא, ‎ וגיר׳ ‎ משובשת ‎ נזדמנה ‎ להיא״ר ‎ ז״ל.‎ 
יט. ‎ במאה ‎ קשיטה ‎ —  במאה ‎ חורפן, ‎ כבר ‎ נת״ל ‎ בפ׳ ‎ וירא ‎ (כ״א ‎ כ״ח) ‎ שמלת ‎ קשיטה‎ 
בל׳ ‎ יון ‎ מורה ‎ על ‎ הכבש ‎ וכן ‎ פי׳ ‎ חורפן ‎ כבשים ‎ קטנים ‎ וכן ‎ דרך ‎ אנשי ‎ המקנה ‎ לישא ‎ וליתן‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

החי״ת ‎ בקמץ ‎ והגו״ן ‎ בפתה ‎ רכל ‎ שארא ‎ דנן ‎ דחי"1־.‎ 
להיד״ן ‎ בקמץ, ‎ והוא ‎ שם ‎ איש: ‎ (ה) ‎ פגשתי, ‎ הדמ״ל‎ 
בקמץ ‎ בכמה ‎ ספרים ‎ כ״י ‎ מדויקים ‎ ובדפוסים ‎ ישביב‎ 
וכ״ב ‎ א״ת ‎ ודלא ‎ בהגהת ‎ המדפיס, ‎ מ׳־׳ש‎ :  (י) ‎ -י ‎ על ‎ כז,‎ 
כי ‎ במונח ‎ לא ‎ במקף: ‎ (יא) ‎ הבאת ‎ לך, ‎ ד״למ״ד ‎ בהמץ‎ 
בזקף, ‎ עיין ‎ לעיל ‎ ג׳ ‎ י״א‎ :  חגבי, ‎ בו״ ‎ ן  הראשון ‎ דגוש ‎ 4 
(יג) ‎ הילדים, ‎ כל ‎ הילדים ‎ שבמקרא ‎ הה״א ‎ בלא ‎ מתג‎ 
והיו״ד ‎ רפה ‎ והשוא ‎ שתחת ‎ היו״ד ‎ הוא ‎ שוא ‎ נח‎ :  עלות,‎ 
העי״ן ‎ בקמץ. ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ה׳ ‎ קמץ, ‎ ור״ל ‎ דשאיא‎ 
העי״ן ‎ בדרם, ‎ וסי׳ ‎ נמסר ‎ במס״ג: ‎ ומתו, ‎ הוי״י ‎ בקמץ,‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ ה' ‎ בקמץ, ‎ ור״ל ‎ ח׳ ‎ פעמים ‎ כתיב ‎ הר״ו‎ 
בקמץ ‎ כשהם ‎ בהפסק ‎ וזולתם ‎ הוי" ‎ ו  במלאפום ‎ שדו*־‎ 
במקום ‎ שוא, ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דץ, ‎ ב׳ ‎ הברד ‎ (שמות ‎ ט׳‎ 


רמב‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


בעגה‎ :  כ) ‎ ת׳ם ‎ בגא ‎ מד׳בחא. ‎ ודעא ‎ ' 
אמאמד" ‎ באסם ‎ אלטאיק ‎ אלאה‎ 
אסראיל: ‎ א)פכ׳רגת ‎ דינה ‎ בגת ‎ לאה. ‎ .ן‎ 
אלתי ‎ ולדתהא ‎ ליעקוב. ‎ לתנצ׳ר ‎ ה 
בבנאת ‎ אהל ‎ אלבלד ‎ :  ב) ‎ פראהא ‎ ־*‎ 
שכם ‎ אבן ‎ חמור. ‎ אלחוי ‎ שריף ‎ 8 
אלבלד. ‎ פאכ׳ד׳הא. ‎ וצ׳אגעהא ‎ * 
ואתאהא‎ :  ג)פתעלקת ‎ נפסד. ‎ בהא.‎ 
ואחבהא ‎ ודאראהא‎ ;  ד)פקאל ‎ לחמור‎ 
אביה. ‎ סד׳ ‎ לי ‎ הד׳ה ‎ אלגאריה ‎ זוגה:‎ 
ה>ת׳ם ‎ סמע ‎ יעקוב. ‎ אנה ‎ קד ‎ גגם‎ 
דינה ‎ אבנתה. ‎ ולאן ‎ 3גיה ‎ מע‎ 

נוה ‎ שלם‎ 

חאיט), ‎ קשיטה, ‎ נעגה, ‎ כבשות ‎ דכת״א׳‎ 
■וכתב ‎ א״א ‎ ז״ל ‎ בפירושו ‎ ל.ת״א ‎ שמלת‎ 
קשיטה ‎ בלשון ‎ יון ‎ מורה ‎ על ‎ הכבש. ‎ (כ>‎ 
ויקרא ‎ לו, ‎ ודעא ‎ אמאמה, ‎ נתפלל ‎ לפניו‎ 
כלומר ‎ לפני ‎ המזבח ‎ בשם ‎ האל ‎ אלהי‎ 
ישראל׳ ‎ ותיבת ‎ לו ‎ במקום ‎ לפניו ‎ כמו‎ 
שחת ‎ לו׳ ‎ ותרגם ‎ יונתן ‎ שרפים ‎ עומדים‎ 
■ממעל ‎ לו, ‎ קדמוהי.‎ 

לד ‎ <ב) ‎ וישכב ‎ אתה, ‎ וצ׳אגעהא, ‎ ויענה...‎ 
ואתאהא, ‎ שני ‎ לשונות ‎ אלו ‎ בערבי ‎ מכנויי‎ 
המשגל, ‎ והגאון ‎ מיחד ‎ כנוי ‎ אחרון ‎ לשכיבה‎ 
הבאה ‎ במקרא ‎ בלשון ‎ ענוי ‎ אז ‎ טומאה.‎ 
<ג) ‎ וידבר׳ ‎ ודאראהא׳ ‎ דברי ‎ רצוי ‎ ופיוסין‎ 


בראשית ‎ לג ‎ לד ‎ וישלח‎ 

עם ‎ מזבח ‎ וימרא־־לו ‎ אל ‎ אלדד‎ 
ישראלי: ‎ ס  •"ישי* ‎ לד ‎ א ותצא ‎ דינה‎ 
בת״לאה ‎ אשר ‎ ילדה ‎ "  ליעקב‎ 
לראותי ‎ בבנות ‎ הארץ‎ : ־  וירא ‎ אתה‎ 
שכם ‎ בן־חמור ‎ דהוי ‎ נשיא ‎ הארץ‎ 

:  •\% ‎ •• ‎ |  :־ ‎ (• ‎ ־1• ‎ .׳^ ‎ :  •'י ‎ ז  1 

רקח ‎ אתה ‎ דשכב ‎ אתה ‎ ויענה‎ : 
נ  ותדבק ‎ נפשו' ‎ בדינה ‎ בת־־מנקיב‎ 
ויאהב ‎ את״הנער ‎ וידבר ‎ על־־לב‎ 
הנער‎ :  יי ‎ ויאמר‎ 'שבמ ‎ אל־־חמור‎ 
אביו ‎ לאמו־ ‎ קח־־לי' ‎ את־־הילדה‎ 
הזאת ‎ לאשה‎ :  ה  רעקב ‎ שמע ‎ כי‎ 
טמא ‎ את־רינה ‎ בתו״ובניו ‎ היו ‎ את־‎ 
מקנהו' ‎ בשדה ‎ והחרש‎ ;עקב ‎ עד¬‎ 

•  ;  ־־ ‎ *1 ‎ •••* ‎ :  ••1 ‎ ד. ‎ /  1• ‎ ^  1  * 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

חוך?ן‎ :  כ. ‎ [אקים ‎ תקן‎ 
מך3ח‎ .  ופלח ‎ עלו ‎ הי‎ .  קן ‎ ם 
אל ‎ זול^א ‎ דושראל‎ :  א.‎ 
וןפקת ‎ די;ה ‎ 3ת ‎ לאה.‎ 
דילילת ‎ ל!8יןכ‎ .  קם?וןי‎ 
8ךצא: ‎ ב. ‎ וףןא ‎ ;תה.‎ 

קזכם ‎ 8ר ‎ ןןםור‎ .  רי3§ה ‎ י?א‎ 
ך5ןךקא ‎ .  יך3ר ‎ ;תד.‎ .  וקכיב‎ 
:תה ‎ וענוה: ‎ ג. ‎ ואקךציאת‎ 
נפשיה. ‎ ?דיןה ‎ 3ת ‎ :עקב.‎ 
יתזים ‎ :ת ‎ עוליקתא. ‎ ו8לי‎ 
על ‎ ל3ה ‎ דעולימתא‎ :  ד,‎ 
נאסר ‎ זקקם‎ .  לשמיר ‎ אביתי‎ 
י^מימר‎ .  סב ‎ לי‎ .  :ת ‎ עולי ‎ מ  תא‎ 
הןא ‎ ^אתו: ‎ ה. ‎ ו:עקב ‎ ??סע.‎ 
ארי ‎ סאיב ‎ :ת ‎ דיקא ‎ ן55י3.‎ 
ולגוהי‎ .  הוו ‎ עם ‎ *יתוהי‎ 
?סקלא. ‎ ר$ןןיק ‎ בעקב ‎ עד‎ 

מיתיהון‎ :  ו. ‎ ץ8ק‎ .  סמוי‎ 


תו״א ‎ ויקרא ‎ לו ‎ אל ‎ אלהי ‎ ישר^ו‎ .  ונכי*•‎ 
יח ‎ :  וירא ‎ אותה ‎ שרם ‎ בן ‎ חעור‎ 
גויר ‎ <ג ‎ סנהדרין ‎ ע  הוריות ‎ י  ; 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

,מועמד ‎ בגעיא ‎ והנו״ן ‎ בקמץ ‎ וכ״ה ‎ בקצת‎ 
דפוסים: ‎ ג) ‎ וידבר ‎ על ‎ לב ‎ הנערה,‎ 
תרגום ‎ שלנו ‎ ומלי ‎ על ‎ לבה ‎ ולא ‎ ומליל,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

הלק ‎ חשוב ‎ הוא ‎ כחלק ‎ עולם ‎ הבא‎ :  (ל)‎ 
ויאמר ‎ הגאון ‎ כי ‎ ויקרא ‎ לו ‎ אל ‎ אלתי‎ 
■ישראל. ‎ כי ‎ פירושו ‎ שקרא ‎ אל. ‎ אל ‎ השם.‎ 
והנכון ‎ שכן ‎ הוא ‎ שם ‎ המזבח. ‎ וכן ‎ מזבח‎ 
משה ‎ קרא ‎ שמו ‎ ה׳ ‎ נסי ‎ בעבור ‎ הנס‎ 
שעשה ‎ השם ‎ במקום ‎ ההוא. ‎ וכן ‎ בשוב‎ 
השכינה ‎ אל ‎ ירושלים ‎ תהי ‎ נקראת ‎ ה׳‎ 
שמה ‎ וכן ‎ בעבור ‎ שעזר ‎ השם ‎ את ‎ יעקב‎ 
יקרא ‎ שם ‎ המזבח ‎ שעבד ‎ שם ‎ השם ‎ אל‎ 
אלהי ‎ ישראל. ‎ והטעם ‎ שהוא ‎ חזק ‎ ותקיף:‎ 
אלהי ‎ ישראל. ‎ שהצילו ‎ בדרך ‎ ובא ‎ שלם‎ 
אל ‎ ארץ ‎ כנען ‎ כי ‎ שם ‎ שכם ‎ וסכות. ‎ ולפי‎ 
דעתי ‎ יתכן ‎ שהתעכב ‎ בעיר ‎ שכם ‎ שנים‎ 
רבות ‎ כי ‎ דינה ‎ לא ‎ היתד. ‎ בת ‎ שבע ‎ שנים‎ 
גם ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ קטנים ‎ היו‎ :  (א) ‎ ותצא‎ 
־דינה. ‎ מעצמה. ‎ (ב) ‎ ויענה ‎ כדרכה ‎ בעבור‎ 
היותה ‎ בתול,: ‎ (ג) ‎ וידבר ‎ על ‎ לב. ‎ שדבר‎ 
לה ‎ דברים ‎ רכים ‎ וניחומים‎ :  (ד.) ‎ כי ‎ טמא.‎ 


*הנערה ‎ קרי ‎ *הנעדה ‎ קרי‎ 

ח&ב״ם‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

ועלו ‎ מושיעים ‎ לשפוט ‎ את ‎ הר ‎ עשו‎ :  (א) ‎ בבנות‎ .  שנים ‎ במס‎ 
במות ‎ הארץ ‎ בבנות ‎ אחיך ‎ אשר ‎ גבי ‎ שמשון‎ .  לומר ‎ בשביל ‎ שלא‎ 
רצה ‎ ליתן ‎ לאחיו ‎ בתו ‎ כדאי׳ ‎ במדרש ‎ שהעמינה ‎ בתיבה ‎ מפג*ו‎ 
גפנש ‎ שיצאה ‎ לראות ‎ בכנות ‎ הארץ ‎ ופעלה ‎ שכפ‎ : 


ששמה ‎ כן‎ :  (כ) ‎ אל ‎ אלהי ‎ ישראל‎ .  שהצילני ‎ מלבן ‎ ומעשר‎ 
וכמו ‎ שקורים ‎ שם ‎ אדם ‎ אליעזר ‎ עמנואל ‎ כמו ‎ בן ‎ נקרא‎ 
המזבח ‎ כך ‎ ונמו ‎ שפירשתי ‎ פשוטה: ‎ (א) ‎ ותצא ‎ דינה‎ 

כי ‎ חוץ ‎ לעיר ‎ נטה ‎ אהלו ‎ ויצאה ‎ משם ‎ ונכנסה ‎ לעיר: ‎ ,  .  . 

(ב) ‎ נשיא ‎ הארץ‎ .  והמפרש ‎ שכם ‎ שם ‎ העיר ‎ טועה ‎ הוא ‎ שלא ‎ מצעו ‎ בכל ‎ מקום ‎ עיר ‎ ציון ‎ עיר ‎ ירושלים ‎ אלז*‎ 
העיר ‎ נזכרת ‎ אחרי ‎ השם ‎ ואפילו ‎ אם ‎ זאת ‎ היא ‎ שכם ‎ שמא ‎ לזכרון ‎ גבורת ‎ בני ‎ יעקב ‎ שמו ‎ את ‎ שמה ‎ שכם ‎ נדכתיב‎ 
בלח ‎ שנקרא ‎ בית ‎ אל ‎ וכדכתיב ‎ ויקרא ‎ ללשם ‎ דן ‎ על ‎ שם ‎ דן ‎ אביהם ‎ לזכרון ‎ נכוותם ‎ שהרגו ‎ אנשי ‎ מעיר ‎ .  וגדכתי*‎ 

רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

בכל ‎ שלמותיו ‎ ומה ‎ כתיב ‎ בענין ‎ זה ‎ למעלה ‎ שהי״ל ‎ מקנה ‎ ולמעה‎ 
וימן ‎ את ‎ חלקת ‎ השדה ‎ משמע ‎ שהי״ל ‎ ממון ‎ ושלם ‎ בתורתו ‎ מדכתיב‎ 
בקרא ‎ בבואו ‎ מפדן ‎ ארם ‎ למ״ל ‎ אלא ‎ לומר ‎ לך ‎ שאפילו ‎ בבואו ‎ מפדן‎ 
ארס ‎ שכולם ‎ עמי ‎ הארז ‎ אף ‎ על ‎ פי ‎ כן ‎ לא ‎ שכח ‎ תלמודו‎ :  מ  כאלו‎ 
אמר ‎ ויקרא ‎ אלהי ‎ ישראל ‎ ליעקב ‎ אל ‎ והכא ‎ פירושו ‎ הקדוש ‎ ברוך‎ 
הוא ‎ אל ‎ בעליונים ‎ ויעקב ‎ אל ‎ בתחתונים ‎ רצונו ‎ לומר ‎ וכיון ‎ שהשכינה‎ 
שרויה ‎ בשבילו ‎ על ‎ הארץ ‎ א״כ ‎ הוא ‎ דומה ‎ כאלו ‎ הוא ‎ בעצמו ‎ אל‎ 


חורפן ‎ פופים ‎ חריפים ‎ בכל ‎ מקום ‎ פוכר ‎ לסוחר)‎ : 

(כ) ‎ ויקרא ‎ לו ‎ אל ‎ אלהי ‎ ישראל‎ .  לא ‎ שהמזבח ‎ קרוי‎ 
אלהי ‎ ישראל ‎ אלא ‎ על ‎ שם ‎ שהיה ‎ הקב״ה ‎ עמי ‎ והצילו ‎ קרא‎ 
שס ‎ המזבח ‎ על ‎ שם ‎ הנס ‎ להיות ‎ שבחו ‎ של ‎ מקוס ‎ נזכר ‎ בקריאת‎ 
השם ‎ כלומר ‎ מי ‎ שהוא ‎ אל ‎ הוא ‎ הקב״ה ‎ הוא ‎ לאלהים ‎ לי‎ 
ששמי ‎ ישראל‎ .  וכן ‎ מציגו ‎ במשה ‎ (שמות ‎ ת) ‎ ויקרא ‎ שמו ‎ ה,‎ 

נסי ‎ לא ‎ שהמזבח ‎ קרוי ‎ ה׳ ‎ אלא ‎ על ‎ שם ‎ הנס ‎ קרא ‎ שם ‎ המזבח ‎ להזכיר ‎ שבחו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ ה׳ ‎ הוא ‎ נסי. ‎ ורבותינו ‎ דרשו‎ 
שהקב״ה ‎ קראו ‎ ליעקב ‎ אל‎ (מגילה ‎ יה) ‎ מ  ודברי ‎ תורה ‎ כפעיש ‎ יפוצץ ‎ סלע ‎ מתחלקים ‎ לכמה ‎ עממים‎ .  ואני ‎ ליישב‎ 
פשוטו ‎ של ‎ מקרא ‎ באתי ‎ •  (א) ‎ בת ‎ לאה‎ .  ולא ‎ בת ‎ יעקב ‎ אלא ‎ ע״ש ‎ יציאתה ‎ נקראת ‎ בת ‎ לאה ‎ שאף ‎ היא ‎ יצאנית ‎ הימה‎ (נ״ר)‎ 
שנאמר ‎ ותצא ‎ לאה ‎ לקראתו‎ .  (ועליה ‎ משלו ‎ המשל ‎ כאמה ‎ כבתה)‎ :  (ב) ‎ וישכב ‎ אתה‎ .  כדרכה‎ :  ויענה‎ .  שלא ‎ כדרכה‎ 
(יומא ‎ עז)‎ :  (ג) ‎ על ‎ לב ‎ הנערה‎ .  דברים ‎ המתיישבין ‎ על ‎ הלב ‎ ראי ‎ אביך ‎ בחלקת ‎ שדה ‎ קענה ‎ כמה ‎ ממון ‎ בזבז ‎ אני ‎ אשאך‎ 

מעשה ‎ שנם ‎ ועונשם‎ 


(א) ‎ ותצא ‎ דינה ‎ בת ‎ לאה ‎ אשר ‎ ילדה ‎ ליעקב ‎ וגו׳‎ .  המאמר‎ 
הזה ‎ הוא ‎ מחוסר ‎ הבנה ‎ וכי ‎ היתה ‎ שם ‎ לינה ‎ אחרת ‎ כת ‎ אשה‎ 
זולתה ‎ .  או ‎ יללה ‎ לאה ‎ זולתי ‎ ליעקב ‎ .  גס ‎ מאמר ‎ ויקח^ ‎ אותה‎ 
וישכב ‎ אותה ‎ ויענה ‎ .  הלא ‎ המה ‎ דברי ‎ ׳מותר ‎ והכל ‎ בכלל ‎ ויענה.‎ 
אך ‎ הכתוב ‎ מלבד ‎ בשבח ‎ הנערה ‎ שלא ‎ היתה ‎ בלבה ‎ מחשבה ‎ פוסלת‎ 


ביציאה ‎ .  ושלא ‎ יצאת ‎ ממחיצת ‎ אביה ‎ ואמה ‎ לבקש ‎ דבר ‎ רע‎ .  אלא‎ 
שיצאה ‎ סתם ‎ ונזדמנה ‎ לה ‎ זאת ‎ התלאה ‎ .  חו ‎ היא ‎ כונת ‎ הכתוב‎ 
ותצא ‎ דינה ‎ בת ‎ לאה ‎ אשר ‎ ילדה ‎ ליעקב ‎ .  כי ‎ ביציאה ‎ וו ‎ לא‎ 
יצאה ‎ ממחיצת ‎ לאה ‎ ויעקב‎ .  והעד ‎ מוכיח ‎ באומרו ‎ ויקח ‎ אותה‎ 
וישכב ‎ אותה ‎ ויענה ‎ •  לומר ‎ שלא ‎ היה ‎ לה ‎ לרצון ‎ לא ‎ בתתילה ‎ ולא‎ 

בסו1>‎ 


יחל ‎ קדומים‎ 

המדומה ‎ לא ‎ יתיחם ‎ לו ‎ כי ‎ לא ‎ במותו‎ .  יקחנו ‎ ולכן ‎ ריבן ‎ לו ‎ בית ‎ עיקרי ‎ וקיים. ‎ ולמקנהו‎ 
כלומר ‎ כל ‎ קנינו ‎ עשה ‎ סכת ‎ חסר ‎ עראי ‎ דעראי. ‎ על ‎ כן ‎ קרא ‎ שם ‎ המקום ‎ סוכות ‎ להודיע‎ 
בי ‎ כל ‎ ענייני ‎ העד״״ז ‎ עראי. ‎ ומי ‎ שהוא ‎ מבחוץ ‎ תכף ‎ לא ‎ יוכל ‎ לעשותם ‎ עראי ‎ דעראי ‎ כמותו‎ 
על ‎ כן ‎ קרא ‎ שם ‎ המקום ‎ סוכות ‎ מלא ‎ למען ‎ ידעו ‎ כי ‎ העולם ‎ הזה ‎ עראי. ‎ ואחר ‎ שכבר ‎ זכה‎ 
לבחינה ‎ זו ‎ ולהודיעה ‎ לרבים ‎ כתיב ‎ ויבא ‎ יעקב ‎ שלם ‎ כי ‎ קנה ‎ שלימות ‎ השלימות. ‎ וקצת ‎ מזה‎ 
פירשו ‎ הראשונים ‎ ן״ל‎ :  א  (יב) ‎ ותצא ‎ דינה ‎ בת ‎ לאה ‎ אשר ‎ ס״ת ‎ גימ' ‎ ס״מ ‎ לי׳ ‎ כי ‎ הם‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

בצאן ‎ ובפרט ‎ בולדותיהן. ‎ לד. ‎ ג. ‎ וידבר ‎ על ‎ לב ‎ הנערה ‎ —  ומלי. ‎ ה״ג ‎ ודכוותה ‎ בהפטרת‎ 
;נחמו ‎ דברו ‎ על ‎ לב ‎ ירושלם ‎ ת״י ‎ מלו ‎ על ‎ לבה ‎ דירושלים ‎ וכ״ה ‎ במסו׳ ‎ התרגום ‎ ומלי ‎ ב׳‎ 
זיסגור ‎ בשר ‎ תחתנה. ‎ ודין. ‎ והיא״ר ‎ כ' ‎ שלא ‎ ידע ‎ טעם ‎ גיר׳ ‎ זו ‎ כי ‎ הוקשה ‎ לו ‎ תרג' ‎ וידבר‎ 
•על ‎ לבם ‎ דפ׳ ‎ ויחי ‎ יעוש״ך ‎ והרשד״ל ‎ ז״ל ‎ בהגהתו ‎ על ‎ מסורת ‎ התרג׳ ‎ בפ' ‎ ויסגור ‎ בשר‎ 
יד.עלה ‎ בסוף ‎ דבריו ‎ וז״ל ‎ ויהי ‎ מה ‎ זכינו ‎ לדין ‎ שתרג׳ ‎ וידבר ‎ על ‎ לב ‎ הנערה ‎ ומלי ‎ כמ״ש‎ 
היו ‎ בקיאים ‎ בל׳ ‎ ארמית ‎ ולולא ‎ מסורת ‎ התרג׳ ‎ היתה ‎ הנום׳ ‎ הנכונה ‎ אובדא ‎ מן ‎ העולם ‎ עס׳ל‎ 
בדפוס ‎ סבטיונא ‎ וגיר׳ ‎ שאר ‎ ספרים ‎ ומליל ‎ אינה ‎ אלא ‎ תיקון ‎ שתיקנו ‎ חכמי ‎ אירופה ‎ שלא‎ 
•זאנל ‎ הסופר ‎ אומד ‎ עוד ‎ שלולא ‎ החריש ‎ רש״י• ‎ ז״ל ‎ מזה ‎ חתרג׳ ‎ ולא ‎ כתב ‎ שתרג׳ ‎ ומליל‎ 
׳הימה ‎ נוס׳ ‎ זו ‎ משתבחת ‎ מפי ‎ אנשי ‎ תימן ‎ אבל ‎ מי ‎ שיש ‎ לו ‎ עיגים ‎ פקוחות ‎ ולב ‎ מבין ‎ יראה‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

כפשטן ‎ והיתה ‎ הפציר״ה ‎ לקחת ‎ המגפה: ‎ 1  ויעקב ‎ שמנ‎ 
כי ‎ טמא ‎ את ‎ דינה ‎ בתו ‎ ובניו ‎ היו ‎ את ‎ מקנהו ‎ בשדה ‎ וכו'.‎ 
לכאורה ‎ יהלא ‎ ענין ‎ זה ‎ אך ‎ בטרס ‎ כל ‎ בובין ‎ ונדון ‎ הא ‎ דכתיב‎ 
וישכב ‎ אותה ‎ ויענה ‎ ורש״י ‎ ז״ל ‎ בפירושו ‎ פירש ‎ ויענה ‎ שלא‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

ג׳ ‎ ולא ‎ ישאו ‎ עון ‎ (שם ‎ כ״ח ‎ מ״ג) ‎ ד׳ ‎ הקדש ‎ (במדבר ‎ ד׳‎ 
ט*ו) ‎ ד!, ‎ כבלע ‎ (שם ‎ כ") ‎ ו, ‎ באבנים ‎ (דברים ‎ י״ז ‎ ה׳) ‎ ד 
באבנים ‎ (שב ‎ כ״ב ‎ כ״ד) ‎ ח׳ ‎ אחד ‎ (עמוס ‎ ו׳ ‎ ט,):‎ 
(יד) ‎ אתנהלה, ‎ הנדן ‎ בפתח: ‎ לפני, ‎ הנרץ ‎ בפתח:‎ 
הילדים, ‎ עיין ‎ פסוק ‎ י״ג‎ :  (טו) ‎ נא, ‎ הנדן ‎ דגוש‎ :  עמה‎ 
עיין ‎ לעיל ‎ כ״א ‎ כ״ב ‎ ז  זה, ‎ הזי״ן ‎ דגוש‎ :  (טז) ‎ וישב,‎ 
הנגינה ‎ בידד ‎ :  (יז) ‎ שם, ‎ חשי״ן ‎ בצירי ‎ ובמקף ‎ ועיין‎ 
לעיל ‎ ט״ז ‎ ט״ו‎ :  (יט) ‎ קשיטה, ‎ בשי״ן ‎ שמאלי‎ :  (כ) ‎ ויצב.‎ 
הצד״י ‎ בסגול ‎ לעי ‎ שהוא ‎ במקף:‎ 


וזרגום ‎ אונקלום ‎ בראשית ‎ רד ‎ וישלח‎ 

1?מו!י ‎ ד???ם‎ 
ל3^א ‎ ??;יה‎ : 
־?3קב‎ .  ?לו‎ 

^8ע!־. ‎ וא^סיסו ‎ גי?כ;א. ‎ מד־־־השדה ‎ כשמעם ‎ ויתעצם‎ 

ימליף ‎ להון ‎ ללודא‎ .  ז!ךי ‎ •  ן  .  ־  ז■ ‎ ••• ‎ :  י  *  :  י  .  ־* ‎ : 

קלנא ‎ ?נגד ‎ ?יקזראל. ‎ למ׳??ב ‎ 1~/^3‎ שים ‎ לל!}0 ‎ 3י‎ 

־'"•'׳^•"?ייי׳יי ‎ עשה'‎ בישראל ‎ לשכב ‎ את־־כת־‎ 

דעזעביד‎ :  ח. ‎ ומליל ‎ ן£מויר ‎ ד  ?י. ‎ :  •  ;  ז־ ‎ ״• ‎ ״  :  ־ 

?מהון ‎ לקימר‎ .  #?ס ‎ ?וי‎ .  :עקב ‎ וכן ‎ לא‎ .יעשה ‎ *. ‎ "  וידבר ‎ סמור‎ 
ארןם ‎ |אמר ‎ שכם ‎ ?ני ‎ ח^ר׳ ‎ ^ 

ט. ‎ ואהחתני ‎ נ?א• ‎ ?מ*יז ‎ בבתכנם ‎ תנו ‎ נא ‎ אתה ‎ לו ‎ לאשה ‎ ♦ 

*  ••••״•: ‎ ז־ע ‎ ז־ינ ‎ ^  זיו‎ 

תמנון ‎ לנא. ‎ ןית ‎ ?{0{א‎ 
תפבון ‎ י^כון‎ :  י. ‎ ו?מןא‎ 


ט  והתחתנו ‎ אתנו ‎ בנתיכם ‎ תתנו¬‎ 

*  0ן ‎ #  #  ^  •  |  •• ‎ •• ‎ *  • 

תמבין. ‎ ואךעא ‎ תהי ‎ לןן?יכון. ‎ לנו ‎ ואת־בנתינו ‎ תמת ‎ לכם‎ :  י  ואתנו‎ 

מיבו‎ ו5?ידו‎ בה‎ סחוךתא‎ (נ״י ‎ *  י£; ‎ _.*_/,/!■ ‎ גש.,!1.,!.!‎ 

סחויןה). ‎ ואחסינו ‎ נה: ‎ יא. ‎ ת^^ו ‎ 1תאל^ ‎ תהה ‎ ל?נ‎ 


ואמר ‎ ??בם ‎ לאבוהא ‎ ולאס^א. ‎ וסדרוה ‎ והאחזו ‎ בה‎ :  יא ‎ ויאמר ‎ שכם‎ 

י!*?׳יז ‎ ??יני^י ‎ 614..• ‎ •1*;1‎ 

%ך0י?רון ‎ לי ‎ אתי!‎ :  יב. ‎ א?זגצ ‎ אל ‎ אביה ‎ ואל ‎ אה ‎ ה  אמצא ‎ ת|‎ 

?לי ‎ י״י* ‎ 0״1יי׳ ‎ ״״י• ‎ בעיניכם ‎ ואשר ‎ תאמת ‎ אלי ‎ אתן ‎ *.‎ 

תולדות ‎ אהרן ‎ יל ‎ הדם ‎ עלי ‎ ?אד ‎ מהר ‎ ומי/ן ‎ ואתנה‎ 

רשב״ם‎ 


■די ‎ נגלה ‎ עעה ‎ נסרא ‎ טי ‎ סגהדרין ‎ מד ‎ ל 

בעל ‎ הטורים‎ 


ו־נ) ‎ הרבו‎ .  ג׳ ‎ נמסו׳ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ בגלגל ‎ הרנו ‎ לפשוע ‎ אע'פ ‎ ויהי ‎ בונד. ‎ עיר ‎ ויקרא ‎ שם ‎ העיר ‎ גשם ‎ בנו ‎ הנוף‎ : 
שהרבה ‎ במוהר ‎ נמו ‎ שהרבו ‎ בגלגל ‎ דהיינו ‎ בע״א ‎ הרבי ‎ גס ‎ אלי ‎ (ז) ‎ ובני ‎ יעקב ‎ באו ‎ מן ‎ השדה ‎ .  ובתוך ‎ כך ‎ יצא ‎ חמור‎ 
לפשוע ‎ שהתנו ‎ עמס ‎ שלא ‎ לעבוד ‎ ע'א‎ :  לדבר ‎ אל ‎ יעקב ‎ ומצאם ‎ וידבר ‎ אתם ‎ וגו' ‎ בנותיבם ‎ תתנו‎ 

לנו ‎ ואח ‎ בנותינו ‎ חקחו ‎ לכם. ‎ בבני ‎ יעקב ‎ תלו ‎ החיתונים ‎ לכבודם ‎ להת ‎ ולקחת. ‎ אבל ‎ כשספרו ‎ את ‎ הדבר ‎ לאנשי‎ 
עירם ‎ אמרו ‎ למפרע ‎ לכבוד ‎ בני ‎ העיר ‎ שהם ‎ יהיו ‎ הלוקחים ‎ וחנוחנים ‎ כדי ‎ לפתוחם ‎ שישמעו ‎ אליהם ‎ לחמול:‎ 
(י) ‎ ופחתה‎ .  החי״ת ‎ גורמח ‎ הקמ״ץ ‎ וכן ‎ מן ‎ גאל ‎ יגאלני ‎ מ; ‎ שחט ‎ שחטוהו ‎ מן ‎ שאל ‎ וישאלוני ‎ משפטי ‎ צדק‎ .  מן ‎ בחר‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ ימי‎ 

מאשיתה ‎ פי ‎ אלצחרא. ‎ פאמסך ‎ אלי׳‎ 
מגיהם‎ :  0  פכ׳רג. ‎ חמור ‎ אבי ‎ שכם‎ 
אלי׳ ‎ יעקוב. ‎ ליכלמד, ‎ בד׳לך: ‎ סובני‎ 
יעקוב, ‎ גאו ‎ מן ‎ אלצחרא ‎ במא ‎ סמעו.‎ 
פאג׳תם ‎ אלקום. ‎ ואשתד ‎ עליהם‎ 
גדא. ‎ לאנה ‎ צנע ‎ כ׳סאסה ‎ פי ‎ אל‎ 
אסראיל. ‎ אד׳ ‎ צ׳אגע ‎ אבנתה. ‎ וכד׳אך‎ 
לא ‎ יצנע: ‎ ח)פכלמהם ‎ חמור ‎ קאילא.‎ 
אן ‎ שכם ‎ אבני. ‎ שעפת ‎ נפסה‎ 
באבנתכם. ‎ אעטוהא ‎ לה ‎ זוגה: ‎ ע)‎ 
וצאהרונא. ‎ אעטונא ‎ בנאתכם. ‎ וכ׳דו‎ 
בנאתנא: ‎ י) ‎ וקימו ‎ מעגא. ‎ הוד׳א‎ 
אלבלד ‎ בין ‎ ידיכם. ‎ אגלסו ‎ ואתגרו‎ 
פיה. ‎ וחוזוה: ‎ יא>קאל ‎ שכם ‎ איצ׳א‎ 
לאביהא ‎ ואכ׳ותהא. ‎ אגד ‎ חצ׳אא‎ 
ענדכם. ‎ וכל ‎ מא ‎ תקולו ‎ לי ‎ אעטיכם:‎ 
יב) ‎ כת׳רו ‎ עליי ‎ גדא ‎ מן ‎ אלמהר‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

וכן ‎ תרגם ‎ דברו ‎ על ‎ לב ‎ ירושלים ‎ רכל‎ 
דבור ‎ שאצל ‎ לב. ‎ (יב) ‎ מהר, ‎ מן ‎ אלמהר,‎ 
כסף ‎ ובגדים ‎ וכיוצא ‎ שנותן ‎ האיש ‎ לאשתו‎ 
לפני ‎ הנישואין ‎ נקרא ‎ בערבי ‎ מהר ‎ בפתח‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

דקשיא ‎ ליה ‎ לאונקלוס ‎ תיבת ‎ וידבר‎ 
שהוא ‎ לשון ‎ קשה ‎ וזה ‎ היפר ‎ המכוון‎ 
שלפייסה ‎ היה ‎ צריך ‎ לכן ‎ תרגם ‎ אחר‎ 
כוונת ‎ העניו ‎ ומלי ‎ לימד ‎ שמילא ‎ על‎ 
לבה ‎ בשלמות ‎ דבר ‎ פיוס ‎ וריצוי, ‎ יכן‎ 
מפרש ‎ דברו ‎ על ‎ לב ‎ ירושלם ‎ דמתרגמינן‎ 
מלו ‎ תנחומין ‎ ולא ‎ מתרגמינן ‎ מלילי‎ 
ודו״ק‎ :  קח ‎ לי ‎ את ‎ הילדה ‎ הזאת ‎ לאשר"‎ 
הדלת ‎ של ‎ תיבת ‎ הילדה ‎ בדגש ‎ בכי*‎ 
התיגאן‎ :  ד) ‎ וכן ‎ לא ‎ יעשה, ‎ ת״א‎ 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


ותקנה ‎ העיר ‎ וכל ‎ שדותיה‎ :  (ז) ‎ וכן ‎ לא ‎ יעשה‎ .  לעמת‎ 
את ‎ הבתולות ‎ שהאומות ‎ גדרו ‎ עצמן ‎ מן ‎ העריות ‎ נ  ע״י‎ 
המבול‎ (ב״ר)‎ :  (ח) ‎ חשקה‎ .  חפצה‎ :  (יב) ‎ מהר‎ .  כתובה‎ 


נ  והעובר ‎ יהא ‎ נדון ‎ במיתה ‎ כך ‎ קבלו ‎ עליהם ‎ אף ‎ שלא ‎ מן ‎ הלץ‎ 
כדפי׳ ‎ לעיל ‎ בפ, ‎ חיי ‎ שרה ‎ וכן ‎ דייק ‎ הלשון ‎ היו ‎ גודרץ ‎ ונו׳ ‎ עשו‎ 
הגדר ‎ לא ‎ שהוא ‎ צווי ‎ מפי ‎ השס ‎ ודוק ‎ .  וא״ת ‎ הא ‎ פנויה ‎ אינה ‎ בכלל‎ 
עריות‎ .  י״ל ‎ כיון ‎ שגזל ‎ אותה ‎ ובא ‎ עליה ‎ הוה ‎ כמו ‎ ערוה ‎ וחייב‎ 
עליה ‎ הריגה ‎ רא״ם ‎ .  (נח״י) ‎ הקשה ‎ ע״ז ‎ התירוז ‎ ואמר ‎ להפניות‎ 
לא ‎ נאסרו ‎ לבני ‎ נח ‎ רק ‎ ע״י ‎ גדר ‎ וסייג ‎ ומה ‎ שנתחייב ‎ שכס ‎ מיתה ‎ היינו ‎ משום ‎ גזל ‎ אליבא ‎ להרמב״ם ‎ או ‎ משוס ‎ שחר ‎ מעשיו ‎ הרעים‎ 
אליבא ‎ להרמב״ן ‎ והא ‎ להרב ‎ לא ‎ הזכיר ‎ א׳ ‎ מאלו ‎ הב׳ ‎ שעמים ‎ לפי ‎ שהרב ‎ צא ‎ ביקש ‎ למצוא ‎ נועם ‎ לחיוב ‎ מיתתו ‎ אלא ‎ לפרש ‎ לשכב‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


מעשה ‎ שכם ‎ ועונשם‎ 


(ז) ‎ כי ‎ גבלה ‎ עשה ‎ בישראל ‎ לשכב‎ .  אפי׳ ‎ עם ‎ בת ‎ הדיוט ‎ בל ‎ בסוף ‎ לא ‎ כמו ‎ שיקרה ‎ בקצת ‎ האנוסות ‎ שתחלתן ‎ באונס ‎ וסופן‎ 
שכן ‎ עם ‎ בת ‎ יעקב ‎ שהוא ‎ אדם ‎ חשוב‎ :  ברצון‎ .  וזה ‎ כוונת ‎ הכתוב ‎ הגס ‎ ויקח ‎ אותה ‎ וישכב ‎ אותה ‎ בכל‎ 

זאת‎ .  ויענה ‎ .  היה ‎ לה ‎ זאת ‎ לעינוי ‎ (ע״י)‎ : 

(ו) ‎ ובני ‎ יעקב ‎ באו ‎ מן ‎ השדה ‎ וגו' ‎ ובן ‎ לא ‎ יעשה‎ .  הכתוב ‎ מספר ‎ שבחן ‎ של ‎ בני ‎ יעקב ‎ שלא ‎ חרה ‎ להס ‎ בשביל ‎ שפגע ‎ בכבודם‎ 
שרוצה ‎ לישא ‎ את ‎ בת ‎ יעקב ‎ ולהתחתן ‎ עמהם ‎ לק ‎ מפני ‎ הנבלה ‎ שעשה ‎ בישראל‎ .  ואף ‎ שקודם ‎ מתן ‎ תורה ‎ היה ‎ אדם ‎ פוגע‎ 
אשה ‎ כשוק ‎ ובא ‎ אליה ‎ ונמצא ‎ שלא ‎ היה ‎ החסא ‎ רק ‎ מה ‎ שאנס ‎ אותה ‎ ערל ‎ ופגע ‎ בכבוד ‎ יעקב ‎ ובניו‎ .  מגל ‎ מקום ‎ עיקר ‎ כונתס ‎ הי׳ ‎ רק‎ 
בשביל ‎ שלא ‎ יעשה ‎ כן ‎ בישראל‎ .  לעתיד‎ .  כשיתן ‎ הקב״ה ‎ התורה‎ .  ני ‎ גס ‎ קודם ‎ מ״<ו ‎ שמרו ‎ יעקב ‎ ומיו ‎ התורה ‎ : 


אבי ‎ עזר‎ 

הרב ‎ שיעקב ‎ קרא ‎ אל ‎ המזבח ‎ אלהי ‎ ישראל‎ 
וכו׳• ‎ ונעלם ‎ מן ‎ הרב ‎ מאמר ‎ ר׳ ‎ אלעזר‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

לד ‎ (ב) ‎ בשיא, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ו׳ ‎ רפץ, ‎ ר״ל‎ 
הנו״ן ‎ בשוא ‎ הנקרא ‎ יפי, ‎ ועיין ‎ לעיל‎ 
ה״ג ‎ ר :  (ד.) ‎ טמא, ‎ הטי״ת ‎ בחירק ‎ ונמסר‎ 
עליו ‎ ט׳ ‎ ומנוים ‎ במס״ג, ‎ ושארא ‎ ד״טי״ת‎ 
בקמץ: ‎ (ז) ‎ באו, ‎ מלעיל ‎ בבי״ת:‎ 


מרפא ‎ לשה,‎ 

. 


חומת ‎ אג״ך‎ 

כדרכה ‎ והכי ‎ אתמר ‎ בי ‎ מלרשא ‎ הלא ‎ היא ‎ ברבת. ‎ אמנס ‎ בש״ס‎ 
ביומא ‎ דף ‎ ע״ז ‎ אמרו ‎ שעינה ‎ מביאות ‎ אתרות ‎ ופירש״י ‎ שכתאוית‎ 
והוא ‎ מנע ‎ ולכאורה ‎ הדבר ‎ קשה ‎ כמ״ש ‎ מהרימ״ט ‎ ז״ל ‎ בחידושי‎ 
קדושין ‎ על ‎ דף ‎ כ״ב ‎ 7א״כ ‎ עשיתו ‎ לשכם ‎ פרוש ‎ ולדינה‎ 
פרוצה ‎ ומי ‎ שם ‎ פה ‎ לומר ‎ פרוש ‎ שכמ״י ‎ ואוקמה ‎ אדינ״ה‎ 
בעיר ‎ פרוצ״ה. ‎ והנה ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ שם ‎ כתב ‎ לשמע ‎ לי״מ ‎ שלא‎ 
כדרכה ‎ ודתה ‎ פירוש ‎ זה ‎ לא״כ ‎ גם ‎ אם ‎ תענה ‎ את ‎ בנותי‎ 
נימא ‎ הכי ‎ ועוד ‎ מביאות ‎ אחרות ‎ בניאו׳ ‎ אחרות ‎ מיבעי ‎ ליה•‎ 
ומהרימ״ט ‎ ז״ל ‎ שם ‎ כתב ‎ והיותר ‎ נכון ‎ שהכונה ‎ שבא ‎ עליה‎ 
ביאות ‎ אתרו' ‎ וזה ‎ עינוי ‎ כמ״ש ‎ ואץ ‎ ברגלים ‎ חוטא ‎ לשמש‎ 
בלא ‎ דעתה. ‎ וכונת ‎ הרב ‎ מהרימ״ט ‎ ז״ל ‎ פשוטה ‎ לפניה ‎ דהגם‎ 
לרש״י ‎ דקדק ‎ דהול״ל ‎ בביאות ‎ מ״מ ‎ היותר ‎ נכון ‎ לפרש ‎ בביאות‎ 
ולאו ‎ דוקא ‎ וזה ‎ יותר ‎ נכון ‎ מפירש״י ‎ לקשה ‎ דא״כ ‎ עשיתן‎ 
לשכם ‎ פרוש ‎ ולדינה ‎ פרוצה• ‎ ויש ‎ מי ‎ שהקשה ‎ על ‎ רש״י ‎ ז״ל‎ 
דכתב ‎ ויש ‎ מפרשים ‎ שלא ‎ כדרכה ‎ והוא ‎ בב״ר ‎ ואמאי ‎ תלאו‎ 
3י״מ. ‎ ותו ‎ שהוא ‎ דחה ‎ פירוש ‎ זה ‎ והוא ‎ ז״ל ‎ כתבו ‎ בפירוש‎ 
החומש. ‎ ולק״מ ‎ דכונת ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ ליש ‎ מפרשים ‎ כסוגיין ‎ הכי‎ 


רמז־ ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

ואלעטא. ‎ ואעטיכם ‎ כמא ‎ תקולו ‎ לי.‎ 
ואעטוגי ‎ הד׳ה ‎ אלגאריה ‎ זוגה: ‎ יג)‎ 
פאגאבוהם ‎ בני‎ .  יעקוב. ‎ במכר‎ 
קאילין. ‎ כמא ‎ נגס ‎ דינה ‎ אכ׳תהם‎ : 
יס ‎ וקאלו ‎ להם. ‎ לא ‎ נטיק ‎ אן ‎ נצנע‎ 
הד׳א ‎ אלאמר. ‎ אן ‎ געטי ‎ אכ׳תנא.‎ 
לרגל ‎ לה ‎ קלפה. ‎ לאנה ‎ עאר ‎ עלינא:‎ 
טס-לכן ‎ בסלה ‎ נטאבקכם. ‎ אן ‎ תכוגו‎ 
מת׳לנא. ‎ ואכ׳תתן ‎ מנכם ‎ כל ‎ ד׳כר:‎ 
טז/■ ‎ ואעטיגאכם ‎ בנאתנא. ‎ ותזווגגא‎ 
בנאתכם. ‎ ואקמנא ‎ מעכם. ‎ וצרבא‎ 
אמה ‎ ואהדה: ‎ יז) ‎ ואן ‎ לם ‎ תקבלון‎ 
מנא ‎ ותכ׳תתנון. ‎ אסד׳נא ‎ אבנתנא‎ 
ומצ׳ינא‎ :  יה׳) ‎ פחסן ‎ כלאמהם ‎ ענד‎ 

נוה ‎ שלם‎ 

אלמים., ‎ (יג> ‎ אשר ‎ טמא, ‎ כמא ‎ נגס ‎ וכר‎ 
בשביל ‎ שטמא ‎ וכר ‎ הוכרחו ‎ לדבר ‎ אליהם‎ 
במרמה. ‎ <טו) ‎ בזאת, ‎ בסלה ‎ בדבר ‎ זה.‎ 
נאות ‎ לכם, ‎ נטאבקכם/ ‎ נסכים ‎ ונשלים‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

דיתעביד: ‎ טד) ‎ אך ‎ בזאת ‎ באות ‎ לכם.‎ 
תרגום ‎ ביטפם. ‎ תרגום ‎ אם ‎ יפתוך ‎ חטאים‎ 
אל ‎ תבא ‎ לא ‎ תטפיס. ‎ (הערוך): ‎ יח)‎ 
וייטבו ‎ דבריהם. ‎ העמדת ‎ היו״ד ‎ הנוספת‎ 
בגעיא ‎ להורות ‎ על ‎ היו״ד ‎ פא ‎ הפעל‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

שכם‎ :  (יד) ‎ חרפה. ‎ לדורות ‎ וזה ‎ טעם‎ 
כי ‎ נבלה ‎ עשה ‎ בישראל ‎ וטעם ‎ וידברו.‎ 
אשר ‎ טמא ‎ וידברו ‎ את ‎ שכם ‎ אשר ‎ טמא‎ 
אחותם ‎ כי ‎ מצאנו ‎ דברו ‎ לשלום ‎ כמו ‎ דבר‎ 
לו. ‎ או ‎ טעם ‎ אשר ‎ כי ‎ ענו ‎ במרמה ‎ בעבור‎ 
אשר ‎ טמא. ‎ אשר ‎ לו ‎ ערלה ‎ ערלת ‎ בשר.‎ 
וטעמו ‎ דבר ‎ שיכבד. ‎ וכן ‎ ערל ‎ שפתים‎ 
כי ‎ ערלה ‎ אזנם. ‎ בעבור ‎ הנוסף. ‎ והאומרים‎ 
שהשם ‎ אמד ‎ לאברהם ‎ והיה ‎ תמים‎ 
ובהמולו ‎ הנה ‎ הוא ‎ חסר. ‎ הדבר ‎ הפוך.‎ 
והנה ‎ הבהמות ‎ יוכיחו ‎ ואם ‎ אמרו ‎ למה‎ 
נחתך ‎ דבר ‎ בראו ‎ השם ‎ גם ‎ הטבור ‎ יוכיח:‎ 
(יז) ‎ את ‎ בתנו. ‎ בעבור ‎ היותה ‎ קטנה ‎ והם‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

במגילה ‎ פ״ב ‎ ויקרא ‎ לו ‎ יעקב ‎ מגעי ‎ ליה ‎ וכו':‎ 
(יד) ‎ [וסעס ‎ וידברו ‎ אשר ‎ טמא ‎ וכו׳] ‎ על‎ 
שלש ‎ דברים ‎ מתמיה ‎ הרב ‎ ויענו ‎ וידברו ‎ ויאמרו‎ 
והיא ‎ כפלאת ‎ בחוק ‎ הל׳. ‎ ע״פ ‎ מתרץ ‎ הרב‎ 
וידברו ‎ קאי ‎ על ‎ שכס ‎ לבדו. ‎ שהגדילו ‎ מעשה‎ 
שכס. ‎ להגדיל ‎ רעתו. ‎ כדי ‎ שיתרצו ‎ לעשות‎ 
רצון ‎ בני ‎ יעקב. ‎ אולס ‎ מטעם ‎ הנגינה ‎ קשה‎ 
לפרש ‎ כן. ‎ כיון ‎ שמלת ‎ וידברו ‎ מוטעם‎ 
במפסיק ‎ גדול ‎ שבגדולים. ‎ ויותר ‎ נראה ‎ פירוש‎ 
השני ‎ שכתב ‎ הרב ‎ שתיבת ‎ אשר ‎ טמא ‎ הוא‎ 


בראשית ‎ רד ‎ וישרה ‎ תרגום ‎ אונקלוט‎ 

תאמת ‎ אלי ‎ אן־ך ‎ י״תין. ‎ ?מא ‎ דתיותן‎ 

*7‎ :־ ‎ ?י; ‎ 1  ״  ־*־י־׳ ‎ ץ  :  ־׳־ ‎ יפכו ‎ לי ‎ ;ת ‎ עולימתא ‎ י^אמו;‎ 

30?!!* ‎ לא^ 1 1 ־1 ‎ ♦  'ג ‎ 1^133 ‎ 30י ‎ ^^0 ‎ יג. ‎ נאתיב־ ‎ ?ני ‎ ??יקב‎ .  :ת‎ 

את־עלם ‎ ואת־חמור ‎ אביו ‎ במרמה ‎ "ם ‎ ו:" ‎ "0יי ‎ י״׳י•‎ 

:  •% ‎ :  ••־ ‎ :•־ ‎ {  ד  "י ‎ :  בוזכמא ‎ ומלילי. ‎ דםאיב.;ת‎ 

וידברו ‎ אשר ‎ טמא ‎ את ‎ דינה ‎ אדקם♦ ‎ ד-'(.זו!זי.י1:יי.*־״^ו,‎ 
יי ‎ ויאמרו ‎ אליהם ‎ לא ‎ נוכל ‎ לעשות ‎ לא ‎ גב1ל ‎ למעבד ‎ פבנגמא ‎ הדן.‎ 

־' ‎ :  ׳־ ‎ :  :־~ ‎ '**י ‎ .. ‎ לממן ‎ ית ‎ אחתנא. ‎ לג3ר‎ 

הדבר ‎ הזה ‎ לתת ‎ את ‎ **חתני ‎ ע  ;*״ ‎ זול״. ‎ >ד ‎ וז9ד<‎ .*‎ 
אשר־לו ‎ ערלה ‎ בי־דךפה ‎ הוא ‎ לט: ‎ *״, ‎ ־ו. ‎ ״־ ‎ זוא ‎ ־,־־־‎ 
*  אןדבזאת ‎ נאות‎ 'לכם ‎ אם ‎ תלדו‎ 
כ&נו ‎ להמל ‎ לכם ‎ בל־זכר‎ :  <״ ‎ ונתנו‎ 
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את־־בנתינו ‎ לבם ‎ ואת־־בנתיכם‎ 

•• ‎ •• ‎ ז־ ‎ ״.• ‎ :• ‎ .  •  י  <  יגר!7 ‎ ׳/#"מ‎ 

נמח־לנו ‎ וישבנו ‎ אתכם ‎ ודדינו ‎ לעם ‎ ..ולח• ‎ י 

אחד ‎ *״ ‎ לואם־לא‎ 'תשמעו ‎ אלינו‎ . . 

לתמול ‎ ולסחנו ‎ את־בתנו ‎ והלכנו ‎ *.‎ 
"  וייטבו‎ 'דבריהם ‎ בעיניי ‎ חמור‎ 

־•ן ‎ :  ע  •  ;  *.־.י ‎ :  ־• ‎ •״■ ‎ :־ ‎ י׳‎ 


^ב1ן. ‎ אם ‎ וןנהוין ‎ כותןא. ‎ למגזר‎ 
?נון ‎ כל ‎ דכורא: ‎ טז. ‎ ונתין.‎ 
לת ‎ ?נתנא ‎ לנין. ‎ וית ‎ ןנ?נכון‎ 
נפב ‎ לנא. ‎ ונתיב ‎ ?מכון.‎ 
יןד,י ‎ לעמא ‎ סד: ‎ יז. ‎ ואם ‎ לא‎ 
נונןא ‎ למגזר‎ .ןנך3ר‎ 
לח ‎ ?לסןא ‎ וניזיל‎ :  יח. ‎ ושפרו‎ 
פתןמיהון ‎ ?עיני ‎ !זמור‎ . 


♦הנערה ‎ קרי‎ 

בתרוהו‎ .  מן ‎ פעל ‎ יפעליהו‎ :  (טז) ‎ ונתנו‎ .  דגש‎ . 

שכחי ‎ חכמים‎ 

איו ‎ בת ‎ יעקב ‎ והן ‎ לא ‎ יעשה ‎ אפי׳ ‎ בפנויה ‎ והוקשה ‎ לו‎ 
הרא״ם ‎ וע׳יז ‎ תי׳ ‎ שהאומות ‎ גדרו ‎ וכו׳ ‎ וע׳ש ‎ באריכות ‎ :  _ 
אל ‎ תפרשנו ‎ מל׳ ‎ מי ‎ או ‎ מה ‎ ודירה ‎ דא״כ ‎ ק׳ ‎ אך ‎ בזאת ‎ יאותר ‎ לנו‎ 
ינאו ‎ לט ‎ מפע״ל ‎ שהוא ‎ לשון ‎ מי: ‎ ע  פי׳ ‎ מבניו ‎ נפעל ‎ ואיט ‎ לשון‎ 
לפעול ‎ מגזרת ‎ שוב ‎ מול ‎ דא״כ ‎ היה ‎ ראוי ‎ להיות ‎ הלמ׳יד ‎ בקמין ‎ ומ״ס‎ 
במלאפז׳יס ‎ ואס ‎ שרשו ‎ גמול ‎ לגמול ‎ או ‎ למול ‎ בקמ״ץ ‎ וחולם ‎ מכע״ל‎ : 


רשב״ם‎ 

כמו ‎ ונחנגל ‎ פירוש‎ 


ניחן,‎ 


קושיית‎ 
ס  ר״ל‎ 


וכן ‎ מצרים ‎ נתנו ‎ יד‎ .  כמו ‎ נחננו‎ ; 

רש״י‎ 

(ב״ר)‎ :  (יג) ‎ במרמה. ‎ בחכמה: ‎ אשר ‎ טמא. ‎ הכתוב‎ 
אומר ‎ שלא ‎ היתה ‎ רמיה ‎ שהרי ‎ טמא ‎ את ‎ דינה ‎ אהותס‎ (ב״ר)‎ 
(יד) ‎ חרפה ‎ הוא‎ .  שמן ‎ פסיל ‎ הוא ‎ אצלנו ‎ הבא ‎ לחרף‎ 
חבירו ‎ הוא ‎ אומר ‎ לו ‎ ערל ‎ אחה ‎ או ‎ בן ‎ ערל‎ .  חרפה ‎ בכל.‎ 
מקום ‎ גדוף ‎ :  (טו) ‎ נאות ‎ לכם‎ .  נתרצה ‎ ס  לכס ‎ לשון.‎ 


(מ״ב ‎ יב) ‎ מאותו ‎ (הנהנים ‎ ביהוידע)‎ :  להמול. ‎ להיות ‎ נמול ‎ ע  אינו ‎ לשון ‎ לפעול ‎ אלא ‎ לשין ‎ י להסעל‎ :  (טז) ‎ ונתנו.‎ 
נו״ן ‎ שניה ‎ מודגשת ‎ לפי ‎ שהיא ‎ משמשת ‎ במקום ‎ שתי ‎ נוגי״ן ‎ ונתגנו‎ :  ואת ‎ בנותיכם ‎ נקה ‎ לנו‎ .  אתה ‎ מוצא ‎ בתגחי‎ 
שאמר ‎ חמור ‎ ליעקב ‎ ובתשובת ‎ מי ‎ יעקב ‎ לחמור ‎ שתלו ‎ החשיבות ‎ בבני ‎ יעקב ‎ ליקה ‎ בנות ‎ שכס ‎ את ‎ שיבחרו ‎ צהס ‎ ובנותיהם‎ 
יתנו ‎ להם ‎ לפי ‎ דעתם ‎ דכתיב ‎ ונתנו ‎ את ‎ בנותינו ‎ לסי ‎ דעתינו ‎ ואת ‎ בנותיכם ‎ נקה ‎ לנו ‎ ככל ‎ אשר ‎ נחפוץ‎ .  וכשדכרו ‎ חמור‎ 
ושכם ‎ בנו ‎ אל ‎ יושבי ‎ עירם ‎ הפכו ‎ הדברים ‎ את ‎ בנותס ‎ נקרו ‎ לנו ‎ לנשים ‎ ואת ‎ בנותינו ‎ נתן ‎ להס ‎ כדי ‎ צרצותס ‎ שיתזתו‎ 

מעשה ‎ שכם ‎ ועונשם‎ 

ימולו ‎ עכשיו ‎ כל ‎ בני ‎ שכה‎ .  האיש ‎ אשר ‎ ירצה ‎ ליקח ‎ מבמת ‎ יעקב‎ 
ימול ‎ את ‎ עצמו‎ .  ומי ‎ שאינו ‎ רוצה ‎ ליקח ‎ אשה ‎ מבגות ‎ יעקב ‎ למה‎ 
ימול ‎ עצמו ‎ אבל ‎ בני ‎ יעקב ‎ אמרו ‎ להם ‎ כן ‎ היה ‎ צריך ‎ להיות ‎ אס‎ 
לא ‎ הי׳ ‎ נעשה ‎ עדיין ‎ מעשה ‎ כזה ‎ שטמא ‎ את ‎ לינה ‎ אחותם‎ .  שהלכה‎ 
לתומה ‎ ונאנסה ‎ .  אבל ‎ כיון ‎ שנעשה ‎ כזאת‎ .  איך ‎ אפשר ‎ לנו ‎ להיות‎ 
אנחנו ‎ יושבים ‎ בקרבכם ‎ .  וכי ‎ יהיו ‎ בנותינו ‎ כלואים ‎ תמיד ‎ בבית ‎ , 

כי ‎ בצאתה ‎ לחוז ‎ ישכב ‎ אחד ‎ אותה ‎ והוא ‎ ערל‎ .  ומה ‎ יועיל ‎ אח״כ‎ 
בהמולו ‎ בשר ‎ ערלתו‎ .  וא״כ ‎ יהיו ‎ בנותינו ‎ צריכין ‎ תמיד ‎ לשבת ‎ בית ‎ . 

וזה ‎ אי ‎ אפשר ‎ .  וע״כ ‎ מוכרחים ‎ אנחנו ‎ לילך ‎ מפה ‎ מבלי ‎ נדור‎ 
בקרבכם ‎ .  ולכך ‎ טוב ‎ שכל ‎ אנשי ‎ עירכם ‎ ימולו ‎ עצמן‎ .  ואז ‎ אך ‎ אס‎ 
יקרה ‎ שאחד ‎ מכס ‎ יאנוס ‎ איזה ‎ פנויה ‎ מבנותינו‎ .  לא ‎ יהי׳ ‎ העולה‎ 
כ״כ ‎ גדולה ‎ כי ‎ נמול ‎ הוא ‎ חה ‎ הי׳ ‎ המרמה ‎ שיצטרכו ‎ כולם ‎ להמול‎ 

תיכד־‎ 


וע) ‎ ויענו ‎ בני ‎ יעקב ‎ את ‎ שכם ‎ וגי׳ ‎ במרמה. ‎ וידברו ‎ וגו׳ ‎ ויאטדר‎ 
אליהם ‎ .  השה ‎ .  א) ‎ מהו ‎ המרמה ‎ .  ב) ‎ בתחלה ‎ וידברו ‎ י  שהוא‎ 
לשון ‎ קשה ‎ .  ואח״ע ‎ ויאמרו ‎ שהוא ‎ לשון ‎ רכה ‎ .  ונראה ‎ כי ‎ אס ‎ היו‎ 
נגי ‎ יעקב ‎ מתרצים ‎ להם ‎ תיכף ‎ כשתכעו ‎ את ‎ דינה ‎ לחתה ‎ לשכם‎ 
בתנאי ‎ שימולו ‎ כולם ‎ שאז ‎ יאותו ‎ להם ‎ .  היו ‎ אנשי ‎ שכם ‎ מרגישים‎ 
דודאי ‎ במרמה ‎ יעצו ‎ להם ‎ כך. ‎ ע״כ ‎ עשו ‎ הס ‎ במרמה ‎ ימרו‎ 
יתחלה ‎ בכעס ‎ על ‎ הנפלה ‎ הזאת ‎ שעיסו‎ .  וזהו ‎ וידברו‎ .  שהוא ‎ ,שון‎ 
תשה‎ .  על ‎ אשר ‎ טמא ‎ את ‎ דינה ‎ אחותם ‎ .  ולאחר ‎ הקטטה ‎ נתרצו‎ 
להם ‎ ואמרו ‎ בלשון ‎ רכה ‎ .  ואמרו ‎ אליהם ‎ לא ‎ מכל ‎ לעשות ‎ וגו׳‎ .  אך‎ 
בזאת ‎ נאות ‎ לכס ‎ להמול ‎ לכס ‎ כל ‎ זכר ‎ .  כיון ‎ שככר ‎ נעשה ‎ המעשה ‎ . 
ובזה ‎ לא ‎ היו ‎ מרגישין ‎ הערמה ‎ .  גס ‎ יש ‎ לפרש ‎ במרמה ‎ על ‎ אשר‎ 
טמא ‎ את ‎ דינה ‎ אחותם ‎ .  כי ‎ לכאורה ‎ היה ‎ הערמה ‎ נכרת ‎ .  כי ‎ למה‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

שגרמו ‎ לכל ‎ זה. ‎ דרבינו ‎ האר״י ‎ ז״ל ‎ כתב ‎ שהיתה ‎ גלגול ‎ אשת ‎ תרח ‎ שבא ‎ עליה ‎ מדתה‎ 
ובמעשה ‎ שכם ‎ נתקנה ‎ כי ‎ שאב ‎ הזדהמא ‎ ותהי ‎ המצר״ה ‎ על ‎ שכמ״ו ‎ בסוד ‎ ותהי ‎ גדתה ‎ עליו.‎ 
ולכן ‎ דינה ‎ אותיות ‎ נידה ‎ כ״כ ‎ בשער ‎ הפסוקים ‎ למהרח״ו ‎ ז״ל ‎ באיוב ‎ וכן ‎ הוא ‎ בליקוטי ‎ תורד.‎ 
הנדפס ‎ שם. ‎ אך ‎ בסדר ‎ היום ‎ בל״ת ‎ הוא ‎ בסגנון ‎ אחר ‎ ע״ש ‎ ולכי ‎ תדוק ‎ הכל ‎ הולך ‎ אל ‎ מקום‎ 
אחה ‎ ואפשר ‎ לפי ‎ דבריו ‎ שז״ש ‎ אשר ‎ ילדה ‎ ליעקב ‎ כי ‎ כמו ‎ דכתיב ‎ יעקב ‎ אשר ‎ פדה ‎ את‎ 
אברהם ‎ כן ‎ דינה ‎ בתו ‎ קקנה ‎ אם ‎ אברהם ‎ אמתלאי. ‎ ואפשר ‎ שז״ש ‎ במרמה ‎ וידברו ‎ אשר ‎ טמא‎ 
את ‎ דינה ‎ אחותם ‎ כי ‎ לפי ‎ האמת ‎ ע״י ‎ שכם ‎ נטהרה ‎ דינה ‎ והיא ‎ טמאה ‎ אותו ‎ אך ‎ להגדיל‎ 
המדורה ‎ אמרו ‎ אשר ‎ הוא ‎ למראה ‎ עינים ‎ אשר ‎ טמא. ‎ ואפשר ‎ שבתה״ק ‎ ידעו ‎ כי ‎ תקון ‎ ניצוץ‎ 
קדוש ‎ שבשכם ‎ הוא ‎ על ‎ ידי ‎ המילה. ‎ ולהורגו ‎ אח״כ ‎ כאשר ‎ גלה ‎ סודו ‎ דביגו ‎ האר״י ‎ ז״ל ‎ שם.‎ 
ומשי״ה ‎ בחכמה ‎ הפליאו ‎ לעשות ‎ כל ‎ הענין ‎ הזה ‎ ומה ‎ שנצטער ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ הוא ‎ על ‎ שהרגו‎ 
כלם ‎ ושבו ‎ ולקחו ‎ הפל ‎ ודוק‎ :  טו‎ (יג) ‎ אך ‎ בזאת ‎ נאות. ‎ וגו׳. ‎ התנו ‎ עמהם ‎ שלא ‎ יעבדו ‎ ע״ז‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

תחלה ‎ קראו ‎ ואח״ב ‎ דברו ‎ כמו ‎ הנבא ‎ ואמרת ‎ ואפשר ‎ שלא ‎ יפול ‎ לשון ‎ מילד ‎ אלא ‎ אצל‎ 
פיתוי ‎ הנקבה ‎ שלא ‎ מצינו ‎ ל׳ ‎ זה ‎ אלא ‎ אצל ‎ דינה ‎ וירושלם. ‎ ח. ‎ היו ‎ את ‎ מקנהו‎ —גיתו ‎ הי. ‎ דדג‎ 
ולא ‎ במ״ש ‎ היא״ר ‎ גיתיהון. ‎ טו. ‎ אך ‎ בזאת ‎ נאות ‎ לכם ‎ —  נטפס. ‎ ה״ג ‎ ודכוותיה ‎ במשלי‎ 
אם ‎ יפתוך ‎ חטאים ‎ אל ‎ תאבה ‎ תרג׳ ‎ המתרג׳ ‎ לא ‎ תטפס ‎ ופי׳ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ שהוא ‎ כמו ‎ נתפייס‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

ואמכיול ‎ הכין ‎ דחהו ‎ בשתי ‎ דתיות ‎ דאין ‎ לפרש ‎ פירוש ‎ זם‎ 
3ש״ס. ‎ ולא ‎ נעלם ‎ מעיני ‎ ר3ינו ‎ ז״ל ‎ 337״‎ ר  פירשו ‎ הכתוב‎ 
כך ‎ אלא ‎ ד3ש״ס ‎ לא ‎ אפשר ‎ לפרש ‎ הכי. ‎ ו3פירושו ‎ כת3ו‎ 
רנינו ‎ ז״ל ‎ להוא ‎ קרו3 ‎ לפשוטו ‎ של ‎ מקרא. ‎ ואני ‎ 3עניי ‎ 3קוכטריס‎ 
פני ‎ דוד ‎ לא ‎ הקשיתי ‎ אלא ‎ 37יומא ‎ כת3 ‎ פירוש ‎ אתר. ‎ וכת3הי‎ 
37פירושו ‎ תפס ‎ כ3״ר ‎ וכלומר ‎ דהוא ‎ פשטו ‎ של ‎ מקרא. ‎ א3ל‎ 
להקשות ‎ על ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ 37יומא ‎ כת3ו ‎ משם ‎ י״מ ‎ והוא ‎ 3״ר‎ 
ושם ‎ לתאו ‎ צק״מ ‎ וכדאמרן. ‎ והר3 ‎ פרי ‎ חדש ‎ ז״ל ‎ 3ס׳ ‎ חים‎ 
חיים ‎ בנימוקיו ‎ ליומא ‎ כת3 ‎ עמ״ש ‎ רש״י ‎ שם ‎ ואני ‎ שמעתי‎ 
וכו׳ ‎ שלא ‎ כדרכה ‎ ח״ל ‎ ק״ל ‎ על ‎ זה ‎ מקדושין ‎ דף ‎ כ״ב ‎ מאן‎ 
לימא ‎ לן ‎ דלית ‎ הנאה ‎ לתרוייהו ‎ ומהתוס׳ ‎ לקמן ‎ יראה ‎ למפרשי‎ 
כפירוש ‎ ואני ‎ שמעתי ‎ עכ״ל ‎ ומה ‎ שהקשה ‎ מקדושין ‎ הא ‎ פריין‎ 
לה ‎ מהרית״ט ‎ דאית ‎ לה ‎ הנאה ‎ ועינוי ‎ נתי ‎ איכא ‎ ומאי ‎ למקשה•‎ 
מתום׳ ‎ דף ‎ פ״ב ‎ שם ‎ לא ‎ כתבו ‎ אלא ‎ דשלא ‎ כדרכה ‎ אקרי ‎ עינוי‎ 
ואין ‎ ראיה ‎ מזה ‎ למפרשי ‎ הא ‎ דקאמר ‎ הש״ס ‎ שעינה ‎ מביאויז־‎ 
אחרות ‎ שלא ‎ כדרכה ‎ להייט ‎ מאי ‎ לשמע ‎ דמפרש״י ‎ הכי ‎ בש״ם‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ח;ןףני ‎ שכם ‎ בר ‎ ןןמ1ר: ‎ יט.‎ 
ן^א ‎ איסר ‎ עו?י?א ‎ למ?31ד‎ 
^?מא‎ .  ?*די ‎ ארנךעי ‎ ?3ת‎ 
ין!?)ב‎ .  והוא ‎ !קיר. ‎ מצל ‎ בית‎ 
סמל‎ ,י: ‎ ב. ‎ נאתא ‎ סמור.‎ 
*??ם ‎ ?רירי ‎ לסלע ‎ ל,ךתהון‎ . 
?■מלילו. ‎ צם ‎ $שי ‎ לןךתדיון‎ 
למימר‎ :  כא. ‎ גו?ל;א ‎ ליאלין‎ 
קולם ‎ אנון ‎ ?מ3א. ‎ ויתבי!‎ 
?אלפא ‎ ו!ע?דון ‎ בה?חוךתא.‎ 

גאך?א. ‎ ?,א ‎ פתיית ‎ לדין‎ 
ל!ךמיהץ. ‎ ;ת ‎ ?נסהון ‎ נסב‎ 
ל3א ‎ לנשין.ו;ת ‎ ?3תןא‎ נתין‎ 
להון: ‎ כב. ‎ ?לם ‎ בלא• ‎ לסצסון‎ 
ל3א ‎ גו?ביא ‎ למתב ‎ עמנא.‎ 
למד,וי ‎ לצמא ‎ סל. ‎ ?מגזר‎ 
ל3א ‎ כל ‎ לכולא‎ .  ??א ‎ ךאגין‎ 
ןזךין ‎ (י״נ ‎ גזירין): ‎ בג.‎ 
גיתיהון ‎ וקנעהון ‎ י?ל‎ 
ב?יךהון. ‎ ך,לא ‎ דילןא ‎ אנון.‎ 
?רם ‎ נקפס ‎ להי1♦ ‎ ףסבון‎ 
׳?מנא: ‎ כד. ‎ וקבילו ‎ מן ‎ סמור‎ 
ומן ‎ שכם ‎ מריה. ‎ פל ‎ ןפל!י‎ 
תלע ‎ קךתיה‎ .  וגזרו ‎ ?ל‎ 


(יט) ‎ ולא ‎ אחר‎ .  מגזרת‎ 

ניהמול‎ :  (נא) ‎ שלמים‎ .  פשליס‎ 
תנה ‎ רחבת ‎ ירים‎ .  כאדם ‎ שיח‎ 


בראשית ‎ לד ‎ וישלח‎ 


יעקב ‎ והוא ‎ נכבד ‎ מכל ‎ בית ‎ אביו‎ : 
־  ויבא' ‎ חמור ‎ ושכם ‎ בנו ‎ אל־יטער‎ 
עירסויהבח ‎ אל־אנשי'עיךםלאמר:‎ 
־א'‎ האנשים‎ 'האלה ‎ שלמים ‎ הם‎ 

י  ד  "  .  קר ‎ ••י ‎ •.* ‎ ;  •צ ‎ .*"'י‎ 

אתנו' ‎ וישבו ‎ בארץ ‎ ויסחרו ‎ אתה‎ 
והארץ‎ 'הנה ‎ רחבת־ידים ‎ לפניהם‎ 
את־בנותם ‎ נקח־לנו ‎ לנשים ‎ ,ואת־‎ 
בנתינו‎ 'נתן ‎ להם‎ :  ־־ ‎ אך־בזאת‎ 
יאת1 ‎ לנו ‎ האנשים ‎ לשבת ‎ אהנו‎ 
להיות ‎ לעם" ‎ אחד ‎ בהמול ‎ לנו ‎ בל■‎ 
זכר ‎ כאשר ‎ הם‎ "נמלים: ‎ ״  מקנהם‎ 
וקרנם' ‎ וכל־בהמאם ‎ הלוא ‎ לנו ‎ הם‎ 
אך'‎ נאותה ‎ י  להם ‎ וישבו ‎ אתנו.‎ : 
־י ‎ וישלשו ‎ אל־המור ‎ ואל־שכם ‎ בגו‎ 
כל־שאי ‎ שערי ‎ עירו ‎ רמאיבל-זכר‎ 

רשב־ם‎ 

לא ‎ תאחר ‎ שהוא ‎ משקל ‎ כבד ‎ נמו ‎ תשבר‎ :  והוא ‎ נככד‎ .  ושמעו ‎ לו ‎ ן 

רש״י‎ 

יכלכ ‎ שלם‎ :  והארץ ‎ אל ‎ תפסידו ‎ כלום ‎ סרקמטיא ‎ הרכה ‎ פאר ‎ לכאן ‎ ואין ‎ לט ‎ ר,יגי׳‎ : 
רמפה ‎ וותרנית ‎ כלומר ‎ (כפ) ‎ בהמול‎ .  נהיות ‎ נמול‎ :  (פג) ‎ אך ‎ נאותה ‎ להם‎ . 


מעשה ‎ שכם ‎ ועונשם‎ 


תיכף ‎ .  נם ‎ עשו ‎ ערמה ‎ כדי ‎ שיוכנו ‎ אח״כ ‎ להפר ‎ הפרית ‎ במה‎ 
שאמרו ‎ להס ‎ אס ‎ תהיו ‎ כמונו ‎ היינו ‎ מילה ‎ לשם ‎ שמיס ‎ ולא ‎ לשם‎ 
אישות ‎ .  ויהי׳ ‎ לנו ‎ למופת ‎ ע״ז ‎ כהמול ‎ לכם ‎ כל ‎ זכר ‎ אפילו ‎ קענים‎ 
יזה ‎ ראיה ‎ שאינם ‎ עושים ‎ כשכיל ‎ שיגרם ‎ תוקפס ‎ רק ‎ לש״ש ‎ וידעו‎ 
השכעיס ‎ כחכמתס ‎ שנא ‎ יקיימו ‎ כן ‎ ויהי׳ ‎ להם ‎ פתחון ‎ פה ‎ להפר‎ 
:ריתם ‎ ולא ‎ יהיו ‎ כוזכים ‎ כדכריהס ‎ .  כי ‎ כן ‎ כתיכ ‎ וימולו ‎ כל ‎ זכר‎ 
יוצאי ‎ שער ‎ עירו ‎ ולא ‎ הקנונים ‎ : 

(כ) ‎ ויבא ‎ חמור ‎ ושבם ‎ בנו ‎ וגו׳ ‎ האנשים ‎ האלה ‎ שלמים ‎ !הם‎ 
אתנו ‎ וגו׳‎ .  הנראה ‎ לבאר ‎ דחמור ‎ ושכם ‎ בנו ‎ עשו ‎ בחכמה‎ 
ואמרו ‎ בלבם ‎ אם ‎ נכוא ‎ לאנשי ‎ עירנו ‎ ונאמר ‎ להם ‎ דבזאת ‎ יאותו ‎ לנו‎ 
האנשים ‎ ליתן ‎ דינה ‎ לשכם ‎ כני ‎ אם ‎ נמול ‎ כולנו ‎ כל ‎ זכר ‎ .  היו ‎ אנשי‎ 
■שכם ‎ אומרים ‎ מה ‎ לד ‎ אצלנו ‎ האם ‎ כשביל ‎ בנך ‎ שכם ‎ אשר ‎ חשק‎ 


בתועכות ‎ ימולו ‎ כל ‎ זכר ‎ בעירנו‎ .  זהו ‎ מהנמנע ‎ לעשות‎ .  ולכך‎ 
אמרו ‎ שכס ‎ וחמור ‎ כערמה ‎ האנשים ‎ האלה ‎ שלמים ‎ הס ‎ אתנו ‎ . 
היינו ‎ מה ‎ שיש ‎ לנו ‎ עס ‎ בני ‎ יעקב ‎ אודות ‎ דינה ‎ .  כבר ‎ עשינו ‎ שלום‎ 
בינינו ‎ ונתסשרנו ‎ אתם ‎ בהרבות ‎ מוהר ‎ ומתן‎ .  וכבר ‎ נתנו ‎ אותה‎ 
לבני ‎ שכס ‎ שהוא ‎ שר ‎ ומושל ‎ העיר ‎ וגס ‎ לה ‎ יהי' ‎ השולענות ‎ .  רק‎ 
זאת ‎ אמרו ‎ האנשים ‎ שלא ‎ ישבו ‎ בעיר ‎ אתנו ‎ יחד ‎ .  אף ‎ שדינה ‎ תהי׳‎ 
השולנזגית ‎ על ‎ העיר ‎ .  כי ‎ איך ‎ ישבו ‎ יחד ‎ ערל ‎ ונמול ‎ בכרך ‎ אחד‎ 
כי ‎ הארז ‎ רחבת ‎ ידים ‎ לשבת ‎ חוץ ‎ לעיר ‎ .  וזה ‎ אינו ‎ נאות ‎ לנו‎ . 
ויותר ‎ ישוב ‎ שישבו ‎ אתנו ‎ יחד ‎ בתוך ‎ העיר ‎ להיות ‎ לעס ‎ אחד ‎ ואיש‎ 
את ‎ רעהו ‎ יעזורו‎ .  וזה ‎ א״א ‎ רק ‎ ע״י ‎ מילה‎ .  דאל״ב ‎ יהיו ‎ מרוחקים‎ 
מאתנו‎ .  וא״כ ‎ אין ‎ לכס ‎ חשד ‎ עלינו ‎ שאנו ‎ עושין ‎ זאת ‎ עבור ‎ דינה ‎ . 
כי ‎ בלא״ה ‎ דינה ‎ שלנו ‎ הי‎ ,א ‎ ואץ ‎ אתם ‎ צריכים ‎ להמול ‎ בשבילנו‎ 

אלא‎ 


תפסיר ‎ הרסי־ג ‎ רמה‎ 

חמור. ‎ ושכם ‎ אבנה: ‎ יט)ולם ‎ יוכ׳ר‎ 
אלג׳לאם ‎ אן ‎ יצבע ‎ ד׳לך ‎ אלאמד.‎ 
לאנה ‎ מריד ‎ אבנה׳ ‎ יעקוב. ‎ והו‎ 
אכרם. ‎ מן ‎ גמיע ‎ בית ‎ אביה‎ :  כ)‎ 
פדכ׳ל ‎ חמור. ‎ ושכם ‎ אבנה ‎ אלי׳‎ 
באב ‎ קריתהם. ‎ וכ׳אטבו ‎ אהלהא‎ 
קאילין‎ :  כא) ‎ האולי ‎ אלקום ‎ מסאלמין‎ 
לנא. ‎ אן ‎ יגלסו ‎ פי ‎ אלבלד ‎ ויתגרו!‎ 
פיה. ‎ הוד׳א ‎ הו ‎ ואסע ‎ אלאמאכן‎ 
בין ‎ אידיהם. ‎ אן ‎ נתזווג ‎ בנאתהם.‎ 
ונזווגהם ‎ בנאתנא: ‎ כב)לכן ‎ בסלה.‎ 
יטאבקונא ‎ אלקום ‎ אן ‎ יקימו ‎ מעגא.‎ 
ונציר ‎ אמה ‎ ואהדה. ‎ אן ‎ נסתן ‎ כל‎ 
רגל ‎ מנא. ‎ כמא ‎ הם ‎ מכ׳תונין: ‎ ב?)‎ 
סרחהם ‎ ומואשיהם ‎ ובהאימהם ‎ וסאיר‎ 
מלכהם. ‎ אנמא ‎ הו ‎ לנא. ‎ עדא ‎ אן‎ 
נטאבקהם ‎ עלי׳ ‎ הד׳א. ‎ ויקימו ‎ מענא:‎ 
כד) ‎ פקבלו ‎ מן ‎ חמור ‎ ומן ‎ שכם‎ 
אבנה. ‎ כל ‎ מן ‎ כ׳רג ‎ מן ‎ באב ‎ קריתה.‎ 

נוה ‎ שלם‎ 

עמכם. ‎ נכא) ‎ רחבת ‎ ידים׳ ‎ ואסע ‎ אלאמאכן,‎ 
רחב ‎ המקומות ‎ וזוהי ‎ הנוסחא ‎ העיקרית‎ 
וכמו ‎ ויד ‎ תהיה ‎ לך ‎ וכן ‎ פי׳ ‎ דאב״ע ‎ ז״ל‎ 
וטעה ‎ מי ‎ שהגיה ‎ אלאמכאן. ‎ (כב) ‎ נמלים,‎ 
מכ׳תתנין, ‎ מהולים ‎ כת״א ‎ גזירין, ‎ וכמו‎ 
נמול ‎ אברהם ‎ אכ׳תתן, ‎ נמלו ‎ אתו, ‎ אכ׳תתנו‎ 
ויש ‎ נוס׳ ‎ אחרות ‎ ואינן ‎ מדוייקית ‎ והעגין‎ 
בבלם ‎ אחד. ‎ (כג) ‎ מקניהם ‎ מראשיהם, ‎ הצאן‎ 
והבקי ‎ והגמלים. ‎ בהמתם, ‎ בהאימד׳ם, ‎ כל‎ 
הולך ‎ על ‎ ארבע ‎ מבעלי ‎ חיים, ‎ והסמיך‎ 
בהמתם ‎ למקניהם ‎ שהכל ‎ מין ‎ חי, ‎ וקנינם,‎ 
וסאיר ‎ מלכהם, ‎ קרקע ‎ וכל ‎ דבר ‎ המטלטל‎ 
ויהיה ‎ שיעור ‎ הכתוב ‎ מקניהם ‎ ובהמתם‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

היו ‎ מדברים ‎ בעבור ‎ אביהם‎ :  (יט) ‎ ולא‎ 
אחר. ‎ איננו ‎ בדקדוק ‎ כמו ‎ ואחר ‎ עד ‎ עתה‎ 
דק ‎ מן ‎ הבנין ‎ הכבד ‎ הדגוש ‎ והוא ‎ פעל‎ 
עבר ‎ על ‎ משקל ‎ ברן ‎ נכות ‎ :  (כא) ‎ שלמים‎ 
הם. ‎ בשלום‎ :  רחבת ‎ ידים. ‎ מקומות. ‎ במו‎ 
ויד ‎ תהי ‎ לך ‎ :  (כב) ‎ יאותר ‎ מגזרת ‎ כי ‎ לך‎ 
יא‎ ,תה ‎ והנוח ‎ הנעל׳ ‎ אחר ‎ האות ‎ המשרת‎ 
תחת ‎ פ״א ‎ הפועל‎ :  בד‎ ,מול. ‎ מפו׳ ‎ והנד,‎ 
הם ‎ חשבו ‎ רעה ‎ על ‎ יעקב ‎ ובניו ‎ שאמרו‎ 

אבי ‎ עזר ‎ . 

::יען ‎ לא ‎ ישלחו ‎ צדיקים ‎ כאלה ‎ בעולתה ‎ פיהם‎ 
לדבר ‎ מרמה. ‎ אולם ‎ עם ‎ עקש ‎ תתפלי ‎ כי ‎ אשר‎ 
טמא ‎ אחותם. ‎ כמצא ‎ עולה ‎ שפיר ‎ תיבת ‎ וידברו‎ 
במפסיק ‎ גדול. ‎ כמו ‎ ויענו ‎ וידברו. ‎ כי ‎ על‎ 
דבר ‎ קשה ‎ כזאת ‎ עונים ‎ בה ‎ דברים ‎ הרבה:‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

ועל ‎ זה ‎ הקשה ‎ דליכא ‎ נפרושי ‎ הכי ‎ בפוגיין ‎ אבל ‎ בפירוש‎ 
הכתוב ‎ כבר ‎ רז״ל ‎ מפרשי ‎ הכי ‎ בב״ר ‎ והביאו ‎ הוא ‎ ז" ‎ ל 
בפירושו. ‎ ולמאי ‎ דנראה ‎ דהבר ‎ הרב ‎ פר״ת ‎ ז״ל ‎ דלרש״י ‎ נא‎ 
מיקרי ‎ עינוי ‎ הו״ל ‎ להקשות ‎ עליו ‎ מב״ר ‎ ומפירושו ‎ עצמו.‎ 
בחומש. ‎ יספי ‎ הו״ל ‎ להרב ‎ פר״ח ‎ ז" ‎ ל  לאתויי ‎ מתום׳ ‎ בסנהדרין‎ 
7ף ‎ נ״ח ‎ וביבמות ‎ דף ‎ ל״־ד ‎ שכתבו ‎ 7אס ‎ תענה ‎ את ‎ בנותי‎ 
שלא ‎ כדרכה ‎ וכן ‎ וישכב ‎ אותה ‎ ויענה ‎ שלא ‎ כדרכה ‎ והא ‎ עדיף‎ 
ממאי ‎ דמייתי ‎ מתום' ‎ יומא ‎ דף ‎ פ״ב ‎ דשם ‎ כתבו ‎ סתמא ‎ דמיקרי‎ 
עינוי ‎ ותו ‎ לא. ‎ אמנם ‎ גס ‎ מהתוכן' ‎ דסנהדרין ‎ ויבמות ‎ אץ‎ 
ראיה ‎ דהס ‎ מפרשי ‎ מ״ש ‎ הש״ס ‎ ביומא ‎ שעינה ‎ מביאות ‎ אחרות‎ 
שלא ‎ כדרכה ‎ כדשמע ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ דשם ‎ בסנהדרין ‎ ויבמות ‎ כתבו‎ 
כן ‎ דיש ‎ פירוש ‎ זה ‎ בב״ר ‎ גבי ‎ וישכב ‎ אותה ‎ ויענה. ‎ אבל ‎ אפשר‎ 
7מ״ש ‎ ביומא ‎ שעינה ‎ מביאות ‎ אחרו׳ ‎ מפרשי ‎ ליה ‎ כרש״י ‎ ז״ל.‎ 
ברם ‎ מ״ש ‎ התום׳ ‎ בסנהדרין ‎ ויבמות ‎ דאס ‎ תענה ‎ את ‎ בנותי‎ 
שלא ‎ כדרכן ‎ הדבר ‎ קשה ‎ דמסוגית ‎ יומא ‎ דף ‎ ע״ז ‎ מוכח ‎ דפירישר‎ 
מניעת ‎ תשמשיש ‎ ומהכא ‎ יליף ‎ דמניעת ‎ תשמיש ‎ אקרי ‎ עינוי"‎ 
ותו ‎ דכעת ‎ לא ‎ נמצא ‎ ברז״ל ‎ פירוש ‎ זה ‎ על ‎ אם ‎ תענה ‎ את‎ 


רמו ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

ואכ׳תתן ‎ כל ‎ רגל ‎ מנהם: ‎ כה)פלמא‎ 
כאן ‎ פי ‎ אליום ‎ אלת׳אלת' ‎ והם ‎ וגעין.‎ 
אכ׳ד' ‎ שמעון ‎ ולוי. ‎ אכ׳וי ‎ דינה ‎ כל‎ 
אמר ‎ סיפה. ‎ פדכ׳לא ‎ עליהם ‎ והם‎ 
מטמאנון. ‎ פקתלו ‎ כל ‎ ד׳כר ‎ ן  כו>‎ 
וחמור ‎ ושכם ‎ אבנה. ‎ קתלוהמא ‎ בחד‎ 
אלסיף. ‎ ואכ׳ד׳ו ‎ דינה. ‎ מן ‎ בית ‎ שכם‎ 
וסרגו; ‎ כז)בני ‎ יעקוב. ‎ דכ׳לו ‎ עלי׳‎ 
אלצרעא. ‎ וג׳במו ‎ מא ‎ פי ‎ אלקריה.‎ 
כמא ‎ נגסו ‎ אסתהם; ‎ כח)וג׳נמהם‎ 
ובקרהם ‎ וחמירהם. ‎ ומא ‎ פי ‎ אלקריה.‎ 
ומא ‎ פי ‎ אלצ׳יאע ‎ אכ׳ד׳וה: ‎ כט)‎ 
וגמיע ‎ את׳את׳הם ‎ ואטפאלהם‎ 
ונסאהם. ‎ סבוהם ‎ וג׳נמוהם. ‎ וסאיר‎ 
מא ‎ פי ‎ אלמנאזל; ‎ ל)פקאל ‎ יעקוב.‎ 

נוה ‎ שלם‎ 

וכל ‎ קנינם ‎ הלא ‎ וכו׳. ‎ <כד) ‎ החללים,‎ 
אלצרעא, ‎ ההרוגים ‎ המושכבים ‎ לארץ.‎ 
<כט) ‎ חילם, ‎ את׳את׳הם, ‎ כל ‎ דבר ‎ המיטלטל‎ 
מכלי ‎ הבית... ‎ ואת ‎ כל ‎ וכו/ ‎ ומאיר ‎ מא‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

מקניהם ‎ וקנינם ‎ :  (כד.) ‎ ביום ‎ השלישי.‎ 
שלישי ‎ לעול, ‎ קשה ‎ שהוא ‎ חצי ‎ המרובע.‎ 
וזה ‎ המעשה ‎ אשר ‎ עשו ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ לדעת‎ 
אחיהם ‎ עשו ‎ דכתיב ‎ במרמה. ‎ ובני ‎ יעקב‎ 
הם ‎ כולם. ‎ וחרה ‎ אף ‎ יעקב ‎ על ‎ שמעון‎ 
ולוי ‎ בעבור ‎ שהם ‎ הרגו ‎ אנשי ‎ שכם‎ : 
(כט) ‎ ואת ‎ כל ‎ אשר ‎ בבית. ‎ פי׳ ‎ בבית‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ויתעצם/ ‎ הצד״י ‎ דגושה: ‎ (טו) ‎ בזאת,‎ 
בטפחא‎ :  (טז) ‎ ונתנו, ‎ הבו״ן ‎ שניה ‎ בדגש,‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ ד׳ ‎ דגש ‎ (ר״ל ‎ שהתי״י‎ 
בפתח ‎ והנדן ‎ בדגש ‎ וזולתם ‎ התי״ו‎ 
בשוא) ‎ וסי׳ ‎ אך ‎ בזאת, ‎ דין, ‎ בעזבוגיך‎ 
י-חזקאל ‎ כ״ז ‎ י*ט) ‎ ומידן ‎ (ד־ה״א ‎ כ״ט‎ 
י״ד) ‎ מצרים ‎ נתבו ‎ (איכה ‎ ה׳ ‎ ד)‎ :  (יט)‎ 
נכבד, ‎ הבי״ת ‎ בקמץ ‎ בזקף‎ :  (כא) ‎ וישבי.‎ 
הוי״ו ‎ בשוא, ‎ ונמסר ‎ ד׳ ‎ דפיו ‎ (ר״ל‎ 
שהוי״ו ‎ בשוא ‎ והיו״ד ‎ רפה, ‎ ושארא‎ 
הוי״ו ‎ בפתח ‎ והידד ‎ בדגש) ‎ וסי׳ ‎ א׳‎ 
האנשים ‎ האלה, ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ אך ‎ נאותה ‎ להם‎ 
(לקמן ‎ פסוק ‎ כ״ג) ‎ ג׳ ‎ ויבאו ‎ אליך‎ 
ויחזקאל ‎ ל״ג ‎ ל״א) ‎ ד׳ ‎ ויצו ‎ מלך ‎ אשור‎ 
(מ״ב ‎ י״ז ‎ כ״ו): ‎ נקה, ‎ המתג ‎ בנו״ן ‎ לא‎ 
בקו״ף: ‎ לנשים, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ י״ד ‎ רפי!/‎ 
(ור״ל ‎ דכתיב ‎ הלמ״ד ‎ בשוא ‎ והנדן ‎ רפי‎ 
ושארא ‎ הלמ״ד ‎ בפתח ‎ והנדן ‎ בדגש,‎ 
וסי• ‎ נמסר ‎ בשופטים ‎ כ״א‎ :  נתן, ‎ התיי׳-׳י‎ 


בראשית ‎ לד ‎ וישלח‎ 

כל־יצאי ‎ ^טער ‎ עירו‎ :  ־י׳ ‎ ויהי ‎ ביום‎ 
היבלישי ‎ בהיותם ‎ כשביים' ‎ ויקחו‎ 
שני ‎ בני־־יער;ב ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ אחי‎ 

:  ••*־ ‎ י  :  ••1 ‎ ן. ‎ •  :  *  1  : ״•• ‎ :־־••>‎ 

דינה ‎ איש ‎ חרבו ‎ ויבאו ‎ על״העיר‎ 
בטח ‎ וירדנו ‎ כל־זכר‎ : ״  ואת־חמור‎ 
ואת־שכם ‎ ב3ו ‎ הרגו ‎ לפי־חרב ‎ וימחו‎ 

•  •• ‎ •  •  ■ןן ‎ •  ^  "־• ‎ •1 ‎ 5 

את־דינה ‎ מבית ‎ שכם ‎ ויצאו‎ :  ־י ‎ בני‎ 
;עקב ‎ באו ‎ על־החללים ‎ ויבזו ‎ העיר‎ 
אשר ‎ טמאו ‎ אחותם‎ :  ־יי ‎ את־צאנם‎ 
ואת־־בקרם ‎ י  ואת־־חמריהם ‎ ואת‎ 
אשר־־־בעיר ‎ ואת־־־אשר ‎ "  בשדה‎ 
לקחו‎ :  "  ואת־כל־סילם ‎ ואודבל־‎ 
טפם ‎ ואתעשידט ‎ שבו ‎ ויבזו ‎ ואת‎ 
כל־־אשר ‎ בבית‎ :  ל  ראמר ‎ ;עקב‎ 

7  ;־ ‎ ־  זין• ‎ ־  *.* ‎ ־1:־ ‎ ( 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 
דכזלא ‎ •  ?י ‎ 5  ?לו ‎ י 

לךתיה: ‎ כה. ‎ נ3וה ‎ ?יו$א‎ 
תליתאוי ‎ 2ד ‎ תקיפי ‎ עליח־ן‎ 
?י3יהון. ‎ ו;?זיבו ‎ תרין ‎ ?ני‎ 
.יעקב. ‎ שמעון ‎ ולוי. ‎ אחי ‎ דיןה‎ 
ןגי ‎ סך3יה ‎ •  ו?לי ‎ על ‎ קך?א‎ 
ךזיתבא ‎ לרוח?ן. ‎ וקטלו ‎ כל‎ 
ךכורא‎ :  דת ‎ סמור ‎ ו,ית ‎ שכם‎ 
?ריה. ‎ קטלו ‎ לפ?גןם ‎ ךו!רב.‎ 
וך3רי ‎ ;ת ‎ דינה. ‎ טעית ‎ שכם‎ 
ינפקי: ‎ בז. ‎ בני ‎ ועקב. ‎ ?לי‎ 
לסלצא ‎ קטילןא. ‎ ובזו ‎ קךתא‎ 
ךסאיבי ‎ אסונהויו: ‎ כח. ‎ ית‎ 
צןהון ‎ דת ‎ תויריהון ‎ וית‎ 
מ^ריהרן‎ .  דת ‎ דקקךתא‎ .  דת‎ 
ד?סקלא ‎ 3זי: ‎ בט. ‎ ו;ת ‎ כל‎ 
נלסיהון ‎ דת ‎ ןל ‎ טפלהון ‎ דת‎ 
נשיהון‎ .  עכו ‎ ובזו. ‎ דת ‎ פל‎ 
דבכיתא ‎ :  ל. ‎ נאמר ‎ יעקב‎ . 

תולדות ‎ אהרן‎ 

ויהי ‎ ג<1ם‎ .  ־גזו ‎ ןצ1 ‎ <ויי0 ‎ צא‎ 


ריעב׳ם‎ 

(כה) ‎ בהיותם ‎ כואבים‎ .  לפי ‎ דרך ‎ ארץ‎ .  לפשלמו ‎ של ‎ מקרא‎ 
אז ‎ היו ‎ כואבים ‎ מילם ‎ ראשון ‎ לשני: ‎ ויבואו ‎ על ‎ העיר.‎ 
שהיו ‎ יושבים ‎ בטח ‎ ולא ‎ נזהרו ‎ מהם‎ .  וכן ‎ כל ‎ בטח ‎ שבכל‎ 
מקום ‎ על ‎ היושבים ‎ הוא ‎ אומר ‎ בין ‎ בתורה ‎ בין ‎ בנביאים‎ : 

שפתי ‎ חכמים‎ 

פ  רצל״ת ‎ מקרא ‎ משמע ‎ שפני ‎ יעקב ‎ היו ‎ מבקשים ‎ אותם ‎ להנ^ח ‎ לישב‎ 
אתם ‎ והא ‎ איפכא ‎ הוה ‎ :  צ  דהל״ל ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ שני ‎ בני ‎ יעקב ‎ ל״ל‎ 
אלא ‎ וכו,‎ .  מהרש״ל‎ :  ק  דאל״ב ‎ אתי ‎ דינה ‎ ל״ל ‎ אלא ‎ לומר ‎ שמצד‎ 
האחוה ‎ עשו ‎ זה ‎ ולא ‎ מכח ‎ שהיו ‎ אנשי ‎ דמים‎ :  ר  ר״ל ‎ יעקב ‎ א״נ‎ 
על ‎ תפילתו. ‎ של ‎ אברהם ‎ שהתפלל ‎ עליהם ‎ כדמפרש ‎ ס״פ ‎ לך ‎ לך ‎ . 
מהרש״ל‎ :  ש  ושרשו ‎ שבה ‎ אבל ‎ אס ‎ היה ‎ טעמו ‎ מלעיל ‎ על ‎ משקל‎ 

החללים ‎ .  לפשט ‎ החללים ‎ וכן ‎ ת״א ‎ לחלצא ‎ קכויליא‎ :  (כ‎ 
הזה ‎ (במדבר ‎ כד) ‎ וישראל ‎ עושה ‎ חיל‎ .  (תהליס ‎ מט)‎ 
מעשה ‎ שכם ‎ ועונשם‎ 


,  בעל ‎ הטורים‎ 

(כז) ‎ טמאו‎ .  ג, ‎ גמס׳ ‎ טמאו ‎ אחותס ‎ נןמאו ‎ את ‎ מקדשי ‎ טמא1‎ 
את ‎ היכל ‎ קדשך ‎ כולם ‎ למדין ‎ מזה ‎ נ1מאו ‎ מקדשי ‎ לעשות‎ 
מעשה ‎ שכס ‎ וכן ‎ עמאו ‎ את ‎ היכל ‎ קדשך ‎ כדכתיב ‎ נשים ‎ בציון ‎ ענו‎ . 
טמאו ‎ אחותס ‎ וסמך ‎ את ‎ צאנס ‎ לומר ‎ לן ‎ שעשו ‎ מעשה ‎ נהמה ‎ < 

רש״י‎ 

לדבר ‎ זה ‎ וע״י ‎ כן ‎ ישבו ‎ פ  אתנו‎ ;  (כה) ‎ שני ‎ בני ‎ יעקב‎ . 
בניו ‎ היו ‎ ואעפ״כ ‎ נהנו ‎ עצמן ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ כשאר ‎ אנשים‎ 
צ  שאינם ‎ בניו ‎ שלא ‎ נטלו ‎ עצה ‎ הימנו‎ (ב״ר)‎ :  אחי ‎ דינה‎ . 
לפי ‎ שמסרו ‎ עצמן ‎ עליה ‎ כן ‎ נקראו ‎ אחיה‎ :  בטח‎ .  שהיו׳‎ 
כואבים‎ .  ומ״א ‎ בעוחיס ‎ היו ‎ על ‎ כחו ‎ ר  של ‎ זקן‎ :  (כז) ‎ על‎ 
ש) ‎ חילם. ‎ ממונם. ‎ וכן ‎ (דברים ‎ ס) ‎ עשה ‎ לי ‎ את ‎ החיל.‎ 
ועזבו ‎ לאחרים ‎ חילם‎ :  שיו‎ .  לשון ‎ שביה ‎ לפיכך ‎ ש  טעמן‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


אלא ‎ בשביל ‎ טובתכם ‎ .  והסכימו ‎ למול ‎ עצמם ‎ .  אבל ‎ לא ‎ התרצו ‎ (כה) ‎ ויהי ‎ ביים ‎ השלישי ‎ בהיותם ‎ כואבים‎ .  תימה ‎ טה ‎ ראר‎ 

למול ‎ כל ‎ העוז ‎ כאשר ‎ התנו ‎ בני ‎ יעקב ‎ לק ‎ הגדולים ‎ יונאי ‎ שער ‎ לרמות ‎ בגי ‎ העיר ‎ לאטר ‎ להם ‎ להמול ‎ ואח״כ ‎ הרגום ‎ .  י״י‎ 

שכס ‎ מלו ‎ עצמן ‎ אבל ‎ הקטנים ‎ לא ‎ מלו ‎ והפרו ‎ חק ‎ התנאי; ‎ שלא ‎ עשו ‎ רמאות ‎ כי ‎ ביום ‎ השלישי ‎ היו ‎ מצטערין ‎ והיו‎ 

מתחרטץ ‎ על ‎ המילה ‎ ולכך ‎ הרגום ‎ .  ותימה ‎ למה ‎ המתינו ‎ עד‎ 
(כה) ‎ ויבואו ‎ על ‎ העיר ‎ בטח ‎ ונו׳ ‎ ויקחו ‎ את ‎ דינה ‎ וגו׳ ‎ .  וקשה ‎ יום ‎ השלישי ‎ דאין ‎ לומר ‎ שהיו ‎ כואבים ‎ יותר ‎ ביום ‎ השלישי‎ 

מדוע ‎ לא ‎ הצילו ‎ תתלה ‎ את ‎ דינה ‎ מבית ‎ שכס ‎ הלא ‎ זה ‎ הי׳ ‎ מביום ‎ הא׳ ‎ רב״‎ .  אלא ‎ נראה ‎ הטעם ‎ כי ‎ כל ‎ אנשי ‎ שכם ‎ לא ‎ יכלו‎ 

העיקר ‎ אצלם ‎ ואס״כ ‎ להרוג ‎ כל ‎ אנשי ‎ העיר ‎ אבל ‎ איתא ‎ במדרש ‎ להמול ‎ לכולם ‎ ביום ‎ אחד ‎ ולא ‎ בשיים ‎ יביום ‎ השלישי ‎ היו ‎ כולם‎ 
ויבאו ‎ על ‎ העיר ‎ בטח ‎ .  בטוחים ‎ הי׳ ‎ בזכות ‎ יעקב ‎ .  ע״כ ‎ תששו ‎ אס ‎ כואבים ‎ שכבד ‎ טלו ‎ כולן ‎ מיד ‎ ויקחו ‎ איש ‎ חרבו‎ : 

יקחו ‎ תחלה ‎ את ‎ דינה ‎ מבית ‎ שכס ‎ לא ‎ ען ‎ עוד ‎ עליהם ‎ זכותו ‎ של ‎ ,  .  . 

יעקב ‎ .  מחמת ‎ כי ‎ רצון ‎ יעקב ‎ נעשתה ‎ בשלמית ‎ ובהריגת ‎ אנשי ‎ העיר ‎ לא ‎ יחפון ‎ יעקב ‎ ואין ‎ לו ‎ עוד ‎ שוס ‎ תרעומת ‎ עליהם ‎ ואיך ‎ יגן ‎ זכותו‎ 
על ‎ דבר ‎ שהוא ‎ נגד ‎ רצונו! ‎ אבל ‎ כל ‎ זמל ‎ שדינה׳בבית ‎ שכס ‎ עוד ‎ יחרה ‎ אף ‎ יעקב ‎ על ‎ אנשי ‎ שכס. ‎ ע״כ ‎ יוכל ‎ זכותו ‎ להגן ‎ על ‎ ב;י1‎ 

לעשות ‎ נקמה ‎ באנשי ‎ שכס ‎ ולהרגס ‎ כחפצם ‎ : 


נחל ‎ קדומים‎ 

והם ‎ לא ‎ עשו ‎ כן ‎ אלא ‎ עבדו ‎ בסתר ‎ וכשידעו ‎ בני ‎ יעקב ‎ כן ‎ עמדו ‎ והרגום ‎ וזהו ‎ בהיותם‎ 
כואבים ‎ שנתחרטו ‎ על ‎ מה ‎ שעשו. ‎ וז״ש ‎ להם ‎ יעקב ‎ הסירו ‎ את ‎ אלהי ‎ הנכר ‎ ויטמין ‎ אותם‎ 
ולא ‎ שרפום ‎ שאם ‎ ירדפו ‎ אחריהם ‎ ויאמרו ‎ למה ‎ הרגתם ‎ אותם ‎ והלא ‎ קבלו ‎ שלא ‎ יעבדו ‎ ע״ז‎ 
יראו ‎ להם ‎ שלא ‎ ביטלום. ‎ וכל ‎ זה ‎ חשבו ‎ בחכמתם. ‎ רביגו ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ זצ״ל ‎ בכ״י‎ : 

מרפא ‎ לשון‎ 

אחר ‎ מת״ת ‎ שאז ‎ היא ‎ עוברת ‎ על ‎ דת ‎ ינק*־ ‎ טועה ‎ שהיא ‎ טועה ‎ מדרך ‎ הישר. ‎ יעשה ‎ את‎ 
אחתינו ‎ —  יתעביד ‎ לאהתנא. ‎ ה״ג ‎ וכ״כ ‎ היא" ‎ ר  ז״ל ‎ ויש ‎ גום׳ ‎ באחתנא ‎ ולכ״ע ‎ מלת ‎ את‎ 
בלא ‎ תרג׳ ‎ ולא ‎ יתכן ‎ לתרגמה ‎ מפני ‎ שתרגם ‎ יעשה ‎ יתעביד ‎ בל׳ ‎ נפעל ‎ ודכותיה ‎ יענה ‎ את‎ 
שלום ‎ פרעה ‎ ת״י ‎ <תתב ‎ שלמא ‎ דפרעה ‎ ורש״י ‎ ז״ל ‎ שב׳ ‎ שתרג׳ ‎ ית ‎ אחתנא ‎ הימה ‎ הנוס׳‎ 
לפניו ‎ יעביד ‎ בל, ‎ פועל ‎ כלשון ‎ הכתוב ‎ וכן ‎ משמע ‎ מפי, ‎ הרא״ם ‎ ז״ל ‎ ולכן ‎ מי ‎ שמתרג׳‎ 
יתעביד ‎ ית ‎ אחתנא ‎ הוא ‎ פוסח ‎ על ‎ ב׳ ‎ הסעפים ‎ ואיני ‎ אלא ‎ בור ‎ ומה ‎ שלא ‎ תרג׳ ‎ יעשה‎ 
כמשמעה ‎ יעביד ‎ כבר ‎ כ, ‎ היא״ר ‎ כמה ‎ טעמים ‎ יעויין ‎ שם ‎ מ״ש ‎ ועוד ‎ נ״ל ‎ דלפי ‎ שלא‎ 
נתפרש ‎ בפסוק ‎ שם ‎ העושה ‎ לא ‎ רצה ‎ התרג׳ ‎ לתרג׳ ‎ כמשמעו ‎ לפי ‎ שצריך ‎ לפרש ‎ מי ‎ הוא‎ 
העושה ‎ אומה ‎ לזונה ‎ ואם ‎ יאמר ‎ שהוא ‎ שכם ‎ אין ‎ זו ‎ תשובה ‎ מספקת ‎ למה ‎ שהרגו ‎ כל ‎ אנשי‎ 
ל: ‎ ,יר ‎ להן ‎ אמר ‎ יתעביד ‎ בל׳ ‎ מתפעל ‎ שאינו ‎ ידוע ‎ מי ‎ פעלו ‎ א״ג ‎ מפגי ‎ שאמרו ‎ הכזוגה‎ 
בכ״ף ‎ הדמיון ‎ לא ‎ יפול ‎ בו ‎ לשון ‎ יעשה ‎ בדקדוק ‎ שהרי ‎ הוא ‎ לא ‎ עשה ‎ אותה ‎ זונה ‎ ממש‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

מותי ‎ דבב״ר ‎ ובילקוט ‎ ותנתומא ‎ ואגדתא ‎ לבראשית ‎ לא ‎ תפרב‎ 
הכי. ‎ ותו ‎ לשון ‎ דאמרינן ‎ אס ‎ תענה ‎ שלא ‎ כדרכן ‎ שכתבו‎ 
בסנהדרין ‎ הוא ‎ קשה. ‎ וכבר ‎ חהרימ״ט ‎ ז״ל ‎ שס ‎ בחי׳ ‎ קדושיך‎ 
תתה ‎ על ‎ דברי ‎ התוספות ‎ לסנהדרין. ‎ ועל ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ צח.‎ 
קשיא ‎ בפירוש ‎ החומש ‎ דפירש ‎ אס ‎ תענה ‎ מניעת ‎ תשמיש‎ 
ופירש ‎ וישכב ‎ אותה ‎ ויענה ‎ שלא ‎ כדרכה ‎ דנקט ‎ בפירוש ‎ אס‎ 
תענה ‎ כמ״ש ‎ בש״ס ‎ ביומא. ‎ וגבי ‎ וישכב ‎ אותה ‎ ויענה ‎ נקט‎ 
כב״ר. ‎ ומ״מ ‎ צריך ‎ להבין ‎ דרש״י ‎ 3ש״ס ‎ דיומא ‎ דחה ‎ פירוש‎ 
ששמע ‎ כמ״ש ‎ שעינה ‎ מביאות ‎ שלא ‎ כדרכה ‎ 7א״כ ‎ נימא ‎ אס‎ 
תענה ‎ שלא ‎ כדרכה. ‎ והרי ‎ הוא ‎ ז״ל ‎ בפירושו ‎ פירש ‎ אס‎ 
תענה ‎ מניעת ‎ תשמיש ‎ ופירש ‎ ויענה ‎ שלא ‎ כדרכה. ‎ ולימא‎ 
מר ‎ הכי ‎ לפירוש ‎ ששמע. ‎ ואפשר ‎ ציישב ‎ דכונת ‎ רש״י ‎ ז״נ‎ 
דמאחר ‎ דהש״ס ‎ שקיל ‎ וטרי ‎ בפירוש ‎ אס ‎ תענה ‎ ופריך ‎ ואימא‎ 
מצרות ‎ וכו, ‎ אס ‎ איתא ‎ שעינה ‎ מביאות ‎ הוא ‎ שלא ‎ כדרכה‎ 
הו״ל ‎ להקשות ‎ לש״ס ‎ ואימא ‎ אס ‎ תענה ‎ שלא ‎ כדרכה ‎ ויתרן‎ 
על ‎ זה ‎ כיון ‎ זברישא ‎ טרח ‎ טובא ‎ לקייס ‎ פי׳ ‎ מניעת ‎ תשמישי-‎ 
אבל ‎ אנן ‎ בלילן ‎ בפירושא ‎ דקרא ‎ מצינן ‎ לפרושי ‎ אס ‎ תענה‎ 


תרגום ‎ ׳אונקלום‎ 

?י^זמערן ‎ יללוי ‎ ע3ךתין ‎ ,יהי.‎ 

^מתן ‎ ך?בי ‎ וינא ‎ יגין‎ ,יסיב‎ 

אך3א. ‎ 3?383אה ‎ י??ר$אה.‎ 
נא;א ‎ עם ‎ ךר3,ץ. ‎ ףה§גשין‎ 
עלי ‎ ולמחונ^י, ‎ ואשתיצי ‎ $א‎ 
נ8ןש ‎ ביתי‎ :  לא. ‎ נאמרו.‎ 
3?ן ‎ פקת ‎ ?לא ‎ •  זו^33ד‎ 
לאס ‎ ס ;א ‎ [י*נ ‎ באחתנא]:‎ 

א. ‎ נאמר ‎ יי ‎ ל.יעקב. ‎ קום. ‎ סק‎ 
ל3יח ‎ אל ‎ [סיב ‎ 5?ן. ‎ נע3יד‎ 
תמן ‎ מך3ח.לאלךאחןלילך,‎ 
3מעךלןך.מן.קןםצשו ‎ אסוך:‎ 

ב. ‎ נאמר ‎ לעקב ‎ לאנש ‎ !יתיוז.‎ 

יל?ל ‎ חימיה‎ .אעדנ.,ית ‎ טעות‎ 
עממ;אך3יניכון.ואדכו.ןשנו‎ 

כסו0כ1ן: ‎ ג. ‎ וןקום ‎ ונסק ‎ ל3ית‎ 
אל.ןאע3יד‎ תמן ‎ מך3ח.לאל‎ 
דקביל ‎ ?לנהי ‎ ?יומא ‎ חקהי.‎ 
נ0ןה ‎ מי?!דיה ‎ ?5?די.?אנך0א‎ 


תו״א ‎ וגקומה ‎ וגמלה ‎ .  עקידה ‎ שמר ‎ מ : 
העוגה‎ .  סגהדרץ ‎ לח ‎ .־‎ 


בראשית ‎ לד ‎ לה ‎ וישלח‎ 

אל־שמעון ‎ ואל־לוי ‎ עברתם ‎ אתי‎ 
להבאישני ‎ בישב ‎ הארץ ‎ בכנעני‎ 
ובפחי ‎ ואד ‎ מתי ‎ מספר ‎ ונאספו‎ 
עלי ‎ והמוני ‎ ונעמדתי ‎ אני ‎ וביתי‎ : 
לא ‎ ו^מך־ו ‎ הכזו|'ה ‎ ששה ‎ "  את־‎ 
אחותנו: ‎ פ  לה ‎ א  ראמר ‎ אלהים ‎ אל־‎ 
יעקב ‎ קום ‎ עלה ‎ בית־אל ‎ ושב־שם‎ 
ועשה־שם ‎ מזבה ‎ לאל ‎ הנראה ‎ אליה‎ 
בברחןל ‎ מפני ‎ עשו ‎ אחין־‎ :י־ ‎ ויאמר‎ 
;עקב ‎ אל־ביאו ‎ ואל ‎ כל־אשר ‎ עמו‎ 
הסח ‎ את־אלהיתכראשרבתכסם‎ 
והטהר־ו ‎ והרוליפו ‎ שמלוזיכם ‎ : 
ג  ונקומה ‎ ונעלה ‎ בית־אל‎ 'ואעשה־‎ 
שם. ‎ מזבח ‎ לאל ‎ העגה ‎ אתי ‎ ב:ום‎ 
צךתי ‎ ויהי ‎ עמדי ‎ בדרך ‎ א^ר‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(ב) ‎ והתליסו ‎ שמלותיכם‎ .  ונקומה ‎ ונעלה ‎ בית ‎ אל‎ .  רמז ‎ להא ‎ דאיתא‎ 
בפ״ק ‎ דשבת ‎ רמי ‎ פחמקי ‎ ומצלי‎ :  (ג) ‎ ונקומה ‎ .  ג׳ ‎ במס׳ ‎ הכא‎ 
ואידך ‎ שנתה ‎ הנער ‎ אתי ‎ ונקומה‎ .  ונקומה ‎ עליה ‎ למלחמה ‎ .  שאמר‎ 
יהודה ‎ בזכות ‎ ונקומה ‎ ונעלה ‎ בית ‎ אל ‎ שלחה ‎ הנער‎ 

רש״י‎ 

מלרע‎ :  (ל) ‎ עכרתם‎ .  לשון ‎ מיס ‎ עכורים ‎ אין ‎ דעתי ‎ צלולה‎ 
עכשיו. ‎ ואגדה ‎ צלולה ‎ היתהבסכית ‎ ועכרתם ‎ אותה(תכחומא).‎ 
מסורת ‎ היתה ‎ ביד ‎ כנענים ‎ שיפלו ‎ ביד ‎ בני ‎ יעקב ‎ אלא ‎ שהיו‎ 
אומרים ‎ עד ‎ אשר ‎ תפרה ‎ ת  ונחלת ‎ את ‎ הארז ‎ לפיכך ‎ היו‎ 
א  שותקין‎ :  מתי ‎ מספר‎ .־אנשים ‎ מוענויס‎ :  (לא) ‎ המונה‎ . 
ב  הפקר‎ :  את ‎ אחותנו‎ .  ית ‎ ג  אחתנא‎ :  (א) ‎ קום ‎ עלה.‎ 
(תנחומא) ‎ לפי ‎ שאחרת ‎ בדרך ‎ ד  נענשת ‎ ובא ‎ לך ‎ זאת ‎ מבתך ‎ : 
(ב) ‎ הנכר. ‎ שיש ‎ בידכם ‎ משלל ‎ של ‎ שכס: ‎ והטהרו‎ . 
מע ‎ א :  והחליפו ‎ שמלותיכם‎ .  שמא ‎ יש ‎ בידכם ‎ כסות‎ 
יעלה ‎ ואל ‎ תתאחר ‎ עוד ‎ ונו׳ ‎ אכל ‎ על ‎ איחורו ‎ בבית ‎ לבן ‎ לא ‎ נענש‎ 


רשב״ם‎ 

(ל) ‎ להבאישגי. ‎ את ‎ ריחי ‎ כמו ‎ אשר ‎ הבאשתם ‎ אה‎ 
ריחנו: ‎ (כ) ‎ אלהי ‎ הנכר. ‎ שלקחו ‎ בעיר;‎ 

ונקומה ‎ וכן ‎ באותו ‎ זכות ‎ ונקומה ‎ עליה ‎ למלחמה‎ : 

שפתי ‎ חכמים‎ 

קמו ‎ שכו ‎ היה ‎ שרשו ‎ שוב ‎ והיה ‎ מלשון ‎ שוכה‎ :  ת  מי-יגן‎ 
בפרשת ‎ כי ‎ תשא ‎ ר״ל ‎ לאחר ‎ שתפרה ‎ ותרבה ‎ ונחלת ‎ :  א  אכל ‎ עכשיו‎ 
יהיו ‎ סבורין ‎ דהזמן ‎ עתה ‎ ובאין ‎ עלינו‎ :  ב  דק״ל ‎ ללא ‎ נקראת ‎ זונה‎ 
אלא ‎ מי ‎ שמסקרת ‎ עצמה ‎ לזנות ‎ לכל ‎ אדס ‎ וא״כ ‎ לחה ‎ כתיב ‎ הכזונה‎ 
יעשה ‎ והאיך ‎ יכול ‎ הוא ‎ לעשותה ‎ זונה ‎ כיון ‎ שהיא ‎ אינה ‎ מסמרת‎ 
עצמה ‎ לכן ‎ מפרש ‎ הפקר ‎ ר״ל ‎ שעשה ‎ כאלו ‎ היתה ‎ הפקר‎ :  ג  מדל‎ 
דלמא ‎ ה״פ ‎ הכזונה ‎ שחסר ‎ בי״ת ‎ דהוי ‎ כאלו ‎ נכתב ‎ הכבזונה ‎ יעשה‎ 
את ‎ אחותנו ‎ ואת ‎ סי׳ ‎ עס ‎ וה״פ ‎ של ‎ הפסוק ‎ הכמו ‎ שעושץ ‎ עס‎ 
הזונה ‎ יעשה ‎ עם ‎ אחותנו ‎ והוה ‎ פי׳ ‎ זונה ‎ ממש ‎ לכך ‎ מביא ‎ התרגום‎ 
שמתרגם ‎ ית ‎ ש״מ ‎ שאין ‎ פירושו ‎ עס ‎ וע״כ ‎ סי׳ ‎ הכזינה ‎ הסקר‎ 
והמתרגם ‎ פי׳ ‎ כן ‎ מדלא ‎ כתיב ‎ הכבזונה ‎ :  ד  דאל״כ ‎ למה ‎ הוצרך‎ 
לצוותו ‎ קום ‎ עלה ‎ הלא ‎ כבר ‎ גדר ‎ יעקב ‎ ע״ז ‎ אלא ‎ ה״ק ‎ ליה ‎ מהר‎ 
פי ‎ שלא ‎ חל ‎ הנדר ‎ עליו ‎ אלא ‎ משיצא ‎ לשוב ‎ כדכתיב ‎ ושבתי ‎ בשלום‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ רמז‎ 

לשמעון ‎ ולוי ‎ קד ‎ פצ׳חתמאני.‎ 
ואפסדתמא ‎ חאלי ‎ מע ‎ אהל ‎ אלבלד.‎ 
אלכנעאניין ‎ ואלפרזיין. ‎ ואנא ‎ רהט‎ 
ד׳ו ‎ אהצא. ‎ פיגתמעון ‎ עלי ‎ ויקתלוני..‎ 
יאנפד׳ ‎ אנא ‎ ואלי? ‎ לא) ‎ קאלא.‎ 
אכזאניה. ‎ יצנע ‎ באכ׳תנא ‎ ?  א)פקאל‎ 
אללה ‎ ליעקוב. ‎ קם ‎ אצעד ‎ אלי׳ ‎ בית‎ 
אל ‎ וקם ‎ הנאך. ‎ ואצבע ‎ ת׳ם ‎ מדבחא.‎ 
לאלטאיק ‎ אלמתגלי ‎ לך. ‎ פי ‎ הרובך.‎ 

מן ‎ בין ‎ ידי ‎ עשו ‎ אסיר‎ :  ב)פקאל‎ 
*  יעקוב ‎ לאלה. ‎ ומאיר ‎ מן ‎ מעה. ‎ אנזעו‎ 
?  מעבודאת ‎ אלג׳רבא ‎ אלד׳י ‎ פי ‎ מא.‎ 
-  בינכם. ‎ ותטהרו. ‎ ובדלו ‎ ת׳יאבכם‎ . 
8  ג  )ונקום ‎ ונצעד ‎ אלי׳ ‎ בית ‎ אל. ‎ ונצנע‎ 
?  ת׳ם ‎ מד׳בח. ‎ לאלטאיק ‎ אלמגיבני‎ 
פי ‎ יום ‎ שדתי. ‎ וכאן ‎ מעי. ‎ פי‎ 

נוח ‎ שלם‎ 

פי ‎ אלמנאזל, ‎ תכשיטין ‎ ומלבושים. ‎ (ל>■‎ 
עכרתם, ‎ פצ׳חתמאני, ‎ הכלמתם ‎ וביישתם‎ 
אותי, ‎ מתי ‎ מספר, ‎ רהט ‎ דו ‎ אחצא, ‎ כת״א,.‎ 
ע״ל ‎ דברים ‎ (כ, ‎ ל). ‎ (לא) ‎ יעשה, ‎ יצבע‎ 
באכ׳תנא, ‎ בצ׳ם ‎ אליא ‎ כת״א ‎ וכגי׳ ‎ יתעביד‎ 
באחתנא, ‎ ובפתחהא ‎ כפי׳ ‎ ראב״ע ‎ יעשה‎ 
שכם ‎ באחותינו.‎ 

לה ‎ (ב) ‎ הנכר, ‎ אלג׳רבא, ‎ תרגם ‎ כמר‎ 
הנכרים ‎ ורז״ל ‎ אמרו ‎ שנפלו ‎ להם ‎ משלל‎ 
שכם, ‎ ותרגם ‎ בארץ ‎ נכריה, ‎ פי ‎ בלד ‎ ג׳רבה‎ 
(שמות ‎ ב  כב) ‎ והטהרו, ‎ ותטהרו, ‎ תרחצר‎ 
במים, ‎ והטעם ‎ כדי ‎ שיהיו ‎ ראויים ‎ לעבוד‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

בחח. ‎ (מהרי״ב)‎ :  לא) ‎ הכזונה, ‎ לרע‎ 
נפקא ‎ מינה ‎ שלא ‎ יחליק ‎ אותה ‎ לשתים‎ 
הנדזוגה ‎ ואז ‎ ישתנה ‎ הפירוש‎ :  א) ‎ לאל‎ 
הנראה ‎ אליך, ‎ תרגום ‎ לאל ‎ כי ‎ איבנו‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

חמור ‎ או ‎ בבית ‎ שכם‎ :  (ל) ‎ מתי ‎ מספר.‎ 
מתי ‎ כמו ‎ אנשים. ‎ ודבר ‎ שיסופר ‎ הוא ‎ מעט'‎ 
על ‎ כן ‎ טעה ‎ ר׳ ‎ אהרן ‎ הכהן ‎ ראש ‎ הישיבה‎ 
שפי׳ ‎ ויהיו ‎ מתיו ‎ מספר ‎ כמשמעו‎ ; 
להבאישני. ‎ שישנאו ‎ אותי ‎ כאשר ‎ ישנא‎ 
איש ‎ דבר ‎ שיבאש ‎ :  (לא) ‎ ויאמרו. ‎ שמעון‎ 
ולוי. ‎ הכזונה ‎ יעשה. ‎ שכם ‎ את ‎ אחותנו‎ : 
(ב) ‎ הסירו ‎ את ‎ אלהי ‎ הנכר. ‎ חלילה ‎ חלילה‎ 


(א) ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ אל ‎ יעקב ‎ קום ‎ עלה ‎ בית ‎ אל ‎ וגו׳‎ .  איתא‎ 
במדרש ‎ שהקב״ה ‎ אמר ‎ לו ‎ שילך ‎ לבית ‎ אל ‎ וישלם ‎ שם ‎ גדרו‎ 
שגדר ‎ בברחו ‎ מפגי ‎ עשו‎ .  והא ‎ דאחר ‎ יעמב ‎ מלשלם ‎ נדרו ‎ עד‎ 
שאמר ‎ לו ‎ הקב ‎ ה  שישלם ‎ נדרו ‎ .  נראה ‎ דיעקב ‎ הי׳ ‎ מסופק ‎ באיזה‎ 
מקום ‎ צריך ‎ לשלם ‎ נדרו‎ .  כיון ‎ דאותו ‎ הלילה ‎ שלן ‎ בכית ‎ אל ‎ הי,‎ 


מראות ‎ אלהים ‎ ליעקב‎ 

נעקר ‎ הר ‎ המוריה ‎ ממקומו ‎ ובא ‎ לבית ‎ אל ‎ ויעקב ‎ לן ‎ שם ‎ כל ‎ אח‎ 
הלילה‎ .  ע״כ ‎ לא ‎ ידע ‎ יעקב ‎ באיזה ‎ מקום ‎ יקיים ‎ נדרו‎ .  בה‎ 
המוריה ‎ או ‎ בכית ‎ אל ‎ ולכך ‎ המתן ‎ יעקב ‎ עם ‎ נדרו ‎ עד ‎ שסקב"‎ 

אמר ‎ לו ‎ בפירוש ‎ קום ‎ עלה ‎ בית ‎ אל ‎ ושב ‎ שם ‎ ועשה ‎ שם ‎ מזבח‎ 
שס ‎ בבית ‎ אל ‎ דיקא ‎ : 

מלכתי‎ 


שישכב ‎ הנביא ‎ עם ‎ עבודת ‎ אלהי ‎ נכר.‎ 
ופירושו ‎ תמצאנו ‎ בפרשת ‎ וילך ‎ משד,‎ : 
והטהרו. ‎ שירחצו ‎ הגוף. ‎ והחליפו‎ 
שמלותיכם. ‎ מהמקום ‎ הזה ‎ נלמוד ‎ שחייב■‎ 
כל ‎ ישראל ‎ כאשר ‎ ילך ‎ להתפלל ‎ למקום;‎ 
קבוע ‎ להיות ‎ גופו ‎ נקי ‎ ומלבושיו ‎ נקיים:‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


1' 


אלא ‎ שע״י ‎ שלקחה ‎ שלא ‎ ברצונם ‎ נעשית ‎ כזונה ‎ ממילא ‎ ולכן ‎ תרג׳ ‎ בל׳ ‎ נפעל. ‎ וע״ד‎ 
משנת״ל ‎ בפ׳ ‎ תולדות ‎ בתרג׳ ‎ וידו ‎ אחזת. ‎ לה. ‎ א. ‎ ועשה ‎ שם ‎ מזבח ‎ —  מדבח. ‎ ה״ג ‎ וכך‎ 
כולם ‎ ול״ג ‎ מדבחא ‎ אלא ‎ כשהוא ‎ תרגום ‎ המזבח. ‎ לאל ‎ הנראה ‎ אליך ‎ —  לאל ‎ דאתגלי ‎ לך.‎ 
ה״ג ‎ וכן ‎ בם׳ ‎ ג׳ ‎ לאל ‎ העוגה ‎ אותי. ‎ אל. ‎ קרא ‎ ותרג׳ ‎ וצ״ע ‎ מה ‎ טעם ‎ לא ‎ מתרגם ‎ לאלהא‎ 
ומהרי״ץ ‎ ז״ל ‎ כ׳ ‎ מפני ‎ שאינו ‎ סמוך ‎ ולא ‎ הבינותי ‎ זה ‎ שהרי ‎ בם׳ ‎ אל ‎ בא ‎ רפא ‎ נא ‎ לה;‎ 
ביתרג׳ ‎ אלהא ‎ ואינו ‎ סמוך ‎ והנכון ‎ שיש ‎ לו ‎ סוד ‎ וכמד ‎ שרזמתי ‎ למעלה ‎ (ל״א ‎ י״ג) ‎ ועוד‎ 
ית׳ ‎ לקמן ‎ בם׳ ‎ ז׳. ‎ ב. ‎ והחליפו ‎ שמלותיכם ‎ —  כסותכון. ‎ וכן ‎ ויחלף ‎ שמלותיו ‎ כסותיה‎ 
דיתרג׳ ‎ כסות ‎ בל׳ ‎ יחיד ‎ ואינו ‎ בל׳ ‎ המקרא ‎ שמלותיכם. ‎ שמלותיו. ‎ והטעם ‎ מפגי ‎ ששם ‎ שמלה‎ 
הוא ‎ שם ‎ פרטי ‎ לבגד ‎ אחד ‎ ושם ‎ כסות ‎ הוא ‎ שם ‎ כללי ‎ לכל ‎ בגדים ‎ של ‎ אדם ‎ ובזה ‎ נתישכה‎ 
תמיהת ‎ היא״ד ‎ ז״ל ‎ שכתב ‎ צ״ע ‎ מה ‎ בין ‎ חרג' ‎ שמלתבם ‎ שהיא ‎ יחידה ‎ לזו ‎ שהיא ‎ ל׳ ‎ רבים.‎ 


דמח ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

אלטריק ‎ אלד׳י ‎ סלכתה‎ :  ד)פאעטו‎ 
יעקוב. ‎ גמיע ‎ מעבודאת ‎ אלג׳רבא‎ 
אלד׳י ‎ מעהם. ‎ ואלשגוף ‎ אלד׳י ‎ פי‎ 
אד׳אגהם. ‎ פדפנהא. ‎ תחת ‎ אלבטמה‎ 
אלתי ‎ בחצ׳רה׳ ‎ גאבלום ‎ :  ה) ‎ ת־ים‎ 
רחלו. ‎ וכאן ‎ ד׳ער ‎ אללה. ‎ עלי׳‎ 
אלקרי׳ ‎ אלד׳י ‎ חואליהם. ‎ ולם ‎ יכלבו‎ 
בני ‎ יעקוב: ‎ סחתי׳ ‎ גא ‎ יעקוב ‎ ללוז.‎ 
אלד׳י ‎ פי ‎ בלד ‎ כנעאן. ‎ הי ‎ בית ‎ אל.‎ 
הו ‎ וגמיע ‎ אלקום ‎ אלד׳י ‎ מעה: ‎ ז)‎ 
פבנא ‎ ת׳ם ‎ מד׳בחא. ‎ ודעי׳ ‎ פי‎ 
אלמוצ׳ע. ‎ בית ‎ אל ‎ אלי ‎ אלטאיק.‎ 
לדן ‎ ת׳ם ‎ תגלי׳ ‎ לה ‎ אללה. ‎ פי‎ 
הרובה ‎ מן ‎ בין ‎ ידי ‎ אכ׳יה: ‎ ח>‎ 
פמאתת ‎ דבורה ‎ דאיה׳ ‎ רבקה. ‎ ודפנת.‎ 
אספל ‎ בית ‎ אל ‎ דון ‎ אלמרג. ‎ פסמאה‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

את ‎ ה׳ ‎ בטהרה ‎ בבואם ‎ בית ‎ אל. ‎ (ד.) ‎ חתוז,‎ 
ד׳‎ ער, ‎ (אלד׳ער, ‎ אלכ׳וף ‎ אלשדיד) ‎ וכן‎ 
תרגם ‎ ואל ‎ תחת. ‎ (0 ‎ ויקרא ‎ למקום ‎ אל‎ 
בית ‎ אל׳ ‎ ודעא ‎ פי ‎ אלמוצ׳ע ‎ בית ‎ אל ‎ אלי׳‎ 
אלטאיק. ‎ נתפלל ‎ במקום ‎ ששמו ‎ בית ‎ אל‎ 
אל ‎ האל ‎ וכאלו ‎ כתוב ‎ ויקרא ‎ במקום ‎ בית‎ 
אל ‎ אל ‎ האל ‎ ולפי ‎ זה ‎ יהיה ‎ אל ‎ הראשון‎ 
חול׳ ‎ וכתב ‎ א״א ‎ ז״ל ‎ שכן ‎ נראה ‎ בכוונת‎ 
הת״א ‎ ע״ש ‎ טעמו... ‎ כי ‎ שם ‎ נגלו, ‎ לאן ‎ ת״ם‎ 
תגלא, ‎ בעבור ‎ ששם ‎ נגלה ‎ אליו ‎ האלהיב‎ 
בברחו ‎ וכו׳ ‎ והוא ‎ הטעם ‎ אשר ‎ בו ‎ נצטוה‎ 
לבנות ‎ המזבח ‎ במקום ‎ הזה ‎ ולפי ‎ שכבד‎ 
נאמר ‎ בפרשת ‎ ויצא ‎ ויקרא ‎ את ‎ שם ‎ המקום‎ 
ההוא ‎ בית ‎ אל ‎ תרגם ‎ הגאון ‎ פסוק ‎ זה‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

סמוך: ‎ ז) ‎ כי ‎ שם ‎ נגלו ‎ אליו ‎ האלהים,‎ 
תרגום ‎ שלנו ‎ אתגלי ‎ ליד. ‎ ה׳ ‎ והוא ‎ הנכון‎ 
כי ‎ כן ‎ כתוב ‎ והבה ‎ ה׳ ‎ נצב ‎ עליו ‎ ול״ג‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

<ד.) ‎ התת, ‎ דגשות ‎ תי״ו ‎ התת ‎ להתבלע‎ 
התי״ו‎ :  (ז) ‎ וטעם ‎ כי ‎ שם ‎ נגלו ‎ אליו‎ 
האלהים. ‎ המלאכים ‎ כמו ‎ והנה ‎ מלאכי‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בצירי. ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ר  וסי׳ ‎ במס״ג:‎ 
יכב) ‎ יאתד, ‎ הטעם ‎ מלעיל ‎ על ‎ האל״ף:‎ 
לשבת, ‎ הלמ״ד ‎ בקמץ ‎ עיין ‎ לעיל ‎ ט״ז‎ 
ג׳‎ :  (כג) ‎ יישבו, ‎ עיין ‎ מסוק ‎ כ״א‎ :  (כה)‎ 
בהיותם, ‎ הה״א ‎ בשוא ‎ לבדו ‎ "לא ‎ בשיא‎ 
ופתה ‎ והוא ‎ שוא ‎ בה: ‎ שני ‎ ב^י, ‎ במקף‎ 


בראשית ‎ לה ‎ וישלח ‎ תרגום ‎ אונקלום‎ 

הלכתי: ‎ י  ויתנו ‎ אל־יעקב ‎ את ‎ כל־ ‎ דאןלית‎ :  ד. ‎ ויהבי ‎ ?!עקב. ‎ !0‎ 

אלתי ‎ הנכר־‎ 'איטר‎ "ב;דם ‎ ואת־‎ 

הנזמים ‎ אשר ‎ באזניהם ‎ ויטמן ‎ אתם ‎ י־יי ‎ ׳יי": ‎ -״־• ‎ י""‎ 

י׳' ‎ ־״,= ‎ *! ‎ ;  ־"מ״וז־׳ז!־: ‎ ת. ‎ יזם׳"-‎ 

_עקם ‎ וץר!רז ‎ האלה ‎ א  קר ‎ ?ןם ‎ וקו.׳ ‎ רחל" ‎ מ  קן□ ‎ ". ‎ •ל‎ 

עכם‎ :  ״  ויפעו ‎ ויהי ‎ 1  רותת ‎ אלוזים ‎ ־?־:י ‎ ומלי ‎ ־לה•"!.‎ 

:  "!יי ‎ 7י׳. ‎ "<י: ‎ "־ ‎ י  7׳ ‎ *  י  ןלא ‎ רדפו. ‎ בתר ‎ ?ני‎ !עקב:‎ 

על־העף־ם ‎ איטר ‎ סביבותיהם ‎ ולא ‎ ו.[אתא‎ !עקב ‎ ^לרז‎ .  ד?אך?א‎ 
רדפו ‎ אחרי ‎ בני ‎ יעכ|ב:יויבאיפקב ‎ י,!״• ‎ יי* ‎ 3י" ‎ יי• ‎ ״*‎ 

ז־י‎ :  ־1:־••.', ‎ :  ••ע ‎ ־1:־ ‎ <( ‎ .  ־  •  ־כ־ ‎ |  וכל ‎ עמא ‎ דעמיה: ‎ ז. ‎ ובנא‎ 

לוזה ‎ אשר ‎ בארץ ‎ כנען ‎ הוא ‎ בית־ ‎ ס?1! ‎ מך?סא. ‎ יקרא ‎ לאהרא‎ . 

אלהואוכל־העםאיטר־עמהידבן ‎ בלתל ‎ 8ירי;‎ 
<טם ‎ מזבח ‎ ויקרא ‎ למקום ‎ אל ‎ בית־ ‎ ־! ‎ וו־ ‎ ו״י־■: ‎ "• ‎ יי־"‎ 
אל ‎ כי ‎ שם ‎ י  ננלו ‎ אליו ‎ האללדם ‎ ;ג,",";‎ 

בברחו ‎ מפני ‎ אחיו ‎ *. ‎ ח  והמת ‎ דברה ‎ ?שיפולי ‎ מיקזרא‎ .  וקרא‎ 

׳  •  ע  ;  ׳־ ‎ 7  שמיה ‎ מי׳שר ‎ בכיתא‎ :  ט.‎ 

מינקת ‎ רבקה ‎ ותקבר ‎ מתחת‎ . 

לבית־אל ‎ תחת ‎ האלון ‎ יקרא ‎ ^  "■יעה‎ .ימי.‎ *־.גחה‎ 

ר^בים ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

(ז) ‎ ויקרא ‎ 'למקום‎ .  שהרן ‎ לוז ‎ שהקים ‎ מצבה ‎ שם ‎ כשאר ‎ (ה) ‎ וישעו‎ .  ל  במס/חד ‎ ר״פ ‎ 1לזד ‎ ס״פ‎ .  דין ‎ לים ‎ אידך ‎ ס׳פ‎ 
מבית ‎ אביו: ‎ אל ‎ בית ‎ אל. ‎ כי ‎ מתחלה ‎ נקראת ‎ שם ‎ אלה ‎ מסעי ‎ בני ‎ ישראל ‎ ויספו ‎ מלמד ‎ שהיו ‎ הדגלים ‎ נוסעין ‎ כעין‎ 
העיר ‎ בית ‎ אל ‎ 4  ואולם ‎ שם ‎ העיר ‎ לךאשונה ‎ 4  מעתו ‎ של ‎ יעקב ‎ לומר ‎ מה ‎ כאן ‎ חתת ‎ אגהיס ‎ עג ‎ העריה ‎ סף ‎ להלן‎ 

אבל ‎ עכשיו ‎ קרא ‎ שם־ ‎ המקום ‎ בית ‎ אל ‎ שחוץ ‎ לעיר ‎ אשר ‎ חלם ‎ שם ‎ אל ‎ בית ‎ אל ‎ לפי ‎ שעד ‎ עתה ‎ הוא ‎ היה ‎ בעוזרו:‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

וגו׳‎ :  ה  ר״ל ‎ שאינו ‎ עושה ‎ סירות‎ .  סרק ‎ פי׳ ‎ רק ‎ מן ‎ הפילות ‎ •  של ‎ ע״א‎ :  (ד) ‎ האלה‎ .  מין ‎ אילן ‎ ה  סרק‎ :  עם ‎ שכם‎ . 
(נח״י) ‎ יעקב ‎ לא ‎ רצה ‎ לעכבם ‎ שיוליך ‎ אותם ‎ ליס ‎ המלח ‎ ט  יצה ‎ אצל ‎ שכס ‎ :  (ה) ‎ התת ‎ .  פחד ‎ :  (ז) ‎ אל ‎ בית ‎ אל ‎ .  הקב״ה‎ 
למהר ‎ לקיים ‎ נדרו ‎ א״כ ‎ נתחכם ‎ לכוומנה ‎ בעפר ‎ וכדי ‎ שלא ‎ ירגיש ‎ ״  \  ,0 ‎ י  1י//ת‎ 

איזה ‎ אדם ‎ לאחר ‎ זמן ‎ שיש ‎ כאן ‎ חפירה ‎ לסעך ‎ נןמנס ‎ תחת ‎ אילן ‎ ככית ‎ אל ‎ ו  גילוי‎ ,תו ‎ געית ‎ אל‎ .  ש  ת  חסרה. ‎ ע  ת 
סרק ‎ :  ו  כי ‎ אל ‎ אינה ‎ מלה ‎ מקושרת ‎ כיון ‎ שהוא ‎ נקוד ‎ בציר״י ‎ וגס ‎ המשמשת ‎ כראשה ‎ כמו ‎ (ש׳ג ‎ ט) ‎ הנה ‎ הוא ‎ גית ‎ מכיר ‎ גן‎ 
העעם ‎ שתחת ‎ אל ‎ שהיא ‎ שפחא ‎ מורה ‎ שהוא ‎ מוכרת ‎ : *  י״ל ‎ דאלין ‎ עמיאל ‎ כמו ‎ ככיתמכיר‎ .  כית ‎ אביך ‎ (לעיל ‎ כד) ‎ כמו ‎ כפית‎ 
אין ‎ פירושו ‎ מישור ‎ אלא ‎ אלון ‎ שמו ‎ של ‎ מישור ‎ כדפרש״י ‎ בפ/לר ‎ וא-יי ‎ •  וי^י ‎ *ליו ‎ ד־א^י־ייח ‎ במהומות ‎ הרבה ‎ יש ‎ מם‎ 

דבורה ‎ אצלו ‎ ש״מ ‎ שעדיין ‎ לא ‎ מתה ‎ וכשבא ‎ יעקב ‎ אל ‎ בית ‎ אבין ‎ לא ‎ אלהות ‎ ואדנות ‎ כל״ון ‎ רעים ‎ כמו ‎ אדג ‎ וסף ‎ אס ‎ עעל ‎ ר 
כתיב ‎ אלא ‎ ויבא ‎ יעקב ‎ אל ‎ יצחק ‎ אביו ‎ ולא ‎ כתיב ‎ אל ‎ רבקה ‎ אתי ‎ עמו ‎ ולא ‎ נאמר ‎ געט ‎ וכן ‎ אלהות ‎ שהוא ‎ לשון ‎ שופט ‎ ומרות‎ 
שהרי ‎ על ‎ ידי ‎ ששלחה ‎ לו ‎ דבורה ‎ בא ‎ אלא ‎ ש״מ ‎ שמתה ‎ וכיין ‎ שעכשיי ‎ נזכר ‎ בלשון ‎ רבים ‎ אכל ‎ אחד ‎ מפל ‎ שאר ‎ השמות ‎ לא ‎ המצא‎ 
נתבשר ‎ לי ‎ על ‎ האטלות ‎ שכי ‎ דכתיב ‎ אלין ‎ במת ‎ י  ל  אבילות ‎ אחי ‎ כלשון ‎ רגיס‎ :  (ס) ‎ ותמת ‎ דבורה‎ .  מה ‎ ענין ‎ דגורה ‎ גגית‎ 
יעקב ‎ אלא ‎ לפי ‎ שאמרה ‎ רכקה ‎ ליעקב ‎ ושלחתי ‎ ולקחתיך ‎ משס ‎ שלחה ‎ דכורה ‎ אצלו ‎ לפדן ‎ ארס ‎ לצאת ‎ משס ‎ ומתה ‎ כדרך‎ • 
מדברי ‎ רכי ‎ משה ‎ הדרשן ‎ למדתיה: ‎ מתחת ‎ לבית ‎ אל. ‎ העיר ‎ יושכת ‎ כהר ‎ ונקברה ‎ כרגלי ‎ ההר: ‎ תחת ‎ האלון.‎ 
כשפולי ‎ מישרא ‎ שהיה ‎ מישור ‎ מלמעלה ‎ כשפוע ‎ ההר ‎ והקכורה ‎ מלמטה ‎ ומישור ‎ של ‎ בית ‎ אל ‎ היו ‎ קורק ‎ לו ‎ ן  אלון. ‎ ואגדה‎ 
;תכשר ‎ שס ‎ כאכל ‎ שני ‎ שהוגד ‎ לו ‎ על ‎ אמו ‎ ח  שמתה ‎ (כ״ר)‎ .  אלון ‎ כלשון ‎ יוני ‎ (אכל) ‎ [אחר] ‎ ולפיכך‎ (ולפי ‎ ש) ‎ העלימו‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(ד) ‎ ויטמון ‎ איתם ‎ וגו׳‎ .  מדרש ‎ זו ‎ ע״ז ‎ דמות׳ ‎ יונה ‎ והיינו ‎ (ח) ‎ ותמת ‎ דבורה ‎ .  מדרש ‎ כי ‎ מה ‎ שכתוב ‎ גבי ‎ דבורה ‎ הנביאה‎ 
דאטרינן ‎ בריש ‎ מסכת ‎ חולין ‎ דמות ‎ יונה ‎ מצאו ‎ להם ‎ והיא ‎ יושבת ‎ תחת ‎ תמר ‎ דבורת ‎ זהו ‎ אלון ‎ בכות ‎ דבורת‎ 
בראש ‎ הר ‎ נרי-זים ‎ והיו ‎ עובדין ‎ אותה ‎ ;  דהכא ‎ ^ 


תרא ‎ ייקרא ‎ למקום ‎ .  פסחים ‎ פח ‎ עקידה‎ 
שער ‎ כט ‎ :  כי ‎ סם ‎ נגלו‎ .  סנהדרין ‎ לגו‎ . 


מרפא ‎ לשון ‎ חומת ‎ אג״ד‎ 

ה. ‎ ואת ‎ הנזמים ‎ —  קדשיא. ‎ בתדג׳ ‎ ירושלמי ‎ וית ‎ קדשיא ‎ דהוו ‎ באודניהון ‎ דיתבי ‎ קרתא ‎ האמור ‎ הנה ‎ מקום ‎ לישב ‎ הפי׳ ‎ ששמע ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ דמ״ש ‎ שעינה‎ 

דשכם ‎ דהרה ‎ צייר ‎ בהון ‎ דמות ‎ פסלא ‎ ע״כ ‎ אפשר ‎ לפרש ‎ דלכך ‎ נקראו ‎ הנזמים ‎ קדשיא ‎ ע״ש ‎ $  מביאות ‎ אחרות ‎ היינו ‎ שלא ‎ כדרכה ‎ והריטב״א ‎ ז״ל ‎ בחידושיו‎ 

שחקוק ‎ בהם ‎ דמות ‎ ע״ז. ‎ חתת ‎ אלהים ‎ —  דחלא ‎ מן ‎ קדם ‎ ה׳. ‎ ה״ג ‎ ודלא ‎ כנ״א ‎ דחלא ‎ דה׳ ‎ ונם׳ ‎ שס ‎ כתב ‎ דפירוש ‎ זה ‎ יותר ‎ נכון ‎ מפירש״י ‎ ז״ל ‎ ע״ש. ‎ וכבר‎ 

זו ‎ משבשתא ‎ וגדופית ‎ בפשיטות. ‎ ז. ‎ ויקרא ‎ למקום ‎ אל ‎ בית ‎ אל ‎ —  אל ‎ בית ‎ אל. ‎ קרא ‎ כתבנו ‎ דרש״י ‎ ז״ל ‎ הקשה ‎ על ‎ זה ‎ שני ‎ קושיות. ‎ תדא ‎ דלימא‎ 

ותרג׳ ‎ וממה ‎ שתרג׳ ‎ כן ‎ וגם ‎ ממה ‎ שתרג׳ ‎ קריאה ‎ זו ‎ כמשמעה ‎ ולא ‎ לשון ‎ צלותא ‎ נר׳ ‎ דאס ‎ תענה ‎ הוי ‎ שלא ‎ כדרכה ‎ ותו ‎ דבביאות ‎ אחרות ‎ מיבעי‎ 

שכוו׳ ‎ גם ‎ בשם ‎ אל ‎ הראשון ‎ שהוא ‎ חול ‎ ופי׳ ‎ ויקרא ‎ למקום ‎ אל ‎ דהיי׳ ‎ בית ‎ אל ‎ שלא ‎ ליה. ‎ ועוד ‎ יש ‎ להרגיש ‎ לפירוש ‎ זה ‎ דלימא ‎ הש״ס ‎ התם ‎ שעינה‎ 

יתכן ‎ שיקרא ‎ למקום ‎ אל ‎ קדש ‎ שזה ‎ כמו ‎ ע״ז ‎ אלא ‎ שקראו ‎ אל ‎ כמו ‎ בית ‎ אל ‎ שהוא ‎ חול ‎ <  שלא ‎ כדרכה ‎ ואמאי ‎ נקט ‎ לשון ‎ זה. ‎ ואפשר ‎ לישב ‎ דכיון ‎ דשלא‎ 

אבל ‎ לרש״י ‎ ז״ל ‎ אל ‎ בית ‎ אל ‎ הקב״ה ‎ בבית ‎ אל. ‎ השם ‎ הא, ‎ קדש ‎ ועד״ה ‎ שניהם ‎ קדש ‎ כמ״ש ‎ <  כדרכה ‎ איכא ‎ הנאה ‎ והעינוי ‎ הוא ‎ שהי״ל ‎ לבא ‎ כדרכה ‎ כמ״ש‎ 
הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ שהשכינה ‎ נק׳ ‎ אל ‎ מפני ‎ שהיא ‎ בית ‎ לאל ‎ עליון. ‎ כי ‎ שם ‎ נגלו ‎ אליו ‎ האלהים ‎ )  מהרימ״ט ‎ ז״ל. ‎ הש״ס ‎ אגב ‎ ארחיה ‎ לימדנו ‎ דשלא ‎ כדרכה‎ 

—  אתגלי ‎ ליה ‎ ה׳. ‎ ה״ג ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ מלאכיא ‎ דה׳ ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ואעפ״י ‎ שאמר ‎ ד.כ׳ ‎ נגלו ‎ הוא ‎ שעינה ‎ מביאה ‎ כדרכה ‎ וז״ש ‎ שעינה ‎ מביאות ‎ אחרות‎ 

ב ל״ר. ‎ ומהרי״ץ ‎ הגיד. ‎ וכן ‎ ונתן ‎ בו ‎ טעם ‎ שכן ‎ נאמר ‎ והנה ‎ ה׳ ‎ נצב ‎ עליו ‎ ופשוט ‎ ששם ‎ זה ‎ >  ולא ‎ שדינה ‎ היתה ‎ פרוצה ‎ רק ‎ דהוא ‎ בן ‎ בליעל ‎ מחית ‎ להכי‎ 

קדש ‎ ואפי' ‎ לנ״א ‎ מלאכיא ‎ דה' ‎ דלא ‎ כמ״ש ‎ בספר ‎ נל״ג. ‎ יז. ‎ ויהי ‎ עוד ‎ כברת ‎ הארץ ‎ —  כרוב ‎ חשיב ‎ עינוי ‎ מביאה ‎ כדרכה ‎ וכך ‎ היא ‎ המדה ‎ בעלמא ‎ דשלת‎ 

ארעא. ‎ ה״ג ‎ ול״ג ‎ כרובא ‎ דארעא ‎ והכי ‎ דייקא ‎ לפי ‎ שאינו ‎ שם ‎ עצם ‎ אלא ‎ שם ‎ תאר ‎ לארץ ‎ כדרכה ‎ מיקרי ‎ עינוי. ‎ ולא ‎ מקשה ‎ הש״ס ‎ דנימא ‎ אס ‎ תענה‎ 

וכמו ‎ שפירשו ‎ המפרשים ‎ ז״ל ‎ שהוא ‎ שם ‎ מדת ‎ ארץ ‎ ולעד״ן ‎ שהוא ‎ שם ‎ לחלק ‎ מן ‎ הארץ ‎ שלא ‎ כדרכה ‎ דלבן ‎ לא ‎ יתשדהו ‎ על ‎ זה ‎ ונתישבו ‎ כל ‎ הקושיות.‎ 

הנראה ‎ לאדם ‎ שהוא ‎ בשטח ‎ אחד ‎ שאם ‎ יעבור ‎ חבירו ‎ עד ‎ שם ‎ יתכסה ‎ ממנו ‎ והוא ‎ גק' ‎ בלשון ‎ ;! ‎ ועמ״ש ‎ ובינו ‎ ישעיה ‎ הראשון ‎ ז״ל ‎ בנימוקיו ‎ כ״י ‎ והבאתיו‎ 

ערבי ‎ (נגד). ‎ וראייה ‎ לזה ‎ מ״ש ‎ בנעמן ‎ וילך ‎ מאתו ‎ כברת ‎ ארץ ‎ שמאחר ‎ שעבר ‎ משם ‎ ונתכסה ‎ בפני ‎ דוד ‎ ע״ש ‎ ויש ‎ לדקדק ‎ בדבריו ‎ כאשר ‎ יראה ‎ המעיין:‎ 

מעין ‎ אלישע ‎ ותלמידיו ‎ אז ‎ רדף ‎ גיחזי ‎ אחריו ‎ ולקח ‎ ממנו ‎ מה ‎ שלקח ‎ ואינם ‎ רואים ‎ אותו ‎ <  ז  ובגיו ‎ היו ‎ את ‎ מקנהו ‎ והחריש ‎ יעי!ב ‎ וכו• ‎ הצת ‎ מרחש‎ 


תרגום ‎ אדנקלום‎ 

?•אהגלי ‎ יי ‎ ^עקב ‎ עוד ‎ • 
ןמית1הי ‎ מפדן ‎ דאךם. ‎ י?ויןי‎ 
?תיה: ‎ י. ‎ [אמי ‎ ?!יד■ ‎ "  י,??[,‎ 
?:,יקב. ‎ ?$?ןרי ‎ ???ך ‎ עיי‎ 
■?עקב. ‎ אל ‎ הי ‎ ן  ליק!ךאל ‎ ?הי‎ 
?!מך‎ .  ז?ןךא ‎ ?ת ‎ ׳?מיד.‎ 
•ישךאל‎ :  יא. ‎ נאמר ‎ ליה‎ 
•יי. ‎ אנא ‎ אל ‎ שדי ‎ פושןנ״י‎ 
פש) ‎ וקני‎ .  עם‎ .  ו?!שת‎ 
שלטין ‎ ?הון ‎ מנך. ‎ ומל?ין‎ 
דשלפין ‎ ?עממ?א ‎ מ?ך ‎ ?פקין:‎ 
יב. ‎ ו?ת ‎ אךעא. ‎ דיד,?ית,‎ 
לאלךך,ם ‎ ול??סק ‎ לךאמנ3ה.‎ 
[לבנך ‎ בךנו־ך ‎ אמין ‎ ?ת ‎ אך?א‎ : 
יג. ‎ ואקתלק ‎ מעלוהי ‎ ?קרא‎ 
3ךיי‎ .  לארנן־א ‎ דמליל ‎ עמיה:‎ 
יד. ‎ [אקים ‎ ?עקב ‎ קמהא‎ . 
לא^רא ‎ .  דמליל ‎ עמיה ‎ קמת‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

לא ‎ יקרא ‎ שמר ‎ .  יררית ‎ י3 ‎ .־ ‎ אני ‎ אל ‎ שדי‎ . 
יגמות ‎ סה ‎ עקידה ‎ שער ‎ מח ‎ :  ויעל ‎ מעליו‎ 
אצהים ‎ .  עקידה ‎ שם ‎ .־‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 


בראשית ‎ לה ‎ וישלח‎ 

אלון ‎ בכות‎ :  פ  ט  ולא ‎ אלדדם ‎ אל:‎ 
?עלןב ‎ £וד ‎ בבאו ‎ מפדן ‎ ארם ‎ ויברן־י‎ 
אתו‎ :  י  ד^מר־־לו ‎ אללדים ‎ $מןד‎ 
?עקב ‎ לא־יכך^ ‎ עמן: ‎ עוד ‎ יעקבכי‎ 
אם־ישראל ‎ יהיה ‎ ע&וד ‎ וימרא ‎ את־‎ 
שמו ‎ ישראל‎ :"'א ‎ וי^מר" ‎ לו ‎ אלוקים‎ 
אני ‎ אל ‎ שרי ‎ פרה ‎ ורצה ‎ ןוי" ‎ וקהל‎ 
גוים ‎ יהיה ‎ ממך ‎ ומלכים ‎ מהלציוז‎ 

^  •׳ ‎ :  •  •••*(ז־ ‎ ז־ ‎ ^  :־־ ‎ ז- ‎ :•( ‎ \ 

יצאו‎ :  ששי ‎ יב ‎ ואת־הארץ ‎ אשר ‎ נתתי‎ 

•• ‎ :  :׳ ‎ 7  ז:• ‎ ו  :״ ‎ •\ג ‎ ז* ‎ -ג• ‎ • 

לאברהם ‎ וליצחק ‎ לך ‎ אתננה‎ 

:  *־־ ‎ :  ז־ ‎ ז־ע ‎ :  •  :  •דיי ‎ ן  : (  *־ ‎ 7  :  ".•*ז־‎ 

ולזרעך ‎ אחריך ‎ אתן ‎ את־האו־ץ‎ : 
*  ומגל ‎ מעליו ‎ אלהים ‎ במקום ‎ אשר־‎ 
דבר ‎ אתו": ‎ יי ‎ ו?צב ‎ ?עקב ‎ מצבה‎ 
במקום ‎ אשר־דבר ‎ אתו ‎ מצבת ‎ אבן‎ 
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ל\ ‎ העמים ‎ יראים ‎ מהם ‎ :  (יא) ‎ אני ‎ אל ‎ שדי ‎ סרה ‎ ורבה‎ .  הוא ‎ שם‎ 
של ‎ פריה ‎ ורביה ‎ כי ‎ נעלם ‎ של. ‎ שי״ן ‎ דל״ת ‎ ירד ‎ עולה ‎ ת״ק ‎ כמנין‎ 
היבריס ‎ שכאיש ‎ ושבאשה ‎ :  גוי ‎ וקהל ‎ נויס ‎ יהיה ‎ ממך‎ .  בגימ׳‎ 
ירבעם ‎ ויהוא ‎ : 


רשג״ם‎ 


(ח) ‎ אלון ‎ בכות. ‎ לא ‎ נכתב ‎ אלא ‎ מפני ‎ שכל1 ‎ המקומות‎ 
שהלך ‎ יעקב ‎ בחזרתו ‎ הולך ‎ ומפרש*:‎ (ט) ‎ וירא ‎ אלהים‎ 
אל ‎ יעקב ‎ עוד. ‎ אחר ‎ שנסע ‎ מלה ‎ הוא ‎ בית ‎ אל ‎ קרא‎ 
עוד ‎ את ‎ המקום ‎ השני ‎ בית ‎ אל ‎ כמו ‎ שמפרש ‎ והולך ‎ : 

(מו) ‎ המקום ‎ אשר ‎ דבר‎ אתו. ‎ במה ‎ פעמים ‎ .נאמר ‎ לשון ‎ זה ‎ בפרשה ‎ זו ‎ לפי ‎ שהיה ‎ המקום ‎ באמצע ‎ הדרבים ‎ ואץ‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

את ‎ יוס ‎ מיתה ‎ שלא ‎ יקללו ‎ הבריות ‎ ט  פרס ‎ שיצא ‎ ממנו ‎ פשו ‎ א״כ ‎ ודאי ‎ הוגד ‎ לו ‎ על ‎ אמו ‎ שמתה ‎ :  ט  ויצחק ‎ היה ‎ כלוא ‎ בביתו‎ 
אף ‎ הכתוב ‎ לא ‎ פרסמה‎ :  (נו) ‎ עלד ‎ .  פעס ‎ שכי ‎ במקוס ‎ טון ‎ שלא ‎ יכיל ‎ לראותי ‎ היה ‎ בפדן ‎ ארס ‎ ולא ‎ ה;ה ‎ פד^אצלם‎ 


הזה ‎ אחד ‎ בלכתו ‎ ואחד ‎ בשובו‎ :  ויברך ‎ אתו. ‎ ברכת ‎ אבלים‎ 
(ב״ר)‎ :  (י) ‎ לא ‎ יקרא ‎ שמך ‎ עוד ‎ יעקב‎ .  לשון ‎ אדם‎ 
הבא ‎ במארב ‎ י  ועקבה ‎ אלא ‎ לשון ‎ שר ‎ ונגיד‎ :  (יא) ‎ אני‎ 
אל ‎ שדי‎ .  שאני ‎ כדאי ‎ לברך ‎ ב  שהברכות ‎ שלי ‎ :  פרה‎ 
ורבה‎ .  על ‎ שם ‎ שפדיין ‎ לא ‎ נולד ‎ בנימין ‎ ואע״ס ‎ שכבר‎ 
גתעברה ‎ ממנו‎ :  גוי‎ .  בנימין‎ :  גוים. ‎ (ב״ר)מנשה ‎ ואפרים‎ 
ל  שעתידין ‎ לצאת ‎ מיוסף ‎ והס ‎ במכין ‎ השבטים‎ :  ומלכים‎ . 
(ב״ר) ‎ שאיל ‎ ואיש ‎ בושת ‎ שהיו ‎ משבט ‎ מ  בנימין ‎ שעדיין ‎ לא‎ 
נולדו ‎ (ופסוק ‎ זה ‎ דרשו ‎ אבנר ‎ כשהמלאך ‎ איש ‎ בושת ‎ ואף‎ 
השבטים ‎ דרשוהו ‎ וקרבו ‎ בנימין ‎ דכתיב ‎ (שופטים ‎ כא) ‎ איש‎ 
ממנו ‎ לא ‎ יתן ‎ את ‎ בתו ‎ לבנימין ‎ לאשה ‎ וחזרו ‎ ואמרו ‎ אלמלא‎ 
היה ‎ עולה ‎ מן ‎ השבטים ‎ לא ‎ היה ‎ הקב״ה ‎ אומר ‎ ליעקב ‎ ומלכים‎ 
מחלציך ‎ יצאי)‎ :  נוי ‎ וקהל ‎ ברים‎ .  שגויס ‎ עתידים ‎ בניו‎ 
ליעשות ‎ כמנין ‎ הגויס ‎ שהם ‎ ע' ‎ אומות ‎ וכן ‎ כל ‎ הסנהדרין‎ 
שבעים ‎ .  ד״א ‎ שעתידים ‎ בניו ‎ להקריב ‎ בשעת ‎ איסור‎ 
הבמות ‎ כגויס ‎ בימי ‎ אליהו ‎ (ברש״י ‎ ישן) ‎ :  (יד) ‎ במקום‎ 


א  יעסוק ‎ עשו‎ 
*י*‎ 


אלא ‎ עשו ‎ לבד ‎ ולכך ‎ העלימו ‎ את ‎ יום ‎ מותה ‎ כדי‎ 
בקכורתה ‎ כי ‎ עי״ז ‎ יקללו ‎ את ‎ הכרס ‎ שיצא ‎ ממנו ‎ .  יש ‎ מקשץ ‎ למה‎ 
יקללו ‎ אותה ‎ לאחר ‎ מיתה ‎ יותר ‎ מבתיי׳‎ .  וי״ל ‎ כי ‎ קודם ‎ מיתתה ‎ לא‎ 
ראו ‎ אותו ‎ כי ‎ היה ‎ שס ‎ אצל ‎ חמיו ‎ בארץ ‎ שעיר ‎ שהרי ‎ יעקב ‎ שלת‎ 
לשם ‎ המנחה ‎ אבל ‎ עכשיו ‎ שיבוא ‎ לקברה ‎ ולא ‎ יהיה ‎ שם ‎ אלא ‎ הוא‎ 
מ״ה ‎ יקללו ‎ אותה ‎ .  ומהרש״ל ‎ פי׳ ‎ דמ״ה ‎ העלימו ‎ מיתתה ‎ כדי ‎ שיהיו‎ 
סבורים ‎ שהיא ‎ עודנה ‎ חיה ‎ ואין ‎ רשאץ ‎ לקלל ‎ אותה ‎ משום ‎ לא ‎ תקלל‎ 
חרש ‎ וזה ‎ דוקא ‎ מחיים ‎ י־ ‎ י  לשון ‎ וארב ‎ וקם ‎ עליו‎ :  כ  דק״ל ‎ למה‎ 
נאמר ‎ אני ‎ ועוד ‎ למה ‎ נאמר ‎ שם ‎ של ‎ שדי ‎ ולא ‎ אחד ‎ משאר ‎ שמות‎ : 
ל  כתב ‎ הרא״ם ‎ צריך ‎ לגרוש ‎ וקהל ‎ גויס ‎ מנשה ‎ ואפרים ‎ דדריש ‎ גוי‎ 
חד ‎ וקהל ‎ חד ‎ כי ‎ היכי ‎ דלא ‎ תקשה ‎ אמאי ‎ דפי׳ ‎ בפרשת ‎ ויחי ‎ כשמי‎ 
שעתידים ‎ לצאת ‎ ממני ‎ עוד ‎ קהל ‎ ועמים ‎ או ‎ צריך ‎ לגרוס ‎ התס ‎ קהל‎ 
עמים ‎ בלא ‎ וי״ו ‎ והכא ‎ גרסינן ‎ גויס ‎ מנשה ‎ ואפרים‎ .  ועיין ‎ בג״א‎ 
פרשת ‎ ויחי ‎ שמשנה ‎ הגירסא ‎ :  מ  פי׳ ‎ דכתיב ‎ מחלציך ‎ יצאו ‎ משמע‎ 
שעדיין ‎ הם ‎ בתוך ‎ חלציו ‎ דאין ‎ זה ‎ אלא ‎ משבט ‎ בנימין ‎ שעדיין ‎ לא‎ 
נולד ‎ :  נ  (נח״י) ‎ אע״ג ‎ דבב״ר ‎ למדו ‎ מזה ‎ הפסוק ‎ האבות ‎ הן ‎ הן‎ 
המרכבה ‎ והרב ‎ ס״ל ‎ להאי ‎ דרוש ‎ דהא ‎ הביאו ‎ ־סוף ‎ פ׳ ‎ לך ‎ לך ‎ מ״מ‎ 
ס״ל ‎ דאלו ‎ התיבות ‎ במקום ‎ אשר ‎ דבר ‎ אתו ‎ מיותרת ‎ דהא ‎ גבי‎ 
אברהס ‎ כתיב ‎ ויעל ‎ מעליו ‎ אלהים ‎ ולא ‎ סייס ‎ במקום ‎ אשר ‎ דבר‎ 


אשר ‎ דבר ‎ אתר. ‎ איני ‎ מדע ‎ נ 


מה ‎ מלמדנו;‎ 
כברת‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ רמט‎ 

מרג ‎ אלבכא‎ :  ט) ‎ פתגלי׳ ‎ אללה‎ 
ליעקוב ‎ איצ׳א. ‎ פי ‎ מגיה ‎ מן ‎ פדץ‎ 
ארם. ‎ ובאדר ‎ פיה‎ :  י) ‎ וקאל ‎ לה‎ 
אסמך ‎ יעקוב. ‎ לא ‎ ייסמי׳ ‎ אסמך‎ 
אבדא ‎ יעקוב ‎ פקט. ‎ אלא ‎ אסראיל.‎ 
פסמאה ‎ איצ׳א ‎ אסראילז ‎ יא) ‎ ת׳ם‎ 
קאל ‎ לה ‎ אללה. ‎ אנא ‎ אלטאיק‎ 
אלכאפי ‎ אנמי ‎ ואכת׳ר. ‎ אמה ‎ בעד‎ 
גוק ‎ אמם ‎ תכון ‎ מנך. ‎ ומלוך ‎ מן‎ 
צלבך ‎ יכ׳רגון: ‎ יב)ואלבלד. ‎ אלד׳י‎ 
אעטיתה ‎ לאבדהים ‎ ויצחק ‎ לך‎ 
אעטיה. ‎ ולנסלך ‎ מן ‎ בעדך: ‎ יג)ת׳ם‎ 
ארתפע ‎ נור ‎ אללה ‎ ענה. ‎ פי ‎ אלמוצ׳ע‎ 
אלד׳י ‎ כ׳אטבה‎ :  יד) ‎ ונצב ‎ יעקוב‎ 
נצבה. ‎ פי ‎ אלמוצ׳ע ‎ אלד׳י ‎ כ׳אטבת‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

בדרך ‎ פתרון ‎ מתאים. ‎ (י) ‎ לא ‎ יקרא, ‎ לא‎ 
יסמא ‎ אבדא ‎ אסמך ‎ יעקוב ‎ פקט, ‎ עד‎ 
לעולם ‎ לא ‎ יקרא ‎ שמך ‎ יעקב ‎ לבד ‎ כי ‎ אם‎ 
גם ‎ ישראל ‎ וכר... ‎ (יא) ‎ אני ‎ אל, ‎ אלטאיה‎ 
בעל ‎ היכולת. ‎ שדי, ‎ אלכאפי ‎ נותן ‎ לכל ‎ תי‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

מלאכיא ‎ דיי׳: ‎ י) ‎ ויאמר ‎ לו ‎ אלהים,‎ 
צריך ‎ להאריך ‎ קצת ‎ בתיבת ‎ לך. ‎ דלא‎ 
לישתמע ‎ לא ‎ באלף ‎ ואז ‎ יהיה ‎ די״ך‎ 
חירוף ‎ ח״ו. ‎ וגם ‎ בפסוק ‎ שאחר ‎ זה ‎ יזהר‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

אלהים‎ :  (י) ‎ לא ‎ יקרא ‎ שמך ‎ עוד ‎ יעקב.‎ 
לבדו ‎ כי ‎ גם ‎ ישראל ‎ :  (יא) ‎ פרה ‎ ורבה.‎ 
ברכה ‎ כמעשה ‎ בראשית‎ :  (יד) ‎ ויתכן‎ 
להיות ‎ פי׳ ‎ ויצב. ‎ והבר ‎ הציב ‎ בפעם‎ 
הראשוג׳ ‎ או ‎ עשה ‎ כן ‎ פעם ‎ שנית ‎ והראשון‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

לא ‎ במונה ‎ במלת ‎ שגי; ‎ ב ,טח, ‎ הבי״ת‎ 
בסגול ‎ באתבחתא, ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ פתחין‎ 
באתנח ‎ בספרא, ‎ פי׳ ‎ דנמסר ‎ במס" ‎ ק  י״ב‎ 
פתחיו ‎ באתי ‎ התא ‎ בספרא, ‎ ר״ל ‎ בספר‎ 
בראשית ‎ ולא ‎ נשתנו ‎ לקמץ. ‎ כמנהג‎ 
בכ״מ, ‎ וזה ‎ חד ‎ מבהון ‎ שגם ‎ סגול ‎ נקרא‎ 
פתה ‎ ונשתנה ‎ בכ״מ ‎ לקמץ ‎ כשהיא‎ 
באתבחתא ‎ יסוף ‎ פסוק ‎ כמו ‎ זרח ‎ זרח,‎ 
וכאן ‎ כתיב ‎ בטח ‎ הבי״ית ‎ בסגול ‎ ולא‎ 
נשתנה ‎ לקמץ, ‎ ובראה ‎ הטעם ‎ מפני ‎ כי*‎ 
בטח ‎ בסגול ‎ הוא ‎ שם ‎ דבר ‎ אבל ‎ בקמץ‎ 
הוא ‎ פעל ‎ עכר ‎ כמי ‎ בטח ‎ בה ‎ לב ‎ בעלה‎ 
(משלי ‎ ל״א ‎ י״א)‎ :  (בז) ‎ החללים, ‎ מונח‎ 
בה״א‎ :  ויבזו, ‎ הזי״ן ‎ דגושה‎ ;  (כט) ‎ שבד,‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

' 1 


הנגינה ‎ בו ‎ מלרע, ‎ וזה ‎ הכלל ‎ כל ‎ שבו ‎ מלשון ‎ שביה ‎ הנגינה ‎ בהם ‎ מלרע ‎ כדין ‎ כל‎ 
גזרת ‎ פעלי ‎ נחי ‎ ל״ה, ‎ וכל ‎ שבו ‎ לשון ‎ שיבה ‎ הנגינה ‎ בהם ‎ מלעיל ‎ כדין ‎ כל ‎ עלומי‎ 
ד״עי״ן, ‎ ובמהרה ‎ נמסר ‎ ד׳ ‎ בטעמא ‎ מלרע ‎ בלישנא, ‎ ונראה ‎ רמלת ‎ בלישבא ‎ הוא ‎ טעות‎ 
מהמעתיק, ‎ דראה ‎ שנמסר ‎ כאן ‎ ושבו ‎ אליך, ‎ סבר ‎ שהכוונה ‎ על ‎ מלת ‎ ושבו ‎ שהוא‎ 
מלרע ‎ לכן ‎ מסר ‎ בלישגא, ‎ וטעות ‎ הוא ‎ שהכוונה ‎ על ‎ מלת ‎ שבו ‎ שבפסוק ‎ ושבו ‎ אליך,‎ 
וכל ‎ הד׳ ‎ שבו ‎ כתיב ‎ ואין ‎ כאן ‎ בלישנא, ‎ ועוד ‎ דבכל ‎ הד׳ ‎ מקומות ‎ במסר ‎ במט״ק ‎ ר׳‎ 

גחל ‎ קדומים‎ 

כ  (יד) ‎ ייצב ‎ יעקב ‎ מצבה ‎ על ‎ קבורתה. ‎ בירוש׳ ‎ פ״ב ‎ דשקלים ‎ וברבה ‎ פ׳ ‎ פ״ב ‎ תני ‎ רשב״א‎ 
אין ‎ עושין ‎ נפשות ‎ לצדיקים, ‎ וכן ‎ פסק ‎ הרמב״ם ‎ פ״ד ‎ דין ‎ ד. ‎ ומה ‎ שעשה ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ מצבה‎ 
על ‎ רחל ‎ נבר ‎ נתנו ‎ טעם ‎ בב״ר ‎ וע״ש ‎ ביפ״ת ‎ יבס׳ ‎ נזר ‎ ■הקדש ‎ ובתשובות ‎ הריב״ש ‎ סי'‎ 
תכ״א. ‎ והמנהג ‎ לעשות ‎ מצבה ‎ לרבנים ‎ גדולים ‎ כאשר ‎ מפורסם'‎ מצבות ‎ מרן ‎ וד׳אר״י ‎ והרמ״ק‎ 
ומור״ם ‎ בעל ‎ המפה ‎ ודומיהם ‎ זכר ‎ כלם ‎ לחיי ‎ עד. ‎ וכן ‎ בקברות, ‎ התנאים ‎ ואמוראים ‎ ונביאים‎ 
יש ‎ ציונים ‎ וכוכים ‎ כמפורסם. ‎ ומה ‎ גם ‎ דלדברי ‎ האר״י ‎ ז״ל ‎ יש ‎ צורך ‎ בציון. ‎ ועמ״ש ‎ אני‎ 
הדל ‎ בקונט׳ ‎ חיים ‎ שאל ‎ ח״א ‎ סימן ‎ ע״א ‎ אות ‎ ו׳ ‎ ובקונטר׳ ‎ ברית ‎ עולם ‎ דף ‎ ק״ל ‎ ואין ‎ להאריך‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

דכה ‎ מן ‎ חגארה. ‎ ורש ‎ עליהא ‎ מזאגא.‎ 
וצב ‎ עליהא ‎ דהנא‎ :  טו)פםמי׳ ‎ ד׳לך.‎ 
אלמוצ׳ע. ‎ אלד׳י ‎ כ׳אטבה ‎ אללה‎ 
ת׳ם ‎ כיה ‎ אל: ‎ טסת׳ם ‎ רחלו ‎ מן‎ 
בית ‎ אל. ‎ ובקי ‎ להם ‎ מסאפה׳ ‎ מיל‎ 
מן ‎ אלטריק ‎ לידסלון ‎ אלי׳ ‎ אפרת.‎ 
סולדת ‎ רחל ‎ וצעב ‎ ולאדהא‎ : 
פלמא ‎ צעב ‎ ולאדהא. ‎ קאלת ‎ להא‎ 
אלקאבלה ‎ לא ‎ תכ׳אפין. ‎ פאן ‎ הד‎ 
לך ‎ אבן: ‎ יח)פענד ‎ כ׳רוג ‎ נפסהא‎ 
זהי ‎ מאיתה. ‎ אסמתה ‎ אבן ‎ תרחי.‎ 
ואבוד. ‎ אסמאה ‎ בנימין: ‎ יט)פמאתת‎ 
רחל ‎ ודפנה ‎ פי ‎ טריק ‎ אפרת. ‎ הי‎ 
בית ‎ לחם‎ :  כ>ונצב ‎ יעקוב ‎ דכה ‎ עלי׳‎ 


כראשית ‎ לה ‎ וישלה‎ 

ךין ‎ ר^ז-י• ‎ **?6יז■*‎ 


תרגום ‎ אונקלו©‎ 

א?נא‎ .  ואפיך ‎ 8לה ‎ נס?ין‎ . 
(אריק ‎ 8לה ‎ ם?חא: ‎ טו.‎ 
וקרא ‎ נ2לןב ‎ יח■ ‎ ?הי3‎ 
ךא0ךא.ך9ליל ‎ ?מיה ‎ ס.?ן.‎ 
ן; ‎ 3ית ‎ אל: ‎ טז. ‎ ונעלו ‎ מבי ‎ יי‎ 


נוה ‎ עלום‎ 

די ‎ סיפוקו. ‎ ע״ל ‎ (יו ‎ א). ‎ (יו) ‎ כברת ‎ ארץ,‎ 
מיל ‎ מן ‎ אלמסאפה, ‎ אלמיל ‎ מהלך ‎ שיעוד‎ 
מה ‎ שיכולה ‎ העין ‎ להביט׳‎ (וענד ‎ אלמחדת׳ין‎ 
תסאוי ‎ ארבעה ‎ אלאף ‎ ד׳ראע) ‎ וכתב ‎ רד״ק‎ 
בספר ‎ השרשים ‎ שהגאון ‎ פי׳ ‎ כברת ‎ מיל‎ 
כפי ‎ ד״ענין ‎ בלא ‎ חבר, ‎ וכף ‎ כברת ‎ כף‎ 
הדמיון ‎ ע״כ. ‎ (יח) ‎ אוני, ‎ תדחי, ‎ יגוני,‎ 
כת״א ‎ ותרגם ‎ ואחריתה ‎ שמחה ‎ תוגה,‎ 


נסך ‎ דצק‎ :עליה ‎ שמן ‎ * 

״  רקו־א ‎ :עקב ‎ את־־שם ‎ המקום‎ 
אשר* ‎ רבו־״אתו ‎ שם ‎ אלהים ‎ בית־‎ 

;״! ‎ אל ‎ 5  ״  וינועו ‎ מבית ‎ איל ‎ ויהי״שד ‎ אל‎ .  1הןה ‎ עוד ‎ ?רוב ‎ אך?א‎ 

::‎ *  כברת־הארץ ‎ לבוא ‎ אפרתה ‎ ותלד ‎ <?ל ‎ ?ייי"■‎ 

יא ‎ ש  •  :  -  ד  ■*■■י•.• ‎ |  !  .  .  :  ■ד* ‎ זי ‎ ••• ‎ רחל ‎ וקשיאת ‎ במילדה ‎ : 

'׳•*רחל ‎ ותקש ‎ בלדתה ‎ :  י־ ‎ ו:הי‎ 
בהקשתה ‎ בלדתה" ‎ ותאמר ‎ לה‎ 
המי^ ‎ אל־תיראי ‎ כי־גם־זה ‎ לך‎ 

;  -  •••• ‎ -  •1• ‎ :  ״  •! ‎ ץ־ ‎ "."כ ‎ .  ▼^1‎ 

בן‎ :  "  דהי ‎ בצאת ‎ נפשה ‎ כי ‎ מתה‎ 
ותקרא ‎ שמו ‎ בן־אוני ‎ ואביו ‎ קרא־‎ 

-  • : \דג ‎ ״  ;  ^  •% ‎ |  :  ז־ ‎ יס ‎ דן( ‎ ד  י 

לו ‎ בנימין ‎ *. ‎ "  ותמת ‎ רחל ‎ ותקבר‎ 

5  ״  : 7  •| ‎ |  .  ״  7^ ‎ 1  ד••* ‎ ־  *.. ‎ ן-‎ 

בדרך ‎ אפרתה ‎ הוא ‎ בית ‎ לחם ‎ *.‎ 

־  ויצב ‎ יעקב ‎ מצבה ‎ על־קברתה‎ 

־־-••* ‎ -ע- ‎ <!\ ‎ ־  •• ‎ "  ^  :ו ‎ •וי ‎ " 


יז. ‎ נהיה ‎ ?קשייסה ‎ ?מילדה.‎ 
נאמרת ‎ לה ‎ 9:תא ‎ לא‎ 
ו1ךזזלין‎ .  ארי ‎ אף ‎ דין ‎ ליך‎ 
?ר; ‎ יח. ‎ 1ןןוה‎ .  ?מ9ק‎ 
נפשה ‎ ארי ‎ מןתא. ‎ וקלח‎ 
שמיה ‎ 3ר ‎ לדי. ‎ נאבוהי ‎ קרא‎ 
ליה ‎ ?נןמין: ‎ יט. ‎ ומיתת‎ 
לאל. ‎ ואתקברת ‎ ?אורת‎ 
אפלת‎ ,  ך,יא ‎ 3ית ‎ לן)ם ‎ י 
כ. ‎ (אקים ‎ יעקב. ‎ קמתא ‎ 3ל‎ 


רשב״ם‎ 

שם ‎ עיר: ‎ (טי) ‎ גברת. ‎ כמו ‎ ירוע ‎ גבירים. ‎ ואוריד‎ 
כביר ‎ יושבים. ‎ לשון ‎ ריבוי ‎ ולפי ‎ ריבוי ‎ ארץ ‎ עד ‎ אפרת‎ 
נקברה ‎ בדרך‎ :  והקש‎ .  כמו ‎ והקשה‎ .  כמו ‎ וחצו ‎ ורמוה‎ . 
ותכם ‎ ותנסה: ‎ (יז) ‎ אל ‎ היראי ‎ בי ‎ גם ‎ <ה ‎ לו ‎ בן ‎ • 

שפתי ‎ חכמים‎ 

חתו‎ :  ס  שאע״פ ‎ שזמן ‎ יפה ‎ היה ‎ 1א״כ ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ לקוביה ‎ בדיך‎ 
אלא ‎ היה ‎ לו ‎ לשאת ‎ אותה ‎ לאפרת ‎ אע״ם ‎ כן ‎ לא ‎ עשה ‎ כן ‎ כדפירש״י‎ 
בפ, ‎ ויחי ‎ ואע׳יפ ‎ שפי׳ ‎ שס ‎ דעת ‎ הגריל ‎ היה ‎ משמע ‎ שבאמצע ‎ הקיץ‎ 
היה ‎ א״כ ‎ י״ל ‎ ללכך ‎ מנע ‎ להוליכה ‎ ליקבר ‎ בארן ‎ ישראל ‎ כיון ‎ שהיה‎ 
החום ‎ גדול‎ .  וי״ל ‎ דמה ‎ שפי׳ ‎ עת ‎ הגריל ‎ היה ‎ שהארץ ‎ חלולה ‎ כי׳‎ 
לא ‎ היה ‎ באמצע ‎ הקיץ ‎ אלא ‎ בתחילת ‎ הקיץ ‎ והארץ ‎ היתה ‎ חלולה ‎ ע״י‎ 
ברזל ‎ של ‎ החרישה ‎ שהניד ‎ היה ‎ מצוי ‎ ׳  ע  ר״ל ‎ והתם ‎ מאי ‎ רבותיה‎ 
הוא ‎ אס ‎ הוא ‎ ככברה ‎ והסתיו ‎ עבר ‎ והשרב ‎ עדיין ‎ לא ‎ בא ‎ למאי‎ 
נפקא ‎ מיניה ‎ אלא ‎ ודאי ‎ מהלך ‎ מועט ‎ היה ‎ ומיד ‎ רדף ‎ אחריו ‎ גיחזי‎ : 
פ  ר״ל ‎ כשאדם ‎ מוכר ‎ לחבירו ‎ כרם ‎ אומר ‎ לו ‎ אני ‎ מוכר ‎ לך ‎ צמד‎ 
נדם ‎ וכשמוכר ‎ לו ‎ שדה ‎ אומר ‎ לו ‎ חלקת ‎ השלה ‎ כלומר ‎ שהיא ‎ מדה‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

בענין ‎ זח ‎ יותר ‎ משאר ‎ מקומות: ‎ מו)‎ 
אשר ‎ דבר ‎ אתו ‎ שם ‎ אלהיים ‎ בית ‎ אל.‎ 
,תרגום ‎ בית ‎ אל‎ :  יז) ‎ ותאמר ‎ לד, ‎ המיילדת‎ 
אל ‎ תיראי. ‎ אין ‎ בדד׳א ‎ געיא ‎ בכל ‎ התיגאן.‎ 
ואם ‎ כן ‎ השר׳א ‎ שבמ״ם ‎ נח. ‎ ועיין ‎ בם,‎ 
שמות ‎ ודוק ‎ וכ״כ ‎ מחריב״ש ‎ וז״ל ‎ השוא‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

קרוב ‎ אלי‎ :  ויסך ‎ עליה ‎ נסך. ‎ מים ‎ או‎ 
יין ‎ והטעם ‎ שרחץ ‎ אותה. ‎ ואח״ב ‎ יצק‎ 
עליה ‎ שמן. ‎ ובבית ‎ אל. ‎ שלם ‎ נדרו. ‎ ונתן‎ 
מעשר ‎ מהונו ‎ לכבוד ‎ השם ‎ למי ‎ שהיה‎ 
בדור ‎ ראוי ‎ לקחתו‎ :  (טז) ‎ כברת ‎ הארץ.‎ 
יתכן ‎ להיות ‎ הכ״ף ‎ לדמות. ‎ ויהי ‎ ברת‎ 
מדת ‎ המלך ‎ ואין ‎ ריע ‎ לו ‎ במקרא ‎ :  (יז)‎ 
בהקשותה. ‎ מהבנין ‎ הכבד ‎ הנוסף ‎ והטעם‎ 
שהקשתה ‎ הלידה ‎ על ‎ נפשה. ‎ וכן ‎ ותקש‎ 
רק ‎ הוא ‎ מהמין ‎ הכבד ‎ הדגוש. ‎ וכמו‎ 
ותבל ‎ להשקותו‎ :  (יה) ‎ בן ‎ אוני. ‎ בן ‎ אבלי.‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(יז) ‎ [בהקשותה. ‎ מהבטן ‎ הכבד ‎ הנוסף ‎ וכל,]‎ 
כאן ‎ הוברר ‎ לנו ‎ כלל ‎ גדול ‎ בדקדוק. ‎ בטן‎ 
הפעיל ‎ ופועל ‎ שאינם ‎ יוצאיה. ‎ ולפי ‎ שגדולה‎ 
היא ‎ חחק ‎ הפעולה ‎ והמחשבה ‎ תחלה ‎ עושה‎ 
אותה ‎ הבטן ‎ חזקה: ‎ (כ) ‎ [קבורתה ‎ וקבורה‎ 
שויס] ‎ הכה ‎ המפרשים ‎ האריכו ‎ למעטתס‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

וכן ‎ כאן ‎ טעמו ‎ שלא ‎ הגיעו ‎ לראות ‎ עיר ‎ אפרת ‎ שעדיין ‎ היא ‎ רחוקה ‎ מלא ‎ עיניהם ‎ מפני ‎ שיש‎ 
עוו ‎ כברת ‎ ארץ ‎ לבא ‎ אליה. ‎ ודו״ק. ‎ יח. ‎ כי ‎ מתה ‎ —  ארי ‎ מיתא. ‎ ה״ג ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ מיתת.‎ 
וקשה ‎ דלפי ‎ הטעם ‎ שהיא ‎ מלעיל ‎ היל״ל ‎ מיתת ‎ בל׳ ‎ עבר ‎ ואפשר ‎ שאף ‎ תרג׳ ‎ זה ‎ הוא ‎ ל׳‎ 
עבר ‎ כמו ‎ מיתת ‎ ודכוותיה ‎ בם׳ ‎ בשלח ‎ מת ‎ על ‎ שפת ‎ הים ‎ תרג׳ ‎ מיתין ‎ והוא ‎ ל׳ ‎ עבר ‎ (יל״נ‎ 
שהוא ‎ לשון ‎ הווה ‎ שאין ‎ טעם ‎ ליתקרא ‎ שמו ‎ אחר ‎ שמתה. ‎ וכן ‎ בבשלח ‎ בעמוד ‎ ישראל ‎ על‎ 
שפת ‎ הים ‎ ראום ‎ מתמותתים ‎ במים. ‎ יק״א). ‎ ומ״מ ‎ ,אין ‎ לשבש ‎ הספרים ‎ שהרי ‎ ג״כ ‎ לקמן‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בטעם ‎ מלרע, ‎ ולא ‎ נמסר ‎ בלישנא, ‎ ורש״ד ‎ בעל ‎ תיקון ‎ סופרים ‎ פי׳ ‎ בלישנא ‎ הכוונה‎ 
בלישן ‎ דשביה ‎ ולא ‎ נראה ‎ דאין ‎ זה ‎ דרך ‎ המסרה, ‎ וסי׳ ‎ א' ‎ יאת ‎ נשיהם, ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ ושבו‎ 
אליך ‎ (מ״א ‎ ח׳ ‎ מ״ח) ‎ ג׳ ‎ וחברו ‎ והשיבו ‎ אל ‎ לבבם, ‎ זה ‎ הוא ‎ טעות ‎ וצ״ל ‎ וחברו ‎ ושבו‎ 
אליך ‎ בכל ‎ לבם ‎ דד״ה ‎ (ב׳ ‎ ו׳ ‎ ל״ח) ‎ וכן ‎ נמסר ‎ במס״ג ‎ במלכים ‎ שם, ‎ ד׳ ‎ ועשרת‎ 
אלפים ‎ (דה״ב ‎ כ״ה ‎ י״ב): ‎ (ל) ‎ מספר, ‎ הפ״א ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ בגיליון ‎ לית ‎ קמץ‎ 
זקף‎ ;  ונאספו, ‎ הפ״א ‎ רפה‎ :  (לא) ‎ ד ,בזונה, ‎ הפ״ף ‎ רפה, ‎ במכלול ‎ דף ‎ ס״א ‎ נמנה ‎ תיבה‎ 
זו ‎ עם ‎ אחרות ‎ שהן ‎ רפות, ‎ פ״ש;‎ 


ן;ךא ‎ ואביו ‎ קרא ‎ לז‎ .  סועה ‎ 6  1 


כאשר ‎ התפללת ‎ יוסף ‎ ה׳ ‎ לי ‎ בן ‎ אחר ‎ ולא ‎ חפץ ‎ להמיתו‎ 
אלא ‎ קבל ‎ תפילתך ‎ ולדבר ‎ על ‎ לבה ‎ נתכוונה ‎ : 
(יח) ‎ בנימין‎ .  ב; ‎ זקונים‎ .  בן ‎ ימים‎ .  כמו ‎ לקץ ‎ הימין ‎ 4 
כמו ‎ הימים:‎ 

רש״י‎ 

(עז) ‎ כבדת ‎ הארץ‎ .  מנחס ‎ פי' ‎ ל׳ ‎ כביר ‎ רבי- ‎ מהלך ‎ רב‎ ..‎ 


ואגדה ‎ בזמן ‎ שהארץ ‎ חלולה ‎ ומכור‎ ,בת ‎ ככברה ‎ (ב״ר) ‎ שהניד‎ 
מצוי ‎ והסתיו ‎ עבר ‎ והשרב ‎ עדיין ‎ לא ‎ בא ‎ ם .  ואין ‎ זה ‎ פשוטו ‎ של‎ 
מקרא ‎ שהרי ‎ בנעמן ‎ מצינו‎ (מ״ב ‎ ה) ‎ וילך ‎ מאתו ‎ כברת ‎ ארץ‎ 
ע  ואומר ‎ אני ‎ שהוא ‎ שס ‎ מדת ‎ קרקע ‎ כמו ‎ מהלך ‎ פרסה ‎ או‎ 
יותר ‎ כמו ‎ שאתה ‎ אומר ‎ צמד ‎ כרס ‎ חלקת ‎ שדה ‎ פ  כך ‎ במהלך‎ 
אדס ‎ נותן ‎ שס ‎ מדה ‎ (קרקע ‎ כמו ‎ מהלך ‎ מיל) ‎ כברת ‎ ארץ:‎ 

(ח) ‎ בי ‎ גם ‎ זה‎ .  נוסף ‎ לך ‎ על ‎ יוסף‎ .  ורבותינו ‎ דרשו‎ 
עס ‎ כל ‎ שבט ‎ נולדה ‎ תאומה ‎ יתירה‎ :  (יח) ‎ בן ‎ אוני‎ .  בן‎ 
צערי‎ :  בנימין‎ .  נראה ‎ בעיני ‎ לסי ‎ שהוא ‎ לבדו ‎ נולד ‎ בארץ‎ 
כנען ‎ שהיא ‎ בנגב ‎ פשאדס ‎ בא ‎ מארס ‎ נהריס ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ בנגב ‎ בארץ ‎ כנען ‎ הלוך ‎ ונסוע ‎ הנגבה‎ :  בנימין‎ .  בן ‎ ימין‎ 
לשון‎ (תהליס ‎ סט) ‎ צפון ‎ וימין ‎ אתה ‎ בראתס ‎ לפיכך ‎ הוא ‎ מלא ‎ (ד״א ‎ בנימין ‎ בן ‎ ימיס ‎ שנולד ‎ לעת ‎ זקנתו ‎ ונכתב ‎ מו ‎ 1 
מראות ‎ אלהים ‎ ליעקב ‎ דעת ‎ זקמם ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(עז) ‎ ותלד ‎ רחל ‎ ותמש ‎ בלדתה ‎ וגו׳‎ .  ויהי ‎ בצאת ‎ נפשה ‎ ונו׳‎ .  (יח) ‎ בן ‎ אוני ‎ על ‎ שם ‎ מעשה ‎ דפלנש ‎ בגבעה ‎ שעתיד ‎ לצאת‎ 

צריך ‎ להכין ‎ הכפל ‎ לשון ‎ ,כצאת ‎ נפשה ‎ כי ‎ מתה" ‎ המיתה ‎ היא ‎ עד ‎ שם ‎ : 

מ״י ‎ יציאת ‎ הנפש ‎ .  ונראה ‎ כי ‎ ככר ‎ נודע ‎ שיש ‎ שני ‎ מיני ‎ מיתות ‎ .  ד  , 

כעולם ‎ .  מיתה ‎ עכעית ‎ ומיתת ‎ העונש ‎ .  המיתה ‎ עכעית ‎ היא ‎ כאשר ‎ האדם ‎ זקן ‎ מאד‎ .  וכל ‎ יצירי ‎ גוו ‎ נתלשים ‎ מצד ‎ הזקנה ‎ ^ ?*־י^ ‎ ־ 

אזניו ‎ ככדות ‎ משמוע‎ .  כלי ‎ העיכול ‎ נחלשו ‎ ואינם ‎ טוחנים ‎ עוד ‎ המאכל‎ .  והדס ‎ נתקרר‎ .  ומעע ‎ מעע ‎ הולך ‎ ומתקרב ‎ אל ‎ קצו‎ 

וסופו ‎ כמנורה ‎ שהשמן ‎ נתמעע ‎ עד ‎ שולי ‎ המנורה ‎ והאש ‎ נעשה ‎ כהה ‎ כהה ‎ עד ‎ שנכבה ‎ .  וזה ‎ נקרא ‎ מיתה ‎ סתמית‎ ,  מחמת ‎ שהגוף‎ 

יכיל‎ להחזלק ‎ עזד ‎ הנשמה ‎ כתוכו‎ .  ע״נ ‎ ממילא ‎ הנשמה ‎ יצאה ‎ .  כאדם ‎ המחזיק ‎ כלי ‎ כידו ‎ וירדס ‎ ונפל ‎ הכלי ‎ מאליו ‎ מידו ‎ מחמה ‎ כי‎ 

נרפו ‎ ידיו ‎ והמיתה ‎ מחמת ‎ עזנש ‎ הוא ‎ .  הגוף ‎ עודנו ‎ כריא ‎ אולם ‎ .  והיה ‎ יכול ‎ להחזיק ‎ הנשמה ‎ כתוכו ‎ עוד ‎ כמה ‎ שטס ‎ .  א, ‎ הקכ ‎ ה 

הוציא ‎ הממה ‎ מתוך ‎ גופו ‎ בחזקה‎ .  כמו ‎ אדם ‎ שכא ‎ כיער ‎ והגרזן ‎ בילו ‎ וכרת ‎ חתיכת ‎ עץ ‎ מאילן ‎ חוק. ‎ נן ‎ כביכול ‎ ברת ‎ הנשמה ‎ מהגוף‎ 


ועשה‎ 

חומת ‎ אנ״ד‎ 

היתה ‎ גלגול ‎ אמתלאי ‎ בת ‎ כרנבו ‎ אשתו ‎ של ‎ תרח ‎ שבא ‎ עלית‎ 
בנדתה ‎ וכן ‎ דינה ‎ אותיות ‎ נידה ‎ ועטן ‎ זה ‎ של ‎ שכם ‎ היה ‎ תקונה‎ 
שלקח ‎ כל ‎ הזוהמא ‎ בסוד ‎ ותהי ‎ נדתה ‎ מליו ‎ ונשארה ‎ נקיה.‎ 
והשתא ‎ ניחא ‎ דיעקב ‎ אע״ה ‎ דידע ‎ סוד ‎ המכין ‎ ושהוא ‎ תקין‎ 
דינה ‎ כששמע ‎ לא ‎ נתפעל ‎ מזה. ‎ וחש‎ מרע׳ ‎ כי ‎ טמא ‎ את ‎ דינה‎ 
אך ‎ הוא ‎ ידע ‎ דאדרבא ‎ הוא ‎ נטמא ‎ ששאב ‎ כל ‎ זוהמתה. ‎ ובזה‎ 
ניחא ‎ שארז״ל ‎ דבצד ‎ מה ‎ נענש ‎ דהטמין ‎ דינה ‎ שלא ‎ יקחנה‎ 
עשו ‎ דכיון ‎ שהוא ‎ ידע ‎ שתקון ‎ דינה ‎ הוא ‎ שרשע ‎ ישאב ‎ כל‎ 
זוהמתה ‎ לא ‎ הי״ל ‎ להטמינה ‎ מעשו ‎ שאס ‎ ישאנה ‎ הוא ‎ יקח‎ 
כל ‎ זוהמתה ‎ וזהו ‎ תקוכה. ‎ ואח״כ ‎ אפשר ‎ שתחזירנו ‎ למוטב.‎ 
ולכך ‎ נענש ‎ שבא ‎ עליה ‎ שכס ‎ בזנות. ‎ ואפשר ‎ שהכתוב ‎ רמז‎ 
לנו ‎ בהעלם ‎ נמרץ ‎ כל ‎ זה ‎ דכתב ‎ ויקרא ‎ לו ‎ אל ‎ אלהי ‎ ישראל‎ 
ותצא ‎ דינה ‎ בת ‎ לאה ‎ אשר ‎ ילדה ‎ ליעקב ‎ לראות ‎ בבכות ‎ הארץ‎ 
ויש ‎ להבין ‎ הסמיכות. ‎ ואפשר ‎ דהגדיל ‎ הכתוב ‎ שבח ‎ יעקב.‎ 
אע״ה ‎ באומרו ‎ ויקרא ‎ לו ‎ אל ‎ אלהי ‎ ישראל ‎ ואמרו ‎ רז״ל‎ 
שהקב״ה ‎ קראו ‎ אל ‎ כ״י ‎ וסמך ‎ לזה ‎ ותצא ‎ דינה ‎ להעיר ‎ דודאים‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

קביךתה ‎ .  ל!יא ‎ .  ?;מת‎ 
קבוךתא ‎ ךךךול ‎ עד ‎ י1מא‎ 
לין: ‎ כא. ‎ ו?טל ‎ יקזראל.‎ 
ופך9יד, ‎ למשכניה. ‎ ממלאה‎ 
(נ״י ‎ מהלא) ‎ למגדלא ‎ ך  עדר‎ : 
כב. ‎ 1מומ. ‎ 2ד ‎ שרא ‎ יעלאל‎ 
?אךעא ‎ ההיא‎ .  1אןלךאי3ן.‎ 
וץזכיב ‎ ן  ת  בלאה ‎ לסיןתא‎ 
דאביי׳י‎ .  ועמע ‎ ן?ראל ‎ . 
נאו־ן ‎ אני ‎ !8קב ‎ תרי ‎ 8סר‎ : 
בג. ‎ ?ני ‎ לאה‎ .  בילדיה‎ 
ך_י8ל!ב ‎ ראובן. ‎ ועזמעון'ןלוי‎ 
ויהולה‎ .  ףששכר ‎ וובולון‎ : 
כד. ‎ בני ‎ יסל ‎ .יוסף ‎ ו?נ,ימן:‎ 
בה. ‎ וכני ‎ ?לאה ‎ אאאא‎ 
ךראל. ‎ דן ‎ ונפתלי: ‎ כו.ו?ני‎ 
ולפה. ‎ אמאא ‎ דלאה ‎ *ד‎ 
ואשר. ‎ אלין ‎ ?ני ‎ יעיל!ב.‎ 
דאאןלידו ‎ ליה ‎ ?8דן ‎ דארם‎ : 
צז. ‎ נאאא ‎ ין5ל)ב ‎ לות ‎ ו?חק‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

ייהי ‎ כשכן ‎ מגילה ‎ נה ‎ :  דצך ‎ ראובן‎ .  ש5ח ‎ (19‎ 


כראשית ‎ דה ‎ וישלח‎ 

הוא ‎ מצבת ‎ קברת־רחל ‎ עד־היום:‎ 
נא‎ רפע ‎ '#־אל ‎ ירט ‎ אה?5!־, ‎ מהלאה‎ 
למגדל־עדר‎ :  כנ‎ ויהי ‎ בעכו ‎ יימראל‎ 
בארץ ‎ #א ‎ רלך ‎ ראובן ‎ 'ו#ב‎ 
את״בלהה ‎ פילג^ט ‎ אביו ‎ ויעמע‎ 
.ישראל ‎ *  פ  ויהל ‎ בני־מנקב ‎ שנים‎ 
עשר‎ :  *  בני ‎ לאה ‎ בבור ‎ שקב‎ 
ךאובן ‎ ושמעון ‎ ולוי ‎ ויהודה, ‎ רששכר‎ 

־י ‎ בני ‎ ררול ‎ יוטה‎ '־־‎ . 


•  \  י  י  :  -•־ ‎ י־י ‎ ״״ ‎ :  ד  •1 ‎ ( 

־יי ‎ ובני ‎ בלהה ‎ שפחת ‎ רחל ‎ דן‎ 
ונפתלי‎ :  ־י ‎ ובני ‎ זלפה ‎ שפחת ‎ לאה‎ 
ןך ‎ ואשר ‎ אלה ‎ בני‎ :עקב ‎ אשר‎ 
־־'־"לו ‎ בפדן ‎ ארם ‎ נ  ־י ‎ הבא‎ :עקב‎ 
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ףי^ן53^‎ 


רשב״ם ‎ *פסקא ‎ באמצע ‎ פסוק‎ 

וגו,‎ :  ןכב) ‎ וישמע ‎ ישראל‎ .  לא ‎ נכתב ‎ זה ‎ אלא ‎ להודיעך‎ 
שבשביל ‎ ששמע ‎ יעקב ‎ את ‎ הדבר ‎ אמר ‎ לו ‎ בשעת ‎ צוואתו‎ 
פחז ‎ כמים ‎ אל ‎ תותר ‎ כי ‎ עלית ‎ משכבי ‎ אביך‎ :  ויהיו ‎ בני‎ 
יעקב ‎ שנים ‎ עשר‎ .  עתה ‎ כשנולד ‎ בנימין ‎ היו ‎ שנים ‎ עשד‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

הידוע ‎ להם‎ :  צ  ר״ל ‎ לפי ‎ שאיחר ‎ ביאתו ‎ מלכא ‎ אצל ‎ יצחק ‎ אכי1‎ 
לכך ‎ אירע ‎ לו ‎ כל ‎ *את ‎ ק  לפי ‎ שהיתה ‎ שפחת ‎ רחל ‎ מהרש״ל‎ . 

וא״ת ‎ מ״ט ‎ ליעקב ‎ ולמה ‎ לא ‎ נתן ‎ באהל ‎ לאה ‎ י״ל ‎ לפי ‎ שיעקב ‎ היה‎ 
סבור ‎ שלאה ‎ לא ‎ תרצה ‎ ליקח ‎ משוס ‎ שלא ‎ נתן ‎ משתו ‎ בחיי ‎ רחל‎ 
באסלה ‎ ג״כ ‎ עכשיו ‎ לא ‎ תרצה ‎ ליקח ‎ אבל ‎ ראובן ‎ שהיה ‎ רגיל ‎ אצל‎ 
אמו ‎ וידע ‎ שתקח ‎ מ״ה ‎ הלך ‎ ובלל‎ .  עכ״ל‎ .* ‎ ר  ר״ל ‎ כשעשה ‎ כה״ג‎ 
עבודה ‎ היר ‎ מלובש ‎ בחשן ‎ ובאפוד ‎ והיו ‎ שמות ‎ השבעים ‎ בחשן ‎ ועל‎ 
כתפות ‎ האפוד ‎ ראובן ‎ היה ‎ הראשון‎ :  ש  כשגמנו ‎ שמות ‎ השבעים‎ 


(כ) ‎ היא ‎ מצבת ‎ קבורה ‎ רחל. ‎ שאמר ‎ שמואל ‎ לשאול‎ 
כשהלך ‎ ממנו ‎ לאחר ‎ שמשחו ‎ למלך: ‎ (כא) ‎ למגדל‎ 
עדר. ‎ סמוך ‎ לבית ‎ לחם ‎ היה ‎ כדכתיב ‎ בתרי ‎ עשר ‎ ואתה‎ 
בית ‎ לחם ‎ אפדחה ‎ ונו׳ ‎ וכתיב ‎ בסמוך ‎ ואחה ‎ מנדל ‎ עדר‎ 

רש״י‎ 

כמי‎ (דניאל ‎ יג) ‎ לקן ‎ הימין): ‎ (נב) ‎ בשכן ‎ ישראל‎ 
בארץ ‎ ההוא‎ .  עד ‎ שלא ‎ בא ‎ לחברון ‎ צ  אצל ‎ יצחק ‎ ארעוהו‎ 
כל ‎ אלה: ‎ וישכב. ‎ (שבת ‎ נה) ‎ מתוך ‎ שבלבל ‎ משכבו ‎ מעלה‎ 
עליו ‎ הכתוכ ‎ כאלו ‎ שככה ‎ ולמה ‎ כלכל ‎ וסלל ‎ יציעיו ‎ שנשמתה‎ 
רחל ‎ נעל ‎ יעקב ‎ מנותו ‎ שהיתה ‎ נתונה ‎ תדיר ‎ כאהל ‎ רסל ‎ ולא‎ 
בשאר ‎ אהלים ‎ ונתנה ‎ באהל ‎ כלהה ‎ כא ‎ ראוכן ‎ ותכע ‎ ק  עלבון‎ 

אמו ‎ אמר ‎ אס ‎ אחות ‎ אמי ‎ היתה ‎ צרה ‎ לאמי ‎ שפחת ‎ אחות ‎ •  י  ־  —  . "י׳‎ 

אמי ‎ תהא ‎ צרה ‎ לאמי ‎ לכך ‎ בלבל: ‎ ויהיו ‎ בני ‎ יעקב ‎ שנים ‎ עשר. ‎ מתחיל ‎ לענין ‎ ראשון ‎ משנולד ‎ מימין ‎ נשלמה ‎ המעו‎ 

ומעתה ‎ ראויים ‎ להמנות ‎ ומכאן. ‎ ורבותינו ‎ דרשו ‎ ללמדנו ‎ בא ‎ שכולן ‎ שוין ‎ וכולן ‎ צדיקים ‎ שלא ‎ חעא ‎ ראובן: ‎ (מ) ‎ בבוו‎ 

עקב‎ .  אפי ‎ בשעת ‎ הקלקלה ‎ קראו ‎ בכור‎ :  בכור ‎ יעקב‎ .  בכור ‎ לנחלה ‎ בכור ‎ לעבודה ‎ בכור ‎ ר  למנין ‎ ש  ולא ‎ נתנו‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ מראות ‎ אלהים ‎ ליעקב‎ 

{בב) ‎ וישכב ‎ את ‎ בלהה ‎ פיגש ‎ אביו ‎ יש ‎ מפרשים ‎ יפי ‎ מ׳ש ‎ ועשה ‎ פרידה ‎ ביניהם‎ .  כן ‎ הי׳ ‎ העדן ‎ ברחל‎ .  שעדיין ‎ היתה ‎ עולו‎ 

1  ל  שבלבל ‎ ציע ‎ אבו ‎ עקר ‎ המצע ‎ ממקומו ‎ ל׳ ‎ וישכב ‎ ימים ‎ .  והקב׳יה ‎ הוציא ‎ נשמתה ‎ מגופה ‎ בע״כ ‎ .  ע״כ ‎ אמר ‎ הכתח‎ 

הוא ‎ כמו ‎ יבכל ‎ תבואתי ‎ תשרש ‎ ;  ויהי ‎ בצאת ‎ נפשה ‎ .  ומדוע ‎ יצאה ‎ נשמתה ‎ קודם ‎ זמנה ‎ .  כי ‎ מתה‎ 

"  .  מיתה ‎ פתאומית ‎ .  ותקרא ‎ שמו ‎ בן ‎ אוני‎ .  בו ‎ כחי ‎ .  שזה ‎ הבו ‎ ני1ג‎ 

״ח ‎ ממני‎ .  ע  כ  יצאה ‎ נשמתי. ‎ או ‎ בן ‎ צערי‎ .  ומחמת ‎ שיעקב ‎ לא ‎ רצה ‎ ששם ‎ הבן ‎ הזה ‎ יהי׳ ‎ מורה ‎ על ‎ דבר ‎ רע‎ .  ע״כ ‎ הסיב ‎ שמו‎ 

לענין ‎ אחר ‎ וקרא ‎ לו ‎ בנימין ‎ [עוד ‎ אתי ‎ ענץ ‎ ארוך ‎ על ‎ שתי ‎ השמות ‎ הללו] ‎ :  שמו‎ 

פירוש ‎ על ‎ ענין ‎ מעשה ‎ ראובן‎ 

בריש ‎ סי׳ ‎ לך ‎ לך‎ .  שהדרך ‎ ממעטת ‎ ג׳ ‎ דברים ‎ ואחד ‎ מהן ‎ הול!‎ 

פו״ר ‎ .  ע״כ ‎ כל ‎ זמן ‎ שהי׳ ‎ יעקב ‎ בדרך ‎ לא ‎ שמש ‎ משתו‎ .  אבל ‎ ויהי‎ 

בשטן ‎ ישראל ‎ בארן ‎ ההיא ‎ .  בקביעות ‎ שכן ‎ במקום ‎ הזה ‎ .  רצה‎ 
להביא ‎ עוד ‎ בן ‎ אחד ‎ בעולס ‎ .  ויה ‎ ע  י׳׳נ ‎ שבעי ‎ יה ‎ .  כמספר ‎ אחל ‎ י 

זאכבס‎ 


(כב) ‎ ויהי ‎ בשכרן ‎ ישראל ‎ ההוא ‎ יגו׳ ‎ .  הפסוק ‎ הזה ‎ קשה‎ 
ענינו ‎ וחז״ל ‎ אמרו ‎ כל ‎ האומר ‎ ראובן ‎ חשא ‎ אינו ‎ אלא ‎ שועה‎ 
ודעות ‎ הרבה ‎ נאמרו ‎ בפסוק ‎ זה ‎ .  ושמעתי ‎ אומרים ‎ כי ‎ כו ‎ הוא‎ 
פשש ‎ הפסוק‎ .  ידוע ‎ כי ‎ אכסנאי ‎ אסור ‎ בתשמיש ‎ .  ורש״י ‎ ו״ל ‎ פי׳‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ דבזז‎ 

קברהא. ‎ הי ‎ תסמי, ‎ בצבה׳ ‎ רחל ‎ אלי'‎ 
אליום: ‎ כא)ת׳ם ‎ רחל ‎ אסראיל. ‎ ומל‎ 
כ׳באה. ‎ מן ‎ הנאך ‎ אלי׳ ‎ מגדל ‎ עדר‎ 
כב)פלמא ‎ סכן ‎ אסראילד׳לדאלבלד,‎ 
מצי׳ ‎ ראובן. ‎ פצ׳אגע ‎ בלהה ‎ אמה׳‎ 
אביה. ‎ פעלם ‎ בדי׳לך ‎ אסראיל. ‎ פצארו‎ 
בני ‎ יעקוב ‎ בבנימין ‎ אתני' ‎ עשר‎ : 
כג)בני ‎ לאה. ‎ בבר ‎ יעקוב ‎ ראובן.‎ 
ושמעון ‎ ולוי ‎ ויהודה. ‎ ויששכר‎ 
וזבולון: ‎ כד) ‎ בני ‎ רחל. ‎ יוסף ‎ ובנימץ.‎ 
כה) ‎ ובני ‎ בלהה ‎ אמה׳ ‎ רחל. ‎ דן‎ 
ונפתלי‎ ;  כס ‎ ובני ‎ זלפה. ‎ אמה׳ ‎ לאה‎ 
גד ‎ ואשר. ‎ האולי ‎ בני ‎ יעקוב. ‎ אלד׳ין‎ 
ולדו ‎ לה ‎ פי ‎ פדן ‎ ארם: ‎ כסת׳ם ‎ גא‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

יעאקבה׳ ‎ אלפרחה ‎ תרחה. ‎ (כג) ‎ ויהיו ‎ בגי‎ 
יעקב, ‎ פצארו ‎ בני ‎ יעקב ‎ בבנימין, ‎ הוסיף‎ 
בבנימין ‎ להוכיח ‎ שפסקא ‎ זו ‎ דבקה ‎ לפסוק‎ 
ואביו ‎ קרא ‎ לו ‎ בנימין ‎ וכתב ‎ רשב״ם ‎ שלא‎ 
רצה ‎ הכתוב ‎ להפסיק ‎ בזה ‎ עד ‎ שסיים ‎ כל‎ 
ענין ‎ אותה ‎ הפרשה ‎ ע״כ.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

נח ‎ לדעת ‎ בן ‎ אשר: ‎ (כב) ‎ ישראל,‎ 
למערבאי ‎ בפשטא‎ :  אביו, ‎ בזקף. ‎ ר״ח‎ ) 

אבן ‎ עזרא‎ 

וכן ‎ לחם ‎ אונים. ‎ לא ‎ אכלתי ‎ באוני‎ :  (כ)‎ 
קבורתה. ‎ וקברה ‎ שוים‎ :  (כב) ‎ וילך‎ 
ראובן. ‎ יפה ‎ פירשו ‎ רבותינו ‎ ז״ל ‎ וכסה‎ 
קלון ‎ ערום‎ :  (כו) ‎ אשר ‎ יולד ‎ לו ‎ בפדן‎ 
ארם. ‎ עשתי ‎ עשר ‎ נולדו ‎ לו ‎ שם ‎ כי‎ 
בנימין ‎ נולד ‎ בארץ ‎ כנען ‎ והכתוב ‎ כתב‎ 
על ‎ הרוב. ‎ ורבים ‎ אראה ‎ לך ‎ עוד ‎ כמוהו‎ : 

אבי ‎ עזר‎ 

לפרש ‎ דברי ‎ הרב ‎ וכלאתי ‎ להביאם. ‎ ואני ‎ אגלה‎ 
לך ‎ דעתי ‎ לגי׳ ‎ הנכונ׳ ‎ קבורתה ‎ וקברה ‎ בתירק‎ 
שויס. ‎ והוי״ו ‎ אך ‎ למותר. ‎ שגו ‎ בה ‎ המדפיסי׳.‎ 
ומן ‎ קבר ‎ נאמר ‎ קברי ‎ אשר ‎ כריתי ‎ לי. ‎ ויפי!‎ 
את ‎ נבלתו ‎ בקברו. ‎ וכן ‎ נאמר ‎ קברה. ‎ ומן‎ 
וגס ‎ קבורה ‎ נא ‎ היתה ‎ לו. ‎ נאמר ‎ וקברתני‎ 
בקבורתם. ‎ וכן ‎ קבורתה. ‎ כמו ‎ מן ‎ גבורה‎ 
בגבורתם ‎ ודע ‎ כי ‎ קבורתה ‎ וקברה ‎ הכל ‎ מורי'‎ 
על ‎ חוראה ‎ אתת ‎ ואין ‎ שנוי ‎ ביניהם. ‎ אבל‎ 
הגי׳ ‎ שלפנינו ‎ אין ‎ לה ‎ שתר ‎ כי ‎ לא ‎ תוכל‎ 
לומר ‎ מן ‎ קבר ‎ בוי״ו ‎ נקודת ‎ קבורה ‎ ואף ‎ כי‎ 
מצינו ‎ בשלה ‎ הקבורה ‎ (ד״ה ‎ ב  נו), ‎ אולם‎ 
שם ‎ הוא ‎ שם ‎ המקרה. ‎ שדה ‎ שמוכנת ‎ לקבורה‎ 
או ‎ שם ‎ תואר ‎ הלא ‎ אנתנו ‎ הורגלנו ‎ לומר ‎ בית‎ 
תייס ‎ או ‎ בית ‎ עולם. ‎ האמר ‎ יאמר ‎ ויצב‎ 
מצבה ‎ על ‎ עצמה ‎ או ‎ על ‎ חיה ‎ כן ‎ לא ‎ נאות‎ 
בחום ‎ הל׳ ‎ לומר ‎ קבורה. ‎ והנכון ‎ כמו ‎ שכתבתי‎ 
כי ‎ לא ‎ הפריד ‎ בעל ‎ הלשון ‎ בין ‎ פילגשו ‎ פילגש‎ הו.‎ 
אבותס ‎ אבותיהם ‎ משפחותס ‎ משפתותיהם.‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

לה ‎ (א) ‎ הנראה, ‎ חאל״ף ‎ בסגול, ‎ עיין ‎ לעיל ‎ י״ב ‎ ד :  (ג) ‎ שם, ‎ השי״ן ‎ דגוש‎ :  (ד) ‎ לוזה,‎ 
מלעיל‎ :  (ז) ‎ בברחו, ‎ הרי״ש ‎ בשוא ‎ בח‎ :  (ט) ‎ בבאר ‎ מלרע‎ :  (יא) ‎ יצאו, ‎ הטעם ‎ מלעיל‎ 

בצד״י: ‎ (יד) ‎ ויצב ‎ יעקב, ‎ בקדמא ‎ ואזלא ‎ ותניין ‎ בפסוק ‎ כ' ‎ בדרגא ‎ תביר ‎ וסימן‎ 

קבורה ‎ מלרע ‎ משיחה ‎ מלעיל, ‎ פי׳ ‎ הראשון ‎ דכתיב ‎ גבי ‎ משיהת ‎ שמן ‎ הטעמים ‎ המה‎ 
מ^עיל ‎ על ‎ המלות ‎ שהקדמא ‎ ואזלא ‎ עומדים ‎ למעלה, ‎ והשני ‎ דכתיב ‎ גבי ‎ קבורה ‎ הטעם‎ 
מלרע ‎ שדרגא ‎ תבר ‎ תחת ‎ המלות ‎ כמו ‎ קבורה ‎ שהוא ‎ מלרע ‎ בבור‎ :  ויסך, ‎ נמסר ‎ עליו‎ 
ג׳ ‎ דגש, ‎ וד״ל ‎ שהיו״ד ‎ בפתח ‎ והסמ״ד ‎ בדגש, ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ ויסד ‎ אתם ‎ (ש״ב‎ 

כ״ג ‎ ט״ז) ‎ ג׳ ‎ ייסד ‎ את ‎ וסכו ‎ (מ׳׳ב ‎ ט״ז ‎ י״ג)‎ :  ויצק, ‎ כל ‎ יצק, ‎ ויצק, ‎ ויתצק, ‎ כולם ‎ רפויי‎ 

הצד״י ‎ בכל ‎ הקריאה, ‎ אבל ‎ אצק ‎ עם ‎ אל״ף ‎ האית״ן ‎ הצד״י ‎ דגוש, ‎ ולא ‎ מצאנוהו ‎ כ״א‎ 
ה׳'ם ‎ ובפסוק ‎ א' ‎ ישעיה ‎ מ״ד ‎ ג׳: ‎ (טז) ‎ בבית ‎ אל, ‎ במסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ בטעם ‎ שופד ‎ מונח‎ 
ושאדא ‎ בגעיא, ‎ ור״ל ‎ כל ‎ בית ‎ אל ‎ במקף ‎ ובמתג ‎ בר ‎ מן ‎ ג׳ ‎ שהם ‎ בטעם ‎ מונח ‎ וסי׳‎ 
א׳ ‎ דין. ‎ ב' ‎ ולא ‎ בשאר ‎ (יהושע ‎ ח׳ ‎ י״ז) ‎ ג,׳ ‎ והעמיד ‎ בבית ‎ אל ‎ (מ״א ‎ י״ב ‎ ל״ב):‎ 
(יז) ‎ המילדת, ‎ המ״ם ‎ רפד ‎ ווידי״א ‎ במתג: ‎ (•ח) ‎ ויהי, ‎ בגדשיים, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ה׳ ‎ בטעם‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

ליעקב ‎ אע״ה ‎ ברב ‎ גודלו‎ 'שכ״י ‎ קראו ‎ אל ‎ לא ‎ יאונה ‎ לצדיק‎ 
כל ‎ און ‎ ובודאי ‎ כך ‎ היה ‎ צריך ‎ והס ‎ מפלאות ‎ תמים ‎ דעיס.‎ 

ואמר ‎ ותצא ‎ דינה ‎ שטה ‎ יצאה ‎ מז ‎ והמתה ‎ חו ‎ היא ‎ תקונה‎ 

וראה ‎ כי ‎ דינה ‎ בת ‎ לאה ‎ הצדקת ‎ אלהיס ‎ תשב" ‎ ה  ויפתת■ ‎ את‎ 
רתמה ‎ בשביל ‎ ששנאה ‎ מעשיו ‎ של ‎ עשו. ‎ וגס ‎ מצד ‎ לאה ‎ איך‎ 
תארע ‎ תקלה ‎ זו. ‎ ועוד ‎ שדינה ‎ היתה ‎ בבטן ‎ רתל ‎ ובאה ‎ בלאה‎ 
כמ״ש ‎ בתרגום ‎ המיותם ‎ ליונתן ‎ וזה ‎ רמז ‎ אשר ‎ ילדה ‎ לימקב‎ 
שהלילה ‎ לבד ‎ מלאה ‎ כי ‎ רתל ‎ נתעברה ‎ מדינה ‎ ואירע ‎ לדינה‎ 
נס ‎ מופלח ‎ כזה. ‎ ואיך ‎ אירע ‎ לה ‎ זה ‎ ונמצא ‎ במוטב ‎ תלתא‎ 
יעקב ‎ אע״ה ‎ דכ״י ‎ נקרא ‎ אל ‎ ולאה ‎ הצדקת ‎ בשמים ‎ ממעל‎ 

לתש״ב. ‎ ודינה ‎ גופה ‎ אירע ‎ בה ‎ נס ‎ מופלא. ‎ וא״כ ‎ ודאי ‎ זה‎ 
היה ‎ תקונה ‎ ורמז ‎ אשר ‎ ילדה ‎ ליעקב ‎ ס״ת ‎ ברה ‎ שעי״ז ‎ נתבררה‎ 
מחלאתה ‎ לראות ‎ בגי׳ ‎ זו ‎ גלגול ‎ אמתלאי ‎ נידה ‎ עם ‎ הכולל.‎ 

וכאשר ‎ שמע ‎ יעקב ‎ בניו ‎ היו ‎ בשדה ‎ והתריש ‎ יעקב ‎ שלא ‎ לגלות‎ 
הסוד ‎ עד ‎ בואם. ‎ ואז ‎ גלה ‎ סודו ‎ ומ״מ ‎ בניו ‎ תרה ‎ להם ‎ על‎ 
סגנון ‎ הדבר ‎ דהיה ‎ יכול ‎ לישא ‎ אותה ‎ ולא ‎ יהיה ‎ בדרד ‎ זה‎ 
וז״ש ‎ כי ‎ נבלה ‎ עשה ‎ וא״ת ‎ זהו ‎ תקונה. ‎ וכן ‎ לא ‎ יעשה ‎ באופן‎ 


רבב‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ לה ‎ לו ‎ וישלח‎ 


יעקוב ‎ אלי׳ ‎ יצחק ‎ אביה. ‎ ממרא‎ 
קריה׳ ‎ ארבע. ‎ הי ‎ הברא. ‎ אלתי‎ 
סבן ‎ ת׳ם ‎ אברהים ‎ ויצחק: ‎ בח)פכאן‎ 
עמר ‎ יצחק. ‎ מאיה ‎ ות׳מאנין ‎ סנה:‎ 
בט)ותופי ‎ ומאת ‎ וצאר ‎ אלי׳ ‎ קומה.‎ 
שיך' ‎ קד ‎ שבע ‎ מן ‎ אלעמר. ‎ ודפנה‎ 
עשו ‎ ויעקוב ‎ אבנאה‎ :  א)והד׳א ‎ שרח‎ 
תאליד ‎ עשו ‎ הו ‎ אדום‎ :  ב) ‎ וכאן ‎ עשו‎ 
אתכ׳ד׳ ‎ גטאא ‎ מן ‎ בנאת ‎ כנעאן.‎ 
עדה ‎ אבנה׳ ‎ אילון ‎ אלחתי.ואהליבמה‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

♦ 

<תט) ‎ ו  יגוע ‎ יצחק. ‎ וכאשר ‎ מת ‎ יצחק‎ 
ונאסף ‎ אל ‎ עמיו ‎ קברו ‎ אותו ‎ עשו ‎ ויעקב ‎ £ 
כאשר ‎ נולדו ‎ ולמעל׳ ‎ אמר ‎ יצחק ‎ וישמעאל ‎ ׳ 
בעבור ‎ היות ‎ ישמעאל ‎ בן ‎ השפחה ‎ :  (א) ‎ £ 
הוא ‎ אדום. ‎ הוא ‎ אבי ‎ אדום. ‎ ואל ‎ תתמה ‎ * 
על ‎ עדה ‎ ובשמת ‎ שיש ‎ לד. ‎ ב׳ ‎ שמות ‎ כי‎ 
כן ‎ שם ‎ אם ‎ אביה ‎ גם ‎ שם ‎ אביה ‎ בד״ה‎ 
איננו ‎ כמו ‎ בספר ‎ מלבים ‎ כי ‎ שני ‎ שמות‎ 
היו ‎ לה ‎ גם ‎ לאביה ‎ ;  וטעם ‎ ואלה ‎ שמות‎ 
בני ‎ עשו ‎ על ‎ בני ‎ מיו‎ :  (ב) ‎ בת ‎ ענה‎ 
בת ‎ צבעו‎ ן. ‎ והנה ‎ מצאנו ‎ כי ‎ יש ‎ ענה‎ 
אחי ‎ צבעון. ‎ גם ‎ שם ‎ בנו ‎ ענה. ‎ על ‎ כן‎ 
יאמר ‎ כי ‎ האב ‎ והבן ‎ או ‎ שני ‎ האחים ‎ שכבו‎ 
אשד. ‎ אחת ‎ והנולדים ‎ לא ‎ נודעו ‎ בן ‎ מי‎ 
הב. ‎ ויתכן ‎ להיות ‎ זאת ‎ אהליבמה ‎ בת‎ 
ענה ‎ שהוא ‎ בן ‎ צבעון ‎ ויחס׳ ‎ הכתוב ‎ לשם‎ 
אביה ‎ ואבי ‎ אביה ‎ להפריש ‎ בין ‎ ענה ‎ ובין‎ 
ענה. ‎ ויש ‎ אומרים ‎ כי ‎ יש ‎ קרח ‎ בין ‎ עדה‎ 
ויש ‎ קרח ‎ בין ‎ אהליבמה. ‎ והקרוב ‎ אלי‎ 
שהוא ‎ בן ‎ אהליבמה ‎ והוא ‎ אחד ‎ והזכירו‎ 
ה.כ׳ ‎ עם ‎ אלופי ‎ אליפז ‎ שהיה ‎ דר ‎ עמהם‎ 
גם ‎ יתכן ‎ שמתה ‎ אמו ‎ כי ‎ הוא ‎ הקטן ‎ מבני‎ 
אהליבמה ‎ וגדלה ‎ עדה ‎ את ‎ קרח ‎ עם ‎ בניה‎ 
ונכתב ‎ עליו ‎ שהוא ‎ מבני׳. ‎ כמו ‎ בני ‎ מיכל.‎ 
ויהי ‎ לה ‎ לבן. ‎ וכן ‎ נכתב ‎ על ‎ עמלק ‎ מבני‎ 
עדה ‎ בעבור ‎ שהוא ‎ בן ‎ שפחת ‎ בעלה. ‎ ופי׳‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

וכן ‎ נפעלים ‎ אפאס ‎ או ‎ אפאיהס. ‎ כן ‎ שוה‎ 
הוראת ‎ קברה ‎ וקבורתה. ‎ הכל ‎ הולך ‎ אל‎ 
מקום ‎ אחד. ‎ כי ‎ זה ‎ כל ‎ אדם‎ :  (כו) ‎ (אשר‎ 
יולד ‎ לו ‎ וגו׳). ‎ ואפשר ‎ דזה ‎ רמז ‎ הכתוב‎ 
באמרו ‎ אשר ‎ יולד ‎ לו. ‎ ולא ‎ נאמר ‎ יולדו ‎ לרמוז‎ 
על ‎ האחד ‎ אשר ‎ נולד ‎ בארץ ‎ כנען. ‎ ולכן ‎ חסר‎ 
אות ‎ אחת. ‎ ודע ‎ כי ‎ לא ‎ לחנם ‎ ולא ‎ לזרות‎ 
יחשב. ‎ כאשר ‎ מצינו ‎ בתורה ‎ לשון ‎ יחיד ‎ לרבים.‎ 
כמו ‎ והכנעני ‎ והפריזי ‎ אז ‎ יושב ‎ באר!. ‎ או‎ 
לשון ‎ זכרים ‎ לנקבות ‎ כמו ‎ ויחמו ‎ הצאן. ‎ הכל‎ 
הוראת ‎ דבר ‎ סתר ‎ להם. ‎ ואין ‎ אתנו ‎ יודע‎ 
סודם. ‎ ואף ‎ כי ‎ כ׳ ‎ הרב ‎ בפרשת ‎ ויצא ‎ שלא‎ 
הקפיד ‎ הכתוב ‎ להפריש ‎ בין ‎ זכרים ‎ לנקבות‎ 
ב1שון ‎ רבים. ‎ כן ‎ כתב ‎ מסברא ‎ דנפשיה:‎ 


אל־־ץצחק ‎ אביו ‎ ממ:א ‎ קוגת‎ 
הארבע ‎ הוא ‎ חברון ‎ אשר־ך־שם‎ 
אברהם ‎ ויצחק:•" ‎ רהיו ‎ ימי‎ :צדוק‎ 
מאת ‎ שנה ‎ ושמנים ‎ יבנה*. ‎ ״  דעע‎ 
.יצחק ‎ רמת ‎ ויאסף ‎ אל״עלדו ‎ זך‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

אבוהי. ‎ ל3םרא ‎ ק  ן: ‎ ת  אך3ע.‎ 
סיא‎ .  דדי ‎ $0ן‎ 
א?ךהם ‎ 1??סק‎ :  כח. ‎ והוו‎ 
יונןי ‎ ו?אק. ‎ מאד, ‎ וונמגן‎ 
1קיבין‎ :  כט. ‎ וא^גיד ‎ ??אק‎ 
יסית ‎ ןאונון3יש ‎ ין? ‎ מיה‎ . 
סיב ‎ וקבע ‎ יומין‎ .  וקגרו‎ 
יהיר,‎ .  עשו ‎ וו8קב ‎ ?נוחי ‎ : 
א. ‎ ואלין‎ .  תולךת ‎ עשו ‎ הוא‎ 
*דום‎ :  ב. ‎ עשו‎ .  ן9יב ‎ ;ת‎ 


ן• ‎ *דום: ‎ ב. ‎ עשו. ‎ ןסיב ‎ :ת‎ 

בניו‎ :  פ  לו ‎ א ואלה ‎ ךלדורז ‎ ?^ו ‎ מי״. ‎ <״ ‎ .׳לי! ‎ ״״!!״.‎ 
הוא ‎ אדום‎ :  ־  עשו ‎ לרןח ‎ את־נשיו ‎ י5״ ‎ ׳"*יי־ ‎ ״  ״״ ‎ • 
מבנות ‎ ?נען ‎ את־עד־ה ‎ בת־אילון‎ 

_ .. ‎ ר ו  _  ..1 ‎ .* ‎ .  ..... ‎ ■■וו■ ‎ .1 ‎ 1  ה  1■ ‎ 1  .מ] ‎ 4  .^4 ‎ ^,!■4 ‎ *  *  44^‎ 


זהתי‎ 


דו׳־־ ‎ 1  י־ ‎ י 

־־־אהליבמה‎ 


•ן ‎ ־7 ‎ ז 


■ענה‎ 

:־ ‎ ד 


תולדות ‎ אהרן‎ 

ייקגרו ‎ אומו ‎ בתרא ‎ ין ‎ • 


בעל ‎ הטורים‎ 

(כס) ‎ וקן ‎ ושבע ‎ ימים ‎ .  ג׳ ‎ במסו׳ ‎ ביצחק ‎ ובאיוב ‎ ששניהם ‎ צדיקים‎ 
וכן ‎ באברהם ‎ זקן ‎ ושבע ‎ ובצדיקים ‎ נאמר ‎ כן ‎ לשבח ‎ וברשעים ‎ לגנאי‎ 


זיו:▼‎ 

ר^ב״ם‎ 

ועד ‎ שסיימ ‎ כל ‎ ענין ‎ אותה ‎ הפרשה ‎ לא ‎ היד. ‎ רוצה‎ 
להפסיקה: ‎ (כט) ‎ עשו ‎ ויעקב. ‎ לפי ‎ שהיה ‎ ככור ‎ ויעקב‎ 

-27? ‎ י־! ‎ יי ‎ <¥> ‎ ״׳ ‎ ־יי ‎ ",ף"‎ 2״;,נ?י״2! ‎ ־?‎ 

^־־^לףו:רזרא?2־ך^4*?לי3י'ג־ר.ו<יי.רנניי״ו,‎ *8 ‎ ״׳*! ‎ י,**•! ‎ "־יי► ‎ "ל ‎ •*‎ 

שפתי ‎ הבמים ‎ ,  '  יש"י ‎ . 

הוא ‎ נמנה ‎ תחלה ‎ מצאתי‎ :  ת  והא ‎ דכתיב ‎ לעיל ‎ בס׳ ‎ לך ‎ וישב ‎ בכורה ‎ ליוסף ‎ אלא ‎ לעניו ‎ השבעים ‎ שנעשה ‎ צשגי ‎ שכנן׳יס‎ . 
באלוני ‎ ממרא ‎ אשר ‎ בחברון ‎ ופירש״, ‎ שס ‎ אדם ‎ י״ל ‎ דהתס,כ,ת1יב ‎ (פז) ‎ ממרא. ‎ שס ‎ ת  המישור: ‎ מרית ‎ הארבע ‎ .  שם‎ 
גאל'י:‎ ממי.א ‎ יאליי ‎ ש6,מ״יש,ד״״'^״?״א״י6זי)״כ'יו*של ‎ 11  העיר ‎ א  ממרא ‎ קרית ‎ הארבע ‎ איל ‎ מישור ‎ של ‎ קרית ‎ ארנע‎ . 

^£^־ש^ ‎ ?לןיל^,,י^6מדלא׳^ ‎ יא״ת ‎ היה ‎ לי ‎ לנתיב ‎ ממרא ‎ הקריה ‎ ארבע ‎ כן ‎ דרד ‎ המקרא‎ 
ש״מ ‎ שם ‎ איש ‎ הוא ‎ והרא״ס ‎ פי׳ ‎ לא ‎ שם ‎ האלם ‎ מדכתיב ‎ אחריי ‎ בכל ‎ לבר ‎ ששמו ‎ כפול ‎ כגון ‎ זה ‎ וכגון ‎ בית ‎ לסם ‎ אבי ‎ עזר‎ 
קיית ‎ הארבע‎ :  א  פי׳ ‎ שמה ‎ של ‎ עיר ‎ היא‎ יורית ‎ ארבע,ולא ‎ י1י״ת ‎ כית ‎ אל ‎ אס ‎ הוצרך ‎ להמיל ‎ בו ‎ ה״א ‎ כותנה ‎ כראש ‎ התיבה‎ 

השטה ‎ 1 (ש״א ‎ עי) ‎ בית‎ .  הלחמי ‎ (שיפטיס ‎ י) ‎ ג״י" ‎ י *ץ‎ 
הוא ‎ כמקים ‎ של ‎ כלומר ‎ איל ‎ מישור ‎ של ‎ קרית ‎ ארבע ‎ וכמו ‎ שמפרש ‎ העזרי‎ (מ״א ‎ פז) ‎ בנה ‎ סיאל‎ בית ‎ האלי: ‎ עכט) ‎ וינוע ‎ יצחק‎ . 
רש״י ‎ בעצמו ‎ אחר ‎ זה ‎ וק״ל‎ :  ב  וקשה ‎ ולבשמת ‎ למה ‎ לא ‎ כי,נה ‎ לה ‎ אין ‎ מוקדם ‎ ומחוסר ‎ בתורה ‎ מכירתו ‎ של ‎ יוסף ‎ קדמה ‎ למיתתו‎ 

שם ‎ נ1וב ‎ כדי ‎ לימאות ‎ א? ‎ אב״1 ‎ והי״ל ‎ ל״ ‎ *  ?!' ‎ של ‎ יצחק ‎ י״ב ‎ שנה ‎ שהרי ‎ כשנולד ‎ יעקב ‎ היה ‎ יצחק ‎ בן ‎ ס'‎ 

ש "*•א* ‎ אלא'‎ הנתי־8 ‎ קרא? ‎ כך ‎ נשס״״א' ‎ לפי ‎ שנתיב ‎ לעיל ‎ איוינ ‎ שגה ‎ שנאמר ‎ ויצחק ‎ בן ‎ ס׳ ‎ שנה ‎ וגי׳ ‎ ויצסק ‎ מת ‎ בשנת ‎ ק״כ‎ 

׳  -־1-״■ ‎ - . 1 ״1• ‎ ■*‎ . .  ליעקב ‎ אס ‎ תוציא ‎ ששים ‎ מק״פ ‎ שנה ‎ נשארו ‎ ק״כ ‎ ייוסף‎ 


שנ ‎ ע״ח ‎ תנת ‎ הכתו2 ‎ קרחו^ ‎ ^ ך  ע  ;׳!׳ ‎ ✓  ׳... ‎ ׳״‎ 

ותכהין ‎ עיניו ‎ מראות ‎ ופרש״י ‎ בפשגן ‎ של ‎ אלו ‎ ואס ‎ היה ‎ משנה ‎ שמה‎ 
היה ‎ קשה ‎ היכן ‎ מצינו ‎ שהיו ‎ מר‎ ,סרות ‎ לכך ‎ קראה ‎ לעיל ‎ בשם ‎ זה‎ 
כדי ‎ להראות ‎ את ‎ זה ‎ שלכך ‎ נקראת ‎ בשמת ‎ פ״ש ‎ וכו׳ ‎ מהרש״ל ‎ . 
ואע״פ ‎ שיהודית ‎ היא ‎ בת ‎ בארי ‎ החתי ‎ ואהליבמה ‎ היא ‎ בת ‎ ענה‎ 
החוי ‎ י״ל ‎ הוא ‎ ענה ‎ הוא ‎ בארי ‎ דשני ‎ שמות ‎ הי״ל ‎ והא ‎ דמייחס ‎ אותו‎ 
פעם ‎ למשפחת ‎ החוי ‎ ופעם ‎ למשפחת ‎ החתי ‎ אפשר ‎ דאביו ‎ היה‎ 
ממשפחת ‎ הסתי ‎ ואמו ‎ היתה ‎ ממשפחת ‎ החוי ‎ לכן ‎ מייחסו ‎ פ״א‎ 


מכר ‎ ב  י״ז ‎ שנה ‎ יאותה ‎ שנה ‎ שנת ‎ מאה ‎ ושמונה ‎ ליעקב‎ 
ניצל ‎ בן ‎ ששיס ‎ ישלש ‎ נתברך ‎ וארבע ‎ עשרה ‎ שנה ‎ נממן‎ 
בבית ‎ עבר ‎ הרי ‎ שבעים ‎ ישבע ‎ וארבע ‎ עשרה ‎ עבד ‎ באשה‎ 
ובסוף ‎ ארבע ‎ עשרה ‎ נולד ‎ יוסף ‎ שנאמר ‎ ויהי ‎ באשר ‎ יללה‎ 
רחל ‎ את ‎ יוסף ‎ וגו׳ ‎ הרי ‎ תשעים ‎ ואחת ‎ וי״ז ‎ עד ‎ שלא‎ 


י״״",‎ .  (  ןי1# ‎ ׳.ו,׳ ‎ ״4׳* ‎ ׳* ‎ ־־׳' ‎ י 

:מנר ‎ יום" ‎ הרי ‎ מאה ‎ ושמנה ‎ (עוד ‎ מפורש ‎ מן ‎ המקרא ‎ משנמכר ‎ יוסף ‎ עד ‎ שבא ‎ יעקב ‎ מצרימה ‎ ב״ב ‎ שנה ‎ שנאמר ‎ ויוסף‎ 

י! ‎ שלשים ‎ שגה ‎ וגו' ‎ 11' ‎ שנים ‎ שובע ‎ ושנתיס ‎ רעב ‎ הרי ‎ ב״ב ‎ ובודב ‎ ימי ‎ מגייי ‎ ?^ש^ ‎ ימ ‎ ת  שנה ‎ נמלא ‎ יפיןב ‎ 5 ׳  1כ״!;י‎ 
-//<->־/ ‎ .  ♦יז-די ‎ י* ‎ יד ‎ איר^וי ‎ דילא ‎ דשחח ‎ בח ‎ אילו? ‎ ונהראת ‎ בשמת ‎ על ‎ שס ‎ שהיתה ‎ מקטרת ‎ בשמים ‎ לע״א‎ : 


ק״ס):(כ7עדה ‎ בת״אילון. ‎ היא ‎ בשמת ‎ בת ‎ אילין ‎ ובקיאי׳ ‎ בשמת ‎ שס ‎ 1שהיתה ‎ "י(",■,!,""" ‎ לע״א1‎ 
אהליבמה‎ .  היא ‎ יהודית ‎ והוא ‎ כינה ‎ שמה ‎ יהודית ‎ לומר ‎ שהיא ‎ כופרת ‎ בע ‎ א  כדי ‎ להטעות ‎ ב  חת ‎ אביו‎ :  בת ‎ ענ> ‎ 1 

פירוש ‎ על ‎ ענין ‎ מעשר. ‎ ראובן‎ 

וישכב ‎ את ‎ בלהה ‎ פילגש ‎ אביו‎ .  בעת ‎ שאביו ‎ שכב ‎ את ‎ בלהה ‎ פלגשו‎ 
וישמע ‎ ישראל‎ .  כי ‎ ששמע ‎ יעקב ‎ קול ‎ מצעדי ‎ גבר ‎ הולכים ‎ בבית‎ .  ואו‎ 
אסור ‎ לשמש ‎ המסה‎ .  והפסיק ‎ ולא ‎ שימוש ‎ עוד ‎ ולא ‎ נולד ‎ הבן ‎ י״ג‎ . 

ויהיו ‎ בני ‎ יעקב ‎ י״ב. ‎ ולא ‎ י״ג‎ .  כי ‎ לא ‎ שימש ‎ עוד ‎ שחשב ‎ שמה׳ ‎ נתבסל‎ 
הדבר ‎ שלא ‎ יביא ‎ בן ‎ י״ג ‎ בעולם ‎ .  כי ‎ הקב״ה ‎ לא ‎ רצה ‎ החיבור ‎ הזה ‎ כץ‎ 
האחים ‎ .  כי ‎ ע״י ‎ הפירוד ‎ ושנאת ‎ האסים ‎ יג־לו ‎ למצרים ‎ ׳ 


יאהבה‎ .  שאו ‎ הי׳ ‎ אחדות ‎ גמור ‎ גהשבסים ‎ בלי ‎ שוס ‎ פירוד‎ .  וחשב‎ 
מחשבות ‎ עם ‎ מי ‎ יתדבק ‎ להביא ‎ הבן ‎ הזה ‎ בעולם ‎ .  ועלה ‎ במחשבתו‎ 
לעשות ‎ נחת ‎ רוח ‎ לנשמת ‎ רחל‎ .  וכאשר ‎ יתדבק ‎ עם ‎ בלהה ‎ יקרא‎ 
הבן ‎ ע״ ‎ ב  רחל ‎ [עיין ‎ ויצא ‎ ל״ו]‎ .  ויסר ‎ אף ‎ ראובן ‎ על ‎ הדבר ‎ הזה ‎ . 
מלוע ‎ לא ‎ יתדבק ‎ יעקב ‎ עם ‎ אמו‎ .  מה ‎ עשה ‎ ראובן ‎ יינך ‎ יאיבן ‎ • 
הלך ‎ בבית ‎ הנה ‎ והנה ‎ .  ומפרש ‎ הכתוב ‎ באיזה ‎ שעה ‎ הלך‎ .  בעת‎ 


כת‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

בספרא/ ‎ ור״ל ‎ בטעם ‎ גרשיים ‎ עיין ‎ לעיל ‎ יו״ד ‎ י״ט‎ :  מתה, ‎ הטעם ‎ מלעיל ‎ על ‎ ד.מ״ם‎ 
ועיין ‎ ?־עיל ‎ ל׳ ‎ א׳‎ :  קרא, ‎ המתג ‎ בקו״ף‎ :  (כ) ‎ ויצב ‎ יעקב, ‎ עיין ‎ מש״כ ‎ בפסוק ‎ י״ד‎ : 
(כב) ‎ בשכן; ‎ הכ״ף ‎ בדגש: ‎ וילך ‎ ראובן, ‎ בפסוק ‎ זה ‎ בבחינה ‎ אחה ‎ היא ‎ פסוק ‎ אחד‎ 
דבבחיבד, ‎ האחרת ‎ הוא ‎ ב׳ ‎ פסוקים ‎ לכן ‎ במקצת ‎ מלותיו ‎ ב׳ ‎ טעמים, ‎ ולדעת ‎ הר"־"‎ 
עמדין ‎ בספרו ‎ לוח ‎ ארש ‎ סי׳ ‎ תס״ב ‎ היחיד ‎ הקורא ‎ לעצמו ‎ מעמיד ‎ הם״פ ‎ בתיבה‎ 
ישראל, ‎ ראובן ‎ בדק ‎ וישכב ‎ בז״ג ‎ בלהה ‎ יטפחא ‎ אביו ‎ באתבח ‎ ישראל ‎ בם״פ ‎ ויהיה‎ 
ב׳ ‎ פסוקים, ‎ ואולם ‎ הקורא ‎ לצבור ‎ יקרא ‎ בפסוק ‎ אחד, ‎ ראובן ‎ ברביע ‎ וישכב ‎ בפשטא‎ 
וכן ‎ בלחה ‎ בפשטא ‎ אביו ‎ בזקף ‎ קטן ‎ ישראל ‎ באתנח: ‎ (כג) ‎ ויששכר, ‎ עיין ‎ לעיל ‎ ל׳‎ 
י״ח‎ :  יכט) ‎ ויאסף, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ די׳ ‎ מלעיל, ‎ ועיין ‎ לעיל ‎ כ״ח ‎ ח׳‎ : 

לו ‎ (ה) ‎ יעלם, ‎ העי״ן ‎ בשוא ‎ פשוט ‎ והוא ‎ נח: ‎ (ו) ‎ נשיו, ‎ הנגינה ‎ בשי״ן: ‎ (?) ‎ רב‎ 
הרי״ש ‎ בקמץ ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ל" ‎ ו  קמצין, ‎ ועיין ‎ לעיל ‎ י״ג ‎ ר: ‎ (יא) ‎ אומר, ‎ המ״ם ‎ בקמ״ץ‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ קמץ ‎ זקף ‎ ומלא ‎ בענין, ‎ ר״ל ‎ ב׳ ‎ פעמים ‎ כתיב ‎ מלת ‎ אומר ‎ בענין‎ 
זה ‎ א׳ ‎ דץ ‎ ב׳ ‎ בפסוק ‎ ס״ו ‎ ותרדיחון ‎ המ״ם ‎ בקמץ ‎ בזקף ‎ ומלא ‎ וי״ו: ‎ וקנז, ‎ הבו"!‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

זה ‎ לרך ‎ זנות. ‎ והשתא ‎ לפי ‎ מה ‎ שפירש״י ‎ שכתבתי ‎ בסמוך‎ 
שעינה ‎ מביאות ‎ אחרות ‎ שהיתה ‎ מתאוה ‎ ולא ‎ בא ‎ עליה. ‎ הא‎ 
קשיא ‎ קושיית ‎ הרב ‎ מהרימ״ט ‎ ז״ל ‎ דעשית ‎ לשכם ‎ פרוש ‎ ולדינה‎ 
פרוצה. ‎ ועוד ‎ יקשה ‎ דמהכתו׳ ‎ ומח״ל ‎ יודע ‎ תוקף ‎ חיבת ‎ שפס‎ 
בדביקה ‎ וחשיקה ‎ וחפיצה ‎ ואיך ‎ כבש ‎ יצרו. ‎ אמכם ‎ בהיות ‎ שכבר‎ 
פטל ‎ כל ‎ הזוהמא ‎ ואע״ג ‎ דאיהו ‎ לא ‎ חזי ‎ מזליה ‎ חזי ‎ היותו‎ 
כבד ‎ עון ‎ משוקץ ‎ ומטונף ‎ להכי ‎ לא ‎ בא ‎ עוד ‎ בו ‎ בפרק ‎ וכבר‎ 
דימה ‎ שהיא ‎ שלו ‎ ולא ‎ כיוין ‎ לערותה. ‎ כל ‎ קבל ‎ דכא ‎ לינה‎ 
הרגישה ‎ בנפשה ‎ שפרישה ‎ מזוהמא ‎ והא ‎ פירוק״א ‎ ותצא ‎ דינה‎ 
מתוקף ‎ טומאתה ‎ אמטו ‎ להכי ‎ נפשה ‎ אוותה ‎ ש  יבא ‎ עליה ‎ עול‎ 
לקחת ‎ כל ‎ סוגי ‎ חלאתה. ‎ אמנם ‎ כיון ‎ שהיה ‎ זה ‎ לטובתה‎ 
ולתקון ‎ נפשה ‎ וכבר ‎ נשא ‎ הצ׳עיר ‎ עליו ‎ כל ‎ הזוהמא ‎ לא ‎ נתנו‎ 
אלהיס ‎ לבוא ‎ אליה ‎ עוד ‎ כי ‎ לא ‎ היתה ‎ צריכה ‎ עוד ‎ לביאת!‎ 
הגס ‎ שלבו ‎ בוער ‎ באש ‎ אהבתה. ‎ ולפירוש ‎ מהרימ״ט ‎ ז" ‎ ל 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

3ת ‎ ?*עץ ‎ חואה‎ :  ג. ‎ ן?ת‎ 
ןש0ת ‎ בת ‎ ישמעאל ‎ אססיה‎ 
דנביות‎ :  י. ‎ וילידת ‎ עךה ‎ • 
?'??וו ‎ ית ‎ אליןז‎ .  ו?'?ן3ת ‎ , 
ןלידת ‎ ;ח ‎ ךעיאל: ‎ ה.‎ 
ןאהליב?1ה ‎ ןלידת‎ .  ית ‎ ןעוש‎ 
מת ‎ !?לם ‎ ן;ת ‎ י^לח ‎ ,  אלין‎ 
בני ‎ עשו• ‎ ךא$ןלידי ‎ ליה‎ 
?*!־?א ‎ וכנען ‎ :  י. ‎ ולבר‎ 
?ישו‎ .  :ת ‎ ןשיסי‎ .  ו,ית ‎ ?נוהי‎ 
ן;ת ‎ ??סיד. ‎ ן;ת ‎ ןל ‎ נ?שת‎ 
ויהיה. ‎ דת ‎ כל ‎ ק;יניה‎ . 
ד?|?א ‎ ?אך?א ‎ ך??ען‎ .  ואזל‎ 
לאלע ‎ א  ?ולי. ‎ מן ‎ ל!ךם‎ 
?עקב ‎ אחוהי‎ :  ז. ‎ ארי ‎ הוה‎ 
ק?ץהון‎ .  8*י ‎ ?זלמתב‎ 

3?ךא ‎ .  ןלא ‎ ןכילת‎ .  ארע‎ 
תותבוסהין ‎ לסי‎ ?לא ‎ ?וזהון.‎ 
מן ‎ ל,ךם ‎ ?יתיהו׳ן‎ :  ח. ‎ ויסיב‎ 


בראשית ‎ ח  וישלח‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


רנג‎ 


בת־־צבעון ‎ החוי ‎ *. ‎ ־  ^ת־־ב^מת ‎ .־״־ ‎ ־־, ‎ ״  צבעת‎ 

בתץקןמעאלאחותנבןות:יותלד ‎ נ> ‎ ובשמת ‎ אבנה׳ ‎ אסמאעיל ‎ אכ׳ת‎ 

עדה ‎ 9ע־^ו ‎ את־־אליפז ‎ ובל&ת‎ 
ילדה ‎ את־־רעואל‎ :  יי ‎ ואהליבמה‎ 

זד! ‎ •  •• ‎ •  ~  ••ן ‎ •  ־11 ‎ •ד ‎ •1 ‎ ־1 ‎ ״1‎ 

;לדה ‎ את־יעיש ‎ ואת־יעלם ‎ ואת־‎ 
קלח ‎ אלה ‎ בני ‎ ע# ‎ אשרילח־א‎ 


בארץ ‎ כנ.ען‎ :  י  וקח ‎ עשו ‎ את־נשיו‎ 
ואת־־בניו ‎ ואת־־בנתיו' ‎ ואת״בל־‎ 

נפשות ‎ ביתליואת־מקנת ‎ ואת־כל־‎ 

בהמתו ‎ ואת ‎ כל־קנינו״א־שר ‎ רכש‎ 
בארץ ‎ כנען ‎ וילוד ‎ אל־־ארץ ‎ מפני‎ 

:  •.״*־״.• ‎ (  :זוו־ן ‎ -••*•/־< ‎ ;״ ‎ .... ‎ (  .  ;  ״•.*‎ 

יעקב ‎ אחיו ‎ *. ‎ ׳  כי־היה ‎ רכושם ‎ רב‎ 
ס$בת ‎ יחדו ‎ ולא ‎ יכלה ‎ ארץ‎ 

״  ״.*״־ ‎ ד  י  ־־ ‎ :  ז־י׳ ‎ :  17  :.ז ‎ ;״>;• ‎ 1 

נעוריהם ‎ לשאת ‎ אתם ‎ מפני‎ 
מקניהם‎ : ״  וישב ‎ עשו ‎ בהר ‎ שעיר‎ 

•  :ד ‎ ען ‎ —•>•.״ ‎ •• ‎ ז■ ‎ :  ־*• ‎ ••‎ 

•יעוש ‎ קרי ‎ ר  שב" ‎ ם 

נשיו ‎ הראשונות ‎ הוזכרו ‎ שהוחלפו ‎ שמות ‎ הבנות ‎ כאשר‎ 
מצעו ‎ בכמה ‎ מקומות. ‎ בשמת ‎ בת ‎ אילוץ ‎ נקראת ‎ כאן‎ 
עדה ‎ בת ‎ אילוץ ‎ ומחלת ‎ בת ‎ ישמעאל ‎ נקראת ‎ כאץ ‎ בשמת‎ . 

לכן ‎ יש ‎ לומר ‎ יהודית ‎ בת ‎ בארי ‎ מחה ‎ בלא ‎ בנים ‎ אבל‎ 
בת ‎ אילוץ ‎ ובת ‎ ישמעאל ‎ היו ‎ להם ‎ בנים ‎ המפורשים ‎ כאן‎ 
ואהליבמה ‎ בת ‎ ענה ‎ בת ‎ צבעון ‎ החוי ‎ לקח ‎ אח״כ ‎ אחר ‎ שהלך‎ 
לו ‎ לשבת ‎ בהר ‎ שעיר ‎ ונתחתן ‎ בבני ‎ שעיר ‎ ההורי ‎ ככתוב‎ 
לבנינו ‎ כי ‎ אהליבמת ‎ היתה ‎ בת ‎ צבעון ‎ בן ‎ שעיר ‎ החורי ‎ וגם ‎ המנע ‎ פילגש ‎ אליפז ‎ כתובה ‎ שם ‎ בבני ‎ שעיר‎ .  ולפי‎ 
ש  אהל ‎ יבמה ‎ אשתו ‎ אחרונה ‎ היתה ‎ לפיכך ‎ מזכיר ‎ אותה ‎ ואת ‎ בניה ‎ בכל ‎ הפרשיות ‎ האלו ‎ לבסוף‎ :  (ו) ‎ מפני ‎ יעקב ‎ אחיו‎ . 
בי ‎ יעקב ‎ קנה ‎ את ‎ הבכורה ‎ ודינו ‎ היה ‎ לידש ‎ את ‎ יצחק ‎ לכך ‎ ישב ‎ ב: ‎ :רץ ‎ מגורי ‎ אביו ‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

בת ‎ ׳צבעון ‎ .  אס ‎ כת ‎ ענה ‎ לא ‎ כת ‎ 5כעון ‎ ענה ‎ למשפחת ‎ החתי ‎ ופעם ‎ לחוי‎ .  הר״ס ‎ כ׳ ‎ אולי ‎ שנאו ‎ .חתי ‎ יחוי ‎ פ5‎ 

בני ‎ של ‎ צבעון ‎ שנאמר ‎ ואלה ‎ בני ‎ צבעון ‎ ואיה ‎ יענה ‎ ״״‎ 7י£״?5י‎ 

*.1,*..* ‎ -.י^ ‎ %.1 ‎ .*.ז*. ‎ 4>״.- ‎ ,./*/_ ‎ ׳  1  מתה ‎ ואהציכמה ‎ אשה ‎ אחרת ‎ היתה ‎ תי ‎ הרח ‎ ס  מדכתע ‎ חת‎ 

מגמד ‎ ש<-א ‎ צכעון ‎ על ‎ כלתו ‎ אשת ‎ ענה ‎ ויצאת ‎ אהליכמה ‎ נשיו ‎ ולא ‎ כתיכ ‎ נשים ‎ ש״מ ‎ הן ‎ הן ‎ נשיו ‎ האמורים ‎ למעלה ‎ :  ג  כתב‎ 
מכין ‎ שניהם ‎ והודיעך ‎ הכתוכ ‎ שכולן ‎ כני ‎ ממזרות ‎ היו‎ :  י  הרא״ס ‎ וא״ת ‎ מנ״ל ‎ דלמא ‎ תרי ‎ קרח ‎ היו ‎ וי״ל ‎ כיון ‎ ללא ‎ חשב ‎ אותו‎ 

(ג) ‎ בשמת ‎ בת ‎ ישמעאל. ‎ ןלהלן ‎ רורא ‎ לה ‎ מחלת ‎ כבניו ‎ של ‎ אהלינמה ‎ ואס״כ ‎ חשב ‎ אותו ‎ באלופים ‎ של ‎ אליפז ‎ ש״מ‎ 

מצינו. ‎ באגדת ‎ מדרש ‎ ספר ‎ שמואל ‎ ג׳ ‎ מוחלים ‎ להן ‎ עונותיהן ‎ ממזר ‎ היה: ‎ ד  לאל״ב ‎ למה ‎ אינו ‎ מפרש ‎ לאתה ‎ ארן ‎ הנך:‎ 
גר ‎ שנתגייר ‎ והעולה ‎ לגדולה ‎ והנושא ‎ אשה ‎ ולמד ‎ העעס ‎ מכאן ‎ לכך ‎ נקראת ‎ מחלת ‎ שנמהלו ‎ עונותיו‎ :  אחות ‎ נביות‎ . 
על ‎ שס ‎ שהוא ‎ השיאה ‎ לו ‎ משמת ‎ ישמעאל ‎ נקראת ‎ על ‎ שמו‎ :  (ה) ‎ ואהליבמה ‎ ילדה ‎ וגו׳‎ .  קרס ‎ זה ‎ ממזר ‎ היה ‎ ובן‎ 
אליפז ‎ היה ‎ ג  שבא ‎ על ‎ אשת ‎ אכיו ‎ על ‎ אהליכמה ‎ אשת ‎ עשו ‎ שהרי ‎ הוא ‎ מנוי ‎ עס ‎ אלופי ‎ אליפז ‎ כסיף ‎ העגץ ‎ (כ״ר) ‎ : 
(ו) ‎ וילך ‎ אל ‎ ארץ‎ .  לגור ‎ ד  באשר ‎ ימצא‎ :  (ז) ‎ ולא ‎ יכלה ‎ ארץ ‎ מגוריהם‎ .  להספיק ‎ מרעה ‎ לבהמות ‎ שלהס‎ .  ומ״א‎ 
(ב״ר) ‎ מפני ‎ יעקב ‎ אחיו ‎ מפני ‎ שער ‎ חוב ‎ של ‎ גזירת ‎ כי ‎ גר ‎ יהיה ‎ זרעך ‎ המועל ‎ על ‎ זרעו ‎ של ‎ יצחק ‎ אמר ‎ אלך ‎ לי ‎ מכאן‎ 

איו‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

אדם ‎ ילוד ‎ אשה ‎ ק5ל ‎ ימים ‎ ושבע ‎ רוגז‎ :  (ד) ‎ ותלד ‎ פדה ‎ .  בבני ‎ יערב‎ 
כשמייחסס ‎ אומר ‎ בני ‎ לאה ‎ בני ‎ רחל ‎ וכן ‎ בכולן ‎ לפי ‎ שהם ‎ בניינו ‎ של‎ 
עילם ‎ ולכך ‎ נקראו ‎ בנים ‎ אבל ‎ בני ‎ עשו ‎ אינם ‎ נקראים ‎ בניס ‎ אלא‎ 
ולדות ‎ :  (ה) ‎ יעוש ‎ .  יעיש ‎ כתיב ‎ שקק ‎ י׳ ‎ אומות ‎ לבא ‎ על ‎ ישראל‎ 
בתורבן ‎ הבית ‎ והם ‎ אהלי ‎ אדום ‎ וגו׳ ‎ וי׳ ‎ גליות ‎ גלו ‎ ישראל ‎ על ‎ ידו ‎ : 
(ז) ‎ ולא ‎ יכלה ‎ ב׳ ‎ במסורה ‎ דין ‎ ואידך ‎ ולא ‎ יכלה ‎ עוד ‎ הצפינו ‎ לפי‎ 
שיעקב ‎ שרתה ‎ עליו ‎ שכינה ‎ ומצרים ‎ עובדי ‎ ע״א ‎ ולא ‎ היה ‎ יכול ‎ לסבול‎ : 


גביות: ‎ ספולדת ‎ עדה ‎ לעשו ‎ אליפז.‎ 
ובשמת. ‎ ולדת ‎ רעואל: ‎ ה>ואהליבמה‎ 
ולדת. ‎ יעוש ‎ ויעלם ‎ וקרח. ‎ האולי‎ 
בני ‎ עשו. ‎ אלד׳י ‎ ולדו ‎ פי ‎ בלד‎ 
כנעאן‎ :  י) ‎ ת׳ם ‎ אסר׳ ‎ עשו ‎ בסאה.‎ 
ובניה ‎ ובנאתה ‎ וכל ‎ בפס ‎ מן ‎ אלה.‎ 
ומאשיתה ‎ וסאיר ‎ בהאימה. ‎ וגמיע‎ 
מלכה. ‎ אלד׳י ‎ מלכה ‎ פי ‎ בלד ‎ כבעאן.‎ 
ומצי׳ ‎ אלי׳ ‎ בלד ‎ ג׳ירה. ‎ מן ‎ קבל‎ 
יעקוב ‎ אסיה. ‎ ז>לאן ‎ סרחהם ‎ באן‎ 
אכת׳ר ‎ מן ‎ אן ‎ יקמיו ‎ גמיעא. ‎ ולם‎ 
יטיק ‎ בלד ‎ סכנאהם ‎ אן ‎ יחתמלהם.‎ 
מן ‎ קבל ‎ מואשיהם: ‎ ח)פסכן ‎ עשר‎ 
אלד׳י ‎ הו ‎ אלאחמרי. ‎ פי ‎ גבל ‎ שעיר:‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

לו ‎ (ז) ‎ כל ‎ נפשות ‎ ביתו, ‎ כל ‎ נאם ‎ בן‎ 
מאלה, ‎ עבדים ‎ ושפחות ‎ שקנה. ‎ אל ‎ ארץ.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

אלוף ‎ נשיא ‎ וגדול. ‎ ואינו ‎ כן ‎ ככבש ‎ אלוה‎ 
רק ‎ הכ״ף ‎ ישרת ‎ עצמו ‎ ואחר ‎ עמו ‎ וכן‎ 
הוא ‎ ככבש ‎ כאלוף. ‎ כי ‎ משפט ‎ לשון ‎ הקדש‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

(מ״ו ‎ כ״ו) ‎ תרג׳ ‎ הבאה ‎ ליעקב ‎ מצרימה‎ 
וכן ‎ הבאה ‎ מצרימה ‎ שבעים ‎ דעאלא ‎ בלי‎ 
הפרש. ‎ לו. ‎ א. ‎ הוא ‎ אדום ‎ —  קרא‎ 
ותרג׳ ‎ הכי ‎ גרסינן ‎ דלא ‎ כג״א ‎ הוא‎ 
אדוגזאה.‎ 


שפתי ‎ כהן‎ 


ויהי‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


למפרש ‎ שעינה ‎ שגא ‎ .עליה ‎ יש ‎ לומר ‎ דודא* ‎ עינוי ‎ גדול ‎ היה‎ 
לה ‎ לפי ‎ פירוש ‎ זה ‎ דבשלמא ‎ בביאה ‎ ראשונה ‎ היתה ‎ צריכה‎ 
לצורך ‎ תקונה ‎ והא ‎ אסתגר ‎ בקמיתא ‎ והשאר ‎ הי״ל ‎ עינוי‎ 
גדול. ‎ ורנינו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ בפי׳ ‎ כ״י ‎ כתב ‎ שכס ‎ בן ‎ חמור ‎ ר״ח‎ 
שבח ‎ ע״ש ‎ ולדרכנו ‎ זה ‎ שבח ‎ דינה ‎ הצדקת: ‎ ח  תנו ‎ נא‎ 
אותה ‎ לו ‎ לאשה. ‎ שכם ‎ וחמור ‎ לא ‎ העזו ‎ פנים ‎ לומר ‎ כי ‎ נבעלה‎ 
כבר ‎ באונס ‎ אלא ‎ תנו ‎ נא ‎ אותה ‎ לו ‎ לאשה• ‎ והיה ‎ במרמה‎ 
וידברו ‎ נמשך ‎ לשתי ‎ הכתות ‎ ולזה ‎ לא ‎ אמר ‎ ויענו ‎ בני ‎ יעקב‎ 
במרמה ‎ רק ‎ פירושו ‎ ענו ‎ בני ‎ יעקב ‎ את ‎ שכס ‎ ואת ‎ חמור‎ 


המדברים ‎ במרמה ‎ שדיברו ‎ דבריהם ‎ כאלו ‎ לא ‎ נטמאה ‎ אף ‎ £ 
הם ‎ ענו ‎ ואמרו ‎ לא ‎ נוכל ‎ לתת ‎ לאחותנו ‎ לאיש ‎ אשר ‎ לו ‎ ערכה‎ 
כאלו ‎ אין ‎ בה ‎ דבר ‎ רק ‎ זה ‎ וכאלו ‎ לא ‎ חלו ‎ בה ‎ ידים ‎ הרב‎ 
הגדול ‎ מהר״ר ‎ וידאל ‎ צרפתי ‎ ז*ל ‎ בפי׳ ‎ כ*י‎ :  ט  אך ‎ בזאת‎ 
נאות. ‎ התנו ‎ עמהס ‎ שלא ‎ יעבדו ‎ ע"!. ‎ והס ‎ לא ‎ עשו ‎ כן ‎ אלת‎ 
עשו ‎ בסתר ‎ וכשידעו ‎ בני ‎ יעקב ‎ כן ‎ עמדו ‎ והרגום ‎ וזהו ‎ בהיותה‎ 
כואבים ‎ שגתחרטו ‎ על ‎ מה ‎ שעשו ‎ וז״ש ‎ להם ‎ יעקב ‎ הסירו‎ 
את ‎ אלהי ‎ הנכר ‎ ויטמון ‎ אותם ‎ ולא ‎ שרפום ‎ שאס ‎ ירדפו‎ 
אחריהם ‎ ויאמרו ‎ למה ‎ הרגתם ‎ אותם ‎ והלא ‎ קבלו ‎ עליהם ‎ שלא‎ 


ביום ‎ השלישי ‎ ויקחד ‎ ס 
בני ‎ יעקב ‎ שמעון ‎ ולוי‎ 
אחי ‎ דינה ‎ וכר ‎ למה ‎ דוקא ‎ הם‎ 
קינאו ‎ יותר ‎ משאר ‎ אחים, ‎ אלא‎ 
בני ‎ השפחות ‎ איים ‎ אהי־ה ‎ מהאם‎ 
ואיו ‎ להם ‎ לדבר ‎ בפני ‎ אחיהם‎ 
הגדולים, ‎ וראובן ‎ שהוא ‎ הגדול‎ 
לא ‎ רצה ‎ לדבר ‎ כדי ‎ שלא ‎ ייכו‎ 
אותו ‎ ויאמרו ‎ לו ‎ על ‎ ענין ‎ פילגש‎ 
אביו ‎ לא ‎ קנא ‎ ועשה ‎ מה ‎ שעשה,‎ 
וכעת ‎ הוא ‎ מקנא ‎ על ‎ אחותו,‎ 
ויהודה ‎ מלך, ‎ ויששכר ‎ יושב‎ 
במדרשו ‎ לא ‎ רצה ‎ לבטל ‎ למודו,‎ 
וזבולן ‎ מחמת ‎ שהיה ‎ הולך‎ 
במדברות ‎ וממפרשי ‎ ימים ‎ ובא‎ 
מכה ‎ הדודאים, ‎ כי ‎ טבע ‎ הדודאים‎ 
היתה ‎ אותה ‎ לילה ‎ של ‎ לאה ‎ כמו‎ 
שב׳ ‎ המעט ‎ קחתך ‎ את ‎ אישי,‎ 
כשנתנה ‎ דחל ‎ את ‎ בלהה ‎ שפחתה‎ 
ליעקב ‎ ואח״כ ‎ יצאי. ‎ לאה‎ 
לקראתו ‎ ותאמד ‎ אלי ‎ תבוא ‎ כי‎ 
שכור ‎ שכרתיך ‎ וכר ‎ ותהר ‎ עוד‎ 
ותלד, ‎ ותקרא ‎ שמו ‎ זבולן,ואחר‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

ט) ‎ וד׳ד׳א ‎ שרח ‎ ת׳אליד ‎ עשו ‎ אבו,‎ 
אלאחמריין. ‎ פי ‎ גבל ‎ שעיר‎ !  סהד׳ה‎ 
אטמא ‎ בני ‎ עשו. ‎ אליפז. ‎ אבן ‎ עדה‎ 
זוגתה. ‎ רעואל. ‎ אבן ‎ בשמת ‎ זוגתה‎ : 
יא) ‎ וכאן ‎ בני ‎ אליפז. ‎ תימן ‎ אומר.‎ 
צפו ‎ וגעתם ‎ וקנז ‎ *  יב) ‎ וכאנת ‎ תמנע‎ 
אמה. ‎ לאליפז ‎ אבן ‎ עשו. ‎ פולדת ‎ לה‎ 
עמלק. ‎ האולי ‎ בני ‎ עדה ‎ זוגה׳ ‎ עשו‎ : 
יג)וד.אולי ‎ בני ‎ רעואל. ‎ נחת ‎ וזרח‎ 
שמה ‎ ומזה. ‎ האולי ‎ באנו. ‎ בני ‎ בשמת‎ 
זוגה׳ ‎ עשו! ‎ יד)והאולי ‎ באנו. ‎ בני‎ 
אהליבמה ‎ אבנה׳ ‎ ענה. ‎ אבנה׳ ‎ צבעון‎ 
זוגה׳ ‎ עשו. ‎ פולדת ‎ לה. ‎ יעוש ‎ ויעלם‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

לדבר ‎ כן ‎ כמו ‎ כריע ‎ כאח ‎ לי‎ :  <כ> ‎ שעיר.‎ 
לא ‎ ידעתי ‎ יחוסו ‎ והזכיר׳ ‎ ד.כ׳ ‎ להפריש‎ 
יתוסי ‎ שעיר ‎ ועשו. ‎ כי ‎ ישראל ‎ יצוו ‎ על‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בפתח ‎ בסוף ‎ פסוק, ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ יו״ד‎ 
פתחין ‎ ב0״פ ‎ בספרא, ‎ ובמסרת ‎ הדפוס‎ 
נמסר ‎ עליו ‎ ליה ‎ פתח, ‎ וכתב ‎ רוו״ה ‎ וז״ל‎ 
וטעותא ‎ דדפוסא ‎ הוא ‎ וצ״ל ‎ כ״ל ‎ פתח,‎ 
כלומר ‎ כל ‎ לישנא ‎ פתח, ‎ כמו ‎ שנמסר‎ 
להלן ‎ פסוק ‎ ט״ו ‎ וכן ‎ בנ״י ‎ מסר ‎ על‎ 
תרויהון ‎ כ״ל ‎ פת״ח, ‎ וגם ‎ דדה״א ‎ ד' ‎ ס״ו‎ 
פתח ‎ בכל ‎ המדויקים ‎ ונמנה ‎ גם ‎ בהדי‎ 
פתחין ‎ בם״פ ‎ דד״ד. ‎ בסוף ‎ מס״ר ‎ אות‎ 
פ״א, ‎ ודלא ‎ כמ״ח ‎ עכ״ל: ‎ (יב) ‎ ותמנע.‎ 
הנו״ן ‎ בפתח, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ מלץ‎ 
פתחין, ‎ וצ״ל ‎ ג׳ ‎ מלין ‎ פתחין, ‎ ור״ל ‎ שזה‎ 
הוא ‎ מן ‎ שטה ‎ חדא ‎ מן ‎ נו״ן ‎ פתחין ‎ מן‎ 
חד ‎ רד ‎ ולית ‎ דכוותהון ‎ כמו ‎ שנמסרו‎ 
במס״ר ‎ ערך ‎ פת, ‎ נשמע ‎ מינה ‎ כי ‎ כל‎ 
תמנע ‎ זולתו ‎ קמץ ‎ גם ‎ להלן ‎ פסוק ‎ מ״ם‎ 
על ‎ אלוף ‎ תמנע ‎ מסר ‎ כל ‎ לישטא ‎ קמץ‎ 
במ״א, ‎ ותרץ ‎ המסורות ‎ מסייעות ‎ אהדדי,‎ 
ולכן ‎ נשפוט ‎ במישור ‎ כי ‎ קנז ‎ ותמנע‎ 
דד״ה ‎ א׳ ‎ ל״ו ‎ צ״ל ‎ הנו׳ץ ‎ קמוץ ‎ כאשר‎ 
כן ‎ מצאתי ‎ במ״ג ‎ של ‎ רע״ו ‎ ובכ״י ‎ ישן‎ 
נושן ‎ אף ‎ שאין ‎ כן ‎ ברוב ‎ הכפרים ‎ עכ״ל‎ 
רוו״ה ‎ ועיין ‎ מש״כ ‎ בפסוק ‎ מ׳: ‎ (יד)‎ 
יעלם, ‎ העי״ן ‎ בשוא ‎ פשוט ‎ כחבירו‎ 
דלעיל ‎ פסוק ‎ ה׳‎ :  (טר) ‎ אומר, ‎ עיין‎ 
פסוק ‎ י״א‎ :  קנ״ז, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ כל‎ 


בראשית ‎ דו ‎ וישלח‎ 

עעוו ‎ הוא ‎ אז־ום‎ :  ט  ואלה ‎ תלךות‎ 
עש!ו ‎ אבי ‎ אדום ‎ בדדי&עיר ‎ ג  י  אלה‎ 
יטמות ‎ בני־עשוו ‎ אליפז ‎ בך־עדה‎ 
אשת ‎ עי&ו ‎ רעואל ‎ בן־ב^מת ‎ אשת‎ 
עשו‎ :  ־א ‎ ויהיו ‎ בני ‎ אליפז ‎ תימן ‎ אושר‎ 

•״ ‎ ז־ו ‎ ־״1:1 ‎ :  •• ‎ ז־ן-| ‎ ז־‎ 

צפו ‎ וגעתם ‎ והנז ‎ ג  יב‎ ותמנע ‎ 1  היתד׳‎ 
פילגש ‎ לאליפז ‎ בך־־עשו ‎ ותלד‎ 
לאליפז ‎ את־עמלק ‎ אלה ‎ בני ‎ עדה‎ 
אשת ‎ עשו‎ :  ־ניואלה ‎ בני ‎ רעואל ‎ נחת‎ 

״/ ‎ •• ‎ ־5־1 ‎ ׳; ‎ •• ‎ ״.* ‎ :  ״וי,: ‎ ^  •• ‎ .  ¬ע¬‎ 

וזרת ‎ שמד׳ ‎ ומזה ‎ אלה ‎ היו ‎ בני‎ 

בשמת ‎ אשת ‎ עשו‎ :'ל ‎ ואלה ‎ הל‎ 


:  ••• ‎ ש 

רעב״ם‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

ע&ו ‎ ?טולא ‎ דקזעיר. ‎ !ק1ו‎ 
הוא ‎ אדום‎ :  ט. ‎ ואלין‎ .  מ1לןת‎ 
עשו ‎ אבוהון ‎ ואדומי‎ . 

?טילא ‎ ךש?יר‎ :  י. ‎ א^ין‎ 
¥?ןי.ת?ני ‎ עשו. ‎ אליפז. ‎ 3ר‎ 
?ךד׳ ‎ א@ת ‎ ??וי. ‎ ךעוא9^ ‎ 3ר‎ 
?שסת ‎ אונת ‎ עשו ‎ ן  י^ו‎ 
?{י ‎ אליפז‎ .  תימן ‎ אומר.‎ 
צפו ‎ וגעתם ‎ ו?!3ז ‎ יהמנע‎ 
ו!ות ‎ לחץהא. ‎ לאליפז ‎ 3ר‎ 
עשו. ‎ דליות ‎ לאליפז ‎ ;ת‎ 
ז5נןלק. ‎ א$ין.?ני ‎ ?לה‎ איגת‎ 
עשו: ‎ יג. ‎ ואלין ‎ ?ני ‎ ךעואל.‎ 
נסת ‎ נזלה ‎ שמה ‎ ומזה. ‎ אלין‎ 
חיי. ‎ ?ני ‎ 5ק>מת ‎ אתת ‎ עשו:‎ 
יי• ‎ וא^ין‎ !׳יי. ‎ ?ני ‎ א3לי;מה‎ 


חו״א ‎ ותמנע ‎ היתה ‎ .  סגהדרין ‎ 5ס‎ 


(ט) ‎ ואלה ‎ חולדות ‎ עשו‎ .  בני ‎ בניו‎ .  כאשר ‎ פירשתי ‎ באלה‎ 
תולדות ‎ נח‎ :  (יב) ‎ ותמנע ‎ היתה ‎ פילגש‎ .  ראיתי ‎ בשוחר‎ 
טוב ‎ ותמנע ‎ מחובר ‎ נם ‎ לפסוק ‎ העליון ‎ שבן ‎ בדברי ‎ הימים‎ 
צפו ‎ וגעתם ‎ וקנז ‎ ותמנע ‎ ועמלק‎ .  ואח״ב ‎ הוא ‎ אומר‎ 
בבני ‎ שעיר ‎ ואחות ‎ לוטן ‎ תמנע ‎ .  דונמת ‎ אחות ‎ נביות‎ . 
אחות ‎ אהרן ‎ כמו ‎ שפרשתי ‎ :  ותמנע ‎ היתה ‎ פילגש ‎ . 
הראשון ‎ זכר ‎ מבני ‎ אליפז ‎ והשני ‎ נקבה ‎ .  ואחות ‎ לוטן‎ 
תמנע‎ .  וכמוהו ‎ יהושע ‎ ועתה ‎ חלק ‎ את ‎ הארץ ‎ הזאה ‎ בנחלה‎ 
לתשעת ‎ השבטים ‎ וחצי ‎ השבט ‎ המנשר. ‎ עמו ‎ הדאוב ‎ ני‎ 
והגדי ‎ לקחו ‎ נחלתם ‎ אשר ‎ נתן ‎ להם ‎ משה ‎ בעבר ‎ הירדן‎ 
מזרחה ‎ על ‎ כרחך ‎ פסוק ‎ שני ‎ חסר ‎ ממנו ‎ כי ‎ היה ‎ לו‎ 
לומר ‎ וחצי ‎ שבט ‎ המנשה ‎ כבר ‎ לקחו ‎ נחלתם ‎ לפיכך‎ 
יש ‎ לך ‎ לומר ‎ כי ‎ פסוק ‎ זה ‎ פונה ‎ אל ‎ סוף ‎ הפסוק ‎ שכתוב‎ 


בו ‎ וחצי ‎ שבט ‎ המנשה ‎ אע״פ ‎ שמדברים ‎ הפסוקים ‎ בשני‎ 
חצאי ‎ שבט ‎ מנשה ‎ לאחד ‎ מהם ‎ חילק ‎ משה ‎ ולשני ‎ חילק‎ 
יהושע‎ .  ואני ‎ שמואל ‎ מצאתי ‎ פסוק ‎ שלישי ‎ בדברי ‎ הימים‎ 
דוגמתן ‎ במשפחות ‎ בני ‎ יהונתן ‎ בן ‎ שאול ‎ .  ובני ‎ מיכה‎ 
פיתון ‎ ומלך ‎ ותארע ‎ ואחז‎ .  ואחז ‎ הוליד ‎ את ‎ יהועדה‎ 
ויהועדה ‎ הוליד ‎ את ‎ עלמת ‎ וגו׳ ‎ ואותה ‎ פרשה ‎ נשנית‎ 
וכפולה ‎ בתוך ‎ דף ‎ אחד ‎ תחלת ‎ הפרשה ‎ אשר ‎ נשנית‎ 
ובגבעון ‎ ישבו ‎ וסוף ‎ הפרשה ‎ אלה ‎ בני ‎ אצל ‎ .  וכתיב ‎ ובני‎ 
מיכה ‎ פיתון ‎ ומלך ‎ ותחרע ‎ .  ואחז ‎ הוליד ‎ וגו׳ ‎ בעל ‎ ברתך‎ 
חסר ‎ ואחז ‎ מפסוק ‎ זה ‎ שהיה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ והחרע ‎ וא‎ 
ואחז ‎ הוליד ‎ אלא ‎ שתיבת ‎ ואחז ‎ הוליד ‎ פונה ‎ אל ‎ פסוק‎ 
שלמעלה ‎ כאילו ‎ כתיב ‎ ובני ‎ מיכה ‎ פיתון ‎ ומלך ‎ ותחרע‎ 
ואחז ‎ ואחז ‎ הוליד ‎ וגו, ‎ שכך ‎ כחוב ‎ בפרשה ‎ ראשונה ‎ : 


שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 


ה  כלומר ‎ ועוד ‎ טעם ‎ אחר‎ :  ו  (ממ״ש) ‎ דאל״כ ‎ ל"; ‎ ותמנע ‎ היתה‎ 
פילגש ‎ וגו׳ ‎ הל״ל ‎ גס ‎ עמלק ‎ מבני ‎ אליפז ‎ כסתם ‎ למה ‎ מזכיר ‎ שם‎ 
אמו ‎ עסי ‎ ממי ‎ אליפז ‎ האחרים ‎ גם ‎ מנ״מ ‎ שהיתה ‎ פילגש ‎ או ‎ אשתו‎ 
ל״פ ‎ להודיע ‎ וכו׳ ‎ עד ‎ הלואי ‎ ואהיה ‎ פילגש ‎ וכו׳ ‎ לכן ‎ סירש״י ‎ כסמוך‎ 
דמש״ה ‎ החקק ‎ לכתוב ‎ משפחות ‎ החורי ‎ וק״ל‎ :  ז  כ׳ ‎ הרא״ס ‎ וא״ת‎ 
מנ״ל ‎ דיש ‎ כאן ‎ ממזרות ‎ דלמא ‎ לאחר ‎ שמת ‎ שעיר ‎ החורי ‎ נשא ‎ אליפו‎ 
אשת ‎ שעיר ‎ והוליד ‎ ממנה ‎ תמנע‎ .  ומהרש״ל ‎ תי׳ ‎ דא״כ ‎ היאך ‎ שייך‎ 
לומר ‎ שהיתה ‎ כתו ‎ פילגשו ‎ בפרהסיא ‎ בשלמא ‎ כשבא ‎ אליפז ‎ על ‎ אשת‎ 
שעיר ‎ באיסור ‎ לא ‎ היו ‎ יודעין ‎ העולם ‎ שתמנע ‎ היתה ‎ בתו ‎ של ‎ אליפז‎ . 
ול״נ ‎ דאס ‎ היתה ‎ בתו ‎ של ‎ אליפז ‎ למה ‎ כתיב ‎ ואחות ‎ לוטן ‎ תמנע‎ 
התינח ‎ אי ‎ לאו ‎ בתו ‎ של ‎ אליסז ‎ היתה ‎ אלא ‎ מכח ‎ ממזרות ‎ שבא‎ 
אליפז ‎ על ‎ אשת ‎ שעיר ‎ בעוד ‎ שהיה ‎ חי ‎ והיו ‎ הפולס ‎ סבורין ‎ שהיתה‎ 
בתו ‎ של ‎ שעיר ‎ ואחות ‎ לוטן ‎ מן ‎ האב ‎ ומן ‎ האם ‎ בא ‎ לאשמועינן‎ 
גדולתו ‎ של ‎ אברהם ‎ אבל ‎ אי ‎ הוה ‎ תמנע ‎ בתו ‎ של ‎ אליסז ‎ בהיתר‎ 
ואח״ב ‎ נשאה ‎ אליפז ‎ לפילגש ‎ ט  בן ‎ נח ‎ מותר ‎ בבתו ‎ למנ״מ ‎ בא‎ 
להודיע ‎ הכתוב ‎ שהיא ‎ אחות ‎ לוטן ‎ או ‎ להודיע ‎ גלולתו ‎ של ‎ אברהם‎ 

פירוש ‎ על ‎ ס 


אין ‎ לי ‎ סלק ‎ לא ‎ כמתנה ‎ שנתנה ‎ לו ‎ הארץ ‎ הזאת ‎ ולא ‎ כפרעון‎ 
הנשר ‎ ומפני ‎ ה  הבושה ‎ שמכר ‎ בכורתו‎ :  (כז) ‎ ואלה ‎ . 
התולדות ‎ שהולידו ‎ בניו ‎ משהלך ‎ לשעיר‎ :  (יב) ‎ ותמנע‎ 
היתה ‎ פילגש ‎ .  להודיע ‎ גדולתו ‎ של ‎ אברהם ‎ כמה ‎ היו‎ 
תאבים ‎ לידבק ‎ בזרעו ‎ תמנע ‎ זו ‎ בת ‎ אלופים ‎ היתה ‎ שנאמר‎ 
ואחות ‎ לוטן ‎ תמנע ‎ ולוטן ‎ מאלופי ‎ יושבי ‎ שעיר ‎ היה ‎ מן ‎ החורים‎ 
שישבו ‎ בה ‎ לפנים ‎ אמרה ‎ איני ‎ זוכה ‎ להנשא ‎ לך ‎ ו  הלואי ‎ ואהיה‎ 
פילגש‎ .  ובדברי ‎ הימים ‎ מונה ‎ אותה ‎ בבניו ‎ של ‎ אליפז‎ 
ז  מלמד ‎ שנא ‎ על ‎ £שתו ‎ של ‎ שעיר ‎ ויצאה ‎ תמנע ‎ מביניהם‎ 
וכשגדלה ‎ נעשות ‎ פילגשו ‎ וזהו ‎ ואחות ‎ לוטן ‎ תמנע ‎ ולא ‎ מנאה‎ 
עם ‎ בני ‎ שעיר ‎ שהיתה ‎ אחותו ‎ מן ‎ האס ‎ ולא ‎ מן ‎ האב ‎ : 

:ו׳ ‎ והא ‎ היא ‎ היתה ‎ מזרעו ‎ של ‎ אברהם ‎ בעיני ‎ כל ‎ שהרי ‎ בהיתר‎ 
ור ‎ ותמנע ‎ וגו,‎ 


(יב) ‎ ותמנע ‎ היתד. ‎ פילגש ‎ וגו׳ ‎ ותלד ‎ לאליפז ‎ את ‎ עמלק‎ .  כבר ‎ הקשו ‎ ילדה ‎ את ‎ עמלק ‎ ופי ‎ רש״י ‎ להודיע ‎ גדולתו ‎ של ‎ אפיהם ‎ וכו,‎ . 

חז״ל ‎ למה ‎ הוצרך ‎ הכתוב ‎ נכתוב ‎ זאת ‎ בתורה ‎ ומה ‎ לנו ‎ לדעת ‎ ויתכן ‎ כי ‎ אף ‎ בסשטיות ‎ הוצרך ‎ הכתוב ‎ להודיענו ‎ זאת ‎ -  כי ‎ בל״ן‎ 
אם ‎ תמנע ‎ היתה ‎ פילגש ‎ לאליסז ‎ או ‎ אשתו ‎ גמורה‎ .  ולמה ‎ לנו ‎ לידע ‎ יש ‎ שני ‎ כתובים ‎ המכחישים ‎ זה ‎ את ‎ זה ‎ ובא ‎ הכתוכ ‎ הזה ‎ השלישי‎ 
שמה‎ .  אס ‎ תמנע ‎ שמה ‎ או ‎ שם ‎ אחר ‎ .  היה ‎ לי ‎ לכתוב ‎ ופילגשו ‎ ומכריע ‎ ביניהם ‎ ט  כתוב ‎ אחל ‎ אומר ‎ לא ‎ תתעב ‎ אדומי ‎ ט  אמץ‎ 

הוא‎ 


חרמת ‎ אנ״ך‎ 


שפתי ‎ כהן‎ 


לעבוד ‎ ע״ז ‎ יראו ‎ להם ‎ שלא ‎ בטלום. ‎ רביגר ‎ מהר״ר ‎ אליעזר‎ 
תגרמיזא ‎ ז״ל ‎ בכ״י‎ :  י  וישמעו ‎ אל ‎ חתור ‎ וכו,. ‎ כלו'‎ 
שתעו ‎ הדברים ‎ ולא ‎ ערב ‎ להם ‎ ויתלו ‎ כל ‎ זכר ‎ בגימט׳ ‎ בעל‎ 
כרחם. ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ בפי' ‎ כ״י‎ :  יא ‎ ואת ‎ הנזמים‎ 
אשר ‎ באזניהם. ‎ פירוש ‎ באזניהס ‎ של ‎ הצלתיס ‎ לכך ‎ ויטתון‎ 
אותם ‎ יעקב ‎ כי ‎ ע״ז ‎ ותשתשיה ‎ אסורים ‎ בהנאה ‎ רבינו ‎ אפרים‎ 
ז״ל: ‎ יב ‎ מינקת ‎ רבקה. ‎ גי׳ ‎ אף ‎ רבקה ‎ תתה ‎ בו ‎ ביום‎ 
רבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל: ‎ יג ‎ ותקרא ‎ שתו ‎ בו ‎ אוני ‎ ואביו ‎ קרא‎ 
לו ‎ גניתין. ‎ אפש׳ ‎ בצרת ‎ נפשה ‎ סברה ‎ שנשאת ‎ ח״ו ‎ באיסור‎ 
ליעקב ‎ וע״כ ‎ קראתו ‎ בן ‎ אוני ‎ בן ‎ צערי. ‎ ואביו ‎ קרא ‎ לו ‎ גנימץ‎ 


בן ‎ ימין ‎ שנולד ‎ בארץ ‎ כמו ‎ שפירש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ וכובתו ‎ ט 

ת״ו ‎ לא ‎ היה ‎ איסור ‎ שהיה ‎ ח״ל ‎ ועתה ‎ באנו ‎ אל ‎ הארץ‎ 

שנולד ‎ בנימין ‎ ולכן ‎ מתה ‎ כי ‎ בארץ ‎ יש ‎ איסור ‎ כשיטת ‎ הרמב״ן‎ 
ז״ל: ‎ יד ‎ עדה. ‎ שהיתה ‎ עושה ‎ עדי ‎ לע״ז. ‎ אהלי ‎ שהיתה‎ 
ממציאה ‎ מקום ‎ לע״ז ‎ ואמרה ‎ אהלי ‎ במה ‎ לע״ז. ‎ בשמת ‎ שהיתה‎ 
מבשמת ‎ בשמים ‎ לע״ז. ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ ;"ל ‎ בפי' ‎ כ״י ‎ ורש״י‎ 
ז״ל ‎ כתב ‎ בשמת ‎ ולהלן ‎ קורא ‎ אותה ‎ מחלת ‎ מצאתי ‎ באגדה‎ 
מדרש ‎ ס, ‎ שמואל ‎ ג, ‎ מוחלין ‎ להס ‎ עוכותיהס ‎ גר ‎ שנתגייר‎ 

והעולה ‎ לגדולה ‎ והנושא ‎ אשה ‎ ולמד ‎ הטעם ‎ מכאן ‎ לכך ‎ נקראת‎ 
מתלת ‎ שנמחלו ‎ עונותיו ‎ עכ״ל ‎ ויש ‎ להעיר ‎ קצת ‎ על ‎ רש״י‎ 


ילדה ‎ בת. ‎ וא״כ ‎ זבולן ‎ היה‎ 
סיבת ‎ יציאת ‎ לאה ‎ והיא ‎ גרמה‎ 
שתצא ‎ דינה ‎ ולפי׳ ‎ נחבליש, ‎ מה‎ 
שא״כ ‎ שמעון ‎ ללוי ‎ אחי ‎ דינה‎ 
לא ‎ כאחריב ‎ בדבר ‎ זד., ‎ לפי׳‎ 
ויבאו ‎ על ‎ העיר ‎ בטח ‎ שהיי‎ 
בטוחים ‎ בזכות ‎ אבותיהם. ‎ ועוזי‎ 
שהיו ‎ בטוחים ‎ שלא ‎ יהיה ‎ מהם‎ 
גר ‎ ;  עכ״ל‎ 


^ י:" ‎ *״, ‎ אשת ‎ עשו ‎ ותלד ‎ לעשו ‎ את־יעיש‎ 
״• ‎ יייי׳ ‎ יי ‎ י!י• ‎ ואת־יעלםואת־קרח:טיאלה‎ אלופי‎ 
"" ‎ ־•?ו ‎ ,,״‎ *?י. ‎ "ה ‎ בני־עשו‎ בניאליפז ‎ בכורעשו‎ אלוה‎ 
י״;;״־״ ‎ תימן ‎ אלוף ‎ אולר ‎ אלוף ‎ %  אלוף‎ 
%ז ‎ יייי• ‎ יל," ‎ ??ח* ‎ רגזו ‎ ־״ ‎ אלוף ‎ סלח ‎ אלוף ‎ געתם ‎ אלוף‎ 
!*£,**£־; ‎ עמלק ‎ אלה ‎ אלופי ‎ אליפז ‎ בארץ‎ 
עשו‎ .  ל?ה ‎ נסו! ‎ ל?ה ‎ זלח‎ .  אדום ‎ אלה ‎ בני ‎ עדה‎ :  יי ‎ ואלה ‎ בני‎ 

רעואל‎ י  קך־עשו ‎ אלוף ‎ נחו(' ‎ אלוף‎ 
יי"• ‎ י*1• ‎ "־ ‎ י׳י־" ‎ זרח ‎ אלוף ‎ שמה ‎ אלוף ‎ מזה ‎ אלה‎ 
^  *  ". ‎ "־ ‎ אלופי ‎ רעואל ‎ בארץ ‎ אדום ‎ אלה‎ 
לי"•‎ יי"*"‎ יי*"• ‎ בני ‎ בשמת ‎ אשת ‎ עשו: ‎ "  ואלה‎ 
בני ‎ אהליבמהיאשת ‎ יעשו ‎ אלוף‎ 
£1!* ‎ ״:! ‎ ועוש ‎ אלוף ‎ יעלם ‎ אלוף ‎ קרח ‎ אלד¬‎ 

¬- ‎ - . -  אלופי ‎ אהליבמה ‎ בת־־ענה ‎ אשת‎ 

עשו‎ :  י" ‎ אלה ‎ בני־־־עשו ‎ ואלה‎ 
אלופיהם ‎ הוא ‎ אז־ום‎ :  ם  שניעי ‎ ־'‎ אלה‎ 
"  בני־שעיר ‎ קהליילשבי ‎ הארץ ‎ לוטן‎ 


שעיר ‎ חוו^י. ‎ ,ימי‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

£6  מי ‎ שהיי ‎ .  ש5פ ‎ פה ‎ פסחי*‎ 
הפרא ‎ קטו!‎ 


*יעוש ‎ קרי‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ ר^ב״ם‎ 

מ> ‎ יימי ‎ האי! ‎ ־  במ׳ ‎ המ ‎ מריחים ‎ באיז! ‎ (טו) ‎ כל ‎ אלופים ‎ שבפרשה ‎ משרי ‎ עיירות ‎ ומשפחות ‎ . 

אלון* ‎ קרח ‎ הנזכר ‎ בבני ‎ אליפז‎ .  נראה ‎ בעיני ‎ שהוא ‎ המנע ‎ שמבני ‎ אליפז ‎ הנזכר ‎ בדברי ‎ הימים ‎ שהרי ‎ בבני‎ 

אהליבמה ‎ יש ‎ קרח ‎ אחר‎ :  (כ) ‎ יושבי ‎ הארץ‎ .  מתחלה ‎ ובני ‎ עשו ‎ יירשום ‎ ככתוב ‎ באלה ‎ הדברים ‎ וישבו ‎ החתם‎ : 

רש"' ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

<כלי) ‎ אלה ‎ אלופי ‎ בני ‎ עשו ‎ .  ראשי ‎ ח  משפחות ‎ :  גשא ‎ אליפז ‎ אשת ‎ שעיר ‎ והוליד ‎ ממנה ‎ תמגע ‎ ודו״ק ‎ נ״ל ‎ והרא״ם‎ 

<כ) ‎ יושבי ‎ הארץ‎ .  שהיו ‎ יושביה ‎ קודס ‎ שבא ‎ עשי ‎ לשס" ‎ תי׳ ‎ משום ‎ דכל ‎ המשפחות ‎ הללו ‎ לא ‎ נכתבו ‎ כאן ‎ אלא ‎ להודיע‎ 

(יבותיני ‎ דישו ‎ (שבת ‎ פה) ‎ שהי! ‎ בקיאי! ‎ בישובה ‎ של ‎ אי! ‎ $־! ‎ ־  ח  ־ל!״ר ‎ ^י־^ל״א״ד״״הס ‎ על'‎ משסשה‎ 

פירוש ‎ על ‎ ספור ‎ ותמנע ‎ וגו׳‎ 

'"ף ‎ א״י ‎ א'״י ‎ מחה ‎ תמחה ‎ אח ‎ מי ‎ עמלק ‎ .  יקשה ‎ הלא ‎ מאדום ‎ ואחינו ‎ דומה ‎ לני ‎ הייני ‎ שנינד ‎ מעשו ‎ ימיי ‎ מנשים‎ 

-1מנ, ‎ %וח ‎ מזרע ‎ עשו ‎ היא ‎ אדום ‎ ונבר ‎ נצעיינו ‎ לא ‎ תתעב ‎ אדומי‎ .  גמורות ‎ שלקחום ‎ כני ‎ עשו ‎ נכתוגה ‎ וקידושיו. ‎ כנהוג ‎ אצלם‎ 

_.ר ‎ הס ‎ ש< ‎ נתוג ‎ ס  המנחישיס ‎ וה ‎ את ‎ וה ‎ .  לכן ‎ בא, ‎ הגתיב ‎ נעניגי ‎ אישות ‎ .  והגנים ‎ נקראו ‎ על ‎ שם ‎ אגיהם ‎ י  אלי ‎ הם ‎ נקראים‎ 

עג ‎ או1מ ‎ .  משוס ‎ נ  אה ‎ ן  הוא‎ .  חה ‎ היא ‎ דיקא ‎ מי ‎ שהוא ‎ חופת ‎ גלא ‎ גתונה ‎ וקידושין ‎ הנהוג ‎ אצלם‎ .  ע״ג ‎ אינם ‎ נקראים‎ 

ננל‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ רנה‎ 

וקרח‎ !  טו)האולי ‎ צנאדיד ‎ בגי ‎ עשו.‎ 
בגי ‎ אליפז ‎ בכרה. ‎ תימן ‎ צנדיד‎ 
אומר ‎ צגדיד. ‎ צפו ‎ צגדיד ‎ וקגז‎ 
צנדיד ‎ ג  טז) ‎ וקרח ‎ צנדיד. ‎ וגעתם‎ 
צנדיד ‎ ועמלק ‎ צנדיד. ‎ האולי ‎ צנאדיד‎ 
אליפז ‎ פי ‎ בלד ‎ אדום. ‎ האולי ‎ בני‎ 
עדה* ‎ ין) ‎ והאולי. ‎ צגאדיד ‎ רעואל‎ 
אבן ‎ עשו. ‎ נחת ‎ צנדיד ‎ וזרח ‎ צנדיד.‎ 
ושמה ‎ צגדיד ‎ ומזה ‎ צנדיד. ‎ האולי‎ 
צנאדידה ‎ פי ‎ בלד ‎ אדום. ‎ והם ‎ בני‎ 
בשמת ‎ זוגה׳ ‎ עשו‎ :  יח) ‎ והאולי. ‎ בני‎ 
אהליבמה ‎ זוגה׳ ‎ עשו. ‎ יעוש ‎ צנדיד,‎ 
יעלם ‎ צגדיד ‎ קרח ‎ צנדיד. ‎ האולי‎ 
צנאדיד ‎ אהליבמה. ‎ אבנה׳ ‎ ענה‎ 
זוגתה: ‎ יט)האולי ‎ בני ‎ עשו. ‎ והאולי‎ 
צנאדידהם ‎ ותם ‎ אלאחמריין‎ *  כ!‎ 
ומאולי ‎ בני ‎ שעיר ‎ אלחוריין. ‎ סבאן‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

בלד ‎ ג׳ירה׳ ‎ ארץ ‎ אחרת. ‎ וכת״א. ‎ (טי)‎ 
אלופי, ‎ צנאדיד ‎ כת״א ‎ (אלצנדיד׳ ‎ אלסיד‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

לישנא ‎ פתח, ‎ עיין ‎ פסוק ‎ י״א: ‎ (ס״ז)‎ 
אלוף ‎ קרח, ‎ כתב ‎ המ״ש ‎ אלוף ‎ במקף‎ 
ובמתג, ‎ ורוו״ד, ‎ כתב ‎ ודע ‎ כי ‎ לפי‎ 
משפטי ‎ הטעמים ‎ וודאי ‎ שיתכן ‎ תיבת‎ 
אלוף ‎ להנגן ‎ בטעם ‎ מדכא ‎ ולהמליטו ‎ מן‎ 
ההקפה, ‎ כי ‎ המדכא ‎ יתקרב ‎ אל ‎ התביר‎ 
אף ‎ שאין ‎ ביניהם ‎ שום ‎ תנועה ‎ כמו‎ 
ויקרא ‎ שם ‎ אברם ‎ לעיל ‎ י״ג ‎ ז", ‎ פי‎ 
לא ‎ שנא ‎ הוא ‎ דברים ‎ י״ט ‎ ר, ‎ וכמ״ש‎ 
בן ‎ בלעם ‎ בשער ‎ ד.מביר ‎ והנקה ‎ בשער‎ 
הנגינות, ‎ עכ״ל: ‎ (ין) ‎ אלוף ‎ נחת, ‎ כתב‎ 
רוו״ה ‎ וז״ל ‎ במרבא ‎ לא ‎ במהפך ‎ בעבור‎ 
קירוב ‎ הטעמים ‎ כמו ‎ שכתוב ‎ במשפטי‎ 
הטעמים ‎ וז״ל ‎ וזד, ‎ טעם ‎ הפשט, ‎ לעולם‎ 
כל ‎ פשטא ‎ יקדים ‎ לו ‎ שופר ‎ מהופך‎ 
במקום ‎ אשר ‎ יש ‎ בין ‎ השופר ‎ והפשטא‎ 
מלך ‎ אחד ‎ או ‎ יתד ‎ באותו ‎ מקום ‎ יהיה‎ 
שופר ‎ מהופך ‎ כמו ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אברם‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

בני ‎ עשו: ‎ ההורי. ‎ כמו ‎ חורי ‎ יהודה,‎ 
וטעמו ‎ גדול׳ ‎ ויתכן ‎ להיות ‎ מגזר׳ ‎ ואורגי׳‎ 
חורי, ‎ שהוא ‎ לובן ‎ וכן ‎ אמר ‎ התרגום‎ 
ונמשלו ‎ הסגנים ‎ בלובן ‎ בעבור ‎ שאין‎ 
בעיגים ‎ כמוהו ‎ והוא ‎ כאור ‎ והפר ‎ זה ‎ בל‎ 


לעיל ‎ י״ב ‎ א׳, ‎ על ‎ דבר ‎ הכסף ‎ לקמן ‎ מ״ג ‎ יי׳ח, ‎ שמעו ‎ שמים ‎ והאזיני‎ 
ישעיה ‎ א׳ ‎ ב׳, ‎ אם ‎ יהיו ‎ חטאיכם ‎ כשנים ‎ ישעיה ‎ א' ‎ י״ח, ‎ ואם ‎ לא‎ 

יהיה ‎ שם ‎ מלך ‎ ישוב ‎ השופר ‎ למדכא ‎ כמו ‎ זה, ‎ והארץ ‎ מיתה ‎ תהו‎ 
לעיל ‎ א׳ ‎ ב׳, ‎ אלוף ‎ נחת ‎ דין. ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ עוד ‎ לעיל ‎ כ״ט ‎ ז׳. ‎ ידע‎ 
שור ‎ ישעיה ‎ א׳ ‎ ג,‎ ,  על ‎ זה ‎ המנהג ‎ הוא ‎ בכל, ‎ עכ״ל‎ :  (יה) ‎ יעלם,‎ 
בחבירו ‎ לעיל ‎ פסוק ‎ ה׳: ‎ (יט) ‎ בני ‎ עשו, ‎ הבי״ת ‎ רפה: ‎ (כא) ‎ ודשון,‎ 
במס״ג ‎ נותן ‎ סימן ‎ לעניו ‎ הקריאה ‎ איזה ‎ בחולם ‎ ואיזה ‎ בקמץ ‎ השי״ן‎ 
לכן ‎ אעתיק ‎ אותה ‎ ואפרשבה ‎ בס״ד, ‎ וזה ‎ לשובה ‎ סי׳ ‎ דהדין ‎ עניינא‎ 
קדמאה ‎ דישון ‎ [ר״ל ‎ השי״ן ‎ בחולם] ‎ דישן, ‎ דישון ‎ דישן ‎ דישן ‎ דישון‎ 
דישן, ‎ (כצ״ל) ‎ וסי׳ ‎ כל ‎ יומא ‎ דספרא ‎ קוריו ‎ דישון ‎ ומתחיל ‎ בשבו:,‎ 
<*י׳ ‎ דד ‎ פעמים ‎ כתיב ‎ מלת ‎ דישון ‎ בהאי ‎ ענייגא ‎ כמספר ‎ ימי ‎ השבוע‎ 


וכל ‎ מלת ‎ דישון ‎ כנגד ‎ אחד ‎ מימי ‎ השבוע ‎ וזד. ‎ שכתוב ‎ במסורה ‎ כל‎ 
יומא ‎ דספרא ‎ קוריו ‎ דישון, ‎ פי׳ ‎ כל ‎ מלה ‎ דישון ‎ שהוא ‎ כנגד ‎ יומא‎ 
שקורץ ‎ בו ‎ בספר ‎ תורה ‎ קורץ ‎ דישון, ‎ השי׳ץ ‎ בחולם, ‎ וכל ‎ שהוא‎ 
כבגד ‎ יום ‎ שאיו ‎ קורץ ‎ בו ‎ בס״ת ‎ קורץ ‎ דישן ‎ השי״ן ‎ בקמץ) ‎ ומתחיל‎ 
בשבת, ‎ (פי׳ ‎ הראשון ‎ הוא ‎ כבגד ‎ יום ‎ השבת ‎ וקורץ ‎ דישון,‎ 

השני ‎ הוא ‎ כבגד ‎ יום ‎ א׳ ‎ ,שאץ ‎ בו ‎ ס״ת ‎ קורין ‎ דישן,‎ 

השלישי ‎ הוא ‎ כבגד ‎ יום ‎ ב׳ ‎ שיש ‎ בו ‎ ס״ת ‎ קורץ ‎ דישון, ‎ הרביעי‎ 

והחמישי ‎ הם ‎ כנגד ‎ יום ‎ ג׳ ‎ וד׳ ‎ שאץ ‎ בהם ‎ ס״ת ‎ קוריו ‎ דישן, ‎ הששי■‎ 
הוא ‎ בנגד ‎ יום ‎ ה׳ ‎ שיש ‎ בו ‎ ם״ת ‎ קורץ ‎ דישון, ‎ השביעי ‎ הוא ‎ כנגד.‎ 
ידם ‎ שאץ ‎ בו ‎ ס״ת ‎ קוריו ‎ דישן) ‎ וסי׳ ‎ מעלץ ‎ בקדש ‎ ולא ‎ מורידץ,‎ 


1 


דנו, ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


כראשית ‎ לו ‎ וישלח ‎ תרגום ‎ אונקלוס‎ 


אלבלד. ‎ לוטן ‎ ושובל ‎ וצבעון ‎ וענה:‎ 
כא) ‎ ודשון ‎ ואצר ‎ ודישן. ‎ האולל‎ 
צנאדיד ‎ אלחוריין. ‎ בני ‎ שעיר ‎ פא‎ 
בלד ‎ .אדום: ‎ כב) ‎ ובאנו ‎ בני ‎ לוטן‎ 
הרי ‎ והימם. ‎ ואכ׳תה ‎ תמנע: ‎ כג)‎ 
והאולי ‎ בני ‎ שובל. ‎ עלון ‎ ומנחת‎ 
ועיבל. ‎ שפו ‎ ואונם‎ :  כד)והאולי ‎ בני‎ 
צבעון ‎ ואיה ‎ וענה. ‎ הו ‎ ענה. ‎ אלד׳י‎ 
רכב ‎ אלבג׳אל ‎ פי ‎ אלבר. ‎ חין ‎ כאן‎ 
ירעא ‎ חמיר ‎ צבעון ‎ אביה‎ :  כה)‎ 
והאולי ‎ בני ‎ ענה ‎ דישון. ‎ ואהליבמה‎ 
אבנתה: ‎ בו) ‎ והאולי ‎ בני ‎ דישן.‎ 
חמדן ‎ ואשבן ‎ ויתרן ‎ וכרן ‎ 4  כז)‎ 
והאולי ‎ בני ‎ אצר. ‎ בלהן ‎ וזעון ‎ ועקן:‎ 
כח) ‎ האולי ‎ בני ‎ דישן. ‎ עון ‎ וארן:‎ 
כט)האולי ‎ צנאדיד ‎ אלחודיין. ‎ לוטן‎ 

נדה ‎ שלום‎ 

אלשגאע) ‎ (בו) ‎ אשר ‎ מצא ‎ את ‎ הימים,‎ 
אלד׳י ‎ רכב ‎ אלבג׳אל ‎ (אלבג׳ל/ ‎ אבוה‎ 
חמאר ‎ ואמה ‎ פרס) ‎ וכ״כ ‎ אבן ‎ 1  גנאה‎ 
וראב״ע ‎ משם ‎ הגאון ‎ ופי׳ ‎ אשר ‎ מצא,‎ 
שהוא ‎ מצא ‎ בדעתו ‎ זאת ‎ החכמה ‎ וכן‎ 
פירש ‎ רש״י ‎ ז״ל.‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

כה) ‎ ואלה ‎ בני ‎ ענה ‎ דשן ‎ ואהליבמה ‎ וכר,‎ 
כל ‎ אהליבמה ‎ במאדיך ‎ בלמ״ד ‎ בר ‎ מן‎ 
דין ‎ והיא ‎ מלרע. ‎ (בכ״י ‎ שברשותי‎ 
מוסיף. ‎ וכתב ‎ על ‎ זה ‎ ר׳ ‎ אברהם ‎ הלד‎ 
ז״ל ‎ -תימה ‎ על ‎ זה ‎ שהדי ‎ החירק ‎ תנועה‎ 

.  אבן ‎ עזרא‎ 

יתיצב ‎ לפני ‎ חשוכים‎ :  (כד) ‎ ואיה‎ 
וענה. ‎ פי׳ ‎ הוי״ו ‎ כפ״א ‎ רפה ‎ בלשון‎ 
ישמעאל ‎ ובדברי ‎ הימים ‎ איננו‎ :  הימם‎ 
אמר ‎ המתרגם ‎ גבורים ‎ כמו ‎ האמים ‎ לפנים‎ 
כי ‎ ימצא ‎ האל״ף ‎ שיתחלף ‎ ביו״ד ‎ כמד‎ 
יתימרו ‎ ויאמר ‎ הגאון ‎ שהם ‎ פרדי׳. ‎ ופי׳‎ 
מצא ‎ הרכיב. ‎ ויתכן ‎ להיות ‎ מצא ‎ שהוא‎ 
מצא ‎ שהוא ‎ מצא ‎ בתחלה ‎ זאת ‎ החכמה ‎ כי‎ 
מין ‎ אחד ‎ עם ‎ מין ‎ אחר ‎ לא ‎ יולידו ‎ ויחזיק‎ 
זה ‎ הפירוש ‎ שאמר ‎ הכתוב ‎ ברעותו ‎ את‎ 
החמורים. ‎ ואילו ‎ היו ‎ הימים ‎ צמחים‎ 
באשר ‎ פירשו ‎ רבים ‎ מה ‎ טעם ‎ להזכיר‎ 
החמורים ‎ :  (כד.) ‎ ואלה ‎ בני ‎ ענה ‎ דישון‎ 
ואהליבמ׳ ‎ בת ‎ ענה. ‎ אין ‎ זה ‎ ענה ‎ הנזכר‎ 
בראש ‎ הפסוק ‎ כי ‎ אילו ‎ היה ‎ הוא ‎ מד,‎ 
צורך ‎ להזכירו ‎ רק ‎ הוא ‎ ענה ‎ הנזכר‎ 


ושובל‎ וצבעון‎ וענה:‎ באודשון‎ ואצר‎ !"ילל ‎ וי? ‎ ־יי ‎ נ״ה:‎ 

:  :  •  :  לי ‎ 1  ־־־,:־־ז*׳ ‎ .  <  י  ־  כא. ‎ ודשדן ‎ ואצר ‎ ודישן.‎ 

ודישן ‎ אלד, ‎ א?ופי ‎ הדדי ‎ בני ‎ שעיר‎ 

: •  ז*( ‎ ־.* ‎ ־־ ‎ "* ‎ ■י ‎ *  : ־  ׳• ‎ •י.‎ 

בארץ ‎ אדום: ‎ ע  ויהיו ‎ בני־לוטן ‎ חדי‎ 
והימם ‎ ואחות ‎ לוטן ‎ ת?ןב)ע:״וא?ד,‎ 
בני ‎ שופל ‎ עלון ‎ ומנחת ‎ ועיבל ‎ שפו‎ 
ואונם‎ :'־י ‎ ואלה ‎ בני־־צבעון ‎ ואיה‎ 

וענה ‎ הוא ‎ יענה ‎ ^|ר ‎ מצא ‎ $וד‎ . 

הימ36צןד1רברע1ז1 ‎ את־הדופרש ‎ יי-'־״ ‎ יי"*׳‎ 

=״־-״;‎ ,׳ת. ‎ \  =, ‎ רור-״ו,- ‎ ז־״י־״ ‎ 1*1 ‎ וי ‎ י*‎ 

לצביון ‎ אב ‎ ל  *  ־  י  ואלד, ‎ ^3ן. ‎ ~ .1 ‎ ־ יישון. ‎ חמלין.ה ‎ בת‎ 

ד^ן ‎ ואהליבמה ‎ בת־^ר׳ ‎ 1 י  ל#־' ‎ :!"י‎ 
בנן ‎ דישן ‎ ח?ךןו^שבןו:חךןופרן• ‎ ־ 

־־ ‎ אלה ‎ בני־אצר ‎ בלהן ‎ וזעון ‎ וערן! ‎ ג 
־"אלה ‎ בני־דישןשץ ‎ וארן: ‎ "־אלד‎ 
אלופי ‎ ד ,הרי ‎ אל!‎ 


ודשון ‎ ואצר ‎ ודישן‎ . 

אלין ‎ ל?ך3י ‎ חור ‎ אי‎ .  ?ני‎ 
???יר ‎ 3^ך?א ‎ לאדום: ‎ כבי‎ 
3ד?ו1 ‎ ?ני ‎ לי^ן ‎ חירי ‎ ןד,ימם ‎ י 
נאחסיד, ‎ דלוטן ‎ ממןע‎ :  כג.‎ 
ואלין ‎ בני ‎ שובל‎ .  עלון‎ 
ו?בסת ‎ ועיבל‎ .  ??פו ‎ ואונם‎ 
בד. ‎ ואלין ‎ ?ני ‎ צ?ע1ן ‎ ואן1.‎ 
נע^ה. ‎ הוא ‎ ■ןנןה. ‎ ךאש§ת‎ 
זית ‎ גנריא ‎ ?מך?רא. ‎ פד ‎ חידי‎ 


דישן‎ .  המןן‎ 

ואי??! ‎ ןיהרן.ו?רן:כז. ‎ אלין‎ 
?3י ‎ אצר. ‎ ???ן ‎ ויעון ‎ נ*?ו?ג‎ 
כח. ‎ אלין ‎ ?ני ‎ דישן ‎ עיז‎ 
נארן: ‎ כט. ‎ אלי? ‎ ר?ך3י‎ 
״ולאי‎ .  ל?ה‎ לוטן ‎ לבה ‎ שובל*‎ 


ןקן״א ‎ 1אחופ ‎ לימן‎ .  סנהדרין ‎ צמג ‎ יאלה ‎ בני. ‎ פסחים ‎ נל ‎ בחרא ‎ קכו1‎ :  היי^ע^ ‎ פסחים ‎ עם ‎ •  אח ‎ הימים ‎ .  מילין ‎ ה:‎ 

וכב) ‎ ואחות ‎ לוטן ‎ תמנע ‎ .  לפי ‎ שתית ‎ גדול ‎ שבאחיו ‎ אינן ‎ יתירות ‎ ותשב ‎ חמר ‎ ושוממת ‎ .  פירוש ‎ ר״י ‎ ש-י‎ 
קורא ‎ לה ‎ אחות ‎ לוטן‎ .  וכן ‎ אחות׳ ‎ גביות ‎ וכן ‎ מרים ‎ אלמנה ‎ בית ‎ אביך ‎ כי ‎ הישיבה ‎ הוא ‎ כפל ‎ לשון ‎ שר‎ 
הנ-יאה ‎ אחות ‎ אתרן‎ :  (כד) ‎ ואיה ‎ וענה ‎ .  נראה ‎ בעיני ‎ שוממה ‎ והרי ‎ הלא ‎ כאילו ‎ כתיב ‎ ותשב ‎ בדודה ‎ ושוממה‎ " 
כד ‎ שמן ‎ כמו ‎ ופסי ‎ ושתי ‎ ואעפ״י ‎ שבדברי ‎ הימים ‎ כתיב ‎ מגערתך ‎ אלתי ‎ יעקב ‎ נרדם ‎ ורכב ‎ וסוס ‎ .  כך ‎ פירושו ‎ . 
איה ‎ וענת ‎ אין ‎ לדקדק ‎ ככך ‎ באשר ‎ כתיב ‎ כתורה ‎ עוץ ‎ וחול ‎ כגערת ‎ אלתי ‎ יעקב ‎ חיל ‎ שונאינו ‎ הנזכר ‎ למעלת ‎ וגם‎ 
וגתר ‎ ומש‎ .  ובדברי ‎ הימים ‎ ומשך ‎ והמפרש ‎ לו׳ ‎ יהירה ‎ יש ‎ רככו ‎ וסוסיו ‎ בדכתיב ‎ סוס ‎ ורוכבו ‎ רמה ‎ כים‎ :  הוא ‎ ענה‎ . 
לתמוה ‎ מה ‎ היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ ו׳ ‎ יתירה ‎ בזה ‎ יותר ‎ משאר ‎ שנזכר ‎ כימי ‎ משה ‎ על ‎ שם ‎ גבורתו‎ :  אשר ‎ מצא ‎ את‎ 


בנים ‎ והראיות ‎ שמביאים ‎ אינו ‎ כיאותן ‎ ווי״ן ‎ שמביאין‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


הימים‎ .  הגבירים ‎ או ‎ היות ‎ רעות ‎ לנצחם ‎ - 

רש״י‎ 


לפי ‎ פשוטו־‎ 


נמי ‎ שני ‎ מקולקצין ‎ ענה ‎ ושעיר ‎ וכיון ‎ שימלין ‎ ׳*'*׳■׳1* ‎ ׳*׳-' ‎ ׳־׳־,׳-״׳ו ‎ ־־־,׳ ‎ ״י״ ‎ ־־־־ ‎ ־׳ ‎ — ־  ־־ ‎ ־  ־  ־  ו  1  ו  יו‎ 

חלינן ‎ הראיס‎ .  הקשה ‎ מהרש״ל ‎ למה ‎ געבה ‎ שתי ‎ נשים ‎ מקוליולין ‎ וילדה ‎ הרד ‎ והוא ‎ היה ‎ ממזר ‎ והניא ‎ פסולי( ‎ לעילם ‎ (חולין‎ 
אשת ‎ עגה ‎ כלתו ‎ של ‎ צבעו! ‎ יאשת ‎ שעיר ‎ אמי ‎ של ‎ צכעי1 ‎ ה') ‎ ולמה ‎ ניזרא ‎ שמס ‎ ימים ‎ שאימתן ‎ מועלת ‎ על ‎ הבריות‎ 

שהנשים ‎ אינו ‎ נהרסות ‎ מרןילהליו ‎ שהם ‎ 6ינס ‎ עושיו ‎ מעשה ‎ כלל ‎ חבל ‎ '  ,  .  .  . 

:איש ‎ שעושה ‎ מעשה ‎ נקרא ‎ מקולקל‎ .  א"; ‎ הנשים ‎ יכולים ‎ לומר ‎ אנוסים ‎ היינו ‎ אכל ‎ האיש ‎ אינו ‎ יכול ‎ לפעור ‎ עצמו ‎ בעענה ‎ זו ‎ לכי‎ 

פירוש ‎ על ‎ ספור ‎ ותמנע ‎ וגו,‎ 

על ‎ שם ‎ אכיהם ‎ .  אלו ‎ אינם ‎ נקראים ‎ אחינו ‎ .  ועליהם ‎ נצנןוינו ‎ להלחם ‎ את ‎ ישראל ‎ בצאתם ‎ ממצרים‎ .  לכן ‎ הוא ‎ אינו ‎ נחש3 ‎ 3כל$‎ 
לתעבס ‎ ולמחות ‎ את ‎ שמס ‎ .  לכן ‎ הוכרח ‎ הכתוב ‎ להודיענו ‎ כאן ‎ אחינו ‎ בני ‎ אלום ‎ ע¥כ ‎ נצסויט ‎ עליו ‎ מחה ‎ תמחה ‎ את ‎ זכר ‎ עמלגן‎ 
ותמנע ‎ היתה ‎ לק ‎ פילגש ‎ לאליפו ‎ בן ‎ עשו ‎ ותלד ‎ •לו ‎ אח ‎ עמלק ‎ הנא ‎ [רנ״ח ‎ ותג׳יי]‎ .  ולכן ‎ נפראת ‎ תמנע ‎ לשון ‎ מנועה ‎ ו׳‎ *ס ‎ רה ‎ .  כי ‎ 9 


נחל ‎ קדומים‎ 

כאן‎ :  כז ‎ <טו) ‎ אלה ‎ בני ‎ אצ״ר. ‎ שהיו ‎ מטתכלין ‎ בג׳ ‎ פניב ‎ שאסורים ‎ לראות ‎ פני ‎ אש״די‎ 
פני ‎ צל״ם ‎ פני ‎ רש״ע ‎ ובני ‎ אצר ‎ נקראו ‎ על ‎ שם ‎ המעשה. ‎ רביגו ‎ אפיים ‎ ז״ל ‎ בפי׳ ‎ כ״י. ‎ ושם‎ 
יש ‎ טעם ‎ לכל ‎ השמו׳ ‎ הללו ‎ ע״ש ‎ באורך‎ : 

מרפא ‎ לשון‎ 

ו. ‎ אל ‎ ארץ ‎ —  לארע ‎ אדחרי. ‎ ה״ג ‎ והב׳ ‎ קיצר ‎ מלת ‎ אחרת. ‎ לא ‎ מלת ‎ שעיר ‎ שכן ‎ מסיים‎ 
מפני ‎ יעקב ‎ אחיו ‎ שאין ‎ לומד ‎ וילך ‎ אל ‎ ארץ ‎ שעיר ‎ מפני ‎ יעקב ‎ אחיו ‎ דמאי ‎ שנא ‎ ארץ‎ 
שעיר ‎ דלא ‎ כמ״ש ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל. ‎ כד. ‎ את ‎ הימים ‎ —  גיבריא. ‎ טעמו ‎ שימים ‎ כמו ‎ אמים‎ 
בחילוף ‎ אהו״י ‎ ופי׳ ‎ הרמב״ן ‎ שהאמים ‎ עם ‎ גדול ‎ ורב ‎ כענקים ‎ רצו ‎ לגזול ‎ ממנו ‎ החמורים‎ 
של ‎ צבעון ‎ אביו ‎ והוא ‎ היה ‎ במדבר ‎ ואין ‎ עוזר ‎ לו ‎ ותמצא ‎ ידו ‎ להם ‎ והציל ‎ מידם ‎ והוא‎ 
מל׳ ‎ תמצא ‎ ידך ‎ לכל ‎ אויביך ‎ או ‎ יאמר ‎ שמצא ‎ אותם ‎ וניצול ‎ מידם ‎ והוא ‎ נודע ‎ בגבורה ‎ הזאת‎ 


חומת ‎ אג״ד‎ 

דמצא ‎ במדרש ‎ ס' ‎ שמואל ‎ והוא ‎ תלמוד ‎ ירושלמי ‎ פ״ג ‎ דככוריה‎ 
ועוד ‎ דבמדרש ‎ שמואל ‎ ובירושלמי ‎ לזשיב ‎ חכס ‎ במקום. ‎ גר.‎ 
ושוב ‎ ראיתי ‎ שהרב ‎ יפה ‎ מראה ‎ האריך ‎ בזה. ‎ הדש ‎ שס ‎ דרש״י‎ 
כתב ‎ סוף ‎ פרשת ‎ תולדות ‎ הוא ‎ אגב ‎ שטפיה ‎ כי ‎ הוא ‎ בפרשתנר‎ 
פ׳ ‎ וישללו. ‎ ואפשר ‎ לרמוז ‎ כי ‎ אם ‎ כשלקת ‎ בשמת ‎ היה ‎ תחר‎ 
בו ‎ ולא ‎ יחטא ‎ בנשואיו ‎ נמחלו ‎ עונותיו ‎ ולהכי ‎ נקראת ‎ מחלת:‎ 
בפסוק ‎ אך ‎ הוא ‎ במרדו ‎ ורשעו ‎ לכן ‎ קראה ‎ הכתוב ‎ בשמת‎ 
נוטריקון ‎ שב ‎ מת ‎ דאחר ‎ שנמחלו ‎ עונותיו ‎ שב ‎ רשע ‎ חהר‎ 
שב ‎ מת ‎ כי ‎ רשע ‎ נקרא ‎ מת: ‎ טו ‎ תלדת ‎ עשו. ‎ חסר ‎ ב'‎ 
ווי׳ץ ‎ כלומר ‎ שהיה ‎ חסר ‎ ווי ‎ העמודים ‎ ומאס ‎ העולם ‎ שנברא‎ 


חפסיר ‎ הרס״ג ‎ רנז‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 
ל?ה ‎ צ?עון ‎ בבה ‎ ז3(ה: ‎ ל,‎ 
בבה ‎ !יישון‎ .  רןה ‎ אצר ‎ ל?ר.‎ 
דישן‎ .  אלין ‎ בללבי ‎ חולאי‎ . 
לל?ךבניה1ן ‎ ?אך?א ‎ ךשציר:‎ 
לא. ‎ ואלין ‎ מלפיא ‎ •  ד9לבי‎ 
?אך?א ‎ דאד1ם‎ .  ;קןךם ‎ דןמלוך‎ 
2ל?א ‎ ל?ני ‎ יעזלאל‎ :  לב.‎ 
ומלך ‎ ?אדום. ‎ בלע ‎ בר ‎ ?עור.‎ 
ושום ‎ 2ןךתיה ‎ ד;!זב: ‎ לג. ‎ ומית‎ 
?לע. ‎ ימלןי ‎ תחותוליי- ‎ י1?ב‎ 
3ר ‎ זבח ‎ מבצרת: ‎ לי• ‎ יביח‎ 
יו?ב‎ .  ומלל ‎ חחזתולוי‎ .  חו״ןם‎ 
מאלע ‎ לרומא‎ :  לה. ‎ ופית‎ 
חושם. ‎ ומלל ‎ <ןנחותול>י ‎ אלד‎ 
3ר ‎ ?דד. ‎ ךגןטיל ‎ מז ‎ נזדיןאי‎ 
?ס?ןלי ‎ מואב‎ .  ושום ‎ קן־וזיה‎ 
עוית: ‎ לו. ‎ ופית ‎ !?לד. ‎ ומלל‎ 
חחותולר. ‎ שמלה ‎ מ&שרןה‎ : 


תולדות ‎ אהרן‎ 

1אלה ‎ המלגיס ‎ .  ספר ‎ הזוהר ‎ סדר ‎ <שא ‎ ו  י'מ‎ לו‎ 
באדום ‎ .  ס׳ ‎ הזוהר ‎ שם ‎ ;  דמלן ‎ מחתיו‎ .  זוהר ‎ עם ‎ סיף ‎ הסדלג>4‎ 


כראשית ‎ מ  וישלח‎ 

צבזןון ‎ אלוף ‎ עגה‎ :  ל  אלוף‎ 
ךיטן ‎ אלוף ‎ אצר ‎ אלוף ‎ דיען ‎ אלה‎ 
א?ופי ‎ "החך ‎ לאלפיהם‎ "בארץ‎ 
שעיר‎ :  פ  לא ‎ ואלה ‎ הטללים ‎ אעך‎ 
מלכו ‎ בארץ ‎ אדום ‎ לפני ‎ מלך־מלר‎ 
לבני ‎ ישראל‎ :  לב ‎ וימלך ‎ באדום‎ 
בלע ‎ בדבעור ‎ ושם ‎ עירו ‎ דנהבה‎ : 
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לי ‎ וימת ‎ בלע ‎ וימלך ‎ תחתיו ‎ יובב ‎ בך‎ 

־־־ז^־ג־ ‎ זלו־ ‎ ^־־• ‎ :  *  (  -  :  ז  ־7; ‎ ־17‎ 

זרח ‎ מבצרה ‎ *. ‎ לי ‎ וימת ‎ יובב ‎ וימלדד‎ 

7.\- ‎ .  •  ▼  ;  7־1 ‎ ־  7־^7* ‎ דת ‎ ־  ״  :  י■ ‎ 1 

תחתיו ‎ השם ‎ מארץ ‎ הרימני ‎ ז 
לי׳ ‎ רמת ‎ השם ‎ רמלזד ‎ תחרזיו ‎ הדד‎ 
בן־בדד ‎ המכה ‎ את־מדין ‎ בשדה‎ 
מואב ‎ ושם ‎ עירו ‎ עוית: ‎ לי ‎ וימת ‎ הדד‎ 
וימליך ‎ תחתיו ‎ שמלה ‎ ממשרקה‎ : 

־• ‎ :  י■ ‎ |  ־  :  *  ־  :  *•י ‎ •  ־  :  ז>|‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 


רשב־ם‎ 


(לא) ‎ ואלה ‎ המלניש‎ .  בשביל ‎ שאמר ‎ יעקג ‎ ל  עשו ‎ ח'פ ‎ אדוני ‎ מלגו ‎ ח׳ ‎ אין ‎ לדקדק ‎ יוהד ‎ :  (לא) ‎ לפני ‎ מלך ‎ מלו ‎ ,  ליפני ‎ משה‎ 
מלכים ‎ קידה ‎ ישראל ‎ וכנגדה ‎ מלכו ‎ ה׳ ‎ מלכיה ‎ עי ‎ יהורס ‎ ובימיו ‎ פש? ‎ שהושיע ‎ את ‎ ישראל ‎ .  בל ‎ שרי ‎ עם ‎ ועם ‎ קורא ‎ מלך ‎ כי‎ 
אדי־‎ :  (לס ‎ מבצרה‎ .  כ׳ ‎ יין ‎ ואידך ‎ סמי! ‎ "דיס ‎ "ץיה ‎ לע'ל ‎ עד ‎ דוד ‎ מצאתי ‎ כיוסיפו; ‎ אחרי ‎ אלו ‎ המלכים ‎ קרוב‎ 
תלקה ‎ בצרה ‎ עס ‎ אדום ‎ לפי ‎ שהעמידה ‎ להם ‎ מלך ‎ שהמליכה ‎ להם ‎ 1  ץ 

וזהו ‎ חמוץ ‎ בגדים ‎ מבצרה ‎ תלקה ‎ בצרה ‎ שנאמר ‎ יובב ‎ בן ‎ זרח ‎ מבצרה‎ .  בכולן ‎ מזכיר ‎ שמות ‎ מקומותיהם ‎ חון ‎ מבעל ‎ חנן ‎ כן ‎ עכבור‎ 
לפי ‎ שלא ‎ הי״ל ‎ מקום ‎ ידוע ‎ שהי״ל ‎ אויבים ‎ רבים ‎ והיה ‎ מתחבא ‎ היום ‎ כאן ‎ ולמחר ‎ כאן ‎ ולא ‎ היה ‎ יושב ‎ במקום ‎ ידוע‎ 

רש״י ‎ "׳ ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

דאמר ‎ ר״ח ‎ מימי ‎ לא ‎ שאלני ‎ אדם ‎ י  על ‎ מנת ‎ פרדה ‎ לגנה ‎ שאין ‎ קישוי ‎ אלא ‎ לדעת: ‎ י  ר׳ל ‎ דר׳ ‎ תנינא ‎ היה ‎ רופא ‎ ואמר ‎ מימי‎ 

*״״1* ‎ ח.וי, ‎ דחיד ‎ רזרדי ‎ .ר?יד ‎ .חי0ר ‎ לא ‎ שאלני ‎ אדם ‎ על ‎ רפואת ‎ מכת ‎ פרדה ‎ ונתתי ‎ לו ‎ רפואה‎ :  כ  ר״ל ‎ כיון‎ 

והיה ‎ (והכא ‎ < ל|ק ‎ לזז ‎ 7ח ‎ \  ^  ת  3  ח  דכתיב ‎ ולאוס ‎ מנאום ‎ יאמץ ‎ משמע ‎ דלא ‎ ישוו ‎ בגדולה ‎ ולכן ‎ כשהמליכו‎ 

כי ‎ המכה ‎ לא ‎ תתרפא ‎ לעולם ‎ .  כרש, ‎ י  יש?) ‎ ול^ ‎ הוזר1ק ‎ מלכי ‎ ישראל ‎ בעל ‎ המלכות ‎ של ‎ עשו ‎ כל ‎ אותו ‎ זמן ‎ שמלכו ‎ כדמפרש‎ 
לכתוב ‎ לנו ‎ משפחות ‎ ההורי ‎ אלא ‎ מפני ‎ תמנע ‎ ונהודיע ‎ גדולת ‎ ואזיל ‎ :  ל  והוא ‎ היה ‎ האחרון ‎ ומיד ‎ בימיו ‎ התחיל ‎ מלכות ‎ של ‎ עשו‎ 
6דררח ‎ דחו ‎ שסירהחי ‎ למעלה* ‎ ולא) ‎ ואר^ה ‎ הח^ריח ‎ וכן ‎ בימי ‎ שאול ‎ שהיה ‎ המלך ‎ הראשון ‎ מיד ‎ בעלה ‎ מלכות ‎ של‎ 
\  ד  ־  ׳טל^ ‎ ן5 ‎ 1  1  עשו ‎ :  מ  (מו׳ ‎ מענדיל) ‎ דק״ל ‎ ל״ל ‎ לייחסו ‎ אחר ‎ אביו ‎ כיון ‎ שייחסו‎ 

וגו׳‎ .  שמנה ‎ היו ‎ וכנגד! ‎ לי,עמ ‎ ד  ער1ב ‎ וב ‎ ט/מנכות ‎ 1 שו ‎ ע״ש ‎ מקומו ‎ כמו ‎ שמנה ‎ ממשרקה ‎ וכו׳ ‎ ותי׳ ‎ שנא ‎ היה ‎ איש ‎ ידוע ‎ וניכר‎ 

בימיהם ‎ כ  ואצו ‎ הן ‎ שאול ‎ ואיש ‎ כשת ‎ דוד ‎ ושלמה ‎ רחבעס ‎ ע״ש ‎ מקומו ‎ ולזה ‎ הוצרך ‎ לייחסו ‎ ע״ש ‎ אביו ‎ ולא ‎ ייחסו ‎ ע״ש ‎ מקומו‎ 

אביה ‎ אסא ‎ יהישפנן‎ .  ובימי ‎ יורם ‎ ל  בני ‎ כתיב‎ (מ״ב ‎ ח)‎ 

בימיו ‎ פשע ‎ אדום ‎ מתחת ‎ יד ‎ יהודה ‎ וימליכו ‎ עליהם ‎ מלך ‎ ובימי ‎ שאול ‎ כתיב ‎ אין ‎ מלך ‎ באדום ‎ נ5ב ‎ מלך‎ :  (לג) ‎ יונב‎ 
בן ‎ זרח ‎ מבצרה‎ .  בצרה ‎ בערי ‎ מואב ‎ היא ‎ שנאמר‎ (ירמיה ‎ מה) ‎ ועל ‎ קריות ‎ ועל ‎ בצרה ‎ וגו'‎ .  ולפי ‎ שהעמידה ‎ מלך ‎ לאדום‎ 
עתידה ‎ ללקות ‎ מ  עמהס ‎ שנאמר ‎ (ישעיה ‎ לד) ‎ כי ‎ זבח ‎ לה' ‎ בבצרה‎ :  (לה) ‎ המכה ‎ את ‎ מדין ‎ בשדה ‎ מואב‎ .  שבא‎ 
מדין ‎ על ‎ מואב ‎ למלחמה ‎ והלך ‎ מלך ‎ אדום ‎ לעזור ‎ את ‎ מואב ‎ ומכאן ‎ אנו ‎ למדים ‎ שהיו ‎ מדין ‎ ומואב ‎ מריבים ‎ זה ‎ עם ‎ זה ‎ ובימי ‎ בלעם‎ 

פירוש ‎ על ‎ ספור ‎ ותמנע ‎ וגו,‎ 

סיככ ‎ כפי ‎ הקוראים ‎ שמה ‎ לקרוא ‎ את ‎ שמה ‎ תמנע ‎ המורה ‎ על ‎ אפס ‎ עמלק‎ .  שלעתיד ‎ לא ‎ ישאר ‎ זכר ‎ ממנו ‎ כאלו ‎ לא ‎ הי, ‎ כלל‎ 
ואין‎ .  ני ‎ ממנה ‎ יצא ‎ עמלק ‎ לנתיב ‎ עליו ‎ מחה ‎ תמחה ‎ את ‎ זכר ‎ בעולם ‎ : 

וימת‎ 


צנדיד ‎ ושובל ‎ צנדיד. ‎ צבעון ‎ צנדיד‎ 
ענה ‎ צנדיד: ‎ ל)ודישון ‎ צגד־יד. ‎ ואצר‎ 
צנדיר ‎ ודשן ‎ צנדיר. ‎ האולי ‎ צנאדיר‎ 
אלחוריין ‎ פי ‎ בלד ‎ שעיר: ‎ לא).־האולי‎ 
אלמלוך. ‎ אלד׳י ‎ מלכו ‎ פי ‎ בלד ‎ אדום,‎ 
קבל ‎ אן ‎ ימלך ‎ מלך ‎ לבני ‎ אסראיל ‎ ? 
לב)ומלך ‎ פי ‎ אדום. ‎ בלע ‎ אבן ‎ בעור,‎ 
ואסם ‎ קריתה ‎ דנהב: ‎ לסת׳ם ‎ מאת.‎ 
ומלך ‎ בעדה. ‎ יובב ‎ אבן ‎ זרח ‎ מן‎ 
אלבצרה‎ :  לד) ‎ פמאת. ‎ ומלך ‎ בעדה.‎ 
חושם ‎ מן ‎ בלד ‎ אלימן‎ :  לד!) ‎ פמאת‎ 
חושם. ‎ ומלך ‎ בעדה ‎ הדד ‎ אבן ‎ בדד,‎ 
אלד׳י ‎ קתל ‎ אלמדיאגיין ‎ פי ‎ צ׳יאע‎ 
מואב. ‎ ואסם ‎ קריתה ‎ עוית: ‎ לספמאת.‎ 
ומלך ‎ בעדה. ‎ שמלה ‎ מן ‎ משרקה*‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

גדולה): ‎ (לא) ‎ אשר ‎ מלכו, ‎ כתב‎ 
מהרי״ב ‎ שהמ״ם ‎ בגעיא ‎ והשוא ‎ שבלמ״ד‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

כפסוק ‎ הראשון‎ :  (לא) ‎ ואלה ‎ המלכים.‎ 
יש ‎ אומרים ‎ כי ‎ בדרך ‎ נבואה ‎ נכתבה ‎ זאת‎ 
הפרשה ‎ ויצחקי ‎ אמר ‎ בספרו ‎ כי ‎ בימי‎ 
יהושפט ‎ נכתבה ‎ זאת ‎ הפרשה. ‎ ופי׳ ‎ הדורו׳‎ 
כרצונו ‎ הכי ‎ קרא ‎ שמו ‎ יצחק ‎ כל ‎ השומע‎ 
יצחק ‎ לו. ‎ כי ‎ אמר ‎ כי ‎ הדד ‎ הוא ‎ הדד‎ 
האדומי ‎ ואמר ‎ כי ‎ מהיטבאל ‎ אחות‎ 
תחפנס. ‎ וחלילה ‎ הלילה ‎ שהדבר ‎ כמו‎ 
שדבר ‎ על ‎ ימי ‎ יהושפט ‎ וספרו ‎ ראוי‎ 
להשרף ‎ ולמה ‎ תמה ‎ על ‎ שמנה ‎ מלבים‎ 
שמלכו ‎ שהם ‎ רבים. ‎ והגה ‎ מלכי ‎ ישראל‎ 
בפלים ‎ במספר ‎ ושני ‎ אלה ‎ המלכים ‎ קרובי׳‎ 
לשני ‎ מלכי ‎ ישראל. ‎ גם ‎ מלכי ‎ יהודה ‎ רבים‎ 
הם ‎ ממלכי ‎ אדום ‎ עד ‎ ימי ‎ משה ‎ והאמת‎ 
שפי׳ ‎ לפני ‎ מלך ‎ מלך ‎ על ‎ משה ‎ מלך‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(פי׳ ‎ וסי׳ ‎ שלא ‎ תחליף ‎ ולאמר ‎ איפכא׳‎ 
דכל ‎ שהוא ‎ כנגד ‎ יום ‎ שיש ‎ בו ‎ ס״ת‎ 
בקמץ ‎ ולכן ‎ נותן ‎ סי' ‎ מעלין ‎ בקדש ‎ פי׳‎ 
ריומא ‎ דס״ת ‎ שהוא ‎ קודש ‎ מעליו ‎ היינד‎ 
שהשי״ן ‎ בחולם ‎ שהוא ‎ למעלה ‎ על ‎ השי״ר‎ 
אבל ‎ לא ‎ מורידין ‎ ר״ל ‎ בקמץ ‎ שהוא‎ 
תחת ‎ האות, ‎ ולפ״ז ‎ הוא ‎ כמו ‎ שכתוב‎ 
בספרים ‎ שלבו], ‎ ולפי ‎ סדר ‎ התולדות‎ 
אבי ‎ חמדן ‎ דישון, ‎ [פי׳ ‎ דחושב ‎ כאן‎ 
תולדות ‎ בני ‎ שעיר ‎ כסדר ‎ לוטן ‎ ושובל‎ 
וגו׳ ‎ ודישון ‎ וגו,, ‎ ואח״ב ‎ מונה ‎ כסדר‎ 
ויהיו ‎ בני ‎ לוטן ‎ וגו׳‎ ,  ואלה ‎ בני ‎ שובל‎ 
וגו׳ ‎ ואלה ‎ בני ‎ עגה ‎ וגו/ ‎ וא״כ ‎ אחר ‎ ענה‎ 


הוא ‎ דישון ‎ ואצר, ‎ והיה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ ואלה ‎ בני ‎ דישון ‎ חמדן ‎ וגו׳ ‎ ואלה‎ 
בני ‎ אצר ‎ וגו׳ ‎ אלה ‎ בני ‎ דישן ‎ וגו׳ ‎ כי ‎ בבני ‎ שעיר ‎ היה ‎ קודם ‎ דשון‎ 
והאחרון ‎ דישן, ‎ וא״כ ‎ אבי ‎ חמדן ‎ היה ‎ נקרא ‎ דישון ‎ בחולם, ‎ ולפ״ז‎ 
צ״ל ‎ ואלה ‎ בני ‎ דשן ‎ חמדן,ולזה ‎ נותן ‎ המשרד" ‎ סי׳ ‎ אחר ‎ וכתב] ‎ וכך‎ 
דוא ‎ [ד״ל ‎ הסימן] ‎ כל ‎ יומא ‎ דספר ‎ תורה ‎ דישן ‎ [בקמץ] ‎ ומתחיל‎ 
באחד ‎ בשבת, ‎ (פי׳ ‎ חארשון ‎ שהוא ‎ כנגד ‎ יום ‎ א׳ ‎ דישון ‎ בחולם‎ 
דאין ‎ בו ‎ ס״ת, ‎ השני* ‎ שהוא ‎ כנגד ‎ יום ‎ ב׳ ‎ שיש ‎ בו ‎ ס״ת ‎ דישן ‎ בקמץ‎ 
ד״ג׳ ‎ והד׳ ‎ שהמה ‎ כבגד ‎ יום ‎ נ' ‎ וד׳ ‎ שאלן ‎ בהם ‎ ס״ת ‎ דישון ‎ בחולם,‎ 
והרביעי ‎ הוא ‎ ואלה ‎ בני ‎ דישון ‎ חמדן ‎ צ״ל ‎ בחולם ‎ שהוא ‎ כנגד ‎ יום‎ 
ד׳ ‎ שאין ‎ בו ‎ ס״ת ‎ יכן ‎ כולם, ‎ וכן ‎ הוא ‎ בדה׳־א ‎ עיי״ש] ‎ ס׳׳א ‎ [סימן‎ 
אחר] ‎ אגו ‎ דישון ‎ [ד״ל ‎ הראשון ‎ דהג׳ ‎ והששי ‎ דישון ‎ בחולם] ‎ בדה״ן‎ 
דישן ‎ [ר״ל ‎ השני ‎ והד׳ ‎ וה׳ ‎ וז׳ ‎ דישן ‎ בקמץ. ‎ וזה ‎ ומי ‎ כמו ‎ סי׳‎ 
הראשון] ‎ סי׳ ‎ כל ‎ דבתר ‎ אצר ‎ דישן ‎ [בקמץ] ‎ כל ‎ דסמיד ‎ לענה ‎ דישון‎ 


[כצ״ל, ‎ ור״ל ‎ כל ‎ דסמיך ‎ בתר ‎ ענה ‎ הוא ‎ בחולם] ‎ וסי׳ ‎ זה ‎ אפשר‎ 
שהוא ‎ כדעת ‎ השבי, ‎ שהרי ‎ ואלה ‎ בני ‎ דישן ‎ חמדן ‎ הוא ‎ בתר ‎ ענה‎ 
יא״כ ‎ צ״ל ‎ בחולם, ‎ אבל ‎ אנו ‎ בוהגין ‎ כדעת ‎ הראשונה ‎ שקורין ‎ לאבי‎ 
חמדן ‎ דישן ‎ בקמץ, ‎ ורוו״ה ‎ כתב ‎ שמעתי ‎ מחרב ‎ בעל ‎ נחלת ‎ יעקב ‎ סימן‎ 
פשוט ‎ ומדויק ‎ ויאמר, ‎ כל ‎ דכתיב ‎ דישן ‎ מלא ‎ ידיד ‎ קריאת ‎ ד״שי״ן‎ 
בקמץ ‎ וסימנך ‎ עשירים ‎ קמצבים ‎ עכ״ל, ‎ ור״ל ‎ עשירים ‎ כל ‎ דישן‎ 
שהוא ‎ ביו״ד ‎ עשיר ‎ הוא ‎ בקמץ, ‎ וכל ‎ שהוא ‎ בלא ‎ יו״ד ‎ הוא ‎ בחולם:‎ 
(לד) ‎ השם, ‎ השי״ן ‎ רפה: ‎ ;לה^ ‎ השם, ‎ השי״ן ‎ רפה: ‎ הדד, ‎ הדלי״ת‎ 
בפתח, ‎ אבל ‎ הבדדו ‎ בסמוך ‎ קמוץ ‎ באתנח ‎ וימת ‎ הדד‎ :  (לט) ‎ רימוז,‎ 
הנגינה ‎ ביר׳ד: ‎ הדד, ‎ הדלי״ת ‎ בפתח: ‎ פעו, ‎ מלעיל ‎ כי ‎ האתנח ‎ בפ״א‎ 
ויגיד ‎ עליו ‎ רעו ‎ בדה״א ‎ א* ‎ ג׳ ‎ שהוא ‎ מלעיל ‎ בכל ‎ המדויקים‎ :  (מ)‎ 
תמנע, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ כ״ל ‎ קמץ ‎ במ״א ‎ ועיין ‎ לעיל ‎ פסוק ‎ י״ב, ‎ אבל ‎ צ״ל‎ 
דהמסרד ‎ לא ‎ מסרה ‎ רק ‎ על ‎ מה ‎ שהיא ‎ שם ‎ אשה ‎ דמה ‎ שהוא ‎ מלשון‎ 


דנח ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

לספמאת. ‎ ומלך ‎ בעדה. ‎ שאול ‎ מן‎ 
.רחבה׳ ‎ אלפראת: ‎ לח)פמאת. ‎ ומלך‎ 
..בעדה. ‎ בעל ‎ חנן ‎ אבן ‎ עכבור: ‎ לט)‎ 
פמאת. ‎ ומלך ‎ בעדה ‎ הדר. ‎ ואסם‎ 
קריתה ‎ פעו. ‎ ואסם ‎ זוגתה ‎ מהיטבאל•‎ 
אבנה׳ ‎ מטרד. ‎ אבנה׳ ‎ מא ‎ אלד׳הב:‎ 
׳מ) ‎ ובעד ‎ ד׳לך. ‎ האולי ‎ צנאדיד‎ 
עשו ‎ לעשאירהם. ‎ פי ‎ מואצ׳עהם‎ 
.באסמאיהם. ‎ תמנע ‎ צנדיד. ‎ עלוה‎ 
*בדיד ‎ יתת ‎ צנדיד: ‎ מא)ואהליבמה‎ 
.צנדיד. ‎ ואלה ‎ צנדיד ‎ ופינון ‎ צנדיד‎ : 
<מב) ‎ וקנז ‎ צנדיד. ‎ ותימן ‎ צנדיד‎ 
;זמבצר ‎ צנדיד: ‎ מג)דמגדיאל ‎ צנדיד‎ 
זעירם ‎ צנדיד. ‎ האולי ‎ צנאדיד‎ 
.אלאחמריין. ‎ פי ‎ מסאכגהם ‎ פי ‎ בלד‎ 
:חוזהם. ‎ הו ‎ עשו ‎ אבו ‎ גמיעהם*‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

יגע): ‎ מ) ‎ אלוף ‎ עלוה. ‎ אין ‎ כאן ‎ געיא‎ 
בכל ‎ התיגאן:‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

׳ישראל ‎ וכן ‎ כתוב ‎ ויהי ‎ בישורון ‎ מלך ‎ : 
<לב) ‎ בלע ‎ בן ‎ בעור. ‎ איננו ‎ בלעם. ‎ גם‎ 
בלעם ‎ איננו ‎ בן ‎ לבן ‎ הארמי. ‎ ויתכן ‎ שדרך‎ 
הדרש ‎ בעבור ‎ היותו ‎ מנחש ‎ כמוהו. ‎ כי‎ 
־לא ‎ יפול ‎ מדברי ‎ רבותינו ‎ ז״ל ‎ ארצה. ‎ גם‎ 
בלעם ‎ ארמי ‎ היה ‎ וזה ‎ בלע ‎ אדומי ‎ גם‎ 
יובב ‎ בן ‎ זרח ‎ איננו ‎ איוב ‎ כאשר ‎ אמד‎ 
׳ד״יצחקי ‎ המהביל‎ :  (לט) ‎ מהיטבאל‎ 
בת ‎ מטרד. ‎ כטעם ‎ בת ‎ ענה ‎ בת‎ 
־צבעון. ‎ או ‎ הזכיר ‎ הכתוב ‎ שם ‎ אביה‎ 
ושם ‎ אמה‎ :  מי ‎ זהב. ‎ כן ‎ שמו.‎ 

והגאון ‎ אמר ‎ צורף ‎ זהב ‎ ואחרים ‎ אמרו‎ 
דמז ‎ לעושים ‎ זהב ‎ מנחשת ‎ ואלה ‎ דברי‎ 
דוח‎ :  (מ) ‎ וטעם ‎ ואלה ‎ שמות ‎ אלופי ‎ עשו‎ 
למקומות׳ ‎ שיש ‎ להם ‎ היום ‎ מקומו' ‎ ידועי׳‎ 
ואלה ‎ דברי ‎ משה ‎ ואלה ‎ הנזכרים ‎ הם ‎ בני‎ 
האלופים ‎ הכתובים ‎ למעלה ‎ ולא ‎ הזכיר‎ 
בי ‎ אם ‎ מי ‎ שיש ‎ לו ‎ מקום‎ :  תמנע. ‎ במקום‎ 
הזה ‎ זכר. ‎ כי ‎ יש ‎ לנו ‎ שמות ‎ רבים ‎ לזכר‎ 
ולנקבה ‎ שוים ‎ וכן ‎ אהליבמה. ‎ או ‎ יהיה‎ 
הפי׳ ‎ להיות ‎ אלוף ‎ נוסף ‎ ויהיה ‎ אלוף‎ 
תמנע ‎ שהיתה ‎ פילגש ‎ אליפז ‎ אלה ‎ הם‎ 
אלופים ‎ עלוה ‎ גם ‎ יתת. ‎ והנה ‎ אלה ‎ נשיאי‎ 
עמלק ‎ ואלופי ‎ אהליבמה ‎ היו ‎ שבעה ‎ בימי‎ 
•משה ‎ אנשי ‎ מקומות ‎ על ‎ כן ‎ הוסיף ‎ לבאר‎ 
במושבותם‎ : 


מרפא‎ 


בראשית ‎ לו ‎ וישרח‎ 

אדמת ‎ שמלה ‎ וימלוז ‎ תחתיו ‎ שאול‎ 

—  :  •י‎ (  -  :  ז־ ‎ זד ‎ ,י ‎ , 

מרחיבות ‎ הנח־‎ :  לח ‎ וימת ‎ שאול‎ 


ושלך ‎ תחתיו ‎ בעל ‎ חנן ‎ 3ךע?בור ‎ ג 
לט ‎ וימת ‎ בעל ‎ חנן ‎ בדעכבור ‎ וימלך‎ 
תחתיו ‎ חלר ‎ ושם ‎ עירו ‎ פעו ‎ ו&ם‎ 

—  •  ■ן■ ‎ •— ‎ —  •  זרת ‎ ^  •  •  • 

אשרע ‎ מהיטבאל ‎ בת־מטרד ‎ בת‎ 

מיי ‎ זהב ‎ :  מפטיר ‎ מ  ואלה ‎ ^מות‎ 

אלופי' ‎ עשו ‎ למשפחתם' ‎ למסמיתם‎ 


בשמתם ‎ אלוף ‎ תמנע ‎ אלוף ‎ עלות‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

לז. ‎ ימית ‎ עמלה ‎ .  וטלך‎ 
תחותוהי‎ .  שאול ‎ מךח1בות‎ 
ךעל ‎ פךת: ‎ לח. ‎ ופית ‎ שאיל.‎ 
ומלך ‎ ףוו1ת1הי‎ .  בעל‎ 
בר ‎ עבבור: ‎ לט. ‎ ו9ית ‎ בעל‎ 
חנן ‎ בר ‎ עכבור ‎ .  ומלך‎ 
תחותוקי ‎ דןךר ‎ .  ושום ‎ ל!ך5יך.‎ 
<ןעו. ‎ :שום ‎ אתוןיד, ‎ מהיטןאל‎ 
בת ‎ מערד. ‎ בת ‎ מציף ‎ י??א:‎ 
מ. ‎ ואלין. ‎ ?זמהוז. ‎ ר?ך3י‎ 
עזך1 ‎ לזךעיתהון. ‎ לאוגריהו!‎ 
ב^מהחהון. ‎ לבה ‎ ו^מנע.‎ 
ל^ה ‎ עלווי ‎ ל^ה ‎ ןתת‎ :  מא.‎ 
רןה ‎ אןןלי?9ה. ‎ לבה ‎ אלה‎ 


אמה ‎ תימן ‎ אלוף ‎ מבצר‎ :  מ: ‎ אלוה ‎ "וני ‎ *יי־. ‎ ל־י״ני־ו,‎ 
מגדיאל ‎ אלוף ‎ עירם ‎ אלת ‎ 1  אלופי ‎ 5ני״יז; ‎ ואיי??.; ‎ ־  0  0 

אדום ‎ למשבתם ‎ בארץ ‎ אחזרום‎ 

;  ן  :  זד ‎ :  *.״'•״.• ‎ {  :־:זז ‎ הו״א ‎ היא ‎ עעז ‎ מגי<? ‎ יא‎ 

הוא ‎ עשו ‎ אבי ‎ אדום‎ :  פ  פ  פ 

{  •• ‎ דיי ‎ :־ ‎ •ע ‎ ! 

קנ״ד ‎ קליננה ‎ סימן‎ .  ומסשירי! ‎ חזון ‎ עיבדיה ‎ בת״ע‎ : 

ריצב־ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

לארבעים ‎ מלבים ‎ נקובי ‎ שמות ‎ זה ‎ אחר ‎ יד. ‎ :  (לט) ‎ בת ‎ (לנו) ‎ ושם ‎ אשמו‎ .  מזכיר ‎ שס ‎ אשתי ‎ מלמד ‎ שמלו ‎ על ‎ ידה ‎ שהיוזה‎ 
מי ‎ זהב ‎ .  אינו ‎ מדקדק ‎ לפי ‎ פשוטו ‎ בשמות ‎ בל ‎ נך ‎ •  בת ‎ גדולים ‎ ועשירים‎ .  מונה ‎ כאן ‎ ח' ‎ מלכים ‎ יי*א ‎ אלופים ‎ וכנגדן‎ 
(מ) ‎ ואלת ‎ שמות ‎ אלופי ‎ עשו ‎ למשפח,תם ‎ למיןומת!ן ‎ .  נאמרו ‎ כישראל ‎ ייא ‎ שיפשיס ‎ מיהושע ‎ עד ‎ שמואל ‎ וסי ‎ מלכים ‎ ע,‎ 
באלופים ‎ הללו ‎ מזכיר ‎ מקצתם ‎ של ‎ אלופים ‎ הנאמרים ‎ יורם ‎ יזהו ‎ ואלכה ‎ לנגדך‎ 

למעלה ‎ בבני ‎ עשו ‎ .  יש ‎ לומר ‎ שלבסוף ‎ נעשו ‎ אלו ‎ האחרונים ‎ עיקר ‎ להיות ‎ אלופי ‎ עיר ‎ ועיר ‎ רכרדב ‎ כאן‎ 
לטושבותשבארץ ‎ אחוזתם. ‎ וראיה ‎ לדברי ‎ שבכל ‎ פרשיות ‎ כני ‎ עשו ‎ ובני ‎ שעיר ‎ והמלכים ‎ אשר ‎ מלכו ‎ עד ‎ סוף‎ 
הפרשה ‎ כולה ‎ הנם ‎ כתובים ‎ בדברי ‎ הימים ‎ ופרשת ‎ אלופי ‎ בני ‎ עשו ‎ הראשונה ‎ אינה ‎ נזכרת ‎ שם ‎ כלל ‎ גי ‎ אם‎ 

אלופי ‎ פרשה ‎ שנייה ‎ לבד ‎ ; 


שפתי ‎ חכמים‎ 

אלא ‎ להודיע ‎ שעתילס ‎ ללקות ‎ וכו׳‎ :  נ  (ממ״ש) ‎ ר״ל ‎ רש ‎ הכתוב‎ 
למקומתם ‎ בשמותס ‎ פי׳ ‎ שנקראו ‎ שמותן ‎ ע״ש ‎ מקומותם ‎ ח״ש ‎ אח״כ‎ 
והראשונים ‎ וכו׳ ‎ הס ‎ שמות ‎ תולדותס ‎ שלא ‎ תיקשי ‎ הא ‎ כבר ‎ מנה‎ 
לעיל ‎ אלופי ‎ בני ‎ עשו ‎ גס ‎ שם ‎ מנה ‎ אחרים. ‎ והא ‎ ראיה ‎ שאלו ‎ נקראים‎ 
ע״ש ‎ מדינותיהם ‎ דהא ‎ מגדיאל ‎ היא ‎ רומי ‎ כדאיתא ‎ במד״ר ‎ שנראה‎ 
לר' ‎ אמי ‎ אלוף ‎ בחלום ‎ היום ‎ מלך ‎ מגדיאל ‎ אבל ‎ באחרים ‎ כגון ‎ אלוף‎ 
קנו ‎ וכו׳ ‎ אפשר ‎ שהם ‎ נקראים ‎ ע״שתולדותס ‎ מאחר ‎ שנזכרים ‎ למפלה‎ 
בשמות ‎ אלו ‎ וכן ‎ ג״כ ‎ אהליבמה ‎ אלוף ‎ תמנע ‎ י״ל ‎ שמות ‎ הולדותם‎ 
נופי ‎ מאחר ‎ דמצינו ‎ לעיל ‎ שהם ‎ שמות ‎ אדם ‎ ואינך ‎ ג״כ ‎ אין ‎ הכרח‎ 
שהס ‎ שמות ‎ מדינה ‎ לכך ‎ מביא ‎ ראיה ‎ ממגדיאל ‎ שהוא ‎ שם ‎ מקום‎ 
לק ‎ יש ‎ לומר ‎ שכולם ‎ נקראו ‎ פל ‎ שס ‎ מדינותיהם‎ 


רש״י‎ 

עשו ‎ שלום ‎ להתקשר ‎ על ‎ ישראל‎ :  (לכו) ‎ כת ‎ מי ‎ זהב‎ . 
מהו ‎ זהב ‎ עשיר ‎ היה ‎ ואין ‎ זהב ‎ חשוב ‎ בעיניו ‎ לכלום ‎ : 
(מ) ‎ ואלה ‎ שמרת ‎ אלופי ‎ עשו‎ .  שנקראו ‎ על ‎ שם‎ 
מדינותיהם ‎ נ  לאחר ‎ שמת ‎ הדר ‎ ופסקה ‎ מהס ‎ מלכות ‎ והראשוני'‎ 
הנזכרים ‎ למעלה ‎ הס ‎ שמות ‎ תולדותס ‎ וכן ‎ מפורש ‎ בדברי‎ 
הימים ‎ וימת ‎ הדר ‎ ויהיו ‎ אלופי ‎ אדום ‎ אלוף ‎ תמנע ‎ וגו'‎ : 
(מג) ‎ מגדיאל‎ .  היא ‎ רומי‎ :  הפלת ‎ פרשת ‎ וישלך)‎ 

:א ‎ זה ‎ וגילה ‎ מל ‎ זה ‎ .  חמלת ‎ פרשת ‎ וישיח‎ 


לשון‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


ועסי‎ 


עכ״ל. ‎ לח. ‎ 1שם ‎ עירו ‎ —  מהבד. ‎ בנס״י ‎ דגהב ‎ תרגום. ‎ לט. ‎ בת ‎ מי ‎ זהב ‎ —מצריף ‎ דהבא.‎ 
דרג ‎ מצריף ‎ על ‎ משקל ‎ וישב ‎ מצרף ‎ ומטהר ‎ כסף ‎ ובדפוס ‎ א׳ ‎ מצאתיה ‎ ע״מ ‎ מצרף ‎ לכסף ‎ וכרד‎ 
•לזהב ‎ ונ״ל ‎ שזה ‎ מדוקדק ‎ יותר ‎ שבזה ‎ יחיד. ‎ התדג׳ ‎ מצריף ‎ דהבא ‎ שם ‎ .תאר ‎ נמו ‎ שם ‎ מי‎ 
זהב ‎ שכן ‎ קראו׳ ‎ הב׳ ‎ מי ‎ זהב ‎ כאלו ‎ הוא ‎ חשוב ‎ כזהב ‎ צרוף ‎ במים ‎ וכן ‎ יהיה ‎ התרג' ‎ מצריי*‎ 
דהבא ‎ שהוא ‎ כמצרף ‎ של ‎ זהב.‎ 


בו' ‎ ימיס ‎ ואין ‎ לו ‎ חלק ‎ לע״ה3 ‎ עם ‎ י״ב ‎ שבטים ‎ רבינו ‎ אפרים‎ 
בפי׳ ‎ כ״י ‎ ובספרינו ‎ תלדות ‎ עשו ‎ חסר ‎ וי״ו ‎ ראשונה ‎ לבד•‎ 
אך ‎ הדרשא ‎ תדרש ‎ על ‎ שני ‎ פעמים ‎ דכתיב ‎ בפרשה ‎ גוי״ו ‎ אחת‎ 
וחסר ‎ וי״ו ‎ שנית;‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 


מניעה ‎ כמו ‎ אל ‎ תמנע ‎ טוב ‎ ודומיהם ‎ המה ‎ בפתח, ‎ אבל ‎ קשה ‎ דה״ל‎ 
להמסרה ‎ לפרש ‎ דכל ‎ שם ‎ אשה ‎ קמץ ‎ במ״א ‎ וכל ‎ לשון ‎ מניעה‎ 
רבותיה ‎ פתח, ‎ פי ‎ כן ‎ דרך ‎ המסרה ‎ בה״מ ‎ ולמה ‎ סתמה ‎ ומסרה ‎ כל‎ 
•לישנא ‎ קמץ, ‎ ותו ‎ הרי ‎ דרך ‎ המסדר. ‎ למסור ‎ שם ‎ ופעל ‎ ביחד ‎ וא״ב‎ 
מדמסרה ‎ כל ‎ לישבא ‎ משמע ‎ שגם ‎ הבל ‎ דלשון ‎ מניעה ‎ המה ‎ בקמץ‎ 
מדלא ‎ חלקה ‎ ביניהם, ‎ ואין ‎ כן ‎ בכל ‎ הספרים, ‎ לכן ‎ נראה ‎ לי ‎ דהמעתיק‎ 
׳טעה ‎ במה ‎ שהיתיק ‎ הך ‎ מס״ק ‎ על ‎ מלת ‎ תמנע, ‎ שראה ‎ דמלת ‎ תמנע‎ 


בקמץ ‎ והמברק ‎ מסדה ‎ כ״ל ‎ קמץ ‎ סבר ‎ דהמס״ק ‎ קאי־ ‎ על ‎ תמנע, ‎ אבל‎ 
האמת ‎ שהמס״ק ‎ קאי ‎ על ‎ מלת ‎ אלה ‎ שבפסוק ‎ שאח״ז, ‎ דשם ‎ אלה‎ 
נמצא ‎ כמה ‎ פעמים ‎ בתנ״ד ‎ משם ‎ איש ‎ דשם ‎ עמק ‎ ושם ‎ אילן, ‎ וכולם‎ 
כתיב ‎ האל״ף ‎ בצירי ‎ מלבד ‎ פעם ‎ אחד ‎ כתיב ‎ האל״ף ‎ בפתח ‎ והוא‎ 
ויקימה ‎ שם ‎ תחת ‎ האלה ‎ (יהושע ‎ כ״ד ‎ כ״ו), ‎ וזה ‎ שמסרה ‎ המסרה‎ 
כל ‎ לישגא ‎ קמץ ‎ במ״א, ‎ וד״ל ‎ כל ‎ לישנא ‎ בין ‎ אלה ‎ האלה ‎ כאלה ‎ קמץ‎ 
ר״ל ‎ בצירי ‎ שהוא ‎ קמץ ‎ קטן, ‎ במ״א ‎ בפתח:‎ 


יי"׳'‎ 


<א) ‎ ועמי ‎ תלואים ‎ למשובתי‎ .  ה&יר״ק‎ 
תחת- ‎ האל״ף ‎ והיא ‎ במקום‎ 
ה" ‎ א  למ״ד ‎ הפעל ‎ כי ‎ שרשו ‎ תלה ‎ וכן ‎ והיו‎ 
■חייך ‎ תלואיס ‎ לך ‎ אשר ‎ תלואיס ‎ שמה ‎ אמר‎ 
■עמי ‎ תלואים ‎ בין ‎ הצרה ‎ והרוחה ‎ פעם‎ 
<חבואה ‎ צרה ‎ פעם ‎ יהיו ‎ בהרוסה ‎ וזהו‎ 
־למשובתי ‎ כלומר ‎ בעבור ‎ המשובה ‎ והמרד‎ 
שעושים ‎ לי ‎ ויו״ד ‎ משיכתי ‎ כיו״ל ‎ ושמחתי,‎ 
בבית ‎ תפלתי ‎ ואס ‎ לא ‎ היו ‎ מורדים ‎ היו‎ 
לעולם ‎ בהרוחה ‎ זאאז״ל ‎ פי׳ ‎ מסופקים‎ 
••הם ‎ במצותי ‎ מל׳ ‎ רז״ל ‎ אשם ‎ תלוי ‎ אמר‎ 


הפטרת ‎ וישלח ‎ בהושע ‎ מימן ‎ י״ב‎ 
א !?ימי ‎ תלואים ‎ למשובתי ‎ ואל־על‎ :־קראהו ‎ יחד ‎ לא‎ 
ירומם: ‎ ב  איך־ ‎ אתנןל ‎ אפדם ‎ אמגנף‎ ישראל ‎ איך־‎ 


לשחת ‎ אפרים ‎ בי ‎ אל ‎ אנכי ‎ ולא־איש ‎ בקרבה ‎ מדוש‎ 
ממע ‎ ^  -  יי״י ‎ ולא ‎ אבוא ‎ בעיר‎ :ז ‎ אחרי ‎ יהוה ‎ ילכו ‎ כאריה ‎ ישאג‎ 

-הבירור ‎ אך ‎ למשובתי ‎ ולמרוד ‎ בי ‎ יעשו ‎ :  (  ז־ ‎ ^  .  ::״ר ‎ ־1 ‎ :־••5 ‎ ג  ־*־;■ ‎ ״״1: ‎ :  -  :  •־נ. ‎ • 

?'־הוא ‎ לטאג ‎ רחרח ‎ בנים ‎ מ:ס: ‎ י. ‎ :חרת ‎ כצפוי‎ 
8־ ‎ ***"-ין׳ ‎ ע  ממצרים ‎ וכיונה ‎ מארץ ‎ אטור ‎ והוטבתים ‎ על־‎ 
?£73X3 ‎ בתיהם ‎ נאם־יהוה‎ :  י  סבבני ‎ בכחטיאפרים ‎ ובמרמה‎ 
',!;5'^,״״"״,??•^ ‎ ביתיטךאלוירזדהלדךדעם־אלועם־קדטיםנאמן:‎ 
יבי ‎ אברהם ‎ א״ע ‎ סי׳ ‎ וכולם ‎ על ‎ דרך ‎ י  אפרים ‎ רעה ‎ רוח ‎ ורדה ‎ קדים ‎ כל ‎ היום ‎ כזב ‎ ושד‎ 

־אחד ‎ לא ‎ ירומו ‎ ראש ‎ וכן ‎ בדרך ‎ המתרגם‎ _  **5־י^ ‎ •  .  ;  _  .  7ז; ‎ ■י ‎ ^7.‎ 

יאאז״ל ‎ סי׳ ‎ ירומם ‎ בצר״י ‎ כמו ‎ בפתח ‎ ד 
אמר ‎ לא ‎ יעלה ‎ אחד ‎ מהם ‎ למדרגה‎ 


יאי״״ל ‎ פי׳״י״ס ‎ _ירבד. ‎ ובךית ‎ עם־־אשור‎ :כרתו ‎ ושמן ‎ למצרים ‎ יובל:‎ 

ש״יי״לעל^״אליה":7‎ (%6%^ ‎ ח  וריב ‎ ליהוה‎ עם־יהודה‎ י ולפקד־‎ " על־יעקב‎ בדרכיו‎ 

חפרים. ‎ אף ‎ על ‎ סי ‎ שחשאת ‎ מאד ‎ לפני ‎ *'< ‎ ז  ז-, ‎ י! ‎ :  ז־* ‎ :  "  :>• ‎ ־1:־ ‎ 1  י  :  ■י ‎ ■י‎ 

א־י ‎ מי״ס ‎ יאימי ‎ איי ‎ אי!־,- ‎ אפייה ‎ כמעלליו ‎ ישיב ‎ לו‎ :  ט  בבטן ‎ עקב ‎ את־־אחיו ‎ ובאונו‎ 

ביד ‎ אויב‎ :  אמגנך‎ .  אמסרך ‎ כמו ‎ אשר ‎ :  ךו‎ :־ ‎ •ד ‎ ■י־.* ‎ זי ‎ 1  ־  •••<.* ‎ 1  ־־נ-י ‎ ר־ד ‎ •ץ, ‎ :  , :  ^ 


;4ךג,לע״;י*־״ד; ‎ טרהאת־אלהים: ‎ י  ויטר.אל־מלאך ‎ דבל ‎ בכה‎ 
דתחןך־לו ‎ בית־־אל ‎ :מצאנו ‎ וטס ‎ :דבר ‎ עטנו‎ : 

״בלבלר ‎ 131^ ‎ ״״״״5 ‎ יא‎ ויהוה ‎ אלתי ‎ הצבאות ‎ יהוה ‎ זכרו‎ :  יב ‎ ואתה ‎ באלהיף‎ 

י־י־ר״ויי^״־ת״יעיקליס^ולל1 ‎ תשוב ‎ הסד ‎ ומשפט ‎ שמר ‎ ופה ‎ אל־אלהיףתמיד:‎ 

־רחמהי ‎ וי״מ ‎ נתחממו ‎ כמו ‎ כתנור ‎ נכמרו: ‎ 14  1״4*** ‎ י**.^ ‎ ******* ‎ ^ 

*חומי ‎ שם ‎ נחום ‎ בשקל ‎ חבור ‎ צבור: ‎ כידו ‎ בזא^י ‎ םרםה ‎ לעשק ‎ אהבתיו ‎ |יאםר‎ 

ביזה ‎ והיא ‎ במקום ‎ וי״ו ‎ המשך‎ :  (ג) ‎ לא ‎ אפרים ‎ אך ‎ *<שרתי ‎ מצאתי ‎ א1ן ‎ לי ‎ כל־־יגיעי‎ 
■לא ‎ אשיב ‎ עוד ‎ עליהס ‎ לשחתם ‎ מכל ‎ וכל‎ :  ימצאדלי ‎ עון ‎ אשר־חטא ‎ :  טו ‎ ואנכי ‎ יהוד! ‎ אלהיה‎ 

•גי ‎ אל ‎ אנכי ‎ ולא ‎ איש. ‎ כי ‎ אני ‎ ארך ‎ *  ז;1 ‎ :־ ‎ •־! ‎ -1: ‎ :  ־יו ‎ ן  •ע• ‎ :  ז־< ‎ :••• ‎ •־,י ‎ י 

? 5, 2 ־?'־‎ 3  מאךץמעתם ‎ נןד ‎ אוטיבן! ‎ באהלים ‎ כימי ‎ מועד:‎ 

־יח־בךתי ‎ 2ל־הנכיאים ‎ ואנכי, ‎ היון ‎ הרביתי ‎ ובנך‎ 
״<״״‎ £*'״; ‎ הנביאיסארמה: ‎ יי ‎ אם־גלעד ‎ אוןאך־טוא ‎ היו ‎ בגלגל‎ 
<־רבוסקידזשלאו*ישר״?ש״״זת־נ״ד; ‎ שורים ‎ זבת ‎ גם ‎ מזבחותם ‎ בגלים ‎ על ‎ תלמי ‎ שדי‎ : 

3,;,^ ‎ ״'ה ‎ שלא ‎ עשיי(י ‎ לעס ‎ א״ר ‎ יאל ‎ :  ד־■- ‎ •••״־>•:: ‎ י  :  ־  *  ־  ;  "׳׳ ‎ יי ‎ ■יי־‎ 

אחלל ‎ כמדי‎ :  ולא ‎ אכא ‎ כעיר‎ .  פי, ‎ כ״ה ‎ דעת ‎ הלכוש ‎ וראי, ‎ ועד ‎ לזה ‎ ג״כ ‎ כסי, ‎ תרפ״ד ‎ גכי ‎ הפשלת ‎ שכת ‎ א׳ ‎ של ‎ חנוכה‎ 
הגאון ‎ רכ ‎ סעדיה ‎ ז״ל ‎ ולא ‎ אכא ‎ כעיר ‎ וכ״מ ‎ מרש״י ‎ כ״י‎ : 

^יזלאאלאאחלנ;י'נש5״א'עא;4ייעדד^ ‎ הפטרת ‎ רעלח ‎ בד ‎ עשי• ‎ בעובריה ‎ ?'מי ‎ א׳ ‎ ז  י 

" אן-־‎ !;-א ‎ א  חזון‎ ?ןבך:ה ‎ כדו־אמר ‎ אדני ‎ ירזוה.‎ לאדום ‎ שמועד‎ 
״;ים ‎ שמענו ‎ מאת‎ :הוה ‎ וציר ‎ בגרם ‎ שלח ‎ קומו ‎ ונקומד‎ 


וכ״מ ‎ מרש״י ‎ כ״י‎ : 

הפמלת ‎ ר*£לךץ ‎ בחרי ‎ עשר‎ .  בעובדיה ‎ סימן ‎ א, ‎ : 

א  חזון ‎ ?ן'בך:ה ‎ כד־אמר ‎ אדני ‎ יהוה ‎ לאדום ‎ שמועה‎ 
שמענו ‎ מאת ‎ ייהוד. ‎ וציר ‎ בגוים ‎ שלח ‎ קומו ‎ ובקומה‎ 

~  ~  .  :  ־1 ‎ :  *  .־ ‎ •1_ ‎ .• ‎ ז  (■\ ‎ :  זו ‎ ( 1  ז־‎ 


אע״ס ‎ שאסלק ‎ כעונס ‎ שכינתי ‎ מקרכם ‎ , 

ואגלה ‎ אותם ‎ מארצם ‎ עוד ‎ יהיה ‎ זמן ‎ רכ ‎ שילכו ‎ אחרי ‎ השם ‎ וידרשוהו ‎ כגלותם ‎ כמ״ש ‎ כתחלת ‎ הספר ‎ אחר ‎ ישוכו ‎ כני ‎ ישראל ‎ וכקש־ו ‎ את‎ 
•ה׳ ‎ אלהיהס: ‎ כאריה ‎ ישאג. ‎ כמו ‎ האריה ‎ שישאג ‎ שיתי ‎ שפו ‎ החיות ‎ אליו ‎ כי ‎ הוא ‎ מלך ‎ החיות ‎ כן ‎ יאספו ‎ כני ‎ ישראל ‎ לקול ‎ שאגת ‎ האל‎ 
־ית׳ ‎ כי ‎ הוא ‎ ישאג ‎ כלומר ‎ יגלה ‎ להם ‎ לישראל ‎ כגלותס ‎ על ‎ ידי ‎ נמא ‎ או ‎ אות ‎ ומופת ‎ שישלח‎ :  ויחרדו ‎ כניס ‎ מיס‎ .  יניעו ‎ ממזרח ‎ וממערכ‎ . 

׳ואמר ‎ בניס ‎ כמו ‎ הכניס ‎ שכאיס ‎ ליד ‎ האב ‎ כשקורא ‎ אותם ‎ כן ‎ יבאו ‎ אליו ‎ אל ‎ מקום ‎ המקדש ‎ שישיכ ‎ שכינתו ‎ שם ‎ ואז ‎ יקראו ‎ כנים ‎ כמו ‎ שנקראו‎ 

כניס ‎ אתם ‎ לה, ‎ אלהיכם ‎ :  (ה) ‎ יחרדו‎ .  ענין ‎ תנועה ‎ כמו ‎ ויחרדו ‎ זקני ‎ העיר ‎ לקראתו ‎ מדוע ‎ חרדת ‎ אלינו ‎ את ‎ כל ‎ החרדה ‎ הזאת ‎ וזכר‎ 

■מיס ‎ שהוא ‎ המערב ‎ וה״ה ‎ לשאר ‎ הפאות ‎ והחכם ‎ רבי ‎ אברהם ‎ אבן ‎ עזרא ‎ ז״ל ‎ סי׳ ‎ מיס ‎ מה ‎ שפירש ‎ אחר ‎ כן ‎ מצרים ‎ ואשור ‎ כי ‎ הס ‎ מערבית‎ 

לרומית: ‎ יחרדו ‎ כצפור ‎ ממצרים ‎ .  אותם ‎ שהם ‎ במצרים ‎ יחרדו ‎ לשוב ‎ לארצם ‎ כמו ‎ הצפור ‎ החרדה ‎ לשוב ‎ אל ‎ קנה ‎ כמו ‎ שהמשיל ‎ נדוד ‎ האדם ‎ אל‎ 
•גדול ‎ הצפור ‎ כאמרו ‎ נצפור ‎ נולדת ‎ מתנה ‎ כן ‎ איש ‎ נולד ‎ ממקומו ‎ המשיל ‎ שובו ‎ לארצו ‎ לצפור ‎ שנאמר ‎ כצסור ‎ ממצרים‎ :  וכיונה ‎ מארז ‎ אשור ‎ •ואותה‎ 

שהם‎ 


מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות ‎ רנט‎ 

הצילני ‎ בא ‎ מיד ‎ אחי ‎ מיד ‎ עשו. ‎ כתב‎ 
הזוהר ‎ מכאן ‎ דצלי ‎ צלותא‎ 
דבעי ‎ לפרשא ‎ מלוי ‎ כדקא ‎ יאות ‎ ע״כ‎ 
היה ‎ מפרש ‎ מיד ‎ אחי ‎ מיד ‎ עשו ‎ ולא‎ 
יחשוב ‎ הלא ‎ הקב״ה ‎ בוחן ‎ לבות ‎ והוא‎ 
ית׳ ‎ מביו ‎ אלא ‎ צריד ‎ לפרש ‎ והטעם‎ 
ב״ל ‎ כי ‎ התיבות ‎ של ‎ התפלה ‎ המתהוות‎ 
מאותיות ‎ קדושות ‎ עולות ‎ למעלה‎ 
ובוקעות ‎ הרקיעים ‎ (אח״י ‎ וגם ‎ מלאכים‎ 
ממונים ‎ להכניס ‎ התפלות ‎ לשמים‎ 
ומליצים ‎ טוב ‎ ולכן ‎ צריך ‎ לפרש ‎ שידעו‎ 
המלאכים ‎ להליץ ‎ ייאכמ״ל. ‎ מאי״ן)‎ : 
קפזונתי ‎ מכל ‎ החסדים. ‎ יעקב ‎ אבינו‎ 
היה ‎ ירא ‎ שנתמעטו ‎ זכיותיו‎ 
מחמת ‎ שקי־בל ‎ מהש״י ‎ כמה ‎ חסדים‎ 
א״כ ‎ מה ‎ יחשוב ‎ הדיוט ‎ חוטאכשהקב״ה‎ 
משפיע ‎ לו ‎ טובה ‎ אף ‎ אם ‎ יש ‎ בידו‎ 
איזה ‎ זכיות ‎ הלא ‎ נחשבו ‎ לכלום ‎ וכבר‎ 
אכל ‎ אותם ‎ ע״כ ‎ יצטער ‎ במאד ‎ ואל‎ 
יהנה ‎ הרבה ‎ מהעה״ז ‎ ויעשה ‎ צדקהוג״ח‎ 
ויהיה ‎ נכנע ‎ במאד ‎ מאד ‎ וכולי ‎ האי‎ 
ואולי ‎ (אח״י ‎ ומאד ‎ יבוש ‎ אדם ‎ וילבש‎ 
חרדה ‎ והכנעה ‎ כשמתפלל ‎ כי ‎ רב‎ 
הקטרוג ‎ לולי ‎ רחמיו ‎ הרבים. ‎ מאי״ן)‎ : 
והיה ‎ המחנה ‎ הנשאר ‎ לפליטה. ‎ בב״ר‎ 
למדתך ‎ תורה ‎ דרך ‎ ארץ ‎ לא‎ 
יניח ‎ אדם ‎ כל ‎ ממונו ‎ בזוית ‎ א׳:‎ 
ויותר ‎ יעקב ‎ לבדו. ‎ בפרק ‎ גיד ‎ הנשר;‎ 

א״ר ‎ אלעזר ‎ שנשתייר ‎ יעקב‎ 
על ‎ פכים ‎ קטנים ‎ מכאן ‎ לצדיקים ‎ שחביב‎ 
עליהם ‎ ממונם ‎ יותר ‎ מגופם ‎ וכ״ב ‎ למה‎ 
לפי ‎ שאין ‎ פושטין ‎ ידיהם ‎ בגזל‎ :  ויאבק‎ 
איש ‎ עמו ‎ עד ‎ עלות ‎ השחר ‎ א״ר ‎ יצחק‎ 
מכאן ‎ לת״ח ‎ שלא ‎ יצא ‎ יחידי ‎ בלילה‎ 
(אח״י ‎ ורביגו ‎ האר״י ‎ ז״ל ‎ כתב ‎ כי‎ 
הממון ‎ הוא ‎ שפע ‎ הנשפע ‎ מהקב״ה‎ 
לאדם ‎ ואין ‎ ראוי ‎ שיבזוהו ‎ ויוציאהו‎ 
לדבר ‎ שאיני ‎ מן ‎ הצורך ‎ ע״ש ‎ באורך,‎ 
מאי״ן)‎ : 

וידון ‎ את ‎ פני ‎ העיד. ‎ במ׳ ‎ שבת ‎ פרק‎ 
ב״מ ‎ ויחן ‎ את ‎ פני ‎ העיר ‎ אמר‎ 
רב ‎ מטבע ‎ תיקן ‎ להם. ‎ ושמואל ‎ אמר‎ 
שווקים ‎ תיקן ‎ להם. ‎ ור׳ ‎ יוחנן ‎ אמר‎ 
מרחצאות ‎ תיקן ‎ להם ‎ מר ‎ דרש ‎ ויחד‎ 
לשון ‎ חן ‎ והיא ‎ יפוי ‎ מרחצאות. ‎ ומר‎ 
דרש ‎ לשון ‎ פני ‎ ובמדרש ‎ אמרו ‎ והרעב‎ 
היה ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ הארץ ‎ אלו ‎ העשירים‎ 
הם ‎ נקראים ‎ פנים ‎ לכך ‎ דרש ‎ פני ‎ על‎ 
מטבע ‎ תיקו ‎ להם ‎ ומר ‎ דרש ‎ תיבת‎ 
העיר ‎ שתיקו ‎ להם ‎ שווקים. ‎ ויש ‎ כמה‎ 


׳פירושים ‎ ע״ז ‎ אמנם ‎ העיקר ‎ ליראת ‎ שמים ‎ הוא ‎ שיהיה ‎ האדם ‎ של3 ‎ \ 

בג׳ ‎ שלימיות ‎ הנרמז ‎ בויבוא ‎ יעקב ‎ שלם ‎ שלם ‎ בגופו ‎ שלם ‎ בממונו ‎ { 

שלם ‎ בתורתו ‎ דהיינו ‎ שלימות ‎ הגוף ‎ ושלימות ‎ המממון ‎ ושלימות ‎ הנפש ‎ > 

העולה ‎ על ‎ כלם ‎ (אח״י ‎ והוא ‎ ר״ת ‎ שלם ‎ שארו ‎ לימודו ‎ ממונו. ‎ מאי״ן). ‎ < 

זעניו ‎ מרחצאות ‎ נקיון ‎ הגוף ‎ הגשמי ‎ באיש ‎ משכיל ‎ ומבין ‎ יחשוב ‎ > 

!ויתעורר ‎ שיהיה ‎ הגוף ‎ נקי ‎ מכל ‎ מעשה ‎ עבירה. ‎ נקי ‎ כפים ‎ ובר ‎ לבב ‎ ן 

:בעניו ‎ מטבע ‎ תקן ‎ להם ‎ הוא ‎ עניין ‎ משא ‎ ומתן ‎ שהיא ‎ השאלה ‎ הראשונה ‎ > 


ששואל•! ‎ לאדם ‎ נשאת ‎ ונתת ‎ באמונה. ‎ עניו ‎ השווקים ‎ היא ‎ חכמה ‎ בחוץ‎ 
חרונה ‎ וגם ‎ השווקים ‎ מקום ‎ הסוחרים ‎ וכפי ‎ מעלת ‎ התורה ‎ שהוא ‎ שלימות‎ 
הנפש ‎ היתד. ‎ כאניות ‎ סוחר ‎ ממרחק ‎ תביא ‎ לחמה ‎ ובאלו ‎ העניינים ‎ היה‎ 
יעקב ‎ שלם ‎ בתכלית ‎ ד ,שלימות. ‎ ואח״ב ‎ תקנוה ‎ לאחדים ‎ ככה ‎ יעשה‎ 
דאדם. ‎ וגם ‎ מפשוטו ‎ לא ‎ תצא ‎ כל ‎ מה ‎ שאדם ‎ יכול ‎ לתקן ‎ צרכי ‎ העיר‎ 
מצוה ‎ גדולה ‎ היא:‎ 


רם ‎ מוסדי ‎ של״ה ‎ והגהות‎ 


הפטרת ‎ וישלח‎ 


רד״ק‎ 


ותצא ‎ דיבה ‎ בת ‎ לאה. ‎ מאד ‎ מאד‎ 
צריכה ‎ אשה ‎ להיות ‎ צבועה ‎ כל‎ 
כבודה ‎ פבימה ‎ לא ‎ מבעיא ‎ אשת ‎ איש ‎ אפי׳‎ 
פבויה ‎ שלא ‎ היתה ‎ לאיש ‎ צא ‎ ולמד ‎ מה‎ 
קרה ‎ לדיבה ‎ שהרתה ‎ זרע ‎ ליעקב ‎ אבינו‎ 
וזרע ‎ לאה ‎ אמבו ‎ על ‎ כל ‎ זאת ‎ אירע ‎ לה‎ 
מה ‎ שאירע ‎ לה ‎ א״כ ‎ צריכין ‎ שמירה‎ 
יתירה ‎ בבות ‎ דעלמא. ‎ (אה״י ‎ בצביעות‎ 
.האשד. ‎ וטהרת ‎ רעיוביה ‎ תלוי ‎ כשרון‎ 
הזרע ‎ והוא ‎ כלל ‎ ועיקר ‎ גדול ‎ ובזה‎ 
יוכרעו ‎ כמה ‎ מקראדת ‎ שאין ‎ להם ‎ הכרע‎ 
ובמש״ה ‎ וממ״ר ‎ ליולדתו. ‎ וריש ‎ תבה״י‎ 
דבשי ‎ מיעוט ‎ היציאה ‎ וכיוצא ‎ ומי ‎ שחס‎ 
על ‎ זרעו ‎ יבין ‎ את ‎ זאת. ‎ מאי״ן). ‎ ומ״ם‎ 
אין ‎ להרהר ‎ אחר ‎ יעקב ‎ ולאה ‎ איך‎ 
יצא ‎ זה ‎ המכשול ‎ של ‎ דיבה. ‎ דע ‎ כי‎ 
טבע ‎ דינה ‎ היה ‎ טבע ‎ זכר ‎ שהוא ‎ יוצא‎ 
השדה ‎ ע״כ ‎ היתה ‎ יצאנית. ‎ והענין‎ 
במ״ש ‎ יז״ל ‎ שדינה ‎ היתה ‎ זכר ‎ בבטן‎ 
אמה ‎ ויוסף ‎ היה ‎ נקבה ‎ בבטן ‎ אמו‎ 
והתפללה ‎ לאה ‎ על ‎ זה ‎ ונהפכו ‎ שניהם‎ 
מ״מ ‎ היה ‎ בה ‎ טבע ‎ הזכר ‎ וד׳ש ‎ בת‎ 
לאה ‎ כי ‎ מה ‎ שנעשית ‎ בת ‎ ולא ‎ בן‎ 
*ה ‎ היה ‎ מכח ‎ תפלת ‎ לאה. ‎ (אודי‎ 
ומתרגום ‎ המיוחם ‎ ליב״ע ‎ נראה ‎ דיוסף‎ 
היה ‎ בלאה ‎ ודיבה ‎ ברחל ‎ ואתחלפו‎ 
עוברים ‎ וכ״כ ‎ מהרש״א ‎ פ׳ ‎ המפלת‎ 
דבזה ‎ א״ש ‎ שדינה ‎ במקום ‎ יוסף ‎ זכר‎ 
וזה ‎ טעם ‎ שנשא ‎ יוסף ‎ את ‎ אסנת ‎ בת‎ 
דינה ‎ ואכמ״ל. ‎ מאי״ו):‎ 


ותדבק ‎ נפשו ‎ בדינה ‎ וגו׳ ‎ במ״ר ‎ ז״ל‎ 
אומר ‎ בג׳ ‎ לשונות ‎ של ‎ חבה‎ 
חבב ‎ הקב״ה ‎ את ‎ ישראל ‎ בדביקה‎ 
בחש ‎ יקה ‎ בחפיצה ‎ בדביקה ‎ ואתם‎ 
ואתם ‎ הדבקים ‎ בה/ ‎ בחשיקה ‎ לא‎ 
מכל ‎ העמים ‎ חשק ‎ ה׳ ‎ בכם. ‎ ובחפיצד‎ 
ואשרו ‎ וגו' ‎ כי ‎ תהיו ‎ אתם ‎ ארץ ‎ חפץ‎ 
ואנו ‎ למדים ‎ אוהו ‎ מפרשתו ‎ של ‎ אותו‎ 
רשע ‎ וכו׳ ‎ ע״ש ‎ כלומר ‎ אם ‎ הרשע ‎ הזה‎ 
שהיתה ‎ כובתו ‎ להנאת ‎ עצמו ‎ עה״ז ‎ רצה‎ 
להשיגו ‎ בדביקה ‎ בחשיקה ‎ ובהפצה ‎ ומה‎ 
יעשה ‎ האדם ‎ הרוצה ‎ להשיג ‎ מעניז‎ 
עזדב ‎ איך ‎ וכמה ‎ צריך ‎ וצריך ‎ לדביקה‎ 
וחשיקה ‎ והפיצה. ‎ (אח״י ‎ וק״ו ‎ שהקב״ה‎ 
הקדים ‎ לאהבבו ‎ כך. ‎ מאי״ן) ‎ עוד ‎ יש‎ 


שהם ‎ בארן ‎ אשור ‎ ישרדו ‎ לצאת ‎ ממנה‎ 
לשוב ‎ אל ‎ ארצם ‎ כמו ‎ היונה ‎ החרדה ‎ לשוב‎ 
אל ‎ שובכה ‎ כמ״ש ‎ גס ‎ כן ‎ בשובת ‎ הגלות‎ 
וכיונים ‎ אל ‎ ארובותיהם ‎ חכר ‎ מצרים‎ 
ואשור ‎ והוא ‎ הדין ‎ לשאר ‎ מקומות ‎ אלא‎ 
שזכר ‎ המקומות ‎ שחשכו ‎ להעזר ‎ נהם‎ 
ונכשלו ‎ בהם ‎ וגלו ‎ אליהם‎ :  (0 ‎ סבבוני‎ 
בכחש ‎ אפרים‎ .  אבל ‎ פתה ‎ סבבו ‎ אותי‎ 
בכחש ‎ ומרמה ‎ שעושים ‎ ופעם ‎ סבכוני ‎ כי‎ 
אני ‎ שוכן ‎ בקרבם ‎ והם ‎ הקפוני ‎ סביב‎ 
בהמ״ק ‎ בעבודת ‎ אלהי׳ ‎ אחרי׳ ‎ ולא ‎ נשארו‎ 
אלא ‎ שבס ‎ יהודה ‎ בתווך ‎ לפיכך ‎ אמר‎ 
ויהודה ‎ עוד ‎ רד ‎ עם ‎ אל ‎ וזכר ‎ אפרים‎ 
בעבור ‎ ירבעם ‎ שהיה ‎ משבע ‎ אפרים ‎ וב״י‎ 
שאר ‎ שבפי ‎ ישראל ‎ שהיו ‎ עמו ‎ חלתי ‎ שנס‎ 
יהודה ‎ ובנימין ‎ ולא ‎ זכר ‎ בנימין ‎ כי ‎ יהודה‎ 
הוא ‎ העיקר ‎ והמלך ‎ הוא ‎ משבפו‎ :  ויהודה‎ 
עוד ‎ רד ‎ עם ‎ אל‎ .  כשהחלו ‎ אפרים ‎ ושאר‎ 
ה  שבסיס ‎ לעבוד ‎ העגלים ‎ עוד ‎ משל ‎ יהוד׳‎ 

ביראת ‎ האל ‎ ובעבודתו ‎ כמ״ש ‎ אביה ‎ מלך‎ 
יהודה ‎ לירבעס ‎ ולישראל ‎ ואתם ‎ המון ‎ רב‎ 
ועמכם ‎ עגלי ‎ זהב ‎ וגו׳ ‎ וכל ‎ הבאה ‎ למלא‎ 
את ‎ ידו ‎ בפר ‎ בן ‎ בקר ‎ וגו׳ ‎ והיה ‎ כהן‎ 
ללא ‎ אלהיס ‎ ואנחט ‎ ג׳ ‎ אלהיט ‎ ולא‎ 
עזבנוהו ‎ וכהנים ‎ משרתים ‎ לה׳ ‎ בני ‎ אהרן‎ 
וגו׳‎ :  רד‎ .  ענין ‎ ממשלה ‎ כמו ‎ מדוע ‎ אמרז‎ 
עמי ‎ רדנו ‎ וסי׳ ‎ רד ‎ עם ‎ אל ‎ כנח ‎ כי ‎ שרית‎ 
עם ‎ אלהיס ‎ או ‎ וכר ‎ ענין ‎ הממשלה ‎ לפי‎ 
שכשהיה ‎ המלך ‎ עובד ‎ את ‎ ה׳ ‎ היה ‎ מוכיח‎ 
את ‎ העם ‎ לעבוד ‎ אלהים ‎ יתברך ‎ לבדו‎ 
זכשהי׳ ‎ המלך ‎ עובד ‎ אלהיס ‎ אחרים ‎ הי׳"‎ 

מכריח ‎ את ‎ העם ‎ לעבוד ‎ אלהים ‎ אחרים‎ 
גס ‎ כן‎ :  ועם ‎ קדושים ‎ נאמן. ‎ כסל ‎ הענין‎ 
במ״ש ‎ כי ‎ קדושים ‎ במקום ‎ אל ‎ אמר ‎ לשון‎ 
רבים ‎ כמו ‎ אלהיס ‎ קדושים ‎ הוא ‎ אמר ‎ כי‎ 
נאמן ‎ הי׳ ‎ יהודה ‎ עס ‎ האל ‎ ית׳ ‎ ומחזיק‎ 
בעבודתו ‎ אע״ס ‎ שאפרים ‎ היה ‎ עובד ‎ את‎ 
העגלים‎ .  ואאז״ל ‎ פי׳ ‎ נאמן ‎ על ‎ האל ‎ ית׳‎ 

ומן ‎ התימה ‎ שת״י ‎ עם ‎ אל ‎ כמו ‎ עס ‎ אל‎ 
בפתח ‎ לא ‎ ידענו ‎ אם ‎ היה ‎ קורא ‎ אותו ‎ כך‎ 
שתרגום ‎ אסגיאו ‎ קדמי ‎ ככזבין ‎ וגו׳:‎ 

(ז) ‎ אפרים ‎ רועה ‎ רוח ‎ ורודף ‎ קדים‎ . 

כעבדו ‎ העגלים ‎ דומה ‎ למי ‎ שפותח ‎ סי1‎ 
אל ‎ הרוח ‎ ורועה ‎ אותו ‎ כי ‎ לא ‎ יחיה ‎ ממנו:‎ 

ומדף ‎ קדים‎ .  כפל ‎ הענין ‎ במ״ש ‎ וזכר‎ 
קדים ‎ כי ‎ הוא ‎ הקשה ‎ שברוחות ‎ ומזקת‎ 
לבני ‎ אדם ‎ כן ‎ הס ‎ לא ‎ די ‎ שלא ‎ הועיל׳ ‎ להס ‎ עבודת ‎ העגלים ‎ אלא ‎ שהזיק׳ ‎ להם ‎ :  כל ‎ היום ‎ כזב ‎ ושוד ‎ ירבה‎ .  אינו ‎ חוזר ‎ בו ‎ מרשעו ‎ אלא ‎ כל‎ 
הימים ‎ מרבה ‎ כזב ‎ שהוא ‎ עבודת ‎ העגלים ‎ וכן ‎ מרבה ‎ בשוד ‎ ושבר ‎ שיבא ‎ עונש ‎ בעבודתם ‎ ועכ״ז ‎ לא ‎ יבין ‎ ולא ‎ ישוב ‎ מעבודת ‎ העגלי׳‎ 
לעבודת ‎ האלהים ‎ ית׳ ‎ אלא ‎ מה ‎ עושה ‎ כשתבא ‎ אליו ‎ צרת ‎ האויב ‎ כרתו ‎ פרית ‎ עם ‎ אשור ‎ לעזרה ‎ וכן ‎ עם ‎ מ:רים ‎ פעם ‎ עם ‎ זה ‎ פעם ‎ ע״ז‎ : 
ישמן ‎ למצרים ‎ יובל. ‎ שהם ‎ מובילים ‎ השמן ‎ למצרים ‎ לשחד ‎ כי ‎ השמן ‎ בא ‎ להם ‎ למצרים ‎ ולפאר ‎ ארצות ‎ מא״י ‎ כמש״ה ‎ בנבואת ‎ צר ‎ יהודה ‎ וישראל‎ 
המה ‎ מכליך ‎ בחפי ‎ מנית ‎ וסנג ‎ ודבש ‎ ושמן ‎ וצרי ‎ נתנו ‎ מערבך ‎ ואמר ‎ בישעי׳ ‎ ותשורי ‎ למלך ‎ בשמן ‎ כי ‎ הית׳ ‎ א״י ‎ ארץ ‎ זית ‎ שמן‎ :  (ח) ‎ וריב‎ 
לה׳ ‎ עם ‎ יהודה ‎ .  אע״ס ‎ שאמר ‎ ויהודה ‎ עוד ‎ רד ‎ עס ‎ אל ‎ אמר ‎ אע״פ ‎ שהחזיק ‎ בעבודת ‎ האל ‎ בבהמ״ק ‎ אח״כ ‎ הרעו ‎ מעלליהם ‎ כשהיו ‎ מלכיהם‎ 
רעים ‎ לפיכך ‎ אמר ‎ שיש ‎ לה׳ ‎ ריב ‎ ותוכח׳ ‎ עם ‎ יהודה ‎ ועם ‎ יעקב ‎ לפקיד ‎ עליהם ‎ כמעלליהם ‎ כשהיו ‎ מלכיהם ‎ רעים ‎ כי ‎ לא ‎ זכרו ‎ חסדי ‎ עמהם‎ 
ולא ‎ עם ‎ אביהס ‎ יעקב ‎ כי ‎ הכל ‎ בעבור ‎ זרעו ‎ והראתי ‎ עליו ‎ אות ‎ שיהי׳ ‎ לזרעו ‎ אחריו ‎ אס ‎ יתנו ‎ לבס ‎ אלי ‎ וידעו ‎ כי ‎ בעבור׳ ‎ נעשה ‎ אותו ‎ האות‎ 
לא ‎ בעבור ‎ יעקב ‎ עצמו ‎ כי ‎ הוא ‎ לא ‎ הי׳ ‎ אדון ‎ לעשו ‎ בימיו ‎ ומה ‎ שהראתי ‎ עליו ‎ לא ‎ הי׳ ‎ אלא ‎ כעבור ‎ זרעו ‎ והם ‎ אינם ‎ מכיירים ‎ זה ‎ כי ‎ אלו ‎ היו‎ 
מכירים ‎ זה ‎ היו ‎ דבקים ‎ בי ‎ ובעבודתי ‎ ואנכי ‎ הייתי ‎ מקיים ‎ להם ‎ :רבת ‎ יעקב ‎ אביהם ‎ ומה ‎ הוא ‎ האות ‎ שעשיתי ‎ לו‎ :  (נח ‎ בפפן ‎ עקב ‎ את‎ 
אחיו‎ .  כמ״ש ‎ וידו ‎ אוחזת ‎ בעקב ‎ עשו ‎ והיה ‎ זה ‎ פלא ‎ גדול ‎ כי ‎ העובר ‎ בעודו ‎ בכפן ‎ אין ‎ לו ‎ כח ‎ ויכולת ‎ באחד ‎ מאבריו ‎ ואף ‎ כי ‎ יכקע‎ 
השלי׳ ‎ ויתפוש ‎ בעקב ‎ העובר ‎ האחר ‎ זו ‎ פליאה ‎ גדולה ‎ וזאת ‎ עשיתי ‎ אני ‎ להיות ‎ לאות ‎ לבניו ‎ אחריו‎ .  כי ‎ בסוף ‎ והוא ‎ העקב ‎ ישלטו ‎ בגי ‎ יעקב‎ 
בבני ‎ עשו ‎ ואע״פ ‎ שבימי ‎ דוד ‎ היתה ‎ להם ‎ ממשלה ‎ בהם ‎ כמ״ש ‎ ויהיו ‎ אדוס ‎ עבדים ‎ לד ‎ ד  לא ‎ הית׳ ‎ הממשלה ‎ קיימת ‎ עד ‎ כסוף ‎ הימיס ‎ כמ״ס‎ 
והיה ‎ בית ‎ יעקב ‎ אש ‎ ובית ‎ יוסף ‎ להבה ‎ ובית ‎ עשו ‎ לקש ‎ ודלקו ‎ בהם ‎ ואכלוס ‎ ולא ‎ יהיה ‎ שריד ‎ לבית ‎ עשו ‎ וגו׳ ‎ וכ״ז ‎ לא ‎ נתנו ‎ אל ‎ לבס ‎ בניו‎ : 

ובאונו ‎ שרה ‎ את ‎ אלהיס‎ .  ועוד ‎ אות ‎ אחר ‎ הראיתי ‎ לו ‎ להיות ‎ לאות ‎ לבניו ‎ אחריו ‎ כי ‎ נתתי ‎ בו ‎ כח ‎ להתאבק ‎ עס ‎ המל‎ *ך ‎ ולהיותו ‎ שר ‎ כנגדו‎ 

כאלו ‎ הי׳ ‎ במערב׳ ‎ אתת ‎ עמו ‎ וזה ‎ האות ‎ הראיתי ‎ לו ‎ כי ‎ בניו ‎ יהיו ‎ חלק ‎ ה׳ ‎ לבדו ‎ שלא ‎ יבלעו ‎ בהם ‎ כוכב ‎ ומלאך ‎ כל ‎ זמן ‎ שיעשו ‎ רצוני ‎ מאותות‎ 
השמים ‎ לא ‎ יחתו ‎ כי ‎ אין ‎ להם ‎ כח ‎ ויכולת ‎ בהם ‎ כי ‎ השגחת ‎ האל ‎ ית׳ ‎ דבקה ‎ בהם ‎ כל ‎ זמן_^יעשו ‎ רצוני ‎ ילא ‎ יפלו ‎ תחת ‎ מקרה ‎ הזמן‎ 
וכ״א ‎ בתור׳ ‎ אשר ‎ חלק ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ אותם ‎ לכל ‎ העמי׳ ‎ תחת ‎ כל ‎ השמים ‎ ואתנם ‎ לקח ‎ ה׳ ‎ וגו׳‎ :  (י) ‎ וישר ‎ אל ‎ מלאך ‎ ויוכל‎ .  כפל ‎ הענין‎ 
לחזק ‎ כי ‎ פלא ‎ גדול ‎ הי׳ ‎ להאבק ‎ אדם ‎ עם ‎ מלאך ‎ ויוכל ‎ עמו ‎ כמו ‎ שאמר ‎ וירא ‎ כי ‎ לא ‎ יכול ‎ לו ‎ בכה ‎ ויתחנן ‎ לו‎ .  זה ‎ לא ‎ נזכר ‎ בתורה ‎ ופי׳‎ 

כאלו ‎ המלאך ‎ בכה ‎ והתחנן ‎ ליעקב ‎ שישלחנו ‎ כמו ‎ שאמר ‎ ויאמר ‎ שלחני ‎ כי ‎ עלה ‎ לשחר ‎ כל ‎ זה ‎ להודיע ‎ כי ‎ האל ‎ ית׳ ‎ שולח ‎ המלאך ‎ לעזרת‎ 

הצדיק ‎ ולעשות ‎ לו ‎ רצונו ‎ ובעבור ‎ זה ‎ לא ‎ נפרד ‎ ממנו ‎ אלא ‎ ברצונו‎ :  בית ‎ אל ‎ ימצאט‎ .  המלאך ‎ מצא ‎ אותו ‎ גס ‎ כן ‎ בבית ‎ אל ‎ ושם ‎ ברט ‎ ג״כ‎ 
ומלת ‎ ימצאנו ‎ עתיד ‎ במקום ‎ עבר ‎ ואאז״ל ‎ פירשו ‎ כמשמעו ‎ שאמר ‎ לו ‎ המלאך ‎ כי ‎ בית ‎ אל ‎ ימצאנו ‎ האל ‎ ית׳ ‎ בשרו ‎ כי ‎ שם ‎ יגלה ‎ לו ‎ ויקרא‎ 
שמו ‎ ישראל‎ :  ושס ‎ ידבר ‎ עמנו‎ .  דברי ‎ הנביא ‎ אמר ‎ שס ‎ בבית ‎ אל ‎ מדבר ‎ עמי ‎ ועס ‎ עמוס ‎ להוכיח ‎ את ‎ ישראל ‎ על ‎ עבודת ‎ העגל ‎ בבית ‎ אל.‎ 
כמ״ש ‎ עמוס ‎ דרשוני ‎ וחיו ‎ ואל ‎ תדרשו ‎ בית ‎ אל ‎ וגו׳ ‎ ואאז״ל ‎ פי׳ ‎ ושס ‎ ידבר ‎ עמנו ‎ דברי ‎ המלאך ‎ אמר ‎ לו ‎ כי ‎ האל ‎ ית׳ ‎ ימצאנו ‎ בבית ‎ אל‎ 
ישם ‎ ידבר ‎ עמנו ‎ עמי ‎ ועמך ‎ לקיי׳ ‎ ברכתי ‎ לך ‎ ולקרא ‎ שמך ‎ ישראל ‎ לאמר ‎ כי ‎ שרית ‎ עס ‎ אלהיס ‎ ועם ‎ אגשים ‎ ותויל ‎ והגאין ‎ רב ‎ סעדי׳ ‎ פי׳‎ 
ושם ‎ ידבר ‎ עמנו ‎ כמו ‎ בעבורינו ‎ או ‎ עלינו ‎ כמו ‎ בעבור ‎ זרע ‎ ישראל ‎ שאמר ‎ לו ‎ סרה ‎ ורבה ‎ גוי ‎ וקהל ‎ גויס ‎ יהי׳ ‎ ממך ‎ וגו׳ ‎ וארז״ל ‎ כי ‎ המלאך־‎ 
הזה ‎ הוא ‎ מיכאל ‎ ועליו ‎ אמר ‎ המלאך ‎ הגואל ‎ אותי ‎ מכל ‎ רע ‎ וגו׳‎ :  (יא) ‎ וה׳ ‎ אלהי ‎ הצבאות ‎ .  אע״ס ‎ שנגלה ‎ לאביכם ‎ באל ‎ שדי ‎ לאמר ‎ לו‎ 
אני ‎ אל ‎ שדי ‎ סרה ‎ ורבה ‎ עוד ‎ חדש ‎ שמו ‎ הנכבד ‎ למשה ‎ והכל ‎ בעבורכם ‎ לחדש ‎ בו ‎ אותות ‎ ומופתים ‎ להוציאכם ‎ מעבד.׳־* ‎ לחירות ‎ והוא-‎ 
יו״ד ‎ ה׳י׳א ‎ וי״ו ‎ ה״א ‎ והוא ‎ אלהי ‎ הצבאות ‎ אלהי ‎ צבאות ‎ מעל׳ ‎ שהם ‎ המלאכים ‎ והגלגלים ‎ עם ‎ כוכביהם ‎ ובשם ‎ אל ‎ ואלהים ‎ הוא ‎ משתתף‎ 
סמהם ‎ אבל ‎ בזה ‎ השם ‎ אינו ‎ משתתף ‎ עם ‎ זולתו ‎ ואתם ‎ אס ‎ תעשי ‎ את ‎ רצוט ‎ הוא ‎ יהיה ‎ לכם ‎ לאלהים ‎ כמו ‎ שהוא ‎ אל ‎ אלהי ‎ הצבאות:‎ 

ה׳‎ 


שבתו ‎ אמך ‎ בלבו־ ‎ מי ‎ יורידני ‎ ארץ‎ :  ד  אם־תגביה‎ 
כ|שר ‎ ואם־בין ‎ כוכבים ‎ שים ‎ ך[ ‎ נ  ף  מישם ‎ אורידך‎ 
נאם־מזוה: ‎ ה  אם־גנבים ‎ באדלך"אם־שךךי ‎ לילה‎ 
איךנדמיתה ‎ הלא ‎ יגנבו ‎ דים ‎ אם־בצרים ‎ באו ‎ ילך‎ ־  חל**‎ 
ישאירו ‎ עלל1ת‎ :  (איך ‎ נהינשו‎ .עשו ‎ נמנו ‎ מצפניו‎ : 
י 'עד־הנבול ‎ שלחוך‎ ,כלי‎ :אנשי ‎ בריתך ‎ הישיאוף‎ 
יכלו ‎ לך‎ "אנשי ‎ ׳שלמך ‎ לחמך ‎ ישיטו ‎ מזור ‎ תחתיך‎ 
אין ‎ תבונה ‎ בו: ‎ ח  הלוא'‎ |יום‎ ההוא‎ "נאם־־יהוה‎ 
והאבךתיחכמים ‎ מאדום ‎ ותבונה ‎ מרך ‎ ע&ו‎ :  ט  וחתו‎ 
גב1ךיך ‎ תימן ‎ למען‎ 'יברת־אייש ‎ מהר ‎ עשו ‎ מ5ןטל:‎ 
י  מחמס‎ 'אחיך ‎ יעקב ‎ תכסך ‎ בושה‎ "ונכרת ‎ לעולם‎ : 
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יא ‎ ביום ‎ עמדך ‎ מנגד ‎ ביום ‎ שבות ‎ זרים ‎ חילו ‎ וגברים‎ 
באו ‎ שעלו״ועל־יךושלם ‎ נדו ‎ גולל ‎ גם־אתה'‎ כאחד‎ 
מהם‎ :  יב ‎ ואל־תרא״מום־״אחיך ‎ ביום ‎ נבלו ‎ יואל־‎ 
ת&מח ‎ לבני-יהודה ‎ מום ‎ אבדם' ‎ ואל־תגדל ‎ פיך‎ 
בלם" ‎ צרה ‎ :  יג ‎ אל־תבא ‎ בשער־עמי ‎ בלם" ‎ אידם‎ 
א״ל־־תרא ‎ גם־־אתה‎ "ברעתו ‎ ביום ‎ אידו ‎ י ואל־‎ 

תשלחנה ‎ בחילו ‎ ביום ‎ אידוי: ‎ ידיואל־תעמד ‎ יעל־‎ 

•  -,:־י, ‎ :  *• ‎ ^  •( ‎ ־־ ‎ י  ־־'‎ ל  .  ~  _ 


ס  שטריו ‎ מרי‎ 


בזה ‎ המאמר ‎ עניינו ‎ ם  גדולים ‎ המעוררים ‎ לעבודת ‎ הש״י ‎ הארכתי ‎ מאד‎ 
במיקום ‎ אחר ‎ מזה ‎ יראו ‎ עיניך ‎ וישמח ‎ לבך‎ : 

הסירו ‎ את ‎ אלהי ‎ הנכר ‎ וגו/ ‎ ראוי ‎ לאדם ‎ שישוב ‎ אל ‎ הש״י ‎ בכל ‎ עת‎ 
ויסיר ‎ מביתו ‎ כל ‎ דבר ‎ איסור ‎ וכל ‎ דבר ‎ מגונה ‎ כי ‎ כל ‎ התועבות‎ 
נקראות ‎ בשם ‎ ע״ז ‎ ויהיה ‎ ביתי ‎ נקי ‎ מכל ‎ נגע ‎ ומכל ‎ סיג ‎ והיה ‎ מחדך‎ 
קדוש. ‎ (אח״י ‎ וק״ו ‎ כשמברך ‎ וכשלומד ‎ שלא ‎ יהיה ‎ בבית ‎ שום ‎ טינוף‎ 
ומיאוס ‎ ח״ו ‎ ואכמ״ל. ‎ מאי׳ץ):‎ 

חן ‎ טוב‎ 

ויעקב ‎ נסע ‎ סכותה. ‎ ויבן ‎ לו ‎ בית. ‎ ולמקנהו ‎ עשה ‎ סכות. ‎ ע״כ ‎ קשדדס‎ 
קשה ‎ למה ‎ קרא ‎ יעקב ‎ שם ‎ המקום ‎ סוכות ‎ על ‎ שם ‎ המקנה‎ 


והחשיבו ‎ יותר ‎ מגופו ‎ שהרי ‎ הוא ‎ היה ‎ יושב ‎ בבית ‎ ומקנהו ‎ בסוכות.‎ 
וקרא ‎ המקום ‎ סוכות ‎ ע״ש ‎ המקנה. ‎ גם ‎ אם ‎ רז״ל ‎ פירשו ‎ שישב ‎ שם.‎ 
קיץ, ‎ וחורף, ‎ וקיץ. ‎ לכן ‎ קרא ‎ שם ‎ המקום ‎ על ‎ רוב ‎ הזמן ‎ שישב ‎ בסוכות.‎ 
יעכ״ז ‎ קשה ‎ שבפי׳ ‎ איתמר ‎ שהבית ‎ היד. ‎ לו ‎ ילא ‎ עשה ‎ סוכות ‎ אלא;‎ 
למקנהו. ‎ וכיון ‎ שהוא ‎ יושב ‎ בבית ‎ תמיד ‎ למה ‎ קראו ‎ סוכות ‎ ע״ש ‎ המקנה.‎ 
אלא ‎ בא ‎ להורות ‎ לנו ‎ דבר ‎ גדול ‎ בזח, ‎ שלא ‎ יחשוב ‎ האדם ‎ הממון‎ 
אלא ‎ לבנות ‎ ל" ‎ בית ‎ לעצמו ‎ בית ‎ באמן ‎ בית ‎ עולמים. ‎ בעה״ב ‎ בי‎ 
הילד ‎ האדם ‎ אל ‎ בית ‎ עולמו. ‎ ז״ש ‎ ויבן ‎ לו ‎ בית, ‎ דירת ‎ קבע ‎ לעצמו.‎ 
אבל ‎ למקנהו ‎ עשה ‎ סוכות ‎ שהוא ‎ דירת ‎ עראי. ‎ על ‎ כן ‎ קרא ‎ שם ‎ המקום.‎ 
סוכות ‎ להורות ‎ לבו ‎ שדירת ‎ העה״ז ‎ היא ‎ דירת ‎ עראי. ‎ והוא ‎ הלציי*‎ 
עש״ב‎ : 


דד״ק‎ 

ה׳ ‎ זברז‎ .  כמ״ש ‎ זה ‎ שמי ‎ לעולם ‎ ווה‎ 
?גרי ‎ לדור ‎ דור ‎ ועדה״ז ‎ ת״י ‎ נביא ‎ אמר‎ 
להון ‎ ה׳ ‎ אלהי ‎ צבאות ‎ וגו,‎ :  (יב) ‎ ואתה.‎ 
אתה ‎ שאתה ‎ זרע ‎ יעקב ‎ אם ‎ תרצה ‎ באלהיך‎ 
חשוב ‎ כלומר ‎ תנוס ‎ כמו ‎ בשובה ‎ ונחת‎ 
תזשעון ‎ :  הסד ‎ ומשסה ‎ שמזר‎ .  בתנאי‎ 
זה ‎ תוכל ‎ לנוח ‎ ולא ‎ תפחד ‎ מהאויב ‎ אס‎ 
תשמור ‎ נעשות ‎ חסד ‎ ומשפה ‎ כי ‎ מדותיו‎ 
הס ‎ כמ״ש ‎ כי ‎ אני ‎ ה׳ ‎ עושה ‎ חסד ‎ ומשפה‎ 
וצדק׳ ‎ בארץ ‎ כי ‎ באלה ‎ חפצתי ‎ נאס ‎ ה׳‎ 
זאע״ס ‎ שלא ‎ הזכיר ‎ הנה ‎ צדקה ‎ הנה ‎ אמר‎ 
במ״א ‎ שמרו ‎ משסה ‎ ועשו ‎ צדק׳ ‎ ואמר‎ 
הנה ‎ וקיה ‎ אל ‎ אלהיך ‎ תמיד ‎ והוא ‎ צדקה‎ 
דושר ‎ שתקו׳ ‎ תמיד ‎ אל ‎ ה׳ ‎ ואף ‎ כי ‎ תהי׳‎ 
לך ‎ סובה ‎ גדול׳ ‎ ועושר ‎ ונכסים ‎ תאמר‎ 
כי ‎ מאתו ‎ הוא ‎ הכל ‎ תזכרהו ‎ תמיד ‎ ותקו׳‎ 
לו ‎ כמ״ש ‎ בתורה ‎ וזכרת ‎ את ‎ ה׳ ‎ אלהיך‎ 
כי ‎ הוא ‎ הנותן ‎ לך ‎ כח ‎ לעשות ‎ חיל ‎ לא‎ 
כאפרים ‎ שאמר ‎ אך ‎ עשרתי ‎ מנאתי ‎ און‎ 
לי ‎ ויל׳־פ ‎ בי״ת ‎ באלהיך ‎ תשוב ‎ במקום‎ 
למיד ‎ ויהי׳ ‎ תשוב ‎ מנין ‎ תשובה ‎ וכמוהו‎ 
ושלח ‎ את ‎ השעיר ‎ במדבר ‎ כמו ‎ למדבר‎ 
רננו ‎ צדיקים ‎ בה׳ ‎ כמו ‎ לה׳ ‎ וי״ת ‎ ואת‎ 
כפולחנא ‎ וגז׳‎ :  (יג) ‎ כנען ‎ בידו‎ .  ואתה‎ 
אין ‎ אתה ‎ כן ‎ אלא ‎ אתה ‎ כמו ‎ המען ‎ והוא‎ 
הסוחר ‎ אשר ‎ בידו ‎ מאזני ‎ מרמה ‎ :  לעשוק‎ 
אהב ‎ .  הפך ‎ חכד ‎ ומשסה ‎ שמור ‎ וי״ת ‎ לא‎ 


הפטרת ‎ וישלח‎ 

טי ‎ כי ‎ כאשר ‎ *שתיתם ‎ על‎ —הר ‎ ך!ךשי ‎ י׳שתו ‎ כל־‎ 
הגוים ‎ תמיד ‎ ושתוי' ‎ ולעו ‎ והיו" ‎ כלוא ‎ היון ‎ יי ‎ ובהר‎ 
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ציון ‎ תהיה ‎ פליטה ‎ והיה ‎ קדש ‎ וירשו ‎ בית ‎ יעקב‎ 
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את ‎ מורשיהם‎ :יי! ‎ והיה ‎ בית־נעקב ‎ אש ‎ ובית ‎ יוסף‎ 
להבה‎ "ובית ‎ עשו ‎ לרש* ‎ ודלקו ‎ בהם ‎ ואבלום ‎ ולא־‎ 
יהיה ‎ שריד ‎ לבית ‎ י  עשו ‎ י  כי‎ יירוה' ‎ דגר ‎ וירשו‎ 
הנגב ‎ את־הר ‎ עשו‎ "והשפלה ‎ את־פלשתים ‎ דרשו‎ 
את־שדה ‎ אפלים ‎ ואת ‎ ישירה ‎ שמרון ‎ ובנימן‎ י  את־‎ 
הגלעד": ‎ כ  תלת ‎ החל־הזה ‎ לבני" ‎ ישראל‎ "אשר־‎ 
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לשפט ‎ את־הר ‎ עשו ‎ והיתה ‎ ליהוה ‎ המלוכה:‎ 
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וחסא ‎ וכן ‎ טוב ‎ אשר ‎ יפה ‎ כמו ‎ סוב ‎ ויפה. ‎ או ‎ פירושו ‎ לא ‎ ימצאו ‎ לי ‎ עון ‎ ולא ‎ דבר ‎ אשר ‎ פו ‎ חטא ‎ לי ‎ והחטא ‎ פחות ‎ מן ‎ העון ‎ כי ‎ החסא ‎ יי‎ 
לפעמים ‎ על ‎ השנג׳‎ .  או ‎ סי׳ ‎ פון ‎ אשר ‎ חסא ‎ אשר ‎ הי׳ ‎ לי ‎ בו ‎ חעא ‎ כלומר ‎ שחסאתי ‎ אני ‎ עניו ‎ כ״א ‎ בא ‎ לידי ‎ ממון ‎ בעון ‎ ובגזנ׳ ‎ לא ‎ הי׳ ‎ בידע‎ 
כ1ומר ‎ ע״י ‎ שחטאתי ‎ אני ‎ עליו ‎ ולקחתי ‎ בעון ‎ בידיעתי ‎ ועדה״ז ‎ והשיאו ‎ אותם ‎ עון ‎ אשמה ‎ הסמיכות ‎ ר״ל ‎ עזן ‎ שיאשמו ‎ עליז ‎ ויי‎ 
זאמרו ‎ דבית ‎ אפרים ‎ וגו׳‎ :  (טו) ‎ ואנכי ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ מארן ‎ מצרים ‎ .  משם ‎ ידעוני ‎ אבותיך ‎ שעשיתי ‎ עמהס ‎ כמה ‎ אותות ‎ ומופת‎ 
זהוצאתיס ‎ מארז ‎ מצרים ‎ מבית ‎ עבדים ‎ וכ״א ‎ בתורה ‎ אנכי ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ וגו׳ ‎ ועליך ‎ הי׳ ‎ לדעת ‎ אותי ‎ ממה ‎ שעשיתי ‎ עם ‎ אבותיך ‎ וכן ‎ עמכם‎ 
זכל ‎ אחריהם ‎ בזמן ‎ ששמעתם ‎ בקולי ‎ וכן ‎ אני ‎ עתיד ‎ להוציאך ‎ מהגלות ‎ שתהיו ‎ שם ‎ כמו ‎ שעשיתי ‎ כשהוצאתי ‎ אתכם ‎ מארן ‎ מצרים ‎ וכלכלתי‎ 
אתכם ‎ במדבר ‎ והושבתי ‎ אתכם ‎ באהלים ‎ כן ‎ אני ‎ עתיד ‎ עוד ‎ כשאוציאכס ‎ מארצות ‎ העמים ‎ להושיב ‎ אתכם ‎ באהלים ‎ במדבר ‎ בדרך ‎ ולהראותכם‎ 


אמכם ‎ במדבר ‎ והושבתי ‎ . .  — -  -ן ‎ ׳״ ‎ ־  -  ■  -  ■ . ־ .  ,  ,  , 

בפלאות ‎ עד ‎ שתשובו ‎ לארצכם ‎ בשלום ‎ כמש*כ ‎ אפתח ‎ על ‎ שסיים ‎ נהרות ‎ וגו׳ ‎ ואומר ‎ וארץ ‎ ציה ‎ נמונאי ‎ מיס ‎ וסי׳ ‎ כימי ‎ מועד ‎ צאתך‎ 
ממצרים ‎ וכ״ז ‎ לא‎ 'נתתם ‎ אל ‎ לבכם ‎ להתבונן ‎ בטובות ‎ שעשיתי ‎ עם ‎ אבותיכם ‎ ועמכם: ‎ (טז) ‎ ודברתי ‎ על ‎ הנביאים ‎ .  כמו ‎ עם ‎ הנביאים‎ 
זכן ‎ ויבואו ‎ האנשים ‎ על ‎ הנשים ‎ אמר ‎ מה ‎ יכולתי ‎ לעשות ‎ לכס ‎ ולא ‎ עשיתי ‎ כדי ‎ שלא ‎ תשכחוני ‎ ומה ‎ שעשית ‎ עם ‎ אבותיכם ‎ הרי ‎ דברתי‎ 
חמיד ‎ עם ‎ הנביאים ‎ להזהירכם ‎ מאתי ‎ והרביתי ‎ חזון ‎ להם ‎ ימים ‎ רבים ‎ :  וביד ‎ הנביאים ‎ אדמה ‎ .  כלומר ‎ נתתי ‎ דמיונות ‎ ומשלים ‎ ייי‎ 
הנביאים ‎ כמו ‎ המשל ‎ שאמר ‎ ישעי׳ ‎ כרס ‎ היה ‎ לידידי ‎ ומ״ש ‎ יחזקאל ‎ מכורותיך ‎ ומולדותיך ‎ וכל ‎ הפרש׳ ‎ ומ״ש ‎ וביד ‎ פי׳ ‎ כי ‎ על ‎ ידם‎ 


אדמה ‎ . 

דותיך ‎ וכל ‎ הפרש׳ ‎ ומ‎ 

שולח‎ 'להם ‎ הדמיומת ‎ והמשלים'‎ כמו‎ 'אשר ‎ דבר ‎ ה׳ ‎ ביד ‎ משה ‎ :  (יז) ‎ אס ‎ גלעד׳ ‎ אזן‎ .  אס ‎ גלעד ‎ החל ‎ לעשות ‎ און ‎ שהם ‎ החלו ‎ לעשות ‎ הרע‎ 
חחלה ‎ והס ‎ גלו ‎ תחלה ‎ :  אך ‎ שוא ‎ היו ‎ .  נוכל ‎ להדביקו ‎ למעלה ‎ שיהיה ‎ טעמו ‎ על ‎ גנע‎ 


תח1ה ‎ והס ‎ גלו ‎ תחלה ‎ :  אך ‎ שוא ‎ היו‎ .  נוכל ‎ להדביקו ‎ למעלה ‎ שיהיה ‎ טעמו ‎ על ‎ גצעד ‎ שזכר ‎ ויהיה ‎ הענין ‎ כפול ‎ במ״ש ‎ או ‎ יהיה ‎ טעמי‎ 
דבה ‎ פס ‎ בגלגל ‎ ואף ‎ על ‎ פי ‎ שהזקף ‎ במלת ‎ היו ‎ אין ‎ כל ‎ טעמי ‎ הפירושים ‎ הולכים ‎ אחרי ‎ טעמי ‎ הנקוד ‎ :  בגלגל ‎ שורים ‎ זבתו‎ .  כי ‎ בני‎ 
הגלגל ‎ היו ‎ שכנים ‎ לארץ ‎ הגלעד ‎ רק ‎ הירדן ‎ הי׳ ‎ ביניהם ‎ ולמדו ‎ ממעשיהם ‎ והחלו ‎ לעבוד ‎ ע״ז ‎ כמו ‎ הם ‎ ולעשות ‎ און ‎ ושוא ‎ וזבחו ‎ שורים‎ 
לע׳יז ‎ במקום ‎ שעשו ‎ מזבח ‎ לה׳ ‎ ית׳ ‎ והשכינו ‎ שס ‎ המשכן ‎ תחילה ‎ אחר ‎ שעברו ‎ את ‎ הירדן ‎ שם ‎ זבחו ‎ שורים ‎ לע״ז‎ :  גס ‎ מזבחותם ‎ כגלים‎ 


מל ‎ תלמי ‎ שדי‎ 


לא ‎ לי ‎ במזבח ‎ שעשו ‎ בגלגל ‎ לע״ז ‎ כי ‎ גם ‎ כנו ‎ חוץ ‎ לעיר ‎ מזבחות ‎ רבים ‎ נראים ‎ כגלי ‎ אבנים ‎ על ‎ תלמי ‎ השלוח: ‎ ש־די.‎ 
כמו ‎ שדים ‎ וכן ‎ וקרע ‎ לו ‎ חלוני ‎ כמו ‎ חלוניס ‎ וכת״י ‎ : 

-  8X>^<><XX><X><><^^ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


בראשית ‎ לז ‎ וישב‎ 


לז ‎ א  וייטב ‎ יעכוב ‎ בארץ ‎ מגורי ‎ אביו‎ 

-״ג ‎ :• ‎ ־1:- ‎ |  :  ;י.':• ‎ |  :  •* ‎ 1  •*‎ 


א. ‎ ויסיב ‎ !ז5ל,ב‎ .  3אוע‎ 
מואבית ‎ ^בוסי‎ .  ?אך?א‎ 

תל״א ‎ יישב ‎ יעקב ‎ סגהלרין ‎ קו ‎ ג 

בער ‎ הטורים ‎ רשב״ם‎ 

(8) ‎ וי$ב ‎ .  זש״ה ‎ הסיר ‎ ה׳ ‎ משפטיך ‎ סנה ‎ אוביך ‎ משל ‎ לשלה ‎ (א) ‎ 1ישב ‎ יעקב ‎ .  עשו ‎ הלך ‎ אר ‎ ארץ ‎ אחרת ‎ מפני ‎ יעקב‎ 

שנקצרה ‎ והזורה ‎ מפריש ‎ התבן ‎ והמוץ ‎ ומשליכן ‎ אחיו ‎ אבל ‎ יעקב ‎ ישב ‎ אצל ‎ אביו ‎ בארץ‎ 

והתבואה ‎ נשארת ‎ במקומה ‎ כדכתיב ‎ בעשו ‎ וילך ‎ אל ‎ ארץ ‎ אבל ‎ יעקב ‎ .  , 

גתיב ‎ ביה ‎ וישב ‎ יעקב‎ :  מגורי‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ מגורי ‎ אל ‎ חרב ‎ אע״ס ‎ שהי״ל ‎ מגורי ‎ אל ‎ חרב ‎ ישב ‎ לו ‎ ביניהם ‎ משל ‎ לאחד‎ 
שראה ‎ כת ‎ של ‎ כלבים ‎ ורצו ‎ לנשכו ‎ וישב ‎ ביניהם ‎ כך ‎ ישב ‎ לו ‎ יעקב ‎ בץ ‎ עשו ‎ ואלופיו‎ :  מגורי ‎ אביו‎ .  בגימ׳ ‎ זה ‎ חברון‎ :  וישב ‎ יעקב‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

ו א) ‎ וישב ‎ יעיב ‎ וגו׳ ‎ אחר ‎ שכתב ‎ לך ‎ ישוט ‎ עשו ‎ א  דק״ל ‎ דהי״ל ‎ לכתוב ‎ מקודם ‎ ואלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ ואחר ‎ כך‎ 
<  י  *1׳ ‎ יד-ד ‎ *  -11 ‎ י״ ‎ וישב ‎ יעקב ‎ כמו ‎ שמצינו ‎ גבי ‎ עשו ‎ דחשיב ‎ מקודם‎ 

ותולדות ‎ י  ^  ^ כ  ם  תולדותיו ‎ ואח״ה ‎ היכן ‎ נתיישבו ‎ .  ומתרץ ‎ אחר ‎ שכתב ‎ וכו׳ ‎ כלומר‎ 

שלא ‎ בא ‎ הכתוב ‎ למנות ‎ תולדותיו ‎ של ‎ יעקב ‎ אלא ‎ בא ‎ לפרש ‎ ישובו ‎ וישוב ‎ תולדותיו ‎ היאך ‎ נתיישבו ‎ שהרי ‎ נם ‎ בפרשתו ‎ של ‎ עשו ‎ מפרש‎ 

ביקש ‎ יעקב ‎ לישב ‎ בשלוה‎ 

(א) ‎ וישב ‎ יעקב ‎ בארץ ‎ מגורי ‎ אביו ‎ בארץ ‎ כנען‎ .  הכתוב ‎ הזה ‎ בית ‎ אביו ‎ השתדל ‎ תמיד ‎ בקנין ‎ הטובות ‎ הזמניות ‎ הגופניות ‎ ולהרבות‎ 

בא ‎ להגיד ‎ שיעקב ‎ בהיותו ‎ חוצה ‎ לארץ ‎ ובדרכים ‎ עד ‎ באו ‎ אל ‎ מקנהו. ‎ כמ״ש ‎ הייתי ‎ ביום ‎ אכלני ‎ חורב ‎ וקרח ‎ בלילה ‎ .  אבל ‎ מיד‎ 

שבא‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 


עיר ‎ מקלט ‎ והגהות ‎ רסא‎ 

ג' ‎ שלא ‎ לאכול ‎ גיד ‎ הנשה. ‎ הטעם‎ 
להיות ‎ להם ‎ לזכרון ‎ למען ‎ יעמדו‎ 
באמונתם ‎ ובצדקתם ‎ אף ‎ שנסבול ‎ צרות‎ 
רבות ‎ בגלות ‎ המר ‎ הזה ‎ מיד ‎ העמים‎ 
א״ה ‎ מ״מ ‎ יעמיד ‎ שמינו ‎ וזרענו ‎ לעולם‎ 
ויבא ‎ לנד ‎ גואל ‎ לגאלנו ‎ מיד ‎ צר. ‎ כי‎ 
זה ‎ לנו ‎ בקבלה ‎ שזה ‎ השר ‎ היה ‎ שר ‎ של‎ 
עשו ‎ ורצה ‎ לעקור ‎ את ‎ יעקב ‎ ואת‎ 
זרעו ‎ מן ‎ העולם ‎ ולא ‎ יכול ‎ לו ‎ כי ‎ אם‎ 
בנגיעת ‎ הירך ‎ שהוא ‎ גיד ‎ הנשה. ‎ והוא‎ 
גרם ‎ לשתי ‎ הרבנות ‎ י״ז ‎ בתמוז ‎ וט״ב‎ 
שהם ‎ ר״ת ‎ א״ת ‎ גי״ד ‎ ארז״ל ‎ א״ת‎ 
הוא ‎ תשעה ‎ אי ‎ גי״ד ‎ הוא ‎ י*ז ‎ בתמוז‎ 
מ״מ ‎ לבסוף ‎ היה ‎ לו ‎ ישועה ‎ שזרה*־;‎ 
לו ‎ השמש ‎ וכשם ‎ שנתרפא ‎ האב ‎ מצעדו‎ 
בזריחת ‎ שמש ‎ כן ‎ תרח ‎ לנו ‎ השמש‎ 
של ‎ משיח ‎ צדקנו ‎ וירפאנו ‎ מצעדנו‎ 
(  אח״י ‎ כתב ‎ דבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ כי‎ 
המשים ‎ ידו ‎ כשישן ‎ על ‎ גיד ‎ הנשה‎ 
חולם ‎ חלומות ‎ רעים ‎ ב״מ. ‎ מאי"‎ ן)‎ 
ויגאלנו ‎ מהרה ‎ אמן. ‎ והאוכל ‎ מגיד‎ 
הנשה ‎ כזית ‎ חייב ‎ מלקות ‎ ועיין ‎ תיקונו‎ 
בסי׳ ‎ ד:‎ 


ג׳ד׳ד, ‎ למנחת ‎ שבת ‎ וב״ה‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

א)פסכן ‎ יעקוב. ‎ פי ‎ בלד ‎ סכנא ‎ אביה.‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

(א) ‎ וישב ‎ הזכיר ‎ שאלופי ‎ עשו ‎ ישבו‎ 
בהד ‎ שעיר ‎ ויעקב ‎ ישב ‎ בארץ‎ 
הנבחרת. ‎ והטעם ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ אלו‎ 
המאורעות ‎ שאירעו ‎ לו ‎ והמקרים ‎ שבאו‎ 

חומת ‎ אנ״ך‎ 


א  (א) ‎ וישב ‎ יעקב. ‎ בפרקי ‎ ר׳ ‎ אליעזר ‎ דורש ‎ זה ‎ הפסוק ‎ על ‎ יעקב ‎ לא ‎ שלותי ‎ ולא ‎ שקטתי‎ 
ולא ‎ נחתי ‎ ויבא ‎ רוגז. ‎ לא ‎ שלותי ‎ מלבן. ‎ ולא ‎ שקטתי ‎ מעשו. ‎ ולא ‎ נחתי‎ 
מדינה. ‎ ויבא ‎ רוגז ‎ מיוסף. ‎ דע ‎ כי ‎ אלה ‎ ד׳ ‎ מאורעות ‎ רמוזים ‎ במילת ‎ וישב. ‎ קח ‎ אות‎ 
שנית ‎ מאותם ‎ ד׳ ‎ מאורעות ‎ תמצא ‎ וישב ‎ כזד. ‎ ו׳ ‎ של ‎ יו״סף ‎ י׳ ‎ של ‎ דינ״ה ‎ ש׳ ‎ של ‎ עש״ו ‎ ב׳‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

לז. ‎ א. ‎ מגורי ‎ אביו ‎ —־ ‎ תותבות ‎ אבוהי. ‎ בכמה ‎ מקומות ‎ תרג׳ ‎ ל׳ ‎ גרות ‎ בלשון ‎ התיישבות‎ 


א  וישב ‎ הוא ‎ אותיות ‎ שניות ‎ מתיבו' ‎ יוסף ‎ דינה ‎ עשי‎ 
לבן. ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ בפירושו ‎ ז״ל ‎ ברמזיו ‎ כ״י.‎ 

ויש ‎ למקור ‎ מדוע ‎ נקט ‎ אותיות ‎ אלו. ‎ ואפשר ‎ דבאותיות ‎ אלי‎ 
שהם ‎ רומזים ‎ לצרות ‎ רמוז ‎ בהם ‎ ההצלה ‎ כי ‎ הס ‎ אותיות‎ 
ישוב ‎ כי ‎ לבסוף ‎ היה ‎ לו ‎ ישוב ‎ בהנית ‎ ה׳ ‎ לו ‎ מפל ‎ צרותיו‎ 
וכיון ‎ דבסוף ‎ ימיו ‎ היה ‎ לו ‎ ישוב ‎ חשוב ‎ כאלו ‎ כל ‎ ימיו ‎ היו‎ 
בישוב ‎ כמשז״ל. ‎ וירמוז ‎ עוד ‎ ויש״ב ‎ נוטריקון ‎ יסורין ‎ בתחילה‎ 


רסב ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 
פי ‎ בלאד ‎ כנעאן: ‎ ב) ‎ והד׳א ‎ שרח‎ 


בראשית ‎ לז ‎ וישב‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ן  ךן־^ךןיך ‎ ד?נען: ‎ א. ‎ אלין ‎ תו^ךה‎ 

*  4* ‎ ;  ך/ןי״א ‎ אלה ‎ תולדות ‎ נרטש ‎ צה ‎ שומה ‎ * 

3תרא ‎ קכג‎ ; 


רשב״ם‎ 

מגוריו ‎ כי ‎ ?1ו ‎ משפט ‎ הבכורה: ‎ (ב) ‎ אלה ‎ תופרות ‎ יעקב‎ 
ישכילו ‎ ויבינו ‎ אוהבי ‎ שכל ‎ מה ‎ שלימדו ‎ רבותינו ‎ כי ‎ אין‎ 
מקרא ‎ יוצא ‎ מידי ‎ פשוטו‎ .  אף ‎ כי ‎ עיקרה ‎ של ‎ תורה ‎ באה‎ 
ללמדנו ‎ ולהודיענו ‎ ברמיזת ‎ הפשט ‎ וההגדות ‎ וההלכות‎ 
והדינין ‎ ועל ‎ ידי ‎ אריכות ‎ הלשון ‎ ועל ‎ ירי ‎ שלשים ‎ ושתים‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

באר׳ן ‎ ממרי ‎ אביו‎ .  בגימ׳ ‎ וישב ‎ לקיים ‎ מצות ‎ כבוד ‎ אמר ‎ בשכר‎ 
הכבוד ‎ זכה ‎ עשו ‎ לכל ‎ הכבוד ‎ הזה ‎ :  מגורי ‎ .  יו״ד ‎ כפופה ‎ כמין‎ 
כ״ף ‎ אמר ‎ מה ‎ שזכה ‎ עשו ‎ לכל ‎ הכבוד ‎ הזה ‎ בשכר ‎ הכיבוד ‎ ואע״פ‎ 
שברכגי ‎ אבא ‎ ביו״ד ‎ ברכות ‎ הוצרכתי ‎ לשלוח ‎ י־״ד ‎ דברים ‎ כדכתיב‎ 
עזים ‎ מאתים ‎ וגו׳ ‎ אלך ‎ ואפוף ‎ עצמי ‎ ואכבד ‎ את ‎ אבי ‎ בחברון ‎ : 


מידות ‎ של ‎ ר, ‎ אליעזר ‎ בנו ‎ של ‎ ר׳ ‎ יוסי ‎ הגלילי ‎ וע״י ‎ שלש ‎ עשרה ‎ מידות ‎ של ‎ ר׳ ‎ ישמעאל ‎ והראשונים ‎ מחוך ‎ חהידותמ‎ 
נהעסקו ‎ לנטות ‎ אחרי ‎ הדרשות ‎ שהן ‎ עיקר ‎ ומתוך ‎ כך ‎ לא ‎ הורגלו ‎ כעומק ‎ פשוטו ‎ של ‎ מקרא ‎ ולפי ‎ שאמרו ‎ חכמים‎ 
אל ‎ תרבו ‎ בניכם ‎ בהגיון‎ .  וגם ‎ אמרו ‎ העוסק ‎ במקרא ‎ מדה ‎ ואינה ‎ מדה ‎ העוסק ‎ כתלמוד ‎ אין ‎ לך ‎ מרח ‎ גדולה ‎ מזג‎ 
ומתוך ‎ כך ‎ לא ‎ הורגלו ‎ כל ‎ כך ‎ בפשוטו ‎ של ‎ מקראות ‎ וכדאמרי׳ ‎ כמסכת ‎ שכת ‎ הוינא ‎ בר ‎ תמני ‎ סרי ‎ שנין ‎ וגרסינך‎ 
כולה ‎ תלמודא ‎ ולא ‎ הוד. ‎ ידענא ‎ דאין ‎ מקרא ‎ יוצא ‎ מידי ‎ פשוטו‎ .  וגם ‎ רבינו ‎ שלמה ‎ אכי ‎ אמי ‎ מאיר ‎ עיני ‎ גולה ‎ שפירש‎ 
תורה ‎ נביאים ‎ וכתובים ‎ נתן ‎ לב ‎ לפרש ‎ פשוטו ‎ של ‎ מקרא‎ .  ואף ‎ אני ‎ שמואל ‎ ב״ר ‎ מאיר ‎ חתנו ‎ זצ׳״ל ‎ נתויכתתי ‎ עמ1‎ 
ולפניו ‎ והודה ‎ לי ‎ שאילו ‎ היד, ‎ לו ‎ פנאי ‎ הי׳ ‎ צריך ‎ לעשות ‎ פירושים ‎ אחרים ‎ לפי ‎ הפשטות ‎ המתחדשים ‎ ככל ‎ יום.‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ישובו ‎ וישוב ‎ תולדותיו ‎ שהרי ‎ כתיב ‎ וישב ‎ עשו ‎ בהר ‎ שעיר ‎ הרי ‎ ישובו‎ 

ואח״כ ‎ מם׳ ‎ תולדותיו ‎ כדכתיב ‎ ואלה ‎ תולדות ‎ עשו ‎ וגו' ‎ ואח״ב ‎ מפ׳‎ 

ישובי ‎ בניו ‎ ואלה ‎ שמות ‎ אלופי ‎ עשו ‎ למשפתותס ‎ למקומותס ‎ וגו׳‎ 

אלה ‎ אלופי ‎ אדום ‎ במושבותס ‎ .  וזהו ‎ שנקש ‎ אחר ‎ שכתב ‎ לך ‎ ישובי‎ 

עשו ‎ ר״ל ‎ שגם ‎ בפרשתו ‎ מם' ‎ ישובו ‎ יישובי ‎ תולדותיו ‎ א״כ ‎ כאן ‎ גבי‎ 
יעקב ‎ ג״כ ‎ מפרש ‎ ישובו ‎ יישובי ‎ תולדותיו ‎ והיינו ‎ הא ‎ דכתיב ‎ וישב‎ 
יעקב ‎ הרי ‎ ישיבו ‎ ואח״כ ‎ כתיב ‎ ואלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ ר״ל ‎ ואלה‎ 
ישובו ‎ של ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ גס ‎ הס ‎ כמו ‎ ישובי ‎ תולדות ‎ עשו ‎ והתחיל‎ 
לספר ‎ המקרים ‎ שקרו ‎ להם ‎ עד ‎ בואם ‎ שם ‎ תחלת ‎ המקרות ‎ יוסף ‎ בן‎ 
י״ז ‎ שנה ‎ נמכר ‎ למצרים ‎ ונשתעבדו ‎ שם ‎ ויצאו ‎ וכך ‎ וכך ‎ אירע ‎ להם‎ 
עד ‎ בואם ‎ לארץ ‎ נושבת ‎ :  ב  זה ‎ הפי׳ ‎ קאי ‎ אדלעיל ‎ וה״פ ‎ דק״ל ‎ כיון‎ 
שפי׳ ‎ לעיל ‎ הפסוק ‎ בא ‎ לפרש ‎ ישובו ‎ של ‎ יעקב ‎ וישובי ‎ תולדותיו ‎ א״כ‎ 
היכן ‎ מצינו ‎ שפי׳ ‎ ישובי ‎ תולדותיו ‎ והא ‎ כתיב ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב‎ 
יוסף ‎ בן ‎ י״ז ‎ שנה ‎ וגו׳ ‎ ועז״ס ‎ ואלה ‎ של ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ וזה ‎ ל׳ ‎ רש״י‎ 
יאינו ‎ מציין ‎ על ‎ הפסיק ‎ לכך ‎ כתיב ‎ ואלה ‎ ולא ‎ אלה ‎ כל׳ ‎ הם׳ ‎ כלומר‎ 
אלה ‎ גלגולי ‎ וסכות ‎ ישובי ‎ התולדות ‎ של ‎ יעקב ‎ דהיינו ‎ השבעים ‎ יוסף‎ 
ין ‎ י״ז ‎ שנה ‎ וגו׳ ‎ וע״י ‎ יוסף ‎ באו ‎ למצרים ‎ ואח״כ ‎ יצאו ‎ משם ‎ ובאו‎ 
לא״י ‎ ואע״פ ‎ שמצינו ‎ כיוצא ‎ בזה ‎ באלה ‎ תולדות ‎ יצחק ‎ שהתחיל ‎ הה׳‎ 
באלה ‎ תולדות ‎ יצחק ‎ והתחיל ‎ כמקרים ‎ שקרו ‎ לו ‎ קודם ‎ לידתם ‎ ולא‎ 
הוקשה ‎ זה ‎ לרש״י ‎ י״ל ‎ דעיקר ‎ קושיית ‎ רש״י ‎ הכא ‎ דהתחיל ‎ בישובי‎ 
יעקב ‎ ואח״ב ‎ כתב ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ וגו׳ ‎ היל״ל ‎ להפך ‎ :  ג  מפני‎ 
שאין ‎ ישוב ‎ של ‎ תולדותיו ‎ נזכרים ‎ בתורה ‎ לק ‎ של ‎ ב׳ ‎ שנעים ‎ וחצי‎ 
לכן ‎ נקע ‎ רש״י ‎ וגלגוליהם ‎ :  ד  ר״ל ‎ שלא ‎ בא ‎ לסר׳ ‎ אלא ‎ תולדות‎ 
של ‎ יעקב ‎ ולא ‎ ישובי ‎ תולדותיו‎ .  ומה ‎ שכתב ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב‎ 
יוסף ‎ לומר ‎ שכל ‎ תולדותיו ‎ נקרא ‎ ע״ש ‎ יוסף ‎ שהרי ‎ מפני ‎ חבתו ‎ של‎ 
רחל ‎ שיוליד ‎ בן ‎ מרחל ‎ עבד ‎ ז׳ ‎ שנים ‎ הראשונים ‎ ואח״כ ‎ רימה ‎ אותו‎ 
ונתן ‎ לו ‎ את ‎ לאה ‎ והוליד ‎ ממנה ‎ בנים ‎ ואח״כ ‎ נתנה ‎ לו ‎ רחל ‎ בלהה‎ 
שפחתה ‎ לאשה ‎ כיון ‎ שראתה ‎ שאין ‎ לה ‎ בניס ‎ והוליד ‎ גס ‎ מבלהה‎ 
בנים ‎ ואח״כ ‎ נתנה ‎ לו ‎ לאה ‎ גם ‎ זלפה ‎ שפחתה ‎ לאשה ‎ וגם ‎ ממנה‎ 
הוליד ‎ בניס ‎ ואח״כ ‎ ילדה ‎ רחל ‎ את ‎ יוסף ‎ ומיד ‎ כשנולד ‎ יוסף ‎ אמר‎ 
יעקב ‎ ללבן ‎ לחזור ‎ אל ‎ מקום ‎ אכותיו ‎ וא״כ ‎ נמצא ‎ שכל ‎ תולדותיו ‎ לא‎ 
היו ‎ אלא ‎ בסבת ‎ יוסף ‎ הנולד ‎ מרחל ‎ :  ה 'וא״ת ‎ והא ‎ בנימין ‎ נמי ‎ בא‎ 
מרחל ‎ ולמה ‎ נקע ‎ יוסף ‎ .  וי״ל ‎ מ״מ ‎ עיקר ‎ עבודתו ‎ לא ‎ היה ‎ אלא‎ 
בשביל ‎ יוסף ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ לעיל ‎ ויהי ‎ כאשר ‎ ילדה ‎ רחל ‎ את ‎ יוסף‎ 
ויאמר ‎ יעקב ‎ שלחני ‎ וגו׳ ‎ כדסירשתי ‎ לעיל‎ :  1  והא ‎ דלא ‎ נקע ‎ רש״י‎ 
קלסתר ‎ פנים ‎ כמו ‎ שנקע ‎ לעיל ‎ בם׳ ‎ תולדות ‎ גבי ‎ יצחק ‎ משוס ‎ דרש״י‎ 
-  - לו ‎ מדכתיב ‎ זקנים ‎ כדפירש״י ‎ בסמוך ‎ לכך ‎ נקע‎ 


רש״י‎ 

וחשוכים ‎ לסרש ‎ האיך ‎ נתיישנו ‎ וסדר ‎ מלחמותיהם ‎ איך ‎ הורישו‎ 
את ‎ החורי ‎ פירש ‎ לך ‎ ישוני ‎ יעקב ‎ ותולדותיו ‎ בדרך ‎ ארוכה‎ 
כל ‎ גלגולי ‎ סבתם ‎ לפי ‎ שהם ‎ השובים ‎ לפני ‎ המקום ‎ להאריך‎ 
בהם‎ .  וכן ‎ אתה ‎ מוצא ‎ בעשרה ‎ דורות ‎ שמאדם ‎ ועד ‎ גרו‎ 
פלוני ‎ הוליד ‎ פלוני ‎ וכשבא ‎ לנח ‎ האריך ‎ בו ‎ וכן ‎ בעשרה ‎ דורות‎ 
שמנח ‎ ועד ‎ אברהם ‎ קצר ‎ בהם ‎ ומשהגיע ‎ אצל ‎ אברהם ‎ האריך‎ 
בו ‎ משל ‎ למרגליות ‎ שנפלה ‎ בין ‎ החול ‎ אדם ‎ ממשמש ‎ בחל‎ 
וכוברה ‎ בכברה ‎ עד ‎ שמוצא ‎ את ‎ המרגלית ‎ ומשמצאה ‎ הוא‎ 
משליך ‎ את ‎ הצרורות ‎ מידו ‎ וגועל ‎ המרגלית ‎ (ד״א ‎ וישב ‎ יעקב‎ 
הפשתני ‎ הזה ‎ נמסו ‎ גמליו ‎ עעוגיס ‎ פשתן ‎ הפחמי ‎ תמה ‎ אנה‎ 
יכנס ‎ כל ‎ הפשתן ‎ הזה ‎ היה ‎ פיקח ‎ אחד ‎ משיב ‎ לו ‎ ניצוץ ‎ אהד‎ 
יוצא ‎ ממפזח ‎ שלך ‎ ששורף ‎ את ‎ כולו ‎ כך ‎ יעקב ‎ ראה ‎ כל ‎ האלופים‎ 
הכתובים ‎ למעלה ‎ תמה ‎ ואמר ‎ מי ‎ יכול ‎ לכבוש ‎ את ‎ כולן ‎ מה‎ 
כתיב ‎ למעה ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ וכתיב ‎ יהיה ‎ בית‎ 
יעקב ‎ אש ‎ ובית ‎ יוסף ‎ להבה ‎ ובית ‎ עשו ‎ לקש ‎ ניצוץ ‎ יוצא ‎ מיוסף‎ 
שמכלה ‎ ושורף ‎ את ‎ טלם. ‎ ברש״י ‎ ישן): ‎ (ב) ‎ אלה‎ 
תולדות ‎ יעקב‎ .  ואלה ‎ של ‎ תולדות ‎ ב  יעקב ‎ אלה ‎ ישוביהם.‎ 
וגלגוליהם ‎ נ  עד ‎ שבאו ‎ לכלל ‎ יישוב ‎ סבה ‎ ראשונה ‎ יוסף ‎ בן‎ 
שבע ‎ עשרה ‎ וגו' ‎ ע״י ‎ זה ‎ נתגלגלו ‎ וירדו ‎ למצרים‎ .  זהו ‎ אחר‎ 
ישוב ‎ פשועו ‎ של ‎ מקרא ‎ להיות ‎ דבר ‎ דבור ‎ על ‎ אופניו‎ .  ומ״א‎ 
דורש ‎ תלה ‎ הכתיב ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ ד  ביוסף ‎ מפני ‎ כמה‎ 
דברים ‎ אחת ‎ שכל ‎ עצמו ‎ של ‎ יעקב ‎ לא ‎ עבד ‎ אצל ‎ לבן ‎ אלא‎ 
ברחל ‎ ה  ושהיה ‎ זיו ‎ איקונין ‎ ו  של ‎ יוסף ‎ דומה ‎ לו ‎ וכל ‎ מה‎ 
שאירע ‎ ליעקב ‎ אירע ‎ ליוסף ‎ ז  זהנשעס ‎ וזה ‎ נשעס ‎ זה ‎ אחיו‎ 
מבקש ‎ להרגו ‎ וזה ‎ אחיו ‎ מבקשים ‎ להרגו ‎ וכן ‎ הרבה ‎ בב״ר‎ . 
ועוד ‎ נדרש ‎ בו ‎ ח  וישב ‎ ביקש ‎ יעקב ‎ לישב ‎ בשלוה ‎ קפץ ‎ עליו‎ 
רוגזו ‎ של ‎ יוסף ‎ ט  צדיקים ‎ מבקשים ‎ לישב ‎ בשלוה ‎ אומר‎ 

הקב״ה‎ 


התולדות ‎ שהכל ‎ מעידים ‎ עליהן ‎ שהן ‎ של ‎ יעקב ‎ הוא ‎ יוסף‎ 
י  ׳ .  ז - ׳  י  י - זה ‎ ידעו ‎ הכל ‎ שהוא‎ 


כמו‎ 
בנו‎ : 


דייק ‎ שהיה ‎ דומה ‎ .. ‎ _ _ .  _ ,  , 

זיו ‎ איקונין ‎ דזקנים ‎ כוטריקו״ן ‎ זיו ‎ איקונין ‎ וק״ל‎ :  ז  כאלו ‎ אמר ‎ ,  , 

שפירש״י ‎ לעיל ‎ גבי ‎ ואלה ‎ תולדות ‎ יצחק ‎ בן ‎ אברהם ‎ או ‎ משום ‎ שהוא ‎ לבדו ‎ אירע ‎ לו ‎ מה ‎ שאירע ‎ ליעקב ‎ ומס!‎ 
ח  דק״ל ‎ למה ‎ לא ‎ כתיב ‎ ויחי ‎ יעקב ‎ בארץ ‎ וגו׳ ‎ ז  ט  (נח״י) ‎ אע״ג ‎ דבכ״מ ‎ שמפרש ‎ הרב ‎ כן ‎ הוא ‎ משוס ‎ שכתוב ‎ חסר ‎ כמו ‎ והוא ‎ ישע‎ 
פ^ח ‎ האהל ‎ או ‎ ולוע ‎ ישב ‎ וכו׳ ‎ משא״כ ‎ הכא ‎ שאין ‎ מקום ‎ לדרוש ‎ ביקש ‎ י״ל ‎ דמדכתיב ‎ את״כ ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ שאין ‎ לו ‎ קשר‎ 
עס ‎ וישב ‎ יעקב ‎ או ‎ הל״ל ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ ראובן ‎ וכו׳ ‎ ע״כ ‎ בא ‎ לפרש ‎ שאלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ גרמו ‎ שלא ‎ נתקיימה ‎ המחשבה ‎ של‎ 

ביקש ‎ יעקב ‎ לישב ‎ בשלוה‎ 

שבא ‎ אל ‎ בית ‎ אביו ‎ בארץ ‎ כנען ‎ להיותו ‎ מקום ‎ מוכן ‎ לעבוד ‎ את ‎ ה׳ ‎ משני ‎ צדדים‎ .  אס ‎ מצד ‎ יששם ‎ גר ‎ אביו ‎ אברהם ‎ ואבי1‎ 

יצחק‎ .  ואם ‎ מצד ‎ הארץ ‎ עצמה ‎ שהיא ‎ ארץ ‎ כנען ‎ הארץ ‎ הקדושה ‎ אשר ‎ בהר ‎ בת ‎ ה׳‎ .  לא ‎ רצה ‎ להשתדל ‎ עוד ‎ בקניני ‎ העולם ‎ ולהרבות‎ 

מקנהו ‎ רק ‎ להתיישב ‎ שמה ‎ להתבודד ‎ בחכמתו ‎ כמעשה ‎ אביו. ‎ ובניו ‎ שהיו ‎ בחורים ‎ להועים ‎ אתרי ‎ הקניניס ‎ לרתיסת ‎ עבעם ‎ ..אותם ‎ מנה‎ 
לרפות ‎ הצאן ‎ כאשר ‎ היה ‎ הוא ‎ עושה ‎ קודם ‎ לזה ‎ .  וע״ו ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ וישב ‎ יעקב‎ .  ר״ל ‎ שנתיישב ‎ ולא ‎ רצה ‎ לצאת ‎ עוד ‎ מעירו‎ 

לרעות ‎ הצאן ‎ כאשר ‎ בראשונה‎ .  ושעשה ‎ זה ‎ שמה ‎ להיותו ‎ מגורי ‎ אביו ‎ כי ‎ שם ‎ גר ‎ ודר ‎ דירתו ‎ בתוכו‎ .  וכן ‎ עשו ‎ אברהם ‎ ויצחק‎ 

שבזקנתם ‎ נתפרשו ‎ מעסק ‎ הממונות ‎ והקנינים ‎ ונבדלו ‎ לעבוד ‎ את ‎ אלהיהס ‎ ולהכין ‎ עצמם ‎ לנבואה ‎ ולשפע ‎ האלהים‎ .  וג״כ ‎ להיות ‎ זה‎ 
בארץ ‎ כנען ‎ ארץ ‎ אשר ‎ ה׳ ‎ דורש ‎ אותה‎ .  ושעל ‎ זה ‎ היה ‎ נדרו ‎ ושבתי ‎ בשלום ‎ אל ‎ בית ‎ אבי ‎ והיה ‎ ה׳ ‎ לי ‎ לאלהיס‎ .  כלומר ‎ שכאשר‎ 

ישוב ‎ לבית ‎ אביו ‎ לא ‎ יתעסק ‎ עוד ‎ בפניני ‎ העולם ‎ כי ‎ אס ‎ בעבודת ‎ אלהיו‎ .  וע״ז ‎ אמר ‎ למעלה ‎ ויבא ‎ יעקב ‎ אל ‎ יצחק ‎ אביו ‎ ממרא ‎ קריח‎ 

הארבע ‎ היא ‎ חברון ‎ אשר ‎ גר ‎ שם ‎ אברהם ‎ ויצחק‎ .  כי ‎ לא ‎ אמר ‎ זה ‎ להודיע ‎ שהיה ‎ המקום ‎ ההוא ‎ חברון‎ .  כי ‎ ידוע ‎ היה‎ .  אלא ‎ להודיענו‎ 

שכא ‎ שם ‎ לזאת ‎ הסבה‎ .  ר״ל ‎ להתבודד ‎ שמה ‎ ולעזוב ‎ עניני ‎ העולם ‎ כאשר ‎ עשו ‎ אבותיו ‎ בזקנתם ‎ ואי! ‎ ספק ‎ שהי׳ ‎ חברון ‎ בלתי ‎ גט*‎ 

לדירתו‎ 


טעם ‎ נחמד ‎ לפ, ‎ וישב‎ 

מספר ‎ שפתי ‎ כהן‎ 

וישב ‎ חגקב ‎ בארץ ‎ מגורי ‎ אביו ‎ אחז״ל‎ 
ביקש ‎ יעקב ‎ לישב ‎ בשלוה, ‎ קפץ ‎ עליו‎ 
רוגזו ‎ של ‎ יוסף. ‎ לא ‎ דיין ‎ לצדיקים‎ 
מה ‎ שמתוקן ‎ להם ‎ לעולם ‎ הבא ‎ אלא‎ 
שמבקשים ‎ לישב ‎ וכו׳ ‎ וא״ה ‎ וישב ‎ וי‎ 
ששב ‎ קעוקבה ‎ ולדמותו. ‎ כי ‎ הרמאות‎ 
הוא ‎ לעה״ז ‎ לא ‎ די ‎ מה ‎ שרימהו ‎ בבטן‎ 
שאמר ‎ לו ‎ אחי ‎ יש ‎ לפנינו ‎ ב׳ ‎ עולמות,‎ 
העה״ז ‎ והעה״ב. ‎ עה״ז ‎ יש ‎ בו ‎ אכילה‎ 
ושתייה ‎ ובנץ ‎ בתים ‎ ונטיעות ‎ גנות‎ 
יפרדסים ‎ ובעילות ‎ צורות ‎ נאות. ‎ ועה״ב‎ 
אין ‎ בו ‎ שום ‎ דבר ‎ מאלו. ‎ טול ‎ אתה‎ 
ד״עה״ז ‎ ואני ‎ העה״ב ‎ זהו ‎ שאמר ‎ הכתוב‎ 
בבטן, ‎ עקב ‎ את ‎ אחיו ‎ שייפה ‎ לו ‎ עוה״ז‎ 
בפניו. ‎ לא ‎ די ‎ זה ‎ אלא ‎ שעשה ‎ הרמאות‎ 
של ‎ המקלות ‎ עד ‎ שג׳ ‎ עליו ‎ ויפרץ ‎ האיש‎ 
מאד ‎ מאד. ‎ לא ‎ אמר ‎ ויפרץ ‎ יעקב ‎ אלא‎ 
האיש.כי ‎ מאחר ‎ שנתפשרו ‎ שיתן ‎ לעשר‎ 
עולב ‎ הזה ‎ והוא ‎ עה״ב. ‎ מה ‎ לו ‎ בבקר‎ 
ובצאן ‎ ובגמלים. ‎ לזה ‎ לא ‎ קראו ‎ בשמו.‎ 
אלא ‎ האיש. ‎ ורצה ‎ להתישב ‎ בארץ‎ 

מגורי ‎ אביו ‎ בארץ ‎ שהיה ‎ לו ‎ מגור‎ 

בסביב ‎ כי ‎ ^זה ‎ שלח ‎ אותו ‎ פדנה ‎ ארם.‎ 
לזה ‎ קפץ ‎ עליו ‎ רוגזו ‎ של ‎ יוסף. ‎ ויהיה‎ 
פירושו ‎ תולדות ‎ מאורעות ‎ כמו ‎ כי ‎ ל#‎ 
תדע ‎ מה ‎ ילד ‎ יום. ‎ ע״כ ‎ עש״ב ‎ :  (ש״ך)‎ 

אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ וכו/ ‎ לומר‎ 

שאינו ‎ כמו ‎ עשו ‎ שהעמיד ‎ אלופים‎ 

ומלכים. ‎ אבל ‎ בני ‎ יעקב ‎ היו ‎ רועים.‎ 
ואפי׳ ‎ יוסף ‎ שהיה ‎ בן ‎ זקונים ‎ מעונג‎ 
ומפונק ‎ ואהוב ‎ לאביו ‎ והיה ‎ לו ‎ כתובת‎ 
פסים. ‎ ודרך ‎ הרועד, ‎ במדבר ‎ לא ‎ ילבש‎ 
מלביש ‎ חשיב, ‎ כדי ‎ שלא ‎ יתלכלך‎ 
הכתונת ‎ ובפרט ‎ אם ‎ יש ‎ קוצים ‎ וברקנים‎ 
שהיא ‎ מתקרעת ‎ בהם. ‎ ועכ״ז ‎ היה ‎ רועה‎ 
את ‎ אחיו. ‎ ולא ‎ תאמר ‎ מחסרון ‎ ידיעה‎ 
היה ‎ עושה ‎ כן ‎ או ‎ ממיעוט ‎ שנים ‎ שהיה‎ 
קטן, ‎ בן ‎ זקונים ‎ היה ‎ בר ‎ חכימין ‎ והיה‎ 
בן ‎ י״ז ‎ שנדי ‎ והיה ‎ רגיל ‎ את ‎ בני ‎ בלהה‎ 
ובבי ‎ זלפה ‎ השפחות ‎ והיה ‎ רגיל ‎ עמהם‎ 
ועושה ‎ להם ‎ כבוד ‎ כאלו ‎ הם ‎ בני‎ 
הגבירות ‎ וז״ש ‎ בשי ‎ אביו. ‎ ואפי׳ ‎ הכי‎ 
היר ‎ יפה ‎ תואר ‎ ודרך ‎ הרועה ‎ ידיו ‎ פניו‎ 
מושחרים ‎ מהשרב ‎ והשמש. ‎ ועכ״ז ‎ היה‎ 
יפה ‎ תואר. ‎ א״כ ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ דומים ‎ לאביהם ‎ לא ‎ כמו ‎ תולדות‎ 
עשד ‎ שהם ‎ אלופים ‎ ומלכים. ‎ ובחרו ‎ להם ‎ מדינות ‎ וכרכים. ‎ אבל ‎ בני‎ 
יעקב ‎ בחרו ‎ להם ‎ המדברות ‎ מקום ‎ ההתבודדות ‎ לעבודת ‎ ה׳ ‎ ית׳ ‎ ומאסו‎ 
בחיי ‎ העה״ז ‎ ובחרו ‎ בעה״ב. ‎ לא ‎ כמו ‎ עשו ‎ שבחר ‎ בחיי ‎ שעה ‎ כשאמר‎ 
הלעיטני ‎ שישב ‎ המאכל ‎ במיעיו ‎ שעה ‎ אחת, ‎ ויתעכל. ‎ וכן ‎ עשו ‎ בגי׳‎ 
שע״ה ‎ עה״ב ‎ וא״ב ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ בא ‎ לפסול ‎ עשו ‎ ותולדותיו.‎ 
דיבא ‎ יוסף ‎ את ‎ דבתם ‎ רעה ‎ דב״ת ‎ מרע״ה ‎ שהיו ‎ דובבים ‎ במרעה‎ 
רפוסקיס ‎ מד״ת. ‎ ולזה ‎ לא ‎ אמד ‎ ויוצא ‎ יוסף ‎ כמו ‎ ומוציא ‎ דבה. ‎ אלא‎ 
1יבא ‎ שהביא ‎ הדברים ‎ שהם ‎ אמת. ‎ ולזה ‎ אל ‎ אביהם ‎ ולא ‎ אל ‎ אביו‎ 
שלא ‎ גתנהגו ‎ כמנהג ‎ אביהם ‎ בהתבודדות. ‎ כדי ‎ לזכות ‎ לעה״ב:‎ 


וישב ‎ יעקב ‎ בארץ ‎ מגורי ‎ אביו ‎ ב״כ. ‎ יכי ‎ לא ‎ ידענו ‎ שאביו ‎ גר ‎ בארץ‎ 
כנען. ‎ ג״כ ‎ בארץ ‎ ב״ם ‎ למה. ‎ היל״ל ‎ במגורי ‎ אביו ‎ בארץ ‎ כנען.‎ 

אלא ‎ ידוע ‎ שאמרו ‎ חז״ל ‎ לא ‎ נהנה ‎ יעאע״ה ‎ ממושב ‎ אחר ‎ עד ‎ שגר‎ 
במגירי ‎ אבותיו ‎ ואיזה ‎ זה ‎ ארץ ‎ כנען ‎ ששם ‎ גר ‎ יצחק ‎ אביו, ‎ ולא ‎ עוד‎ 
אלא ‎ שאם ‎ אמר ‎ בארץ ‎ מגורי ‎ אביו ‎ לבד ‎ הייתי ‎ אומר ‎ שלא ‎ היתה‎ 
הנאת ‎ מושבו ‎ מפג" ‎ קדושת ‎ הארץ ‎ כי ‎ אם ‎ שבתו ‎ עם ‎ אביו ‎ יזוכה‎ 
למצות ‎ כיבוד ‎ אב. ‎ לכן ‎ אמר ‎ בארץ ‎ כנען. ‎ ירצה ‎ בשביל ‎ קדושת‎ 
הארץ. ‎ ואם ‎ יאמר ‎ בארץ ‎ כנען ‎ לבד ‎ הייתי ‎ אומר ‎ שמיד ‎ בד״כנסו ‎ לארץ‎ 
נהנה ‎ ממושב ‎ קודם ‎ בואו ‎ לחברון ‎ לכך ‎ אמר ‎ במגורי ‎ אביו ‎ בחברון‎ 
ואמר ‎ בארץ ‎ ב״פ ‎ ולא ‎ אמר ‎ במגורי ‎ אביו ‎ בארץ ‎ כנען. ‎ עש״ב:‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

י?קב‎ .  יוסף. ‎ 3י ‎ ?בע‎ 
עסרי ‎ שנין ‎ סנה ‎ רעי ‎ עם‎ 
אחוריי ‎ ?ע$א‎ .  והוא ‎ לכי‎ . 
עם ‎ ?ני ‎ ?^הה. ‎ ועם ‎ ?3י‎ 
ז^ה ‎ נ#י ‎ אבוליי. ‎ ואןוני‎ 


בראשית ‎ לז ‎ וישב‎ 

;עקב ‎ יוסף ‎ בן־שבע־ע^רה ‎ שנה‎ 
היה ‎ רעה ‎ את־אחיו ‎ ב£אן ‎ והוא ‎ נער‎ 
את־בני ‎ בלהה ‎ ואת־בני ‎ זלפה ‎ ניטי‎ 


מפסיד ‎ הרס״ג ‎ רנ^ג‎ 

תיאליד ‎ יעקוב. ‎ למא ‎ כאן ‎ יוסף ‎ אבך‎ 
סבעה׳ ‎ עשר ‎ סבה ‎ כאן ‎ ירעא ‎ מע‎ 
אסותה ‎ אלג׳נם. ‎ וכאן ‎ באשיא. ‎ מע‎ 
בני ‎ בלהה. ‎ ובני ‎ זלפה ‎ גסוה, ‎ אביה*‎ 

גוה ‎ שלום‎ 


רשב״ם‎ 


ועתה ‎ יראו ‎ המשבילים ‎ מה ‎ שגויושו ‎ הראשונים ‎ *אלה‎ 
מקראות ‎ ומאורעות ‎ שאירעו ‎ ליעקב‎ (אלה ‎ מקראות) ‎ והנה‎ 
זה ‎ הבל ‎ הוא. ‎ בי ‎ כל ‎ אלה ‎ תולדות ‎ האמורים ‎ בתורה‎ 
ובכתובים ‎ יש ‎ מהם ‎ שמפרש ‎ בני ‎ האדם ‎ ויש ‎ מהם ‎ רבים‎ 
שמפרשים ‎ בני ‎ בנים‎ .  כאשר ‎ פירשתי ‎ באלה ‎ תולדות ‎ נח‎ . 
למעלה ‎ בפ׳ ‎ בראשית ‎ כתיב ‎ ויהי ‎ נח ‎ בן ‎ חמש ‎ מאות ‎ שנה‎ 
ויולד ‎ נח ‎ את ‎ שם ‎ את ‎ חם ‎ ואת ‎ יפת. ‎ ואחרי ‎ בן ‎ מפרש‎ 
כי ‎ העולם ‎ חטאו ‎ ונח ‎ מצא ‎ חן ‎ ואחרי ‎ כן ‎ מפרש ‎ אלה ‎ תולדות‎ 
נח ‎ בני ‎ בניו ‎ היאך ‎ בי ‎ שלשה ‎ בנים ‎ היה ‎ לו ‎ וציוה ‎ הקב״ה‎ 
להכניכם ‎ בתיבה ‎ י״ב ‎ חדש ‎ ובצאתם ‎ ויולדו ‎ להם ‎ בנים‎ 
אחר ‎ המבול ‎ עד ‎ שעולים ‎ לשבעים ‎ בנים ‎ שהיו ‎ שבעים ‎ אומות‎ 
בדכתיב ‎ מאלה ‎ נפרדו ‎ וגו׳ ‎ וכן ‎ בעשו ‎ פרשה ‎ ראשונה‎ 
מפרש ‎ בני ‎ עשו ‎ שנולדו ‎ לו ‎ במקום ‎ אביו ‎ ואחרי ‎ בן ‎ וילך‎ 
אל ‎ ארץ ‎ וגו׳ ‎ וישב ‎ לו ‎ בהר ‎ שעיר ‎ וכל ‎ הפרשה ‎ וכתיב‎ 
אלה ‎ תולדות ‎ עשו ‎ אבי ‎ אדום ‎ בהר ‎ שעיר‎ .  וכל ‎ פרשה‎ 
שנייה ‎ זאת ‎ בבני ‎ עשו ‎ וכשם ‎ שמצינל ‎ בעשו ‎ שפירש ‎ שבניו‎ 
נולדו ‎ במגורי ‎ אביו ‎ קודם ‎ שהלך ‎ אל ‎ ארץ ‎ מפני ‎ יעקב ‎ ובני‎ 
בניו ‎ נולדו ‎ בהר ‎ שעיר ‎ כן ‎ ביעקב ‎ למעלה ‎ בתיב ‎ ויהיו ‎ בני‎ 
יעקב ‎ שנים ‎ עשר ‎ וגר. ‎ ומפרש ‎ לבסוף ‎ אלה ‎ בני ‎ יעקב‎ 
אשר ‎ ילד ‎ לו ‎ בפדן ‎ ארם ‎ ויבא*אל ‎ יצחק ‎ אביו ‎ וגו׳ ‎ הרי‎ 
פירש ‎ בניו ‎ של ‎ יעקב ‎ היכן ‎ נולדו ‎ כאשר ‎ עשה ‎ בבני ‎ עשו‎ 
ועתה ‎ כותב ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ בני ‎ בניו ‎ שהיו ‎ שבעים‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

וישב ‎ וכר‎ .  ומ״ש ‎ קפץ ‎ עליו ‎ רוגזו ‎ סי׳ ‎ המחלוקת ‎ וריב ‎ שלא ‎ כמו‎ 
אל ‎ תרגזז ‎ שתרגומו ‎ אל ‎ תתגצון‎ :  י  דאל״כ ‎ והוא ‎ נער ‎ וכר ‎ : 
כ  (גח״י) ‎ דא״א ‎ לפרש ‎ שהוא ‎ מנין ‎ אחד ‎ שהיה ‎ עושה ‎ מעשה‎ 

שיהיה ‎ נראה ‎ יפה‎ :  את ‎ בני ‎ בלהה‎ .  כלומר ‎ רגיל ‎ אצל‎ 


והאיך ‎ נולדו. ‎ כיצד ‎ יוסף ‎ היה ‎ בן ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שנה‎ 
ונתקנאו ‎ בו ‎ אחיו ‎ ומתוך ‎ בך ‎ ירד ‎ יהודה ‎ מאת ‎ אחיו ‎ והי׳‎ 

לו ‎ בנים ‎ בכזיב ‎ ובעדולם ‎ שלה ‎ ופרץ ‎ וזרח ‎ ונתגלגל ‎ הדבר‎ 
שיוסף ‎ הורד ‎ מצרימה ‎ ונולדו ‎ לו ‎ במצרים ‎ מנשה ‎ ואפרים‎ 
ושלח ‎ יוסף ‎ בשביל ‎ אביו ‎ וביתו ‎ עד ‎ שהיו ‎ שבעים ‎ וכל ‎ זה‎ 
היה ‎ צריך ‎ משה ‎ רבינו ‎ לכתוב ‎ שעל ‎ זה ‎ הוכיחם ‎ בשבעים‎ 
נפש ‎ ירדו ‎ אבותיך ‎ וגר ‎ :  בן ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שנה ‎ .  להודיעך‎ 
בי ‎ עשרים ‎ ושתים ‎ שנה ‎ נעלם ‎ מאביו ‎ יעקב ‎ שהרי ‎ בן ‎ שלשים‎ 
שנה ‎ היה ‎ בעמדו ‎ לפני ‎ פרעת ‎ ושבע ‎ שנים ‎ השובע ‎ ושני‎ 
שנים ‎ של ‎ רעב ‎ ואז ‎ בא ‎ אביו ‎ בדכתיב ‎ ועיד ‎ חמש ‎ שנים‎ 
אשר ‎ אין ‎ חריש ‎ וקציר‎ :  היה ‎ רועה ‎ את ‎ אחיו ‎ בצאן‎ .  בגי‎ 
לאה ‎ לפי ‎ דרך ‎ ארץ ‎ קרא ‎ אחיו ‎ ולא ‎ בני ‎ השפחות‎ :  והוא‎ 
נער ‎ את ‎ בני ‎ בלהה ‎ וגד‎ .  נערותו ‎ ורגילותו ‎ ומשתאיו ‎ היו‎ 
עם ‎ בני ‎ בלהה ‎ ובני ‎ זלפה ‎ ומתוך ‎ בך ‎ התחילו ‎ אחיו ‎ בני‎ 
לאה ‎ לשנוא ‎ אותו‎ :  את ‎ אחיו‎ .  עם ‎ אחיו ‎ רועה ‎ ובשמחת‎ 
נערותו ‎ הי׳ ‎ נבדל ‎ מהם ‎ ורגיל ‎ (עם) ‎ בני ‎ השפחות ‎ ולא‎ 
עמהם ‎ כמו ‎ נער. ‎ כדבתיב ‎ כי ‎ נער ‎ ישראל. ‎ וכתיב ‎ יקומו‎ 
גא ‎ הנערים ‎ וישחקו ‎ לפנינו‎ .  הולך ‎ ומונה ‎ כל ‎ מיני ‎ ענינים‎ 
שגרמו ‎ לשנוא ‎ אותו ‎ וגם ‎ ויבא ‎ יוסמאהדבתם ‎ רעה. ‎ אח‎ 
דבתם ‎ של ‎ אחיו ‎ רעה‎ .  במדרש ‎ אגדה ‎ לפי ‎ פירושם ‎ שאמר‎ 
לאביו ‎ כך ‎ מבזים ‎ הם ‎ בני ‎ השפחות ‎ אבל ‎ אני ‎ מכבדם‎ 
ואני ‎ רגיל ‎ אצלם. ‎ פשטנים ‎ אחרים ‎ לא ‎ עמה ‎ על ‎ העיקר ‎ : 

רש״י‎ 

הקב״ה ‎ לא ‎ דיין ‎ לצדיקים ‎ מה ‎ שמתוק! ‎ להס ‎ לעוה״ב ‎ אלא‎ 
שמבקשים ‎ לישב ‎ בשלוה ‎ בעוה״ז: ‎ והוא ‎ נער. ‎ שהיה‎ 
עושה ‎ מעשה ‎ גערות ‎ י  מתקן ‎ בשערו ‎ וממשמש ‎ בעיניו ‎ כדי‎ 
בני ‎ בלהה ‎ כ  לפי ‎ שהיו ‎ אתיו ‎ מבזי! ‎ אותן ‎ והוא ‎ מקרבן‎ : 


ביקש ‎ יעקב ‎ לישב ‎ בשלוה‎ 


לדירתו ‎ כפי ‎ מה ‎ שיאוחו ‎ למרעה ‎ צאט ‎ כי ‎ היא ‎ ארץ ‎ סלעים ‎ ואין‎ 
מרעה ‎ לצאן ‎ אשר ‎ להם ‎ ולזה ‎ הוכרחו ‎ גניו ‎ ללכת ‎ לרעות ‎ הצאן ‎ בשכם‎ 
רחוק ‎ מחברון ‎ אבל ‎ יעקב ‎ בחר ‎ המקום ‎ ההוא ‎ כפי ‎ הנאות‎ 
להתבודדותו ‎ וישובו ‎ ולא ‎ חשש ‎ לצאנו ‎ ולכן ‎ בחר ‎ בכלל ‎ כארץ ‎ כנען‎ 
לא ‎ בחרן ‎ ולא ‎ בדרכים ‎ ובחר ‎ בפרש ‎ בחברון ‎ להיותו ‎ ארץ ‎ מגורי‎ 
אביו ‎ ובא ‎ הכתוב ‎ הזה ‎ לספר ‎ כמעלת ‎ יעקב ‎ שעם ‎ היות ‎ שבע ‎ בגי‎ 
אדם ‎ כל ‎ עוד ‎ יגדל ‎ עשרם ‎ ילכו ‎ אחריו ‎ כמ״ש ‎ אוהב ‎ כסף ‎ לא ‎ ישכע‎ 
כסף‎ .  אבל ‎ יעקב ‎ לא ‎ הי׳ ‎ כן ‎ כי ‎ עזב ‎ הנהגת ‎ קנינו ‎ והכלי ‎ העולם‎ 
והתיישב ‎ בארץ ‎ מגורי ‎ אביו ‎ בארץ ‎ כנען ‎ שהם ‎ ב׳ ‎ הסבות ‎ שזכרנו‎ 
לדעת ‎ את ‎ ה׳‎ .  ולפי ‎ שמשבע ‎ השלם ‎ שישתדל ‎ להשלים ‎ זולתו ‎ כפי‎ 
האפשר ‎ וכ״ש ‎ יוצאי ‎ חלציו ‎ אלא ‎ שלא ‎ יפעל ‎ הפועל ‎ כ״א ‎ בהכנת‎ 
המתפעל‎ .  לזה ‎ אמר ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ .  ותולדות ‎ נאמר‎ 
על ‎ הגדול ‎ והלמוד ‎ בדעות ‎ ובחכמה ‎ כמו ‎ שביאר ‎ הרב ‎ המורה ‎ בשתוף‎ 
שם ‎ ילד ‎ שכל ‎ מי ‎ שלמד ‎ אדם ‎ והכינו ‎ נאמר ‎ שילדו ‎ ולכן ‎ נקראו‎ 
תלמידי ‎ הנביאים ‎ בני ‎ הנביאים‎ .  כי ‎ אחרי ‎ שהבן ‎ יקרא ‎ תולדות‎ 
האב ‎ להיותו ‎ מהוה ‎ גופו ‎ יותר ‎ ראוי ‎ שיקרא ‎ התלמיד ‎ בן ‎ להיותו‎ 
מהוה ‎ שכלו ‎ ועל ‎ זה ‎ אמרו ‎ חז״ל ‎ על ‎ פסוק ‎ אלה ‎ תולדות ‎ אהרן ‎ ומשה‎ 
ולא ‎ הזכיר ‎ רק ‎ חולדות ‎ אהרן‎ .  אלא ‎ שקראם ‎ תולדות ‎ משה ‎ לפי ‎ שלמדס‎ 
תורה ‎ .  ולפ״ז ‎ יאמר ‎ כאן ‎ שעם ‎ היות ‎ ליעקב ‎ בניס ‎ רבים ‎ לגד ‎ יוסף ‎ . 
אבל ‎ יוסף ‎ היה ‎ דומה ‎ אליו ‎ בשלמות ‎ שכלו ‎ ודעתו‎ .  ולזה ‎ ליוסף‎ 
לבד ‎ היה ‎ מלמדו ‎ ומוליד ‎ בו ‎ דעות ‎ וחכמה ‎ ומוסר ‎ מבין ‎ שאר ‎ בניו‎ 
כי ‎ הוא ‎ הי׳ ‎ עמו ‎ תמיד ‎ וכמ״ש ‎ חז״ל ‎ שכל ‎ מה ‎ שלמד ‎ משם ‎ ועבר‎ 
מסר ‎ ליוסף ‎ ולכן ‎ נמצא ‎ בו ‎ השפע ‎ הנבואיי ‎ ורוח ‎ אלהין ‎ קדישין‎ 
יהיה ‎ א״כ ‎ יוסף ‎ לבד ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ כי ‎ בו ‎ בלבד ‎ היו ‎ גדוליו ‎ ולמודו‎ 
כי ‎ עם ‎ היות ‎ בניו ‎ כלס ‎ שלמים ‎ וכן ‎ רבים ‎ הנה ‎ ביוסף ‎ נראה ‎ עוד‎ 
גדולו ‎ וחכמתו ‎ ושלמותו. ‎ וספר ‎ הכתוכ ‎ משלמות ‎ יוסף. ‎ אף ‎ שהי׳‎ 
בן ‎ י״ז ‎ שגה ‎ היה ‎ כ״כ ‎ נבון ‎ וחכם ‎ בכל ‎ דבר ‎ שגס ‎ בהנהגת ‎ הצאן‎ 
יהצלין ‎ להם ‎ היה ‎ הוא ‎ הרועה ‎ מדריך ‎ ומלמל ‎ ומנהיג ‎ את ‎ אחיו‎ .  אע״פ‎ 


כי ‎ הוא ‎ לא ‎ הי׳ ‎ עם ‎ הצאן ‎ עכ״ז ‎ היה ‎ מבין ‎ ויודע ‎ בהנהגת ‎ הצאן‎ 
מתר ‎ מכל ‎ אחיו ‎ ורועה ‎ הוא ‎ מלשון ‎ מדריך ‎ ומנהיג ‎ ומלמל‎ .  כמו‎ 
רועה ‎ ישראל ‎ האזינה ‎ נוהג ‎ כצאן ‎ יוסף ‎ (תהליס ‎ ס)‎ .  ורועה ‎ אחד‎ 
יהי׳ ‎ לכלס ‎ (יחזקאל ‎ לז) ‎ .  גס ‎ ספר ‎ משלמות ‎ מדותיו ‎ שלא ‎ היה‎ 
מתגאה ‎ בשכלו ‎ ודעתו ‎ כי ‎ הוא ‎ הי׳ ‎ נער ‎ ר״ל ‎ משרת ‎ את ‎ בני ‎ בלהה‎ 
ואת ‎ בני ‎ זלפה ‎ שהם ‎ הפחותים ‎ מכל ‎ אחיו‎ .  כי ‎ לא ‎ לי ‎ שהיה ‎ משרת‎ 
את ‎ הגדולים ‎ בני ‎ לאה ‎ הגברת ‎ אבל ‎ גס ‎ אצל ‎ מי ‎ השפחות ‎ היה‎ 
משתדל ‎ ומשרת ‎ ולא ‎ היה ‎ מזלזל ‎ בכבודם ‎ ולא ‎ היו ‎ בעיניו ‎ כבני ‎ שפחות‎ 
אלא ‎ כאלו ‎ היו. ‎ נשי ‎ אביו ‎ כן ‎ היה ‎ מכבדם ‎ ומשרת ‎ אותם ‎ והי׳ ‎ א״כ‎ 
כדעתו ‎ וחכמתו ‎ מנהיג ‎ את ‎ הגדולים ‎ מדריכם ‎ ומיעצס ‎ במה ‎ שיעשו‎ 
ובהשתדלותו ‎ משרת ‎ גס ‎ את ‎ הפחותים ‎ שבהם‎ .  והתבאר ‎ א״כ ‎ מזה‎ 
כמה ‎ מעלות ‎ שובות ‎ הי׳ ‎ כיוסף ‎ התבונה ‎ וההשתדלות ‎ הענוה ‎ והשפלות‎ 
וכלם ‎ באמת ‎ נמשכות ‎ משלמות ‎ השכל ‎ כי ‎ הגאוה ‎ הוא ‎ מחסרון ‎ השכל.‎ 
כי ‎ היודע ‎ מהות ‎ האדם ‎ ותכליתו ‎ וערכו ‎ במציאותו ‎ וחסרונו ‎ במעשיו‎ 
לא ‎ יתגאה‎ .  יספרו ‎ עוד ‎ ויבא ‎ יוסף ‎ את ‎ דבתס ‎ רעה ‎ אל ‎ אביהם‎ . 
ר״ל ‎ בעבור ‎ שהוא ‎ הי׳ ‎ עם ‎ אביו ‎ בפיר ‎ כשהי׳ ‎ שומע ‎ מאנשי ‎ העיר‎ 
בשוקים ‎ וברחובות ‎ שמדברים ‎ דברים ‎ רעים ‎ על‎ :.אחיו ‎ אותה ‎ דבה‎ 
כמו ‎ ששמעה ‎ היה ‎ הוא ‎ מביא ‎ אותה ‎ אל ‎ אביו‎ .  ולא ‎ מחמת ‎ שהיה‎ 
הוא ‎ מאמין ‎ על ‎ אחיו ‎ שעשו ‎ כדברים ‎ האלה‎ .  רק ‎ היה ‎ מצער ‎ עצמו‎ 
מדוע ‎ ידברו ‎ אנשי ‎ העיר ‎ דברים ‎ רעים ‎ על ‎ אחיו ‎ ע״כ ‎ הי׳ ‎ מספר‎ 
כל ‎ זה ‎ לאביו ‎ שאביו ‎ יוכיח ‎ את ‎ אחיו ‎ שלא ‎ יעשו ‎ כדברים ‎ האלה‎ 
שיהיו ‎ נחשדים ‎ לאנשי ‎ העיר‎ .  ונדע ‎ מזה ‎ שהי׳ ‎ ליוסף ‎ אהבה ‎ עם‎ 
אחיו ‎ ולזה ‎ הי׳ ‎ משתדל ‎ בתקנתם ‎ ע״י ‎ אביו‎ .  ולא ‎ למען ‎ הראות‎ 
פחיתותם ‎ לאביהם ‎ .  רק ‎ אדרבה ‎ רצה ‎ שאביהם ‎ יוכיח ‎ אותם ‎ ולא ‎ יהי׳‎ 
פוצה ‎ פה ‎ עליהם‎ .  ולהיות ‎ יוסף ‎ שלם ‎ בשכלו ‎ וכמדותיז ‎ ובעטתנותו‎ 
בהשתדלותו ‎ באהבתו ‎ לאחיו ‎ בהכנעתו ‎ אצל ‎ אביו ‎ א״כ ‎ הי׳ ‎ תולדות‎ 
יעקב ‎ יוסף ‎ כי ‎ ;תדמה ‎ אל ‎ אביו ‎ בשלמותו ‎ ונראו ‎ בו ‎ גדולי ‎ אביי‎ 
ותולדותיו ‎ ולמודו ‎ ט  : 

וייראו‎ 


לז ‎ (א) ‎ נער ‎ את, ‎ נאשיא ‎ מע, ‎ גדל ‎ עמהם‎ 
וכת״א ‎ ושלש ‎ את ‎ בפסוק ‎ זה ‎ במקום ‎ עט‎ 
וכן ‎ הוא ‎ דרך ‎ הלשון ‎ במקומות ‎ רבים..*‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

עליו. ‎ מגזרת ‎ מה ‎ ילד ‎ יום: ‎ <ב) ‎ והו*‎ 
בער ‎ את ‎ בני ‎ בלהה ‎ ואת ‎ בני ‎ זלפה. ‎ בעבו׳‎ 
היותו ‎ קטן ‎ שמוהו ‎ בני ‎ השפחות ‎ שמש‎ 
להם ‎ כי ‎ אם ‎ ישרת ‎ אחיו ‎ בני ‎ הגבירה ‎ לא.‎ 
היה ‎ דבר ‎ רע ‎ וזאת ‎ היא ‎ דבתם ‎ רעה*‎ 
וטעם ‎ אבר ‎ מן ‎ החי ‎ דרש ‎ הוא ‎ כי ‎ הב'‎ 
לא ‎ הזכיר ‎ מאחיו ‎ חוץ ‎ מבני ‎ השפחות ‎ ד 


רייח״ם‎ 

אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ ר״ת ‎ את״י"‎ 
גוף ‎ וברית ‎ חשביגן ‎ חד. ‎ יוסף ‎ בן ‎ שבע.‎ 
ר״ת ‎ יב״ש ‎ לפי ‎ שגרמו ‎ במכירתו ‎ יובש‎ 
גדול ‎ ביסו״ד ‎ ח״ו. ‎ והנה ‎ יש ‎ לתמוה‎ 
להתנכר ‎ לו ‎ ולהמיתו. ‎ דע ‎ כי ‎ חשבו ‎ ח״ד‎ 
שהוא ‎ שיירי ‎ הקליפה ‎ שנפרדה ‎ מאברהם‎ 
ויצחק ‎ בצאת ‎ מהם ‎ ישמעאל ‎ ועשו.‎ 
ועדיין ‎ לא ‎ בטהרו ‎ וחשבו ‎ שיוסף ‎ פגם;‎ 
ביסוד ‎ והטד״ו ‎ ח״י ‎ לצינורא ‎ שמאלא ‎ במה‎ 
שהביא ‎ דבתם ‎ רעה ‎ אל ‎ אביהם ‎ הפך‎ 
השלום. ‎ והיסל״ד ‎ הוא ‎ סוד ‎ הלשון‎ 
והדבור ‎ פוגם ‎ בג ‎ ויוד ‎ מפרטי ‎ הדבה‎ 
שהוציא ‎ שהם ‎ אוכלים ‎ אמ״ה ‎ ותולין‎ 
עיניהם ‎ בבנות ‎ הארץ ‎ וכל ‎ זה ‎ תלוי־‎ 
ביסו״ד ‎ עיין ‎ בדברי ‎ המקובלים ‎ יע׳־־ש:‎ 


ילקוט‎ 

וישראל ‎ אהב ‎ את ‎ יוסף ‎ וגו׳ ‎ שהיה.‎ 
זיו ‎ איקונין ‎ של ‎ יוסף ‎ דומה ‎ לו. ‎ כי ‎ בן‎ 
זקנים ‎ הוא ‎ לו ‎ שמסר ‎ לו ‎ מה ‎ שלמד ‎ סב׳‎ 
זקנים ‎ שם ‎ ועבר. ‎ ועשה ‎ לו ‎ כתונת ‎ פסים‎ 
שהיתה ‎ מגעת ‎ על ‎ פס ‎ ידו. ‎ ועל ‎ שם;‎ 
שהפיסו ‎ עליה ‎ מי ‎ הוליכה ‎ אצל ‎ אביו‎ 
בשעת ‎ המכירה. ‎ ד״א ‎ נקראת ‎ ע״ש‎ 
הצרות ‎ שעברו ‎ עליו, ‎ פוטיפר, ‎ סוחרים,‎ 
ישמעאלים, ‎ מדינים. ‎ ר״ת ‎ פהי״ם. ‎ לפי׳‎ 
אמרו ‎ חז״ל ‎ לעולם ‎ אל ‎ ישנה ‎ אדם ‎ בין‎ 
הבנים ‎ בשביל ‎ משקל ‎ ב׳ ‎ סלעים ‎ מילת:‎ 
שהוסיף ‎ יעקב ‎ ליוסף ‎ יותר ‎ משאר ‎ בניו‎ 
נתקנאו ‎ בו ‎ אחיו ‎ ונתגלגל ‎ הדבר ‎ וירדו‎ 
אבותינו ‎ למצרים ‎ ונשתעבדו ‎ וגרם ‎ לבו‎ 
כל ‎ הצרות ‎ האלו ‎ גלות ‎ אחר ‎ גלות ‎ עד‎ 
שירחם ‎ עלינו ‎ בעל ‎ הרחמים ‎ ויגאלינו‎ 
בב״א‎ : 


גחל ‎ קדומים‎ 

של ‎ לב״ן. ‎ נימוקי ‎ רביגו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ כ״י‎ :  ב  (ב) ‎ גשי ‎ אביו. ‎ עד ‎ עכשיו ‎ קרא ‎ אותן ‎ שפחית‎ 
ועתה ‎ כתיב ‎ גשי ‎ אביו. ‎ נ״ל ‎ כי ‎ בעוד ‎ שהיתה ‎ רחל ‎ קיימת ‎ לא ‎ היה ‎ מחשיבן ‎ מאהבת ‎ רחל.‎ 
כיון ‎ שנפטרה ‎ רחל ‎ היה ‎ מחבבן ‎ וקורא ‎ להם ‎ נשים ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל. ‎ ועמ״ש ‎ פענח ‎ רזא‎ : 

מרפא ‎ לשון‎ 

ומפסוק ‎ זה ‎ ית׳ ‎ שכן ‎ הוא ‎ רמוז ‎ בלה״ק ‎ שאמר ‎ וישב ‎ יעקב ‎ ולא ‎ ויגר. ‎ ב. ‎ היה ‎ רעה ‎ ־״‎ 
הוה ‎ רעי. ‎ ה״ג ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ כד ‎ הוה ‎ רעי ‎ ולפי ‎ שיטה ‎ זו ‎ היל״ל ‎ וכד ‎ חוה ‎ רבי ‎ ג״כ. ‎ והוא‎ 
נער ‎ —  רבי. ‎ ה״ג ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ מרבי ‎ והוא ‎ שתרגם ‎ כי ‎ זקן ‎ יצחק. ‎ כד ‎ סיב ‎ יצחק ‎ בל׳ ‎ עבר‎ 
וכן ‎ עוגות ‎ מצות ‎ בי ‎ לא ‎ חמץ. ‎ ארי ‎ לא ‎ חמע. ‎ וכן ‎ תרג׳ ‎ והוא ‎ נער ‎ והוא ‎ רבי ‎ בל׳ ‎ בינוני.‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

ולבסוף ‎ שלוה: ‎ ב  אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף. ‎ כתב ‎ רש״י‎ 
ז״ל ‎ תלה ‎ הכתוב ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ ביוסף ‎ דזיו ‎ איקונין ‎ שלו‎ 
דומה ‎ לו ‎ (ב) ‎ ומה ‎ שאירע ‎ ליעקב ‎ אירע ‎ ליוסף ‎ זה ‎ כשטס:‎ 
וזה ‎ כשטס ‎ וכו׳ ‎ ע״ש ‎ (ג) ‎ ועוד ‎ דבר ‎ תכי׳ ‎ הוא ‎ לו ‎ וככ ‎ מה*‎ 
שקבל ‎ משס ‎ ועבר ‎ מסר ‎ לו ‎ (ל) ‎ בתתילה ‎ היו ‎ לו ‎ יסורין‎ 
ועבדות ‎ ואחר ‎ כך ‎ ישוב ‎ בצד ‎ מה ‎ דומה ‎ ליעקב ‎ אע״ה. ‎ וזה‎ 
רמז ‎ ר״ת ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ נוטריקון ‎ איקונין ‎ תורה‎ 
יסורין ‎ ישוב ‎ (ה) ‎ ואפשר ‎ עד״ה ‎ ליעקב ‎ בחי׳ ‎ ת״ת ‎ ויוסף‎ 


רסל ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

פאתי׳ ‎ יוסף. ‎ בשנאעה ‎ רדייה ‎ ענהם‎ 
אלי׳ ‎ אביהם: ‎ ג) ‎ וכאן ‎ אסראיל.‎ 
יחב ‎ יוסף ‎ אכת׳ר ‎ מן ‎ גמיעהם. ‎ לאנה‎ 
לה ‎ אבן ‎ שיכ׳וכ׳ה. ‎ פצנע ‎ לה ‎ תוגיה׳‎ 
דיבאג‎ :  ד) ‎ פלמא ‎ ראו ‎ אכ׳וונה. ‎ אן‎ 
אביה ‎ יחבר׳ ‎ אכת׳ר ‎ מן ‎ גמיעהם.‎ 

נוד. ‎ שלום‎ 

דבתם, ‎ שנאעה, ‎ גבות. ‎ (ג) ‎ ועשה ‎ לו, ‎ האד‎ 
צנע ‎ לה, ‎ ועוד ‎ עשה ‎ לו ‎ כתנת ‎ פסים‎ 
לגדל ‎ מעלתו ‎ נוסף ‎ על ‎ מה ‎ שהיה ‎ מראה‎ 
אהבתו ‎ לו/ ‎ עיין ‎ ספורנו. ‎ פסים. ‎ דיבאג*‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

<ג) ‎ כי ‎ בן ‎ זקונים ‎ הוא. ‎ כמשמעו ‎ כי‎ 
הולידו ‎ והוא ‎ בן ‎ תשעים ‎ ואחת ‎ שנה ‎ גם‎ 
בן ‎ אחיו ‎ בנימין ‎ קראו ‎ וילד ‎ זקונים ‎ ואחר‎ 
אלה ‎ שניהם ‎ לא ‎ נולד ‎ לו‎ :  פסים. ‎ כתונת‎ 
.ממקמת. ‎ פסים ‎ כמו ‎ פס ‎ ידא ‎ בל׳ ‎ ארמית:‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(ג) ‎ אהב, ‎ הה״א ‎ בפתח, ‎ ונמסר ‎ במס״ג‎ 
ה׳ ‎ פתחין ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ בפסוק ‎ שאה״ז,‎ 
*׳ ‎ ותחת ‎ כי ‎ אהב ‎ (דברים ‎ ד׳ ‎ ל״ז) ‎ ד־'‎ 
והמלך ‎ שלמה ‎ אהב ‎ (מ״א ‎ י״א ‎ א),‎ 
זשארא ‎ הה״א ‎ בצירי‎ :  ועשה ‎ לו, ‎ הטעם‎ 
מלעיל ‎ בעי״ן ‎ שהוא ‎ בס״א‎ :  (ד) ‎ אהב,‎ 

חן ‎ טוב‎ 

.וישראל ‎ אהב ‎ את ‎ יוסף ‎ מכל ‎ בניו. ‎ למה‎ 
אהבו ‎ יותר ‎ משאר ‎ בניו, ‎ אי ‎ משום ‎ שהיה‎ 
בן ‎ זקנים ‎ והיה ‎ קטן. ‎ הלא ‎ בנימין ‎ קטן‎ 
ממנו. ‎ ואי ‎ משום ‎ שהיה ‎ בכור. ‎ הרי ‎ ד׳‎ 
בכורות ‎ היה ‎ לו. ‎ אין ‎ זה ‎ כי ‎ אם ‎ בשביל‎ 
שאבינו ‎ יעקב ‎ ע״ה ‎ היה ‎ אוהב ‎ את ‎ רחל‎ 
יותר ‎ משאר ‎ נשיו ‎ והיא ‎ אשתו ‎ המיוחדת‎ 
לו ‎ כמש״ה ‎ בראובן ‎ שבלבל ‎ יצועי ‎ אביו‎ 
על ‎ שהיתר. ‎ מטתו ‎ בתוגה ‎ תמיד ‎ באהל‎ 
■רחל. ‎ וכשמתה ‎ נתנה ‎ באהל ‎ בלהה‎ 
שפחתה. ‎ וקינא ‎ ראובן ‎ על ‎ אמו. ‎ לכן‎ 
הנה ‎ עלה ‎ בלבם ‎ שאינו ‎ מחשיב ‎ כ״א‎ 
ליוסף ‎ שהוא ‎ בכור ‎ לרחל ‎ ושהוא ‎ בן‎ 
זקונים ‎ והוא ‎ אוהב ‎ את ‎ רחל ‎ יותר ‎ משאר‎ 
.בשיו. ‎ אבל ‎ השאר ‎ יחשבו ‎ כבני‎ 
הפילגשים ‎ גם ‎ הם. ‎ חד. ‎ גרמא ‎ בנזיקין‎ 
שלא ‎ הלכו ‎ בדרכיו ‎ ותולין ‎ עיניהם‎ 
בבנות ‎ הארץ ‎ זה ‎ וזה ‎ גורם. ‎ ולכן ‎ בהביא‎ 
דבתם ‎ רעה ‎ אל ‎ אביהם ‎ שע״י ‎ כן ‎ אהבו‎ 
יותר ‎ משאר ‎ בניו ‎ לימא ‎ אין ‎ לי ‎ אלא‎ 
זה ‎ שהוא ‎ מאשתי ‎ רחל ‎ והשאר ‎ אינם‎ 
בקראים ‎ בנים ‎ כמש״ה ‎ כי ‎ ביצחק ‎ יקרא‎ 
לד ‎ זרע ‎ יצחק ‎ ולא ‎ ישמעאל, ‎ ביצחק‎ 
ולא ‎ כל ‎ יצחהק. ‎ שמי ‎ שאינו ‎ עושה‎ 
כמעשיהם ‎ איבו ‎ נקרא ‎ זרעם, ‎ לכן ‎ וישנאו‎ 
עש״ב‎ : 


בראשית ‎ לז ‎ וישב‎ 

אביו ‎ ויבא ‎ י1סה ‎ את־דבתם ‎ רעה‎ 

7" ‎ ־7 ‎ "ע ‎ ״•^ ‎ יעי ‎ "זז; ‎ ▼  " 
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אל־אביהם‎ :  נ  וישראל ‎ אהב ‎ את־‎ 
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תרגום ‎ אונקלרם‎ 

יוסף‎ .  זית ‎ ?ז?ה1ן ‎ ?ישא‎ 

לאביהון: ‎ ב. ‎ י?ק!ראל. ‎ רסים‎ 

מפל ‎ ?נור.י‎ :  אךי‎ 
הוא ‎ ליה. ‎ נז5גד‎ 
ליה ‎ פתו^א ‎ דפפי‎ :  ד♦ ‎ שזו‎ 
$*וויהי‎ .  §רי ‎ ;סיה. ‎ רמים‎ 

אבוהון ‎ מפל ‎ אזזיגיי. ‎ יסב1‎ 

ך[ן״א ‎ וינא ‎ יוסף ‎ .  סנהלרין ‎ קו ‎ • 

בעל ‎ הטורים‎ 

(.ב) ‎ מתה ‎ רעה ‎ .  מי׳ ‎ שהם ‎ אכלו ‎ באבר-‎ מן‎ החי: ‎ לבתם. ‎ מי,‎ 

נמת ‎ מלמל ‎ שלה״ר ‎ הורג ‎ ג׳‎ :  נער. ‎ בגי׳ ‎ שועה ‎ זש״ה ‎ ומוציא ‎ דבה‎ 
הוא ‎ כסיל‎ :  (ג) ‎ בן ‎ ז.קנים ‎ .  זקניס ‎ כ׳ ‎ שמפר ‎ לו ‎ כל ‎ מה ‎ שקכג ‎ מזקנים‎ 
שהם ‎ שס ‎ ועבר ‎ :  בן ‎ זקנים ‎ הוא ‎ נו‎ .  ס״ת ‎ אמון ‎ שמסר ‎ לו ‎ סתרי‎ 
תורה ‎ שנאמר ‎ בה ‎ ואהיה ‎ אצלו ‎ אמון ‎ ואהיה ‎ שעשועים‎ .  זקנים ‎ בגימנן׳‎ 

עולה ‎ ר״ז ‎ שמסר ‎ לו ‎ רזי ‎ תורה ‎ ובגי, ‎ זר ‎ ע״ש ‎ עטרת ‎ זקנים ‎ מי‎ 
:  זקנים ‎ .  מטריקזן ‎ זרעים ‎ קלשים ‎ נשים ‎ ישועות ‎ מועל ‎ :  פסים. ‎ טמייקק ‎ סישיפ7 ‎ שישיים‎ 
בגי׳ ‎ קן ‎ רמז ‎ לו ‎ שעל ‎ ידו ‎ ירלו ‎ למצרים ‎ וישתעבלו ‎ בניו ‎ והקב״ה ‎ יחסר ‎ מנין ‎ קן ‎ מן ‎ השיעבול ‎ ורמז ‎ לו ‎ שימס״־לי ‎ צ  ״עו‎ 
פ׳ ‎ שנים ‎ ממנין ‎ סי״ם ‎ שהוא ‎ מנין ‎ שנותיו‎ .  ל״א ‎ פסים ‎ ל׳ ‎ פסו ‎ המי ‎ שעל ‎ יד! ‎ מת ‎ יו',07 ‎ לאחיו‎ *׳ססיס^״ןס^1" ‎ ם״ד\1‎ 
אחיו‎ .  פסים ‎ כגי' ‎ סס ‎ יל ‎ לו ‎ .  ועשה ‎ לו ‎ כתונת ‎ פסים ‎ .  בגי׳ ‎ משקל ‎ שני ‎ סלעים ‎ מינת ‎ .  זהו ‎ שאמרו ‎ כפ ‎ ק 
סלעים ‎ מילת ‎ שהוסיף ‎ יעקב ‎ ליוסף ‎ יותר ‎ משאל ‎ אסע ‎ נתגלגל ‎ הדבל ‎ ויללו ‎ אבותינו ‎ למצרים ‎ : 

רש״י‎ 


ר^ב־ס‎ 

(ג׳ז ‎ וישראל ‎ אחב ‎ וגו׳. ‎ כל ‎ זח ‎ גדם ‎ הקנאה: ‎ כן‎ זקונים.‎ 
בי ‎ אחרון ‎ היה ‎ לי׳״א ‎ בנים ‎ אבל ‎ בנימין ‎ לא ‎ נולד ‎ אחרי‎ 
בן ‎ עד ‎ זמן ‎ טיובה ‎ והרבה ‎ קורם ‎ שנולד ‎ בנימין ‎ היה ‎ לו‎ 
בן ‎ זקונים ‎ ותתחיל ‎ לאוהבו‎ :  פסים‎ .  טעיל‎ : 


,  " .  "  לשבת ‎ בשביל ‎ שניי‎ 

(ל) ‎ אותו ‎ אהב ‎ אביהם ‎ מכל ‎ אחיו ‎ • 


שפתי ‎ חכמים‎ 

נערות ‎ א5ל ‎ פני ‎ בלהה ‎ וכי ‎ חון ‎ להם ‎ לא ‎ היה ‎ עושה ‎ אלא ‎ ופו׳ ‎ : 
ל  לייק ‎ מדלא ‎ כתיב ‎ ויוציא ‎ יוסף ‎ לכתם ‎ כמו ‎ שכתוב ‎ גני ‎ מרגלים‎ 
ויוציאו ‎ לכת ‎ הארץ ‎ לזה ‎ כתב ‎ היה ‎ רואה ‎ ר״ל ‎ שללעתו ‎ אמת ‎ היה‎ 
לגך ‎ כתיב ‎ כאן ‎ ויבא ‎ ר״ל ‎ שהביא ‎ הלכרים ‎ כהוייתן ‎ בפני ‎ אביו‎ 
כאשר ‎ ראה ‎ ולא ‎ היה ‎ אומר ‎ לבר ‎ מה ‎ שלא ‎ ראה ‎ אבל ‎ גבי ‎ מרגלים‎ 
כתיב ‎ ויוציאו ‎ ר״ל ‎ שהיו ‎ מוציאים ‎ לברים ‎ שקרים ‎ מלבן‎ :  מ  אע״פ‎ 
לבקרא ‎ סתם ‎ כתיב ‎ את ‎ אחיו ‎ י״ל ‎ לכיון ‎ שיוסף ‎ היה ‎ מקרב ‎ את‎ 
בני ‎ השפחות ‎ ואס ‎ היו ‎ רשעים ‎ בעיניו ‎ איך ‎ היה ‎ מקרבן ‎ ושל ‎ שהוא‎ 
היה ‎ אוהב ‎ שלהן ‎ פולאי ‎ לא ‎ היה ‎ הלכה ‎ עליהן‎ :  ב  וקשה ‎ להיאך‎ 
יתכן ‎ לומר ‎ שבני ‎ יעקב ‎ יהיו ‎ חשולין ‎ על ‎ זאת ‎ ואי ‎ ח״ו ‎ אמת ‎ הוא‎ 
למה ‎ נענש ‎ יוסף ‎ על ‎ זה ‎ .  וי״ל ‎ לולאי ‎ לא ‎ היו ‎ חשולין ‎ על ‎ זה ‎ אלא‎ 
ביוסף ‎ היה ‎ טועה ‎ בלבר ‎ לכך ‎ נענש ‎ שהיה ‎ לו ‎ לעיין ‎ בלבר ‎ על ‎ מה‎ 
שחשדן ‎ על ‎ אמ״ה ‎ שהיה ‎ רואה ‎ אותן ‎ שאכלו ‎ מבהמה ‎ שנשחטה ‎ ועליי!‎ 
מפרכסת ‎ לשחר ‎ לאכלה ‎ לכיון ‎ שנשחטה ‎ שחיטה ‎ מתירה ‎ והוא‎ 
סבר ‎ שכ״ז ‎ שמפרכסת ‎ עליין ‎ הוי ‎ אמ״ה ‎ אז ‎ שהיה ‎ רואה ‎ שאוכלץ‎ 
ק  פקועה ‎ שמיתר ‎ בשחיטת ‎ אמי ‎ ואפי׳ ‎ שהוא ‎ שור ‎ גדול ‎ וא״צ‎ 
שחיטה ‎ מן ‎ הדין ‎ אלא ‎ מפני ‎ מראית ‎ עין ‎ והוא ‎ היה ‎ סבור ‎ שאמ״ה‎ 
הוא ‎ כיון ‎ לצריך ‎ שחיטה ‎ משוס ‎ מראית ‎ עין ‎ ועלי ‎ מה ‎ שזלזלו ‎ בבני‎ 
השפחות ‎ ה״פ ‎ מפני ‎ שהיו ‎ קוראין ‎ למי ‎ בלהה ‎ וזלפה ‎ בני ‎ השפחות‎ 
וכוונתם ‎ היה ‎ שהיו ‎ משועבדים ‎ לרחל ‎ ולאה ‎ וזה ‎ אמת ‎ הוא ‎ שהיו‎ 

בני ‎ השפחות ‎ שהרי ‎ גס ‎ הפסוק ‎ קראם ‎ ק  אבל ‎ הוא ‎ היה ‎ סובר ‎ מיקרי ‎ ׳־י־ ‎ ״י ‎ ״״.״־־־ ‎ ־־‎ . -  ,-,״י ‎ ״1‎ 

בניהם ‎ של ‎ שפחות ‎ היינו ‎ עבדים ‎ כנענים ‎ ומה ‎ שהיה ‎ מושלן ‎ על ‎ העריות ‎ ה״פ ‎ דקי״ל ‎ אי^משתמשין ‎ באשה ‎ ר  ✓  שא. ‎ ס  אחר ‎ אסור‎ 
להשתמש ‎ בא״א ‎ ויוסף ‎ היה ‎ חאה ‎ שהיו ‎ משתמשין ‎ בעסקי ‎ משא ‎ ומ‎ 

דאמרינן ‎ אין ‎ משתמשי! ‎ באשה ‎ היינו ‎ לוקא ‎ דברים ‎ של ‎ חבה ‎ כגון ‎ (  .  ,  ״  . 

של ‎ סבה ‎ או ‎ לישא ‎ וליתן ‎ עמהם ‎ מותר ‎ .  וא״ת ‎ מנ״ל ‎ לרש״י ‎ שהיה ‎ חושדן ‎ על ‎ כל ‎ הג׳ ‎ דברים ‎ •  ר״ל ‎ 7י^ס ‎ י  בעצמו‎ ^  ^תר1ן ‎ ■  _ 

כית ‎ שחצינו ‎ דבשלשתו ‎ לקה ‎ .  ועייל ‎ לילפיגן ‎ רעה ‎ רעה ‎ לג״ש ‎ כתיב ‎ הכא ‎ לבתם ‎ רעה ‎ וכתיב ‎ לקמן ‎ חיה ‎ רעה ‎ אמתהו ‎ מה‎ 
להלן ‎ אמ״ה ‎ דחית ‎ דורסת ‎ ואוכלת ‎ כשהוא ‎ חי ‎ אף ‎ כאן ‎ אבר ‎ מן ‎ החי ‎ ועבדים ‎ ילפינן ‎ מדכתיב ‎ בפ' ‎ מש?נזים ‎ אם ‎ רעה ‎ שעינ1' ‎ א7ו?י$‎ 
מה ‎ רעם ‎ דלהלן ‎ קאי ‎ על ‎ עבדות ‎ אף ‎ כאן ‎ עבדות‎ .  ועריות ‎ ילפינן ‎ מלכתיב ‎ לח״( ‎ ,גבי! ‎ יוסף ‎ ״'י ‎ אעשה ‎ *?*;״‎ 

מה ‎ רעה ‎ דלהלן ‎ קאי ‎ על ‎ עריות ‎ אף ‎ כאן ‎ קאי ‎ על ‎ עריות ‎ :  מ  כלומר ‎ דלא ‎ הי״ל ‎ למכתב ‎ כלל ‎ וישחטו ‎ להא ‎ לא ‎ היי ‎ אןכל ‎ ז 
אותו ‎ אלא ‎ לומר ‎ לך ‎ אע״פ ‎ שלא ‎ היו ‎ רוצים ‎ לאוכלו ‎ אפ״ה ‎ שחטו ‎ אותו ‎ :  ע  וא״ת ‎ והא ‎ בנימין ‎ נולד ‎ לו ‎ יותר ‎ לעת ‎ זקנתו ‎ מיוסף‎ 

וי״ל ‎ משים ‎ דכל ‎ מיז ‎ של ‎ יעקב ‎ נולדו ‎ לו ‎ מיל ‎ זה ‎ אחר ‎ זה ‎ להא ‎ בו׳ ‎ שגיס ‎ נולדו ‎ כולם ‎ יזיז ‎ מבנימין ‎ שהפסיק ‎ בו ‎ זמן ‎ ארוך ‎ והיו‎ 

העולם ‎ סבודין ‎ שלא ‎ יוליד ‎ ממנה ‎ עוד ‎ בן ‎ והיז ‎ קורין ‎ ליוסף ‎ בן ‎ זקונים ‎ ^אפי׳ ‎ אסר ‎ שנולד ‎ בנימין ‎ קיאי ‎ אותי ‎ בן ‎ ^קו^ים ‎ י״,תול‎ 
שהירגלז ‎ בז‎ :  פ  דלפי׳ ‎ ראשון ‎ קשה ‎ מנ״מ ‎ אם ‎ נולד ‎ לעת ‎ זקנתו ‎ תו ‎ בימי ‎ ינדותו ‎ לכן ‎ אמר ‎ ואונקלוס ‎ תרגסי ‎ וכו ‎ ועדיין ‎ קשה ‎ יןנ ‎ ל  בן‎ 
זקנותו ‎ מצי ‎ זקונים ‎ א£א ‎ בא ‎ לומר ‎ שהיה ‎ זיו ‎ איקונין ‎ וכו׳‎ .  מהרש״ל‎ :  צ  לעי׳ ‎ צ׳ ‎ ק׳ ‎ למנ*מ ‎ אמר ‎ קרא ‎ שעשה ‎ נו ‎ כתונת ‎ פסיס ‎ .  מי ‎ משום‎ 

׳  דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


את ‎ רבתם ‎ רעה‎ .  כל ‎ רעה ‎ שהיה ‎ רואה ‎ ל  כאחיו ‎ נני‎ 
לאה ‎ מ  היה ‎ מגיד ‎ לאפיו ‎ שהיו ‎ אוכלין ‎ אפר ‎ מן ‎ החי ‎ ומזלזליו‎ 
ככני ‎ השפחות ‎ לקרותן ‎ עכדיס ‎ וחשידי' ‎ על ‎ העריות ‎ נ  ובשלשת!‎ 

לקה ‎ על ‎ אפר ‎ מן ‎ החי ‎ וישחעו ‎ שעיר ‎ עזים ‎ במכירתו ‎ ולא‎ 
ם  אכלוהו ‎ חי ‎ כדי ‎ שילקה ‎ כשחיפה ‎ ועל ‎ דפת ‎ שספר ‎ עליהם‎ 
שקירין ‎ לאחיהם ‎ עכדיס ‎ לענד ‎ נמכר ‎ יוסף‎ .  יעל ‎ העריות‎ 
שספר ‎ עליהם ‎ ותשא ‎ אשת ‎ אדוניו ‎ וגו': ‎ דבתם‎ .  כל‎ 
לשון ‎ דפה ‎ פרלי״ן ‎ בלעז ‎ (ריידערייא ‎ .  בעריידען) ‎ כל ‎ מה‎ 
שהיה ‎ יכול ‎ לדכר ‎ כהס ‎ רעה ‎ היה ‎ מספר: ‎ דבר.‎ .  לשין‎ 
(שיר ‎ ז) ‎ דוכפ ‎ שפתי ‎ ישנים: ‎ (ג) ‎ בן ‎ זקנים. ‎ שנולד ‎ לו‎ 
לעת ‎ זקנתו ‎ ע  ואינקליס ‎ תרגם ‎ בר ‎ חכים ‎ הוא ‎ ליה ‎ פ  כל‎ 
מה ‎ שלמד ‎ משם ‎ ועבר ‎ מסר ‎ לו. ‎ ד״א ‎ שהיה ‎ זיו ‎ איקונין‎ 
שלו ‎ דומה ‎ לו‎ :  פסים‎ .  (שבת ‎ י) ‎ לשון ‎ כלי ‎ מלת ‎ כמו‎ 
כרפס ‎ ותכלת ‎ וכמי ‎ כתונת ‎ הפסים ‎ דתמר ‎ ואמנון. ‎ ומ״א‎ 
על ‎ שם ‎ צרותיו ‎ צ  שנמכר ‎ לפועיפר ‎ ולסוחרים ‎ ולישמעאלים‎ 

להז ‎ בגי ‎ השפחות ‎ כוונתם ‎ שנולדו ‎ קולם ‎ שנשתחררו ‎ איה‎ 

_  _ ,  _ יות ‎ ה״פ ‎ דקי״ל ‎ אין ‎ משתמשין ‎ באשה ‎ ר״ל ‎ שאדם ‎ אחר ‎ אסור‎ 

רואה ‎ שהיו ‎ משתמשין ‎ בעסקי ‎ משא ‎ ומתן ‎ עמהן ‎ לכך ‎ חשדן ‎ על ‎ העריות ‎ אבל ‎ טעות ‎ היה ‎ בידו ‎ להא‎ 
שה ‎ היינו ‎ לוקא ‎ דברים ‎ של ‎ חבה ‎ כגון ‎ רחיצת ‎ פניו ‎ ידיו ‎ ורגציו ‎ והצעת ‎ המטה ‎ אבל ‎ שאר ‎ דברים ‎ שאינן‎ 
1  *  *  י  *  ־  וי״ל ‎ לרש״י ‎ בעצמו ‎ מתרץ ‎ קושיא ‎ זו‎ 


(ג) ‎ כתנת ‎ פסים ‎ .  סביבות ‎ פם ‎ ידי:‎ 


זקונים ‎ אזלא ‎ בא ‎ לומר ‎ שהיה ‎ זיו ‎ איקונין ‎ ו 
סבת ‎ שבאת ‎ האחים ‎ וחלומות ‎ יוסף‎ 

£*) ‎ דראו ‎ אחיו ‎ בי ‎ אותו ‎ אהב ‎ אביהם ‎ וגו'‎ .  קשה ‎ להבין ‎ מה‎ 

חטא ‎ יוסף ‎ בכל ‎ הנ״ל‎ .  ואס ‎ הי׳ ‎ הכתוב ‎ אומר ‎ כי ‎ שנאת ‎ . 

האחיס ‎ הי׳ ‎ על ‎ שהי' ‎ יוסף ‎ מביא ‎ לבתם ‎ רעה ‎ אל ‎ אביהם‎ .  הי׳ ‎ זה ‎ התנצלות ‎ עליהם‎ .  אב✓ ‎ הכתוב ‎ צא ‎ הזק ‎ ר 
השנאה ‎ רק ‎ מחמת ‎ אהבת ‎ אביו ‎ אליו ‎ ומחמת ‎ כתונת ‎ הפסים ‎ בעשה ‎ לוא?יו ‎ •  האס ‎ דבי ‎ קל ‎ כזה ‎ ,  ,  ״  " 

תשנא ‎ את ‎ אחיך ‎ בלבבך ‎ ומה ‎ חטא ‎ יוסף ‎ בזה ‎ שאביו ‎ אהבו‎ .  התס ‎ היה ‎ לו ‎ לעשות ‎ מעשים ‎ רעי1ם ‎ שיש?א ‎ ?ב‎ 1  אית■ ‎ ;  כ  כ  ה 

וכזה ‎ ימרה ‎ רכות ‎ פעמים ‎ שאב ‎ יאהב ‎ אחד ‎ מכניו ‎ יותר ‎ משאר ‎ בניו‎ .  ומאי ‎ נול׳ ‎ האי‎ .  והי׳ ‎ להם ‎ עענה ‎ על ‎ אניהם ‎ ולשנוא ‎ לזיתו ‎ מדזע‎ 
יאהב ‎ ^יתי ‎ ולא ‎ אימה ‎ אכל ‎ מה ‎ להם ‎ אנל ‎ יוסף. ‎ ונוכל ‎ לומר ‎ אדרבה ‎ כשכיל ‎ שהיי ‎ צדיקים ‎ גמורים ‎ "־ ‎ "י""*•, ‎ יי‎ 
ראו ‎ מעשה ‎ זה ‎ ונזכרו ‎ מעשה ‎ אחרת. ‎ הס ‎ שמעו ‎ וידעו ‎ מת ‎ שעשה ‎ אברהם ‎ •עס ‎ בניו. ‎ שהי ‎ לו ‎ מים ‎ רכס ‎ וברר ‎ את ‎ אחל ‎ בן‎ 

הגבירה ‎ שרה ‎ .  ולו ‎ הנחיל ‎ כל ‎ מה ‎ שהי׳ ‎ לי ‎ בעניני ‎ עוה״ז ‎ ובעניני ‎ עונס ‎ הבא ‎ .  נתן ‎ לו ‎ כל ‎ הברכות ‎ שברכו ‎ הקב ‎ ה  והנח ‎ לו ‎ ארן ‎ כנען‎ 

משר‎ 


זה ‎ כלל‎ .  ונראה ‎ כי ‎ הי׳‎ 

כדאי ‎ לעבור ‎ על ‎ הכתוב ‎ בתורה ‎ לא‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

ג  (ג) ‎ וישראל ‎ אהב ‎ את ‎ יוסף ‎ מפל ‎ בניו ‎ וגי/ ‎ אפשר ‎ לפי ‎ פשוטו ‎ כי ‎ יגדל ‎ התימה ‎ על‎ 
יעקב ‎ .אע״ה ‎ איך ‎ יצאת ‎ כזאת ‎ מלפניו ‎ לאהוב ‎ את ‎ יוסף ‎ מכלן ‎ גט ‎ בפרהסיא ‎ ולהטיל ‎ קנאה.‎ 
־לז״א ‎ וישראל ‎ אהב ‎ את ‎ יוסף ‎ מכל ‎ בניו ‎ בטענה ‎ כי ‎ בן ‎ זקונים ‎ הוא ‎ לו ‎ וסבר ‎ ובהיותו ‎ בן‎ 
זקונים ‎ לא ‎ יקפידי ‎ אחיו ‎ על ‎ זה ‎ כי ‎ כך ‎ המדד. ‎ לחבב ‎ את ‎ הקטן ‎ ומה ‎ גם ‎ בהיותו ‎ בן ‎ זקונים.‎ 

.אמנם ‎ השבטים ‎ ידעו ‎ כי ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ לית ‎ דין ‎ בר ‎ נש ‎ כאורח ‎ כל ‎ ארעא ‎ ובודאי ‎ דלא ‎ משום‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

את ‎ דבתם ‎ —  ית ‎ דבהון. ‎ ה״ג ‎ ובנוס״י ‎ טבהון ‎ וכ״ה ‎ במטורת ‎ התרג' ‎ טבהון ‎ דייקא ‎ וכ״כ‎ 
•ד״יא״ר ‎ וכן ‎ נשתמשו ‎ חז״ל ‎ בל׳ ‎ זה ‎ בטי״ת ‎ כמו ‎ מד, ‎ טיבו ‎ של ‎ עובר ‎ זה ‎ טיב ‎ גיטין ‎ וקדושין.‎ 
ג. ‎ כי ‎ בן ‎ זקונים ‎ הוא ‎ לו ‎ —  ארי ‎ בר ‎ חכים ‎ הוא ‎ ליה. ‎ פי׳ ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ כי ‎ התרג׳ ‎ ירצה‎ 
לומר ‎ שהיה ‎ בן ‎ דעת ‎ וחכם ‎ בעיני ‎ אביו ‎ ומעמו ‎ כטעם ‎ זקנים ‎ ותרג׳ ‎ בילד ‎ זקונים ‎ בר‎ 
סיבתין ‎ כי ‎ לא ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ בכאן ‎ כי ‎ בן ‎ זקונים ‎ היה ‎ אבל ‎ אמר ‎ הוא ‎ לו ‎ שהיה ‎ כן‎ 
.בעיניו ‎ וזאת ‎ כוונתם ‎ באמרם ‎ כל ‎ מה ‎ שלמד ‎ משם ‎ ועבר ‎ מסר ‎ לו ‎ לומר ‎ שמסר ‎ לו ‎ חכמות‎ 

וסתרי ‎ תורה ‎ ומצאו ‎ משכיל ‎ ובעל ‎ סוד ‎ בהם ‎ כאלו ‎ היה ‎ זקן ‎ ורב ‎ ימים ‎ עכ״ל ‎ והיא״ר ‎ כ׳‎ 

זימה ‎ שלא ‎ תרג׳ ‎ בר ‎ סיבתין ‎ מפני ‎ שהיה ‎ לו ‎ בן ‎ זקונים ‎ יותר ‎ ממנו ‎ ע״כ ‎ פי׳ ‎ ולמה ‎ יאהב‎ 
את ‎ יוסף ‎ יותר ‎ ממנו ‎ אלא ‎ ודאי ‎ דהאי ‎ בן ‎ זקונים ‎ הוא ‎ תאר ‎ לחכמה ‎ דאין ‎ זקן ‎ אלא ‎ שקנה‎ 
־חכמה ‎ וכמשי״ת ‎ בפ׳ ‎ קדושים. ‎ כתונת ‎ פסים ‎ —  כתונא ‎ דססי. ‎ סי' ‎ שכל ‎ מלא ‎ כף ‎ ממגה‎ 


חומת ‎ אג״ו‎ 

בחי, ‎ יסוד ‎ וגוף ‎ וברית ‎ חשביכן ‎ חד ‎ וא״ש ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב‎ 
יוסף ‎ (ו) ‎ דכל ‎ השבטים ‎ בחי, ‎ השכינה ‎ ויוסף ‎ בחי' ‎ יסוד‎ 
דכורא ‎ וא״ש ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ שהוא ‎ דכורא ‎ (ז) ‎ אמרו‎ 
רד׳ל ‎ שלא ‎ עבד ‎ יעקב ‎ אצל ‎ לבן ‎ אלא ‎ ברחל ‎ והיא ‎ עקרת‎ 
הבית ‎ וזה ‎ פריה ‎ יוסף ‎ בסדר ‎ עליון ‎ (ת) ‎ יש ‎ לרמוז ‎ כי ‎ יעקב‎ 
בגי, ‎ ז' ‎ הויות ‎ כי ‎ ת״ת ‎ כולל ‎ הכל ‎ ויוסף ‎ גי, ‎ ו, ‎ הויות‎ 
ליסוד ‎ מקבל ‎ מה׳ ‎ וא״ש ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ (ט) ‎ ועוד‎ 
י״ל ‎ ליוסף ‎ כלכלם ‎ ולחיותם ‎ ברעב ‎ ונקראו ‎ ישראל ‎ על ‎ שמו‎ 
לכתיב ‎ בני ‎ יעקב ‎ ויוסף ‎ ובהכי ‎ ניחא ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף‎ 
(יוד) ‎ ויראה ‎ עוד ‎ במ״ש ‎ חכמי ‎ המדע ‎ דיעקב ‎ •אע״ה ‎ היה‎ 
גלגול ‎ אד״הר ‎ והכי ‎ אחרו ‎ בז״הק ‎ שופריה ‎ דיעקב ‎ שופריה‎ 
דאד״הר ‎ ולא ‎ אמר ‎ מעין ‎ שופריה ‎ כי ‎ הוא ‎ אד״הר ‎ עצתו ‎ כח״ש‎ 
בהגהת ‎ הזהר ‎ ויוסף ‎ הצדיק ‎ היה ‎ נפש ‎ אד״הר ‎ כמ״ש ‎ בס׳‎ 
קרבן ‎ שבת ‎ מהאר״י ‎ ז״ל ‎ ומשו״ה ‎ אמר ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב‎ 
יוסף ‎ (יא) ‎ וירצה ‎ כי ‎ יעקב ‎ תמיד ‎ היה ‎ ירא ‎ ורועד ‎ מפחד‎ 
עשו ‎ על ‎ שמלל ‎ יוס!> ‎ כי ‎ הוא ‎ שטנו ‎ של ‎ עשו ‎ ואפשר ‎ שהטעם‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

י5ימ. ‎ ולא ‎ ןגן ‎ למל?־א‎ 
׳ןלם‎ :  ה. ‎ שלם ‎ יוסף‎ 
סל?זא• ‎ וסף ‎ לאת1הי. ‎ ואוסיפו‎ 


בראשית ‎ לז ‎ וישב‎ 

דענאו ‎ אתו ‎ ולא ‎ יכלו ‎ דברו ‎ לעלם ‎ ג 
ייויחלם ‎ יוסך^ ‎ חלום' ‎ ויגד ‎ לאחיו ‎ ויוספו‎ 

-־ן:־ ‎ >  ־־••.* ‎ ;  *.* ‎ 1* ‎ *  •ע‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ רסה‎ 

שבוה. ‎ ולם ‎ יטיקו ‎ אן ‎ יסלמו ‎ עליה!‎ 
דסת׳ם ‎ אן ‎ יוסף ‎ ראי׳ ‎ רויא. ‎ ואכ׳בר‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

גגי' ‎ שגלם ‎ סוד ‎ לו ‎ נלגד ‎ ולא ‎ לפם‎ :  לשלם ‎ חשר ‎ ו׳ ‎ #ולה ‎ ח׳ ‎ שגרם ‎ לח׳ ‎ של ‎ שישייר ‎ •  י׳א ‎ קי' ‎ כאן ‎ לשלם ‎ ששלמו ‎ לו ‎ גמולו ‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 


זלמדינים ‎ :  (ד) ‎ ולא ‎ יבלו‎ 
מתוך ‎ נגיתס ‎ למדנו ‎ שבסס‎ 
■בפה ‎ ואחת ‎ בלב ‎ :  דברו‎ 


דברו ‎ לשלום ‎ . 
שלא ‎ דברו ‎ אחת‎ 
.  לדבר ‎ עמו ‎ : 


להורות ‎ שאל ‎ ישנה ‎ אדם ‎ לגן ‎ בין ‎ הגנים ‎ שהרי ‎ בשטל ‎ ב׳ ‎ פלטים‎ 
שהיה ‎ כהונת ‎ של ‎ יוסף ‎ יותר ‎ שוה ‎ היו ‎ מתקנאים ‎ בו ‎ אתיו‎ .  לאין‎ 
זה ‎ משמעות ‎ הקרא ‎ דהא ‎ לא ‎ כתיב ‎ ויראו ‎ אתיו ‎ כי ‎ עשה ‎ לו ‎ כתנת‎ 
פסים ‎ אלא ‎ ודאי ‎ בשביל ‎ חלומותיו ‎ ודבריו ‎ היו ‎ מתקנאים ‎ בו ‎ לכן‎ 
מביא ‎ מדרש ‎ אגדה ‎ כו׳ ‎ מהרש״ל ‎ ור״ל ‎ פסים ‎ נוטריהו״ו ‎ ׳סוטיפרע‎ 


.  .  מדרש ‎ אגדה ‎ כר ‎ מהרש״צ ‎ ור״ל ‎ פסים ‎ נוטריקו״ן ‎ ׳פוטיפרע‎ 
"סוחרים ‎ ׳ישמעאלים ‎ ׳מדינים ‎ וצ״ל ‎ לפי ‎ זאת ‎ האגדה ‎ שחסר ‎ וי״ו ‎ ממלת ‎ סוחרים ‎ בפסוק ‎ ויעברו ‎ אנשים ‎ מדינים ‎ סיחריס‎ 
שצריך ‎ להיות ‎ וסוחרים ‎ ואף ‎ שנעלם ‎ בקרא ‎ מכירת ‎ יוסף ‎ לסוחרים ‎ דהא ‎ נעלם ‎ גמי ‎ מכירתו ‎ למדיגים ‎ דאל״ב ‎ סוחרים ‎ ל״ל ‎ : 


סבת ‎ שנאת ‎ האחים ‎ וחלומות ‎ מסף‎ 


אשר ‎ הבטיחו ‎ הקב״ה ‎ לתת ‎ לזרעו ‎ אחריו‎ .  ולמדו ‎ תורת ‎ ה׳ ‎ ומצותיו‎ 
למען ‎ יהי׳ ‎ לו ‎ עוה״ב ‎ ג״כ. ‎ ולישמעאל ‎ ויתר ‎ בניו ‎ נתן ‎ מתנות‎ 
וישלחם ‎ קדמה ‎ אל ‎ ארץ ‎ קדם ‎ והרחיק ‎ אותם ‎ מיצחק ‎ בנו ‎ למען ‎ לא‎ 
יהיו ‎ לו ‎ למכשול ‎ על ‎ דרכו‎ .  והס ‎ ידעו ‎ כי ‎ עיקר ‎ אהבת ‎ אביהם ‎ הי׳‎ 
לרחל‎ .  ואמם ‎ לאה ‎ ע״ס ‎ סבה ‎ היתה ‎ לו ‎ לאשה ‎ ובפרט ‎ השפחות‎ . 
ואחר ‎ מות ‎ רחל ‎ קירב ‎ יעקב ‎ את ‎ בנה ‎ יוסף ‎ .  וידעו ‎ עוד ‎ כי ‎ כל‎ 
שברכות ‎ וירושת ‎ ארן ‎ כנען ‎ הכל ‎ מסר ‎ יצחק ‎ ליעקב ‎ טרם ‎ צאתו‎ 
מביתו ‎ לבית ‎ לבן‎ .  ונמצא ‎ כעת ‎ הכל ‎ הוא ‎ ביד ‎ יעקב ‎ .  וחששו ‎ אולי‎ 
יעקב ‎ יוריש ‎ הכל ‎ ליוסף ‎ כי ‎ בן ‎ האהובה ‎ הוא ‎ לו ‎ ואותם ‎ ירחיק ‎ מכל‎ 
יוכל‎ .  כאשר ‎ עשה ‎ אברהם ‎ זקנם‎ .  והי׳ ‎ להם ‎ אותות ‎ ע״ז ‎ כי ‎ יש ‎ להם‎ 
לחוש ‎ על ‎ הדבר ‎ .  א׳ ‎ מה ‎ שהביא ‎ יוסף ‎ דבתם ‎ רעה ‎ אל ‎ אביהם‎ 
להבאיש ‎ ריחם ‎ אצל ‎ אביהם‎ .  ב׳ ‎ כל ‎ תורתו ‎ שלמד ‎ משם ‎ ועבר ‎ לא‎ 
•למד ‎ עמהס ‎ רק ‎ עם ‎ יוסף‎ .  וראו ‎ בעליל ‎ כי ‎ אינם ‎ נחשבים ‎ אצל‎ 
אביהם ‎ כבנים ‎ רק ‎ כעבדים ‎ ומשרתים ‎ לרעות ‎ הצאן ‎ ורוצה ‎ להרחיקם‎ 
מהדת ‎ של ‎ תורה ‎ ולא ‎ יירשו ‎ העוה״ב‎ .  ג׳ ‎ ראו ‎ הכבוד ‎ שכבדו‎ 
בעשייתו ‎ כתונת ‎ פסים ‎ לו ‎ לבדו‎ .  והראה ‎ בפירוש ‎ כי ‎ רק ‎ הוא ‎ ראוי‎ 
לאותו ‎ איצטלא ‎ ולא ‎ בניו ‎ היתרים ‎ כי ‎ במה ‎ נחשבו ‎ אצלו‎ .  וחשבו‎ 
עוד ‎ כי ‎ רק ‎ יוסף ‎ מתאמץ ‎ למצוא ‎ חן ‎ בעיני ‎ אביהם ‎ ורואה ‎ להמשוך‎ 
אהבת ‎ אביו ‎ רק ‎ אליו ‎ ועושה ‎ תחבולות ‎ נגלות ‎ ונסתרות ‎ להרחיק ‎ לב‎ 
אביו ‎ מאחיו‎ .  שיעקב ‎ יתן ‎ כל ‎ מה ‎ שיש ‎ לו ‎ בגשמיות ‎ וברוחניות‎ 
מק ‎ לו ‎ לבדו‎ .  לכן ‎ דנו ‎ את ‎ יוסף ‎ כדין ‎ מסית ‎ ומדיח ‎ .  שמדיחם‎ 
מעוה״ז ‎ ומעוהיב ‎ .  ע״כ ‎ עשו ‎ לו ‎ מה ‎ שעשו‎ .  ולדעתם ‎ הי׳ ‎ הצל ‎ מותר‎ 
׳ומצוה ‎ כי ‎ הבא ‎ להורגך ‎ השכם ‎ והרגו ‎ ומוטב ‎ שידחה ‎ יחיד ‎ ולא ‎ רבים‎ 
וכונתס ‎ הי' ‎ לש״ש ‎ שלא ‎ מלחו ‎ מהדת ‎ הקדושה ‎ ויאבדו ‎ ע׳יי ‎ זה‎ 
מעוה״ב‎ .  ובפרט ‎ כי ‎ מזלם ‎ חזה ‎ בפירוש ‎ שמיוסף ‎ יודחו ‎ מעבודת‎ 
-ה׳‎ .  כי ‎ ירבעם ‎ בן ‎ נבט ‎ שבא ‎ משבט ‎ יוסף ‎ הדיח ‎ את ‎ כל ‎ ישראל‎ 
לישותו ‎ העגלי׳ ‎ ובתחלה ‎ חטאו ‎ רק ‎ עשרי! ‎ השבטים ‎ ויגלו ‎ מארצם‎ 
'ואח״כ ‎ חטאו ‎ גם ‎ שבט ‎ יהודה ‎ ובנימין ‎ ויגלו ‎ מארצם‎ .  וכל ‎ זה ‎ בא‎ 
■להם ‎ מיוסף ‎ .  ע״כ ‎ אין ‎ להאשים ‎ את ‎ שבטי ‎ יה ‎ בעשותם ‎ כל ‎ מה‎ 
׳שעשו‎ .  אבל ‎ הקב״ה ‎ אחרת ‎ חשב ‎ וענת ‎ ה׳ ‎ היא ‎ תקום ‎ ולעבד ‎ נמכר‎ 
יוסף ‎ זהי׳ ‎ הוא ‎ סבה ‎ לירידת ‎ מצרים ‎ ולכל ‎ הדברים ‎ אשר ‎ נמשכו‎ 
מזה ‎ .  והחלומות ‎ הטובים ‎ שראה ‎ יוסף ‎ והגיד ‎ אותם ‎ לאחיו‎ .  הי׳‎ 
כטתן ‎ עצים ‎ על ‎ האש ‎ להגדיל ‎ המדורה‎ .  ושנאתם ‎ ללהב ‎ יצאה‎ .  אך‎ 
מל ‎ זמן ‎ שהיו ‎ מתקבצם ‎ בבית ‎ אביהם ‎ יחדיו ‎ החרישו ‎ ולא ‎ דברו ‎ דבר‎ 
^מחחת ‎ כבוד ‎ אביהם ‎ לא ‎ רצו ‎ לחרחר ‎ ריב ‎ עם ‎ יוסף ‎ אבל ‎ בהיותם‎ 
בשדה ‎ עם ‎ הצאן ‎ תשבו ‎ מחשבות ‎ על ‎ מה ‎ שראו ‎ בבית ‎ אביהם ‎ מאהבת‎ 
אביהם ‎ אל ‎ יוסף ‎ וספרה ‎ לנו ‎ התורה ‎ איך ‎ האחים ‎ טעו ‎ בדמיונם‎ . 
שמעולם ‎ לא ‎ עלה ‎ על ‎ דעת ‎ יעקב ‎ להרחיק ‎ מעליו ‎ את ‎ יתר ‎ בניו‎ 
^ורק ‎ חלק ‎ כחלק ‎ יוריש ‎ להם ‎ כל ‎ מה ‎ שיש ‎ לו‎ .  ומה ‎ שקירב ‎ כ׳כ ‎ את‎ 
*וסף ‎ הוא ‎ מצד ‎ הרחמנות‎ .  שנשאר ‎ בילדותו ‎ בלא ‎ אס ‎ .  ונולד ‎ לזקנותו.‎ 
ואין ‎ אדם ‎ יודע ‎ עתו‎ .  ומי ‎ יגדלהו ‎ ויחנכהו‎ .  ולבו ‎ חזה ‎ עליו ‎ ברוח‎ 
קדשו ‎ כי ‎ צרות ‎ רבות ‎ יסובבוהו ‎ במשך ‎ ימי ‎ חייו‎ .  וגדולות ‎ ונפלאות‎ 
■תזה ‎ עליו‎ .  ע׳יכ ‎ קרבו ‎ אליו ‎ ביתר ‎ שאת ‎ .  וגס ‎ את ‎ בנימין ‎ אחיו‎ 
׳־הקטן ‎ ממנו ‎ אהב ‎ ביותר ‎ רק ‎ לא ‎ חזה ‎ עליו ‎ שוס ‎ השתנות ‎ במשך ‎ ימי‎ 
׳חייו‎ .  ע״כ ‎ אין ‎ מה ‎ לדבר ‎ ממנו ‎ ומההקרבותו‎ .  וגס ‎ בלב ‎ ייסף ‎ לא‎ 
יהי׳ ‎ שוס ‎ התנשאות ‎ והתגדלות ‎ על ‎ אחיו‎ .  ולא ‎ הרגיש ‎ בלבו ‎ שום‎ 
למשטמה ‎ עליהם‎ .  וחשב ‎ כמים ‎ הפנים ‎ לפנים ‎ כן ‎ לב ‎ האדם ‎ לאדם ‎ . 
•*כאשר ‎ אין ‎ בלבו ‎ אל ‎ אחיו ‎ רק ‎ אהבה ‎ מסתמא ‎ גס ‎ הס ‎ יאהבוהו‎ . 

ע״כ ‎ כל ‎ החלומות ‎ אשר ‎ ראה ‎ ספר ‎ לאחיו ‎ שהם ‎ יפתרוהו ‎ כי ‎ כל‎ 

״החלומות ‎ הולכים ‎ אחר ‎ הפה ‎ .  אבל ‎ אחיו ‎ אמרו ‎ הפתרון ‎ בלשון‎ 

־תימה ‎ המלוך ‎ תמלך ‎ עלינו ‎ אס ‎ משול ‎ תמשול ‎ בנו‎ .  ותרגם‎ 

־אונקלוס ‎ המלט ‎ את ‎ מדמי ‎ לממלך ‎ עלנא ‎ או ‎ שולטן ‎ את ‎ הכיר‎ 
למשלט ‎ בנא ‎ .  וחשבו ‎ האחים ‎ שפתרון ‎ כזה ‎ לא ‎ יתקיים ‎ מחמת‎ 
שמחשכיס ‎ בלבם ‎ היפך ‎ זה ‎ .  אבל ‎ טעו ‎ גם ‎ בזה‎ .  כי ‎ כל ‎ החלומות‎ 
•הולכים ‎ אחר ‎ הפה ‎ לייקא‎ .  ולא ‎ אסר ‎ המחשבה ‎ שמחשב ‎ הפותר ‎ . 


ע״כ ‎ כאשר ‎ סתרו ‎ כן ‎ היה‎ .  ואגב ‎ נבאר ‎ כסל ‎ הלשון ‎ והשינוי ‎ ממלך‎ 
למושל‎ .  מלך ‎ נקרא ‎ מי ‎ ששרי ‎ המדינה ‎ המליכוהו ‎ עליהם ‎ ברצונם‎ 
הטוב ‎ ויתנו ‎ לו ‎ כתר ‎ מלוכה‎ .  או ‎ מלך ‎ בן ‎ מלך ‎ .  ומושל ‎ נקרא ‎ מי‎ 
שכבש ‎ מדינה ‎ אחת ‎ בחרבו ‎ וקשתו ‎ ומושל ‎ עליה ‎ ביד ‎ חזקה ‎ אף ‎ שלא‎ 
לרצונם‎ .  ח״ש ‎ הכתוב ‎ כי ‎ לה׳ ‎ המלוכה ‎ ומושל ‎ בגוים ‎ .  מי ‎ ישראל‎ 
קבלו ‎ עליהם ‎ מלכותו ‎ יתברך ‎ ברצונם ‎ הטוב‎ .  והקדימו ‎ נעשה‎ 
לנשמע‎ .  אכל ‎ ומושל ‎ פגויס ‎ בע״כ ‎ .  זהו ‎ עכשיו‎ .  אבל ‎ לע״ל‎ 
כשיתקיים ‎ ועי ‎ ו  מושיעים ‎ בהר ‎ ציון ‎ לשפוט ‎ את ‎ הר ‎ עשו ‎ אז ‎ יראו‎ 
כולם ‎ גדולתו ‎ ית׳ ‎ והי׳ ‎ ה׳ ‎ למלך ‎ על ‎ כל ‎ הארץ ‎ אפי׳ ‎ על ‎ הגויס‎ 
יקרא ‎ הקב״ה ‎ בשם ‎ מלך‎ .  כי ‎ הכל ‎ יקבלו ‎ עליהם ‎ מלכותו ‎ יתברך‎ . 
ברצונם ‎ הטוב. ‎ ח״ש ‎ האחים ‎ ליוסף ‎ המליך ‎ תמלוך ‎ עלינו ‎ בה׳ ‎ התימה‎ . 
מלוכה ‎ צריך ‎ להיות ‎ בג ‎ כוננו‎ .  האם ‎ תחשוב ‎ שאנחנו ‎ ברצוננו ‎ נמלוך‎ 
אותך ‎ עלינו‎ .  זה ‎ ודאי ‎ אינו‎ .  כי ‎ אנחנו ‎ שונאים ‎ אותך ‎ ואיך‎ 
נסכים ‎ עליך ‎ ברצוננו ‎ שתהי׳ ‎ מלך ‎ עלינו‎ .  אם ‎ מפול‎ .  אילו ‎ ראית‎ 
בחלומך ‎ שתהי׳ ‎ מושל ‎ בנו ‎ ביד ‎ חזקה‎ .  זו ‎ יוכל ‎ היות‎ .  אשר ‎ תמשול‎ 
אף ‎ בט ‎ בעצמנו‎ .  כי ‎ מי ‎ יודע ‎ מה ‎ שיהי׳ ‎ ברבות ‎ הימים ‎ ומה ‎ שיגזור‎ 
ה׳‎ .  אבל ‎ להפוך ‎ לבבינו ‎ לאהבה ‎ אותך ‎ זה ‎ אינו ‎ אף ‎ בהקב״ה‎ 
כביכול‎ .  כי ‎ אינו ‎ מבטל ‎ הבחירה‎ .  ע״כ ‎ שתהי׳ ‎ מלך ‎ עלינו ‎ אי‎ 
אפשר ‎ .  ומאחר ‎ שראית ‎ בחלומך ‎ שתהי׳ ‎ מלך ‎ .  ע״כ ‎ חלומך ‎ שקר‎ 
הוא ‎ ולא ‎ יתקיים ‎ לעולם‎ .  ואולי ‎ ראית ‎ שניהם ‎ .  מלך ‎ ומושל‎ .  כאשר‎ 
זה ‎ שקר ‎ גס ‎ זה ‎ שקר‎ .  ומחמת ‎ כי ‎ חשבו ‎ שכל ‎ זה ‎ מהרהורי ‎ דיומא‎ 
שכל ‎ היום ‎ מחשב ‎ עליהם ‎ מחשבות ‎ להתנשא ‎ עליהם ‎ .  וזה ‎ נמשך‎ 
ג״כ ‎ מהתקרבות ‎ אביו ‎ ומאהבאו ‎ אליו‎ .  ע״כ ‎ כתוסף ‎ בלבם ‎ שנאה‎ 
ויוסיפו ‎ עוד ‎ שנוא ‎ אותו ‎ על ‎ חלומותיו ‎ ועל ‎ דבריו‎ .  עם ‎ כל ‎ זה‎ 
התחרטו ‎ על ‎ הפתרון ‎ שפתרזהו ‎ בדבר ‎ שפתים ‎ לטובה‎ .  ע״כ ‎ כאשר ‎ בא‎ 
יוסף ‎ אליהם ‎ בחלומו ‎ השני‎ .  וספר ‎ להם‎ .  לא ‎ ענו ‎ אותו ‎ דבר ‎ כי‎ 
לטוב ‎ לא ‎ רצו ‎ לפותרו‎ .  ולרעה ‎ לא ‎ ידעו ‎ איך ‎ לפותרו‎ .  וכאשר ‎ יוסף‎ 
ראה ‎ ני ‎ שתקו ‎ אחיו ‎ ואינם ‎ רוצים ‎ לסותרו ‎ בא ‎ אצל ‎ אביו‎ .  ומחמת‎ 
שאחיו ‎ רצו ‎ לשמוע ‎ מה ‎ יאמר ‎ אביהם ‎ על ‎ החלום ‎ הזה‎ .  ע׳׳כ ‎ פלט‎ 
גם ‎ הס ‎ אל ‎ אביהם ‎ בשעה ‎ שיוסף ‎ רצה ‎ לספר ‎ חלומו ‎ אל ‎ אביו‎ . 
ע״כ ‎ אומר ‎ הכתוב ‎ ויספר ‎ אל ‎ אביו ‎ ואל ‎ אתיו‎ .  לאביו ‎ ספר ‎ ואחיו‎ 
שמעו‎ .  ומחמת ‎ שאביו ‎ ראה ‎ כי ‎ בניו ‎ עוטרים ‎ אותו ‎ ורוצים ‎ לשמוע‎ 
הפתרון ‎ נתירא ‎ מחמת ‎ הנאת ‎ האחים ‎ ע״כ ‎ אמר ‎ ליוסף ‎ בגערה‎ 
ובכעס ‎ מה ‎ החלום ‎ הזה ‎ אשר ‎ חלמת ‎ וגו׳‎ .  אבל ‎ בפני ‎ עצמו ‎ ואביו‎ 
שמר ‎ את ‎ הדבר ‎ .  כי ‎ החלום ‎ הראשון ‎ מורה ‎ רק ‎ על ‎ שמירת ‎ הטעם‎ 
והכונה ‎ .  לא ‎ שמירת ‎ המלות ‎ והדבור ‎ .  כי ‎ האלומות ‎ והעומרים ‎ לא‎ 
ישתחוו ‎ לעולם ‎ .  שאינם ‎ בעלי ‎ השתחויה ‎ וכן ‎ האלומה ‎ והעומר ‎ של‎ 
יוסף ‎ אינה ‎ בעלת ‎ קומה ‎ והתיצבות ‎ עד ‎ שיאמר ‎ עליה ‎ קמה ‎ אלומתי‎ 
וגס ‎ נצבה‎ .  במשמעות ‎ סשוטיי ‎ בקיום ‎ המאמרים ‎ והשמות ‎ לפי ‎ מה‎ 
שהם ‎ .  אבל ‎ העקר ‎ שבפתרון ‎ זה ‎ הוא ‎ המובן ‎ והנמשל ‎ שבהפלות‎ 
והדבורים ‎ .  והוא ‎ שהאלומות ‎ אשר ‎ תשתחוינה ‎ רומזים ‎ הכחות‎ 
המשתוקקות ‎ אשר ‎ באחיו ‎ להשביע ‎ נפשם ‎ בלחמם ‎ ולחם ‎ לפי ‎ הטף‎ 
[אשר ‎ האלומה ‎ היא ‎ יסוד ‎ ושורש ‎ אל ‎ הלחם ‎ ואל ‎ הנזיד ‎ ואל ‎ כל‎ 
מאכל] ‎ ואלומתו ‎ של ‎ יוסף ‎ רומזת ‎ כי ‎ יש ‎ ויש ‎ באמתחותיו ‎ להשביר‎ 
בר ‎ לאחיו ‎ ולכל ‎ המכקשים ‎ אוכל ‎ למי ‎ .  ולבעבור ‎ זה ‎ מלך ‎ ימלוך‎ 
עליהם ‎ ומשול ‎ ימשול ‎ בם ‎ כאשר ‎ פתרו ‎ לו ‎ אחיו‎ .  אמנם ‎ החלום ‎ השני‎ 
והנה ‎ השמש ‎ והירח ‎ וגו׳ ‎ משתחויס ‎ לי‎ .  יש ‎ בפתרונו ‎ שמירת ‎ הדבור‎ 
כמשמעו ‎ והוא ‎ שהשמש ‎ והירח ‎ והכוכבים ‎ והס ‎ מנהיגי ‎ כלל ‎ המערכת‎ 
■הטבעיי ‎ יכנעו ‎ בהכנעת ‎ ההשתעבדות ‎ עד ‎ כל ‎ אשר ‎ יאמרו ‎ להם‎ 
מזרע ‎ יוסף ‎ וביתו ‎ ישמעו ‎ בקולם ‎ וכמו ‎ שהיה ‎ הענין ‎ בשמש ‎ וירח‎ 
אשר ‎ דממו ‎ ועמדו ‎ ושמעו ‎ בקולו ‎ של ‎ יהושע ‎ בצוותו ‎ עליהם ‎ לאמר‎ 
דומו ‎ עד ‎ יקום ‎ גזי ‎ אויביו‎ .  ובזה ‎ הודיע ‎ אלהים ‎ את ‎ יוסף ‎ במה‎ 
יזכהו ‎ את ‎ ארחו ‎ והנהגתו ‎ בכלל ‎ האומה ‎ הישראלית‎ .  אס ‎ בממשלת‎ 
ההשגחה ‎ הטבעיית ‎ או ‎ בממשלת ‎ ההשגחה ‎ הנסיית ‎ ושדוד ‎ המערכה‎ 
או ‎ כשתים ‎ יתחתן ‎ בם‎ .  ונאמר ‎ כי ‎ בראשונה ‎ אשר ‎ ראה ‎ בחלומו‎ 

והנה‎ 


(0 ‎ דברו. ‎ כמו ‎ דבר ‎ לו ‎ לשלום. ‎ אפיקו‎ 


ילקוט‎ 

ויאמר ‎ אליהם ‎ שמעו ‎ גא ‎ החלום ‎ הזה‎ 
א״ח. ‎ אמר ‎ להם ‎ כך ‎ יהיו ‎ נביאים ‎ מוכיחים‎ 
אתכם, ‎ שמעו ‎ נא ‎ את ‎ אשר ‎ ה׳ ‎ אומר.‎ 
החלום ‎ הזה ‎ שהוא ‎ נאה ‎ ויפה ‎ משבחו‎ 
ומייפהו ‎ בפניהם. ‎ והנד. ‎ אנחנו ‎ מאלמים‎ 
אלומים ‎ וכו׳ ‎ אתם ‎ כונסים ‎ פיתת ‎ ואני‎ 
כונס ‎ פירות. ‎ שלכם ‎ מרקיבים ‎ ושלי ‎ אין‎ 
מרקיבים ‎ אלא ‎ עומדין. ‎ והנה ‎ קמה‎ 
אלומתי ‎ וגם ‎ נצבה. ‎ עתידין ‎ אתם‎ 
להעלים ‎ עלי ‎ דברים ‎ לפני ‎ אבא, ‎ לומר‎ 
חיה ‎ רעה ‎ אכלתהו. ‎ ומה ‎ אקים ‎ לי‎ 
משתוקיתא ‎ דאימא* ‎ קמה. ‎ וגם ‎ **‎ 
נצבח. ‎ והנה ‎ תסוביבה ‎ אלומותיכם‎ 
ותשתחוין ‎ לאלומתי, ‎ לנגד ‎ ה״ם‎ 
שעתידין ‎ להשתחוות ‎ לו:‎ 


*כלומר ‎ שתיקת ‎ רחל ‎ שלא ‎ גלתה‎ 
ליעקב ‎ כשהחליפוה ‎ בלאה ‎ יעמוד ‎ לו‎ 
זכותה ‎ שמסרה ‎ לה ‎ .סימניה ‎ קמה.‎ 


**וגם ‎ שהשתיקה ‎ ,שלא ‎ שלחתי ‎ לאבא‎ 
אגרת ‎ שיפדני ‎ ממצרים ‎ היא ‎ שעמדה ‎ לי‎ 
למלוך ‎ וגם ‎ נצבה.‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

(ד) ‎ (דברו ‎ כתו ‎ דבר ‎ לו ‎ לשלוס) ‎ לברי ‎ הרב‎ 
ודברי ‎ רש״י ‎ עולים ‎ בקנה ‎ א׳ ‎ דאף ‎ דלא‎ 
שייך ‎ כינוי ‎ בפעל ‎ עומד. ‎ אולם ‎ במקור ‎ שהוא‎ 
קרוב ‎ לשם ‎ שייך ‎ כינוי ‎ אף ‎ בעומדים ‎ כמו‎ 
בהתחברך ‎ עס ‎ אחזיהו ‎ בהתפללו ‎ בעד ‎ רעהו.‎ 
וז״ש ‎ רש״י ‎ לדבר ‎ עמו ‎ כאלו ‎ נכתב ‎ מקור ‎ עם‎ 
בכל״ם ‎ ומלה ‎ אצלו. ‎ ולדעתי ‎ אפשר ‎ לפרש‎ 
לא ‎ יכלו ‎ אחיו ‎ לסבול ‎ דבליו ‎ של ‎ יוסף ‎ אפי׳‎ 
כשדבר ‎ עמהס ‎ שלוס ‎ וקאי ‎ דברו ‎ אפעול ‎ כמו‎ 
לא ‎ יכילו ‎ גויס ‎ זעמו ‎ נלאיתי ‎ הכיל ‎ וכן ‎ סובל‎ 
דברי ‎ מקור ‎ חייס. ‎ ודברי ‎ באר ‎ רחובות ‎ בדברי‎ 
רש״י ‎ רתוקים ‎ מפשט. ‎ וע' ‎ דברי ‎ הרב ‎ בפ,‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

היותו ‎ בן ‎ זקונים ‎ גדלה ‎ אהבתו ‎ רק ‎ שהוא ‎ סבר. ‎ כי ‎ הוא ‎ חכם ‎ וצדיק ‎ יותר ‎ מהם ‎ ולזה‎ 
וישנאוהו ‎ וז״ש ‎ ויראו ‎ אחיו ‎ כי ‎ אותו ‎ אהב ‎ אביהם ‎ דייקא ‎ כי ‎ קדוש ‎ הוא ‎ ואינו ‎ נאחז ‎ בסבך‎ 
מנהגי ‎ עולם ‎ לכך ‎ וישנאו ‎ אותו. ‎ ודרך ‎ רמז ‎ אפשר ‎ כי ‎ ענין ‎ יוסף ‎ גרם ‎ כל ‎ הגליות ‎ כמשז״ל‎ 
וזה ‎ רמז ‎ ר״ת ‎ את ‎ יוסף ‎ מכל ‎ בניו ‎ אי״מב ‎ והוא ‎ ר״ת ‎ אדום ‎ יון ‎ מדי ‎ מצרים ‎ בבל ‎ כי ‎ כל‎ 
הגליות ‎ נולדו ‎ מאהבה ‎ זו. ‎ והנה ‎ נדר״ש ‎ במ״ש ‎ הרמב״ן ‎ בחידושי ‎ פי׳ ‎ זה ‎ בורר ‎ דרב ‎ מופלא‎ 
ובית ‎ דיני ‎ שנחלקו ‎ הלכה ‎ כחרב ‎ כמ״ש ‎ פ״ק ‎ דיבמות ‎ דב״ש ‎ חוו ‎ מחדדי ‎ ואע״ג ‎ דב״ה ‎ רובא‎ 
עבדי ‎ כסברתם ‎ דמחדדי ‎ וכי ‎ אזלינן ‎ בתר ‎ רובא ‎ היינו ‎ בדשוים ‎ זה ‎ דעת ‎ הגאון ‎ והוא ‎ ז״ל‎ 
*חלק ‎ דלא ‎ נאמר ‎ זה ‎ ביחיד ‎ וב״ש ‎ לא ‎ הוו ‎ יחיד ‎ אלא ‎ דב״ה ‎ רבים ‎ מהם ‎ ובכה״ג ‎ אהני ‎ מחדדי‎ 
לא ‎ לגבי ‎ יחיד. ‎ ולפי ‎ המפרשים ‎ יוסף ‎ ואחיו ‎ היו ‎ פליגי ‎ בכמה ‎ דינים ‎ ויעקב ‎ אע״ה ‎ היה ‎ מחבב‎ 
דעת ‎ יוסף ‎ מכולם ‎ והיינו ‎ דמחדדן ‎ שמעתיה ‎ ולכן ‎ חרה ‎ להם ‎ דס״ס ‎ יחיד ‎ לגבייתו ‎ כמ״ש‎ 
הרמב״ן ‎ וז״ש ‎ ויראו ‎ אחיו ‎ כי ‎ אותו ‎ יחיד ‎ אהב ‎ אביהם ‎ מכל ‎ אחיו ‎ שהיו ‎ רבים ‎ וישנאו‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ייש ‎ לו ‎ גוון ‎ בפע״צ ‎ (כ״מ ‎ ב׳ ‎ רבי׳ ‎ יונה ‎ ז״ל) ‎ ובב״ר ‎ אי׳ ‎ שמגעת ‎ עד ‎ פס ‎ ידו. ‎ ה  ולא ‎ יכלו ‎ — 
<זלא ‎ צבן. ‎ טעמו ‎ כ׳ ‎ היא״ר ‎ שיכולים ‎ היו ‎ אלא ‎ שלא ‎ היו ‎ רוצים ‎ ודכותיה ‎ לא ‎ אוכל ‎ עיד‎ 
׳לצאת ‎ ולבא ‎ יכול ‎ היה ‎ אלא ‎ שלא ‎ היה ‎ רשאי ‎ ע״כ. ‎ שנא ‎ אותו ‎ —  שנא. ‎ .קרא ‎ ותרג׳ ‎ ה״ג‎ 
?דלא ‎ כנ״א ‎ למסגי ‎ וכ״ב ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ והקשה ‎ מתרג׳ ‎ נתן ‎ את ‎ ישראל ‎ עבור ‎ בגבולו ‎ דמתרג׳‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

פי ‎ עשו ‎ גי׳ ‎ שלום ‎ והוא ‎ יסוד. ‎ ויוסף ‎ הוא ‎ בתי' ‎ יסוד ‎ שלום‎ 
ושלוה ‎ אותיות ‎ מושל ‎ על ‎ עשו ‎ שהוא ‎ גי׳ ‎ שלום ‎ והוא ‎ פוגם‎ 
הברית ‎ והיינו ‎ דקאמר ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ כי ‎ הוא‎ 
שטנו ‎ של ‎ עשו ‎ (יב) ‎ ועוד ‎ בסגנון ‎ אתר ‎ כמ״ש ‎ הרב ‎ עמודיה‎ 
שבעה ‎ משס ‎ ס׳ ‎ גלי ‎ רזיא ‎ והבאתיו ‎ אני ‎ עני ‎ בקונטריס ‎ פכי‎ 
דוד ‎ פרשת ‎ וישלח ‎ כי ‎ יש ‎ מקטרג ‎ למעלה ‎ חרב ‎ סט״א ‎ והוא‎ 
למטה ‎ עשו ‎ ונולד ‎ להכניעו ‎ הרבא ‎ דמלכא ‎ חרב ‎ דקדושה ‎ והוא‎ 
יוסף ‎ למטה ‎ ולכך ‎ כתיב ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ כי ‎ הוא‎ 
כנגד ‎ חרב ‎ דקדושה ‎ להכניע ‎ עשי ‎ (יג) ‎ ויתבאר ‎ עוד ‎ כי‎ 
המרכבה ‎ הקדושה ‎ אברהם ‎ יצחק ‎ יעקב ‎ דוד ‎ ובמקוס ‎ דוד ‎ בא‎ 
יוסף ‎ כמ״ש ‎ שס ‎ בפני ‎ דוד ‎ משס ‎ הרב ‎ עמודיה ‎ שבעה ‎ והיינו‎ 
דקאמר ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ כי ‎ בזה ‎ נשלמה ‎ המרכבה‎ 
הקדושה ‎ יוסף ‎ במקום ‎ דוד ‎ הע״ה ‎ (יד) ‎ והפעם ‎ יל׳וה ‎ כי‎ 
יעקב ‎ אע״ה ‎ היה ‎ ירא ‎ ורועש ‎ על ‎ גלות ‎ מצרים ‎ וע״י ‎ מכירת‎ 
יוסף ‎ ניצולו ‎ מחלק ‎ העבדות ‎ כמו ‎ שביאר ‎ הרב ‎ עיר ‎ וקדיש‎ 
מהר״י ‎ קוב״ו ‎ ז״ל ‎ וגס ‎ בזכות ‎ יוסף ‎ הצדיק ‎ נקרע ‎ הים‎ 


רס1 ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

בהא ‎ אכ׳ותה. ‎ ואזדאדו ‎ שנאה ‎ לה:‎ 
ו) ‎ אד, ‎ קאל ‎ להם. ‎ אסמעו ‎ הד׳ה‎ 
אלרויא ‎ אלתי ‎ ראיתהא ‎ {  ז) ‎ כאנא‎ 
נגרז ‎ גרזא ‎ פי ‎ אלצוזרא. ‎ ובאן ‎ גרזתי‎ 
וקפת ‎ ת׳ם ‎ אנתצבת. ‎ וכאן ‎ גרזכם‎ 
תהיט ‎ בהא. ‎ ותסגד ‎ להא‎ :  ח) ‎ קאלו‎ 
לה. ‎ אמלכא ‎ תתמלך ‎ עלינא. ‎ או‎ 
סלטאנא ‎ תתסלט ‎ עלינא. ‎ פאזדאדו.‎ 
איצ׳א ‎ שנאה ‎ לה. ‎ עלי׳ ‎ אחלאמה‎ 
ועלי׳ ‎ כלאמה‎ :  ט)וראי׳ ‎ איצ׳א ‎ רויא‎ 
אכ׳די׳. ‎ וקצהא ‎ עלי׳ ‎ אכ׳ותה. ‎ וקאל.‎ 
הוד׳א ‎ קד ‎ ראית ‎ רויא ‎ איצ׳א. ‎ כאן‎ 
אלשמס ‎ ואלקמר. ‎ ואחד ‎ עשר ‎ כוכבא‎ 
סאגדין ‎ לי: ‎ ס  ואד׳ ‎ קצהא ‎ עלי׳‎ 
אביה ‎ ואב׳ותה. ‎ זגרה ‎ אביה. ‎ וקאל‎ 
לה. ‎ מא ‎ הד׳א ‎ אלרויא ‎ אלתי ‎ ראיתהא.‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

ארוג ‎ משי ‎ השתי ‎ והערב. ‎ (ו) ‎ ויאמר, ‎ או׳‎ 
קאל, ‎ דבק ‎ כי ‎ מחמת ‎ שאמר ‎ להם ‎ שמעו‎ 
וכר ‎ הוסיפו ‎ עוד ‎ שנא ‎ אותר. ‎ (ז) ‎ מאלמים.‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

עיין ‎ פסוק ‎ ג׳‎ :  (ז) ‎ והנה, ‎ הנגינה ‎ בבו״ן:‎ 
קמה, ‎ מלעיל ‎ שהרי ‎ פעל ‎ עבד ‎ הוא,‎ 


בראשית ‎ לז ‎ וישב‎ 

עוד ‎ <צגא ‎ אתו‎ :  י  ויאמר ‎ אליהם‎ 
עמערנאהחלוםהזהאערחלמתי:‎ 
י  והנה ‎ אנחנו ‎ מאלמים ‎ אלמים‎ 
בתווי ‎ השהה ‎ והנה ‎ קמה ‎ אלמתי‎ 
וגם־נצבה ‎ ותהתפבינה ‎ אלמתיצם‎ 
ורלטתהוין ‎ לאלמלוי ‎ ויאמרו‎ "לו‎ 
אחיו ‎ המלןי ‎ תמלןד ‎ עלינו ‎ אבר‎ 
משול ‎ תמשל ‎ בנו ‎ ויוספו ‎ עוד ‎ שנא‎ 

ז* ‎ .( ‎ ־  :  ^  %  ** ‎ ־־ ‎ י  *  :  י־‎ 

אתו ‎ על־־חלמתיו‎ ..ועל־־ך־בריו‎ : 
ט  ההלם ‎ עוד ‎ חלום ‎ ארד ‎ ויספר ‎ אתו‎ 
לאחיו ‎ ויאמר ‎ זקנה ‎ הלמתי" ‎ חלום‎ 
עוד" ‎ והנה‎ 'השמש ‎ והירח ‎ ואחד‎ 
עשר ‎ כוכבים ‎ משתחוים ‎ לי‎ :  יויספר‎ 
אל־־אביו ‎ ואל־אחע ‎ ויגער־בו ‎ אביו‎ 

•• ‎ 7  י  ;  ;״ ‎ ז־ ‎ ־־י: ‎ ־־־^ ‎ *• ‎ ץ  * 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

עוד ‎ קנו ‎ ןסיה‎ :  ו. ‎ ןזן ‎ סר‎ 
להון. ‎ ??מעי ‎ ל8ן. ‎ סלמזז‎ 

^וין ‎ 1דןלב7ית‎ :  ז. ‎ ןל!א‎ . 
אנ^ונא. ‎ מאטרין ‎ אסלן ‎ 1יג1‎ 
סקלא. ‎ והא. ‎ רן5ת ‎ 8?ךתי‎ 
ואף ‎ אןדקיפת‎ .  ו$א ‎ מסתז^לן‎ 
ן*םך?נכדן‎ .  ן?גדן ‎ ל8םךתי ‎ 4 
ח. ‎ נאפרן ‎ ליה ‎ אחוהי ‎ " 
ןןמלכו ‎ את ‎ מד@י ‎ לנזמלןי‎ 
8לןא‎ .  או ‎ שול!?ן ‎ איז ‎ פ?יר‎ 
למשלט ‎ 3נא ‎ .  ואוקיפו ‎ עוד‎ 
פנו ‎ ;היה. ‎ 8ל ‎ סלמוהי ‎ ן8ל‎ 
סתןמוהי‎ :  ט. ‎ נףלם ‎ עוד‎ 
וןלמא ‎ אןור?א ‎ .  וזז??ת?י‎ 
ןתיה ‎ לאחוהי‎ .  [אפר‎ .  הא‎ 
!זלסית ‎ סל^א ‎ עוד. ‎ ו0א-‎ 
שמשא ‎ וסיהרא‎ .  יסד ‎ עפר‎ 
כובבןא‎ .  קגדין ‎ לי ‎ :  י.‎ 
ןא??0?י ‎ ?אביהי ‎ ולאחול.,^‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

זהגה ‎ הכמש ‎ ־  גרטש ‎ גה:‎ 


ובמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ה׳ ‎ מלעיל, ‎ והמה‎ 
א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ עוד ‎ רוח ‎ (יהושע ‎ ב׳ ‎ י״א)‎ 
ג׳ ‎ ועיניו ‎ (שמ״א ‎ ד׳ ‎ ט״ו) ‎ ד׳ ‎ המשפחה‎ 
(ש״ב ‎ י״ד ‎ ז׳) ‎ ה׳ ‎ על ‎ בבל ‎ (ירמיה ‎ נ״א‎ 
כ״ט): ‎ (ח) ‎ ויאמרו, ‎ המהפך ‎ ביו״ד:‎ 
המלך ‎ נמסד ‎ עליו ‎ לית ‎ רפי, ‎ ור״ל‎ 
שהה״א ‎ בח״פ ‎ לית ‎ עוד, ‎ ונקרא ‎ רפי‎ 
לפי ‎ שלא ‎ יבא ‎ דגש ‎ אחריה‎ :  (ט) ‎ ואחד,‎ 
חד ‎ מן ‎ כ״ה ‎ פתחין ‎ נמסר ‎ במס״ר;‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

לשלום‎ :  (7) ‎ מאלמים. ‎ מגורת ‎ אלומים‎ 
ונמצא ‎ בלשון ‎ נקבה ‎ נושא ‎ אלומותיו‎ : 
תסובינה. ‎ מפעלי ‎ הכפל ‎ ודגשות ‎ הבי״ת‎ 
לבלוע ‎ הבי״ת: ‎ (ח) ‎ המלוך ‎ תמלוך ‎ או‎ 
משל ‎ תמשול. ‎ אנחנו ‎ נשימך ‎ מלך ‎ או‎ 
אתה ‎ תמשול ‎ בנו ‎ בחזקה‎ :  ויגער ‎ בו‎ 
אביו. ‎ גערה ‎ עם ‎ בי״ת ‎ דרך ‎ קלון. ‎ ובלא‎ 
בי״ת ‎ לשון ‎ השחתה ‎ כמו ‎ הנני ‎ גוער ‎ לכם‎ 
את ‎ הזרע. ‎ או ‎ הוא ‎ על ‎ דרך ‎ משל ‎ שיגער‎ 


רשב׳ם‎ 

(ח) ‎ ועל ‎ דבריו ‎ .  ויבא ‎ יוסף ‎ את ‎ דבחם ‎ רעה ‎ : 

במס' ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ותגשן ‎ השפחות ‎ ותשתחוין ‎ לומר ‎ שאף ‎ ע״פ ‎ שלי‎ 
פי ‎ כן ‎ הל ‎ בית ‎ אכיו ‎ השתחוו ‎ לו ‎ כדכתיב ‎ ותגשן ‎ השפחות ‎ הנה‎ 
לומר ‎ לך ‎ מה ‎ ויגער ‎ דהכא ‎ יעקב ‎ אף ‎ ויגער ‎ דהתס ‎ איירי‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

ק  (ממ״ש) ‎ כוונתו ‎ לפרש ‎ חילוק ‎ כין ‎ קמה ‎ לנצבה ‎ שלכאורה ‎ הוא‎ 
כפול ‎ שהוא ‎ ענין ‎ אחד ‎ לכ״פ ‎ קמה ‎ ר״ל ‎ נזקפה ‎ משכיבתה ‎ לפי ‎ שעה‎ 
וגס ‎ נצבה ‎ לעמוד ‎ תמיד ‎ כן ‎ על ‎ עמדה ‎ בזקיפה ‎ וק״ל‎ :  ר  וקשה ‎ למה‎ 
בחלום ‎ הראשין ‎ לא ‎ ספר ‎ אותו ‎ לאביו ‎ וי״ל ‎ שיוסף ‎ היה ‎ יודע ‎ כי‎ 
רוב ‎ החלומות ‎ הולכים ‎ אחר ‎ הפה ‎ וכיון ‎ שאחיו ‎ פתרו ‎ אותו ‎ לעובה‎ 
'׳/מש״ה ‎ לא ‎ רצה ‎ לספר ‎ אותו ‎ לאביו ‎ אכל ‎ בחלום ‎ השני ‎ שלא ‎ פתרו ‎ לו‎ 
"אחיו ‎ כלומר ‎ שלא ‎ רצו ‎ לפתור ‎ אותו ‎ לשובה ‎ כי ‎ גס ‎ הס ‎ הרגישו‎ 
הדבר ‎ דמ״ה ‎ אמר ‎ חלומותיו ‎ כדי ‎ שיפתרו ‎ לו ‎ לשובה ‎ הוצרך ‎ לספר‎ 
אותו ‎ לאביו ‎ כדי ‎ לפתור ‎ לו ‎ וכן ‎ עשה ‎ וגער ‎ בו ‎ כדי ‎ שלא ‎ ישילו ‎ אחיו‎ 

סבת ‎ שנאת ‎ האחים ‎ וחלומות ‎ יוסף‎ 

והנה ‎ אנחנו ‎ מאלמים ‎ וגו׳ ‎ והנה ‎ תסבינה ‎ וגו׳ ‎ ותשתחוין ‎ וגו׳‎ 
מורה ‎ על ‎ הממשלה ‎ השבעיית‎ .  האוגריס ‎ בקציר ‎ לחמס ‎ ויוסף ‎ עבד‎ 
להם ‎ לחס ‎ רב ‎ כד״א ‎ ויוסף ‎ הוא ‎ המשטר‎ .  אמנם ‎ החלום ‎ השני‎ 
אשר ‎ ראה ‎ בחלומו ‎ והגה ‎ השמש ‎ והירח ‎ וגו׳ ‎ מורה ‎ על ‎ ממשלת‎ 
שידוד ‎ המערכת ‎ השמשי ‎ את ‎ המאור ‎ הגדול ‎ לממשלת ‎ היום ‎ ואת‎ 
המאור ‎ הקשן ‎ לממשלת ‎ הלילה ‎ ואת ‎ הכוכבים ‎ ובמד״ר ‎ (פ׳ ‎ פד)‎ 
אמר ‎ ר״י ‎ אמר ‎ יהושע ‎ לשמש ‎ עבדא ‎ בישא ‎ כו׳ ‎ לא ‎ כך ‎ ראה ‎ אותך‎ 
אבא ‎ בחלום ‎ והנה ‎ השמש ‎ והירח ‎ וגו׳ ‎ אף ‎ אתה ‎ דוס ‎ מלפני ‎ מיד‎ 
וידוס ‎ השמש ‎ וירח ‎ עמד ‎ וגו׳‎ .  ולזה ‎ אבינו ‎ יעקב ‎ בראותו ‎ כי ‎ אחי‎ 
יוסף ‎ והמה ‎ בניו ‎ מקנאים ‎ אותו ‎ על ‎ חלומותיו ‎ המורים ‎ לו ‎ גדולי‎ 
עצמו ‎ כאילו ‎ יש ‎ גס ‎ בכונת ‎ החלום ‎ השני ‎ השתעבדותם ‎ של ‎ אחיו‎ 
שהשמש ‎ הוא ‎ משל ‎ אל ‎ האב ‎ .  והירש ‎ אל ‎ האם ‎ •  והכוכבים ‎ א 


בעל ‎ הטורים‎ 

(ז) ‎ נצבה‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ בית ‎ נתיבות ‎ נצבה ‎ לומר ‎ שעי״ז׳‎ 
החלום ‎ הציב ‎ ביתן ‎ של ‎ ישראל ‎ שכלכלס ‎ בשנת ‎ רעבון‎ :  ותשתחוין‎ .  ב׳‎ 

א  ראה ‎ בחלום ‎ הראשון ‎ אלא ‎ רמז ‎ להשתחויות ‎ י״א ‎ אחיו ‎ אף ‎ על‎ 
וילדיהן ‎ :  (י) ‎ ויגער‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ויגער ‎ בים ‎ סוף ‎ ויחרב‎ 
ביעקב ‎ שבזכותו ‎ סרב ‎ וזהו ‎ שדרשו ‎ וירא ‎ ישראל ‎ ישראל ‎ סבא ‎ ..‎ 

רש״י‎ 

(ז) ‎ מאלמים ‎ אלמים‎ .  כתרגומו ‎ מאסרץ ‎ אסרין ‎ עמרין‎ 
וכן ‎ (תהליס ‎ קכו) ‎ נושא ‎ אלומותיו ‎ וכמוהו ‎ בלשון ‎ משנת‎ 
והאלומות ‎ מכול ‎ ומכריז‎ :  קמה ‎ אלומתי‎ .  נזקפה‎ :  וגם‎ 
נצבה‎ .  לעמוד ‎ על ‎ עמדה ‎ ק  בזקיפה‎ :  (ה) ‎ ועל ‎ דבריו‎ . 
על ‎ דבתס ‎ רעה ‎ שהיה ‎ מביא ‎ לאביהם‎ :  (י) ‎ ויספר ‎ אל‎ 
אביו ‎ ואל ‎ אחיו‎ .  לאחר ‎ שספר ‎ אותו ‎ לאחיו ‎ הזר ‎ וספת׳‎ 

ר  לאביו ‎ בפניהם‎ :  ויגער ‎ גו‎ .  לפי ‎ *  שהיה ‎ מעיל‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(ז) ‎ והנד. ‎ אנחנו ‎ מאלמים ‎ אלומים ‎ ובענין ‎ שחלם ‎ עלה ‎ לגדולה‎ 
כדכתיב ‎ ויצבור ‎ יוסף ‎ בר‎ : 

(מ) ‎ על ‎ חלומותיו. ‎ וא״ת ‎ והלא ‎ עדיין ‎ לא ‎ סיפר ‎ להם ‎ כי ‎ אם‎ 
חלום ‎ אחד ‎ .  י״ל ‎ שנכתב ‎ המקרא ‎ על ‎ שם ‎ העתיד ‎ לספר ‎ לר.פ־‎ 

חלום ‎ אחר ‎ אי ‎ נמי ‎ בשביל ‎ שספרו ‎ להם ‎ תמיד ‎ כתב ‎ חלומותיו‎ : 
(ע) ‎ והנה ‎ השמים ‎ והירח ‎ וגו׳‎ .  ב״ר ‎ כשאמר ‎ לו ‎ יהושע ‎ לשמש‎ 
שמש ‎ בגבעון ‎ דום ‎ לא ‎ רצה ‎ לעמוד ‎ עד ‎ דאמר ‎ ליד. ‎ ולאו־‎ 

כסף ‎ זביניה ‎ דאבא ‎ את ‎ פי׳ ‎ וכי ‎ אינך ‎ עבדו ‎ של ‎ יוסח ‎ דכתיב‎ 

;  והתרוממות ‎ עליהם ‎ וגם ‎ על ‎ הממשלה ‎ המזריית ‎ .  לזה ‎ עשה ‎ את;‎ 
ועוד ‎ נוסף ‎ של ‎ אביו ‎ ואמו‎ .  ושיש ‎ בו ‎ ג״כ ‎ שמילת ‎ הפעם ‎ .  והוא‎ 
!  האחים ‎ .  ולזה ‎ גער ‎ גו ‎ ביוסף ‎ לאמר ‎ מה ‎ החלום ‎ הזה ‎ אשר ‎ חלמת‎ 

הכוא‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

* 1 

. . . 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

כמש ‎ ז  "ל ‎ וא״כ ‎ יוסף ‎ הצדיק ‎ היה ‎ סיבה ‎ לקיוס ‎ כל ‎ ישראל‎ 
תולדות ‎ יעקב ‎ שאס ‎ לא ‎ היה ‎ יוסף ‎ הצדיק ‎ ע״ה ‎ שקדם ‎ לכפר‎ 
העבדות ‎ היו ‎ נכנסים ‎ גן' ‎ ש״ט ‎ וגס ‎ המרו ‎ על ‎ הים ‎ ובזכות‎ 
יוסף ‎ ניצולו ‎ שנקרע ‎ היס ‎ אס ‎ כן ‎ יפה ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ אלס‎ 
תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ (טי) ‎ ועוד ‎ יתכן ‎ במ״ש ‎ הרב ‎ עיר ‎ וקדיש‎ 
מהר״ס ‎ פאפירש ‎ כ״ץ ‎ ז״ל ‎ והבאתיו ‎ אני ‎ עני ‎ בס' ‎ הקסך‎ 
ראש ‎ דיל ‎ פ׳ ‎ וישלח ‎ משס ‎ רבינו ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ כי ‎ עשו ‎ קי;‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

1ןזף ‎ ביה ‎ ?בול■,‎ .  !אטרייה‎ . 
מא ‎ .  סלמא ‎ ןןןין ‎ דחלמתא‎ . 
המיתא ‎ ניטי. ‎ א{א ‎ ואמך‎ 
נא^ך‎ .  למסגד ‎ לך ‎ על ‎ אן?א:‎ 
יא. ‎ ול!גיאו ‎ 3יה ‎ אחוהי,‎ 
נאבוסי ‎ 3טר ‎ ;ת ‎ פמן9א ‎ ג 
יב. ‎ ואזלו ‎ אחוהי‎ .  למךעי‎ , 
;ת ‎ ?נא ‎ דאבוהון ‎ ב^לם‎ : 
יג. ‎ ואט־ ‎ יעזראל ‎ לי1סף‎ . 
הלא ‎ אסך ‎ ךען3שכם. ‎ איתא‎ 
לותהין‎ .  ואטד‎ 


וייאמר‎ 


לו‎ 


בראשית ‎ לי ‎ וישב‎ 

.  ... ‎ מה ‎ החלום ‎ הזה ‎ איטר‎ 
חלמרז ‎ הבוא ‎ נבוא ‎ אני ‎ ואמןד‎ 

ו^לויןז ‎ להשתהות ‎ לןז' ‎ ארצה ‎ *:‎ 

'  ויקנארבו ‎ אחיו ‎ ואביו ‎ שמראה‎ 

־:־(: ‎ .< ‎ ■די׳‎ ,  ?  :  ■ד ‎ ״.י ‎ ד  ••‎ 

שני‎ 


יא‎ 


הדבר‎ 

-  ד  ־דו‎ 


״  *  <  •  • 

ע  וילכו‎ 

־־••ן; ‎ .י‎ 


ת1־״א ‎ הבוא ‎ גמא ‎ א<י‎ . 

נב ‎ שמעות‎ 


גרמם ‎ לן ‎ מגילה‎ 


אחיו ‎ לרעות‎ 
את־צאן ‎ אביהם ‎ בשכם‎ :  ־נ ‎ ויאמר‎ 
ישראל ‎ אל־יו&ה ‎ הלוא ‎ אדויר ‎ רעים‎ 

־  7  *  ?  "י ‎ :  ?  "  •״ ‎ י  9  •י־‎ 

ואיטלחוז ‎ אליהם‎ 


5ש?ם‎ 

*נקוד ‎ על ‎ ארו‎ 


לכה‎ 

:  זר<י‎ 


;  ־•• ‎ ;  ז־ו‎ :־־ ‎ 1  *•‎ 


רשב״ם‎ 

אכילו ‎ היחה ‎ אמו ‎ קיימת ‎ היה ‎ להיות ‎ מושל‎ .  ועגלות ‎ תללו ‎ על ‎ יד' ‎ מלכות ‎ וממשלה‎ 
באים ‎ ומתוך ‎ כך ‎ אמר ‎ רב ‎ עוד ‎ יוסף ‎ בני ‎ חי‎ .  כי ‎ תימה‎ 
גדולה ‎ היה ‎ היאך ‎ האמין ‎ אתרי ‎ שראה ‎ כחנתו ‎ מלאה ‎ דם‎ 
כמו ‎ שנחרד ‎ יצחק ‎ על ‎ יעקב ‎ בשביל ‎ שמצא ‎ שער ‎ בחלקת‎ 
צוואריו‎ :  (יג) ‎ הלא ‎ אחיך ‎ רועים ‎ בשכם‎ .  במקום ‎ םכנת‎ 
שהרגו ‎ אנשי ‎ המקום ‎ .  זה ‎ שמעתי ‎ מר, ‎ יוסף ‎ קרא‎ 


(י) ‎ מה ‎ החלום‎ .הזה ‎ וגו׳‎ 

אומר ‎ להוכיחו‎ :(יא) ‎ ואביו ‎ שמר ‎ את ‎ הדבר. ‎ מה ‎ צורך‎ 
לכתוב ‎ יזה ‎ אלא ‎ שכשבאה ‎ לו ‎ הבשורה ‎ ולא ‎ האמין ‎ לבניו‎ 
שהוא ‎ חי ‎ וירא ‎ ישראל ‎ את ‎ העגלות ‎ אשר ‎ שלח ‎ פרעה ‎ כי‎ 
לא ‎ נשלחו ‎ כי ‎ אם ‎ על ‎ פי ‎ המלך ‎ במו ‎ שכתוב ‎ שם ‎ עגלות‎ 
על ‎ פי ‎ פרעה ‎ אז ‎ האמין ‎ על ‎ ידי ‎ החלומות ‎ שמוכיחין ‎ שסופו‎ 

רש"!*‎ 

ש  שנאה ‎ עליו‎ :  הבוא ‎ נבוא‎ .  והלא ‎ אמך ‎ ככר ‎ מתה‎ 
(ב״ר) ‎ והוא ‎ לא ‎ היה ‎ יודע ‎ שהדברים ‎ מגיעין ‎ לבלהה ‎ ת 
שגדלתו ‎ כאמו‎ .  (ב״ר) ‎ ורבותינו ‎ למדו ‎ מכאן ‎ א  שאין‎ 
חלום ‎ בלא ‎ דברים ‎ בסלים ‎ ויעקב ‎ נתכוון ‎ להוציא ‎ הדבר‎ 
מלב ‎ ב  בניו ‎ שלא ‎ יקנאוהו ‎ לכך ‎ אמר ‎ לו ‎ הבוא ‎ נבוא‎ 
וגז' ‎ כשם ‎ שא״א ‎ באמך ‎ כך ‎ השאר ‎ הוא ‎ בסל ‎ (ב״ר)‎ : 
(יא) ‎ שמר ‎ את ‎ הדבר. ‎ היה ‎ ממתין ‎ ומצפה ‎ מתי ‎ יבא‎ 
וכן ‎ (ישעיה ‎ כו) ‎ שומר ‎ אמינים ‎ וכן ‎ (איוב ‎ יד) ‎ לא ‎ תשמור‎ 
על ‎ חסאתי ‎ לא ‎ תמתין‎ :  (יב) ‎ לרעות ‎ את ‎ צאן‎ .  נקוד‎ 
על ‎ את ‎ שלא ‎ הלכו ‎ נ  אלא ‎ לרעות ‎ את ‎ עצמן ‎ (ב״ר)‎ : 


.שפתי ‎ חכמים‎ 

שנאה ‎ עליו‎ .  מהרש״ל‎ :  ש  ר״ל ‎ יוסף ‎ היה ‎ ממיל ‎ שנאה ‎ על ‎ עצמו‎ 
לכך ‎ גער ‎ בו ‎ ולא ‎ משום ‎ שהוקשה ‎ בעיניו ‎ אם ‎ החלום ‎ יהיה ‎ אמת ‎ בהרי‎ 
אחריו ‎ כתיב ‎ ואביו ‎ שמר ‎ את ‎ הדבר ‎ :  ת  הקשה ‎ הרא״ם ‎ מנ״ל ‎ דלמא‎ 
לעולם ‎ היה ‎ יודע ‎ והא ‎ דקא ‎ מתמה ‎ היינו ‎ כדפירש״י ‎ לעיל ‎ שלא‎ 
ימילו ‎ שנאה ‎ עליו‎ .  וע״ק ‎ למה ‎ גבי ‎ הדברים ‎ מגיעים ‎ לבלהה ‎ אמרו‎ 
שיעקב ‎ לא ‎ היה ‎ יודע ‎ זה ‎ שאלו ‎ היה ‎ יודע ‎ זה ‎ לא ‎ היה ‎ אומר ‎ והלא‎ 
אמך ‎ מתה ‎ כי ‎ הי״ל ‎ לחוש ‎ שמא ‎ ירגישו ‎ בניו ‎ ואלו ‎ לגבי ‎ אין ‎ חלים‎ 
בלא ‎ דברים ‎ במלים ‎ לא ‎ פחד ‎ שמא ‎ ידעו ‎ גס ‎ בניו ‎ שאין ‎ חלום ‎ בלא‎ 
דברים ‎ במלים ‎ ויאמרו ‎ שאין ‎ דברי ‎ יעקב ‎ אלא ‎ דרך ‎ תחבולה ‎ בעלמא‎ . 

ותי׳ ‎ מהרש״ל ‎ לא״כ ‎ דהיה ‎ יעקב ‎ יודע ‎ שהדברים ‎ מגיעים ‎ לבלהה‎ 
בודאי ‎ גס ‎ בניו ‎ היו ‎ יודעים ‎ מפני ‎ שזה ‎ תלוי ‎ בסברא ‎ וא״ב ‎ מה‎ 
הוציא ‎ מלבם ‎ במה ‎ שאמר ‎ הבוא ‎ נבוא ‎ וגו׳ ‎ ומ״ש ‎ את״כ ‎ ואביו ‎ שמד‎ 
את ‎ הדבר‎ .  ליל ‎ שהיה ‎ קבלה ‎ בידו ‎ שאין ‎ חלום ‎ בלא ‎ דברים ‎ במלים‎ 
וזה ‎ היה ‎ קבלה ‎ בידו ‎ ובניו ‎ לא ‎ ידעו ‎ הקבלת ‎ :  א  רל״ת ‎ למה‎ 
קא ‎ מתמה ‎ יעקב ‎ ואמר ‎ הבוא ‎ נבוא ‎ וגו, ‎ וכי ‎ לא ‎ ידע ‎ זה ‎ שאין ‎ חלום ‎ בלא ‎ דברים ‎ במלים ‎ אלא ‎ להוציא ‎ וכי׳‎ :  ב  שהם ‎ סוברים‎ 
שפי׳ ‎ אמך ‎ אינו ‎ נופל ‎ אלא ‎ על ‎ אמו ‎ ממש ‎ אלא ‎ שאין ‎ חלום ‎ ונו,‎ :  ג  פי׳ ‎ דאי ‎ לא ‎ היה ‎ נקוד ‎ על ‎ את ‎ היה ‎ את ‎ דבוק ‎ לצאן ‎ והוי ‎ פירושו‎ 
לרעות ‎ את ‎ הצאן ‎ אבל ‎ עכשיו ‎ דגקזד ‎ על ‎ את ‎ א״כ ‎ הוי ‎ כאלו ‎ אינו ‎ נכתב ‎ לגמרי ‎ את ‎ וא״כ ‎ לא ‎ הוי ‎ לרעות ‎ דבוק ‎ לתיבה ‎ שלאחריו ‎ והוי‎ 
פי׳ ‎ הלכו ‎ לרעות ‎ היינו ‎ את ‎ עצמן ‎ וצאן ‎ אביהם ‎ בשכם ‎ מלתא ‎ באפי ‎ נפשיה ‎ הוא ‎ ואי ‎ לא ‎ הוי ‎ נכתב ‎ לגמרי ‎ מלת ‎ את ‎ לא ‎ הוה ‎ מוכיח‎ 
מיניה ‎ מידי ‎ דודאי ‎ יכולין ‎ למימר ‎ לרעות ‎ את ‎ עצמן ‎ אבל ‎ מ״מ ‎ יותר ‎ סברא ‎ הוא ‎ לומר ‎ דדבוק.הוא ‎ להדדי ‎ דכולה ‎ חדא ‎ מילתא‎ 
הוא ‎ אע״ס ‎ שלא ‎ כתיב ‎ את ‎ הוה ‎ אמרינן ‎ דמקרא ‎ קצר ‎ הוא ‎ אכל ‎ השתא ‎ דנתיב ‎ את ‎ ונקוד ‎ עליו ‎ כאלו ‎ הוא ‎ נמחק ‎ לומר ‎ לך ‎ דלא‎ 

,  דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ סבת ‎ שנאת ‎ האחים ‎ וחלומות‎ 


יוסף‎ 


הבוא ‎ נבוא ‎ אני ‎ ואמך ‎ ואחיך ‎ להשתחוות ‎ וגו׳‎ .  כלומר ‎ המובן ‎ מפתרון‎ 
החלום ‎ לסי ‎ דעתך ‎ שהיא ‎ אל ‎ האב ‎ והאס ‎ והאחים ‎ וגו׳ ‎ החלום‎ 


•הנה ‎ השמש ‎ והירח ‎ ואחד ‎ עשר ‎ כוכבים ‎ טשתחוים ‎ לי. ‎ ויהושע‎ 
סזרעיוסף ‎ דבתוב ‎ למטה ‎ אפריסהושעבן ‎ נוןמיד ‎ ויעמוד‎ השמש:‎ 
,  .  . .  הזה ‎ אינו ‎ אמתי‎ .  'כי ‎ אמך ‎ כבר ‎ מתה ‎ .  וסיימה ‎ התורה ‎ ואביו ‎ שמר‎ 

את ‎ הדבר• ‎ ר  ל  כי ‎ מה ‎ שהחליש ‎ שלילת ‎ המוכן ‎ מפתרון ‎ החלום ‎ השני ‎ אין ‎ זה ‎ זולת ‎ ששאל ‎ מהחלום ‎ שמירת ‎ פתרון ‎ הסעם‎ 
ור ‎ .  אבל ‎ את ‎ הלב:ר ‎ עצמו ‎ ככתבו ‎ וכלשונו ‎ בזה ‎ הדבר ‎ .  והוא ‎ השמש ‎ והירח ‎ היותם ‎ משתחוים ‎ לו ‎ בעתיד‎ 
ואך ‎ על ‎ זה ‎ היום ‎ קוה ‎ מתי ‎ יבא ‎ ויראה ‎ [אפ״י ‎ ת״ש] ‎ : 


ענין ‎ זה‎ 


ומובן‎ 
שמר ‎ בלב‎ 


שליחת ‎ יעקב ‎ את ‎ יוסף‎ 


(ע) ‎ ויאמר ‎ ישראל ‎ אל ‎ יוסף ‎ הלא ‎ אחיך ‎ רועים ‎ בשכם ‎ וגו׳ ‎ . 

כתב ‎ הגאון ‎ בעל ‎ ע״ז ‎ איתא ‎ בזה״ק ‎ במקום ‎ שנהרג ‎ אדם‎ 
ונשפך ‎ דם ‎ נקי ‎ אותו ‎ המקום ‎ הוא ‎ מסוכן ‎ מאל ‎ לעולם ‎ כי ‎ המלאך‎ 
המשחית ‎ אשר ‎ נברא ‎ מהעון ‎ הזה ‎ נאחז ‎ בלבות ‎ אנשים ‎ רעים ‎ כאשר‎ 
עוברים ‎ במקום ‎ ההוא ‎ ומסתם ‎ לארוב ‎ ולשפוך ‎ דם ‎ נקי ‎ ולא ‎ ימלש‎ 
כל ‎ העובר ‎ שם ‎ במקום ‎ ההוא ‎ אחרי ‎ כן‎ .  גם ‎ ידוע ‎ שהלזיה ‎ של‎ 
הצדיק. ‎ היא ‎ שמירה ‎ מעי ‎ יה ‎ להנצל ‎ מכל ‎ פגע ‎ רע. ‎ ואשר ‎ ע״כ‎ 
הצריכה ‎ התורה ‎ להביא ‎ עגלה ‎ ערופה ‎ על ‎ דס ‎ נקי ‎ שנשפך ‎ ושהזקנים‎ 
יאמרו ‎ עליו ‎ יליט ‎ לא ‎ שפכו ‎ הלם ‎ הזה‎ .  ואמרו ‎ חדל ‎ דר״ל ‎ שלא‎ 


ראינוהו ‎ ולא ‎ סשרגוהו ‎ בלא ‎ לויה ‎ .  וזה ‎ דאמר ‎ יעקב ‎ הצדיק ‎ הנקרא‎ 
בשם ‎ ישראל ‎ לגודל ‎ מעלתו ‎ לבנו ‎ יוסף ‎ .  הלא ‎ אחיך ‎ רועים ‎ בשכם‎ 
ושם ‎ נשפך ‎ דם ‎ נקי ‎ הרבה ‎ [כי ‎ יעקב ‎ לא ‎ הסכים ‎ לשמעון ‎ ולוי‎ 
בהריגת ‎ ב*מ] ‎ וא״כ ‎ הלא ‎ הוא ‎ מסוכן ‎ מאד ‎ וכמאמר ‎ ח״ל ‎ שהוא‎ 
מקום ‎ מוכן ‎ לפורעניות ‎ לכן ‎ לכה ‎ לראות ‎ את ‎ שלום ‎ אחיך‎ .  ואם‎ 
תאמר ‎ אס ‎ כן ‎ הוא ‎ שהמקום ‎ מסוכן ‎ איך ‎ תלך ‎ אתה ‎ אל ‎ אחיך ‎ אשר‎ 
שונאים ‎ אותך ‎ .  במקום ‎ המסוכן ‎ ההוא ‎ .  לא ‎ תחוש ‎ לזה ‎ .  כי‎ 
ואשלחך ‎ אליהם‎ .  ר״ל ‎ שאלוה ‎ אותך‎ .  ולויה ‎ שלי ‎ יהי׳ ‎ לך ‎ שמירה‎ 
מעולה ‎ אף ‎ במקום ‎ המקונן ‎ ההוא ‎ •  ע״כ ‎ אמר ‎ יוסף ‎ הנני‎ .  כי‎ 

פי׳‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ רסז‎ 

הל ‎ בגי. ‎ אנא ‎ ואמך ‎ ואכ׳ותך. ‎ לנסגד‎ 
לד ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳: ‎ יא)פח0דוה ‎ עלי׳‎ 
ד׳לך ‎ אכ׳ותה. ‎ ואבוה ‎ חפץ׳ ‎ כלאמה:‎ 
יב) ‎ המצ׳ו ‎ אכ׳ותדי. ‎ לירעו ‎ ג׳בם‎ 
אביהם ‎ פי ‎ נאבלוס: ‎ יג^ ‎ פקאל‎ 
אסראיל ‎ ליוסף. ‎ הוד׳א ‎ אכ׳ותך‎ 
ירעון ‎ פי ‎ נאבלם. ‎ תעאל ‎ אבעת׳ ‎ בך‎ 


£ 

^  גוה ‎ שלום‎ 

ג* ‎ נגרו ‎ כת״א ‎ (אלגרזה, ‎ אלחזמד,). ‎ (יא)‎ 
"  ויקנאו ‎ בו, ‎ חסדוה ‎ קנאו ‎ בו ‎ על ‎ הצלחתו,‎ 
את ‎ הדבר, ‎ כלאמה, ‎ דבריו, ‎ כלומר ‎ ענץ‎ 
חלומותיו ‎ שמוכיחין ‎ שסופו ‎ להיות ‎ מושל.‎ 
(יג) ‎ בשכם, ‎ פי ‎ נאבלום׳ ‎ עיר ‎ ידועה ‎ בשם‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

יא) ‎ ויקנאו ‎ בו ‎ אחיו. ‎ קל ‎ הנון ‎ ובא‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

בזרע ‎ ויפחד ‎ ולא ‎ יעלה‎ :  אני ‎ ואמך. ‎ על‎ 
בלהה ‎ שפחת ‎ אמו ‎ שגדלה ‎ אותו‎ :  (יא)‎ 
שמר ‎ את ‎ הדבר. ‎ בלב ‎ וכן ‎ שמרו ‎ עדותיו‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(יא) ‎ ויקנאו, ‎ הנו״ן ‎ רפה: ‎ (יד) ‎ שלום,‎ 
נמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ובמס״ג ‎ י, ‎ רפין,‎ 
ור״ל ‎ שד״שי״ן ‎ בשוא ‎ הנקרא ‎ רפי, ‎ וסי׳‎ 

ב׳ ‎ בפסוק ‎ זה, ‎ ג׳ ‎ אלהים ‎ יעבה ‎ (לקמן‎ 
מ״א ‎ ט״ז) ‎ ד׳ ‎ וכל ‎ בנך ‎ (ישעיה ‎ ב״ד‎ 
י״ג) ‎ ה׳ ‎ לדעת ‎ את ‎ שלום ‎ (אסתר ‎ ב׳‎ 
י״א) ‎ ו׳ ‎ כי ‎ שלום ‎ אמת ‎ (ירמיה ‎ י״ד ‎ י״ג)‎ 

ז׳ ‎ ודרשו ‎ את ‎ שלום ‎ (שם ‎ כ״ט ‎ ז׳) ‎ ח׳‎ 
החפץ ‎ שלום ‎ (תחלים ‎ ל״ה ‎ כ״ז) ‎ ט׳ ‎ כי‎ 
קנאתי ‎ (שם ‎ ע״ג ‎ ג׳) ‎ י׳ ‎ שאלו ‎ שלום‎ 
(שם ‎ קכ״ב ‎ ו׳) ‎ ושארא ‎ השי״ן ‎ בקמץ:‎ 

ילקוט‎ 

ויקנאו ‎ בו ‎ אחיו, ‎ ואביו ‎ שמר ‎ את‎ 
הדבר. ‎ אחז״ל ‎ שנטל ‎ יעקב ‎ קולמוס‎ 
וכתב ‎ באיזה ‎ יום, ‎ באחד, ‎ שעה, ‎ באחד,‎ 
מקום ‎ שב׳ ‎ ואביו ‎ שמר ‎ את ‎ הדבד.‎ 
ורוד‎ ,"ק ‎ אומרת ‎ שמור ‎ את ‎ הדבר. ‎ עתידין‎ 
הדברים ‎ ליגע ‎ בך. ‎ ולמה ‎ עשה ‎ כך ‎ וכתב,‎ 
אלא ‎ אחז״ל ‎ לעולם ‎ יצפה ‎ אדם ‎ לחלום‎ 
טוב ‎ עד ‎ כ״ב ‎ שנה ‎ מגלן ‎ מיוסף ‎ שב׳‎ 
יוסף ‎ בן ‎ י״ז ‎ וכתיב ‎ ויוסף ‎ בן ‎ ל׳ ‎ שבה‎ 
בעמדו ‎ ח׳ ‎ שנה ‎ שבע ‎ וב׳ ‎ רעב ‎ הרי ‎ כ״ב‎ 
לפי׳ ‎ אבינו ‎ יעקב ‎ ראה ‎ הדברים‎ 
ממשמשין ‎ ובאין ‎ אמר ‎ אם ‎ בתבקרד,‎ 
פינקסי ‎ מה ‎ אני ‎ יכיל ‎ לעשות. ‎ מיד ‎ וילכו‎ 
אחיו ‎ לרעות ‎ את ‎ צאן ‎ אביהם ‎ בשכם:‎ 


חומת ‎ אב״ך‎ 


חן ‎ טוב‎ 


ויעקב ‎ הכל ‎ וראונן ‎ קין ‎ ויוסף ‎ הכל ‎ ע״ש ‎ ולכן ‎ אמר ‎ אלה‎ 
תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ כי ‎ היה ‎ כיעקב ‎ בחינת ‎ הכל ‎ וכיוסף ‎ כתינת‎ 
הבל ‎ וזה ‎ רמז ‎ אל״ה ‎ גימט' ‎ הבל ‎ עס ‎ הכולל ‎ (טז) ‎ ועול ‎ יש‎ 
לרמוז ‎ כי ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ היה ‎ ירא ‎ שמא ‎ חטא ‎ בענין ‎ לאה ‎ שתשב‎ 
בביאה ‎ .  ראשונה ‎ שהיא ‎ רחל ‎ וגס ‎ אח״כ ‎ בלקיחת ‎ שתי ‎ אחיות.‎ 
וכתוב ‎ בתרגום ‎ המיוחס ‎ ליב״ע ‎ ואתתלפו ‎ עובריא ‎ ללאה ‎ היתה‎ 
מעוברת ‎ מיוסף ‎ ורחל ‎ מדינה. ‎ וע״י ‎ תפלת ‎ לאה ‎ יוסף ‎ הלך‎ 
ברחל ‎ ודינה ‎ בלאה ‎ וכאשר ‎ אירע ‎ נס ‎ מופלא ‎ הזה ‎ נחה ‎ דעתו‎ 
של ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ דזה ‎ מופת ‎ כי ‎ רחל ‎ ולאה ‎ תרין ‎ דאינון ‎ חד‎ 
וכחד ‎ גופא-‎ חשיב ‎ וכמ״ש ‎ אני ‎ בעניי ‎ בראש ‎ דוד ‎ שס ‎ ח״ש‎ 
אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ דע״י ‎ לידת ‎ יוסף ‎ בנס ‎ מופלא ‎ נחה‎ 
דעת ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ ברחל ‎ ולאה ‎ דחדא ‎ תשיבי. ‎ וזה ‎ רמז ‎ אלה‎ 
אותיות ‎ לאה ‎ דלא ‎ חטא ‎ במחשבתו ‎ ברחל ‎ ולא ‎ נ3׳ ‎ אתיו׳ ‎ ח״ש‎ 
אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ דיוסף ‎ הי״ל ‎ ב׳ ‎ כתות ‎ מיעקב ‎ אע״ה‎ 
שבתחילה ‎ נוצר ‎ בלאה ‎ והדה ‎ לו ‎ כח ‎ אביו ‎ שהולידו. ‎ וכשהלך‎ 


וילכו ‎ אחיו ‎ לרעות ‎ וכו׳ ‎ למד, ‎ לא ‎ שלח ‎ יעקב ‎ את ‎ יוסף ‎ עם ‎ אחיו ‎ כמו ‎ בראשונה‎ 
שהיה ‎ רועה ‎ את ‎ אחיו ‎ בצאן ‎ עם ‎ בני ‎ בלהה. ‎ אלא ‎ שראה ‎ יעקב ‎ שהיו ‎ מתקנאים‎ 
על ‎ חלומותיו ‎ לפי׳ ‎ לא ‎ שלחו ‎ עמד‎ ,ם ‎ שלא ‎ יהרגוהו. ‎ אח״כ ‎ כשראה ‎ יעקב ‎ שהלכו‎ 
לשכם ‎ לרעות ‎ את ‎ עצמן ‎ להסיר ‎ מלבם ‎ הקנאה ‎ והשנאה ‎ שחיה ‎ בלבם ‎ עליו ‎ לסד‎ 
שהמקום ‎ גדרם ‎ שיזכרו ‎ מה ‎ בעשה ‎ בשכם ‎ בשביל ‎ דיבה ‎ אחותם. ‎ כ״ש ‎ זה ‎ שהוא‎ 
שטנו ‎ של ‎ עשו ‎ ושהוא ‎ אהוב ‎ ליעקב, ‎ עאכ״ו ‎ שיאהבוהו ‎ כנפשם ‎ ולפי׳ ‎ נקוד ‎ על ‎ תיבת‎ 

את ‎ ללמד ‎ שהלכו ‎ לרעות ‎ את ‎ עצמן ‎ לשוב ‎ מחטאתם ‎ לקיים ‎ מה ‎ שב' ‎ לא ‎ תשנא ‎ את‎ 

אחיד ‎ בלבבד ‎ יהמקום ‎ גורם ‎ לטובה ‎ גם ‎ יזכרו ‎ אהבתם ‎ עם ‎ דינה ‎ שמסרו ‎ עצמן ‎ עליה.‎ 
וכ״ש ‎ יוסף ‎ שלא ‎ יבקשו ‎ רעתו. ‎ לפי׳ ‎ ויאמר ‎ ישראל ‎ אל ‎ יוסף ‎ לך ‎ נא ‎ וראה ‎ את ‎ שלום‎ 

אחיד ‎ וגו/ ‎ אין ‎ בא ‎ אלא ‎ בקשה ‎ אמר ‎ יעקב ‎ בבקשה ‎ שלא ‎ יסעו ‎ משכם ‎ שאחר ‎ גסעם‎ 

משם ‎ לא ‎ יהיה ‎ בגד ‎ פניהם ‎ אהבת ‎ אחוה ‎ כ״כ. ‎ לכן ‎ לך ‎ והזדרז ‎ שלא ‎ יסעו ‎ משם ‎ כי ‎ אם‎ 
לא ‎ תמצאם ‎ בשכם ‎ לא ‎ תלך ‎ אחריהם. ‎ ע״כ:‎ 


דסח ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

אליהם. ‎ קאל ‎ לה ‎ נעם; ‎ יד)פקאל.‎ 
אמץ׳ ‎ אנצ׳ר. ‎ סלאמה׳ ‎ אכ׳ותך‎ 
וסלאמה׳ ‎ אלג׳נם. ‎ ורד ‎ עלי ‎ גואבא.‎ 
פבעת, ‎ בה ‎ מן ‎ עמק ‎ חברא. ‎ ואתי,‎ 
באבלם: ‎ טו) ‎ ווגדה ‎ רגל. ‎ צ׳אל‎ 
בצ׳יאעהא. ‎ פסאלה. ‎ וקאל ‎ לה ‎ מא‎ 
תטלב ‎ %  טז>קאל ‎ אנא ‎ אטלב ‎ אכ׳ותי.‎ 
אסברני ‎ אין ‎ הם ‎ ירעון: ‎ יז)קאל‎ 
אלרגל ‎ רתלו ‎ מן ‎ ההנא. ‎ וסמעתהם‎ 


בוה ‎ שלום‎ 

זה. ‎ (טו) ‎ בשדה ‎ פי ‎ צייאעהא, ‎ בשדי׳ ‎ שב/‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

על ‎ הפי, ‎ הנכון‎ ;  (יג) ‎ ויאמר ‎ לו ‎ הנני.‎ 
אעשה ‎ כדבריך‎ :  <טו) ‎ וימצאהו ‎ איש. ‎ דרך‎ 
הפשט ‎ אחד ‎ מעוברי ‎ דרך: ‎ (טז) ‎ אימי.‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(טו) ‎ וימצאהו, ‎ הצדי׳י ‎ בקמץ ‎ שלא‎ 
לחטוף ‎ על ‎ האות ‎ הגרונית ‎ שאחריה ‎ וכן‎ 
וישלחהו ‎ שבפסוק ‎ הקודם, ‎ וכן ‎ וישאלהו‎ 
האיש, ‎ וכן ‎ בכ״מ ‎ כשהעי״ן ‎ או ‎ הלמ״ד‎ 
גרונית ‎ חוץ ‎ ממתי ‎ מעט ‎ רור׳ה‎ : 

שפתי ‎ כהן‎ 

!*מצאהו ‎ איש. ‎ וישאלהו ‎ האיש. ‎ ויאמר‎ 
האיש. ‎ ג״כ ‎ איש ‎ למה. ‎ אלא ‎ שנזדמנו ‎ לו‎ 
ג׳ ‎ מלאכים. ‎ המלאך ‎ הא׳ ‎ אמר ‎ לו‎ 
כשראהו ‎ תעה ‎ בשדה. ‎ אמר ‎ אתה ‎ חושב‎ 
ששדה ‎ זה ‎ יצילך ‎ מידו. ‎ אדרבא ‎ מקוס‎ 
מוכן ‎ לפורענות ‎ ויעורר ‎ עליך ‎ דינים.‎ 
בא ‎ מלאך ‎ ב, ‎ שאלו ‎ מד, ‎ תבקש ‎ שלום‎ 
או ‎ מלחמה ‎ שזה ‎ המקום ‎ מוכן ‎ לפורענות‎ 
ואתה ‎ מבקש ‎ יעה. ‎ השיבו ‎ יוסף ‎ את ‎ אחי‎ 
אנכי ‎ מבקש ‎ אחוותם ‎ ואהבתם ‎ במקום‎ 
הזה. ‎ לכן ‎ הגידה ‎ נא ‎ לי ‎ איפה ‎ הם‎ 
רועים. ‎ ויאמר ‎ האיש ‎ ידצה ‎ מלאך ‎ ג־‎ 
נסעו ‎ מזה ‎ משכם. ‎ שהמקום ‎ גורם ‎ לזכור‎ 
ברית ‎ האחוה ‎ שהוא ‎ מיחדם ‎ להיותם‎ 
י״ב ‎ אחים ‎ אמת. ‎ כמנין ‎ ז״ה ‎ וזהו ‎ נסעו‎ 
מזה׳ ‎ כי* ‎ שמעתי ‎ אומרים ‎ בלכה ‎ דותינה‎ 
לבקש ‎ לך ‎ בכלי ‎ דתות ‎ שימיתוך ‎ בהם.‎ 
לפי׳ ‎ בתחילה ‎ שיסו ‎ בו ‎ את ‎ הכלבים‎ 
על ‎ שהיה ‎ מביא ‎ דבתם ‎ רעד. ‎ אל ‎ אביהם.‎ 
זמקרא ‎ מלא ‎ הוא ‎ לכלב ‎ תשליכון ‎ אותו,‎ 
וסמיך ‎ ליה ‎ לא ‎ תשא ‎ שמע ‎ שוא. ‎ יאח״כ‎ 
השליכו ‎ אותו ‎ הבורה ‎ שימות ‎ שם. ‎ ושוב‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

וישלת ‎ בפסוק ‎ כי ‎ תרפה ‎ היא ‎ לכו‎ :  (יג)‎ 
(ויאמר ‎ לו ‎ הנני ‎ אעשה ‎ כדבריך) ‎ כיון ‎ שדבר‎ 
עמו ‎ בפניו. ‎ ולא ‎ שייך ‎ הנני. ‎ אלא ‎ על ‎ קריאה‎ 
מרחוק. ‎ אבל ‎ הוא ‎ מורה ‎ זרח ‎ גדול. ‎ כתה‎ 
דתימא ‎ הכני ‎ מוכן ‎ לעשות ‎ שליחותך ‎ במהרה.‎ 
ולא ‎ כן ‎ שלית ‎ עצל. ‎ אשר ‎ ישאל ‎ פעמים ‎ מדיי‎ 


בראשית ‎ לז ‎ וישב‎ 

ויאמר ‎ לו ‎ לגני‎ :  יי ‎ ויאמר ‎ א  לך־נא‎ 
ראה ‎ את־שלום ‎ אהיןל ‎ ואת־שלום‎ 
הצאן‎ '  והרבני ‎ דברי‎ 'ולמלחהו‎ 
מעמק ‎ חברון ‎ ויבא ‎ ?!כמה:‎ 
*דמצאהו ‎ איש ‎ והנה ‎ תעה ‎ ב^דה‎ 
וישאלהו ‎ האיש ‎ לאמר ‎ מה־תבקש‎ : 
״  'וייאמר ‎ את־־אחי ‎ אנכי‎ 'מבקש‎ 
הגידה־/א' ‎ לי ‎ איפה‎ "הם ‎ רעים ‎ ג 
י־ ‎ ויאמר ‎ האיש ‎ נסעו ‎ מ{ה ‎ כי ‎ שמ;!תי‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

ליה ‎ האנא‎ :  יד. ‎ נאמר ‎ ליה.‎ 
איזיל ‎ ?ען ‎ ןזזי. ‎ ןת ‎ שלם‎ 
ארוך ‎ דת ‎ ׳¥לם ‎ ¥?א. ‎ נא0י?ני‎ 
פוזןמא‎ .  ושלסיה ‎ ממישר‎ 
ח?רון‎ .  נאתא ‎ 0כם‎ :  טו.‎ 
ואיקיכוזיה ‎ גח;ךא. ‎ והא ‎ ם?י‎ 
?סקלא‎ .  ושאליה ‎ גו?ןא‎ . 
ל&ימר ‎ מא ‎ א^ג ‎ ן§י‎ :  טז.‎ 
נאמר. ‎ ןת ‎ 8סי ‎ א;א ‎ ??י.‎ 
סו ‎ פעןלי. ‎ אי?א ‎ אנין ‎ ךען ‎ ז 
יז. ‎ נאמר ‎ גו?לא ‎ נטלו ‎ מ?א‎ . 


רשב״ם‎ 

חברינו ‎ והנאה ‎ לי‎ :  (יד) ‎ וינא ‎ שכמה‎ .  ולא ‎ מ*א6‎ : 
נטו) ‎ וימצאהו ‎ איש ‎ והנה ‎ תועה ‎ וגו׳‎ .  להגיד ‎ השיבוהו‎ 
של ‎ יוסף ‎ ננתב ‎ זה ‎ שלא ‎ רצה ‎ לחזור ‎ לאביו ‎ כשלא ‎ מצאם‎ 
בשכם ‎ אלא ‎ בקשם ‎ עד ‎ שמצאם ‎ ואף ‎ על ‎ פי ‎ שהיה ‎ .יודע‎ 
שסהקנאים ‎ בו ‎ הלך ‎ ובקשם ‎ כמו ‎ שאסר ‎ לו ‎ אביו‎ 
והשיבני ‎ רבד‎ : 


תולדות ‎ אהרן‎ 

לד ‎ כא ‎ ראה ‎ .  חולין ‎ צא ‎ עקידה ‎ שער ‎ עד ‎ ־1‎ 
וישלחהו ‎ מעמק ‎ חברון ‎ ,  סוטה ‎ יא ‎ :  אימ‎ 
הס ‎ .  בתלא ‎ טו‎ . 

בעל ‎ הטורים‎ 

(יד) ‎ לד ‎ נא ‎ יאה‎ .  לומר ‎ שלא ‎ יצא ‎ אלא ‎ נכי ‎ מיב ‎ נמה ‎ פיונל‎ 
לראות‎ :  והשיבני ‎ לבר ‎ .  נצנצה ‎ בו ‎ רוה״ק ‎ שסוסו ‎ לחזור ‎ אליז‎ : 
עמק‎ .  בגי׳ ‎ רל״ו ‎ שעי״ז ‎ נשתעבלו ‎ רל״ו ‎ שנים ‎ וניוהו ‎ על ‎ חברון‎ 
א״ל ‎ אבא ‎ חזור ‎ בך ‎ .  א״ל ‎ כתיב ‎ ילינו ‎ לא ‎ שפגה ‎ את ‎ הדס ‎ הזה ‎ שלא‎ 
פעמוהו ‎ בלא ‎ לויה ‎ ובזה ‎ נפער ‎ ממנו ‎ ומתוך ‎ כך ‎ זכרו ‎ והיינו ‎ לכתיב‎ 
וירא ‎ את ‎ המגלות ‎ אשר ‎ שלח ‎ יוסף‎ .  מהו ‎ שאמרו ‎ אל ‎ יסער ‎ אדם‎ 
מחבירו ‎ אלא ‎ מתוך ‎ ד״ת ‎ שמתוך ‎ כך ‎ זוכרהז ‎ :  (עו) ‎ תועה ‎ .  ג׳‎ 
במם׳ ‎ הכא ‎ ואילך ‎ חמורו ‎ תועה ‎ ואידך ‎ אדם ‎ תועה ‎ מדרך ‎ הפהל ‎ • 


לומר ‎ לך ‎ שתעה ‎ ויצא ‎ מאת ‎ הדרך ‎ ונכנס ‎ בשדות ‎ לבקש‎ .  או ‎ חמורו ‎ תועה ‎ ואמרינן ‎ כ״ש ‎ אבדת ‎ גופו ‎ שאס ‎ דאה ‎ חבירו ‎ שתעה ‎ בדיר‎ 
ש$ריך ‎ לפפיפז ‎ ואחיו ‎ לא ‎ חשו ‎ לאכידת ‎ גופו ‎ טל ‎ ק  תעו ‎ מדרך ‎ השכל ‎ :  וישאלהו ‎ האיש ‎ .  בגי׳ ‎ מלאך ‎ גבליאצ ‎ ש*מ‎ 
(עז) ‎ איפה ‎ הס ‎ רעים‎ .  כתיב ‎ חסר ‎ רמ ‎ פה ‎ התחילו ‎ ברעה ‎ כימי ‎ ירבעם ‎ שהמליכוהו ‎ בשכם‎ : 


שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 


דביקות ‎ הזא ‎ אלא ‎ שני ‎ דברים ‎ הן ‎ דאל״ה ‎ למה ‎ נקוד ‎ פל*‎ :  ד  וא״ת ‎ (יג) ‎ הנני‎ .  לשק ‎ ענוה ‎ וזריוות ‎ ד  נזדח ‎ למצות ‎ אפיו‎ 
ולמה ‎ לא ‎ פי׳ ‎ כן ‎ גבי ‎ אברהם ‎ אברהם ‎ משה ‎ משה ‎ י״ל ‎ דהא‎ אי* ‎ ואע״פ ‎ שהיה ‎ יודע ‎ באחיו ‎ ששוכאין ‎ אותו‎ :  (יד) ‎ מעמק‎ 

.*.דיי• ‎ \%ייי* ‎ *יי.* ‎ מיוד! ‎ דרא ‎ לדר ‎ ד5ר ‎ רידכחיב ‎ זי ‎ א  מר ‎ י* ‎ ׳ _ _  ח 


שייך ‎ לומר ‎ הנני ‎ בלשון ‎ ענוה ‎ דהא ‎ כבי ‎ דבי ‎ עמי ‎ כדכת<ב ‎ זיאמי ‎ ^  רזרי־ייי ‎ ד• ‎ רדי־ ‎ -/יחיזר ‎ ורמדדר ‎ יי׳/ ‎ וויטלי‎ 

ישיאל ‎ אל ‎ ייסף ‎ הלא' ‎ וגי׳‎ :  ה  פתג ‎ רא׳ס ‎ נ׳ל ‎ שאין ‎ צ  רא״ה ‎ חברון‎ .  והלא ‎ חברון ‎ ה  בהר ‎ שנאמר ‎ (במדבר ‎ ע). ‎ ויעצו‎ 

שחברון ‎ היתה ‎ בהר ‎ שאם ‎ מפני ‎ שכתב ‎ בה ‎ ל׳ ‎ עליה ‎ דלמא ‎ כתב ‎ ל׳ ‎ בנגב ‎ ויבא ‎ פד ‎ חברון ‎ אלא ‎ (ב״ר) ‎ מעצה ‎ עמוקה ‎ של ‎ אותו‎ 


ויעלו ‎ בנגב ‎ ויבא ‎ סד ‎ חברון ‎ למה ‎ כפל ‎ וכתב ‎ ויעלו ‎ מרי ‎ וימני ‎ חזל״ל ‎ שס ‎ ענו ‎ את ‎ דינה ‎ שם ‎ נחלקה ‎ מלכות ‎ בית ‎ דוד ‎ שנאכדר‎ 
ויעלו ‎ בנגב ‎ ויתורו ‎ את ‎ הארז ‎ ממדבי ‎ ציו ‎ ?ד‎ ייזוב ‎ לבא ‎ יב,א ‎ (מ״א ‎ יב) ‎ וילך ‎ רחבעס ‎ שכמה ‎ :  (עז) ‎ וימצאהו ‎ איש‎ . 

מ, ‎ ■  ,  % ■  '״ ‎ ,% ‎ <״״<״׳> ‎ ״  י  <־י"׳' ‎ *?י ‎ י״*1 ‎ ״ : 

שמה ‎ מבע״ל ‎ שהרי ‎ כבר ‎ כתיב ‎ רועים ‎ כשכם ‎ אלא ‎ שכם ‎ הידוע‎ .  (יז) ‎ נסעו ‎ מזה‎ .  (תנחומא) ‎ הסיעו ‎ עצמן ‎ ח  מן ‎ האחזה‎ : 
מהרש״ל ‎ דלא ‎ הל״ל ‎ אלא. ‎ וישלחהו ‎ מעמק ‎ חכרון ‎ וימצאהו ‎ אלא ‎ וכו׳‎ :  ,  "  .  .  , 

ז  מדלא ‎ אמר ‎ יוסף ‎ לאיש ‎ הידעת ‎ את ‎ אחי ‎ איפה ‎ הס ‎ רועים ‎ רק ‎ אמר ‎ הגידה ‎ נא ‎ לי ‎ שימ ‎ שהיה ‎ מלאך ‎ ומדכתיב ‎ איש ‎ ש״מ ‎ שהוא‎ 
גבריאל ‎ ולא ‎ אחר ‎ (ג״א) ‎ דאל׳־כ ‎ שהיה ‎ מלאך ‎ ליל ‎ כל ‎ הסיפור ‎ שהיה ‎ תועה ‎ בדרך ‎ מה ‎ לי ‎ אס ‎ הלך ‎ בתחנה ‎ אליהם ‎ בלא ‎ תמות ‎ הדרך ‎ או‎ 
לק ‎ אלא ‎ שהיה ‎ מלאך ‎ והקב״ה ‎ שלחו ‎ להגיעו ‎ אל ‎ אחיו ‎ כדי ‎ לקיים ‎ גזירתו ‎ דאם ‎ לא ‎ כן ‎ היה ‎ חוזר ‎ משכם ‎ כיון ‎ שלא ‎ מצא ‎ אותם ‎ : 
ח  דק״ל ‎ מה ‎ ענין ‎ תשובה ‎ זו ‎ על ‎ שאלתו ‎ דהא ‎ מסף ‎ לא ‎ בקש ‎ אלא ‎ שיגיד ‎ לו ‎ איפה ‎ הס ‎ והמלאך ‎ השיב ‎ לו ‎ נסעו ‎ מזה ‎ ועוד ‎ הא ‎ יוסף‎ 
;מי ‎ היה ‎ יודע ‎ שגסעו ‎ מזה ‎ כיון ‎ שלא ‎ מצאן ‎ שם ‎ לכ״ע ‎ הסיעו ‎ עצמן ‎ מן ‎ האחוה ‎ פי׳ ‎ ורוצץ ‎ להרגך ‎ ואל ‎ תלך ‎ לשם ‎ .  ומל׳ל ‎ לרש״י ‎ לפרש‎ 

שליחת ‎ יעקב ‎ את ‎ יוסף‎ 

הי׳ ‎ מזמז ‎ בכי* ‎ של ‎ אותו ‎ צדיק ‎ שבודאי ‎ הלויה ‎ שלו ‎ ישמרהו ‎ חבל‎ 
נזק ‎ ולזה ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ וישלחהו ‎ מעמק ‎ חברון ‎ .  ר״ל ‎ שעשה ‎ לו‎ 
לויה ‎ גדולה ‎ כ״כ ‎ שלוהו ‎ כל ‎ ההר ‎ כולו ‎ עד ‎ העמק ‎ שאחר ‎ ההר‎ 
וישלחהו ‎ ו  ילווהו ‎ עוד ‎ כל ‎ העמק ‎ ומשם ‎ שלחו ‎ ויבא ‎ שכמה ‎ .  ואמר‎ 
שכמה ‎ ולא ‎ אמר ‎ לשכם ‎ .  להוחת ‎ שבא ‎ עס ‎ תוך ‎ העיר ‎ בתוך ‎ מקום‎ 
המסוכן ‎ ואעפ״כ ‎ לא ‎ אירע ‎ לו ‎ שוס ‎ נזק ‎ .  כי ‎ באמת ‎ ק  הי׳ ‎ כדברי‎ 
יעקב ‎ שהלויה ‎ שלו ‎ הועיל ‎ לו ‎ שלא ‎ יארע ‎ לו ‎ שום ‎ נזק ‎ גס ‎ במקום‎ 
המסוכן ‎ ההוא‎ .  ואף ‎ אחיו ‎ אס ‎ היו ‎ שם ‎ לא ‎ היו ‎ יכולים ‎ לעשות ‎ לו‎ 
שום ‎ נזק ‎ בשכם ‎ .  ועתה ‎ כאשר ‎ בא ‎ לשפם ‎ ולא ‎ מצאם ‎ הי׳ ‎ צריך‎ 
לחזור ‎ לבית ‎ אביו‎ .  כיון ‎ ששס ‎ כלתה ‎ הלויה ‎ והשליחות ‎ של ‎ יעקב‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוססות‎ 

(ס<) ‎ וימצאחר ‎ איש ‎ והנד, ‎ תועה ‎ בשדה ‎ .  כאן ‎ רמו ‎ יו ‎ גבריאל‎ 
השלשה ‎ גליות ‎ ת׳ ‎ של ‎ גלות ‎ מצרים ‎ .  ע׳ ‎ של ‎ גלות ‎ בבל‎ . 

ה׳ ‎ של ‎ גלות ‎ אדום ‎ לסוף ‎ ה׳ ‎ אלפים ‎ יבלת ‎ במהרה ‎ בימיני‎ . 
משי ‎ מורי ‎ אבי ‎ דל ‎ וכיוצא ‎ בדבר ‎ שמעתי ‎ מר׳ ‎ בנימין ‎ גוז״ל‎ 
מפרש ‎ על ‎ ואחר ‎ עד ‎ עתה ‎ דכתיג ‎ גבי ‎ יעקב ‎ דהיינו ‎ איחור‎ 
הג׳ ‎ גליות ‎ שפרשתי ‎ ; 

(יז) ‎ נסעו ‎ מזר,‎ .  שאמרו ‎ שאינם ‎ חפצים ‎ להיות ‎ שנים ‎ עשר‎ 
שבטים ‎ מבאן ‎ ואילך ‎ זד, ‎ בנים׳ ‎ י״ב‎ : 


שלא ‎ הי, ‎ כונתו ‎ בלויה ‎ זו ‎ אלא ‎ שילן‎ 


שנגזרה ‎ מתוכן ‎ העלילות ‎ שירד ‎ יוסף ‎ למצרים ‎ כתן ‎ בלטת ‎ בשבעים ‎ שיסעו ‎ משכם ‎ להלן ‎ לדותן‎ .  ויוסף ‎ ש<‎ 
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על ‎ שכס ‎ לבד‎ .  אבל ‎ היון‎ 
מצאם ‎ כשכם ‎ רצה ‎ צנאור.‎ 
וההכ״ס‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 


דוק ‎ והארך ‎ וא״ש ‎ ההי״ב‎ :  יד ‎ (ד) ‎ והשבבי ‎ דבר. ‎ והשבבי ‎ חסר ‎ יו״ד ‎ רמז ‎ והשבני ‎ אותיות‎ 
י״ב ‎ שנד. ‎ שהיה ‎ בבית ‎ הסהר ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ בכ״י. ‎ ונראה ‎ דכונתו ‎ דרוח ‎ הקדש ‎ נצנצה ‎ בו‎ 
ביעקב ‎ אע״ה ‎ ואמר ‎ לשון ‎ זה ‎ כי ‎ יש ‎ בו ‎ רמז ‎ שע״י ‎ הדבר ‎ שדיבר ‎ על ‎ אחיו ‎ יענש ‎ י״ב ‎ שגה‎ 
בבית ‎ הסהר ‎ וזהו ‎ השבני ‎ י״ב ‎ שנה ‎ דבר ‎ על ‎ הדבר ‎ אשר ‎ דברת ‎ על ‎ אחיך ‎ ודוק. ‎ ורבני‎ 
אשכנז ‎ פירשו ‎ דיוסף ‎ א״ל ‎ אחיו ‎ מזלזלין ‎ בבני ‎ השפחות ‎ וחשודין ‎ על ‎ אבר ‎ מן ‎ החי ‎ ותולין‎ 
עיניהם ‎ בבנות ‎ הארץ ‎ ויעקב ‎ אע״ה ‎ תמיד ‎ היה ‎ מצטער ‎ על ‎ זה. ‎ וז״ש ‎ לך ‎ נא ‎ ראה ‎ את ‎ שלוב‎ 
אחיך ‎ אם ‎ יש ‎ שלום ‎ ביניהם ‎ ואינם ‎ מזלזלין ‎ זה ‎ את ‎ זה. ‎ ואת ‎ שלום ‎ הצאן ‎ אם ‎ חתכו ‎ אבר‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

למעבר ‎ ומשם ‎ ראייה ‎ דמתרג, ‎ נתון. ‎ שבק, ‎ ולא ‎ למשבק. ‎ טז. ‎ איפא ‎ הם ‎ רעים ‎ —  איכ#.‎ 
ה״ג ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ היכן ‎ ומילת ‎ איפא ‎ היא ‎ מחוברת ‎ מב' ‎ תיבות ‎ אי ‎ פה ‎ וכן ‎ התרג' ‎ איבא‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

לרחל ‎ הי״ל ‎ קצת ‎ מאביו ‎ שהוליד ‎ דינה ‎ ונשאר ‎ רושם ‎ ברחל‎ 

ורשומו ‎ ניכר ‎ זריז ‎ ונשכר. ‎ וגס ‎ מרוחא ‎ דשבק ‎ יעקב ‎ ברחל‎ 
מלבד ‎ מה ‎ שלקח ‎ מלאה ‎ מההיא ‎ רוחא ‎ דשבק ‎ בלאה ‎ יעקב‎ 

באופן ‎ דביוסף ‎ היה ‎ לו ‎ שתי ‎ כתות ‎ מרחל ‎ ומלאה ‎ ושתים‎ 
מיעקב ‎ ח״ש ‎ אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ שנים ‎ היו ‎ ביוסף ‎ לבדו‎ 
משא״כ ‎ שאר ‎ השבטים ‎ 7כל ‎ אחד ‎ הוא ‎ לבדו ‎ (יז) ‎ טעם ‎ כי‎ 
הנה ‎ בפרקי ‎ היכלות ‎ קוראים ‎ למילוי ‎ אותיות ‎ תולדות. ‎ וכאן‎ 
רמז ‎ כי ‎ תולדות ‎ ומילוי ‎ יעקב ‎ יו״ד ‎ עי״ן ‎ קו״ף ‎ בי״ת ‎ 3גימ,‎ 
משיח ‎ בן ‎ יוסף ‎ כי ‎ סוד ‎ יוסף ‎ הוא ‎ משיח ‎ בן ‎ יוסף.ס׳ ‎ קדמון‎ 

כ״י ‎ ועוד ‎ האריך: ‎ ג  וישראל ‎ אהב ‎ את ‎ יוסף ‎ מכל ‎ בניו‎ 

כי ‎ בן ‎ זקוניס ‎ הוא ‎ לו. ‎ אפשר ‎ דיעקב ‎ אע״ה ‎ לתקן ‎ בא ‎ ג׳״ע‎ 
דאד״הר ‎ כמש״ל ‎ ואחר ‎ כל ‎ חה ‎ שטרח ‎ אירע ‎ ענץ ‎ לאה ‎ דהטעהו‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ארי ‎ שמצית ‎ ךאמרין ‎ ביזיל‎ 
לי^ן. ‎ נאזל ‎ "יוסף ‎ בתר‎ 
אחוהי‎ .  ו^קזכחנזן ‎ בדותן‎ . 
יח. ‎ נןזזי־ ‎ ?סייי ‎ ?.לתיק‎ .  ועד‎ 
לא ‎ ?1ליב ‎ 10#[י ‎ ןס^יבו‎ 
צלוהי ‎ ^*?)?יליא ‎ :  יט. ‎ נאמת‎ 
?בר ‎ לאחותי ‎ .  הא‎ .  מרי.‎ 
זזל?יא ‎ לי?, ‎ ?וסי‎ :  ב. ‎ וכען‎ 
איתו ‎ ינקקולביה‎ .  ןנךמיניה‎ 
?סד ‎ סן ‎ גי3:א‎ .  ונימר‎ . 
ס:סא ‎ ?י׳^סא ‎ אכלסיה‎ . 
ן?חזי‎ .  ?א‎ :הי ‎ ?סוף ‎ סלמוהי;‎ 

״י־ ‎ י?י?ע ‎ ךאיגן ‎ •  ודיוניה‎ 
ם.יךהון‎ .  נאסר‎ .  לא ‎ נקטלניה‎ 
נ8עז ‎ :  כב• ‎ נאסר ‎ להון‎ 


חולדות ‎ אהרן‎ 

דש״ע ‎ ראובן‎ .  גרנות ‎ 1 


בעל ‎ הטורים‎ 

(יו) ‎ וימצאה ‎ נדותן‎ .  שם ‎ לימד ‎ יהודה ‎ #ליו ‎ זכית ‎ יעל ‎ נו ‎ ונה‎ 
שמלכו ‎ מורעו ‎ שנים ‎ ממין ‎ דתן ‎ מדוד ‎ עד ‎ צדקיהו‎ :  (יח) ‎ ונטרס‎ 
נ' ‎ נמס׳ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ נטרה ‎ יתננפו ‎ ונלינה ‎ .  ונטרה ‎ ת5א‎ 
מרמם‎ .  שנעון ‎ וה ‎ נתגלגלו ‎ הגליות ‎ ונתמפו ‎ רגליהם ‎ .  ונטרה ‎ מגא‎ 
מרחם ‎ נדאי׳ ‎ נמדרש ‎ שנולד ‎ יוסף ‎ מהול ‎ : 

כשהוא ‎ בקרוב‎ :  (כ) ‎ לנו ‎ ונהרגהו‎ .  ל׳ ‎ הזמנת ‎ בנ״א‎ . 

נחחכט׳. ‎ וכן ‎ ראה ‎ אנכי ‎ נותן ‎ לפניכם‎ 

רש״י‎ 

נלכה ‎ דותינה‎ .  לבקש ‎ לך ‎ ככלי ‎ דמות ‎ ט  שימיתוך ‎ כהם‎ : 
ולפי ‎ סשיכזי ‎ שס ‎ מקום ‎ הוא ‎ ואין ‎ מקרא ‎ יוצא ‎ מידי ‎ פשונוי‎ : 
(יח) ‎ ויתנכלו‎ .  נתמלאו ‎ נכלים ‎ וערמומיות‎ :  אתו‎ .  כמו‎ 
אתו ‎ עמו ‎ כלימר ‎ י  אליו‎ :  (כ) ‎ ונראה ‎ מר. ‎ יהיו ‎ חלומתיו.‎ 
א״ר ‎ יצחק ‎ מקרא ‎ זה ‎ אומר ‎ דרשני ‎ רוח ‎ הקודש ‎ אומרת ‎ כן‎ 
הס ‎ אומרים ‎ ונהרגהו ‎ והכתוב ‎ מסיים ‎ ונראה ‎ מה ‎ יהיו‎ 
חלימתיו ‎ נראה ‎ דבר ‎ מי ‎ יקום ‎ אי ‎ שלכם ‎ או ‎ שלי. ‎ וא״א‎ 
שיאמרו ‎ הס ‎ ונראה ‎ מה ‎ יהיו ‎ חלומותיי ‎ שמניין ‎ שיהרגוהו ‎ בעלו‎ 
חלומותיו: ‎ (כא)לא ‎ נכנו ‎ נפש. ‎ מכת ‎ נפש ‎ כ  זו ‎ היא ‎ מיתה:‎ 


בראשית ‎ לז ‎ וישב‎ 

א?4ים.נלכה ‎ דענה ‎ ףלןז ‎ יוסף‎ 
אחר ‎ אחיו ‎ וימצאם ‎ בדתן‎ ״  וילאו‎ 
אתו ‎ מרחיק ‎ ובטרם ‎ :קרב ‎ אליהם‎ 
רתנבלו ‎ אתו ‎ להמיתו‎ :  יט ‎ ויאמרו‎ 
אישיאל־אחיו ‎ הנה ‎ בעל ‎ החלנגות‎ 
הלזה ‎ בא‎ :  ־  געקה ‎ 1  לכו ‎ ונהרגהו‎ 
ונשלכהו ‎ באחד ‎ הברות'‎ ואמרנו‎ 
דדה ‎ תנה ‎ אכלתהו ‎ ונראה ‎ מה־‎ 
:היו ‎ סלמרציו‎ :  נא ‎ ו:שמע ‎ ראובן‎ 
ריצלהו ‎ מידם ‎ ויאמר ‎ לא ‎ לבנו‎ נפש:‎ 

יי ‎ *  *  י1 ‎ •  ע  —  י,׳^ ‎ יזו ‎ ••‎ 


ר^ב״ם‎ 

(יו) ‎ בדותן‎ .  לפי ‎ הפשט ‎ שם ‎ העיר ‎ וגם ‎ בשופכם ‎ ד1יא‎ 
נזכרת ‎ :  (יח) ‎ ויתנכלו ‎ אותו‎ .  נתמלאו ‎ נכליות ‎ וערמומיות‎ 
עליו ‎ במו ‎ וארור ‎ נוכל‎ .  בנכליהם ‎ אשר ‎ נבלו‎ :  (יט) ‎ הלזה.‎ 
כל ‎ הלזה ‎ כשרואים ‎ אוחו ‎ מרחוק ‎ וכן ‎ מי ‎ האיש ‎ הלזה‎ 
צי״ל ‎ ב״ל ‎ אכל ‎ הזה ‎ ציש״ט ‎ ב״ל ‎ כמו ‎ המן ‎ הרע ‎ הזה‎ 
וכן ‎ לכו ‎ ונמכרנו ‎ לישמעאלי׳ ‎ .  וכן ‎ הכה ‎ גא. ‎ הבה‎ 
היו׳‎ ; 

שפתי ‎ חכמים‎ 

כן ‎ י״ל ‎ זה ‎ מ־ימ׳ ‎ י״ב ‎ וה״פ ‎ נסעו ‎ מי״כ ‎ ר״ל ‎ אינם ‎ רוצים ‎ שיהיו ‎ י׳ב‎ 
ורוצץ ‎ להרגך ‎ ולא ‎ יהיו ‎ אלא ‎ י״א ‎ דהיינו ‎ נסעו ‎ מז״ה‎ .  א״נ ‎ הוכחת‎ 
רש״י‎ .ממלת ‎ זה ‎ כלומר ‎ נסעו ‎ מזה ‎ שאתה ‎ אומר ‎ את ‎ אחי ‎ אנכי‎ 
מבקש ‎ אבל ‎ הם ‎ נסעו ‎ מן ‎ האחוה‎ :  ם  דק״ל ‎ כיון ‎ שא״ל ‎ המלאך‎ 
נסעו ‎ מזה ‎ כלומר ‎ נסעו ‎ מן ‎ האחוה ‎ מאי ‎ כי ‎ שמעתי ‎ אומרים ‎ ונו׳‎ 
והא ‎ כל ‎ כי ‎ נתינת ‎ נזעם ‎ וראיה ‎ הוא ‎ והכא ‎ מאי ‎ ראיה ‎ איכא ‎ ולכ״פ‎ 
נפלי ‎ דתות ‎ איך ‎ יהרגוך ‎ :  י  דק״ל ‎ דאין ‎ הל׳ ‎ של ‎ אותו ‎ בחולים ‎ נופל‎ 
על ‎ ויתנכלו ‎ שהוא ‎ לשון ‎ מתפעל ‎ שעניינו ‎ נתמלאו ‎ נכלים ‎ ואינו ‎ דבה‎ 
למלת ‎ אותו ‎ בשלמא ‎ אי ‎ הוה ‎ כתיב ‎ וינבלו ‎ הוה ‎ שסיר ‎ ל׳ ‎ אותו ‎ אבל‎ 
על ‎ הלשון ‎ של ‎ ויתנכלו ‎ אינו ‎ נופל ‎ הל׳ ‎ של ‎ אותו ‎ אלא ‎ אליו ‎ ועז׳פ‎ 

אותו ‎ ־*‎ . . — י  ׳  ־  -י‎ 

הוה‎ 


״! ‎ ־׳־ ‎ ■  ־*״״״ ‎ 'י"',׳■׳• ‎ **׳* ‎ ׳*•׳*! ‎ ׳*;׳ו ‎ ׳ו^יו ‎ ועץ ‎ ס 

כמו ‎ אתו ‎ בחיר״ק ‎ ר״ל ‎ אם ‎ הולכין ‎ אחר ‎ המסורה ‎ אם ‎ כן ‎ אז‎ 

אותנו ‎ שהיא ‎ כמו ‎ אתנו ‎ ^א״פ ‎ איתו ‎ נרד ‎ כמו ‎ אתו ‎ ואתו ‎ היינו ‎ עמו ‎ ועמויכלומר^אל^פי׳^תרגוס^של ‎ אלט ‎ עמו* ‎ כדפירש״י ‎ בסרשח‎ 
שר‎ .י ‎ א^כ ‎ הו ‎ כאלו ‎ נאמר ‎ אליו ‎ רא ‎ ם  .  ומהרש״ל ‎ פי׳ ‎ לפי ‎ שק״ל ‎ דאותו ‎ מיותר ‎ ולא ‎ הול׳יל ‎ אלא ‎ ויתנכלו ‎ להמיתו ‎ אלא ‎ ר״ל ‎ רמו‎ 
חתו ‎ סי ‎ עמו ‎ שגם ‎ יוסח ‎ היה ‎ בדעתו ‎ שיהרגוהו ‎ ועדיין ‎ בא ‎ להורות ‎ לך ‎ דלא ‎ תאמר ‎ שהוא ‎ והם ‎ היה ‎ דעתם ‎ להרוג ‎ את ‎ אדם ‎ אחר‎ 

דאל״ג ‎ קשה ‎ דמלת ‎ נכט ‎ שמוסכ ‎ על ‎ יוסף ‎ אץ ‎ לו ‎ חיבור ‎ כלום ‎ למלת ‎ נפש ‎ שאחריו ‎ ל״ס ‎ דה״ל ‎ כאלי ‎ /כתב ‎ מכת‎ 

שליחת ‎ יעקב ‎ אח ‎ יוסף‎ 

והקב״ה ‎ שלח ‎ אליו ‎ שלשה ‎ מלאכים ‎ שיוליכוהו ‎ עד ‎ דוחן ‎ אשר ‎ שם ‎ לא ‎ הועיל ‎ עוד ‎ הלויה ‎ של ‎ יעקכ. ‎ ושם ‎ נתגלגל ‎ הדבר ‎ מהיד״ר ‎ 'זימדה‎ 
יוסף ‎ למלריס‎ .  וע״ב ‎ כתיב ‎ ויתנכלו ‎ אותו ‎ להמיתו ‎ בלשון ‎ התפטל‎ .  ולא ‎ כתיב ‎ ויננלו. ‎ שהקכ״ה ‎ גתו ‎ נו ‎ מנליהס ‎ [ולאהמע5מח ‎ דעי‎ 
אחת ‎ לבלן ‎ שירצו ‎ דוקא ‎ להורגו‎ .  וראובן‎ כא ‎ כרצון ‎ ודעת ‎ ה׳ ‎ למנוע ‎ אותם ‎ מבוא ‎ נדמים. ‎ ואחריו ‎ כא ‎ יהודה ‎ כמפשר ‎ ומשה ‎ פשרה ‎ למנרו‎ 
יצאו ‎ ד  ש; ‎ הס ‎ והיא ‎ התנוון ‎ לאמתת ‎ רצון ‎ הקנ׳ה ‎ שיתגלגלו ‎ עוד ‎ הדברים ‎ הלאה ‎ הלאה ‎ כמבואר. ‎ כתורה:‎ 

-מחשבות ‎ האחים ‎ על ‎ יוסף‎ 

(יח) ‎ ויראו ‎ אותו ‎ מרחיק ‎ ובטרם ‎ יקרב ‎ אליהם ‎ וגו׳‎ .  ויליד ‎ ני ‎ יתחמז ‎ לבב ‎ אנוש ‎ ויניב ‎ מפני ‎ כח ‎ אלהי ‎ רוח ‎ המרגיש ‎ ירוחרי‎ 
־״'י ‎ ילא ‎ א״י/ל־יק ‎ 1ג#יייסמן_נל*א] ‎ שנקיבי ‎ להח^נקי ‎ ״ל ‎ לא ‎ דני ‎ .. ‎ ־'א ‎ '"־את‎ 

מעבר ‎ הנשלס ‎ .  גס ‎ כסל ‎ הכינוי ‎ שאמר ‎ "אותו ‎ להמיתו" ‎ ולא ‎ אמר‎ 
ויתנכלו ‎ להמיתו ‎ ואם ‎ שהוא ‎ מצוי ‎ בלשון ‎ הכתוב ‎ כנודע ‎ לבעלי‎ 
הלשון‎ .  מ״מ ‎ ודאי ‎ לא ‎ לחנם ‎ נאמרה ‎ בכל ‎ סעס ‎ בתוה״ק ‎ וכל‎ 
היכא ‎ דאיכא ‎ למידרש ‎ דרשינן ‎ .  גס ‎ קשה ‎ מלת ‎ ועתה ‎ לכו‎ 
ונהרגהו‎ .  כאילו ‎ לא ‎ הי׳‎ .באסשרי ‎ להרגו ‎ כ״א ‎ עתה ‎ .  אמנם ‎ נאמר‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ רסנן‎ 

יקולון. ‎ נמצ׳י ‎ אלי׳ ‎ דותן. ‎ פמצ׳י׳‎ 
יוסף ‎ ורא ‎ אכ׳ותה. ‎ ווגדהם ‎ פי ‎ דותן:‎ 
יח)פדאוד. ‎ מן ‎ בעיד. ‎ וקבל ‎ אן ‎ יקרב‎ 
אליהם. ‎ אג׳תאלוה ‎ ליקתלוה: ‎ י5)‎ 
פקאל ‎ בעצ׳הם ‎ לבעץ/ ‎ הוד׳א ‎ צאחב‎ 
תלך ‎ אלאחלאם ‎ גאי‎ :  כ.) ‎ פתעאלו‎ 
אלאן ‎ נקתלה. ‎ ונטרחה ‎ פי ‎ בעץ׳‎ 
אלאבאר. ‎ ונקול ‎ וחש ‎ רדי ‎ אכלה.‎ 
ונרא ‎ מא ‎ יכון ‎ מן ‎ אוזלאמה‎ :  כא>‎ 
פסמעהם ‎ ראובן. ‎ וכ׳לצה ‎ מן‎ 
אידיהם. ‎ יקאל. ‎ לא ‎ נקתל ‎ נפסאז‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 


[געוויסען ‎ נצ׳א] ‎ שבקרנו ‎ גטרוג ‎ גקי ‎ -  ", ‎ .  ג-‎ ח  " 

שנאה ‎ ששנאו ‎ מנעוריו ‎ ומכ״ש ‎ אס ‎ השניא ‎ איננו ‎ שונא ‎ אוחי ‎ כ״א‎ 
תוקע ‎ לי ‎ כסו ‎ באהבה ‎ נמרצה ‎ נאמת‎ .  איך ‎ ירהיב ‎ כנפשו ‎ עיו ‎ תחת‎ 
אהבתי ‎ ליפול ‎ עליו ‎ ולהרגו ‎ .  אמנם ‎ בוה ‎ ישקיט ‎ רוחו ‎ אס ‎ לא‎ 
יהרגנו ‎ נידו ‎ רק ‎ ע׳י ‎ גרמא ‎ ומרמה ‎ עד ‎ שיוכל ‎ לומר ‎ ידי ‎ לא ‎ שפכו‎ 
הדם ‎ הזה‎ .  נ׳ ‎ או ‎ יניח ‎ קצת ‎ ממהלומי ‎ לבנו ‎ ופעמי! ‎ רוחו‎ .  עוד‎ 
יש ‎ דרך ‎ אסר ‎ להשקיט ‎ הולם ‎ שעמי ‎ לב ‎ נרצח ‎ סכרי ‎ .  אם ‎ יש ‎ לו‎ 

מקום‎ 


נוח ‎ שלום‎ 

(יח) ‎ ויתנכלו, ‎ אג׳תאלוה, ‎ חשבו ‎ מרמה‎ 
להרגו ‎ מבלי ‎ שיבין ‎ מחשבתם, ‎ להרגו‎ 
בערמה, ‎ ת״א ‎ בנכילו. ‎ <יט) ‎ החלמות ‎ הלזה,‎ 
תלך ‎ אלאחלאם, ‎ בעל ‎ אותם ‎ החלומות‎ 
הנה ‎ בא׳ ‎ ומלת ‎ הלזה ‎ דבק ‎ אל ‎ החלומות‎ 
וכפי ‎ הוראת ‎ הענין. ‎ <כ) ‎ ונראה, ‎ ונוריד*‎ 
נראה ‎ אותו, ‎ וכן ‎ תרגם ‎ אראה ‎ מדי ‎ אחריתם‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

הם ‎ רועים. ‎ אם ‎ תרע‎ :  (יז) ‎ דתינה. ‎ ביו״ד‎ 
גם ‎ בלא ‎ יו״ד. ‎ והמקו׳ ‎ אחד: ‎ (יה) ‎ ויתנכלו.‎ 
חשבו ‎ מחשבה ‎ רעה. ‎ וכן ‎ וארור ‎ נוכל ‎ : 
<כא) ‎ לא ‎ נרנו ‎ נפש. ‎ כמו ‎ ומשרתו ‎ יהושע‎ 
בן ‎ נון ‎ נער ‎ שפירושו ‎ משרתו ‎ שירות‎ 
נער ‎ כי ‎ לא ‎ היה ‎ בימים ‎ ההם ‎ נער. ‎ וכן‎ 
לא ‎ נבנו ‎ מכת ‎ נפש ‎ להוציא ‎ נפשו ‎ : 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(כ) ‎ ונראה, ‎ במ״ב ‎ ז׳ ‎ י׳יג ‎ על ‎ ובראה,‎ 
נמסר ‎ במס״ק ‎ ד׳ ‎ רפין, ‎ ד״ל ‎ שהוי" ‎ ו 
בשו״א ‎ והנו״ן ‎ רפה, ‎ ולא ‎ נמנו ‎ בשום‎ 
מקום, ‎ לכן ‎ אמנה ‎ אותם ‎ בכאן, ‎ א׳ ‎ דין:‎ 
ב׳ ‎ ונשלחה ‎ ונראה ‎ ומלכים ‎ שם) ‎ ג׳‎ 
ונשתעה ‎ ונראה ‎ (ישעיה ‎ מ״א ‎ כ״ג) ‎ ד׳‎ 
ונראה ‎ בשמחתכם ‎ (שם ‎ ס״ו ‎ ה׳) ‎ ג 

שפתי ‎ כהן‎ 

מכרוהו ‎ על ‎ שהיה ‎ אומר ‎ שהן ‎ מזלזלין‎ 
בבני ‎ השפחות ‎ וקורים ‎ אותן ‎ עבדים.‎ 
ולכן ‎ לעבד ‎ נמכר ‎ יוסף. ‎ ונמכר ‎ ד׳ ‎ פעמים‎ 
כנגד ‎ ד׳ ‎ בני ‎ השפחות ‎ שאמר ‎ שאחיו‎ 
היו ‎ קוריו ‎ להם ‎ עבדים ‎ יהם ‎ דן ‎ נפתלי‎ 
גד ‎ ואשר. ‎ ולכן ‎ במכר ‎ ד״פ ‎ אותיות.‎ 
פסי״ם ‎ מנין ‎ צרותיו. ‎ ועל ‎ כן ‎ גרם ‎ לנד‎ 
ד׳נזליות ‎ בשביל ‎ זה. ‎ ע״כ ‎ שם)‎ 


לבן ‎ וסבר ‎ שהיא ‎ רחל ‎ ויהי ‎ בבקר ‎ והכה ‎ היא ‎ לאה ‎ וכמו ‎ צער‎ 
בנפשו ‎ דבגמר ‎ התקון ‎ בא ‎ לידו ‎ איסור ‎ ערוה ‎ ושמא ‎ הפסיד‎ 
כל ‎ מה ‎ שתקן. ‎ ולכן ‎ ברחל ‎ שהיה ‎ הפקפוק ‎ כמ״ש ‎ מהרימ״גי‎ 
ז״ל ‎ האלהיס ‎ משה ‎ שתלד ‎ יוסף ‎ שהוא ‎ נפש ‎ אד״הר ‎ להודיע‎ 


ויחדום ‎ עיד ‎ הלום ‎ אחר. ‎ ויספר ‎ אותו ‎ לאחיו. ‎ קשה, ‎ בתחלה ‎ סיפר‎ 
אותו ‎ לאחיו, ‎ ואח׳כ ‎ ויספר ‎ אל ‎ אביו ‎ ואל ‎ אחיו ‎ פעם ‎ ב/‎ 

וחלום ‎ א׳ ‎ לא ‎ הגיד ‎ לאביו ‎ אלא ‎ ויגד ‎ לאחיו. ‎ אלא ‎ אמר ‎ יוסף ‎ לחם,‎ 
אתם ‎ נסתפקתם ‎ בחלום ‎ א' ‎ ואמרתם ‎ אם ‎ משול ‎ תמשול. ‎ הבה ‎ חלמתי‎ 
חלום ‎ עוד ‎ שממנו ‎ תבינו ‎ שאין ‎ ספק ‎ בדבר ‎ ולזה ‎ כשסיפרו ‎ להם‎ .לא‎ 


מרפא ‎ לשוז‎ 

ומילת ‎ אי ‎ קרא ‎ ותרג׳ ‎ ומלת ‎ סה ‎ תרג׳ ‎ כא ‎ כמו ‎ אנחנו ‎ אלה ‎ פה ‎ דמתרג׳ ‎ בא. ‎ מה ‎ יהייי‎ 
חלומותיי ‎ —  מה ‎ יהי ‎ בסוף ‎ חלמוהי. ‎ ה״ג ‎ דלא ‎ כג״א ‎ דמתרג׳ ‎ יהיו ‎ כצורתה ‎ יהוו ‎ ואין ‎ זד,‎ 
בורות ‎ אלא ‎ חמורות ‎ שהרי ‎ התרג' ‎ הוסף ‎ מלת ‎ בסוף ‎ וצ״ל ‎ מד. ‎ יהי ‎ בסוף ‎ רמה ‎ שלא ‎ תרג׳‎ 
בפישוטו ‎ מפני ‎ שהחלומות ‎ עצמם ‎ אין ‎ מהם ‎ כלום ‎ ומה ‎ יראו ‎ מהם ‎ ודק ‎ האחרית ‎ הנגזדי‎ 

שפתי ‎ כהן‎ 

אמר ‎ שום ‎ דביי. ‎ ואחר ‎ שסיפר ‎ לאחיו ‎ סיפר ‎ לאביו ‎ ולאחיו ‎ ביחד‎ 
כדי ‎ שיתקיים ‎ החלום ‎ שהוא ‎ השמש ‎ והירח ‎ ואחד ‎ עשר ‎ כוכבים. ‎ כ^‎ 

ספור ‎ א׳ ‎ לאחיו ‎ היה ‎ להסיר ‎ הספק ‎ של ‎ החלום ‎ הא/ ‎ וסיפור ‎ ב׳ ‎ כדי‎ 
לקיימו ‎ ולזה ‎ לא ‎ סיפר ‎ חלום ‎ א׳ ‎ לאביו ‎ בי ‎ אין ‎ לאביו ‎ חלק ‎ בו ‎ אלאי‎ 
הגיד ‎ לאחיו ‎ לבד!‎ 


דע ‎ תפסיד ‎ ד״רס״ג‎ 

3ב)ת׳ם ‎ קאל ‎ להם ‎ לא ‎ תספכו ‎ דם.‎ 
אטדחוה ‎ פי ‎ הד׳א ‎ אלביר ‎ אלד׳י ‎ פי‎ 
אלסר. ‎ ולא ‎ תמז־ד ‎ אידיכם ‎ אליה.‎ 
לקבל ‎ אן ‎ יב׳לצה ‎ מן ‎ אידיהם.‎ 
לירדה ‎ אלי׳ ‎ אביה: ‎ כג)פלמא ‎ גא‎ 
יוסף ‎ אלי׳ ‎ אכ׳ותה. ‎ סלכ׳ו ‎ תוגיתה.‎ 
תוניה׳ ‎ אלדיבאג ‎ אלתי ‎ עליה: ‎ כד)‎ 
יאכ׳ד׳וה. ‎ וטרחוה ‎ פי ‎ אלגב. ‎ וכאן‎ 
אלגב ‎ פארג׳א. ‎ לים ‎ פיה ‎ מאא ‎ * 


אבן ‎ עזרא‎ 


<כג) ‎ ויפשיטו. ‎ פועל ‎ יצא ‎ לשני ‎ פועלים ‎ " 
שאמרו ‎ לו ‎ שיפשיט ‎ אות' ‎ בעצמו. ‎ והכתבת‎ 
בלשון ‎ הקדש ‎ החלוק ‎ הדבק ‎ לעור ‎ והנה‎ 
הערימוהו ‎ והשליכוהו ‎ ערום ‎ אל ‎ הבור ‎ : 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

(כב) ‎ ויאמר ‎ אלהם׳ ‎ יש ‎ פסיק ‎ אחר‎ 
אלחם, ‎ ומלת ‎ אלהם ‎ במונח ‎ ע״פ ‎ מסרה‎ 
'לעיל ‎ למ״ד ‎ ט״ז ‎ עיי״ש‎ :  ויד, ‎ ז״יו״ד‎ 
בקמץ, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ קמץ ‎ וסי׳ ‎ ^ 
דין, ‎ ב׳ ‎ ויד ‎ תהיה ‎ לך ‎ (דבריה ‎ כ״ג ‎ י״ג)‎ 
ג׳ ‎ ויד ‎ ברא ‎ (יחזקאל ‎ כ״א ‎ כ״ד)‎ : 
(כג) ‎ כתנתו, ‎ התי״ו ‎ בקמץ ‎ לבד‎ : 


שפתי ‎ כהן‎ 

וימכרו ‎ את ‎ יוסף ‎ לישמעאלים ‎ בכ'‎ 
כסף, ‎ בילקוט ‎ מסלק ‎ שפל ‎ א׳ ‎ נתנו ‎ לו‎ 
ב׳ ‎ כסף ‎ ולקח ‎ לו ‎ מנעל ‎ לרגלו ‎ דב׳ ‎ על‎ 
מכרם ‎ בכסף, ‎ בעבור ‎ נעלים. ‎ אמרו‎ 
בחריה ‎ בינינו ‎ שאין ‎ א׳ ‎ ממנו ‎ מגיד‎ 
לאבינו ‎ הדבר. ‎ אמד ‎ יהודה ‎ ראובן ‎ אינו‎ 
כאן. ‎ ואין ‎ החרם ‎ מתקיים ‎ בט/ ‎ עמדו‎ 
ושתפו ‎ השכינה ‎ ביניהם ‎ שלא ‎ תגיד‎ 
ליעקב. ‎ עכ״ל. ‎ ובזה ‎ נבין ‎ מה ‎ שאמדו‎ 
רז״ל ‎ ששתפו ‎ השכינה ‎ עמהם, ‎ לפי‎ 
שמכירת ‎ יוסף ‎ הועילה ‎ לגליות. ‎ שאלמלא‎ 
כן ‎ היה ‎ שופך ‎ חמתו ‎ בבית ‎ א'. ‎ ובבית‎ 
ב׳ ‎ ח״ו ‎ על ‎ ישראל ‎ והיו ‎ ח״ו ‎ כלים.‎ 
אבל ‎ כשגלה ‎ יוסף ‎ וכ״י ‎ גלתה ‎ שכינה‎ 
עמו, ‎ שנ׳ ‎ ויוסף ‎ הירד ‎ מצרימ״ה ‎ בגי'‎ 
שכינ״ה. ‎ והורגלה ‎ השכינה ‎ לגלות. ‎ אז‎ 
כשחטאו ‎ בבית ‎ א' ‎ וב/ ‎ כלה ‎ חמתו‎ 
בגלות. ‎ שב׳ ‎ שלח ‎ מעל ‎ פני ‎ וילכו ‎ כך‎ 
שמעתי ‎ ב' ‎ מקובל ‎ א׳. ‎ ועוד ‎ למה‎ 
נתרצית ‎ השכינה ‎ להשתתף. ‎ כדי ‎ שלא‎ 
ישמע ‎ יעקב ‎ ויקללם ‎ ונמצאו ‎ אבודים‎ 
ח״ו ‎ והם ‎ כנגד ‎ י׳־׳ב ‎ מזלות ‎ שהעולם ‎ לא‎ 
גברא ‎ אלא ‎ בשביל ‎ ישראל. ‎ ישראל ‎ סבא.‎ 
ונמצא ‎ העולם ‎ חרב. ‎ ועוד ‎ כדי ‎ שירד‎ 
יעאע״ה ‎ בכבוד ‎ לפי ‎ שאז״ל ‎ עתיד ‎ היה‎ 
יעקב ‎ לירד ‎ בשלשלאות ‎ וכר.‎ 


בראשית ‎ לז ‎ וישב‎ 

-  ניאמר ‎ אלהם ‎ 1  ראובן ‎ אל־ת^כר ‎ י::ז‎ : 
דם ‎ הוליכו ‎ אתו ‎ אל־־הבוד ‎ הך־י‎ 
אשר ‎ במדבר ‎ ויד ‎ אל־תיפלהו־בו‎ 
למען ‎ הציל ‎ אר1מיד־ם ‎ לסשיבו ‎ אל־‎ 
אביו‎ :  שליש־ ‎ ״  רהי ‎ באשר־בא ‎ יוסף‎ 
אל־־אחיו ‎ רפשיטו ‎ את־־יוםף ‎ את־‎ 
כתנףצ״את־־כתנתיהפפים ‎ אישר‎ 
עליו: ‎ =י ‎ וירןסתדשלכו ‎ אתו ‎ סברה‎ 
והבור ‎ לס ‎ אין ‎ בו'‎ מים‎ : <״ ‎ דשם‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

תי^ודון ‎ דם‎ .  ךמ1‎ 
הדין ‎ ד?מך?וא‎ 
ן;ד ‎ לא ‎ תיקזטון ‎ ביה‎ .  ?דיל.‎ 
לשיןבא ‎ ;תיה ‎ מ?ךהון ‎ . 
לאתבותיה ‎ לן ‎ ת  אבוהי ‎ : 
כג. ‎ נןןןה׳ ‎ ?1 ‎ אתא ‎ יוסף‎ 
לןת ‎ אחוהי. ‎ ןאשלחי ‎ ןוז‎ 
יוסף ‎ ;ת ‎ ?מיניה. ‎ ןת?מוןא‎ 
דפסי ‎ ד^לו־הי‎ :  כי• ‎ ונסביהי.‎ 
וךמו ‎ ןתיה ‎ לגופא. ‎ ןגיןא‎ 
רי^ן‎ .  לית ‎ ןיה ‎ 8;א‎ :  כה.‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

והסי ‎ יק ‎ איו‎ 


חגיגה ‎ ג  מ׳•‎ 


ר0ב״ם‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(פג) ‎ כתנתו‎ .  ב' ‎ במשורה ‎ הכא ‎ ואידך ‎ קרוע ‎ אח ‎ כתנתו ‎ גבי ‎ שאול‎ 
לומר ‎ שגס ‎ בכאן ‎ קרעו ‎ כתנתו ‎ מעליו ‎ למהר ‎ הדבר ‎ :  (כד) ‎ ויקחהו‎ . 
כתיב ‎ חסר ‎ וי״ו ‎ שלא ‎ לקחו ‎ אלא ‎ א׳ ‎ והוא ‎ שמעון ‎ וע״כ ‎ ויקיז ‎ מאתה‎ 
את ‎ שמעון ‎ ״  רק‎ .  כ׳ ‎ במס' ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ני ‎ לא ‎ דבר ‎ ר<ן ‎ הוא ‎ שנא‎ 


(נא) ‎ ויצילהו ‎ מידם ‎ .  שלא ‎ נהרג: ‎ (כי) ‎ השליכו ‎ אותו‎ 
אל ‎ הבור ‎ הזה ‎ אשר ‎ במדבר ‎ .  מקום ‎ שאין ‎ בני ‎ אדם‎ 
מצויים ‎ שם ‎ וימות ‎ מאליו ‎ :  למען ‎ הציל‎ .  הפסוק ‎ מעיד‎ 
על ‎ ראוכן ‎ כי ‎ להצילו ‎ נתכוון ‎ כמו ‎ שמוכיח ‎ סופו‎ : 
(כג) ‎ את ‎ כתנת ‎ הפסים‎ .  לא ‎ הזכירה ‎ אלא ‎ לרמת ‎ לו ‎ ,  .  י 

שהיא ‎ גרמה ‎ תחילת ‎ השנאה‎ .  וזה ‎ אינו ‎ אלא ‎ לפי ‎ שהוא ‎ אומר ‎ לפנינו ‎ וישלחו ‎ את ‎ כתנת ‎ הפסים ‎ להטעותו‎ 
שיחשוב ‎ כלבו ‎ כי ‎ חיה ‎ רעה ‎ אכלתהו‎ .  כמו ‎ שאמר ‎ ויכירה ‎ ויאמר ‎ כתונת ‎ בני ‎ לכך ‎ הוא ‎ מזכירת ‎ כאן‎ ;  (כד) ‎ אין ‎ בו‎ 
מים‎ ,  שאם ‎ היה ‎ כו ‎ מים ‎ לא ‎ היו ‎ משליכין ‎ אותו ‎ שם ‎ שא״כ ‎ היו ‎ מטכיעין ‎ אותו ‎ וממיתין ‎ אותו ‎ בידם ‎ והם ‎ אמרו‎ 
ויד ‎ אל ‎ תשלחו ‎ בו ‎ וידגו ‎ אל ‎ תהי ‎ בו ‎ לגרום ‎ לו ‎ מייתה:‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 


ל  דק״ל ‎ היך ‎ יתכן ‎ לומר ‎ שראובן ‎ ע5מו ‎ אמר ‎ שישליכו ‎ אותו ‎ בכור ‎ (פב) ‎ למען ‎ הציל ‎ אותו‎ .  הלן ‎ הקדש ‎ מעידה ‎ על ‎ ראובן‎ 
פדי ‎ שהוא ‎ ישיב ‎ אותו ‎ אל ‎ אביו ‎ דמיכ ‎ לא‎ .  היי ‎ ממחיז, ‎ את! ‎ יאובז ‎ ל  שלא ‎ אמר ‎ זאת ‎ אלא ‎ להציל ‎ אותו ‎ שיבא ‎ הוא ‎ ויעלנו ‎ משם‎ 
להצילו‎ .  ועוד ‎ דאי ‎ קאי ‎ על ‎ ראובן ‎ היל״ל ‎ למע1 ‎ א^יל ‎ ולמה ‎ כתב ‎ 4*,- ‎ 4** ‎ ל*א ‎ יחלר ‎ ר  חרתו ‎ ו  א^א‎ 

למק ‎ הצ,ל. ‎ כתב ‎ ^א״ם ‎ לא ‎ שמ£ת, ‎ למה ‎ לכת1ב ‎ זה ‎ כ, ‎ אמר ‎ אני ‎ בכור ‎ מ  וגדול ‎ שבכולן ‎ נא^תנה ‎ ^הסרחון^^ח‎ 

ידוע ‎ הוא ‎ מעצמו ‎ י4‎ . — 

שבשביל ‎ כך ‎ היה‎ 


,ב ‎ הרח ‎ ם  ;ח ‎ ׳־׳•׳״׳־ ‎ ׳׳* ‎ ־  ־  ו: ‎ .*.**י***‎ 

שאין ‎ זה ‎ תדירי ‎ ראובן ‎ וכו׳ ‎ :  מ  וקשה ‎ מנ״ל ‎ כי‎ :  (כג) ‎ את ‎ כתנתו‎ .  זה ‎ חנוק ‎ :  את ‎ כתנת ‎ הפי-! ‎ ם  " 

״ . ,  .  .  רוצה ‎ להציל ‎ אותו ‎ ללמא ‎ חסיל ‎ גדיל ‎ היה ‎ ילא ‎ הוא ‎ שהוסיף ‎ לו ‎ אביו ‎ ג  יותר ‎ על ‎ אחיו‎ (ג״ר)‎ :  (כד) ‎ והבור‎ 

היה ‎ רזצה ‎ להכות ‎ נסש‎ •  וי״ל ‎ דכ,תיב ‎ ל?' ‎ בס׳ ‎ וי?|י ‎ ב?2כית ‎ שבי1י ‎ רה ‎ אין ‎ בו ‎ מים‎ .  ממשמע ‎ שנאמר ‎ והבור ‎ רק ‎ איני ‎ יודע‎ 
ראובן ‎ שהיה ‎ רוצה ‎ להצילו ‎ מכל ‎ וכל ‎ והיה ‎ בדעתו ‎ להשיבו ‎ אל ‎ אביו ‎ שאין ‎ כו ‎ מ  ס  מה ‎ ת  ל  אין ‎ כו ‎ מ  ס  .  מ  ס  ק  ן  כ  ׳ 


הכתונת ‎ הפסים' ‎ אשר ‎ על ‎ האחר ‎ והנזעם ‎ שהיו ‎ אוחזין ‎ בתחתונה ‎ נדי ‎ להראות ‎ לו ‎ שלא ‎ על ‎ מה ‎ שהוסיף ‎ לו ‎ אכיו ‎ כתונת ‎ הפסים ‎ עשו‎ 


מחשבות ‎ האחים ‎ על ‎ יוסף‎ 


מקום ‎ לומר ‎ כי ‎ חברו ‎ התנכל ‎ עליו ‎ להדיחו ‎ לשלול ‎ חייו ‎ או ‎ רכושו‎ 
או ‎ כבודו ‎ וכדומה ‎ .  ע״כ ‎ קם ‎ הוא ‎ עליו ‎ והרגו ‎ כדי ‎ להציל ‎ את‎ 
נפשו ‎ כי ‎ בענין ‎ זה ‎ מרגלא ‎ בסי ‎ כל ‎ ,,הבא ‎ להורגך ‎ השכם‎ 
להורגו״ ‎ .  כלומר ‎ שאז ‎ ההריגה ‎ לא ‎ בכלל ‎ רציחה ‎ תחשב ‎ כי‎ 
הוא ‎ רק ‎ שמירה ‎ מנזקי ‎ עצמו‎ .  והנה ‎ יוסף ‎ היה ‎ יפה ‎ תואר ‎ זיפה‎ 
מראה ‎ .  מדברותיו ‎ כאוו ‎ ותורת ‎ חשד ‎ על ‎ לשונו‎ .  ויתחמץ ‎ לבב‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(כד) ‎ והבור ‎ רק ‎ אין ‎ בו ‎ מים‎ .  פירש״י ‎ מים ‎ אין ‎ בו ‎ אבל‎ 
נחשים ‎ ועקרבים ‎ יש ‎ בו‎ .  פי׳ ‎ דרק ‎ ואין ‎ הוי ‎ מיעוט‎ 
אחר ‎ מיעוט ‎ ואין ‎ מיעוט ‎ אחר ‎ מיעוט ‎ אלא ‎ לרבות ‎ לומר‎ 
שהיה ‎ בו ‎ שום ‎ דבר ‎ .  ואם ‎ תאמר ‎ ומנא ‎ ליה ‎ לנחשים ‎ הוי‎ 
אימא ‎ אבנים ‎ יש ‎ בו‎ .  י*ל ‎ מדכתיב ‎ רק ‎ מעט ‎ דבר ‎ שלפעמים‎ 
היד. ‎ מתרוקן ‎ טמנו‎ 


אנוש ‎ ויבוש ‎ מפני ‎ כח ‎ אלקי ‎ רוח ‎ המרגיש ‎ הרוחני ‎ שבקרט ‎ להריג ‎ ,,י! ‎ .י.!* ‎ ".‎ 

נקי ‎ על ‎ לא ‎ דבר. ‎ כל ‎ שכן ‎ איש ‎ חכם ‎ כיוסף ‎ ולא ‎ יכלו ‎ אחיו ‎ להרגו ‎ רק ‎ מחמת ‎ שנאה ‎ הצסונה ‎ ב/בבם ‎ בל ‎ עללת ‎ י?ל ‎ *  מה. ‎ עי‎ 
הרגש ‎ הלב ‎ יאמור ‎ .  ומכל ‎ שכו ‎ כשיהרב ‎ אליהם ‎ כדרכו ‎ מועם ‎ שיחו ‎ והוד ‎ יסיו ‎ ויראם ‎ אות ‎ אהבתו ‎ והכנעתו ‎ אניהם ‎ .  ח  כה‎ 


כלו ‎ ליפול ‎ עליו‎ 


י .  ומכל ‎ שכן ‎ כשיקרב ‎ אליהם ‎ כדרכו ‎ בנועם ‎ שיחו ‎ והוד‎ 
להורגו ‎ ואיך ‎ יתחמץ ‎ לבבם ‎ לאבד ‎ נפש ‎ כמוהו ‎ מן ‎ העולם‎ 


ס  ע״כ ‎ חשכו ‎ מזמה ‎ באופן ‎ שיהרגוהו ‎ בערמה ‎ סרס‎ 


יז?״,ז ‎ ;׳עז, ‎ ע;י1 ‎ 1^11 ‎ ;י.׳-" ‎ ;׳""ע ‎ ״״,'׳ ‎ ״1 ‎ ׳*׳*׳־״■' ‎ ׳* ‎ ׳■ ‎ 'י"׳*־ ‎ "  י• ‎ *..1 ‎ *  ־  1 

מישרים ‎ יחזה ‎ סכימו‎ .  חש״ה ‎ *ומזרם ‎ יקרב ‎ אליהם״ ‎ כלומר ‎ שיתקרב ‎ אליהם ‎ בחן ‎ ובנועם ‎ מדברותיו ‎ •  ,התנכלו ‎ להמ ‎ ת  ־  1  שע' ‎ "ת״כ11‎ 
עטנו ‎ רק ‎ תחבולה ‎ וערמה ‎ כמו ‎ שת״א ‎ על ‎ פסוק ‎ וכי ‎ יזיד ‎ וגו׳ ‎ להרגו ‎ בערמה ‎ *למקמליה ‎ ב;כ׳י ‎ י57*7■15 ‎ ה?!1‎ 
אותו ‎ להמיתו״ ‎ כי ‎ ידוע ‎ שמלת ‎ את ‎ (שהוא ‎ משרש ‎ אות ‎ וממנו ‎ הכנוים ‎ אותי ‎ אותך ‎ אוחו;! ‎ הוא ‎ סימן ‎ המקכל ‎ הפ׳-וצה‎ .  ח  ׳י‎ 

ויתנכלו‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 


מן ‎ הצאן ‎ חי. ‎ והשיבני ‎ דבר ‎ ר״ל ‎ על ‎ ערות ‎ דבר‎ :  כד ‎ (ד.) ‎ והבור ‎ רק ‎ אין ‎ בו ‎ מים. ‎ ארז״ל‎ 
נחשים ‎ ועקרבים ‎ יש ‎ בו ‎ ופירש ‎ רבינו ‎ האר‎ "י ‎ ז״ל ‎ דמדכתיב ‎ רק ‎ מוכח ‎ רק ‎ לגמרי ‎ וממ״ש‎ 
אין ‎ בו ‎ מים ‎ מוכח ‎ דדבר ‎ אחר ‎ יש ‎ בו ‎ ולכן ‎ צ״ל ‎ נחשים ‎ ועקרבים ‎ יש ‎ בו ‎ וא״ש ‎ רק ‎ דלפעמיב‎ 
הם ‎ בחורים ‎ וסדקים ‎ של ‎ בור ‎ והבור ‎ רק ‎ מכל ‎ וכל ‎ ולפעמים ‎ יוצאים ‎ והבור ‎ מלא ‎ ואין ‎ בו‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

מפתרונם ‎ הוא ‎ שנראה. ‎ כב. ‎ אל ‎ תשפב׳ ‎ דם ‎ —  לא ‎ תישדון ‎ דם. ‎ ה״ג ‎ וכל ‎ שפיכות ‎ דם‎ 
מהרג' ‎ בל׳ ‎ שדייה ‎ שהוא ‎ תרג׳ ‎ ירייה ‎ כמו ‎ דמתרג׳ ‎ ירה ‎ בים ‎ שדי ‎ בימא ‎ מפני ‎ שאין ‎ שפיכה‎ 


ליעקב ‎ אע״ה ‎ דלא ‎ עשה ‎ איסור ‎ וכל ‎ מה ‎ שעשה ‎ היה ‎ תקין‎ 
גמור. ‎ וזה ‎ פריו ‎ שבא ‎ ביוסף ‎ נפש ‎ אדס ‎ הראשון ‎ להשלים‎ 
התקון ‎ ויוסף ‎ בחינת ‎ יסוד. ‎ וזו ‎ היא ‎ סיבה ‎ שיעקב ‎ אע״ה‎ 
אהב ‎ את ‎ יוסף ‎ דהוי ‎ סהדא ‎ רבא ‎ עדות ‎ ביהוסף ‎ כי ‎ כבר ‎ רצה‎ 
האלהיס ‎ את ‎ מעשיו. ‎ וז״ש ‎ וישראל ‎ אהב ‎ את ‎ יוסף ‎ מכל ‎ בניו‎ 
ונ״ס ‎ כי ‎ בן ‎ זקנים ‎ הוא ‎ לו ‎ ור״ת ‎ בן ‎ זקונים ‎ הוא ‎ לו ‎ גי׳‎ 
אדס ‎ ע״ה. ‎ ועשה ‎ לו ‎ כתנת ‎ פסיס ‎ שהוא ‎ אור ‎ לבוש ‎ אד״הר‎ 
כמ״ש ‎ הרב ‎ קרבן ‎ שבתי ‎ וכדת ‎ בן ‎ זקונים ‎ הוא ‎ אותיות ‎ אמ״ז‎ 


תרגום ‎ איבקלרס‎ 

ץא?>סרי ‎ למיסל ‎ לח?א. ‎ ין?ןפו‎ 
?יניהי׳ן ‎ [;זזו1. ‎ והא ‎ קזןרת‎ 
3ךבאי‎ .  ארנ,יא ‎ מ*ל?ד ‎ . 
וגמליהין ‎ ??י?,!‎ .  י  ׳?גף‎ 
וקטף ‎ ולטוס‎ .  אולין ‎ לאח?גא‎ 
ל??ךןם: ‎ כו. ‎ ואמר ‎ ;הץ־ה‎ 
לאחוהי‎ .  ?א ‎ ?מון ‎ {ואוזני‎ 

הדא ‎ ויאיר ‎ יהודה ‎ אל ‎ אחיז‎ ,  *הדר? ‎ 1  ; 


בראשית ‎ לז ‎ וישב‎ 

לאכל־לחם ‎ רשאו ‎ עיניהם ‎ ויראו‎ 
והנה ‎ ארחת ‎ :עמעאלים ‎ באה‎ 
מגלעד ‎ וגמליהם ‎ נשאים ‎ נכאת‎ 
וצרי ‎ ולט ‎ הולכים ‎ להוריד ‎ מצרימה‎ : 
״  ולאמר ‎ להודה ‎ אל־אחיו ‎ מה־כצע‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ רעא‎ 

כה) ‎ ת׳ם ‎ גלסו ‎ ליאכלו ‎ טעאמא.‎ 
פרפעו ‎ עיונהם ‎ ונצ׳רו. ‎ ואד׳א‎ 
בקאפלה׳ ‎ אעראב. ‎ גאיה ‎ מן ‎ גרש.‎ 
וגמאלהם ‎ מחמלה. ‎ כ׳רנב ‎ ותריאה‎ 
ושהבלוט. ‎ מאריו ‎ ליחדרוה ‎ אלי׳‎ 
מצר: ‎ כו) ‎ פקאל ‎ יהודה ‎ לאכ׳ותה.‎ 


כעל ‎ הטורים‎ 

היה ‎ הניר ‎ ריקן ‎ שהרי ‎ היו ‎ ני ‎ נחשים ‎ יעקרנים ‎ מיס ‎ אץ ‎ נו ‎ אנל ‎ יש ‎ גחש ‎ שרף ‎ ינ1קונ ‎ ו5מאין ‎ אשר ‎ אין ‎ מים‎ :  (נו) ‎ מה ‎ נ!ע ‎ נ׳ ‎ נמס׳ ‎ הכא‎ 
ני ‎ נחשים ‎ ועקרבים ‎ ועול ‎ ;מריץ ‎ אץ ‎ נו ‎ מיס ‎ והנא ‎ ממאי ‎ דנתיג ‎ (אידך ‎ מה ‎ נצע ‎ נומי ‎ יוהי ‎ מה ‎ נצע ‎ נדמי ‎ אם ‎ אה״ג ‎ את ‎ אח,‎ ; 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 


ס  נחשים ‎ ופקרביס ‎ יש ‎ כי‎ (ב״ר ‎ שכת ‎ כר)‎ :  יכה׳) ‎ ארחת‎ . 
כתרגומו ‎ שיירת ‎ עלשס ‎ הולכי ‎ ארס: ‎ וגמליהם ‎ נושאים‎ 
דגר ‎ .  נמה ‎ פרסם ‎ הכתוכ ‎ את ‎ משאם ‎ להודיע ‎ מתן ‎ שכרן‎ 
של ‎ צדיקים ‎ שאין ‎ דרכן ‎ של ‎ ערכיים ‎ לשאת ‎ אלא ‎ נסע ‎ ועכורן‎ 
שריסן ‎ רע ‎ ולזה ‎ נזדמנו ‎ כשמים ‎ שלא ‎ יחק ‎ מריס ‎ רע ‎ : 

׳  כל ‎ כמסי ‎ כשמים ‎ הרכה ‎ קרוי ‎ נכאת ‎ וכן ‎ (מ״כ‎ 
כ) ‎ ויראם ‎ את ‎ כל ‎ כית ‎ נכתה ‎ מרקחת ‎ כשמיו‎ .  ואונהלוס‎ 
תרגם ‎ לשון ‎ שעוה‎ :  וציי‎ .  שרף ‎ הכופף ‎ מעצי ‎ הקעף ‎ והוא‎ 
:מף ‎ הנמנה ‎ עס ‎ סמני ‎ הקעורת‎ :  ולט‎ .  ליפיתא ‎ שמו ‎ כלשון‎ 
משנה ‎ ורכותינו ‎ פירשו ‎ שרש ‎ עשב ‎ ושמו ‎ אשערולוזיא״ה‎ 


זאת ‎ אלא ‎ בשביל ‎ דבתו ‎ רעה ‎ ובשביל ‎ חלומותיו ‎ עכ״ל ‎ "  ם  רש״י‎ 
דייק ‎ מדכתיב ‎ הבור ‎ רק ‎ ואי ‎ הוה ‎ בו ‎ דבר ‎ כגון ‎ עצים ‎ ואבנים ‎ איז‎ 
זה ‎ נקרא ‎ רק ‎ בשלמא ‎ אי ‎ היו ‎ בו ‎ נחשים ‎ ועקרבים ‎ א״ש ‎ דכתיב ‎ רק‎ 
לנחשים ‎ ועקרבים ‎ דרכן ‎ ליכנס ‎ בחורין ‎ ובסדקין ‎ והוה ‎ כאלו ‎ רק‎ 
אבל ‎ מ״מ ‎ היו ‎ בו ‎ וילפינן ‎ ג״ש ‎ כתיב ‎ הכא ‎ אשר ‎ אין ‎ בו ‎ מיס ‎ ובס׳‎ 
עקב ‎ כתיב ‎ נחש ‎ שרף ‎ ועקרב ‎ וצמאון ‎ אשר ‎ אין ‎ מיס ‎ מה ‎ אין ‎ מים‎ 
דנאמר ‎ להלן ‎ מיירי ‎ שיש ‎ בו ‎ נחשים ‎ ועקרבים ‎ אף ‎ הכא ‎ מיירי ‎ שיש ‎ בו‎ 
נחשים ‎ ועקרבים. ‎ (ממ״ש) ‎ יל״ב ‎ דל״ל ‎ דאין ‎ בו ‎ מים ‎ לדיוקא ‎ דעצים‎ 
ואבנים ‎ היו ‎ בו ‎ דמנ״מ ‎ בזה ‎ אלא ‎ בא ‎ להומה ‎ הא ‎ שאר ‎ דברי ‎ מזיקים‎ 
היו ‎ בו ‎ ואפ״ה ‎ השליכוהו ‎ נו ‎ וק״ל‎ .  וא״ל ‎ כיון ‎ דנהשים ‎ ועקרבים‎ 


כמסכת ‎ נדה ‎ (דף ‎ ח)‎ :  (כ0 ‎ מה ‎ בצע‎ . 


מה ‎ ממון‎ 


מחשבות ‎ האחים ‎ על ‎ יוסף‎ 

יללשיה^'״ ‎ ^">ס5לי״י ‎ ש^הי׳ ‎ היא‎ י!פ^‎ פעילת ‎ המיתה. ‎ מפאת ‎ שנאת ‎ חנם‎ .  זולת ‎ אחרי ‎ אשר ‎ נגלה ‎ לנו ‎ מקור ‎ לני ‎ למלוך‎ 
2ר) ‎ ויראו ‎ אוחז ‎ רזררוווד ‎ !)״י( ‎ 1*.# ‎ _  נ  ממ׳ ‎ נה ‎ זו ‎ (ב ‎ ר  פ  ע׳ינו ‎ ולמשול ‎ ׳.נו‎ .  באנו ‎ לבעל ‎ חלומותיו ‎ .  וכבר ‎ אמר ‎ החכם ‎ כי‎ 


;  ,  י־ ‎ ׳״י ‎ •  "׳ ‎ ׳־י1׳׳■׳״ ‎ עז ‎ ׳• ‎ מתגינה ‎ זו ‎ נ  ר  פ 

שד) ‎ ייראו ‎ איתי ‎ מרחיק ‎ אמרו ‎ ניא ‎ ונשפה ‎ נו ‎ הכלנים ‎ .  הוא ‎ אשר‎ 
דנרני ‎ כי ‎ בושו ‎ לשלוח ‎ ני ‎ יי. ‎ אמנם ‎ נעיד ‎ שישני ‎ ליטול ‎ עצם‎ 
,נ ‎ ל .  ויאמרו ‎ איש ‎ אל ‎ רעהי ‎ הנה ‎ נעל ‎ החלומית ‎ הלוה ‎ נא‎ 

־לומר ‎ אץ ‎ אנו ‎ צריכי! ‎ לערמה ‎ כלל‎ .  ני ‎ לא ‎ להרגו ‎ נאט ‎ פלע‎ 


׳•; ‎ ׳־ ‎ ■״״״*׳׳־ ‎ ׳״״׳ ‎ ־  ׳־■׳׳״ ‎ **** ‎ •  וקבר ‎ חמר ‎ החכם ‎ כי‎ 

כ, ‎ מעשה ‎ תקרא ‎ ע״ש ‎ תכניתה ‎ ואין ‎ זה ‎ רציחה ‎ כ״א ‎ שמירה ‎ מנזקי‎ 
מחשבותיו‎ .  ח״ש ‎ ועתה‎ .  ככומר ‎ אחרי ‎ שנזכור ‎ ענין ‎ חלומותיו‎ .  לכו‎ 
ונהרגהו ‎ וגו, ‎ אפילו ‎ בידים‎ .  ונראה ‎ מה ‎ יהיו ‎ חלומותיו‎ .  כלומר‎ 
זה ‎ כל ‎ עיקר ‎ מחשבותינו ‎ לבעל ‎ תאות ‎ מלכותו‎ : 


(פו) ‎ ו  אמר ‎ הודה ‎ אל ‎ אחיו ‎ מה ‎ בצע ‎ כי ‎ נחרוג ‎ את ‎ אחינו‎ 
וגו ‎ .  הנה ‎ הכתוב ‎ אומר ‎ תיכף ‎ כאשר ‎ ראו ‎ האחים ‎ מרחוק‎ 
<י ‎ יוסף ‎ בא ‎ אליהם ‎ ויתנכלו ‎ אותו ‎ להמיתו‎ .  חשבו ‎ מחשבות ‎ עליו‎ 
להמיתו‎ .  אך ‎ לא ‎ ידעו ‎ עוד ‎ אל ‎ נכון ‎ איך ‎ ובאיזה ‎ אופן ‎ ימיתוהו ‎ . 
ממדרש ‎ אומר ‎ שהשיסו ‎ בו ‎ הכלבים ‎ וכתב ‎ האלשיך ‎ דל ‎ ו  "ל ‎ ואחשבה‎ 
ע" ‎ פ  דרכם ‎ כי ‎ הלא ‎ השלמים ‎ ההם ‎ את ‎ ה׳ ‎ היו ‎ יראים ‎ ולא ‎ ערבו‎ 
-יו, ‎ לבס ‎ לש-וח ‎ יד ‎ בצדיק ‎ יסוד ‎ עולם ‎ אך ‎ התחכמו ‎ לו ‎ לגרות ‎ עליו‎ 
מכלבים ‎ באומרם ‎ בזאת ‎ יבחן ‎ אס ‎ צדיק ‎ וישר ‎ הוא ‎ ולא ‎ חטא ‎ על‎ 
•הנפש ‎ בהביאו ‎ דנה ‎ רעה ‎ כי ‎ עשה ‎ למען ‎ יוכיחנו ‎ אבינו‎ .  או ‎ אס‎ 
גאז ‎ הח ‎ ש  הזה ‎ את ‎ ה  .  כ  א  שן ‎ בהמות ‎ תשולח ‎ בו ‎ אז ‎ יודע ‎ כי‎ 
לא ‎ צדיק ‎ היא ‎ ובעוני ‎ ימות ‎ וידנו ‎ אל ‎ תהי ‎ בו ‎ .  ואס ‎ לא ‎ נדעה ‎ . 
ולהפך ‎ יותר ‎ בזכותם ‎ אחשבה ‎ כי ‎ לא ‎ נעלם ‎ מהם ‎ מאמרם ‎ ז״ל‎ (ש״ר‎ 
יה ‎ לא) ‎ על ‎ פסוק ‎ לא ‎ תשא ‎ שמע ‎ שוא ‎ מכאן ‎ שהמוציא ‎ שם ‎ רע‎ 
׳ראוי ‎ להשליני ‎ לכלבים ‎ שנאמר ‎ ל־לב ‎ תשליכי! ‎ 'אותי ‎ יסמיך ‎ ליה ‎ לא‎ 
״מע ‎ ש'א ‎ •  ייעשי ‎ ני ‎ ין ‎ •  ילא ‎ נעשתה ‎ עצתם‎ .  ני ‎ ייהי ‎ ה׳‎ 

את ‎ •וסף ‎ ומיראי ‎ וחתיתי ‎ נפל ‎ על ‎ הנלניס ‎ ני ‎ לדיר, ‎ וישל ‎ ה1א ‎ ,.יא‎ 
יזח ‎ בלב ‎ עניי ‎ את ‎ לשיני‎ .  אנל ‎ שמעין ‎ יליי ‎ אשר ‎ לנס ‎ כלב ‎ הארי‎ 
לא ‎ נתקררה ‎ דעתם ‎ נזה ‎ .  ואמרו ‎ יוכל ‎ היות ‎ ני ‎ הנלנים ‎ לא ‎ היו‎ 
יענים ‎ נעת ‎ ההיא ‎ או ‎ שלא ‎ ספי ‎ לשמ ‎ הרע ‎ ע״נ ‎ הנלנים ‎ לא‎ 
המיתוהו‎ .  אנל ‎ אנסנו ‎ חפליס ‎ להרגו ‎ מחמת ‎ עני! ‎ אחר ‎ מחמת‎ 
חלומותיו ‎ .  כי ‎ היא ‎ בעל ‎ החלומות ‎ .  חלומותיי ‎ 'לא ‎ מן־ ‎ השנדם‎ 
מרא ‎ ס  /י ‎ מה ‎ יהא ‎ בימיו‎ .  רק ‎ הוא ‎ בעצמו ‎ כעל ‎ החלומות ‎ .  הוא ‎ ברא‎ 
חלומותיו‎ .  מחמת ‎ הורהורא ‎ דיומא ‎ -  כל ‎ היום ‎ חושב ‎ עלינו ‎ איר ‎ למ1וו‎ 
ענינו ‎ ואיך ‎ למשיג ‎ בנו‎ .  ובלילה ‎ רעייניו ‎ על ‎ משכבי ‎ סליק ‎ וסובר ‎ כי‎ 
ח  ומותיו ‎ מן ‎ השמים ‎ ומתגאה ‎ עלינו‎ .  ותועבת ‎ ה׳ ‎ כל ‎ גבה ‎ ב  ו4‎ 

5((תגאה ‎ כאילן ‎ רור11־ ‎ ז־יוו,•*- ‎ -.צ). ‎ _  _  '  '׳־׳‎ 


מכירת ‎ יוסף‎ 


ייאמר ‎ לא ‎ גפנו ‎ נפש ‎ .  ראונן ‎ אמר ‎ להם ‎ אף ‎ אם ‎ יהי׳ ‎ נדנריכס‎ 
אמת ‎ שנתחיינ ‎ מיתה ‎ .  אנל ‎ מיתתו ‎ לא ‎ נמסר ‎ ליינו ‎ שאנו ‎ נהרגהו‎ 
ני ‎ מיתה ‎ נירי ‎ אדם ‎ לריף ‎ להי1ת ‎ נעדים ‎ והתראה ‎ .  ומי ‎ יוכל ‎ להעיד‎ 
שחלומותיו ‎ אינם ‎ מן ‎ השמים‎ .  ומי ‎ יושג ‎ נת1ננא ‎ דלנ1 ‎ ל1מר ‎ עליו‎ 
שמתגאה ‎ עלינו ‎ .  יענ״פ ‎ מידי ‎ ספק ‎ לא ‎ ילאנו‎ .  וספר, ‎ נפשות‎ 
להק־ ‎ ע-יו ‎ ש-א ‎ נהרגהו‎ .  אם ‎ ה״תס ‎ רולים ‎ לעשות ‎ נו ‎ איזה ‎ הכאה‎ 
הייתי ‎ משתתף ‎ עמנם‎ .  ני ‎ גם ‎ אנני ‎ עמנס ‎ לשנוא ‎ אותו‎ .  אנל‎ 
להטתי ‎ נפש ‎ .  עד ‎ שימית ‎ לא ‎ אשתתף ‎ עמנס ‎ .  ואילי ‎ תאמרו ‎ שאתם‎ 
כדנם ‎ ,תהיג;י‎ ״  גלעדי‎ .  אל ‎ תשפכו ‎ דם ‎ .  גס ‎ אתם ‎ אל ‎ חשפנו‎ 

ימו‎ .  ואס ‎ תרצי ‎ להפער ‎ ממני ‎ השליני ‎ איתי ‎ אל ‎ הנזר ‎ הזה ‎ אשר‎ 

נמדנר ‎ .  ויד ‎ אנ ‎ תשלחו ‎ ני ‎ לעשות ‎ נו ‎ מאומה ‎ •  יספרה ‎ לנו‎ 
התורה‎ .  אף ‎ שנראה ‎ מדני' ‎ ראובן ‎ כי ‎ גה ‎ היא ‎ שונא ‎ ליוסף ‎ .  לא‎ 
נן ‎ הדני‎ .  ראינו ‎ לא ‎ הי׳ ‎ שונא ‎ ליוסף ‎ יכל ‎ זה ‎ דנר ‎ יק ‎ לסליל ‎ אותו‎ 

מידה ‎ להשיבו ‎ אל ‎ אביו‎ .  ואם ‎ הי׳ ‎ יאונן ‎ מגלה ‎ לאחיו ‎ ני ‎ הוא‎ 

אינני ‎ שונא ‎ ליוסף ‎ לא ‎ היו ‎ דנריו ‎ נשמעים ‎ לאחיי‎ .  ובאשר ‎ כי ‎ רמה‎ 
חותם ‎ שגס ‎ הוא ‎ שונא ‎ אותו‎ .  רק ‎ מיעז ‎ אותם ‎ לטובתם ‎ פו ‎ ת״ו‎ 
ישפנו ‎ דם ‎ נקי ‎ ייענשו ‎ ממרומים ‎ ע'נ ‎ קבלי ‎ עלתו ‎ .  וידוע ‎ מאמרם‎ 
ז׳ל ‎ התקבלו ‎ כל ‎ החיות ‎ אל ‎ הנחש ‎ ואמרי ‎ לו ‎ ארי ‎ נוירו־ ‎ ואוכ•, ‎ זאב‎ 
דורס ‎ ואוכל ‎ ואתה ‎ מה ‎ הנאה ‎ יש ‎ לך ‎ שאתה ‎ נושך‎ .  מאחר ‎ שאינך‎ 
אוכל‎ .  ואס ‎ תאכל ‎ אינך ‎ גוועה ‎ עעס ‎ כשר ‎ רק ‎ שעם ‎ עפר ‎ .  מה‎ 
הפרש ‎ יש ‎ לך ‎ אם ‎ אתה ‎ אונל ‎ עפר ‎ ממש ‎ אי ‎ אתה ‎ אוכל ‎ נשר ‎ וטעמו‎ 
טפס ‎ עפר‎ .  והשיג ‎ הנחש ‎ מה ‎ יתרון ‎ לנעל ‎ הלשין‎ .  ע״נ ‎ אמר¬‎ 
י" ‎ ל  נעל ‎ לשון ‎ הרע ‎ נחם ‎ נושכו. ‎ יחז״ל ‎ דרשו ‎ והניר ‎ רה ‎ אייו‎ 
ני ‎ מים ‎ .  מים ‎ אין ‎ נו ‎ אכל ‎ נחשים ‎ ועקרבים ‎ יש ‎ נו‎ .  ע״נ ‎ אמר‎ 
להם ‎ ראודז ‎ ארז ‎ רזר^ו ‎ \יייו ‎ .ש. ‎ _ 


ה״תנאה ‎ ^*ט^ ‎ גנה ‎ גב^ ‎ להם ‎ מלוני ‎ אסילי ‎ לידע ‎ נ־יריר ‎ לייקת ‎ ייסף ‎ אי ‎ "רשעתי ‎ י 

ילא ‎ יהי׳ ‎ ע-יט ‎ שום ‎ שי1 ‎ אשי ‎ הטא. ‎ וישמע ‎ ראוני ‎ (יצי־סי־מיום ‎ ״״״־' ‎ $ ?יא?‎ "?"".'לאוכלי‎ -לו״״ר ‎ נאשר״אמרחס‎ 

על‎ 

נחל ‎ קדומים‎ 

מטס ‎ ונתקיים ‎ יק ‎ אין ‎ בי ‎ מים ‎ ודוק ‎ ־  כי ‎ (0 ‎ מד, ‎ בצע ‎ כי ‎ נהרוג ‎ את ‎ אחינו ‎ וכסינו ‎ את‎ 
־  "  ינשי ‎ על ‎ המת ‎ שישתכח ‎ מן ‎ הלב ‎ וזה ‎ המצאת ‎ יהודה ‎ שאם ‎ יהרגוהו ‎ באיזה‎ 
זמן ‎ שתכה ‎ מהלב ‎ ותשרה ‎ שכינה ‎ על ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ וידע ‎ מי ‎ הרגו ‎ ויענישם. ‎ אך ‎ אם ‎ לא‎ 
הרגוהו ‎ תעצב ‎ ולא ‎ ישרה ‎ עליו ‎ רוח ‎ הקדש ‎ ולא ‎ יודע ‎ הדבר ‎ וז״ש ‎ מה ‎ בצע ‎ כי ‎ נהרוג‎ 
את ‎ אהיני ‎ אטו ‎ בהריגה ‎ וכסינו ‎ את ‎ דמו ‎ בהמיה ‎ זה ‎ לא ‎ אפשר ‎ דישהכה ‎ ובריח ‎ הקדש‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

(דברים ‎ לב ‎ ב). ‎ (כה) ‎ ישמעאלים, ‎ אעראב,‎ 

בן ‎ יקראו ‎ הישמעאלים ‎ שכני ‎ המדברות.‎ 
מגלעד, ‎ מן ‎ גרש ‎ (בלד ‎ באלארדן), ‎ נכאת.‎ 
כ׳רנוב, ‎ וכן ‎ תרגם ‎ בספר ‎ משרשים ‎ לאבן‎ 
גנאח ‎ ובספר ‎ אלאכפי ‎ ע״ל ‎ (מג ‎ יג). ‎ (כו>‎ 

מה ‎ בצע, ‎ מא ‎ אלטמע ‎ מר. ‎ תועלת ‎ תגיע‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 
(כה) ‎ לאבל, ‎ האל״ף ‎ בחטף ‎ סגולא־הכ״ף‎ 
בקמץ ‎ לחם ‎ הנגינה ‎ בלמ״ד‎ :  \ ארחת,‎ 
נמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ליח ‎ וחד( ‎ מלעיל‎ 
דדנים, ‎ ורצונו ‎ שזה ‎ לחוד ‎ החי״ת‎ 
בפתה. ‎ וחד ‎ דישעיה ‎ כ״א ‎ י״ג ‎ ה1וי״ת‎ 
מלעיל ‎ בחולם, ‎ דאין ‎ הכוונה ‎ פה ‎ על‎ 
הנגינה ‎ כי ‎ היא ‎ בשניהם ‎ מלרע ‎ אך‎ 
הכוונה ‎ על ‎ הנקודות ‎ המלה, ‎ ובעלי‎ 
המסרת ‎ קראו ‎ לחולם ‎ מלעיל ‎ לפי ‎ שהוא‎ 
בא ‎ על ‎ האות ‎ וכנגדו ‎ לפתח ‎ ולקמץ‎ 
קראו ‎ מלרע ‎ שהמה ‎ באים ‎ ,תחת ‎ האות,‎ 
ועיקר ‎ המסדה ‎ הזאת ‎ היא ‎ במס״ר‎ : 
באה׳ ‎ מלרע ‎ עיין ‎ לעיל ‎ כ״ט ‎ ו׳‎ : 
(כו) ‎ מה ‎ בצע, ‎ הבי״ת ‎ דגושה ‎ מדיו‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

(כה) ‎ וישבו ‎ לאכל ‎ לחם ‎ התשעה ‎ אחים ‎ : 
ארחת ‎ ישמעאלים. ‎ כאשר ‎ אמר ‎ המתרגם‎ 
בעבור ‎ שהיא ‎ הולכת ‎ ארחות: ‎ נכאת.‎ 
אמר ‎ ר, ‎ משה ‎ הכהן ‎ ז״ל ‎ הספרדי ‎ שפי'‎ 
נכאת ‎ דבר ‎ נחמד. ‎ וכן ‎ ויראם ‎ את ‎ בית‎ 
נכותה ‎ כי ‎ הוי״ו ‎ ודיאל״ף ‎ יתחלפו ‎ שהם‎ 
האותיות ‎ הנה‎ :  וצרי. ‎ מצאנוהו ‎ במקרא‎ 
בשוא ‎ נח ‎ תהת ‎ הצדי ‎ ובקמץ ‎ הטף. ‎ הצרי‎ 
אין ‎ בגלעד. ‎ גם ‎ בהולם ‎ שמן ‎ ודבש ‎ וצרי.‎ 
והגאון ‎ פי׳ ‎ אותו ‎ כי ‎ הוא ‎ הנעשה ‎ משבעי׳‎ 
וחמשה ‎ עקרים ‎ ואחרים ‎ אמרו ‎ כי ‎ הוא‎ 
פרי ‎ או ‎ שמן ‎ האילן ‎ שהובא ‎ מיריחו ‎ אל‎ 
מצרים ‎ על ‎ דעת ‎ יופף ‎ בן ‎ גוריון. ‎ ור׳‎ 
ישמעאל ‎ אמר ‎ שהוא ‎ שרף ‎ ואנחנו ‎ נסמור‎ 
על ‎ דעתו‎ :  ולוט. ‎ אמר ‎ הגאון ‎ שהוא‎ 
הפרי ‎ הנקרא ‎ כן ‎ בל׳ ‎ ישמעאל ‎ בתוספת‎ 
בי״ת ‎ ואולי ‎ כן ‎ הוא: ‎ נכס ‎ מה ‎ בצע.‎ 

חומת ‎ אנ״ך‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

יזו ‎ לצורף ‎ אלא ‎ כזורק ‎ דבר ‎ מאום. ‎ כז. ‎ מה ‎ בצע ‎ -  מה ‎ ממון ‎ מתמי ‎ לנא. ‎ ה״ג ‎ ולא ‎ כנ״א‎ 
נתהני ‎ שא״א ‎ לומר ‎ עוד ‎ לנא ‎ וצריו ‎ לפרש ‎ מה ‎ שת״י ‎ בשמואל ‎ ב׳ ‎ י״ז ‎ פן ‎ יבולע ‎ למלך‎ 


ייזוד ‎ קבה״ו. ‎ גס ‎ ירמו! ‎ שהוא ‎ גי׳ ‎ צ״א ‎ כי ‎ נולד ‎ יוסף ‎ כשהיה‎ 
יעקב ‎ נן ‎ צ״א ‎ שנה ‎ לרמז ‎ הנזכר ‎ כמשז״ל. ‎ והנה ‎ שאלוני‎ 
דפתה ‎ הכתוב ‎ וישב ‎ יעקב ‎ ואח״כ ‎ אמר ‎ וישראל ‎ אהב ‎ את‎ 
יוסף ‎ יהיל״ל ‎ ויעקב ‎ אהב ‎ את ‎ יוסף• ‎ ואפשר ‎ ליוסף ‎ היה‎ 
במקום ‎ דוד ‎ שהוא ‎ המרכבה. ‎ וכשנגע ‎ בכף ‎ ירכו ‎ נקרא ‎ ישראל‎ 
שיר ‎ אל ‎ לרמוז ‎ דדהע״ה ‎ יתקן ‎ הירך ‎ בשירותיו ‎ כמש״ה ‎ נעימות‎ 
בימינך ‎ נצח ‎ ועיין ‎ נקונטריס ‎ פני ‎ דוד ‎ פ׳ ‎ וישלח־ ‎ מ״ש ‎ הרב‎ 
עמודיה ‎ שבעה• ‎ ובדברים ‎ אחדים ‎ מ״ש ‎ בכמה ‎ מקומות ‎ דברי‎ 


רעב ‎ תפסי ‎ ר  הרס״ג‎ 

מא ‎ אלס&ע. ‎ פי ‎ אן ‎ נקתל ‎ אכ׳ינא.‎ 
ונג׳טי ‎ דמה־ ‎ כז) ‎ תעאלו ‎ נביעה‎ 
ללאעראב. ‎ וידגא ‎ לא ‎ תבטש ‎ פיה.‎ 
לאנה ‎ אס ‎ י  נא ‎ כלחמבא. ‎ פקבלו ‎ מגה‎ 
אב׳ותה: ‎ כח>פלמא ‎ מר ‎ בהם ‎ אולאיד‎ 
אלרגאל ‎ אלמדיאניין ‎ אלתגאר.‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

לנו ‎ אם ‎ נהרג ‎ וכר. ‎ (כח) ‎ ויעברו ‎ אנשים‎ 
מדינים, ‎ פלמא ‎ מר ‎ אולאיך ‎ אלרגאל‎ 
אלמדיאניין ‎ וכאשר ‎ עברו ‎ עליהם ‎ אותם‎ 
האנשים ‎ ממדעים ‎ דהיינו ‎ הישמעאלים‎ 
כי ‎ המדעים ‎ יקראו ‎ ישמעאלים ‎ עיין‎ 

ילקוט‎ 

וישב ‎ ראובן ‎ אל ‎ הבור. ‎ והיכן ‎ היה.‎ 

עסוק ‎ בשקו ‎ ובתעניתו ‎ על‎ 
שבלבל ‎ יצועי ‎ אביו. ‎ מכירן ‎ שנפנה ‎ אל‎ 
הבור ‎ ואין ‎ יוס-ף ‎ בבור ‎ שאל ‎ אחיו ‎ אמרו‎ 
מכרנוהו ‎ ועשינו ‎ הרם ‎ למי ‎ שיגיד‎ 
ליעקב ‎ שמע ‎ ההרם ‎ ושתק. ‎ מיד ‎ א״ל‎ 
הקב״ד, ‎ מעולם ‎ לא ‎ חטא ‎ אדם ‎ לפני ‎ ועשה‎ 
תשובה ‎ דאתה ‎ פתחת ‎ בתשובה. ‎ חייד‎ 
שבן ‎ בנך ‎ עומד ‎ ופותה ‎ בתשובה ‎ ואחה‎ 
זה ‎ הושע ‎ שר ‎ שובה ‎ ישראל ‎ עד ‎ ה,‎ 
אלהיך. ‎ מיד ‎ ויקרע ‎ ראובן ‎ את ‎ בגדיו.‎ 
וישחטו ‎ שעיר ‎ עזים ‎ ויטבלו ‎ את ‎ הכתונת‎ 
בדם ‎ לפי ‎ שדמו ‎ דומה ‎ לדם ‎ האדם. ‎ הם‎ 
גרמו ‎ ליעקב ‎ ליקדע ‎ דב׳ ‎ ויקרע ‎ יעקב‎ 
שמלותיו ‎ לפי׳ ‎ פרע ‎ להם ‎ הקב״ה‎ 
במצרים ‎ דכתי' ‎ "יקרעו ‎ שמלותם. ‎ בנימין‎ 
גרם ‎ לשבטים ‎ ליקרע. ‎ היכן ‎ נפרע ‎ לו‎ 
בשושן ‎ הבירה ‎ דכתיב ‎ ויקרע ‎ מרדכי‎ 
את ‎ בגדיו ‎ וישם ‎ שק ‎ במתניו. ‎ לפי ‎ שתפס‎ 
יעקב ‎ את ‎ השק. ‎ לפי׳ ‎ לא ‎ זז ‎ מבניו‎ 
מבני ‎ בניו ‎ עד ‎ סוף ‎ כל ‎ הדורות‎ :  . 

אבן ‎ עזרא‎ 

מה ‎ תועלת. ‎ וקרוב ‎ מטעם ‎ חפץ. ‎ וכן ‎ מדי‎ 
בצע ‎ בדמי‎ :  (כז) ‎ אחינו ‎ בשרנו ‎ הוא ‎ כמו‎ 
בשרנו ‎ כי ‎ מבשר ‎ אחד ‎ היינו‎ :  <כא)‎ 
ויעברו. ‎ וכאשר ‎ עברו ‎ עליהם ‎ הישמעאלי׳‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

אלך. ‎ ואנה ‎ ואיזה ‎ דרך: ‎ (פה) ‎ (וצרי.‎ 
מצאנו ‎ במקרא ‎ בשוא ‎ כת ‎ ופו׳) ‎ וכן ‎ מצינו‎ 
בקמץ ‎ חטף ‎ מעט ‎ צרי. ‎ נפ׳ ‎ מקץ. ‎ ופן ‎ תלי‎ 
דברים ‎ כ״ת ‎ ואף ‎ שאין ‎ צדי״ק ‎ צרי ‎ מאותיות‎ 
הגרון. ‎ נקרא ‎ פן ‎ להודיע ‎ שהוא ‎ קמץ ‎ קטן‎ 
אבל ‎ במקום ‎ דאין ‎ לטעות. ‎ פמו ‎ גזי ‎ נזרך.‎ 
שנפתב ‎ דגש ‎ אתריו ‎ בזיי״ן. ‎ או ‎ במקום ‎ שבא‎ 
אחריו ‎ שוא ‎ נת. ‎ פמו ‎ קרבן. ‎ אז ‎ אין ‎ לטעות‎ 
בקמץ ‎ גדול. ‎ ואין ‎ צורך ‎ לנקד ‎ שוא ‎ א;לס.‎ 


בראשית ‎ לז ‎ וישב‎ 


כי ‎ נהרג ‎ את־ארינו ‎ וכפינו ‎ את־זימח‎ 
לכו ‎ ונמכרנו ‎ לישמעאלים ‎ דרגי‎ 
אל;תהי־£ו ‎ כי־אהינו ‎ כשרנו ‎ י  הוא‎ 
וישמחו ‎ אחין‎ :  רעברו ‎ אניכים‎ 
'מדינים ‎ סוע־ים ‎ וימשכו ‎ ויעלו ‎ את־‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

לןא. ‎ ארי ‎ נקטול ‎ ןתיאחי5א"‎ 
וגכפי ‎ על ‎ דמיה: ‎ כז. ‎ איתי‎ 

ומחנניה ‎ לערביי ‎ •  וידנא‎ 

לא ‎ קהי ‎ 3יד.‎ .  ארי ‎ 8ו!וגא‎ 
בסדנא ‎ הוא. ‎ ולן3ילי ‎ אחולייג‎ 
נח. ‎ 85  בת ‎ גו‎ ;!־י ‎ מךן^אי‎ 
תגרי‎ .  ו^דו ‎ ואקיקו ‎ ית‎ 


ר^בים ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

(בח) ‎ ויעברו ‎ אנשים ‎ מדינים ‎ .  ובתוך ‎ שהיו ‎ יושבים ‎ (פח) ‎ וימשכו‎ .  נ׳ ‎ נמס־ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ וימשכו ‎ ויעלו ‎ וות ‎ ירמיהו ‎ שנפר*‎ 

על* ‎ הרם ‎ ^י^שראו^קודס^שבאו ‎ הישמעאלים ‎ עברו ‎ אנשים ‎ מדינים ‎ אחרים ‎ דיר ‎ שם‎ 

אותי ‎ מצרימה ‎ י״ל ‎ שהנרמת ‎ מעשיהם ‎ סייעה ‎ במכירתו‎ .  זה ‎ נראה ‎ לי ‎ לפי ‎ עומק ‎ דרך ‎ פשוטו ‎ של ‎ מקרא ‎ כ 
ויעברו ‎ אנשים ‎ מדינים ‎ משסע ‎ ע״י ‎ מקרה ‎ והם ‎ מכרוהו ‎ לישמעאלים ‎ .  ואף ‎ אם ‎ באתה ‎ לומר, ‎ וימכרו ‎ את ‎ יוסף‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


ע  כתרגומו‎ :  וכסינו ‎ את ‎ דמו‎ .  ונעלים ‎ את ‎ פ  מיתתי:‎ 
(גז) ‎ וישמעו. ‎ יקבילו ‎ מניה ‎ וכל ‎ שמיעה ‎ שהיא ‎ קבלת‎ 
דברים ‎ כגון ‎ זה ‎ וכגון ‎ יישמע ‎ יעקב ‎ אל ‎ אביו ‎ נעשה ‎ ונשמע‎ 
מתרגם ‎ נקבל ‎ וכל ‎ שהיא ‎ שמיעת ‎ האוזן ‎ כגון ‎ יישמעו ‎ חת‎ 
קול ‎ ה׳ ‎ אלהיס ‎ מתהלך ‎ בגן ‎ ירבקה ‎ שומעת ‎ וישמע ‎ ישראל‎ 
שמעתי ‎ את ‎ תלונות ‎ מלן ‎ מתירגס ‎ ישמעו ‎ ושמעת ‎ ישמעשמיע‎ 
קדמי‎ :  (כח) ‎ ויעברו ‎ אנשים ‎ מריגים‎ .  זי ‎ היא ‎ שיירא‎ 
אחרת ‎ והודיען ‎ הכתוב ‎ שנמכר ‎ פעמים ‎ הרנה‎ :  וימשכו. ‎ מי‎ 
יעקב ‎ את ‎ יוסף ‎ מן ‎ הבור ‎ וימכרוהו ‎ צ  לישמעאלים ‎ והישמעאלי׳‎ 

למדנים ‎ שהה ‎ אומה ‎ אחרת ‎ נדנתינ ‎ ואת ‎ מדן ‎ ואח ‎ מדין ‎ דא'נ‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ החושפות‎ 

(כיז) ‎ וימשכו ‎ ויעלו‎ .  מתחלה ‎ מכרוהו ‎ כשהיה ‎ בבור ‎ בעשרים‎ 
בסף ‎ בלבד ‎ מפני ‎ שהוריקו ‎ פניו ‎ מפחד ‎ הנחשים ‎ ומיד‎ 
וימשכו ‎ אותו ‎ עד ‎ חצי ‎ הבור ‎ ומיד ‎ חזר ‎ לו ‎ האר ‎ יפיו ‎ כשנצל ‎ מן‎ 
הנחשים ‎ וכשראהו ‎ אחיו ‎ ישה ‎ כבתחלה ‎ לא ‎ רצו ‎ לתתו ‎ בעשרי*‎ 
כסף ‎ ואמרו ‎ להחזירו ‎ לבור ‎ ונתנו ‎ להם ‎ הישמעלים ‎ בפשרה‎ 
מנעלים ‎ יותר ‎ יזהו ‎ שאמר ‎ הכתוב ‎ על ‎ מכרם ‎ בכסף ‎ צדיק‎ 


יש ‎ נו ‎ א״כ ‎ הצלת ‎ ראוכן ‎ אינה ‎ הצלה ‎ שימיתוהו ‎ הנחשים ‎ והעקרביס‎ 
י״ל ‎ שהם ‎ לא ‎ ידעו ‎ מזה ‎ אלא ‎ שהיו ‎ סבורים ‎ שאין ‎ בו ‎ אפילו‎ 
נחשים ‎ ועקרבים ‎ דאל״כ ‎ איך ‎ רצו ‎ למכור ‎ אותו ‎ כיון ‎ שראו ‎ הנס‎ 
שעשה ‎ לו ‎ הקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ שלא ‎ הזיקו ‎ ולא ‎ המיתו ‎ אותו‎ .  רח״ס ‎ : 
ע  אבל ‎ לא ‎ תפרשהו ‎ לשון ‎ נזילה ‎ :  פ  רצל״ת ‎ הא ‎ לאו ‎ חיה‎ 
פוד ‎ הא ‎ השליכוהו ‎ אל ‎ הבור ‎ ואין ‎ כאן ‎ דם ‎ שצריך ‎ לכסותו ‎ ■־‎ 
צ  דייר. ‎ מדכתיב ‎ וימשכו ‎ ויעלו ‎ את ‎ יוסף ‎ מן ‎ הבור ‎ וימכרו ‎ ואי‎ 
היו ‎ המלינים ‎ היאך ‎ היו ‎ רשאים ‎ למוכרו ‎ והא ‎ עדיין ‎ לא ‎ היה ‎ ש,הם‎ 
ועול ‎ לאי ‎ המלינים ‎ משכו ‎ אותו ‎ מן ‎ הבור ‎ בלא ‎ ידיעת ‎ האחים‎ 
ומכרו ‎ אותו ‎ א״כ ‎ מאי ‎ זה ‎ לכתיב ‎ אני ‎ יוסף ‎ אחיכם ‎ אשר ‎ מכרתם‎ 
אותי ‎ הנה ‎ והא ‎ הס ‎ לא ‎ מכרו ‎ אותו‎ .  ועול ‎ למה ‎ לי ‎ למכתב ‎ לכו‎ 
ונמכרנו ‎ לישמעאלים ‎ והא ‎ לא ‎ מכרו ‎ אותו ‎ אלא ‎ וימשכו ‎ קאי ‎ ע. ‎ מי‎ 
יעקב ‎ והס ‎ מכרוהו ‎ לישמעאלים ‎ וישמעאלים ‎ למליניס ‎ .  ואין ‎ להקשות‎ 
מלל ‎ לרש״י ‎ לישמעאלים ‎ מכרוהו ‎ למליניס ‎ ללמא ‎ מכרו ‎ אותו‎ 

מכירת ‎ יוסף‎ 

פל ‎ הכלבים ‎ אולי ‎ לא ‎ היו ‎ רעבים ‎ .  כי ‎ אמרו ‎ חדל ‎ אגב ‎ איצצי‎ 
מזקי ‎ את ‎ שאינם ‎ רעבים ‎ .  ואס ‎ יזיקוהו ‎ או ‎ יהרמהו‎ .  אין ‎ עליכם‎ 
האשמה ‎ .  רק ‎ עליו ‎ לבלו‎ .  מלוע ‎ לבר ‎ לה״ר ‎ .  ולע״ע ‎ עשו ‎ כאשר‎ 
ראובן ‎ אמר ‎ להם ‎ ע״פ ‎ עצתו‎ .  וישליכו ‎ אותו ‎ הבורה ‎ .  ובעולם‎ 
מחכים ‎ לראות ‎ מה ‎ יהי׳ ‎ סיף ‎ ״וסף ‎ בבור‎ .  וישבו ‎ לאכל ‎ לחם ‎ . 
זישאו ‎ עיניהם ‎ ויראו ‎ והנה ‎ אורחת ‎ ישמעלים ‎ באה ‎ וגו׳‎ .  ובתוך ‎ כך‎ 

גם ‎ ^וו^למסף^מאזמה ‎ ויאמר ‎ יהודה* ‎ אל ‎ אחיו ‎ על ‎ הגה ‎ הייני ‎ מהתסיוים ‎ ב/מןתו ‎ ^ר^מי^ ‎ אמ^זרבכימאםסיעל‎ 

?י ‎ צליח ‎ יישר ‎ הוא ‎ אם ‎ אלינו ‎ יתייחס ‎ בצלקתו ‎ וא״כ ‎ איפא ‎ מה ‎ בצע ‎ כי ‎ נהרוג ‎ את ‎ אחינו‎ .  ר״ל ‎ שתים ‎ רעות ‎ גזרתם ‎ עליו‎ .  ראשונה‎ 
לררגרו' ‎ 4? ‎ א£ר ‎ הלא ‎ אחינו ‎ הוא ‎ צליח ‎ כמונו‎ .  מה ‎ בצע ‎ כי ‎ נהרגנו‎ .  [ותיבת ‎ מת ‎ פעמים ‎ בא ‎ להכליל ‎ הלבר ‎ כמו ‎ מה ‎ אליי‎ 
שרד ‎ !א^מר ‎ מה ‎ בצע ‎ כמה ‎ גלולה ‎ תהי׳ ‎ הגזלה ‎ שנגזול ‎ את ‎ אחינו ‎ מאבינו ‎ ומהעולם ‎ ע״י ‎ הריגתו]‎ .  והרעה ‎ השני׳ ‎ שהשלכתם‎ 
אוו1ו ‎ רבורה ‎ ואם ‎ לאימותמהנחשיס ‎ הלא ‎ ירעב ‎ ללחם ‎ ויצמא ‎ למיס‎ .  וימות ‎ ברעב ‎ ובצמא. ‎ הלא ‎ גם ‎ זו ‎ היא ‎ הריגה ‎ רק‎ 

וכס ‎ נו ‎ את ‎ דמז ‎ שלא ‎ יצא ‎ דמו ‎ החוצה ‎ .  ע״כ ‎ עצתי ‎ לכו ‎ ונמכרנו ‎ לישמעאלים ‎ .  והישמעאלים ‎ יורילוהו ‎ מצרימה ‎ .  וימכרוהו ‎ שם ‎ לעבר‎ 
דרי׳ ‎ עבל ‎ עולם ‎ ולא ‎ ימלוך־ ‎ עלינו ‎ ולא ‎ ימשול ‎ בנו ‎ ושמא ‎ תאמרו ‎ הלא ‎ נחייב ‎ ראשינו ‎ למלכו ‎ של ‎ עולם ‎ כ; ‎ מקרא ‎ מלא ‎ הוא ‎ וגונב‎ 
איש ‎ ומכרו ‎ וגר ‎ מות ‎ יומת ‎ .  יש ‎ לגו ‎ שני ‎ תירוצים ‎ ע״ז ‎ א׳ ‎ וידנו ‎ אל ‎ תהי ‎ ט  אמרו ‎ רז״ל ‎ (סנהדרין ‎ לף ‎ פו) ‎ כי ‎ אין ‎ החיוב ‎ רק ‎ במי‎ 

שגונב ‎ את ‎ האיש ‎ ומחזיקו ‎ ותוקף ‎ בו ‎ לזכות ‎ תחלה ‎ ואח״כ ‎ מוכרו ‎ .  שנאמר ‎ והתעמר ‎ בו ‎ ומכרו‎ .  1 ואכרזכו ‎ לא ‎ נחזיקנו ‎ ולא ‎ נזכה ‎ בו‎ 

טליט ‎ ועוד ‎ אמרו ‎ שס ‎ וגונב ‎ איש ‎ ומכרו ‎ ונמצא ‎ בידו ‎ פרנן ‎ למצוי ‎ אצלו ‎ כמו ‎ ואחיו ‎ וכיוצא ‎ .  וע"! ‎ אמרו ‎ ני ‎ אתיט ‎ נשרט ‎ הוא ‎ • 

־  מצוי ‎ אצלנו ‎ יותר ‎ מזה ‎ .  ושמעו ‎ לעצת ‎ יהודה ‎ ומכרוהו:‎ 


ואין‎ 


כוונת ‎ הכתוב ‎ ויעברו ‎ וגו׳‎ 


,  צל״ד ‎ למה ‎ הזכיר ‎ העברת‎ 
המכר ‎ אלא ‎ לישמעאלים‎ 
וכן ‎ מוכח ‎ מהכתובים‎ 


(כח) ‎ ויעבדו ‎ אנשים ‎ מדינים ‎ וגו׳‎ 
אנשים ‎ מדינים ‎ אחר ‎ שלא ‎ היה‎ 

כאומרו ‎ וימכרו ‎ את ‎ יוסף ‎ לישמעאלים ‎ •  י״ו ‎ . . ", ‎ ־ 

למעלה ‎ והנה ‎ אורחת ‎ ישמעאניס ‎ וגו׳ ‎ א״כ ‎ סיפור ‎ ויעברו ‎ אנשים‎ 
מדינים ‎ לא ‎ נודע ‎ כוונתו ‎ .  והנכון ‎ הוא ‎ כי ‎ להיות ‎ שאורחת‎ 
ישמעאלים ‎ זה ‎ אינם ‎ סוחרים ‎ להתגר ‎ בכל ‎ מין ‎ קנין ‎ זונת ‎ כמה‎ 
שהיו ‎ נושאים ‎ ואין ‎ מציאות ‎ שיקנו ‎ את ‎ יוסף ‎ אשר ‎ ע״כ ‎ הזמין ‎ ד 
אנשים ‎ מלינים ‎ סוחרים ‎ פי׳ ‎ שמכירים ‎ כל ‎ מין ‎ סחורה ‎ אשר ‎ תזדמן‎ 
לקנותה ‎ להרוחה ‎ .  ותדע ‎ כי ‎ הסוחר ‎ אינו ‎ בעל ‎ הכיס ‎ אלא ‎ בעל‎ 
הידועה ‎ וההיכר ‎ ובעל ‎ הכיס ‎ יקנה ‎ על ‎ פי׳ ‎ כמו ‎ שידוע ‎ זה ‎ בפינות‎ 
גדולות ‎ בעולם‎ .  ובאמצעות ‎ אלו ‎ הסוחרים ‎ נגמר ‎ הדבר ‎ של ‎ המכר‎ 
לישמעאלים‎ .  והוא ‎ שאמר ‎ הכתוג ‎ ויעברו ‎ אגשים ‎ מדינים ‎ סוחרים‎ 


באמצעותם ‎ מכרו ‎ את ‎ יוסף ‎ לישמעאלים ‎ פי ‎ זולתם ‎ לא ‎ היה‎ 
הישמעאלים ‎ קונים ‎ .  והנה ‎ כיון ‎ שבין ‎ שניהם ‎ המלינים ‎ והישמעאלים‎ 
הי׳ ‎ המכר ‎ הרי ‎ יש ‎ למדיניס ‎ חלק ‎ בריות ‎ לצד ‎ כי ‎ הס ‎ לקונים‎ 
ולישמעאלים ‎ חלק ‎ בריוח ‎ לצד ‎ כי ‎ הס ‎ בעלי ‎ הכיס ‎ אשר ‎ נתנו ‎ עשרים‎ 
כסף ‎ ולזה ‎ אמר ‎ והמדנים ‎ מכרו ‎ אותו ‎ אל ‎ מצרים ‎ וגו'‎ .  כי ‎ נצל‎ 
שהיה ‎ להם ‎ הלק ‎ בו ‎ וגם ‎ הם ‎ היודעים ‎ הערך ‎ הס ‎ היו ‎ המוכרים ‎ ולא‎ 
הישמעלים ‎ כי ‎ אינם ‎ בקיאים ‎ בשיעור ‎ שיווי‎ .  אכל ‎ גופו ‎ של ‎ יוסף‎ 
היה ‎ ביד ‎ הישמעאלים ‎ כי ‎ הס ‎ העקרים ‎ שנתנו ‎ בו ‎ כספם ‎ ולזה ‎ אמר‎ 
ויקנהו ‎ פועיפר ‎ מיד ‎ הישמעאלים ‎ דקדק ‎ לומר ‎ מיד ‎ כי ‎ בידם ‎ היה‎ 
שהורידוהו ‎ שמה ‎ .  ולא ‎ היה ‎ במציאות ‎ פונזיפר ‎ לקנות ‎ את ‎ יוסף‎ 
זולת ‎ ממי ‎ שהי׳ ‎ יוסף ‎ בידו ‎ והס ‎ הישמעאלים ‎ .  יבזה ‎ נתיישט‎ 
המשך ‎ הכתובים ‎ על ‎ נכו; ‎ (או״ח) ‎ • 

מם*‎ 


שפתי ‎ כהן‎ 

והוציכו ‎ לגלגול ‎ כמחז״ל:‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

הרב ‎ מיר ‎ וקדש ‎ מהר״א ‎ גאלכטי ‎ ז״ל ‎ בענץ ‎ הירך ‎ לשאול.‎ 
עש״ב ‎ ומשו״ה ‎ אמר ‎ וישראל ‎ דשס ‎ רמוז ‎ דהע״ה ‎ לבא ‎ במקומי‎ 
יוסף ‎ ולז״א ‎ וישראל ‎ אהב ‎ את ‎ יוסף. ‎ א״כ ‎ כמשז״ל ‎ שנקרא ‎ אל‎ 
וא״כ ‎ מותר ‎ בשתי ‎ אתיות ‎ ומשו״ה ‎ אמר ‎ וישראל ‎ אהב ‎ אח‎ 
יוסף ‎ דמטעס ‎ שנקרא ‎ ישראל ‎ רחל ‎ מותרת ‎ ולפן ‎ אהב ‎ את‎ 
יוסף ‎ מכל ‎ בניו. ‎ ד  ועשה ‎ לו ‎ כתנת ‎ כסיס. ‎ כתב ‎ רבינו‎ 

מהר״ר ‎ אליעזר ‎ מגרמיזא ‎ זצ״ל ‎ ברמזיו ‎ כ״י ‎ כמנין ‎ פסי״ס‎ 

נתסרו ‎ מארבע ‎ מאות ‎ של ‎ הגלות ‎ עכ״ד. ‎ ואפשר ‎ במשז״ל‎ 
פ״ק ‎ לשבת ‎ לעולם ‎ לא ‎ ישנה ‎ אדם ‎ בנו ‎ לבין ‎ הגנים ‎ שבשביל‎ 

שני ‎ סלעי׳ ‎ מילת ‎ שהוסיף ‎ יעקב ‎ ליוסף ‎ נתגלגל ‎ הדבר ‎ וירדו‎ 
אבותינו ‎ למצרים ‎ ופירשו ‎ המפרשים ‎ ז״ל ‎ דהגזרה ‎ היתה ‎ ועבדיכם‎ 
וענו ‎ אותס ‎ ת׳ ‎ שנה. ‎ והעבדות ‎ נתכפר ‎ בתה ‎ שנמכר ‎ יוסף‎ 


תרגום ‎ אונקמם‎ 

יוסף ‎ מן ‎ גו־?א. ‎ וז?ינו ‎ ,ית‎ 
י1םף‎ .  ^עך??*י ‎ 553>רין ‎ כסף•‎ 
ואעגיאו ‎ ;ת ‎ י1סף ‎ ל^צן־לם‎ : 
כט. ‎ ותב ‎ ךאובן ‎ לגובא.‎ 
ןד,א ‎ ליוו ‎ יוסף ‎ ?מ3א• ‎ יג!5‎ 
;ת ‎ לבושוהי‎ :  ל. ‎ ותב ‎ <^3ת‎ 
אחוהי ‎ [אמר. ‎ עולי^א ‎ לןתוהי.‎ 
ואנא ‎ לאן ‎ אןא ‎ אווי‎ :  לא.‎ 
וחויבו ‎ ית ‎ 1יו?ף.‎ 


בראשית ‎ לז ‎ וישב‎ 


יוסף! ‎ מך־הבור ‎ דמבח ‎ את־־יוסף‎ 
לישמעאלים ‎ באירים ‎ כסף ‎ יביאו‎ 
את־יוסה ‎ מצרימה; ‎ כט ‎ וישב ‎ ראובן‎ 
אל־־הבור ‎ והנה ‎ איך־יוסף‎ 'בבור‎ 
יקרע ‎ את־3נךיו‎ :  ל  ויטב ‎ אל־אחיו‎ 
ויאמר ‎ מלו־ ‎ איננו ‎ ואני ‎ אנה ‎ אני־‎ 
בא‎ ;  לא ‎ רקחו ‎ את־־־בתנת ‎ יוסף‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

מירמיהו ‎ מה ‎ שעשו ‎ ליוסף‎ :  בעשרים ‎ כסף ‎ .  שהוסיף ‎ לו ‎ אביו‎ 
משקל ‎ שגי ‎ סלעים ‎ מילת ‎ ומכרוהו ‎ בכ׳ ‎ סלעים ‎ שהגיע ‎ לכל ‎ אחד‎ 
שני ‎ סלעים‎ .  ד״א ‎ דמי ‎ עבד ‎ הס ‎ ל׳ ‎ סלעים ‎ והם ‎ שמכרוהו ‎ בסתר‎ 
הוצרכו ‎ לזלזל ‎ בו ‎ שליש ‎ .  ד״א ‎ שכן ‎ ערך ‎ מבן ‎ ה, ‎ עד ‎ בן ‎ כ, ‎ עשרים‎ 

סלעים ‎ :  (ל) ‎ ואני ‎ אנה ‎ אני ‎ בא ‎ .  שאמר ‎ לא ‎ יתלה ‎ הסרחון‎ 


ימדיניס ‎ והמדיגיס‎ 


רש״י‎ 

למצרים‎ :  (פס)‎ 


רשב׳ם‎ 

י^ישמעא^ים ‎ כי ‎ אחיו ‎ מכרוהו ‎ אם ‎ בן ‎ עריך ‎ 6ימר ‎ שתם‎ 
ציוו ‎ למדיגים ‎ םוהרים ‎ למושכו ‎ מן ‎ הבור ‎ ואח״ב ‎ מכרוהו‎ 
לישמעאלים‎ ;  (ל) ‎ אנה ‎ אני ‎ בא ‎ .  למה ‎ כאחי ‎ אל‎ 

אלא ‎ בי ‎ ויאמר ‎ קנאתי ‎ לבכורה ‎ שנתנה ‎ לו:‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


וישב ‎ ראובן‎ , 


ובמכירתו ‎ לא ‎ היה ‎ שם ‎ שהביע ‎ יומו ‎ לילך ‎ ולשמש ‎ ק  את‎ 
אביו. ‎ ד״א ‎ עסוק ‎ היה ‎ בשקו ‎ ר  ובתעניתו ‎ על ‎ שבלבל‎ 
יצועי ‎ אביו: ‎ (ל) ‎ אנה ‎ אני ‎ בא. ‎ אנה ‎ אברח ‎ ש  מצערו‎ 


למנ״מ ‎ הזכיר ‎ הכתוב ‎ ויעברו ‎ אנשים ‎ מדינים ‎ סוחרים ‎ אע״כ ‎ למבין‎ 
מכירת ‎ יוסף ‎ הזכיר ‎ הכתוב ‎ שישמעאלים ‎ מכרו ‎ אותו ‎ למדיניס‎ 
ומדינים ‎ למדנים ‎ ומדנים ‎ לפועיפר ‎ וק״ל ‎ ליל‎ .  אפל ‎ הרא״ם ‎ כת5‎ 
שמדינים ‎ ומדנים ‎ א׳ ‎ הוא ‎ ולעיל ‎ גבי ‎ כתונת ‎ פסים ‎ הזכיר ‎ מד‎ 
סוחרים ‎ היינו ‎ לפי ‎ האגדה ‎ וכאן ‎ פירש ‎ לפי ‎ פשונזו ‎ שמדינים‎ 

וסוחרים ‎ א׳ ‎ הס ‎ וסיים ‎ אבל ‎ קשה ‎ מפסוק ‎ ויקנהו ‎ פונןיפר ‎ וגו׳ ‎ מיד‎ 
הישמעאלים ‎ י״ל ‎ אע״פ ‎ שנמכר ‎ פעמים ‎ רבות ‎ אבל ‎ עדיין ‎ לא ‎ נתנו ‎ לישמעאלים ‎ מחיר ‎ כספם ‎ שנתנו ‎ בעדו ‎ ומכח ‎ זה ‎ היה ‎ עוד ‎ ביר‎ 
הישמעאלים ‎ רק ‎ ריוח ‎ יותר ‎ על ‎ כספם ‎ לא ‎ היה ‎ של ‎ ישמעאלים ‎ אלא ‎ של ‎ מדינים ‎ ומכת ‎ זה ‎ נשאר ‎ עדיין ‎ ביד ‎ הישמעאלים ‎ וק״ל‎ .  נ״ל ‎ : 
ר, ‎ הא ‎ דדחיק ‎ רש״י ‎ לפרש ‎ כן ‎ וכן ‎ לפי ‎ ד״א ‎ עסוק ‎ היה ‎ בשקוו ‎ כו׳ ‎ דלמא ‎ הלך ‎ לו ‎ לעסקיו‎ .  י״ל ‎ דאי ‎ הלך ‎ לדבר ‎ הרשות ‎ היאך ‎ רשאי‎ 
לוי ‎ לילך ‎ הא ‎ ידע ‎ שאחיו ‎ מבקשים ‎ להמית ‎ את ‎ יוסף ‎ ולמה ‎ לא ‎ ירא ‎ כשילך ‎ לו ‎ שימיתו ‎ אותו ‎ אלא ‎ צ״ל ‎ שלדבר ‎ מצוה ‎ הלך ‎ שהגיע ‎ יומו‎ 
וכו׳ ‎ וקשה ‎ א״כ ‎ מהו ‎ וישב ‎ הול״ל ‎ ויבא ‎ ל״ס ‎ ד״א ‎ ל׳ ‎ תשובה ‎ ונ1עם ‎ אחרון ‎ לבד ‎ לא ‎ יתכן ‎ דא״כ ‎ הי״ל ‎ להמתין ‎ עד ‎ יום ‎ אחר ‎ בשביל ‎ יוסף‎ 
ל״ס ‎ שהגיע ‎ יומו ‎ וכו׳ ‎ ולא ‎ היה ‎ יכול ‎ להמתין ‎ מהרש״ל‎ :  ר  דייק ‎ מדכתיב ‎ הכא ‎ וישב ‎ ראובן ‎ אל ‎ הבור ‎ ונאמר ‎ גבי ‎ מרדכי ‎ וישב‎ 

מרדכי ‎ אל ‎ שער ‎ המלך ‎ מה ‎ להלן ‎ בשק ‎ ובתענית ‎ ה״נ ‎ כאן‎ .  וצ״ל ‎ דהא ‎ דעשה ‎ תשובה ‎ היינו ‎ בצנעה ‎ מ״ה ‎ לא ‎ היה ‎ בשעת ‎ מכירה‎ 

דאל״כ ‎ היו ‎ דברי ‎ רש״י ‎ סותרים ‎ אהדדי ‎ דהא ‎ בס׳ ‎ וזאת ‎ הברכה ‎ פי׳ ‎ וזאת ‎ ליהודה ‎ כיון ‎ שהודה ‎ יהודה ‎ על ‎ מעשה ‎ תמר ‎ הודה ‎ נמי‎ 

ראובן ‎ על ‎ מעשה ‎ בלהה ‎ ועשה ‎ תשובה ‎ אלא ‎ שתחלה ‎ עשה ‎ בצנעה ‎ ואת״כ ‎ עשה ‎ בפרהסיא‎ :  ש  דאל״ב ‎ וכי ‎ מפני ‎ שהיגד ‎ איננו ‎ נפסק‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

ואביון ‎ בעבור ‎ נעלים ‎ וגו׳‎ .  ומיד ‎ ויעלו ‎ את ‎ יוסף ‎ מן ‎ הבור‎ 
לגמרי‎ :  וימכרו ‎ את ‎ יוסף ‎ לישמעאלים ‎ פירש״י ‎ שאחיו ‎ מכרוהו‎ 
לישמעאלים ‎ וישמעאלים ‎ למדינים ‎ והמדינים ‎ למצרים‎ .  ולפי‎ 
זה ‎ יש ‎ לפרש ‎ הפרשה ‎ כן ‎ וישאו ‎ עיניהם ‎ ויראו ‎ והנה ‎ אורחת‎ 
ישמעאלים ‎ באה ‎ ובתוך ‎ כך ‎ ויעברו ‎ אנשים ‎ וגו׳ ‎ ולפיכך ‎ הזכירם‎ 
תכתוב ‎ כאן ‎ כדי ‎ שלא ‎ תתמה ‎ כשתגיע ‎ להפסיק ‎ והמדנים ‎ מכרו‎ 
#ותו ‎ אל ‎ מצרים ‎ מאין ‎ בא ‎ ליד ‎ המדינים ‎ וטי ‎ מכרו ‎ להם‎ 
'הודיעך ‎ כאן ‎ שכך ‎ היה ‎ המעשה ‎ שבתוך ‎ בך ‎ שאחיו ‎ דברו‎ 
ביניהם ‎ למכרו ‎ לישמעאלים ‎ עברו ‎ אגשים ‎ מדינים ‎ וימשכו‎ 
#חיו ‎ את ‎ יוסף ‎ מן ‎ הבור ‎ ומכרוהו ‎ לישמעאלים ‎ וכל ‎ זה ‎ ראו‎ 
המדינים ‎ ואח״ב ‎ קנוהו ‎ המדינים ‎ מידם ‎ כי ‎ היו ‎ טוענין‎ 
בשבילנו ‎ הוציאו ‎ מן ‎ הבור ‎ כדי ‎ למכרו ‎ לנו ‎ ולפיכך ‎ מכרוהו‎ 
להם ‎ והם ‎ מכרוהו ‎ לפוטיפר ‎ .  וא״ת ‎ למד. ‎ נכתב ‎ באן ‎ והמדנים‎ 
מכרו ‎ חיה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ והמדינים ‎ .  פי׳ ‎ רשב״ם ‎ בפי׳ ‎ חומש‎ 
שלו ‎ מדנים ‎ ומדינים ‎ וישמעאלים ‎ אומה ‎ אחת ‎ הם ‎ אף ‎ כי ‎ מדן ‎ ומדין ‎ וישמעאלים ‎ אחים ‎ היו ‎ וקשיא ‎ דלעיל ‎ הביא ‎ רש״י ‎ וז״י‎ 
מדרש ‎ אגדה ‎ פסים ‎ על ‎ שם ‎ צרותיו ‎ שנמכר ‎ ארבעה ‎ פעמים ‎ .  ולפי ‎ זה ‎ לא ‎ מציגו ‎ שהי׳ ‎ מכור ‎ רק ‎ שלשה ‎ פעמים‎ .  לכן ‎ נ״ל‎ 
כן ‎ וישאו ‎ עיניהם ‎ ויראו ‎ והנה ‎ ארחת ‎ ישמעאלים ‎ וגו׳ ‎ והיו ‎ מדברים ‎ ביניהם ‎ לכו ‎ ונמכרנו ‎ לישמעאלים ‎ הבאים ‎ אצלנו ‎ וטרם‎ 
באו ‎ הישמעאלים ‎ אליהם ‎ ויעברו ‎ אנשים ‎ מדינים ‎ סוחרים ‎ ומכרוהו ‎ אליהן ‎ בעודו ‎ בבור ‎ בעבור ‎ נעלים ‎ בספק ‎ אם ‎ חי ‎ אם ‎ מת ‎ ובעודם‎ 
מושכים ‎ אותו ‎ מן ‎ הבור ‎ הישמעאלים ‎ באו ‎ אליהם ‎ וימשכו ‎ הטדינים ‎ את ‎ יוסף ‎ מן ‎ הבור ‎ וימצאהו ‎ חי ‎ וימכרו ‎ לישמעאלים‎ 
וישמעאלים ‎ למדנים ‎ והמדנים ‎ למצרים ‎ הרי ‎ כאן ‎ ארבעה ‎ מכירות ‎ והא ‎ דכתיב ‎ לקמן ‎ ויקנהו ‎ פוטיפר ‎ מיד ‎ הישמעאלים‎ . 
כך ‎ היה ‎ המעשה ‎ כי ‎ כאשר ‎ ראהו ‎ פוטיפר ‎ תמה ‎ אמר ‎ גרומני ‎ מוכר ‎ כושי ‎ ואין ‎ כושי ‎ מוכר ‎ גרומני ‎ פי׳ ‎ גרומני ‎ אדם ‎ יפה‎ 
ולכן ‎ אמר ‎ ודאי ‎ אין ‎ זה ‎ עבד ‎ תנו ‎ לי ‎ ערב ‎ שלא ‎ גנבתם ‎ אותו ‎ ובאו ‎ הישמעאלים ‎ שמכרו ‎ להם ‎ וערבותו ‎ ולזה ‎ כתיב ‎ מיד‎ 
הישמעאלים ‎ לפי ‎ שהם ‎ ערבוהו‎ :  בעשרים ‎ כסף ‎ .  וא״ת ‎ איך ‎ אדם ‎ יפה ‎ כיוסף ‎ לא ‎ נמכר ‎ כי ‎ אם ‎ במעט ‎ כזה ‎ .  י״ל ‎ שנמכר‎ 
בעשרים ‎ כסף ‎ לכל ‎ אחד ‎ ואחד ‎ מאחיו‎ .  ובפרקי ‎ ר׳ ‎ אליעזר ‎ פריך ‎ הכי ‎ ומשני ‎ שהוריקו ‎ פניו ‎ מאימת ‎ נחשים ‎ ועקרבים ‎ . 
וי״א ‎ בעשרים ‎ כסף ‎ זקוקים ‎ כסף ‎ שהרי ‎ חשבון ‎ אותיות ‎ כסף ‎ עולה ‎ ק״ם ‎ אסתרלינ״ש ‎ בזקוק ‎ שקורין ‎ טאר׳״ק ‎ כלומר ‎ שהם‎ 

י״ג ‎ דינרים ‎ ופ׳ ‎ אסתרלינש ‎ : 

<כע> ‎ רשב ‎ ראובן ‎ אל ‎ הביר ‎ •  פירש״י ‎ שהית ‎ עסוק ‎ בשקו ‎ ובתעניתו ‎ על ‎ בלבו? ‎ יצועי ‎ אביו‎ .  ותימא ‎ דבמם׳ ‎ מכות‎ 

מסיק‎ 


מכירת ‎ יוסף‎ 

(כנן) ‎ וישב ‎ ראובן ‎ אל ‎ הבור ‎ והנה ‎ אץ ‎ יוסף ‎ בבור ‎ וגי׳‎ .  רש״י‎ 
ז״ל ‎ פי׳ ‎ בפירושו ‎ השני ‎ עסזק ‎ הי׳ ‎ בשקו ‎ ותעגיתו ‎ על ‎ שבלבל‎ 
יצועי ‎ אביו ‎ .  מה ‎ ראה ‎ ראובן ‎ היום ‎ דוקא ‎ לעסוק ‎ בשק ‎ ותענית‎ 
על ‎ בלבול ‎ יצועי ‎ אביו‎ .  והרבה ‎ פירושים ‎ נאמרו ‎ במפרשים ‎ על ‎ ענין‎ 
זה ‎ .  והנראה ‎ שבכל ‎ מקום ‎ שמזכיר ‎ ראובן ‎ את ‎ יוסף ‎ קוראו ‎ בשם‎ 
ילד ‎ .  כי ‎ זה ‎ הי׳ ‎ העיקר ‎ אצלו ‎ שלא ‎ לדונו ‎ עכור ‎ חעאו ‎ מחמת ‎ כי‎ 
עדיין ‎ הוא ‎ קודם ‎ עשרים ‎ שנה ‎ .  וכ״ד ‎ של ‎ מעלה ‎ אין ‎ עונשין ‎ קודם‎ 
עשרים‎ .  גס ‎ אנחנו ‎ אין ‎ צריכין ‎ לדונו ‎ קודם ‎ עשרים ‎ וזה ‎ הי׳ ‎ כל‎ . 
תנחומו ‎ על ‎ מעשה ‎ בלהה ‎ שגס ‎ הוא ‎ לא ‎ הי׳ ‎ אז ‎ בן ‎ עשרים ‎ אבל‎ 
כשראה ‎ צרת ‎ יוסף ‎ שהוא ‎ נידון ‎ כיסורין‎ .  חשב ‎ כלבו ‎ שבעה״ז‎ 
נידון ‎ האדם ‎ על ‎ חעאיו ‎ אף ‎ קודס ‎ עשרים ‎ .  ע״כ ‎ תיכף ‎ התעסק‎ 
בשק ‎ ותענית ‎ וקיכל ‎ עליו ‎ נ״כ ‎ יסורים ‎ .  וכשכא ‎ אל ‎ הבור ‎ ולא ‎ מצא‎ 
את ‎ יוסף ‎ וכסבור ‎ היה ‎ שנהרג‎ .  או ‎ שהישמעאלים ‎ לקחוהו‎ .  וראה‎ 


תפסיד ‎ חרס׳׳ג ‎ רעג‎ 

גד׳בו ‎ יוסף ‎ ואצעדוה ‎ מץ ‎ אלגב.‎ 
ובאעוה ‎ להם ‎ בעשרין ‎ דרהם. ‎ ואתי‎ 
בה ‎ אלי׳ ‎ מצר‎ :  כט‎ )  פלמא ‎ רגע־‎ 
ראובן ‎ אלי׳ ‎ אלגב. ‎ ואד׳א ‎ לים ‎ יוסף‎ 
פיה. ‎ פכ׳רק ‎ ת׳יאבה ‎ :  ל)פרגע ‎ אלי׳‎ 
אכ׳ותה ‎ וקאל. ‎ אד׳ ‎ אלג׳לאם ‎ ליס‎ 
הו. ‎ ואנא ‎ אלי׳ ‎ אין ‎ אמצ׳י: ‎ לא>‎ 
פאכ׳ד׳ו ‎ תוניה׳ ‎ יוסף. ‎ וד׳בחו ‎ עתוד‎ 


נרה ‎ שלום‎ 

ראב״ע ‎ ושלא ‎ כפירוש ‎ רש״י ‎ ז״ל. ‎ (לח‎ 
וישם ‎ שק, ‎ ושד ‎ מסחא׳ ‎ חגר ‎ שק׳ ‎ (אלמממ^‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

הסוחרים ‎ כי ‎ המדנים ‎ יקראו ‎ ישמעאלים‎ 
וכן ‎ אמר ‎ על ‎ מלכי ‎ מדין ‎ כי ‎ ישמעאלים:‎ 
הם‎ :  (ל) ‎ ואני ‎ אנה ‎ אני ‎ בא. ‎ הזכיר ‎ אני‎ 
ב׳ ‎ פעמים ‎ והא׳ ‎ רב ‎ רק ‎ דרך ‎ הל׳ ‎ כך ‎ ; 


ילקוט‎ 

ויקומו ‎ כל ‎ בניו ‎ וכל ‎ בנותיו ‎ לנחמו.‎ 

יש ‎ לשאול ‎ כמה ‎ בנות ‎ היו ‎ לד‎ 
ליעקב ‎ והלא ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ אלא ‎ דינה.‎ 
אלא ‎ כשנולדו ‎ השבטים ‎ נולדו ‎ עמהם‎ 
תאומותיהם. ‎ והן ‎ נקראות ‎ בנותיו. ‎ וי״א‎ 
כנעניות ‎ היו. ‎ ואן ‎ אדם ‎ מונע ‎ מלקרוא.‎ 
חתנו ‎ בנו ‎ יכלתי ‎ בתו. ‎ וימאן ‎ להתנחם,‎ 
א״ל ‎ מתנחמים ‎ על ‎ המתים ‎ ואיו ‎ מתנחמי׳‎ 
על ‎ המתים. ‎ ד״א ‎ אמר ‎ יעקב ‎ הרי ‎ נפרצה‎ 
ברית ‎ השבטים. ‎ כמה ‎ יגעתי ‎ להעמיד‎ 
י״ב ‎ שבטים. ‎ כל ‎ מעשיו ‎ של ‎ הקב״ה‎ 
כנגד ‎ י״ב ‎ שבטים. ‎ י״ב ‎ מזלות. ‎ י״ב‎ 
שעות ‎ ביום. ‎ י״ב ‎ שעות ‎ בלילה. ‎ י״ב:‎ 
חדשים. ‎ י״ב ‎ אבנים ‎ באפוד. ‎ הרי ‎ נפרצת‎ 
ברית ‎ השבטים. ‎ "לא ‎ רצה ‎ לקבל ‎ חבחומין‎ 
ולישא ‎ אשה ‎ אחרת ‎ כדי ‎ להוליד ‎ בן‎ 
מפני ‎ השבועה ‎ של ‎ לבן ‎ ואם ‎ תקח ‎ נשים׳‎ 
על ‎ בגותי. ‎ ויבך ‎ אותו ‎ אביו ‎ זד׳ ‎ יצחק‎ 
שהיה ‎ יושב ‎ אצלו ‎ ובוכה, ‎ וכשהיה ‎ יוצא‎ 
היה ‎ רוחץ ‎ פניו ‎ ואוכל ‎ ושותה. ‎ ולמה‎ 
לא ‎ גילה ‎ לו ‎ יצחק ‎ שעדין ‎ יוסף ‎ חי, ‎ אמר‎ 
הקב״ה ‎ לא ‎ גילה ‎ לו, ‎ ואני ‎ מגלה ‎ לו.‎ 
וכשירדו ‎ למצרים ‎ וראו ‎ עוד ‎ יוסף ‎ חי‎ 
והתירו ‎ החרם ‎ מיד ‎ שרתה ‎ עליו ‎ רוה״ק‎ 
הדדד ‎ ותחי ‎ רוח ‎ יעקב ‎ אביהם. ‎ ע״כ2‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

יודע ‎ לאבינו ‎ ולכז ‎ לכו ‎ ונמכרנו ‎ ובו׳‎ :  לח ‎ (ז) ‎ ויקומו ‎ כל ‎ בניו ‎ וכל ‎ בנותיו ‎ לנחמו. ‎ יתכן‎ 
כי ‎ כבר ‎ גחמוהו ‎ אחד ‎ לאחד ‎ ולא ‎ קבל ‎ תנחומין ‎ ועתה ‎ לבשו ‎ לבוש ‎ קנאה ‎ איך ‎ לא ‎ התנחם‎ 
לאהבת ‎ כלם ‎ בי ‎ ידעו ‎ שאלו ‎ מתו ‎ כלם ‎ היר. ‎ מחנחם ‎ מהם ‎ בו. ‎ והראיה ‎ בחציית ‎ הילדים‎ 
ששם ‎ באחרונה ‎ רחל ‎ ויוסף. ‎ ועתה ‎ כשהוא ‎ מת ‎ אינו ‎ מתנחם ‎ עמהם ‎ ויוצאי ‎ חלציהם ‎ קרוב‎ 
לע׳ ‎ ונאספו ‎ כלם ‎ שנסתפקו ‎ שמא ‎ יעקב ‎ ידע ‎ בסורחנם ‎ וע״ז ‎ מראה ‎ פנים ‎ נזעמים. ‎ ובא‎ 
המענה ‎ וימאן ‎ להתנחם ‎ ונתן ‎ סיבה ‎ כי ‎ ארד ‎ אל ‎ בני ‎ וכו׳ ‎ פי׳ ‎ שהיה ‎ בוכה ‎ גם ‎ על ‎ עצמו.‎ 
בי ‎ הוא ‎ לא ‎ בחטאו ‎ מת ‎ שלא ‎ היה ‎ בר ‎ עונשין ‎ אבל ‎ חטאו ‎ המיתוהו ‎ ולא ‎ יכופר ‎ עד ‎ כי ‎ ירד‎ 
אחריו ‎ לקבר ‎ וזהו ‎ ויבך ‎ אותו ‎ שבכד. ‎ על ‎ עצמו. ‎ או ‎ אמ׳ ‎ ויבך ‎ אותו ‎ אביו ‎ שבניו ‎ לא ‎ הראו‎ 
עצמן ‎ עצבים. ‎ או ‎ כי ‎ מ״ש ‎ כי ‎ ארד ‎ וכו׳ ‎ שהיה ‎ בן ‎ חכם ‎ ולו ‎ מסרתי ‎ כל ‎ מה ‎ שקבלתי ‎ משם‎ 
ועבר. ‎ ועמו ‎ היה ‎ כל ‎ עיוני ‎ שהיד, ‎ קיום ‎ נפשי. ‎ ועתה ‎ אשב ‎ בדד ‎ ואדום ‎ ופסקה ‎ הנבואה ‎ ממגי‎ 
ונתבלבל.‎ -י ‎ וגעתקתי ‎ מעיוני ‎ בחסרונו ‎ כמ״ש ‎ ומתלמידי ‎ יותר ‎ מכלם ‎ והיגון ‎ מנע ‎ הטוב‎ 
ממני ‎ ואירא ‎ שמא ‎ אענש ‎ וזהו ‎ ויבך ‎ אותו ‎ אביו ‎ שנתעורר ‎ מבכי ‎ אל ‎ בכי. ‎ הקדוש ‎ רבינו‎ 
שלמה ‎ אסתרוק. ‎ בפרישתו ‎ כ״י. ‎ והמפרשים ‎ פירשו ‎ דהיו ‎ מגחמין ‎ אותו ‎ דודאי ‎ יוסף ‎ חי‎ 
דאם ‎ הוא ‎ מת ‎ היה ‎ מקבל ‎ תנחומין ‎ דנגזר ‎ על ‎ המת ‎ שישתכח ‎ מן ‎ הלב. ‎ והשתא ‎ דאינו ‎ מתנחם‎ 
אף ‎ שעבר ‎ כקד, ‎ זמן ‎ מוכרח ‎ דהוא ‎ תי ‎ וז״ש ‎ ויקומו ‎ וכו׳ ‎ לנחמו ‎ מטעם ‎ וימאן ‎ להתנחם‎ 
דכיון ‎ שאינו ‎ מתנחם ‎ מוכרת ‎ דהוא ‎ חי‎ :  ויאמר ‎ כי ‎ ארד ‎ וסו׳ ‎ כלומר ‎ אם ‎ היה ‎ הענץ ‎ פשרס‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

לעבד ‎ ועי״ז ‎ לא ‎ ישבו ‎ כי ‎ אם ‎ רד״ו ‎ שכה. ‎ והשתא ‎ אתי ‎ שפיר־‎ 
כי ‎ גדגר ‎ שהיה ‎ סיגה ‎ לגלות ‎ שם ‎ נרמז ‎ צרות ‎ יוסף ‎ כתשז״ל‎ 
פסים ‎ ר״ת ‎ פוטיפר ‎ סוחרים ‎ ישמעאלים ‎ מדינים. ‎ ושם ‎ נרמז.‎ 
שזה ‎ גרס ‎ הצלת ‎ ישראל ‎ שנתסרו ‎ ק״ץ ‎ שנה ‎ כמנין ‎ פסים‎ 
דבעבדות ‎ יוסף ‎ נתכפר ‎ וענדוס ‎ ויצאו ‎ בחצי ‎ הזמן. ‎ א״כ ‎ אפשר‎ 
גסגנון ‎ אתר ‎ דשם ‎ נרמז ‎ דגזה ‎ היה ‎ קץ ‎ גאולתם ‎ 7אס ‎ ח״ר‎ 
היו ‎ שוהים ‎ עוד ‎ במצרים ‎ היו ‎ נכנסין ‎ בן׳ ‎ ש״ט ‎ ולא ‎ היה‎ 
להם ‎ תקומה ‎ ובמה ‎ שנמכר ‎ יוסף ‎ לעבד ‎ נתכפר ‎ ועבדום ‎ והיה‎ 
ק״ץ ‎ גאולה ‎ כי ‎ פסים ‎ גי׳ ‎ ק״ץ. ‎ או ‎ ירצה ‎ באופן ‎ אחר ‎ במ״ש•‎ 
בז״הק ‎ דע״י ‎ דהשבכזים ‎ שלטו ‎ ביוסף ‎ ואח״ב ‎ הוא ‎ שלט‎ 
במצריים ‎ עי״ז ‎ נמצא ‎ דהמצריים ‎ עבדים ‎ ליוסף ‎ והס ‎ עבדים‎ 
לשבטים ‎ דהס ‎ שלטו ‎ במלכם ‎ יוסף ‎ ובזה ‎ סיתה ‎ גאולה. ‎ וזה‎ 
הרמז ‎ דע״י ‎ כתנת ‎ פסים ‎ מכרוהו ‎ לעבד ‎ וזה ‎ היה ‎ קץ ‎ גאולה‎ 
כמכין ‎ פסים ‎ גימ׳ ‎ קץ ‎ שהמצריים ‎ הס ‎ עבדים ‎ לשבטים ‎ והיה‎ 
קץ ‎ גאולה. ‎ או ‎ אפשר ‎ כמשז״ל ‎ דע״י ‎ דיצחק ‎ נתרצה ‎ להחליף‎ 
ש׳ ‎ דיצחק ‎ ולקח ‎ צל״י ‎ שהיה ‎ ישחק ‎ ונקרא ‎ יצתק ‎ מזסרו ‎ קן‎ 


דעד‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ רז ‎ וישב‎ 


מן ‎ אלמאעז. ‎ וג׳מסוהא ‎ פי ‎ דמה‎ :  לב)‎ 
זבעת׳ו ‎ בהא ‎ מע ‎ מן ‎ אתי׳ ‎ בהא ‎ אלי•‎ 
:אביהם. ‎ וקאלו ‎ לה ‎ קד ‎ וגדנא ‎ הד׳ה.‎ 
את׳בתהא. ‎ הל ‎ הי ‎ תמיד.' ‎ אבנך ‎ אם‎ 
לא ‎ ז  לג) ‎ פאת׳בתהא ‎ וקאל, ‎ הי‎ 
תוניה׳ ‎ אבני. ‎ וחש ‎ רדי ‎ אכלה.‎ 
.פריסה ‎ אפתרם ‎ יוסף‎ :  לד) ‎ פכ׳רק‎ 
יעקוב ‎ ת׳יאבה. ‎ ושד ‎ מסחא ‎ פי‎ 
׳חקויה. ‎ וחזן ‎ עלי׳ ‎ אבנה ‎ זמאנא‎ 
שוילא ‎ 5  לה) ‎ פקאם ‎ גמיע ‎ בניה‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

•<לג) ‎ טרף ‎ טרף. ‎ פועל ‎ שלא ‎ נזכר ‎ שם‎ 
פועלו ‎ ובא ‎ כן ‎ בעבור ‎ הרי״ש ‎ שלא ‎ ידגש‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

דחיק‎ :  (ל) ‎ אנה. ‎ מלעיל‎ :  (לב) ‎ הכהנת,‎ 
•הכ״ף ‎ בדגש: ‎ (לג) ‎ אכלתהו, ‎ הלמ״ד‎ 
קמיץ ‎ בהפסק‎ :  טרף ‎ יוסף, ‎ הרי״ש‎ 
.בפתח, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ פתח‎ ; 
ולד) ‎ שק, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ כולם‎ 
קמץ ‎ במ״ד ‎ פתחין, ‎ והוא ‎ טעות ‎ הדפום‎ 
וצ״ל ‎ בהיפך ‎ כולהו ‎ פתחין ‎ במ״ד ‎ קמצין‎ 
זכ״ה ‎ במס״ג ‎ פ׳ ‎ שמיני ‎ י״א ‎ ל״ב,‎ 

שפתי ‎ כהן‎ 

.וישם ‎ שק ‎ במתגיו ‎ ויתאבל ‎ על ‎ בנו‎ 
ימים ‎ רבים, ‎ יש ‎ לשאול ‎ שמי‎ 
שיש ‎ לו ‎ י״ב ‎ בנים ‎ ומת ‎ א' ‎ מהם ‎ יש ‎ לו‎ 
■להתנחם ‎ בשאר ‎ ולמה ‎ ימאן, ‎ ולמה ‎ ש״ק‎ 
ולמה ‎ ימים ‎ רבים ‎ וכבר ‎ אחז״ל ‎ שבעה‎ 
להספד ‎ י' ‎ לבכי ‎ אלא ‎ כשראה ‎ שנולד‎ 
שטנו ‎ של ‎ עשו ‎ היה ‎ לא ‎ פחד, ‎ ועכשיו‎ 
ראה ‎ שיוסף ‎ איננו ‎ שהוא ‎ הלהבה ‎ המכלה‎ 
.הקש, ‎ אמר ‎ יעקב ‎ אני ‎ אש ‎ ואין ‎ בת‎ 
לכלות ‎ הקש ‎ בלא ‎ להבה ‎ והרי ‎ אני‎ 
אוחז ‎ בו ‎ והופך ‎ הק״ש ‎ לש״ק ‎ ואחזו‎ 
במתניו ‎ שלא ‎ הניחו ‎ שיהיה ‎ לו ‎ מרגוע‎ 
ולהחזיק ‎ בו ‎ עד ‎ שיבא ‎ שטנו ‎ של ‎ עשו,‎ 
וזה ‎ היתה ‎ כונתו ‎ לפי' ‎ !׳ימאן ‎ להתנחם‎ 
שלא ‎ רצה ‎ להתנחם ‎ לפי ‎ שהעולם ‎ מתנהג‎ 
.בי״ב ‎ מזלות ‎ וי״ב ‎ שעות ‎ ביום ‎ וי״ב‎ 
בלילה ‎ ויעקב ‎ הוא ‎ בנין ‎ העולב ‎ והוא‎ 
תקוו ‎ חטא ‎ אדה״ר ‎ כמו ‎ שאמ׳ ‎ ז״ל‎ 
שופריה ‎ דיעקב ‎ מעין ‎ שופריה ‎ דאדם‎ 
הראשון ‎ פי׳ ‎ הוא ‎ קיום ‎ ותקון ‎ כמו ‎ ברוחו‎ 
שפרה ‎ שמים, ‎ עכי׳ל ‎ (שיך)‎ 


ויעחטו ‎ ק&עיר ‎ ע(ים ‎ דטבלו ‎ את־‎ 
הכחגת ‎ בדם‎ :  לב ‎ וי^לרוו ‎ את־פתנת‎ 
הפכויםדבדאו ‎ אל־אבידזים ‎ ויאמרו‎ 
זאת ‎ מצאנו ‎ הכר־נא ‎ הכתנת ‎ בנך‎ 
הוא ‎ אם־לא‎ :  לי ‎ דבירה ‎ ויאמרבתנת‎ 
בני ‎ חיה ‎ רעה ‎ אכלתהו ‎ טרה ‎ טירה‎ 

:  •  ־־ ‎ ־דג ‎ ז־ ‎ זר^י ‎ :־ ‎ ־1 ‎ זו*<: ‎ זי ‎ <- ‎ 1  -ד ‎ ן 

יוםון,׳ ‎ לידקלע ‎ יעקב ‎ שמלתיו ‎ וייבם‎ 
שק ‎ במותניו ‎ ויתאבל ‎ על־בנו ‎ ימים‎ 

-ד ‎ (  :  ־1 ‎ :  ־1* ‎ ־^: ‎ ־׳ ‎ -ע ‎ י־־^ ‎ :  >  ד 

רבים‎ :  לה ‎ רקמו ‎ כל־בניו ‎ וכל־בנתיו‎ 

־  •ן ‎ -ז*.-) ‎ ז־ ‎ ד  ־ד ‎ ;  ז־ ‎ :  ד 


תרגום ‎ אובקלוס‎ 

וןכסי ‎ ?$יר ‎ 3ר ‎ עזי* ‎ י?גל*‎ 
ית ‎ ?תוןא ‎ בך<?א‎ :  לב.‎ 
ית ‎ ?מינא ‎ דפסי ‎ י  ואיוזיאוי‎ 
לןת ‎ אמה1ן ‎ .  נאמת ‎ זיא‎ 
אקזפח^א‎ .  איקזתמודע ‎ כען‎ 
ו^כתוןא ‎ ד?ךף‎ .  היא ‎ אם‎ 
ן*א‎ :  לג. ‎ וא^נמרךעה ‎ נאמר‎ 
פתונא ‎ דברי. ‎ סיתא ‎ בישתא‎ 
ןגכלתיה. ‎ מ?ןקל ‎ ?ן?זיל ‎ יוסף:‎ 
לד. ‎ ובזע ‎ ?עקב ‎ לבושודיי.‎ 
נ$*סר ‎ ש?ןא ‎ ?סחניה‎ . 
ואתאבל ‎ על ‎ 3ךיה ‎ יוסין‎ 
$5יאין‎ :  לה. ‎ וקמו ‎ ?ל ‎ ?נוסי‎ 


רשב״ם‎ 

הבור ‎ :  (לב) ‎ וישלחו‎ .  על ‎ ידי ‎ בני ‎ אדס ‎ שלא ‎ יגידו ‎ מי‎ 
השולחים ‎ אלא ‎ שאמרו ‎ זאת ‎ מצאנו ‎ 1 

שפתי ‎ חכמים‎ 

לו ‎ המקזם ‎ ולא ‎ נשאר ‎ לו ‎ מקום ‎ לפרוח ‎ שם ‎ ול״נ ‎ דר״ל ‎ אנה ‎ אני ‎ פא‎ 
לבקשו ‎ א״כ ‎ ואני ‎ מיותר ‎ אלא ‎ ה״ק ‎ מאחר ‎ שהילד ‎ איננו ‎ אני ‎ צריך‎ 
לברות ‎ מפני ‎ צרת ‎ אגא ‎ ואנה ‎ אכרח ‎ :  ת  והרי ‎ הוא ‎ מקרא ‎ קצר‎ 
כי ‎ בזולת ‎ היא ‎ זו ‎ אין ‎ לו ‎ מובן‎ :  א  דאל״ב ‎ לא ‎ הו״ל ‎ למכתב ‎ אלא‎ 
טרוף ‎ טורף ‎ יוסף ‎ וע״ק ‎ מנא ‎ ידע ‎ שחיה ‎ רעה ‎ טרסתהו ‎ דלמא‎ 
לסטים ‎ הרגוהו ‎ :  ב  בודאי ‎ לא ‎ היה ‎ מוכרח ‎ לכך ‎ אלא ‎ בעצמו ‎ היה‎ 
מסכים ‎ עמהס ‎ מפני ‎ כמה ‎ דברים ‎ חדא ‎ כדי ‎ שיתקיים ‎ כי ‎ גר ‎ יהיה‎ 
זרעך ‎ דאי ‎ היה ‎ יודע ‎ יעקב ‎ לא ‎ הורד ‎ למצרים ‎ כי ‎ היה ‎ פודה ‎ את‎ 
יוסף ‎ בכל ‎ ממון ‎ שבעולם‎ .  ועוד ‎ דאי ‎ היה ‎ יודע ‎ יעקב ‎ היה ‎ מקלל‎ 
אותם ‎ למחות ‎ את ‎ שמם ‎ ואז ‎ יכלה ‎ זרעו ‎ של ‎ ישראל ‎ והקב״ה ‎ רצה‎ 
שיפרו ‎ וירבו ‎ ולכ״ס ‎ כסמוך ‎ והקב״ה ‎ לא ‎ היה ‎ רוצה ‎ לגלות ‎ לו‎ 
משמע ‎ שלא ‎ היה ‎ מוכרח ‎ לכך ‎ ואס ‎ רצה ‎ היה ‎ מגלה ‎ אלא ‎ שהקב״ה‎ 
הסכים ‎ עמהס ‎ כדי ‎ שיתקיים ‎ הגזירה ‎ של ‎ ועבדום ‎ וענו ‎ אותם ‎ .  ועי״ל‎ 
כדפירש״י ‎ בסמיך ‎ ימים ‎ רכים ‎ ליב ‎ שנה ‎ וכו׳ ‎ וקשה ‎ מנ״מ ‎ אס ‎ כ״ב‎ 
שגה ‎ או ‎ יותר ‎ הוא ‎ איו ‎ דקשה ‎ לרש״י ‎ למה ‎ לא ‎ הגיד ‎ לו ‎ הקב״ה‎ 
ליעקב ‎ ולמה ‎ היה ‎ מצערו ‎ כ״כ ‎ שנה ‎ אלא ‎ משום ‎ זה ‎ היה ‎ עושה ‎ כנגד‎ 
כ״ב ‎ שנה ‎ שלא ‎ קייס ‎ כיבוד ‎ אב ‎ ואס ‎ שאס ‎ הגיד ‎ ט  הקב״ה ‎ היה‎ 
יעקב ‎ מתפלל ‎ והיה ‎ מבטל ‎ מה ‎ שנגזר ‎ עליו ‎ שיהיה ‎ בצער ‎ כ״ב ‎ שגה‎ 
והקב״ה ‎ רצה ‎ לשלם ‎ לו ‎ על ‎ שביטל ‎ כבוד ‎ אב ‎ ואס ‎ לכך ‎ הסכים ‎ עמהם‎ 
בחרס ‎ כדי ‎ שלא ‎ יהיו ‎ רשאים ‎ לגלות ‎ דחרס ‎ הוא ‎ כמו ‎ שבועה‎ 
וכשהקב״ה ‎ נשבע ‎ אין ‎ התפלה ‎ מבטלת ‎ כדפירש״י ‎ בפ׳ ‎ חקת ‎ לכן ‎ לא‎ 
תביאו ‎ בשבועה ‎ וכו׳ ‎ נשבע ‎ בקפיצה ‎ כדי ‎ שלא ‎ ירבו ‎ בתפלה ‎ על ‎ כך‎ 


תו״א ‎ וישחטו ‎ שעיר ‎ .  זבחים ‎ עת ‎ :  ז"‎ 

את‎ .  ערכין ‎ טז‎ ;  היד ‎ נא ‎ .  סימה ‎ י : 

ויהי ‎ בעת ‎ .  סוטה ‎ *ג ‎ סנהדרין ‎ קב‎ ; 

בעל ‎ הטורים‎ 

(לר) ‎ הנר ‎ נא‎ .  3׳ ‎ נמס׳ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ הנר ‎ גי) ‎ למי ‎ החיתמיז‎ 
והפסילים ‎ בלשון ‎ שרימה ‎ יהודה ‎ את ‎ אניו ‎ נאות! ‎ *  נפרע ‎ ממנו‎ . 

רש״י‎ 

של ‎ אבא‎ :  (לא) ‎ שעיר ‎ עזים‎ .  דמו ‎ דומה ‎ לשל ‎ אדם‎ : 
הכתנת‎ .  זה ‎ שמה ‎ וכשהיא ‎ דבוקה ‎ לתיבה ‎ אחרת ‎ כגון‎ 
כתנת ‎ יוסף ‎ כתנת ‎ פסים ‎ כתנת ‎ בד ‎ נקוד ‎ כתנת‎ :  (לג) ‎ ויאמר‎ 
כתנת ‎ בני‎ .  ת  היא ‎ זו‎ :  חיה ‎ רעה ‎ אכלתהו‎ .  נצנצה‎ 
בו ‎ רוח ‎ הקדש ‎ (ב״ר) ‎ סוסו ‎ שתתגרה ‎ בו ‎ אשת ‎ פונויפר‎ 
א  ולמה ‎ לא ‎ גלה ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ לפי ‎ שהחרימו ‎ וקללו ‎ את ‎ כל‎ 
מי ‎ שיגלה ‎ (שתפו ‎ להקב״ה ‎ ב  עמהס ‎ (תנחומא) ‎ אבל ‎ יצחק‎ 
היה ‎ יידע ‎ שהיא ‎ חי ‎ אמר ‎ האיך ‎ אנלה ‎ והקב״ה ‎ אינו ‎ רוצה‎ 
לגלות ‎ לו‎ :  (לד) ‎ ימים ‎ רבים. ‎ כ״ב ‎ שנה ‎ נ  משפירש‎ 
ממנו ‎ עד ‎ שירד ‎ יעקב ‎ למצרים ‎ שנאמר ‎ יוסף ‎ בן ‎ שבע ‎ עשרה‎ 
שנה ‎ וגו' ‎ ובן ‎ שלשים ‎ שגה ‎ היה ‎ בעמדי ‎ לפני ‎ פרעה ‎ ושבע ‎ שני‎ 
השובע ‎ ושנתיס ‎ הרעב ‎ כשבא ‎ יעקב ‎ למצרים ‎ הרי ‎ כ״ב ‎ שגה‎ 
כנגד ‎ כ״ב ‎ שגה ‎ שלא ‎ קייס ‎ יעקב ‎ ד  כבוד ‎ אב ‎ ואס ‎ (מגילה‎ 
טז) ‎ נ' ‎ שנה ‎ שהיה ‎ בבית ‎ לבן ‎ וב׳ ‎ שנה ‎ בדרך ‎ בשובי ‎ מבית‎ 
לבן ‎ שנה ‎ וחצי ‎ בסכית ‎ זששה ‎ חדשים ‎ בבית ‎ אל ‎ זוהו ‎ שאמר‎ 
ללבן ‎ זה ‎ לי ‎ עשריס ‎ שני ‎ בביתך ‎ לי ‎ הן ‎ עלי ‎ הן ‎ וסופי ‎ ללקות‎ 
כנגדן ‎ :  (לה) ‎ וכל ‎ בנתין‎ .  רבי ‎ יהודה ‎ אומר ‎ אחיות‎ 


ה״נ ‎ החרם ‎ הוא ‎ כמו ‎ שמעה ‎ לכך ‎ הסכים ‎ עמהס‎ :  ג  (מדי) ‎ כתב‎ 
מהרי״ק ‎ שורש ‎ ל״ז ‎ דהוצרך ‎ הרב ‎ להביא ‎ זה ‎ אעיס ‎ שאינו ‎ קרוב ‎ לפשוטו ‎ כדי ‎ ליתן ‎ טעם ‎ למה ‎ הסכים ‎ הקב״ה ‎ עם ‎ החרם ‎ ולא ‎ גילה‎ 
ליעקב ‎ לפי ‎ שנגזר ‎ על ‎ יעקב ‎ להצטער ‎ כ״ב ‎ שנה ‎ ע״כ‎ :  ר  וא״ת ‎ למה ‎ נענש ‎ על ‎ ר־ ‎ והא ‎ יצחק ‎ ורבקה ‎ ציוו ‎ לו ‎ ל  לך ‎ לשם ‎ וליקח ‎ אשה‎ 
(קצ״מ) ‎ ותי׳ ‎ רכיט ‎ כחיי ‎ כפ׳ ‎ תולדות ‎ שי״ל ‎ כי ‎ דעתם ‎ היה ‎ שיקת ‎ לאה ‎ ויחזור ‎ מיד ‎ אבל ‎ הוא ‎ נתן ‎ עיניו ‎ ברחל ‎ מחמת ‎ מפיה ‎ ואמר‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

כן ‎ תבואר ‎ ברד״ק‎ :  (לג) ‎ (טרף. ‎ פועל ‎ שלא‎ 
׳כזכר ‎ שס ‎ וכו') ‎ וחול״ס ‎ משלים ‎ הדגש. ‎ והוא‎ 
מבנין ‎ פוקד ‎ הדגש. ‎ הנה ‎ מצאנו ‎ פה ‎ תקור‎ 
מקל ‎ עס ‎ פועל ‎ הדגש. ‎ יחדיו ‎ ידבקו. ‎ ומצינו‎ 
*כ״כ ‎ כן ‎ בתנ״ך. ‎ וכן ‎ סקל ‎ יסקל ‎ ירה ‎ יירה‎ : 


מכירת ‎ יוסף‎ 

שבאמת ‎ נידן ‎ יוסף ‎ .  כי ‎ בטח ‎ ימות ‎ בידי ‎ הישמעאלים ‎ או ‎ שיהרגוהו‎ 
או ‎ שיכוהו ‎ ויחלה ‎ וימות ‎ .  ע״כ ‎ אמר ‎ ראובן ‎ על ‎ עצמו‎ .  ואני ‎ אנה‎ 
אני ‎ בא. ‎ באיזה ‎ עונש ‎ יענישוני ‎ מן ‎ השמים ‎ .  כי ‎ גס ‎ יוסף ‎ ילד ‎ הוא‎ 
וגענש ‎ .  בטח ‎ גס ‎ עלי ‎ יעבור ‎ שבט ‎ אלוה ‎ ומי ‎ מדע ‎ כאיזה ‎ יסוריס‎ 
אהי׳ ‎ נשפט ‎ או ‎ נאמר ‎ ע״פ ‎ מה ‎ שכתוב ‎ בפסוק ‎ דלקמן‎ : 

(לה) ‎ ויקומו ‎ כל ‎ בניו ‎ ובל ‎ בנותיו ‎ לנחמו ‎ .  וימאן ‎ וגו׳‎ .  איתא‎ 
במדרש ‎ רבה ‎ (ם׳ ‎ פד) ‎ מטרונא ‎ שאלה ‎ את ‎ רבי ‎ יוסי ‎ ביהודה‎ 
כתיב ‎ וינחם ‎ יהודה ‎ [אע״פ ‎ שלא ‎ נשאר ‎ לו ‎ רק ‎ בן ‎ אחד] ‎ ויעקב‎ 
אביהם ‎ של ‎ כולם ‎ כתיב ‎ גו ‎ וימאן ‎ להתנחם ‎ .  אבל ‎ איתא ‎ בילקוט‎ 


מסיק ‎ מי ‎ גרם ‎ לראובן ‎ שיודה ‎ יהודה ‎ וגו׳ ‎ מכלל ‎ דלא ‎ הודח‎ 
ראובן ‎ עד ‎ לאחר ‎ שהודה ‎ יהודה ‎ על ‎ מעשה ‎ דתמר ‎ שהיח‎ 
אחר ‎ מכירת ‎ יוסף ‎ .  וי״ל ‎ דלא ‎ הודה ‎ בפרהסיא ‎ עד ‎ שהודח‎ 
־  יהודה ‎ אבל ‎ בצנעה ‎ הזר ‎ בתשובה ‎ והיה ‎ לובש ‎ שק ‎ : 

(לב) ‎ וישלחו ‎ את ‎ כתנת ‎ הפסים ‎ .  פי׳ ‎ על ‎ ידי ‎ שליח ‎ ויביאו ‎ אות׳‎ 

השלוחים ‎ אל ‎ אביהם ‎ ויש ‎ אומר ‎ גררוה ‎ כמו ‎ מעבור ‎ בשלח‎ 
וכמו ‎ שלחיך ‎ פרדס ‎ ויביאו ‎ הן ‎ עצמן ‎ אל ‎ אביהם ‎ כדי ‎ שיהא‎ 
להן ‎ אמתלא ‎ לומר ‎ טרוף ‎ טורף ‎ :  הכר ‎ נא ‎ וגי׳‎ .  יהודה ‎ אמרו‎ 
ולכך ‎ נפרע ‎ ממנו ‎ בלשון ‎ זה ‎ על ‎ מעשה ‎ דתמר ‎ דכתיב ‎ הכר ‎ גא‎ 
למי ‎ החותמת‎ : 

(לה) ‎ וכל ‎ בנותיו‎ .  ר׳ ‎ יהודה ‎ אומר ‎ תאימות ‎ נולדו ‎ עם ‎ השבטים ‎ ונשאום ‎ .  ר' ‎ נחמיה ‎ אומר ‎ כנעניות ‎ היו ‎ אלא ‎ מהו ‎ וכל ‎ בנותיו‎ 
כלותיו ‎ כי ‎ דרך ‎ אדם ‎ לקרא ‎ לכלתו ‎ בתו‎ .  וקשיא ‎ דבת ‎ איש ‎ כנעני ‎ מתרגמינן ‎ בת ‎ גבר ‎ תגרא ‎ דאיך ‎ אפשר ‎ אברהם‎ 
צוה ‎ לאליעזר ‎ לא ‎ תקח ‎ אשת ‎ לבני ‎ מבנות ‎ הכנעני ‎ ויצחק ‎ צוה ‎ ליעקב ‎ לא ‎ תפח ‎ אשת ‎ לבני ‎ מבנות ‎ הכנעני ‎ וילך ‎ יהודה ‎ (ישא‎ 
<  כנענית‎ 

רבעו ‎ בחיי‎ 

<יח) ‎ חותמך ‎ ופתילך ‎ ומטך ‎ אשר ‎ בידך ‎ ע״ד ‎ חפשט ‎ חותמך ‎ טבעת ‎ שאתה ‎ חותם‎ 
בה ‎ אולי ‎ היה ‎ בחותמו ‎ של ‎ יהודה ‎ צורת ‎ אריה ‎ על ‎ שם ‎ גור ‎ אריח‎ 
הודה. ‎ ופתילך. ‎ פירש״י ‎ שמלתך ‎ שאתה ‎ מתכסה ‎ בה. ‎ וכתב ‎ עליו ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל‎ 
א  בנו ‎ בכון ‎ שיתן ‎ יהודה ‎ שמלתו ‎ וילד ‎ ערום ‎ ממנה ‎ ואיד ‎ יקרא ‎ הכתוב ‎ לשמלה‎ 
פת ‎ ל  ויאמר ‎ עליה ‎ למי ‎ החותמת ‎ והפתילים. ‎ ואם ‎ תאמר ‎ על ‎ שם ‎ פתילי ‎ הציצית‎ 
חל ‎ לה ‎ שיזלזל ‎ יהודה ‎ במצות ‎ ציצית ‎ לתת ‎ אותו ‎ אתנן. ‎ וע״כ ‎ פירש ‎ ז״ל ‎ ופתילך‎ 
■סודרקטןשיעטוף ‎ בו ‎ קצת ‎ הראש, ‎ ועוד ‎ היום ‎ מנהג ‎ הנכבדים ‎ בארצות ‎ המזרח‎ 
ש׳פרשי ‎ אותו ‎ על ‎ ראשם, ‎ ויקרא ‎ פתיל ‎ על ‎ שם ‎ שהוא ‎ לצר ‎ כפתיל ‎ והוא ‎ מתורגם‎ 
שושיפא ‎ בתרגום ‎ (דברים ‎ נב) ‎ ופרשו ‎ השמלה ‎ שושיפא ‎ ומפזר. ‎ המטה ‎ אשר ‎ בידו‎ 
■כמנהג ‎ השרים ‎ וכענין ‎ שכתוב ‎ (יחזקאל ‎ יט) ‎ מטה ‎ עוז ‎ שבט ‎ למשול. ‎ וכתיב ‎ (בראשית‎ 
־מט) ‎ לא ‎ יסור ‎ שבט ‎ מיהודה‎ :  ויש ‎ שפירשו ‎ בשלשה ‎ דברים ‎ הללו ‎ ששאלה ‎ ממנו‎ 
*ערכיו ‎ .  מזה ‎ לו ‎ ענין ‎ שאר ‎ כסות ‎ ועונה. ‎ חותמך ‎ זו ‎ עונה ‎ לפי ‎ שהאבר ‎ חתום ‎ באות‎ 
ברית ‎ קדש. ‎ ופתילך. ‎ זה ‎ כסות. ‎ ומטך ‎ זה ‎ שאר ‎ והם ‎ המזונות ‎ וכמו ‎ שכתוב ‎ (ויקרא‎ 
כו) ‎ בשברי ‎ לכם ‎ מטח ‎ לחם‎ :  וע״ד ‎ המדרש ‎ חותמך ‎ ופתילך ‎ ומטך ‎ כולן ‎ נתקיימו‎ 
בה. ‎ חותמך ‎ שיצא ‎ ממנו ‎ זרובבל ‎ שכתוב ‎ בו ‎ (חגי ‎ ב) ‎ ושמתיך ‎ כחותם ‎ כי ‎ בך ‎ בחרתי‎ 
גא□ ‎ ה׳ ‎ צבאות. ‎ ופתילה ‎ שיצא ‎ ממנו ‎ בצלאל ‎ שכתוב ‎ בו ‎ (שמות ‎ לט) ‎ וקצץ ‎ פתילים.‎ 

ומטך. ‎ שיצא ‎ מטנו ‎ דוד ‎ שכתוב ‎ בו ‎ (שמואל ‎ א) ‎ ויקה ‎ מקלו ‎ בידו;‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

שנה ‎ כהפרש ‎ שיש ‎ בין ‎ צ׳ ‎ לש׳. ‎ וגס ‎ כתבו ‎ משם ‎ ר' ‎ האר״י‎ 
זצ״צ ‎ דיצתק ‎ נתעבר ‎ ביוסף. ‎ ובזה ‎ פירשתי ‎ אני ‎ בעניי ‎ רמז‎ 
וישראל ‎ אהב ‎ את ‎ יוסף ‎ חכל ‎ בניו ‎ כי ‎ בן ‎ זקנים ‎ הוא ‎ לו ‎ פ'‎ 
שנתן ‎ טעס ‎ דישראל ‎ אהב ‎ את ‎ יוסף ‎ מכל ‎ בניו ‎ שהיה ‎ בנו‎ 
ואביו ‎ וז״ש ‎ כי ‎ בן ‎ שהוא ‎ בנו ‎ זקנים ‎ גימט' ‎ יצחק ‎ עס ‎ הכולל‎ 
דביוסף ‎ נתעבר ‎ אביו. ‎ ולפי ‎ 7רכנו ‎ א״ש ‎ ועשה ‎ לו ‎ כתונת ‎ כסיס‎ 
ועשה ‎ אותיות ‎ הושע ‎ כמ״ש ‎ רבינו ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ ז״ל ‎ לפי‎ 
דרכו ‎ לרמוז ‎ יהושע. ‎ ולפי ‎ האמור ‎ א״ש ‎ עי״ז ‎ כי ‎ זקכי״ס ‎ גי׳‎ 
יצחק ‎ שהחליף ‎ ש׳ ‎ בצד״י ‎ בזה ‎ הושע ‎ לו ‎ היה ‎ תשועה ‎ שנתסרו‎ 
קץ ‎ שניס ‎ כמנין ‎ כסיס‎ :  ה  ויראו ‎ אחיו ‎ כי ‎ אותו ‎ אהב ‎ וכו׳‎ 
וישנאו ‎ וכו,. ‎ יש ‎ להעיר ‎ כי ‎ על ‎ הדבה ‎ שהוציא ‎ לא ‎ שנאוהו‎ 
כי ‎ אחר ‎ שהניא ‎ דבתם ‎ לא ‎ כתב ‎ וישנאו ‎ רק ‎ על ‎ שראו ‎ שאהבו‎ 
אביהס ‎ שנאוהו. ‎ ורש״י ‎ ז״ל ‎ כתב ‎ ועל ‎ דבריו ‎ על ‎ ליבתם ‎ רעה‎ 
ולמה ‎ בתחילה ‎ לא ‎ שנאוהו ‎ על ‎ הדיבה ‎ ואת״כ ‎ כשיספר ‎ חלומו‎ 
שנאוהו ‎ ועוד ‎ מ״ש ‎ ויחלום ‎ יוסף ‎ חלום ‎ לא ‎ הזכיר ‎ החלום‎ 
ואתר ‎ ויוסיפו ‎ עוד ‎ שנא ‎ אותו• ‎ רש ‎ מי ‎ שכתב ‎ שהיה ‎ חלום‎ 


תרגום ‎ אונקלוס ‎ בראשית ‎ רז ‎ רה ‎ וישב‎ 

*יי״״ ‎ "י• ‎ לנחמו ‎ וימאן ‎ להתנחם ‎ ויאמר ‎ כי־‎ 

"׳*יה"! ‎ ל!" ‎ יי•. ‎ יי ‎ ארד ‎ אל־בני ‎ אבל ‎ שאלה ‎ דבר ‎ אתו‎ 
£* ‎ אביו‎ :  לי ‎ והמדדים ‎ מכרו ‎ אתו ‎ אל־‎ 

אב ‎ ר  הי‎ :  לו. ‎ י?ןךיןאי‎ .  זפינו ‎ ז־ ‎ י; ‎ ;  -  :  •ד ‎ •  י  ־!־! ‎ :  (  ;•‎ 

יתיה ‎ למצרלם‎ .  לפ(טיפר ‎ מצרלם ‎ לפוטיפר ‎ כריס ‎ פרעה ‎ שר‎ 
״־,״£;:״£; ‎ הטבחים‎ :  פ  יניעי ‎ לח ‎ א  ?יהי ‎ בעת‎ 
:"יי• ‎ יל!" ‎ י״י־י• ‎ יייי• ‎ ההוא ‎ וירד ‎ יהודה ‎ מאת ‎ אחיו ‎ ויט‎ 

־־ ‎ •  —•ע•.• ‎ ;  ז־^ ‎ •• ‎ ••*־ ‎ ;• ‎ זו* ‎ ־־־••ע‎ 

רשב״ם‎ 

(לה) ‎ בי ‎ ארד‎ .  לא ‎ אנחם ‎ אלא ‎ ארד ‎ אל ‎ בני ‎ אבל ‎ שאולה‎ :  (לו) ‎ והמדנים ‎ מכרו ‎ אותו ‎ .  אל ‎ (מדיני) ‎ מצרים ‎ .  מדן‎ 
דיבך ‎ אותו ‎ אביו‎ .  כלומר ‎ זמן ‎ מרובה ‎ .  ולבי ‎ שהוא ‎ מיותר ‎ ומדין ‎ וישמעאלים ‎ אחים ‎ היו ‎ ומדן ‎ וישמעאלים ‎ אחד ‎ הם‎ 
דרשו ‎ חכמים ‎ אביו ‎ יצחק ‎ אף ‎ כי ‎ היה ‎ יודע ‎ שלא ‎ נהרג‎ :  לפי ‎ הפשט ‎ לכך ‎ הוא ‎ אומר ‎ כי ‎ מדנים ‎ (מדינים) ‎ מכרוהו‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים.‎ 

חאומות ‎ נולדו ‎ פס ‎ כל ‎ שבנן ‎ ושכט ‎ ה  ונשאום‎ .  רכי ‎ נחמיה ‎ אעבדך ‎ ז׳ ‎ שנים ‎ ברחל ‎ זא״ב ‎ כל ‎ הזמן ‎ ששהה ‎ היה ‎ ברצונו‎ : 

אימי ‎ ?5״?״ ‎ יאלא,^'‎ ?״״״ ‎ י ^  שאי1אים ‎ מן ‎ האסלא'‎ ק  ?אם ‎ דלמי״נח ‎ "האכ״״לא^8"^"‎ 

במגע ‎ מלקרא‎ לחתנו ‎ בנו ‎ ולכלתו ‎ כתו: ‎ ו  מאן ‎ להתנחם. ‎ ו  שמעתי ‎ להקשות ‎ וכי ‎ יעקב ‎ לא ‎ היה ‎ יודע ‎ שאין ‎ מקבלין ‎ תנחומין‎ 
(ב״ר) ‎ אין ‎ אדם ‎ מקבל ‎ תנחומין ‎ פל ‎ החי ‎ וסבור ‎ שמת ‎ על ‎ החי ‎ יסבור ‎ שהוא ‎ מת ‎ וא״כ ‎ למה ‎ היה ‎ מתאפל ‎ על ‎ יוסף ‎ הא‎ 
ו  שפל ‎ המת ‎ נגזרה ‎ גזירה ‎ שישתכח ‎ מן ‎ הלב ‎ ילא ‎ על ‎ החו‎ .  היה ‎ יודע ‎ שהוא ‎ חי ‎ י״ל ‎ דהא ‎ שאחז״ל ‎ דאין ‎ מקבלין ‎ תנחומין ‎ על‎ 
ייר ‎ י  רףיו ‎ ר1; ‎ דרי ‎ וררדר ‎ 14  ח  ״  1  החי ‎ וסבור ‎ שהוא ‎ מת ‎ דבר ‎ זה ‎ לא ‎ למדו ‎ אלא ‎ מיעקב ‎ כיון ‎ דגזירה‎ 

ארד ‎ אל ‎ בני.? ‎ כמו ‎ פג ‎ מי ‎ והרעה ‎ חנ ‎ משמשין ‎ ב^ ‎ היא ‎ שהמת ‎ נשכח ‎ מן ‎ הלב ‎ ומקבלין ‎ תנחומין ‎ עליו ‎ ויעקב ‎ לא ‎ קבל‎ 

פל ‎ (ש״ב ‎ כא) ‎ אל ‎ שאול ‎ ואל ‎ בית ‎ הדמים ‎ (ש״א ‎ ד) ‎ אל ‎ ש״מ ‎ דאין ‎ מקבלין ‎ תנחומין ‎ על ‎ הסי ‎ יכו׳ ‎ ואה״נ ‎ דיעקב ‎ לא ‎ ידע‎ 

הלחה ‎ ארון ‎ האלהיס ‎ ואל ‎ מות ‎ חמיה ‎ ואישה ‎ :  אבל ‎ שאלה ‎ .  זה ‎ .  ומהרש״ל ‎ תי׳ ‎ כשאדם ‎ מצער ‎ את ‎ עצמו ‎ אינו ‎ יודע ‎ שהוא‎ 

גפשומז ‎ לשי! ‎ היא ‎ באנל' ‎ 56!3י ‎ ילא ‎ אתנחם ‎ כל ‎ ימי ‎ ל־ל1ם ‎ "זמ־י׳יתניע״ויאי״יה'־לאס5י5י%נ ‎ ־י״יאה5להא1ליי״־מ?‎ 
ח. ‎ ומדרשי ‎ ניהנס ‎ סימן ‎ זה ‎ היה ‎ מסור ‎ בידי ‎ מסי ‎ הגבורה ‎ יאנימלך ‎ הלך ‎ אליו ‎ מניר ‎ ינמי ‎ ייאמי ‎ אליי ‎ אט ‎ ה׳: ‎ ח  פ"׳‎ 
אס ‎ לא ‎ ימית ‎ אחד ‎ מבט ‎ בחיי ‎ מובפח ‎ אני ‎ ט  שאיני ‎ רואה ‎ שאבלותי ‎ זאת ‎ תתקיים ‎ בי ‎ עד ‎ שאקבר ‎ ולא ‎ שאהיה ‎ אבל ‎ בקבר ‎ כי‎ 
גיהנס‎ :  ויבך ‎ אתו ‎ אביו‎ .  יצחק ‎ היה ‎ בוכה ‎ מפני ‎ צרתו ‎ אין ‎ שם ‎ לא ‎ אבילות ‎ ולא ‎ שמחה‎ :  ט  כי ‎ שאולה ‎ הוא ‎ א׳ ‎ מז׳ ‎ שמוח‎ 
-1 ‎ יר,דד ‎ 114  1* ‎ דיד ‎ יץחאד; ‎ י'-רור ‎ וידרן ‎ -רו4 ‎ חו ‎ .  שיש ‎ לגיהנס ‎ .  (ג״א) ‎ הממס ‎ הוא ‎ כי ‎ דין ‎ האדם ‎ ככיהנס ‎ י״ב ‎ חודש‎ 

של ‎ יעקב ‎ יזב< ‎ כח ‎ היה ‎ מתיזבנ ‎ שהיה ‎ יודע ‎ ?הי״ ‎ חי ‎ •  ואס ‎ כל ‎ בניו ‎ קיימים ‎ שהס ‎ כנגד ‎ י״ב ‎ חדשי ‎ השנה ‎ שהוא ‎ דין ‎ האדב‎ 

(לו) ‎ הטבחים ‎ .  שוהנף ‎ בהמות ‎ ב  המלך ‎ :  (א) ‎ ויהי ‎ בגיהנם ‎ אז ‎ אין ‎ הגיהנס ‎ שולע ‎ בו‎ :  י  דקיל ‎ דלא ‎ הי״ל ‎ לכתוב ‎ אלא‎ 
בעת ‎ ההיא ‎ .  למה ‎ נסמכה ‎ פרשה ‎ זו ‎ לכאן ‎ והפסיק ‎ ריבך ‎ אותו ‎ כמו ‎ שכתוב ‎ לעיל ‎ כל ‎ בניו ‎ וכל ‎ בנותיו ‎ לנחמו‎ .  זע׳ק‎ 

נמה ‎ נאמר ‎ ויבך ‎ ולא ‎ נאמר ‎ ויתאבל ‎ כמ״ש ‎ לעיל ‎ ויתאבל ‎ על ‎ בנו‎ 
זעז׳׳פ ‎ זה ‎ יצחק ‎ וגבי ‎ יצחק ‎ לא ‎ יתכן ‎ לכתוב ‎ ויתאבל ‎ להוא ‎ לא ‎ היה ‎ מתאבל ‎ דיודע ‎ היה ‎ שיוסף ‎ חי ‎ וא״ל ‎ מנא ‎ ידע ‎ זה ‎ ושמא ‎ י״ל ‎ שהקב״ה‎ 
גילה ‎ לו ‎ שלא ‎ יצער ‎ את ‎ עצמו ‎ לסי ‎ שלא ‎ החרימו ‎ רק ‎ שלא ‎ לגלות ‎ ליעקב ‎ :  כ  דאס ‎ הזמין ‎ לו ‎ נושאי ‎ צרי ‎ ולוע ‎ שלא ‎ יוזק ‎ מריח ‎ רע‎ 
של ‎ זפת ‎ וכו ‎ כ״ש ‎ שלא ‎ עיא ‎ אותו ‎ לידי ‎ הורג ‎ נפשות ‎ שהוא ‎ מאוס ‎ יותר‎ .  והתרגום ‎ ס״ל ‎ אע״ס ‎ דהיה ‎ ממונה ‎ על ‎ ההורגים ‎ מחויב‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ מכירת ‎ יוסף‎ 

כנענית ‎ אלא ‎ מהו ‎ בת ‎ איש ‎ כנעני ‎ גבר ‎ תגרא ‎ .  וי״ל ‎ דההיא ‎ פרשה ‎ זו ‎ וז״ל ‎ אמר ‎ יעקב ‎ הרי ‎ נפרצה ‎ ברית ‎ השבטים ‎ כמה ‎ יגיעות‎ 
אליבא ‎ דר׳ ‎ יהודה ‎ דאמר ‎ תאומות ‎ נולדו ‎ עם ‎ השבטים ‎ וני, ‎ וכן ‎ יגעתי ‎ להעמיד ‎ י״ב ‎ שבטים ‎ י״ב ‎ מזלות ‎ י״ב ‎ שעות ‎ ביוס ‎ י״ב ‎ שעוח‎ 
נראה ‎ מדכתיב ‎ ושאול ‎ בן ‎ הכנענית ‎ מכלל ‎ שהאחדות ‎ לא ‎ היו ‎ בלילה ‎ י״ב ‎ חדשים ‎ י״ב ‎ אבנים ‎ באפוד ‎ .  וזה ‎ היה ‎ כל ‎ תשוקתו‎ 
כנעניות ‎ .  אבל ‎ אליבא ‎ דר׳ ‎ נחמיה ‎ לא ‎ נצטרך ‎ לתרגם ‎ בת ‎ איש ‎ ויגיעתו ‎ כל ‎ חייו ‎ לבנות ‎ בית ‎ ישראל ‎ .  מה ‎ שלא ‎ זגו ‎ לזה ‎ לא‎ 
כנעני ‎ גבר ‎ תגרא ‎ אלא ‎ כנעני ‎ ממש ‎ .  מיהו ‎ קשיא ‎ אליבא ‎ אברהם ‎ ולא ‎ יצחק ‎ .  וכל ‎ הצער ‎ שסבל ‎ מעשו ‎ הי׳ ‎ רק ‎ עבור ‎ זה‎ 


כנענית ‎ אלא ‎ מהו ‎ בת ‎ איש ‎ כנעני ‎ גבר ‎ תגרא ‎ .  וי״ל ‎ דההיא ‎ פרשה ‎ זו ‎ וז״ל ‎ אמר ‎ יעקב ‎ הרי ‎ נפרצה ‎ ברית ‎ השבטים ‎ כמה ‎ יגיעות‎ 

אליבא ‎ דר׳ ‎ יהודה ‎ דאמר ‎ תאומות ‎ נולדו ‎ עם ‎ השבטים ‎ וני׳ ‎ וכן ‎ יגעתי ‎ להעמיד ‎ י״ב ‎ שבטים ‎ י״ב ‎ מזלות ‎ י״ב ‎ שעות ‎ ביום ‎ י״ב ‎ שעוח‎ 

נראה ‎ מדכתיב ‎ ושאול ‎ בן ‎ הכנענית ‎ מכלל ‎ שהאחדות ‎ לא ‎ היו ‎ בלילה ‎ י״ב ‎ חדשים ‎ י״ב ‎ אבנים ‎ באפוד ‎ .  וזה ‎ היה ‎ כל ‎ תשוקתו‎ 

כנעניות ‎ .  אבל ‎ אליבא ‎ דר׳ ‎ נחמיה ‎ לא ‎ נצטרך ‎ לתרגם ‎ בת ‎ איש ‎ ויגיעתו ‎ כל ‎ חייו ‎ לבנות ‎ בית ‎ ישראל ‎ .  מה ‎ שלא ‎ זגו ‎ לזה ‎ לא‎ 

כנעני ‎ גבר ‎ תגרא ‎ אלא ‎ כנעני ‎ ממש ‎ .  מיהו ‎ קשיא ‎ אליבא ‎ אברהם ‎ ולא ‎ יצחק ‎ .  וכל ‎ הצער ‎ שסבל ‎ מעשו ‎ הי׳ ‎ רק ‎ עבור ‎ זה‎ 

דר, ‎ יהודה ‎ סדאמרינן ‎ קיים ‎ א״א ‎ אפילו ‎ ערובי ‎ תבשילין ‎ גם ‎ שיזכה ‎ בברכות ‎ אברהם ‎ ובארץ ‎ ישראל ‎ ובקרבנות ‎ והכל ‎ תלוי ‎ במנין‎ 
.מצות ‎ יבום ‎ היו ‎ מקיימין ‎ כדכתיב ‎ בא ‎ אל ‎ אשת ‎ אחיך ‎ ויבם ‎ אות׳ ‎ הזה ‎ .  ועכשיו ‎ שראה ‎ שנטרף ‎ יוסף ‎ ונחסר ‎ לו ‎ המנין ‎ הרי ‎ נתקלקל‎ 
זיא׳ב ‎ היאך ‎ השבטים ‎ נשאו ‎ אחיותיהם ‎ וגם ‎ יעקב ‎ היאך ‎ נשא ‎ מה ‎ שיגע ‎ כל ‎ חייו‎ .  וראובן ‎ היה ‎ הגורם ‎ לזה ‎ כי ‎ אס ‎ לא ‎ היה‎ 

שתי ‎ אחיות ‎ בחייהן‎ .  וי״ל ‎ כי ‎ מאחר ‎ שלא ‎ נצטוו ‎ על ‎ התורה ‎ בלבל ‎ יצועי ‎ אביו ‎ הי׳ ‎ יעקב ‎ מוליד ‎ עוד ‎ בן ‎ אחד‎ .  ואף ‎ אס ‎ יוסף‎ 

אע״ם ‎ שידועה ‎ ברוח ‎ הקודש ‎ מה ‎ שהיו ‎ רוצין ‎ היו ‎ מקיימין ‎ ומה ‎ איננו‎ .  נ״כ ‎ היו ‎ נשארים ‎ י״ב ‎ בניס ‎ .  נמצא ‎ שראובן ‎ קלקל ‎ כל ‎ בנין‎ 

שהיו ‎ רוצין ‎ היו ‎ מניחין‎ .  והא ‎ דאמרינן ‎ בערבי ‎ פסחים ‎ שבסעודה ‎ בית ‎ ישראל‎ .  ע״כ ‎ אמר ‎ הילד ‎ איננו ‎ ואני ‎ אנה ‎ אני ‎ בא ‎ [מצערו‎ 

של ‎ צדיקים ‎ לעתיד ‎ לבא ‎ ניתנים ‎ בום ‎ של ‎ ברכה ‎ לברך ‎ ליעקב ‎ של ‎ אבא ‎ .  כי ‎ רק ‎ אנכי ‎ גרמתי ‎ לו ‎ כל ‎ הצער ‎ הזה ‎ ע״כ ‎ הי׳ ‎ עסוק‎ 
׳והוא ‎ אומר ‎ לא ‎ אברך ‎ מפני ‎ שנשאתי ‎ שתי ‎ אתיות ‎ בחייהן ‎ בשק ‎ ותעניתו ‎ [ועיין ‎ בפ׳ ‎ וישלח ‎ פסוק ‎ וילך ‎ ראובן] ‎ : 

אלמא ‎ דשלא ‎ כהוגן ‎ עשר,‎ .  א״ל ‎ דמ״ט ‎ הואיל ‎ ועתידה ‎ תורד, ‎ 1 

לאסור ‎ איכא ‎ קצת ‎ עונש ‎ בדבר ‎ ואפ״ה ‎ נשאן ‎ אע׳ע ‎ דאיכא ‎ קצת ‎ עונש ‎ לפי ‎ שלא ‎ היה ‎ רוצה ‎ אלא ‎ מן ‎ הצדקניות ‎ ולא ‎ מצא ‎ בדוד‎ 
צדקניות ‎ כמותן ‎ וגם ‎ אתת ‎ מהן ‎ לא ‎ היתד. ‎ יכולה ‎ להוליד ‎ לבדה ‎ בל ‎ השנים ‎ עשר ‎ שבטים ‎ :  ריבך ‎ אותו ‎ אביו‎ .  פירש״י ‎ יצחק ‎ הית‎ 
■בוכה ‎ מצי-תו ‎ של ‎ יעקב ‎ אבל ‎ לא ‎ היה ‎ מתאבל ‎ כי ‎ היה ‎ יודע ‎ שהוא ‎ חי ‎ ולא ‎ רצה ‎ לגלות ‎ ליעקב ‎ מפני ‎ כבוד ‎ השכינה ‎ כדפי׳‎ 
לעיל ‎ לענין ‎ מי ‎ שהחרים ‎ ושתפו ‎ להקב״ה ‎ עמהן ‎ שלא ‎ לגלות ‎ הדבר ‎ ואעפ״י ‎ שכתוב ‎ מגיד ‎ דבריו ‎ ליעקב ‎ לא ‎ הגיד ‎ מפני ‎ החרש‎ 
זכשירדו ‎ למצרים ‎ ומצאוהו ‎ חי ‎ אז ‎ התירו ‎ החרם ‎ ושרתה ‎ עליו ‎ שכינה ‎ כדכתיב ‎ ותהי ‎ רוח ‎ יעקב ‎ אביהם ‎ .  מכלל ‎ דעד ‎ השתא‎ 

לא ‎ שרתה ‎ עליו ‎ שכינה ‎ : 

(א) ‎ רדד ‎ יהודה. ‎ דרשו ‎ רו״ל ‎ הורידוהו ‎ מגדולתו ‎ מפני ‎ המכירה. ‎ והקשה ‎ ר׳ ‎ אברהם ‎ בעז״ל ‎ בי ‎ לא ‎ תמצא ‎ מן‎ 

ביאת ‎ אורו ‎ של ‎ משיח‎ 

(א) ‎ דוד ‎ בעת ‎ ההיא ‎ ונד‎ .  סמיכות ‎ הפרשיות ‎ שיבואו ‎ על ‎ הסדר ‎ אשר ‎ עבורו ‎ וע״י ‎ יבוא ‎ גס ‎ יעקב ‎ וכל ‎ זרעו ‎ אתו ‎ מצרימה ‎ במז‎ 
מגל ‎ לומר‎ .  גי ‎ ה׳ ‎ ית׳ ‎ רצה ‎ לגלגל ‎ מל ‎ יוסף ‎ שיבוא ‎ למצרים ‎ שאחז״ל ‎ ראוי ‎ היה ‎ יעפב ‎ אביט ‎ לירד ‎ בשלשלאות ‎ של ‎ ברזל ‎ צמצריב‎ 

פיקוס‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ רעה‎ 

ובנאתה ‎ ליעאזוה. ‎ פאבא ‎ אן ‎ יתעאזא.‎ 
וקאל. ‎ בל ‎ אנזל ‎ אלי׳ ‎ אלת׳רא ‎ ואנא‎ 
חזין ‎ עלי׳ ‎ אבני. ‎ ת׳ם ‎ בכא ‎ עליה‎ 
לי) ‎ ואלמדיאניין ‎ באעוה ‎ פי ‎ מצד,‎ 
לפוטיפר ‎ כ׳אדם ‎ פרעון. ‎ ריים‎ 
אלסייאפין ‎ ז  א)וכאן ‎ פי ‎ ד׳לך ‎ אלוקי:‎ 
איצ׳א. ‎ אן ‎ יהודה ‎ הבט ‎ ען ‎ אכ׳ותה.‎ 

*  גוה ‎ שלום‎ 

י! ‎ ת׳וב ‎ מן ‎ שער ‎ ג׳ליט׳). ‎ (לה) ‎ שאלה, ‎ אלי׳‎ 
אלת׳רא ‎ אל ‎ הקבר. ‎ (לס ‎ אל ‎ מצרים, ‎ פי‎ 
8  מצר, ‎ במצרים, ‎ ומלת ‎ אל ‎ במקום ‎ בית‎ 
?  (ע״ל ‎ כג ‎ יט) ‎ סריס ‎ פרעה. ‎ כ׳אדם ‎ וכן‎ 
תרגם ‎ כל ‎ מלת ‎ סריס ‎ שבספרי ‎ הנביאים‎ 
והכתובים ‎ ופי׳ ‎ משרתים. ‎ וכן ‎ תרגם‎ 
וישרת ‎ אתם, ‎ וכתב ‎ בהגהת ‎ ספר ‎ השרשים‎ 
כי ‎ לא ‎ נמצאו ‎ המשרתים ‎ נקראו ‎ סריסים‎ 
רק ‎ במצרים ‎ ובבל ‎ ופרם ‎ ומדי ‎ כי ‎ באותן‎ 
הארצו׳ ‎ רוב ‎ משרתי ‎ המלכי׳ ‎ הם ‎ מסורסי׳‎ 
ולדעת ‎ הגאון ‎ שמלת ‎ סרים ‎ בעברי ‎ איי‎ 
לה ‎ שייכות ‎ למלת ‎ סירוס ‎ שבלשון ‎ חז״ל‎ 
והפסוקים ‎ בירמיה ‎ (כד ‎ ב  לד ‎ יט) ‎ ובדה׳־׳א‎ 
(כה ‎ א) ‎ יכחישו ‎ המשוה ‎ אותם.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

וכן ‎ ומורק ‎ ושוטף‎ :  (לה) ‎ ויבך ‎ אותי‎ 
אביו. ‎ קדמונינו ‎ דרשוהו ‎ על ‎ יצחק. ‎ ובאמת‎ 
כי ‎ לא ‎ מת ‎ יצחק ‎ עד ‎ שהיה ‎ יוסף ‎ בן‎ 
כ״ט ‎ שנה. ‎ וי״א ‎ כי ‎ הנבואה ‎ נסתלקה‎ 
משניהם ‎ בעבור ‎ אבלם ‎ ועדותם ‎ דבר‎ 
אלישע‎ :  וכל ‎ בנותיו. ‎ בתו ‎ ובת ‎ בנו,‎ 
ומלת ‎ שאול׳ ‎ במו ‎ מטה. ‎ והטעם ‎ הקב:-.‎ 
ופה ‎ טעה ‎ המתרגם ‎ לתועי׳ ‎ שתרגם ‎ שאול׳‎ 
גהינם. ‎ והנה ‎ כי ‎ לא ‎ שאול ‎ תודך. ‎ ואציעה‎ 
שאול ‎ הנך ‎ הפך ‎ אם ‎ אסק ‎ שמים ‎ שם‎ 
אתה ‎ ערום ‎ שאול ‎ נגדו ‎ ורבים ‎ אחרים ‎ ; 
(לו) ‎ שר ‎ הטבחים, ‎ תמצא ‎ זה ‎ הל׳ ‎ על‎ 
הרג ‎ ועל ‎ בישול ‎ ודברי ‎ המתרגם ‎ ארמי‎ 
נכונים‎ :  (א) ‎ ויהי ‎ בעת ‎ ההיא ‎ אין ‎ זאת‎ 
העת ‎ כאשר ‎ נמכר ‎ יוסף ‎ רק ‎ קודם ‎ המברר,‎ 
וכמוהו ‎ משם ‎ נסעו ‎ הגדגדה. ‎ בעת ‎ ההיא‎ 
הבדיל ‎ ה׳ ‎ את ‎ שבט ‎ הלוי. ‎ ושבט ‎ הלוי‎ 
נבחר ‎ בשנה ‎ השנית ‎ ונסעו ‎ אל ‎ גדגד‎ 
בשנת ‎ הארבעים ‎ ובמקומו ‎ אפרשנו. ‎ ולמה‎ 
הזכיר ‎ הכתוב ‎ זאת ‎ הפרשה ‎ במקום ‎ הזה‎ 
והיה ‎ ראוי ‎ להיות ‎ אחר ‎ והמדנים ‎ מכרו‎ 
אותו ‎ פרשת ‎ ויוסף ‎ הורד ‎ מצרימ׳ ‎ להפריש‎ 
בין ‎ מעשה ‎ יוסף ‎ בדבר ‎ אשת ‎ אדוניו‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(לה) ‎ (ריבך ‎ אותו ‎ אגיו) ‎ כגר ‎ פרשתי ‎ בפסו׳‎ 
לספוד ‎ לשרה ‎ לטת ‎ הארקוולטי ‎ גזה ‎ ע״ש‎ : 

חומת ‎ אג״ך‎ 


אתר ‎ שסיפר ‎ להס ‎ חוץ ‎ מהשנים ‎ המפורשים. ‎ ויש ‎ להעיר‎ 
דאמאי ‎ לא ‎ סיפר ‎ החלוס ‎ ואס ‎ היה ‎ מלוס ‎ בעלמא ‎ שאינו‎ 
מורה ‎ גדולה ‎ וכיוצא ‎ צמה ‎ שנאוהו. ‎ ועול ‎ לכתיב ‎ נרישת ‎ ויגד‎ 
ואין ‎ הגדה ‎ אלא ‎ תכמה ‎ כמשז״ל ‎ וגסתוס ‎ תכמה ‎ לא ‎ הודיענו‎ 
מהחלום ‎ הזה ‎ לבר. ‎ והנה ‎ שמעתי ‎ פירוש ‎ על ‎ חלומותיו ‎ ועל‎ 
דבריו ‎ כמשז״ל ‎ לאס ‎ יצא ‎ קול ‎ על ‎ אדס ‎ שעבר ‎ עבירה ‎ יש‎ 
לחוש ‎ קצת. ‎ אך ‎ אס ‎ יש ‎ לו ‎ אויבים ‎ אמרינן ‎ אויבים ‎ הוא‎ 
לאפקוה ‎ לקלא ‎ וז״ש ‎ ולא ‎ יכלו ‎ דברו ‎ לשלום ‎ להורות ‎ דהוא‎ 
שונא ‎ ונתבטלה ‎ הדבה ‎ רעה. ‎ ויוסף ‎ נתחכם ‎ לספר ‎ להס ‎ חלומו‎ 
להראות ‎ שהם ‎ אוהביו ‎ דהחלו' ‎ צריך ‎ לספר ‎ לאוהביו ‎ ובזה‎ 


רעו ‎ תפסיד ‎ הדס״ג‎ 

פמאל. ‎ אלי׳ ‎ רגל ‎ עדלמי ‎ אסמח‎ 
חירה‎ :  ב) ‎ פראי' ‎ ת׳ם. ‎ אבנה, ‎ רגל‎ 
כנעאני ‎ אסמה ‎ שוע. ‎ פתזווג ‎ בהא‎ 
ודכ׳ל ‎ אליהא: ‎ ג) ‎ פחמלת ‎ וולדת‎ 
אבנא. ‎ ואסמאה ‎ ער‎ :  ד) ‎ פחמלת‎ 
איצ׳א ‎ וולדת ‎ אבנא. ‎ ואסמתה ‎ אונן:‎ 
ה)ת׳ם ‎ עאודת ‎ איצ׳א ‎ וולדת ‎ אבנא.‎ 
ואסמתה ‎ שלה. ‎ וכאן ‎ יהודה ‎ פי ‎ כזיב‎ 
חין ‎ ולדתה‎ :  ו)פאתכ׳ד׳ ‎ יהודה. ‎ זוגה‎ 
לער ‎ בכרה. ‎ אסמהא ‎ תמר: ‎ ז)פכאן‎ 
ער ‎ בכר ‎ יהודה. ‎ רדייא ‎ בין ‎ ידי‎ 
אללה. ‎ פאהלכה‎ :  ח) ‎ פקאל ‎ יהודה‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

לח ‎ (ב) ‎ איש ‎ כנעני. ‎ רגל ‎ כגעאני ‎ וכת״א‎ 
בנסת״י ‎ ועיין ‎ מ״ש ‎ א״א ‎ ז״ל ‎ בפירושו‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

למעשה ‎ אחיו. ‎ והוצרכתי ‎ לפי ‎ הזד, ‎ בעבור‎ 
שאין ‎ מיום ‎ שנמכר ‎ יוסף ‎ עד ‎ יום ‎ רדת‎ 
אבותינו ‎ למצרים ‎ רק ‎ כ״ב ‎ שנה ‎ והנה‎ 
נולד ‎ אונן ‎ שהוא ‎ שגי ‎ לבן ‎ יהודה ‎ וגדל‎ 
ער ‎ שהיה ‎ לו ‎ זרע ‎ וזה ‎ לא ‎ ימצא ‎ פחות‎ 
מי״ב ‎ שנה ‎ ועוד ‎ וירבו ‎ הימים ‎ גם ‎ הרתה‎ 
תמר ‎ והולידה ‎ פרץ ‎ והוא ‎ בא ‎ אל ‎ מצרים‎ 
ויש ‎ לו ‎ שגי ‎ בנים. ‎ ואל ‎ יקשה ‎ עליך ‎ דבר‎ 
בצלאל ‎ כי ‎ בגעתי ‎ אל ‎ מקומו ‎ אפרשנו‎ : 
<ב) ‎ איש ‎ כנעני. ‎ יש ‎ אומרים ‎ סוחר. ‎ כמו‎ 
כנען ‎ בידו ‎ מאזני ‎ מרמה.‎ .  ועם ‎ תוספת‎ 
יו״ד ‎ ולא ‎ יהיה ‎ כנעני ‎ עוד. ‎ ויתכן ‎ להיות‎ 
כמשמעו. ‎ וחכמינו ‎ ז״ל ‎ אמרו ‎ כי ‎ וירד‎ 
יהודה ‎ שירד ‎ מגדולתו. ‎ וזה ‎ דרך ‎ דרש‎ 
כי ‎ הבא ‎ מפאת ‎ צפון ‎ של ‎ עולם ‎ לדרומו‎ 
הוא ‎ יורד ‎ ואנשי ‎ המחקר ‎ יבינו ‎ כי ‎ זה‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

י  בירמיה ‎ ו׳ ‎ פו, ‎ וכ״ה ‎ במס״ק ‎ בכל‎ 
הד׳ ‎ מקומות, ‎ ובמס״ר: ‎ (לה) ‎ ויקומו,‎ 
הנגינה ‎ בקו״ף:‎ 

לח ‎ (אי ‎ עדלמי, ‎ הלמ״ד ‎ דגושה‎ ;  (ג)‎ 
ותהר, ‎ בטפחא: ‎ (ט) ‎ נתן, ‎ התי״ו ‎ בקמץ‎ 
לבד ‎ ונמסר׳ ‎ עליו ‎ לית ‎ חטף ‎ קמץ ‎ וא׳‎ 
נתן, ‎ ור״ל ‎ לית ‎ עוד ‎ שחתי״ו ‎ בחטף‎ 
קמץ ‎ ר״ל ‎ בקמץ ‎ קטן, ‎ וא׳ ‎ כתיב ‎ נתן‎ 
התי״ו ‎ בפתח ‎ (במ״ב ‎ פג ‎ י״א) ‎ וכן‎ 
נמסר ‎ שם ‎ במס״ק ‎ על ‎ מלת ‎ נתן ‎ לית‎ 
וא׳ ‎ נתן ‎ זרע ‎ לאחיו, ‎ ועוד ‎ נוכל ‎ לומר‎ 
דכוינת ‎ המס״ק ‎ וא' ‎ נתן ‎ חתי״ו ‎ בחולם‎ 
והוא, ‎ (במדבר ‎ כ׳ ‎ פא) ‎ וגם ‎ זה ‎ אמת‎ 
שכן ‎ נמסר ‎ שם ‎ במס״ק ‎ לית ‎ וא׳ ‎ נתן‎ 


בראשית ‎ לה ‎ וישב‎ 


עד־איש ‎ עו־למי ‎ ושמו ‎ חירה• ‎ נ יוא¬‎ 
שם ‎ יהודה ‎ בת־איש ‎ בנעני ‎ ושמו‎ 
שוע ‎ י  וימחה ‎ ויבא ‎ אליה: ‎ נ  ותהו־‎ 
ותלד ‎ בן ‎ ויקרא ‎ את־־שמו ‎ ער‎ : 
י  וקהר ‎ עוד ‎ וסלו־ ‎ בן ‎ ותקרא ‎ את־‎ 
שמו ‎ אונן ‎ ו  י■ ‎ נקסף ‎ עוד ‎ ותלד ‎ בן‎ 

ותקרא ‎ את־שמו ‎ שלה ‎ והיה ‎ בכזיב‎ 

-  -  |ד, ‎ -  - 


:  זיע‎ 


ה  אתו ‎ ו  י  וירף ‎ ןהודה ‎ אשת‎ 
לער ‎ בכורו ‎ יושמה ‎ תמר‎ : ״  ויהי ‎ ער‎ 

:  ••נ• ‎ :  ;  ־ד^ ‎ 1  זין‎ 

בכור ‎ יהודהרע ‎ בעיני ‎ יהוד. ‎ וימתהו‎ 
יהוד,‎ :  "  ויאמר ‎ יתדה ‎ לאונן ‎ בא ‎ אל־‎ 

;  דן ‎ -> ‎ :  •ד ‎ :  י*־ ‎ י  יי ‎ •־‎ 


תרגום ‎ אונקלרם‎ 

לןת ‎ *?לא ‎ 3תל?ואה ‎ ו??טימ‎ 
חיךה:ב. ‎ שזא ‎ תמן ‎ ןד,וךמ.‎ 
3ת ‎ ג3ר ‎ ?;עני ‎ (י״נ ‎ 0?ר>‎ 
וש@יה ‎ שיע. ‎ ונפנה ‎ ועל‎ 
לו0ה: ‎ ג. ‎ ועדיאת ‎ וילידת‎ 
3ר. ‎ ו?ןךא ‎ ןת ‎ ?מיה ‎ ער:‎ 
ד. ‎ ועדיאת ‎ עוד ‎ וילידת ‎ 3ר‎ 
ו?ןןת ‎ ;ת ‎ ?9יה ‎ א51ן: ‎ ה,‎ 
ואו־סיפת ‎ עוד ‎ וילידת ‎ בר,‎ 
וקלת ‎ ןת ‎ ??מיה ‎ שלה. ‎ (י׳נ‎ 
נהוד.) ‎ והגי ‎ 33ןיב ‎ כד ‎ ילידת‎ 
ןתיה:ו.ונםיב ‎ ןהוןד..א0תא‎ 
לער ‎ בוכריה‎ .  וקזמה ‎ תמר:‎ 
1. ‎ נהוה. ‎ ער ‎ בו?ריה ‎ דידיוןה,‎ 
3יש ‎ ?ןךם ‎ ״. ‎ נאפיתיה ‎ ל: ‎ ג 
ח• ‎ נ$פר ‎ יהודזז ‎ לאונן. ‎ עול,‎ 


ת1״א ‎ וירא ‎ 1ס ‎ .  •סמים ‎ נ : 


כמל ‎ כנענית‎ 


וישמעאלים ‎ הורידוהו ‎ שמה ‎ פ  שניהם‎ 
הפשט‎ :  (ב) ‎ כנעני ‎ .  כתרגומו ‎ חנרא‎ . 

שפתי ‎ חכמים‎ 

מיתה ‎ הוא ‎ עצמו ‎ לא ‎ הדגה‎ :  ל  וא״ת ‎ מנ״ל ‎ לרש״י ‎ דלמא ‎ מעני‎ 
ממש‎ .  וי״ל ‎ לזה ‎ אינו ‎ דהא ‎ מציגו ‎ שאברהם ‎ לא ‎ היה ‎ רוצה ‎ לה*יא‎ 
ליצחק ‎ כנענית ‎ וכן ‎ יצחק ‎ היה ‎ מצוה ‎ ליעקב ‎ שיהא ‎ נזהר ‎ בהם‎ 
ובודאי ‎ היו ‎ בניו ‎ ג״כ ‎ נזהרין ‎ בזה ‎ .  וא״ת ‎ והא ‎ לעיל ‎ פרש״י ‎ ר׳‎ 
נחמיה ‎ אמר ‎ כנעניות ‎ היו ‎ ש״מ ‎ שהיו ‎ טשאין ‎ כנעניות‎ .  זי״ל ‎ דלעיל‎ 
מיירי ‎ כגון ‎ אומה ‎ אחרת ‎ שבא ‎ על ‎ כנענית ‎ דאותה ‎ בת ‎ אינה ‎ כנענית‎ 
דהולכין ‎ אחר ‎ הא-ב ‎ אכל ‎ כאן ‎ א״א ‎ לפרש ‎ כן ‎ דהא ‎ כתיב ‎ איש ‎ כנעני‎ 
משמע ‎ שהאיש ‎ היה ‎ כנעני ‎ וק״ל‎ :  מ  כשלמא ‎ מה ‎ שהיה ‎ אונן‎ 

להודיענו‎ .  ובב״ר ‎ ראיתי ‎ ותקרא ‎ שמו ‎ שלה ‎ וגו, ‎ פסקת‎ 
כאונן ‎ וימת ‎ גס ‎ אותו ‎ כמיתתו ‎ של ‎ ער ‎ מיתתו‎ 
ביאת ‎ אורו ‎ של ‎ משיח‎ 


רשב״ם‎ 

אחד ‎ הם ‎ לפי ‎ נכבדי ‎ ארץ ‎ .  כנען ‎ בידו ‎ מאזני ‎ מרמה‎ 

הין״דורום ‎ ' 


כי ‎ מבנות ‎ כנעז‎ 


(ה) ‎ והיה ‎ במיב‎ .  יהודה‎ .  ושם ‎ נולד ‎ לו ‎ בן‎ . 

רש״י‎ 

בפרשתו ‎ של ‎ יוסף ‎ ללמד ‎ שהורידוהו ‎ אתיו ‎ מגדולתו'‎ כשראו‎ 
בצרת ‎ אביהס ‎ אמרו ‎ אתה ‎ אמרת ‎ למכרו ‎ אלו ‎ אמרת ‎ להשיט‎ 
היינו‎ שומעי' ‎ לך: ‎ ויט‎ .  מאת‎ אחיו: ‎ עד ‎ איש ‎ עדלמי ‎ ♦ 

נשתתף ‎ עמו‎ :  (ב) ‎ כנעני‎ .  ל  תגרא ‎ (ב״ר)‎ :  (ה) ‎ והיה‎ 
בכזיג‎ .  (פסחיס ‎ נ)‎ (ב״ר) ‎ שס ‎ המקוס ‎ ואומר ‎ אני ‎ פ״ש‎ 
שפסקה ‎ מלדת ‎ נקרא ‎ כזיב ‎ ל' ‎ (ירמיה ‎ יס) ‎ היו ‎ תהיה ‎ לי ‎ כמו‎ 
אכזב ‎ (ישעיה ‎ גה) ‎ אשר ‎ לא ‎ יכזבו ‎ מימיו ‎ דאל״כ ‎ מה ‎ בא‎ 
_  י  .  (ז) ‎ רע ‎ בעיני ‎ ה,‎ .  כרעתו ‎ של ‎ אונן ‎ משחית ‎ זרעו ‎ שנא'‎ 

של ‎ אונן ‎ ולמה ‎ היה ‎ ער ‎ משחית ‎ זרעו ‎ מ  כדי ‎ שלא ‎ תתעבר ‎ ויכחיש‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


[שיקוים ‎ ע״י ‎ גזרת ‎ הקב״ה ‎ כי ‎ גר ‎ יהי׳ ‎ זרעך] ‎ אלא ‎ שהוליכו ‎ דרך‎ 
כבוד‎ .  הגס ‎ כי ‎ יכול ‎ הי׳ ‎ הקב״ה ‎ להביא ‎ את ‎ יוסף ‎ למצרים ‎ ע״י‎ 
כמה ‎ סבות‎ .  עכ״ז ‎ בתר ‎ הקב״ה ‎ סבה ‎ זו ‎ לתכלית ‎ זה ‎ שיהיה ‎ נמכר‎ 
למצרים ‎ ע״י ‎ אחיו ‎ דוקא ‎ .  מחמת ‎ כי ‎ הס ‎ חשבו ‎ מחשבות ‎ ועשו‎ 
החבולות ‎ להפר ‎ ולבעל ‎ חלומותיו ‎ של ‎ יוסף ‎ .  לקחם ‎ ה׳ ‎ לסבה ‎ לגמור‎ 
על ‎ ידיהם ‎ מגמת ‎ רצונו ‎ שהם ‎ עצמם ‎ יביאוהו ‎ למלכותו‎ .  ומי ‎ מהם‎ 
הי׳ ‎ הגורם ‎ היותר ‎ גדול ‎ בזה ‎ שע״י ‎ נגמר ‎ רצון ‎ הקב״ה ‎ .  הלא ‎ זה‎ 
הי׳ ‎ יהודה ‎ .  כי ‎ השבעים ‎ רצו ‎ להרגו ‎ .  וראובן ‎ אף ‎ כי ‎ השתדל‎ 
להצילו‎ .  אבל ‎ רצה ‎ להשיבו ‎ אל ‎ אביו ‎ .  ג״כ ‎ לא ‎ קלע ‎ למערת ‎ חפצו‎ 
ית׳‎ .  איל ‎ יהודה ‎ הוא ‎ קלע ‎ אל ‎ השערה ‎ לחפצו ‎ ית׳‎ .  למכרו‎ 
לישמעאלים ‎ להורידו ‎ מצרימה ‎ .  וע״י ‎ התחיל ‎ הגלות ‎ הראשון‎ .  ע״כ‎ 
מן ‎ הראוי ‎ שע״י ‎ יהי׳ ‎ הגואל ‎ האחרון ‎ סוף ‎ כל ‎ הגליות ‎ .  שכל ‎ הגליות‎ 
נמשכים ‎ מגלות ‎ מצרים ‎ כמו ‎ שאמר ‎ הקב״ה ‎ למשה ‎ אהי׳ ‎ אשר‎ 
אהי׳‎ .  ודרשו ‎ חז״ל ‎ אהיה ‎ עמהס ‎ בגלות ‎ זה ‎ ואהי׳ ‎ עמהס ‎ בגליות‎ 
אחרות‎ .  ולכן ‎ אחר ‎ שנמכר ‎ יוסף ‎ ובא ‎ למצרים ‎ ונגמר ‎ מחשבת‎ 
יהודה ‎ .  ומעתה ‎ יתחילו ‎ גלגולים ‎ וסכות ‎ אחרות ‎ שלא ‎ יהי׳ ‎ עוד ‎ ע״י‎ 
יהודה ‎ רק ‎ ע״י ‎ אנשים ‎ אחרים ‎ .  שלם ‎ הקב״ה ‎ ליהודה ‎ שכרו ‎ -מדה‎ 
כנגד ‎ מדה ‎ .  שיהי׳ ‎ היא ‎ הגורם ‎ וההתחלה ‎ שיולד ‎ המלך ‎ המשיח ‎ . 


המכירה ‎ עד ‎ שירדו ‎ למצרים ‎ בי ‎ אגי ‎ כ״ב ‎ שנה ‎ שהרי ‎ יוסף‎ 
במכירתו ‎ היה ‎ בן ‎ י״ו ‎ שנה ‎ ובן ‎ שלשים ‎ היה ‎ בעמדו ‎ לפגי‎ 
פרעה ‎ הרי ‎ מן ‎ המכירה ‎ עד ‎ באן ‎ שלשה ‎ עשר ‎ שנים ‎ ושבעת‎ 
דשובע ‎ ושנים ‎ דרעב ‎ הרי ‎ כ״ב ‎ שנה ‎ ובאותה ‎ שנה ‎ ירדר‎ 
למצרים ‎ משנשא ‎ אותה ‎ יהודה ‎ בת ‎ איש ‎ כנעני ‎ עד ‎ שירדו‎ 
למצרים ‎ תמצא ‎ יותר ‎ שהרי ‎ חשוב ‎ שנה ‎ ללידת ‎ ער ‎ ושנה ‎ ללידת‎ 
אונן ‎ הרי ‎ שלש ‎ שנים ‎ וכתיב ‎ בי ‎ ראתה ‎ כי ‎ גדל ‎ שלה ‎ משמע‎ 
שהיה ‎ בן ‎ י״ג ‎ שנה ‎ הרי ‎ ט״ז ‎ שנה ‎ ללידת ‎ פרץ ‎ הרי ‎ י״ז ‎ ואפי׳‎ 

בי ‎ נאמר ‎ שלא ‎ היה ‎ פרץ ‎ כי ‎ אם ‎ בן ‎ שבעה ‎ שנים ‎ כשהוליד‎ 
חצרון ‎ ושנה ‎ מלידת ‎ חמול ‎ שהוא ‎ היה ‎ מיורדי ‎ מצרים ‎ החי‎ 
מ'מ ‎ תמצא ‎ כ״ה ‎ שנים ‎ אלמא ‎ האי ‎ וירד ‎ קודם ‎ מכירה ‎ הוא ‎ . 

די״ל ‎ דהאי ‎ כי ‎ גדול ‎ שלה ‎ לענין ‎ ביאה ‎ איתמר ‎ בי ‎ כבר ‎ היה ‎ בן‎ 
מ׳ ‎ שנים‎ .  וכדתנן ‎ במס׳ ‎ נדרים ‎ בן ‎ תשעה ‎ ויום ‎ אחד ‎ שבא ‎ על5‎ 
יבמתו ‎ קנאה. ‎ ואמרען ‎ בסנהדרין ‎ שהיו ‎ הראשונים ‎ מולידים‎ 
בני ‎ ז׳ ‎ שנים ‎ : 

(ה) ‎ ותקרא ‎ את ‎ שמו ‎ שלה ‎ והיה ‎ בכזיב ‎ וגו׳‎ .  פי׳ ‎ על ‎ כן ‎ קראה‎ 
שמו ‎ שלה ‎ על ‎ שפסקה ‎ מלדת ‎ כי‎ .לשון ‎ שלה ‎ .ולשון‎ .כזיק‎ 
אחד ‎ שהרי ‎ כתוב ‎ אחד ‎ אומר ‎ אל ‎ תכזב ‎ בשפחתך ‎ וכתוב ‎ אחד‎ 
אל ‎ תשלה ‎ בי ‎ וכזיב ‎ לשון ‎ הפסקה ‎ הוא ‎ כמו ‎ וכמוצא ‎ מים ‎ אשר‎ 
לא ‎ יכזבו ‎ מימיו. ‎ ומפי ‎ מורי ‎ ז*ל ‎ שמעתי ‎ כי ‎ בך ‎ היה ‎ מנהגם ‎ הוא ‎ היה ‎ קורא ‎ שם ‎ לבנו ‎ ראשון ‎ והיא ‎ קוראה ‎ שם ‎ לבנו ‎ שני ‎ . 
וא״כ ‎ מן ‎ הדין ‎ היה ‎ לו ‎ ליהודה ‎ לקרוא ‎ שם ‎ לשלישי‎ .  והיא ‎ קראה ‎ לו ‎ שם ‎ בדכתיב ‎ ותקרא ‎ לכך ‎ הוצרך ‎ לומר ‎ שהיה ‎ יהדדדג‎ 
בכזיב ‎ בלדתה ‎ אותו ‎ ולא ‎ היה ‎ באותו ‎ מעמד ‎ לקרוא ‎ לו ‎ שם ‎ וכזיב ‎ שם ‎ מקום‎ : 

אשת‎ 


מרפא ‎ לשת‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


בהמות ‎ המלך ‎ וכל ‎ צרכי ‎ אכילה ‎ הם ‎ בכלל ‎ שר ‎ האופים. ‎ לח. ‎ ב. ‎ בת ‎ איש ‎ כנעני ‎ —  כנעני.‎ 
קרא ‎ ותרג׳ ‎ כ״ה ‎ בנוס׳ ‎ ישנות ‎ וביא״ר ‎ ז״ל ‎ כ׳ ‎ דאעפ״י ‎ שאמרו ‎ בס״פ ‎ אלו ‎ עוברין ‎ אפשר ‎ בא‎ 
אברהם ‎ והזהיר ‎ את ‎ יצחק ‎ בא ‎ יצחק ‎ והזהיר ‎ את ‎ יעקב ‎ בא ‎ יהודה ‎ ונשא ‎ כנענית ‎ אר״ל‎ 
בת ‎ גבר ‎ תגר ‎ דב׳ ‎ כנען ‎ בידו ‎ מאזני ‎ מרמה ‎ וגו׳ ‎ לא ‎ שיהיה ‎ בתרג׳ ‎ כך ‎ אלא ‎ כך ‎ פירושו‎ 
וכן ‎ כי ‎ משמש ‎ בד׳ ‎ לשונות ‎ ותרג׳ ‎ כולם ‎ ארי ‎ אבל ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ הביא ‎ בסוף ‎ פ׳ ‎ ויחי ‎ שנשאו‎ 
השבטים ‎ כנעניות ‎ ובנבואת ‎ צפניה ‎ נדמה ‎ כל ‎ עם ‎ כנען ‎ פי׳ ‎ המפרשים ‎ סוחר ‎ ויונתן ‎ תרג׳‎ 
כמשמעו ‎ ארי ‎ אתבר ‎ בל ‎ עמא ‎ דעובדיהון ‎ דמן ‎ לעובדי ‎ עמא ‎ דארעא ‎ דכנען ‎ עכ״ל ‎ ועוד‎ 
מצאתי ‎ שכן ‎ היא ‎ דעת ‎ חכמי ‎ המוסדר, ‎ שכן ‎ מסרו ‎ בזכריה ‎ י״א ‎ כנען ‎ ה׳ ‎ בתגרותא ‎ וסי׳‎ 
כנען ‎ בידו ‎ מאזני ‎ מרמה ‎ והיה ‎ כל ‎ סיר ‎ נכבדי ‎ ארץ ‎ ישעיה ‎ כ״ג ‎ יכרו ‎ עליו ‎ חברים ‎ (איוב ‎ מ׳)‎ 
סדין ‎ עשתה ‎ ותמבד ‎ ולא ‎ מסרו ‎ זה ‎ בכלל ‎ ל׳ ‎ תגרות ‎ וגם ‎ הגאון ‎ ז״ל ‎ תרגמו ‎ כעני ‎ אליבא‎ 


מתקיימת ‎ הדבה. ‎ וישנאו ‎ אותו ‎ על ‎ חלומותיו ‎ ועל ‎ דבריו‎ 
שהיא ‎ הדבה ‎ שרצה ‎ לקיימה ‎ בהראותו ‎ שהוא ‎ אוהב ‎ ע״כ ‎ שמעתי‎ 
והבאתיו ‎ אני ‎ הדל ‎ בקונטריס ‎ פני ‎ לול. ‎ ועפ״ז ‎ נתיישב ‎ הכל‎ 
דאע״פי ‎ שהביא ‎ לבתם ‎ לא ‎ שנאוהו ‎ רק ‎ השנאה ‎ מחמת ‎ קנאה‎ 
שאביהם ‎ אהבו ‎ יותר ‎ מכלם ‎ ותקנו ‎ הדיבה ‎ במה ‎ שהראו ‎ שהוא‎ 
שונא ‎ ולא ‎ יכלו ‎ דברו ‎ לשלום. ‎ ואז ‎ יוסף ‎ הצדיק ‎ ע״ה ‎ הגיל ‎ להם■‎ 
חלום ‎ פשוט ‎ דמכד ‎ החלום ‎ לא ‎ היה ‎ מקום ‎ לשנאתו ‎ רק ‎ שהבינו‎ 
שכיוין ‎ לומר ‎ שהוא ‎ אוהב ‎ והדגה ‎ אינו ‎ משנאה ‎ וזה ‎ רמז ‎ ויגד‎ 
לשרן ‎ חכמה ‎ שבחכמה ‎ עשה ‎ ולא ‎ נכתב ‎ החלום ‎ שאינו ‎ מעלה‎ 
ומוריד ‎ ויוסיפו ‎ עוד ‎ שנא ‎ אותו ‎ כי ‎ בזה ‎ שהראה ‎ שהוא ‎ אוהב‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


בראשית ‎ לח ‎ וישב‎ 

<לת ‎ א6" ‎ *"יי ‎ ו-?ם ‎ יפה• ‎ אעת ‎ אחיך ‎ ויבם ‎ אתה ‎ והמס ‎ זרע‎ 
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,איןן. ‎ $*ךי ‎ לא ‎ על ‎ 1!?מיה‎ 
9?נקךי1ך?א. ‎ והיי ‎ •  5י ‎ ?ליל‎ 
לןת ‎ אתת ‎ אחוהי ‎ ומם3יל‎ 
אוןסיה ‎ על ‎ אך?א. ‎ ?דיל‎ 
ף׳לא ‎ לאל,מא ‎ 1ך?א ‎ לאחואי:‎ 
י. ‎ י?8יש. ‎ £ךם ‎ ן: ‎ דע?ד.‎ 
1א9ית ‎ אף ‎ זיוןיה‎ :  יא. ‎ נאמר‎ 
יהון־ה ‎ לתמר ‎ עלתיה ‎ תי5י‎ 
ארמלא ‎ ?ית ‎ !*ברך. ‎ עד‎ 
ךלך?י ‎ שלה ‎ ?רי. ‎ ןןרי ‎ אמר.‎ 
דלמא ‎ ןמות ‎ אף ‎ הוא ‎ 3אחוו!י.‎ 
׳ואולת ‎ תמר. ‎ ויתיגת ‎ בית‎ 
אבוהא‎ :  יב. ‎ ולזגיאו ‎ יומ;א‎ . 


לאחיה ‎ :  ט  וידע ‎ אונן ‎ כי ‎ לא ‎ לו ‎ יהיה‎ 
הזרע ‎ והיה ‎ אם־בא ‎ א^־אשת ‎ אחיו‎ 
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ושחת ‎ ארצה ‎ לבלתי ‎ נתך־־זרע‎ 
לאחיו‎ :  י  וירע ‎ בעיני ‎ ןהוה ‎ אשר‎ 
עשהרמתגם־אתו: ‎ יא ‎ ויאמר ‎ יהודה‎ 
לתמר ‎ בלוזו. ‎ שבי ‎ אלמנה ‎ בית־‎ 

אביך ‎ עד־ןגרל ‎ שלה ‎ בני ‎ כי ‎ אלד‎ 
פרימות ‎ גם־הוא ‎ כאחיו ‎ ותלך ‎ תלר‎ 
ותשב ‎ בית ‎ אביה: ‎ *  וירבו ‎ הימים‎ 

ומיתת ‎ 3ת ‎ שוע ‎ אתת ‎ להודה. ‎ '  "ע ‎ .*־ ‎ '' ‎ ?  ־'•' ‎ ■"י•• ‎ • 

,ואתנחם ‎ ןהוךה ‎ י  יסליק ‎ על ‎ 13"! ‎ ־שוע ‎ אשתץהודה ‎ וינחם‎ 

״י ‎ ״־* ‎ ־"•'"ייי•‎ .יהודה ‎ ויעל ‎ על־גזזיצאנוהוא ‎ ותרה‎ 

ד  ^  1  :•י> ‎ :  • 

ך*ףא ‎ והיה ‎ אה ‎ בא ‎ .  יבמות ‎ לו‎ :  וירע ‎ בטמי ‎ ה׳‎ .  נדה ‎ יג‎ :  וימת ‎ כס ‎ אתו‎ .  עמות ‎ שם ‎ :  והמת ‎ בת ‎ .  מטה ‎ יג‎ 


(ם) ‎ ני ‎ לא ‎ לו ‎ יהיה ‎ הזרע‎ .  ומקפידים ‎ היו ‎ בכך ‎ : 
1תן ‎ זרע‎ .  חטף ‎ קמץ ‎ .  שכל ‎ חיבת ‎ מלאפו״ם ‎ שטעמה‎ 
.באות ‎ אחרונה ‎ וחיבה ‎ הסמוכה ‎ לה ‎ טעמה ‎ באות ‎ ראשונה‎ 

רש״י‎ 

*פיה‎ :  (ס) ‎ והקם ‎ זרע ‎ .  הבן ‎ יקרא ‎ נ  פ״ש ‎ המת ‎ : 
(מ) ‎ ושחת ‎ ארצה‎ .  דש ‎ מכפניס ‎ וזורה ‎ ממזון‎ (ב״ר) ‎ : 
(יא) ‎ כי ‎ אמר ‎ וגו׳‎ .  כלומר ‎ דוהה ‎ היה ‎ אותה ‎ כקש ‎ ס  שלא‎ 
היה ‎ בדעתו ‎ להשיאה ‎ לו‎ :  כי ‎ אמר ‎ פן ‎ ימות‎ .  מוחזקת‎ 
היא ‎ זו ‎ שימותו ‎ אנשיה ‎ (יבמות ‎ לד)‎ :  (יב) ‎ ויעל ‎ על‎ 
גוזזי ‎ צאנו‎ .  ויעל ‎ המנתה ‎ לעמוד ‎ על ‎ גוזזי ‎ צאנו‎ : 

•מ״ש ‎ עד ‎ כי ‎ יגדל ‎ שלה ‎ בני ‎ דותה ‎ היה ‎ אותה ‎ שלא ‎ היה ‎ בדעתו‎ 

ביאת ‎ אור‎ 


ב״ם‎ 

הרי ‎ הם ‎ במקף ‎ והמלאפו״ם ‎ נהפך ‎ לחטף ‎ קמץ ‎ וכן ‎ אח־‎ 
אפים ‎ וגדל ‎ חסד ‎ .  ואם ‎ שלש ‎ אלה ‎ לא ‎ יעשה ‎ לה ‎ 4 
אבל ‎ את ‎ שלש ‎ הערים ‎ מלאפו״ם ‎ הוא‎ :  (י) ‎ גם ‎ אותו ‎ # 

שפתי ‎ חכטים‎ 

משחית ‎ כמו ‎ שמפרש ‎ הסשוק ‎ השעם ‎ דהבן ‎ נקרא ‎ ע״ש ‎ אחיו ‎ המת‎ 
ווה ‎ לא ‎ היה ‎ רוצה ‎ לעשות ‎ :  נ  (מז״י) ‎ האריך ‎ שס ‎ לסתור ‎ דברי‎ 
הרמב״ן ‎ והרא״ס ‎ ע״ש ‎ .  וה״פ ‎ הבן ‎ יהא ‎ נקרא ‎ על ‎ שס ‎ המת ‎ כאל!‎ 
המת ‎ הוא ‎ אביו ‎ ח״ב ‎ הקם ‎ זרע ‎ לאחיך ‎ ולא ‎ שם ‎ לאחיך ‎ דלא ‎ שמא‎ 
גרים ‎ ע״ש ‎ :  ם  דק״ל ‎ דהפסוק ‎ סותר ‎ עצמו ‎ דמתחלה ‎ כתיב ‎ עד‎ 
יגדל ‎ שלה ‎ בני ‎ משמע ‎ שהיה ‎ בדעתו ‎ ליתנה ‎ לשלה ‎ ואח״ב ‎ כתיב ‎ כי‎ 
אמר ‎ סן ‎ ימות ‎ וגו׳ ‎ משמע ‎ שלא ‎ רצה ‎ ליתנה ‎ לו ‎ ועוד ‎ האי ‎ כי ‎ מא׳‎ 
נתינת ‎ שעם ‎ הוא ‎ אשל ‎ מעלה ‎ שמאחר ‎ שהוחזקה ‎ לקשלנית ‎ איך‎ 
אפשר ‎ שיתננה ‎ לו ‎ אחר ‎ שיגדל ‎ ועז״ס ‎ דוחה ‎ היה ‎ אותה ‎ בקש ‎ ס 
השיאו ‎ לה ‎ ומ״ש ‎ כי ‎ אמר ‎ סן ‎ ימות ‎ הוא ‎ נגינת ‎ שעם ‎ ע״ז ‎ למה ‎ לא‎ 

של ‎ משית‎ 


זבזה ‎ נאמרו ‎ הפרשיות ‎ פל ‎ הסדר ‎ .  אחרי ‎ ביאת ‎ יוסף ‎ למצרים ‎ הי,‎ 
הסבה ‎ שירד ‎ יהודה ‎ מאת ‎ אחיו ‎ מרי ‎ זה ‎ נתגלגל ‎ לידת ‎ הגואל‎ 
•האחרון‎ .  כדרכו ‎ ית׳ ‎ לברוא ‎ הרפואה ‎ קודם ‎ המכה ‎ .  התחלת ‎ הגואל‎ 
:קודם ‎ הגלות‎ .  ומחמת ‎ שמכירתו ‎ של ‎ יוסף ‎ נרי ‎ יהודה ‎ הי׳ ‎ בעצם‎ 
רצון ‎ הקכ״ה ‎ .  אבל ‎ יהודה ‎ לא ‎ לכך ‎ התכוון‎ .  כי ‎ גס ‎ הוא ‎ היה‎ 
־סבור ‎ שלא ‎ יתקיימו ‎ חלומות ‎ יוסף ‎ .  והדמיון ‎ בזה ‎ מלך ‎ אחד ‎ נחלה‎ 
מאד ‎ עד ‎ אשר ‎ נלאו ‎ הרופאים ‎ למצוא ‎ תרופה ‎ לחליו ‎ .  יום ‎ אחד‎ 
נתזעדו ‎ יחדיו ‎ כל ‎ הרופאים ‎ להתיק ‎ עבור ‎ מתלת ‎ המלך ‎ .  ומצאו‎ 
טוד ‎ רפואה ‎ אחת ‎ שתוכל ‎ לרפאותו ‎ אבל ‎ אי ‎ אפשר ‎ לתתה ‎ למלך ‎ . 
כי ‎ המעדיצין ‎ הזה ‎ הוא ‎ ארס ‎ קשה ‎ מאד ‎ .  אם ‎ יוכל ‎ הרוקח‎ 
[אפשעקער] ‎ לכוון ‎ הארס ‎ לעומת ‎ המחלה ‎ הרי ‎ זה ‎ שוב‎ .  ואס ‎ יהי׳‎ 
משהו ‎ מן ‎ המשהו ‎ יותר ‎ יהי׳ ‎ מוכרח ‎ למות ‎ מהארס ‎ .  ומי ‎ יוכל‎ 
לכוון ‎ החיש ‎ השערה ‎ .  ולהביא ‎ את ‎ המלך ‎ לסכנת ‎ נפשות ‎ לקרב‎ 
מיתתו ‎ כרגע‎ .  ע״כ ‎ היו ‎ הרופאים ‎ במבוכה ‎ גדולה ‎ לא ‎ ידעו ‎ מה‎ 
לעשות‎ .  אבל ‎ בבית ‎ המלך ‎ הי׳ ‎ עבד ‎ אחד ‎ אשר ‎ בלבו ‎ הי׳ ‎ שונא‎ 
*דול ‎ להמלך ‎ והי׳ ‎ שמח ‎ מאד ‎ במחלתו ‎ אבל ‎ השעה ‎ הי׳ ‎ ארוכה ‎ לו‎ 
בי ‎ הי׳ ‎ חפץ ‎ במיתת ‎ המלך‎ .  וכאשר ‎ שמע ‎ מהרופאים ‎ שס ‎ הסס‎ 
הוה ‎ שיכול ‎ להמית ‎ את ‎ המלך ‎ כרנע‎ .  הלן ‎ אל ‎ האפשעק ‎ וקנה ‎ הסם‎ 


הזה ‎ ונתן ‎ אותו ‎ בכוס ‎ מים ‎ וחשב ‎ בלילה ‎ כשירצה ‎ המלך ‎ לשתוח‎ 
יתן ‎ לו ‎ הכוס ‎ הזה‎ .  אבל ‎ הסתבב ‎ הדבר ‎ שהעבד ‎ טון ‎ המשקל ‎ של‎ 
הארס ‎ וכאשר ‎ נתן ‎ להמלך ‎ לשתות ‎ ובא ‎ הארס ‎ בקרבו ‎ ונתרפא ‎ , 
למחר ‎ באו ‎ הרופאים ‎ לבקרו ‎ וראו ‎ כי ‎ המחלה ‎ כמעש ‎ עברה ‎ כולה ‎ . 
ויתמהו ‎ איש ‎ אל ‎ רעהו ‎ ויבוקש ‎ הדבר ‎ וימצא ‎ .  כי ‎ העבד ‎ הזה ‎ נתן‎ 
הארס ‎ בכוס ‎ להשקות ‎ המלך ‎ ולהמיתו. ‎ והתיעצו ‎ השופשיס ‎ לדונו‎ 
למות ‎ על ‎ כי ‎ בקש ‎ לשלוח ‎ יד ‎ במלך‎ .  והמלך ‎ אמר ‎ שלא ‎ ידונו ‎ אותו‎ 
ע״ס ‎ מחשבתו ‎ רק ‎ פ״פ ‎ התכלית ‎ שיצא ‎ ממעשיו‎ .  ע״כ ‎ המת ‎ לא‎ 
נמיתוהו ‎ ועוד ‎ לו ‎ כי ‎ יבא ‎ על ‎ שכרו‎ .  אבל ‎ לא ‎ יקבל ‎ שכרו ‎ בפנים‎ 
יפות ‎ ככל ‎ עבדי ‎ המלך ‎ הכושלים ‎ פרס ‎ מבית ‎ המלך‎ .  רק ‎ יתנו ‎ לו‎ 
בית ‎ מושב ‎ קנון ‎ באחת ‎ מערי ‎ השדה ‎ באיזה ‎ כסר ‎ כאחד ‎ הכפרים‎ 
ושמה ‎ ישנתו ‎ לו ‎ ע״י ‎ איזה ‎ כפרי ‎ פלס ‎ מבית ‎ המלך ‎ שיחיה ‎ ולא‎ 
ימות ‎ .  השלוח ‎ יהיה ‎ בחרפה ‎ אבל ‎ התכלית ‎ יהי׳ ‎ לו ‎ פרנסה ‎ בשוסי‎ 
כדיגמא ‎ זו ‎ עשה ‎ יהודה ‎ .  רצונו ‎ הי' ‎ שיוסף ‎ יהיה ‎ עבד ‎ עולם ‎ .  ע״כ‎ 
מכרו ‎ למצרים ‎ .  ואירע ‎ לו ‎ שהיה ‎ מכוון ‎ המקום ‎ ששס ‎ יתגדל'‎ 
וימלוך‎ .  וע׳׳פ ‎ הדין ‎ והמשפט ‎ מגיע ‎ ליהודה ‎ עונש ‎ על ‎ רוע ‎ מחשבתו‎ . 
אבל ‎ הקב״ה ‎ אמר ‎ שלא ‎ ידינוהו ‎ ע״ס ‎ מחשבתו ‎ רק ‎ ע״פ ‎ התכלית‎ 
שיצא ‎ ממעשי(‎ .  ועול ‎ יקבל ‎ שכרו ‎ מאת ‎ הקב״ה ‎ אבל ‎ לא ‎ בעי; ‎ יפה‎ 

זבפכים‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ רעז‎ 

לאונן. ‎ אדכ׳ל ‎ אלי׳ ‎ זוגה׳ ‎ אכ׳יך ‎ ואבן‎ 
בהא. ‎ ואקם ‎ נסלא ‎ לאכ׳יךו ‎ ט)פעלם‎ 
אונן. ‎ אן ‎ לים ‎ אליה ‎ ינסב ‎ אלנסל.‎ 
פכאן ‎ אד׳א ‎ דכ׳ל ‎ אלי׳ ‎ זוגה׳ ‎ אכ׳יה‎ 
אפסד ‎ ד׳לד ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳. ‎ ללא‎ 
יגעל ‎ נסלא ‎ לאסיה‎ :  י) ‎ פסא ‎ ענד‎ 
אללה ‎ מא ‎ פעל. ‎ פאמאתה ‎ איצ׳א:‎ 
יא)פקאל ‎ יהודה ‎ לתמר ‎ כנתה ‎ אגלסי‎ 
ארמלה ‎ פי ‎ בית ‎ אביך. ‎ אלי׳ ‎ אן‎ 
יכבד ‎ שלה ‎ אבני. ‎ לאנה ‎ קאל. ‎ כילא‎ 
ימות ‎ הו ‎ איצ׳א ‎ כאכ׳ותה. ‎ פמצ׳ת‎ 
תמר. ‎ וגלסת ‎ בית ‎ אביהאז ‎ יב)וז׳ם‎ 
טאלת ‎ אלאיאם. ‎ פמאתת ‎ אבנה׳‎ 
שוע ‎ זוגה׳ ‎ יהודה. ‎ ותעאזא ‎ בעדהא.‎ 
וצעד ‎ אלי׳ ‎ גאזזי ‎ סנמה ‎ הו. ‎ וחירה.‎ 

בוה ‎ שלום‎ 

לת״א. ‎ (ח) ‎ ויבם ‎ אתה, ‎ ואבן ‎ בהא, ‎ ותהיה‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

כן ‎ להקל ‎ לי ‎ משפטו ‎ להדגש‎ :  יב) ‎ ויעל‎ 
,על ‎ גזזי ‎ צאנו. ‎ השד׳א ‎ שבזי״ן ‎ נע ‎ כי‎ 
החולם ‎ תנועה ‎ גדולה ‎ (מהרי״ב)ן‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

אמת. ‎ (ה) ‎ בכדב. ‎ שם ‎ מקום‎ :  (ח) ‎ ויבם‎ 
אותה. ‎ טעמו ‎ אחר ‎ שאתה ‎ יבמה ‎ הראה‎ 
היבום ‎ וזהו ‎ בא ‎ אל ‎ אשת ‎ אחיך. ‎ ובס‎ 
כי ‎ ישבו ‎ אחים ‎ יחדו ‎ אאריך ‎ מעט ‎ אם‎ 
השם ‎ יאריך ‎ ימי ‎ עד ‎ הגיעי ‎ שם‎ :  (ט) ‎ כי‎ 
לא ‎ לו ‎ יהיה ‎ הזרע. ‎ לא ‎ יקרא ‎ בשמו.‎ 
כטעם ‎ והיה ‎ הבכור ‎ אשר ‎ תלד: ‎ ושחת‎ 
ארצה. ‎ היה ‎ משחי׳ ‎ זרע ‎ הקרי ‎ ושופך‎ 
לחוץ ‎ בארץ. ‎ ואתמה ‎ מבן ‎ .תמי׳ ‎ המזרחי‎ 
שפי׳ ‎ ושחת ‎ ארצה ‎ שעשה ‎ לה ‎ שלא ‎ כדרך‎ 
הנשים ‎ בעבור ‎ שלא ‎ תהר ‎ והנה ‎ שחת‎ 
הארץ ‎ שלה. ‎ כי ‎ עליו ‎ היא ‎ יושבת ‎ בארץ.‎ 
וזה ‎ פי׳ ‎ שגעון ‎ וחלילה ‎ חלילה ‎ להתגאל‎ 
זרע ‎ הקדש ‎ בטנוף ‎ הטנוף‎ :  נתן ‎ זרע.‎ 
כמו ‎ השלם‎ :  (יא) ‎ שבי ‎ אלמנה ‎ בית‎ 
אביך. ‎ בחסרון ‎ בי״ת ‎ קודם ‎ בי״ת ‎ כמו‎ 
הנמצא ‎ בית ‎ ה׳‎ :  (יב) ‎ וינחם ‎ יהודה. ‎ פי׳‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(ח) ‎ וינס ‎ אותה ‎ וגו׳. ‎ בפ׳ ‎ תצא ‎ מביא ‎ הר*:‎ 
ויפות ‎ כגל ‎ מכתישי ‎ תורתנו ‎ לומר ‎ מצות ‎ יבו־נך‎ 
אינו ‎ אלא ‎ בקרובים ‎ ולא ‎ באתיס. ‎ ואמרו ‎ הס׳‎ 
אמר ‎ ויבמה ‎ וזה. ‎ אות ‎ כי ‎ איננה ‎ יבמה ‎ אלא‎ 
בשם. ‎ כמו ‎ שבה ‎ יבמתך. ‎ והשיגס ‎ הרב ‎ מזה‎ 
הפסוק ‎ שנא׳ ‎ ויבם ‎ אותה ‎ והוא ‎ יבמה. ‎ והוא‎ 
פעל ‎ נגזר ‎ משם. ‎ כמו ‎ ושברו ‎ מן ‎ שבר‎ : 
(ס) ‎ (נתן ‎ זרע ‎ כמו ‎ השלם) ‎ היינו ‎ כמו‎ 
השלמים ‎ שנכתב ‎ לבלתי ‎ שמור ‎ מצותיו. ‎ והככו;‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


_ 


מתקיימת ‎ הדיבה. ‎ אך ‎ עדיין ‎ היה ‎ אפשר ‎ שלא ‎ כיוין ‎ לזה ‎ ומקרה‎ 
הוא. ‎ אבל ‎ כשספר ‎ להם ‎ חלום ‎ האלומות ‎ הרגישו ‎ כי ‎ כונתו‎ 
להחזיק ‎ הדבה. ‎ ואז ‎ ויוסיפו ‎ עוד ‎ שנא ‎ אותו ‎ על ‎ חלומותיו‎ 
ועל ‎ דבריו ‎ הדיבה ‎ רעה ‎ שהביא ‎ אל ‎ אביהם‎ :  ו  והנה ‎ אנחנו‎ 
מאלמים ‎ אלומיס. ‎ ב״ר ‎ א״ר ‎ אחא ‎ עתידים ‎ אתם ‎ להעלים‎ 
עלי ‎ דברים ‎ לפני ‎ אבא ‎ לומר ‎ חיה ‎ רעה ‎ אכלתהו ‎ ומאן ‎ קאיס‎ 
לי ‎ משתוקיתא ‎ לאימא ‎ עכ״ל ‎ ולפי ‎ פשוטו ‎ אפשר ‎ לומר ‎ כמשז״ל‎ 
חיה ‎ רעה ‎ אכלתהו ‎ על ‎ אשת ‎ פוסיפר ‎ והכה ‎ רחל ‎ אמנו ‎ ע״ה‎ 
בהיותה ‎ אהובה ‎ ליעקב ‎ מאד ‎ והיא ‎ גס ‎ היא ‎ אהבתהו ‎ מאד‎ 
וזה ‎ לה ‎ שבע ‎ שנים ‎ מיוחדת ‎ ליעקב ‎ אע״ה ‎ ובתוקף ‎ תאותה‎ 
כבשה ‎ יצרה ‎ ושתקה ‎ כשהכניסו ‎ לאה ‎ במקומה ‎ ומסרה ‎ הסימנים‎ 
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רעו! ‎ תפסיד ‎ ד״רס״ג‎ 

צאחבד! ‎ אלעדלמי ‎ אלי׳ ‎ תמנת‎ 
יספאכ׳ברת ‎ תמר ‎ וקיל ‎ להא. ‎ הוד׳א‎ 
המוך. ‎ צאעד ‎ אלי׳ ‎ תמנת ‎ ליגז‎ 
ג׳נמה‎ :  יד) ‎ פנזעת ‎ ת׳יאב ‎ חזבהא‎ 
ענהא. ‎ ותג׳טת ‎ באלכ׳מאר ‎ ותנקבת.‎ 
וגלסת ‎ פי ‎ מנצ׳רה ‎ עלי׳ ‎ טריק‎ 
תמנת. ‎ למא ‎ ראת ‎ אץ ‎ שלה ‎ קד ‎ כבר.‎ 
והי ‎ לם ‎ תעטא ‎ לה ‎ זוגה: ‎ טו)פראהא‎ 
יהודה. ‎ וחסבהא ‎ ממתעה. ‎ לאנהא‎ 
כאנת ‎ תג׳טי ‎ וגההא: ‎ טז) ‎ פמאל‎ 
אליהא ‎ אלי׳ ‎ אלטריק. ‎ וקאל ‎ אן ‎ שית‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

לך ‎ לאשה, ‎ כלומר ‎ שאינך ‎ עוד ‎ יבמה‎ 
וכ״כ ‎ בהגהת ‎ ספר ‎ ד״שרשים ‎ לרד״ק ‎ כי‎ 
יש ‎ לפרש ‎ ויבם ‎ אותה ‎ ויבמה ‎ היפר‎ 
הפעולה ‎ כמו ‎ ותבואתי ‎ תשרש, ‎ וסי׳‎ 
ויבם ‎ אתה ‎ עשה ‎ שלא ‎ תהיה ‎ לה ‎ עוד ‎ יבם‎ 
ע״כ. ‎ (יג) ‎ חמיך, ‎ חמוך, ‎ בשם ‎ זה ‎ נקרא‎ 
בערבי ‎ גם ‎ אבי ‎ אשת ‎ הבעל ‎ ואם ‎ אשת‎ 
הבעל ‎ כמו ‎ בלשון ‎ משנה ‎ ולא״ר ‎ מה‎ 
שאינו ‎ בלה״ק. ‎ (יד) ‎ בצעיף, ‎ באלכ׳מאר,‎ 
כסוי ‎ הראש, ‎ ותתעלף, ‎ ותנקבת, ‎ קשרה‎ 
אותו ‎ על ‎ .פניה ‎ לכסותם... ‎ בפתח ‎ עינים‎ 
פי ‎ מגט׳רה, ‎ במקום ‎ גלוי ‎ הנראה ‎ לעין ‎ כל,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

אחר ‎ שקבל ‎ תנחומין. ‎ עלה ‎ על ‎ גזזי ‎ צאנו.‎ 
על ‎ תחת ‎ אל: ‎ (יד) ‎ ותכם. ‎ פועל ‎ יוצא‎ 
וטעמו ‎ ותכם ‎ עצמה‎ :  ותתעלף ‎ טעמו‎ 
שהסתירה ‎ פגיה ‎ וכן ‎ ויתעלף. ‎ הסתיר ‎ פניו‎ 
בבגדיו ‎ וקרוב ‎ מהם ‎ מעולפת ‎ ספירים‎ : 
בפתח ‎ עינים. ‎ שם ‎ מקום. ‎ ויש ‎ אומרים‎ 
כי ‎ שגי ‎ מעיינות ‎ מים ‎ היו ‎ בדרך ‎ ויש ‎ להם‎ 
כדמות ‎ פתח ‎ ומשם ‎ יעבור ‎ יהודה ‎ בשובו‎ 
אל ‎ מקומו‎ :  (טו) ‎ כי ‎ כסתה ‎ פניה. ‎ פי׳‎ 
ותתעלף. ‎ והמפרש ‎ כי ‎ כסתה ‎ פניה ‎ במיני‎ 
צבעונין ‎ והביא ‎ ראיה ‎ מבתו ‎ הבל ‎ הוא.‎ 
כי ‎ אין ‎ מביאין ‎ ראיה ‎ מן ‎ השוטים. ‎ גם‎ 
נכון ‎ הוא ‎ מה ‎ ׳שדרשו ‎ רז״ל ‎ שהמה ‎ צנוע׳‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

נתון ‎ בחולם. ‎ ובשביל ‎ מקף ‎ בא ‎ קמץ ‎ חטף.‎ 
אך ‎ שדרך ‎ החסרים ‎ לחסר ‎ אות ‎ מן ‎ המקור.‎ 
כמו ‎ ביום ‎ תת ‎ ה,. ‎ בגשת ‎ אל ‎ הקודש‎ : 
(יד) ‎ (ותפס. ‎ פועל ‎ יוצא ‎ ופו') ‎ אל ‎ תאמר‎ 
שהבטן ‎ מפריח ‎ הרב ‎ אומר ‎ שהוא ‎ יוצא. ‎ פי‎ 
חצינו ‎ בנין ‎ פגד ‎ והפעיל ‎ גם ‎ המה ‎ אינם‎ 
יוצאים ‎ בתמידות ‎ פמו ‎ בת1ןשותה ‎ ותקש‎ 


בראשית ‎ לח ‎ וישב‎ 

רעת ‎ העדלמי ‎ תמנתה ‎ ג  ״- ‎ ויגד‎ 
לתמר ‎ לאמו־ ‎ תה‎ '•חמיך ‎ עלה‎ 
המנתה ‎ לגז ‎ צאנו ‎ :  יי ‎ ותפר ‎ בגדי‎ 
אלמנותה ‎ *  מעליה ‎ ותבם ‎ בצעיף‎ 
ותתעליף ‎ ותעב ‎ בפתח ‎ עינים ‎ אער‎ 

י• ‎ *  •  •ן ‎ 1  •י ‎ .. ‎ •* ‎ .  —  .  • — 

על־ז־רזד ‎ תמנתה ‎ כי ‎ ראתה ‎ כי־גדל‎ 
עלה ‎ והוא ‎ לא־נתנה ‎ לו ‎ לא$ה‎ : 
=י ‎ ויראה ‎ יתרה ‎ ויתשבה ‎ לזונה ‎ בי‎ 

•  •  ••י• ‎ ■ןך ‎ •  ■ד■ ‎ •  •  ••1 ‎ *1 ‎ -  ■!־./ ‎ •;‎ 

כפתה ‎ פניה‎ :  ״  ירט ‎ אליה ‎ אל¬‎ 

•  •  ־1־1 ‎ ד••! ‎ ד  —  . •  .. ‎ .. ‎ ^  ..‎ 

הדרך ‎ ויאמר ‎ הבד־־־נא ‎ אבוא‎ 

־  •.״ ‎ ;׳ ‎ |  ־־ ‎ 7  זי ‎ ד  זד ‎ ז  ׳•‎ 


רשב׳ם‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

יג. ‎ ואתסוא ‎ לתלר ‎ ל&יפר‎ 
הא ‎ חמו?ך‎ .  ??יק ‎ ליתמןת‎ 
למ*ז ‎ ?ניה ‎ :  יד. ‎ ןא?1יאת‎ 
לבושי ‎ אךמליתה ‎ מ3ד, ‎ . 
ןאוג2םיאת ‎ 3עי?א ‎ ואוזקנת‎ . 
ויסיגת ‎ 93רשות ‎ ??ינים‎ " 
דעל ‎ ארח ‎ ו?מ?ת. ‎ ארי ‎ סזת‎ 
ארי ‎ ך?א ‎ שלה‎ .  והיא‎ . 
אתיהיגת ‎ ליה ‎ לאתי‎ :  טו.‎ 
ואזה ‎ ןהוןד>‎ .  וסקוגה ‎ ?ןפקת‎ 
3ןא. ‎ ארי ‎ כ9יאת ‎ אפיזא:‎ 
מז. ‎ ים?א ‎ לן0ה ‎ לאוך?א.‎ 
נאמר ‎ ק5י?עןאיזניל ‎ לותיף‎ . 

חן׳יא ‎ וחש3 ‎ גפתמ‎ .  שס ‎ י  פמר ‎ ה״הר ‎ * 
אחרי ‎ מוח ‎ יי׳ ‎ :  וידא^‎ 

יהודה ‎ .  מגיל? ‎ י  •וסל ‎ י  1 

בעל ‎ הטורים‎ 


דרשו ‎ חכמים ‎ ני ‎ בעון ‎ כזה ‎ מת* ‎ על ‎ שהיה ‎ משתית ‎ זרעו‎ 
שלא ‎ תתעבר ‎ ותכחיש ‎ יופיה‎ :  (יד) ‎ ותכם ‎ ראשה ‎ בצעיף ‎ . 
שאץ ‎ זה ‎ דרך ‎ אלמנות‎ :  ותתעלף‎ .  כסתה ‎ פניה ‎ שלא‎ 
יכירנה ‎ יהודה‎ :  בפתח ‎ עיגים‎ .  בשער ‎ של ‎ פרשת ‎ דרכים‎ 
שהכל ‎ עוברים ‎ ונראים ‎ לעינים ‎ דרך ‎ שם ‎ והמפרשים‎ 
שם ‎ עיר ‎ טועה ‎ .  שהרי ‎ כתוב ‎ לפנינו ‎ היא ‎ בעינים ‎ ואלו‎ 
היה ‎ שם ‎ עיר ‎ היה ‎ לו ‎ לומר ‎ בעינים ‎ הבי״ת ‎ חט״ף ‎ (שו״א)‎ 
שלא ‎ מציגו ‎ שיאמר ‎ בבית ‎ אל ‎ ביריחו ‎ בירושלים ‎ : 

(טו) ‎ כי ‎ כםתה ‎ פניה. ‎ עבשי‎ 


(יד) ‎ נפתח ‎ עמים ‎ אשר‎ .  ס״ת ‎ רמ״ס ‎ כמטן ‎ אכרהס ‎ שאמרה ‎ יהי•‎ 
רצון ‎ שאזקק ‎ לזרע ‎ אכרהס ‎ :  כי ‎ גדל‎ .  ג׳ ‎ כמסורה ‎ הנא ‎ ואידך‎ 
ע־ ‎ כי ‎ גדל ‎ הכאב ‎ מאד ‎ נשכיל ‎ שראתה ‎ כי ‎ גדל ‎ שלה ‎ גדל ‎ הכאב‎ 
שלה ‎ ובזכות ‎ זה ‎ יצא ‎ ממנה ‎ מלכות ‎ בית ‎ דוד ‎ שהיה ‎ הולך ‎ וגדל‎ 
עד ‎ כי ‎ גדל ‎ מאד ‎ :  (כזו) ‎ ויחשבה ‎ .  ג׳ ‎ במסו׳ ‎ עמ״ש ‎ בס׳ ‎ לך‎ 
לך‎ :  לזונה ‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ ויחשבה ‎ לזונה ‎ איכה ‎ היתה ‎ לזונה ‎ מה‎ 
תמר ‎ כבזיון ‎ ולבסוף ‎ בכבוד ‎ אף ‎ ירושלים ‎ סוסה ‎ בכבוד ‎ כדכתיב‎ 
ולכבוד ‎ אהיה ‎ בתוכה ‎ וזהו ‎ זאת ‎ קומתך ‎ דמתה ‎ לתמר ‎ $ 

לפי ‎ הפשט ‎ ברכתי׳ ‎ ותתעלף:‎ 


שפת" ‎ חכמים‎ 

היה ‎ כדעתו ‎ וט׳ ‎ ומפרש ‎ כי ‎ אמר ‎ סן ‎ ימות ‎ ונו׳ ‎ :  ע  ואע״ג ‎ דלעיל‎ 
כתיב ‎ ויעל ‎ וסרש״י ‎ דויעל ‎ דבוק ‎ עס ‎ תמנתה ‎ א״כ ‎ למה ‎ לא ‎ פי׳ ‎ זה‎ 
לעיל ‎ י״ל ‎ דלמא ‎ ויעל ‎ קאי ‎ על ‎ גוזזי ‎ צאנו ‎ כלומר ‎ עלה ‎ להר ‎ מקום‎ 
שהיו ‎ שס ‎ הרועים ‎ לעמוד ‎ על ‎ גוזזי ‎ צאנו ‎ וק״ל‎ :  פ  מדכתיב ‎ בסמוך‎ 
כי ‎ כסתה ‎ פניה ‎ דמשמע ‎ שכבר ‎ הוזכר ‎ זה ‎ למעלה ‎ :  צ  לפי ‎ ששני‎ 
דרכים ‎ מתפשטות ‎ זה ‎ לכאן ‎ וזה ‎ לכאן ‎ צריך ‎ לפתוח ‎ עיניס ‎ להתבונן‎ 
באיזה ‎ דרך ‎ ילך ‎ והיינו ‎ פתח ‎ עיניס ‎ פתיחת ‎ עינים‎ :  ק  סי׳ ‎ בקברו‎ 
של ‎ אברהם ‎ אבינו ‎ והתפללה ‎ שיזדמן ‎ לה ‎ איש ‎ מזרע ‎ אברהם ‎ כדי‎ 
להעמיד ‎ בניס ‎ ממנו ‎ והוא ‎ מאמר ‎ רז״ל ‎ בס״ק ‎ דסועה ‎ :  ר  שהרי‎ 
אח״כ ‎ חזרה ‎ ולבשה ‎ בגדי ‎ אלמנותה ‎ ואס ‎ בשביל ‎ זנות ‎ היתה ‎ עושה‎ 
לא ‎ היתה ‎ חוזרת ‎ ולובשת ‎ בגדי ‎ אלמנותה ‎ .  מהרש״ל‎ :  ש  דקיל ‎ מה‎ 
נתינת ‎ שעם ‎ זה ‎ לזה ‎ וכי ‎ בשביל ‎ שכסתה ‎ סניה ‎ תהיה ‎ זונה ‎ אדרבה‎ 
צנועה ‎ היא ‎ כיון ‎ שכסתה ‎ את ‎ סניה ‎ ל״פ ‎ לפי ‎ שיושבת ‎ וכו׳ ‎ ואח״כ‎ 
אמר ‎ כי ‎ כסתה ‎ סניה ‎ ומפני ‎ זה ‎ לא ‎ הכירה ‎ שאלו ‎ הכירה ‎ לא ‎ היה‎ 
חושבה ‎ לזונה ‎ וא״ת ‎ יהודה ‎ איך ‎ בא ‎ על ‎ הזונה ‎ הא ‎ האבות ‎ ובניהם‎ 
קיימו ‎ וקבלו ‎ עליהם ‎ התורה ‎ וא״כ ‎ היאך ‎ עבר ‎ על ‎ לאו ‎ דלא ‎ תהיה‎ 
קדשה ‎ .  והרא״ס ‎ תי׳ ‎ אפשר ‎ שקדשה ‎ בכסף ‎ או ‎ בששר ‎ והגדי ‎ הוא‎ 
לפיוס ‎ בעלמא‎ .  א״נ ‎ י״ל ‎ דקידש ‎ אותה ‎ בביאה ‎ ולשם ‎ קידושין ‎ בא‎ 
אליה ‎ והא ‎ דאמר ‎ בגמ׳ ‎ חציף ‎ עלי ‎ מאן ‎ דמקדש ‎ בביאה ‎ היינו ‎ בעדים‎ 
אבל ‎ בינו ‎ לבינה ‎ מותר ‎ והכת ‎ לאו ‎ עדים ‎ היו ‎ אלא ‎ רעהו ‎ שהוא ‎ כנפשו‎ 
או ‎ שלא ‎ בפניו ‎ היה ‎ ח״ש ‎ הכתוב ‎ הבה ‎ נא ‎ זסירש״י ‎ הכיני ‎ עצ‎ 
קדשה ‎ כישראל ‎ וישראלית ‎ נאמר ‎ דכותית ‎ אינה' ‎ אסורה ‎ אלא‎ 

ביאת ‎ אורו ‎ של ‎ משיח‎ 


רש״י‎ 

(יג) ‎ עולה ‎ המנתה‎ .  ונשמשי! ‎ היא ‎ אומר ‎ (שופטים ‎ יד)‎ 
וירד ‎ שמשון ‎ וגו' ‎ תמנתה ‎ ע  נשפוע ‎ ההר ‎ היתה ‎ יושכת ‎ עולץ‎ 
לה ‎ מכאן ‎ ויורדין ‎ לה ‎ מכאן‎ :  (יד) ‎ ותתעלף‎ .  כסתה ‎ פגיה‎ 
פ  שלא ‎ יכיר ‎ בה‎ :  ותשב ‎ בפתח ‎ עיגים‎ .  בפתיחת‎ 
עיניס ‎ כפרשת ‎ דרכים ‎ צ  שעל ‎ דרך ‎ תמנתה ‎ (סיטה ‎ י)‎ 
ורבותינו ‎ דרשו ‎ בפתחו ‎ של ‎ אברהם ‎ אבינו ‎ ק  שכל ‎ עיניס‎ 
מצפות ‎ לראותי‎ :  כי ‎ ראתה ‎ כי ‎ גדל ‎ שלה ‎ וגו׳‎ .  לפיכך‎ 
הסקירה ‎ עצמה ‎ אצל ‎ יהודה ‎ שהיתה ‎ מתאוה ‎ ר  להעמיד ‎ ממגו‎ 
בנים‎ :  (טו) ‎ ויחשבה ‎ לזונה‎ .  לפי ‎ שיושבת ‎ ש  בפרשת‎ 
דרכים‎ :  כי ‎ בסתר. ‎ פניה‎ .  ולא ‎ יכיל ‎ לראותה ‎ ולהכירה‎ . 
ומדרש ‎ רבותינו ‎ כי ‎ כסתה ‎ סניה ‎ כשתיתה ‎ בבית ‎ המיה ‎ היתה‎ 
צנועה ‎ ת  לפיכך ‎ לא ‎ חשדה‎ :  (טז) ‎ ויט ‎ אליה ‎ אל‎ 
הדרך. ‎ מדרך ‎ שהיה ‎ בה ‎ נעה ‎ אל ‎ הדרך ‎ אשר ‎ היא‎ 
בה ‎ ובלשון ‎ לע״ז ‎ דשטירני״ר ‎ (אכלענקטן) ‎ :  הבת‎ 
נא‎ .  הכיני ‎ עצמך ‎ ודעתך ‎ לכך ‎ .  כל ‎ לשין ‎ הבה‎ 

־* ‎ ודעתך ‎ כלומר ‎ להתקדש ‎ לי ‎ בטאה ‎ א״נ ‎ ס״ל ‎ דלאו ‎ לא ‎ תהיה‎ 
דרכנן‎ :  ת  (דב״ט) ‎ דאל״כ ‎ הוה ‎ ליה ‎ להכירה ‎ כשעת ‎ הדטר‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוססות‎ 


וכפניס ‎ יפות ‎ ככל ‎ עושה ‎ מצות ‎ ה׳‎ .  רק ‎ כדרך ‎ זר ‎ אשר ‎ לעיני ‎ כני ‎ (יד) ‎ בפתח ‎ עינים ‎ .  שנתנה ‎ סתח ‎ ידבריה ‎ כדאיהא ‎ במם׳ ‎ סוסת‎ 
אדם ‎ יהי' ‎ מחשכתו ‎ ומעשיו ‎ לא ‎ יפיס ‎ ונאים ‎ רק ‎ התכלית ‎ שיצא ‎ שאמרה ‎ יתומה ‎ אני ‎ פנויה ‎ אני ‎ סי׳ ‎ כשנשאתי ‎ לבניי‎ 
ממעשיו ‎ יהיה ‎ שוב ‎ :  ואני ‎ כלתו‎ * 

(עו) ‎ ויחשבה ‎ לזונה‎ .  וכי ‎ מה ‎ איכפת ‎ ליה ‎ אלא ‎ בקש ‎ לילך ‎ לי‎ 
נשאה ‎ עיניה ‎ למרום ‎ ואמרה ‎ רבץ ‎ העולמים ‎ וכי ‎ לא ‎ אני ‎ זוכה ‎ להוציא ‎ חכם ‎ מגופו ‎ של ‎ צדיק ‎ זה ‎ מיד ‎ שלח ‎ לו ‎ הקב״ד.‎ 

י* ‎ ־־ ‎ מיכאל‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

להם ‎ לבוש ‎ לגר״ן ‎ מרוח ‎ שלו ‎ חבא ‎ מכחו ‎ ולא ‎ רצה ‎ לעשות ‎ חסד ‎ עם ‎ אחיו. ‎ יה ‎ ותכם‎ 
בצעיף ‎ ותתעלף ‎ —  ואתקנת. ‎ ל׳ ‎ ותתעלף ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ כיסוי ‎ וכמ״ש ‎ רש״י ‎ והמפרשים ‎ אבה‎ 
לא ‎ יתכן ‎ לתרגמו ‎ כן ‎ מפני ‎ הכפל ‎ כי ‎ לא ‎ יאות ‎ לומר ‎ ואתכסיאת ‎ בעיפא ‎ ואתכסיאת ‎ וי״ל‎ 
שכן ‎ הוא ‎ כונח ‎ הכתו׳ ‎ שכפל ‎ הענין ‎ ותכם ‎ ותתעלף ‎ שתיקנה ‎ הכסוי ‎ כראוי. ‎ ותשב ‎ בפתח‎ 
עינים ‎ —  בפרשות ‎ עינים. ‎ ה״ג ‎ קרא ‎ ותרגום ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ עיינין ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ופי׳‎ 
שכן ‎ הוא ‎ כר׳ ‎ הנין ‎ דאמר ‎ בפ״ק ‎ דסוטד, ‎ שהוא ‎ שם ‎ מקום ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ התפוח ‎ והעינים.‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

זרע, ‎ ונמסר ‎ נמי ‎ במס״ר ‎ בהדל ‎ א״ב ‎ מן ‎ חד ‎ חד ‎ חד ‎ מלעיל ‎ וחד ‎ מלרע, ‎ ר״ל ‎ דזה‎ 
דהכא ‎ נקרא ‎ מלרע ‎ לפי ‎ שהוא ‎ בקמץ ‎ שהוא ‎ תחת ‎ האות, ‎ ודהתם ‎ הוא ‎ מלעיל ‎ שהוא‎ 
בחולם ‎ על ‎ האות ‎ מלמעלה, ‎ והתם ‎ במס״ר ‎ נמסר ‎ כל ‎ הא״ב, ‎ ועיין ‎ לעיל ‎ ל״ז ‎ כ״ה:‎ 
(י) ‎ וימת, ‎ המ״ם ‎ בסגול ‎ ובמסר ‎ ה, ‎ וסי׳ ‎ ובאש ‎ דואג ‎ לגדליה ‎ וקטל ‎ נוניא, ‎ כעלי‎ 
המסורות ‎ בתנו ‎ סימן ‎ דרך ‎ הלצה ‎ תרגום ‎ מלה ‎ דסמיך ‎ לכל ‎ חד ‎ וחד, ‎ א׳ ‎ דין ‎ דסמיד‎ 
למלת ‎ וירע ‎ תרגומו ‎ ובאיש, ‎ ב׳ ‎ דואג ‎ ויסב ‎ דואג ‎ האדומי ‎ וימת ‎ (ש״א ‎ כ״ב ‎ י״ח)‎ 
ב׳ ‎ לגדליה ‎ ויכו ‎ את ‎ גדליה ‎ וימת ‎ (ירמיה ‎ מ״א ‎ ב׳) ‎ ד׳ ‎ וקטל ‎ ויכו ‎ האחד ‎ את ‎ האחד‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

שלא ‎ לביישה ‎ חכות ‎ זה ‎ עמד ‎ ליוסף ‎ הצדיק ‎ ע״ה ‎ מה ‎ שהיה‎ 
לו ‎ כח ‎ לכבוש ‎ יצרו ‎ וכמכע ‎ מלחטוא ‎ :אשת ‎ פוסיפר ‎ ח״ש‎ 
עתידים ‎ אתס ‎ לומר ‎ היה ‎ רעה ‎ אכלתהו ‎ והיינו ‎ על ‎ אשת‎ 
פוטיפר ‎ ומאן ‎ קאים ‎ לי ‎ לכבוש ‎ יצרי ‎ מתיה ‎ רעה ‎ זו ‎ משתוקיתח‎ 
דאימא ‎ שכבשה ‎ יצרה ‎ במותר ‎ לה ‎ עי״ז ‎ ה׳ ‎ עזרתה ‎ לי ‎ שכבשתי‎ 
יצרי ‎ וניצולתי. ‎ ועד״ה ‎ אפשר ‎ כמ״ש ‎ הרב ‎ עיר ‎ וקדיש ‎ בראשית‎ 
חכמת ‎ ז״ל ‎ דהמרבה ‎ בשתיקה ‎ עולה ‎ למעלה ‎ במקום ‎ השתיקה‎ 
שהיא ‎ החכמה ‎ והיא ‎ מחשבה ‎ עש״ב ‎ וזכ״ה ‎ מי ‎ יתן ‎ תחריש‎ ו׳ץ‎ 
ותהי ‎ לכס ‎ לחכמה. ‎ וז״ש ‎ שתו״ק ‎ כך ‎ עלה ‎ במתשב״ה. ‎ ורחל‎ 
ששתקה ‎ והיא ‎ העולה ‎ למקוס ‎ המחשבה. ‎ בזכותה ‎ יוסף ‎ טהר‎ 
מחשבתו ‎ וכמ״ש ‎ רז״ל ‎ לב ‎ שלא ‎ הרהר ‎ בעבירה ‎ וכו/ ‎ וא״ש‎ 
מ״ש ‎ הרב ‎ ש״כ ‎ ז״ל ‎ ותשב ‎ באיתן ‎ קשת״ו ‎ שתו״ק ‎ ע״ש. ‎ ועוד‎ 
אפשר ‎ לומר ‎ במש״ל ‎ דיוסף ‎ הי״ל ‎ נפש ‎ אד״הר ‎ ויש ‎ נתת‎ 
טעס ‎ לזה. ‎ כי ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ בא ‎ לתקן ‎ עון ‎ ג״ע ‎ דאד״הר.‎ 
ובעת ‎ גמר ‎ התקון ‎ רחל ‎ מסרה ‎ הסימנים ‎ ונצטער ‎ יעקב ‎ שמא‎ 
פגם ‎ ח״ו ‎ ולהורות ‎ צלקת ‎ רחל ‎ ושלא ‎ פגם ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ ילדה‎ 


ויי‎ 


תרגום ‎ אונקלום ‎ בראשית ‎ לח ‎ וישב‎ 

8יי*8"• ‎ יי ‎ 5*י" ‎ אליזי ‎ כי ‎ לא ‎ ירע ‎ כי ‎ כלתו ‎ הוא‎ 

$ולי ‎ יזיעו ‎ ל  לותי‎ :  יז. ‎ נ^מר. ‎ ותא©־ ‎ מה־תתן־לי‎ !יי ‎ תבוא ‎ אלי♦‎ 

8"י• ‎ 8*ל" ‎ "יי ‎ יי ‎ יי ‎ יי ‎ ויאמר‎ "אנכי ‎ אעלה ‎ גדי־עזים ‎ מך‎ 

?!ן ‎ ?;א. ‎ ואפרת. ‎ אם ‎ תתין ‎ ־  *7״ ‎ ין ‎ ז? ‎ :־ ‎ ־  '< ‎ :יי ‎ *ץ ‎ ׳  י 


*יי ‎ ** ‎ **י ‎ ־  ***־. ‎ ותאמר ‎ מה־תתךלי ‎ בי ‎ תבוא ‎ ♦ 
8י8• ‎ 8*ל" ‎ "יי ‎ 1י ‎ יי׳ ‎ יי ‎ ויאמר ‎ אנכי ‎ אעלה ‎ גדי־עזים ‎ מך‎ 

9ן ‎ ?;א. ‎ ואמרת. ‎ אם ‎ תתין ‎ -  י?1 ‎ ידולי ‎ :־ ‎ ־  -< ‎ : •1 ‎ •  י 

מ7?פו{א ‎ 8ד ‎ ימ^לח: ‎ יח• ‎ הצ^ן ‎ ותאמר ‎ אם־תתן ‎ ערבון ‎ עד־‎ 
יך• ‎ *:ד־ ‎ ״  ^לחך‎ :_״ ‎ ראמר ‎ מה ‎ הערבון ‎ אער‎ 
י״״ייו•‎ !"׳"•י ‎ יי־וז• ‎ אתך־לןז ‎ ותאמר ‎ התמר ‎ ופתילך‎ 
''8י*1•",*0,,1,'8" ‎ ומטר‎ נללזר ‎ 3ידד ‎ ויתד־לה ‎ ויבא‎ 

יי*: ‎ '״־ ‎ הי״ ‎ *ל". ‎ -  ־ד4 ‎ יי¥ר ‎ ד־‎ ,14' ‎ ־  •י ‎ 1  "  -:<ר‎ 

ןאעדיאת ‎ עי§3 ‎ מ3וז ‎ .  אליה ‎ וההר ‎ לן‎ :  ״  ותמס ‎ ותלך‎ 
ותפר ‎ צעיפה ‎ מעל" ‎ ותלכ^די‎ 

3ר?וי.?!דחזסיה8ךל?אה. ‎ אלמנותה‎ :  ־  וישלה ‎ יהודה ‎ את־‎ 

לם?בבז/?כ1נא ‎ מידאראתתא. ‎ ־  5  ג  ״  .  ־*1= ‎ ־  ״  *  ז  ;י? ‎ ג 

*  גדי ‎ העזים ‎ ביד ‎ רעת ‎ העדלמי‎ 

יי*, ‎ 8״י ‎ <8י־י ‎ •  לקחת ‎ הערבון ‎ מיד ‎ האיפה ‎ ולא‎ 

אן ‎ מלןדשתא‎ .  דהיא ‎ בעינים ‎ ▼־׳-1־ ‎ ז־י״יזי ‎ •',ין'־׳־ ‎ ״  .* ‎ זי׳ ‎ :.־י ‎ י 

,ל ‎ "ו,*. ‎ *יי. ‎ ל;" ‎ מצאה:‎ "י‎ רשאלאת־אנשי‎ מקמה‎ 
לאמיר ‎ איה' ‎ הקדשה ‎ תא ‎ בעינים‎ 

חולדות ‎ אד!רו ‎ .  .  ז  5  .  ־, ‎ :  ״  ;! ‎ _ — 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ רעע‎ 

אן ‎ אדכ׳ל ‎ אליך. ‎ לאנה ‎ לם ‎ יעלם‎ 
אנהא ‎ כנתה. ‎ קאלת ‎ מא ‎ תעטיגי.‎ 
חתי׳ ‎ תדכ׳ל ‎ אלי ‎ 8  יז> ‎ קאל. ‎ אנא.‎ 
אבעת׳ ‎ בגדי ‎ מן ‎ אלג׳נם. ‎ קאלת♦‎ 
אעטני ‎ רהנא ‎ אלי׳ ‎ אן ‎ תבעת׳ ‎ בה:‎ 
יח)קאל. ‎ מא ‎ אלרהן ‎ אלד׳י ‎ אעטיך.‎ 
קאלת. ‎ כ׳אתמך ‎ ומפתולך. ‎ ועצאך‎ 
אלתי ‎ פי ‎ ידך. ‎ פאעטאהא ‎ ד׳לך.‎ 
ודכ׳ל ‎ אליהא ‎ וחמלת ‎ מנה: ‎ יט):‎ 
פקאמת ‎ ומצ׳ת. ‎ ונזעת ‎ כ׳מארהא‎ 
ענהא. ‎ ולבסת ‎ ת׳יאב ‎ חזנהא: ‎ כ:‎ 
פבעת׳ ‎ יהודה ‎ באלגדי. ‎ מע ‎ צאחבה‎ 
אלעדלמי. ‎ ליפתך ‎ אלרהן ‎ מן ‎ יד‎ 
אלאמראה. ‎ ולס ‎ יגדהא ‎ ־  כא) ‎ פסאל‎ 
אהל ‎ מוצ׳עהא ‎ וקאל. ‎ אין ‎ אלממתעה.‎ 
אהי ‎ פי ‎ מנצ׳רה ‎ עלי׳ ‎ אלטריק.‎ 
קאלו. ‎ מא ‎ כאנת ‎ ההנא ‎ קט ‎ ממתעה‎ : 

נוה ‎ שלום‎ 

עיין ‎ רשב״ם. ‎ (יח) ‎ ופתילך, ‎ ומפתולך ‎ הבל‎ 
רק ‎ חגורה ‎ על ‎ המתנים ‎ ויהיה ‎ פתילך ‎ במר‎ 
פתיל ‎ תכלת ‎ וקצץ ‎ פתילים. ‎ (כא) ‎ הקדשה.‎ 
אלממתעה׳ ‎ היא ‎ הנשברת ‎ באתנן ‎ ידוע‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

בבית ‎ חמיה‎ :  (יו1) ‎ חותמך. ‎ מרב ‎ תאותו‎ 
נתן ‎ ג׳ ‎ דברים ‎ ערבון ‎ על ‎ דבר ‎ קל. ‎ ופי׳‎ 


על־הדךך ‎ ךאמרו ‎ לא־תתה ‎ מה‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ רשב״ם‎ 

כיח) ‎ ופתילך ‎ .  תפליך ‎ .  הפתילים ‎ התפילין‎ :  ומעך ‎ .  ב׳ ‎ במס, ‎ סכא ‎ (יז) ‎ עד ‎ שלרד ‎ .  רפי ‎ שתשלח ‎ שלוחך ‎ שיביא ‎ דוגר' ‎ וגם‎ 
ואידך ‎ ומנזך ‎ אשר ‎ הכית ‎ בו ‎ את ‎ היאור ‎ .  מלמד ‎ שזה ‎ המסה ‎ שנת! ‎ יש ‎ רגיל ‎ לומר ‎ לשון ‎ רפי ‎ בשליחות ‎ דורון ‎ כרבתיב‎ 

5י.8‎ ^  -י•‎ י-‎ "יעף‎ 2ג;מ;‎ 


תולדות ‎ אהרן ‎ ידר^־ו״ד״ר■!־■ ‎ ד יוד■ ‎ מסורת ‎ הקריאה‎ 

י־־יי׳ ‎ •יייי ‎ <>* ‎ ״< ‎ ־״<<־. ‎ ״לץ ‎ ק-ג‎ ־  1(7 ‎ י  ד* ‎ 1ז־ו ‎ נ47 ‎ 1  7•!•!< ‎ 1  וימת ‎ (ש״ב ‎ י״ד ‎ ו׳) ‎ ה׳ ‎ נוניא ‎ וימת ‎ את‎ 

.  דגתם ‎ !תלים ‎ ק״ד. ‎ כ״ט)‎ :  (יא) ‎ בית‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ רשב'ם ‎ אביך ‎ הבי״ת ‎ רפי: ‎ (יב) ‎ העולמי.‎ 

(יח) ‎ ופתילו‎ •  תשליך‎ .  הפתיליס ‎ התפילין‎ :  ומסך‎ .  ג׳ ‎ נמס׳ ‎ הנא ‎ (יז) ‎ ער ‎ שלתך ‎ .  רפי ‎ שתשלח ‎ שלוחו ‎ שיביא ‎ הגד' ‎ וגם ‎ ,^ל ‎ ז־ייש ‎ •  וידז ‎ ותסר, ‎ הנגינה‎ 

ואידך ‎ ומשך ‎ אשר ‎ הנית ‎ נו ‎ את ‎ היאור ‎ .  מלמד ‎ שוה ‎ הממה ‎ שית! ‎ יש ‎ רגיל ‎ לומר ‎ לשון ‎ רפי ‎ בשליחות ‎ דורון ‎ כרבתיב ‎ ד,למ ‎ ד  דגוש ‎ ׳ 

ב  דה ‎ היא ‎ המעה ‎ שהנהו ‎ נו ‎ את ‎ היאור ‎ ונעשו ‎ נוכל ‎ הנסים ‎ :  מנחה ‎ היא ‎ שלוחה ‎ אני ‎ שלחתי ‎ את ‎ הגרי‎ :  (יוז) ‎ חותמך. ‎ בתי״ו: ‎ ותתעלף, ‎ קמץ ‎ בזקף ‎ :  והא,‎ 
(5) ‎ מ־אה; ‎ 5  גמס ‎ הנא ‎ '*יי ‎ יאם ‎ "יי' ‎ מצאז ‎ לי״י ‎ "5'ל ‎ ט״עחך ‎ :  פתילו ‎ איור ‎ וממך" ‎ שלשת ‎ בלים ‎ *ללי ‎ נזקף ‎ גדול, ‎ ונמסר ‎ במס״ג ‎ היא ‎ והיא‎ 

.  מזומנים ‎ לתת ‎ ני ‎ אינו ‎ מלבוש‎ :  (נא) ‎ הקדשה‎ .  מיועדת ‎ ומזומנת ‎ לכל ‎ ביאה ‎ בדכת'כ ‎ יגם ‎ ר,דש ‎ היה ‎ באי"* ‎ י  ז׳ ‎ בטעם ‎ זקף ‎ גדול ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ והיא‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים ‎ הפכה ‎ (ויקרא ‎ י״ג ‎ י׳) ‎ ג׳ ‎ והיא ‎ גלתה‎ 

הזמנה ‎ הוא ‎ חון ‎ ממהוס ‎ שיש ‎ לתרגמו ‎ כלשון ‎ נתינה ‎ ונשעת ‎ התשמיס ‎ ני ‎ ודאי ‎ לאתר ‎ נן ‎ גלתה ‎ פניה ‎ לבך ‎ אמר ‎ ומיי ‎ כי׳ ‎ י• ‎ (שם ‎ כ׳ ‎ י"‎ ח) ‎ ד׳ ‎ היא ‎ בתרומת ‎ (שם ‎ כ״ב.‎ 

$  *י ‎ ■1-ן״*״ ‎ <״״־ ‎ ־־‎ :  .0 ‎ "  "י* ‎ ־״ד‎ ,ל״ ‎ ״״.*ל‎ .י ‎ ״8‎ 

(ח) ‎ עלבון‎ .  משכון‎ :  (יח) ‎ חתמך ‎ ופתילך‎ .  עזקתך ‎ על ‎ פתילך ‎ שושיפך ‎ דהיינו ‎ שמלתך ‎ והא ‎ פתילך ‎ כתיב ‎ ועז״ס ‎ ושמלתו ‎ ו' ‎ היא ‎ ראש ‎ ;יהושע ‎ י״א ‎ י׳) ‎ ז׳ ‎ והיא‎ 
ושישיפך ‎ שבעת ‎ שאתה ‎ חותס ‎ בה ‎ ושמלתו ‎ א  שאתה ‎ מתכסה ‎ שאתה ‎ מתכסה ‎ בה ‎ י״ל ‎ גבי ‎ פתיל ‎ דמדב ‎ גבי ‎ ציצית^ ‎ כת,יב ‎ 7? ‎ ושופטים ‎ י״ח ‎ כ״ח)‎ :  (טז) ‎ הבה,‎ 

בה ‎ :  ותהי ‎ לו‎ .  גבירים ‎ כיוצא ‎ בו ‎ ב  צדיהים ‎ כיוצא ‎ בו ‎ -  אשר ‎ תכסה ‎ וא״כ ‎ ה״נ ‎ כסותך ‎ שאתה ‎ מתכסה ‎ וכי,‎ :  ב  פ: ‎ יק ‎ ל  בעמק ‎ (שוםט ‎ ם  ^ 

יכא) ‎ ה  לו ‎ י  ש  ה  מהודשת ‎ ומז ‎ *  ט  :  למה ‎ כתיב ‎ ותהר ‎ לו ‎ הול״ל ‎ ממנו ‎ כמו ‎ צדקה ‎ ממני ‎ ופירש‎ י\ ‎ ממני ‎ כתב ‎ רוו״ה ‎ הבה ‎ בקמץ ‎ ומלעיל ‎ מם ‎ י׳‎ 

הקדשה• ‎ ש  ל  <תעכרה ‎ אלא ‎ דומה ‎ לו ‎ י״ל ‎ שדימה ‎ לו ‎ במחתיו ‎ וכי׳ ‎ זאי1 ‎ לה?שית ‎ ולכן ‎ העיקר ‎ כנוסחת ‎ כ״י ‎ של ‎ ב״ד ‎ הבה‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ מתרספיר/ ‎ במהפך ‎ בלא ‎ מקף ‎ עכ״ל‎ :  נא, ‎ הנו״ן‎ 

סיכאל ‎ והחזירו ‎ כתיב ‎ הכא ‎ וים ‎ איית ‎ וכתיב ‎ ותט ‎ לפני ‎ מד. ‎ בדאי, ‎ במם, ‎ קדושין‎ .  וי״ל ‎ דמםתמא ‎ אדם ‎ חשוב ‎ ב״הייה ‎ לא ‎ .  ולז׳) ‎ זוד• ‎ שלחד ‎ מלת ‎ עד ‎ במרכא,‎ 

התם ‎ על ‎ ידי ‎ מלאך ‎ הכא ‎ נמי ‎ על ‎ ידי ‎ מלאך‎ :  היה ‎ יוצא ‎ לדרך ‎ בלא ‎ שנים ‎ רעהו ‎ ואחר ‎ עמו ‎ כמו ‎ תלמיד ‎ בדגש ‎ ;  (יז) ‎ עד ‎ שלחך, ‎ מלת ‎ עד ‎ במרבא,‎ 

(יז) ‎ ותאמר ‎ אם ‎ תתן ‎ ערבון‎ .  י״מ ‎ שבא ‎ עליה ‎ בקידושין ‎ וכן ‎ חכם ‎ ומרשה ‎ בפניהם‎ .  וא״ת ‎ ואכתי ‎ היאך ‎ הועילו ‎ הקדושץ ‎ ונמסר ‎ במס״ג ‎ עד ‎ י״א ‎ פסוקים ‎ בטעם‎ 

מפרש ‎ מה ‎ תתן ‎ לי ‎ כי ‎ תבוא ‎ אלי ‎ כלומר ‎ במה ‎ תקדשני ‎ והלא ‎ לא ‎ טסי ‎ יה ‎ הטכעת ‎ איא ‎ בוזורת ‎ משכין ‎ ואמרינו ‎ ,",לד ‎ לדיר- ‎ חרא ‎ יס״ם ‎ ור״ל ‎ שבל״א‎ 

ויאמר ‎ אנכי ‎ אשלח ‎ גדי ‎ עזים ‎ ונו,‎ .  ותאמר ‎ אם ‎ תתן ‎ ערבון ‎ בקדושין ‎ פרשה ‎ בפרוטה ‎ והניח ‎ משכון ‎ עליה ‎ איכה ‎ מאריך ‎ ומלו. ‎ חדא ‎ בס ‎ פ, ‎ ור ‎ ל  שב‎ 
וגו, ‎ ויאמר ‎ וגו, ‎ ותאמר ‎ חותמך ‎ יפתילך ‎ יגו׳‎ .  פי, ‎ טבעתד ‎ מקודשת‎ .  וי״ל ‎ שהקנה ‎ לה ‎ הטבעת ‎ באותה ‎ שעה ‎ יגמרי ‎ מקומות ‎ תבוא ‎ מלת ‎ עד ‎ או ‎ ועד ‎ בטעם‎ 

שאתה ‎ חותם^^‎ בה ‎ וקדשד. ‎ בטבעת ‎ .  ותימא ‎ לה״י ‎ משה ‎ וכי ‎ מח ‎ אמנם ‎ לאחר ‎ מכן ‎ התנה ‎ עמה ‎ שאם ‎ שולח ‎ גדי ‎ עזים ‎ שתחזיר ‎ ל*הרלד* ‎ ח" ‎ ח  לריו־ל* ‎ אלי ‎ י״א;‎ 

הוע ‎ לו ‎ הקידושין ‎ והרי ‎ צריכים ‎ עדים ‎ ואפי׳ ‎ שניהם ‎ מודים ‎ לו ‎ הטבעת ‎ בנ״ל‎ :  מדכא ‎ ואחר ‎ הספ, ‎ ובזולת ‎ אל.‎ 

יגתח ‎ פסוקים ‎ מלת ‎ עד ‎ במקף, ‎ ואלה ‎ הן ‎ הי״א‎ 

יזומת ‎ אנ״ד ‎ (צ״ל ‎ אברך) ‎ (דברים ‎ כ״ת ‎ ב״ב) ‎ ג׳ ‎ עד ‎ רד״ה ‎ (שם ‎ כ׳ ‎ כ׳) ‎ ד׳ ‎ עד ‎ שובך ‎ (שופטים ‎ ר 

יוסף ‎ שהוא ‎ גפי׳ ‎ יסוד ‎ ונפש ‎ אד״הר ‎ ונפה ‎ דעת ‎ יעקנ ‎ אע'ה• ‎ 5  ,״״׳ ‎ ד׳ ‎ עד ‎ לשמים ‎ ועזרא ‎ ט׳ ‎ ו׳) ‎ ו׳ ‎ עד ‎ חיותם ‎ (יהושע ‎ ה׳ ‎ ח׳) ‎ ז׳ ‎ ועד ‎ קדקדר‎ 

ה״ש ‎ משתוקא ‎ דאימא ‎ קאים ‎ לי ‎ דכיון ‎ מזכותה ‎ הכה ‎ נאתי ‎ )  ז׳ז ‎ ג״פ ‎ עד ‎ שתחפץ ‎ בשיר‎ ,"ש: ‎ שלחך,.‎ 

בנפש ‎ אד״הר ‎ ונפי׳ ‎ יסוד. ‎ לא ‎ אפשר ‎ דה׳ ‎ נתן ‎ שכר ‎ אמ, ‎ }  (דברים ‎ כ״ח ‎ ל״ה) ‎ ח  עד ‎ ?ייזיי ‎ (א ‎ וב ‎ ב  ז) ‎ ג  פ  ,  !11״,. ‎ ויח׳ו ‎ אתו‎ 

שאני ‎ נפי' ‎ יסוד ‎ ונפש ‎ אד״הר ‎ ואפניא ‎ פ״ו ‎ ובודאי ‎ קאים ‎ <  השי״ן ‎ בקמץ ‎ קטן ‎ והלמ״ד ‎ בשוא ‎ נוי ‎ ובא ‎ ד,״,"ון ‎ בםגיל ‎ מפנ ‎ ד,ד,פ ‎ ״  י  ׳  '  ,  י 

לי ‎ משתוקא ‎ דאמי. ‎ וזה ‎ רמז ‎ והנה ‎ אנחנו ‎ מאלמים ‎ אלומים ‎ ן  דתי״ו ‎ בסגול ‎ •  (בא) ‎ בעינים, ‎ הבי״ת ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ קמץ‎ :  קדשה, ‎ מלרע ‎ נ¬‎ 

י  רוי ‎ י׳זורץ ‎ ז־\ ‎ .1*,- ‎ 1  ?  י״1 ‎ י  *■ ‎ '׳ ‎ ^  *  ׳־," ‎ י'‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

יוסף ‎ שהוא ‎ בחי, ‎ יסוד ‎ ונפש ‎ אל״הר ‎ וכתה ‎ דעת ‎ יעקב ‎ אע״ה.‎ 
ח״ש ‎ משתוקא ‎ דאימא ‎ קאים ‎ לי ‎ דכיון ‎ דבזכותה ‎ הכה ‎ באתי‎ 
בנפש ‎ אד״הר ‎ ובתי, ‎ יסוד. ‎ לא ‎ אפשר ‎ דה׳ ‎ נתן ‎ שכר ‎ אמי‎ 
שאני ‎ בחי׳ ‎ יסוד ‎ ונפש ‎ אד״הר ‎ ואתטא ‎ ת״ו ‎ ובודאי ‎ קאים‎ 
לי ‎ משתוקא ‎ דאמי. ‎ וזה ‎ רמז ‎ והנה ‎ אנחנו ‎ מאלמים ‎ אלותיס‎ 
לשון ‎ מי ‎ ישוס ‎ אלס ‎ דגס ‎ לאה ‎ שתקה ‎ ובאנו ‎ מלאה ‎ ורחל‎ 
אשר ‎ שתק״ו ‎ יחדיו ‎ אמנם ‎ והנה ‎ קמה ‎ אלומתי ‎ שתיקה ‎ דאמי‎ 
היא ‎ העולה ‎ כמדובר: ‎ ז  המלוך ‎ תמלוך ‎ עלינו ‎ אם ‎ משול‎ 
תמשול ‎ בנו. ‎ אפשר ‎ דכל ‎ דבריהם ‎ ברוח ‎ הקודש ‎ ומלתו ‎ על‎ 
לשונם ‎ ונצנצה ‎ רוח ‎ הקדש ‎ בפיהם ‎ והמנה ‎ המלוך ‎ תמלוך‎ 
בשבילנו ‎ דע״י ‎ שמכרוהו ‎ למצרים ‎ ובא ‎ לכסיון ‎ ועמד ‎ בצדקו‎ 
זכה ‎ למלכות ‎ כמשז״ל. ‎ אך ‎ אפשר ‎ משול ‎ תמשול ‎ בכו ‎ ממשלה‎ 
בעלמא ‎ כי ‎ אתה ‎ מולך ‎ במצרים ‎ ואנחנו ‎ מארץ ‎ כנען. ‎ א״כ‎ 
אפשר ‎ דליהודה ‎ ניתן ‎ המלכות ‎ וזהו ‎ התמיהה ‎ המלוך ‎ תמלוך‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

כ. ‎ וישלח ‎ יהודה ‎ —  ושדה ‎ ד ,"ג ‎ ורז ‎ הנה,שלחת' ‎ 1''^^'פי׳^מר0^ ‎ דורה ‎ וזהיפי׳‎ 
דמתרג׳ ‎ שח־א ‎ ב׳ ‎ יישלח ‎ יהודד״ ‎ הצה ‎ שלתתי ‎ וה^׳ ‎ 1,2  א׳ ‎ צדארי ‎ בערבי ‎ תתחלפו ‎ השיך‎ 

בצדי ‎ כנהוג ‎ ומי ‎ שיבין ‎ בל' ‎ ״צדוד ‎ זי׳ ‎ בערבן ‎ ה  אל״״'^אי,ף,״מכא ‎ לא ‎ היתד, ‎ בזה ‎ —־‎ 

ובנם״, ‎ לא ‎ מצאתי ‎ מתרגם ‎ בל' ‎ שדור ‎ אלא ‎ א  הני' ‎ שייח׳תרי ‎ ״  ?;שובת ‎ איה ‎ הקדשה. ‎ איד‎ 
לית ‎ הבא. ‎ וחבירו ‎ כן ‎ וכ״ב ‎ היא״ר ‎ ומלת ‎ היתה ‎ בלא ‎ תרג׳ ‎ כי ‎ כן ‎ תשובת ‎ א  ה  הקדשה. ‎ א  . 


;רם ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

3ב)פרגע ‎ אלי׳ ‎ יהודה. ‎ דקאל ‎ לם‎ 
אגדהא. ‎ ואיצ׳א ‎ אהל ‎ אלמוצ׳ע‎ 
קאלו. ‎ מא ‎ כאנת ‎ הה ‎ גא ‎ ממתעה‎ 
׳כג> ‎ פקאל ‎ יהודה ‎ בל ‎ תאכ׳ד׳ ‎ להא‎ 
מעאודא. ‎ כילא ‎ בציר ‎ אזרא. ‎ הוד׳א‎ 
קד ‎ בעת׳ת ‎ הד׳א ‎ אלגדי. ‎ ואנת ‎ לם‎ 
הגדהא‎ :  כד)פלמא ‎ מצ׳ת ‎ ת׳לאת׳ה׳‎ 
אשהר. ‎ אסבר ‎ יהודה. ‎ וקיל ‎ לה ‎ קד‎ 
׳זנת ‎ תמר ‎ כנתך. ‎ והא ‎ הי ‎ חאמל ‎ מן‎ 
:אלזנא. ‎ קאל. ‎ אכ׳רגוהא ‎ פתחרק־‎ 


נוה ‎ שקום‎ 

-לזמן ‎ קבוע. ‎ (בג) ‎ תקח ‎ לד" ‎ בל ‎ תאב׳ד‎ 
׳להא ‎ אלגדי ‎ מעאודא, ‎ אעפ״י ‎ כן ‎ תקה‎ 
לה ‎ הגדי ‎ בחזרה, ‎ פן ‎ נהיה ‎ לבוז ‎ אם‎ 
•ישאר ‎ הערבון ‎ בידה ‎ ואתאלזר ‎ מלשלוח‎ 
■הגדי ‎ יחשבוני ‎ כמחוסר ‎ אמנה, ‎ ורש״י‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

-קדש׳ ‎ בפסוק ‎ לא ‎ יהיה ‎ קדש ‎ אפרשהו ‎ 1 
<כג) ‎ תקח ‎ לה ‎ עזוב ‎ אותה ‎ ותקח ‎ הערבון:‎ 
פן ‎ נהיה ‎ לבוז. ‎ ללעג ‎ שנתתי ‎ חותם‎ 
ופתיל ‎ ומטה ‎ ערבון ‎ על ‎ דבר ‎ קל ‎ כזה.‎ 
׳ואני ‎ הנה ‎ שלחתי ‎ את ‎ הגדי ‎ הזה ‎ ואתת‎ 
לא ‎ מצאת׳. ‎ וזה ‎ אות ‎ כי ‎ תקח ‎ לה ‎ הערבון:‎ 
<כד) ‎ כמשלש ‎ חדשים. ‎ בתוס׳ ‎ מ״ם ‎ קודם‎ 
שלש ‎ ובימים ‎ בתוספת ‎ מ״ם ‎ אחר ‎ שלש:‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

(כב) ‎ קדשה, ‎ מלרע‎ :  (נג) ‎ הגדי, ‎ הגימ״ל‎ 
דגושה‎ :  (כח ‎ הוציאוה, ‎ הטפחא ‎ באל״ף‎ : 
(כה) ‎ אלה ‎ לו, ‎ מלת ‎ לו ‎ הלמ״ד ‎ דגוש:‎ 
(כו) ‎ צדקה, ‎ מס״ק ‎ לית ‎ וחד ‎ צדקה, ‎ ר״ל‎ 
לית ‎ הצד״י ‎ בקמץ ‎ וחד ‎ כתיב ‎ הצז״׳י‎ 
בחירק. ‎ (ירמיה ‎ ג׳ ‎ י״א): ‎ ולא ‎ יסף,‎ 
מלרע ‎ שלא ‎ כמנהג ‎ מכלול, ‎ ומ״ש, ‎ ור״ל‎ 
שלפי ‎ המנהג ‎ היה ‎ נסוג ‎ אחור ‎ והיה‎ 
•הטעם ‎ ביו״ד ‎ כמו ‎ ולא ‎ יסף ‎ עוד‎ 
דשופטים ‎ (י״ג ‎ כ״א) ‎ שהוא ‎ מלעיל‎ 
מטעם ‎ נס״א, ‎ אבל ‎ זה ‎ בא ‎ שלא ‎ כמנהג‎ 


בראשית ‎ לח ‎ וישב‎ 

מדעה ‎ ־. ‎ ע  רעב ‎ אלץהודה ‎ וי^מר‎ 
לא ‎ מצאותיה ‎ וגם ‎ אנעי ‎ המקום‎ 
אמריו‎ 'לא־־־היתה ‎ בזה ‎ קרעה ‎ 5 
ע  ויאמר ‎ יתדולתקח־לה ‎ פן ‎ נהיה‎ 
לבוז ‎ דגה ‎ שלחתי ‎ הגדי ‎ הזה ‎ ואתה‎ 
לא ‎ מצאתה ‎ •י ‎ ״־‎ !יהי ‎ 1  כמשלש‎ 
חז־שים ‎ ויגד ‎ ליהודה ‎ לאמיר־ ‎ זנתה‎ 
תמר ‎ בלתה ‎ וגם ‎ הנה ‎ הרה ‎ לזנונים‎ 
ויאמר ‎ ותלה ‎ ל׳וציאוה ‎ והערף‎ : 

רשב־ם‎ 

ולא ‎ תהיה ‎ קדשה ‎ מבנות ‎ ישראל ‎ :  (בג) ‎ חקח ‎ לה ‎ .  מד,‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

$כא ‎ מקהןיתא: ‎ כב• ‎ ו^ב‎ 
לןת ‎ יהון־ה ‎ .  נאמר ‎ ?8א‎ 
.  ואף ‎ !*נשי ‎ אתרא‎ 
אסרו‎ .  לית ‎ הכא ‎ מקדשתא:‎ 

כג. ‎ [אמר ‎ והודה ‎ ונסב ‎ לה.‎ 

דלמא ‎ נהי ‎ חוף ‎ .  הא ‎ עירית‎ 
3ךיא ‎ הדין‎ .  ואת ‎ לא ‎ אשכחתה:‎ 

בד. ‎ נהוה ‎ כתלתות ‎ נךס;א ‎ . 

ואתסוא ‎ ליהודה ‎ למימר‎ 
!ניאת ‎ תמר ‎ 3לתף ‎ .  ואף ‎ הא‎ 
מ?נךןא ‎ מןנותה‎ .  [אמר ‎ להוןה.‎ 

אןקוהא ‎ ורנתולןד‎ :  בה. ‎ ן!יא‎ 
תולדות ‎ אהרן‎ 

ויהי ‎ כמשלש ‎ .  נדה ‎ מג ‎ :  י*אער ‎ יי^לה‎ 
ע״א ‎ לו‎ : 

בעל ‎ הטורים‎ 

,  ,  )^(|) ‎ קד״שד. ‎ סנ״גוונ ‎ י׳*!! ‎ יי*׳, ‎ ♦  ו^!•! ‎ /.! ‎ *  ;״!ו! ‎ הבשלה ‎ מצאה ‎ תתלה ‎ ועתה ‎ חולה ‎ לביתה ‎ ע״פ ‎ ■  (5^) ‎ ל3^ ‎ • 

שבידה ‎ .  כי ‎ לא ‎ אשלח ‎ עוד ‎ אליה ‎ פן ‎ נהיה ‎ לב״ ‎ לחןור ‎ ב׳ ‎ במס׳‎ .  פן‎ .נהיה ‎ לבח ‎ .-ונפוה ‎ לב ‎ יהיה ‎ לביו‎ .  כשביל ‎ שעיות ‎ לב‎ 

..,חד ‎ ,.ף״ך. ‎ וא״ת ‎ מי ‎ יודע ‎ אביו ‎ לומר ‎ הכר ‎ נא ‎ הכתונת ‎ בנך ‎ היא ‎ היה ‎ לבח ‎ שאמרה ‎ לו ‎ הכר ‎ נא‎ 

?הר ‎ הקד ‎ 1״ ‎ *גת* ‎ *?י‎ י  ;י״י ‎ :  י* ‎ ׳  1 3  יי׳ ‎ למי ‎ החותמת: ‎ (כד) ‎ ויאמר ‎ יהודה ‎ הוציאוה ‎ ותשרף ‎ .  הוא ‎ ל״ת ‎ שם‎ 

אמה ‎ ש ,ינחה ‎ תדע ‎ שהר ‎ גם ‎ ד׳יה ‎ הא ‎ כ־ר ‎ ״  בן ‎ ארבע ‎ מלמד ‎ שה ‎ הב״ ‎ ה  וימן ‎ לה ‎ הסימנין ‎ שנאבדו ‎ ממנה ‎ :  הוציאוה‎ 
והשרף. ‎ לפי ‎ הפשט ‎ כך ‎ היח ‎ מנהגם ‎ מאחר ‎ שזקוקה ‎ ותשרף. ‎ פרש״י ‎ נפי ‎ שבתו ‎ של ‎ שם ‎ היתה ‎ ובת ‎ כהן ‎ שזינתה ‎ בשליפה‎ . 

והקשה ‎ הרמב״ן ‎ למה ‎ שכתב ‎ בת ‎ כהן ‎ שונתה ‎ בשריפה ‎ היינו ‎ ארוסה ‎ או‎ 
נשואה ‎ אבל ‎ שומרת ‎ יבם ‎ אפי׳ ‎ כהנת ‎ אינה ‎ אלא ‎ בלאו ‎ וכ״ת ‎ מפני ‎ שהיה ‎ יכום ‎ בבני ‎ נח ‎ ואזהרתן ‎ זו ‎ היא ‎ מיתתן ‎ הא ‎ מוכח ‎ בסנהדרין‎ 
שאין ‎ יבוס ‎ נוהג ‎ בבני ‎ נח ‎ כלל‎ .  זע״ק ‎ דכל ‎ מיתה ‎ האמורה ‎ כבני ‎ נח ‎ אינה ‎ אלא ‎ סייף ‎ ועוד ‎ מה ‎ שאמר ‎ צדקה ‎ ממני ‎ כ״ש ‎ שהיה‎ 
לה ‎ להתחייב ‎ ופי׳ ‎ הוא ‎ בשביל ‎ שהיה ‎ קצין ‎ ומושל ‎ בארץ ‎ .  והכלה ‎ אשר ‎ תזנה ‎ עליו ‎ אינה ‎ נידונית ‎ כמשפנן ‎ שאר ‎ נשים ‎ הזונות‎ 
או ‎ כמבזה ‎ את ‎ המלכות ‎ וע״כ ‎ אמר ‎ הוציאוה ‎ ותשרף ‎ כי ‎ באו ‎ לפכיי ‎ לעשות ‎ לה ‎ את ‎ כל ‎ אשר ‎ יצוה ‎ והוא ‎ חייב ‎ אותה ‎ מיתה ‎ למעלת‎ 
המלטת. ‎ וע״ל ‎ הפשע ‎ שהיה ‎ המשפע ‎ אשר ‎ תזנה ‎ תחת ‎ אישה ‎ שמוסרים ‎ חותם ‎ לבעלה ‎ והוא ‎ דן ‎ אותה ‎ לתיים ‎ או ‎ למות ‎ כרצונו‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

מני! ‎ ממרים ‎ 51דיי,י0 ‎ ׳״ל ‎ דהי ‎ מינייהי ‎ מפי,ת‎ :  ג  יק׳ל ‎ להא ‎ 55י ‎ (פג) ‎ המה ‎ לה‎ .  ג  יהיה ‎ כלה ‎ מה ‎ שבידה‎ :  פן ‎ נהיה ‎ לבוז.‎ 

נתן ‎ לה ‎ ולמה ‎ כתיב ‎ תקיי ‎ לה ‎ 11,״״״?; ‎ אם ‎ תבקשנה ‎ עוד ‎ ד  יתפרסם ‎ הדבר ‎ ויהיה ‎ גנאי ‎ כי ‎ מה ‎ עלי‎ 

הגה״שלחתיעימה ‎ שעם ‎ היא ‎ בלמעלה ‎ ?מסרש ‎ דה״ק ‎ א״ח ‎ שהרי ‎ לעשות ‎ עוד ‎ ה  לאמת ‎ דברי: ‎ הגה ‎ שלחתי ‎ הגדי ‎ הזה.‎ 
מוכרח ‎ אני ‎ לכך ‎ שהרי ‎ אמרתי ‎ שאשלח ‎ לה ‎ נדי ‎ עזים ‎ כי ‎ מה ‎ עלי ‎ לפי ‎ שרמה ‎ יהודה ‎ את ‎ אביו ‎ בגדי ‎ עזים ‎ שהטביל ‎ כתנת‎ 
וכו׳ ‎ הנה ‎ שלחתי ‎ וגו׳ ‎ והוכרח ‎ להוסיף ‎ כימה ‎ עלי ‎ לעשות ‎ קודם ‎ יוסף ‎ בדמו ‎ רמוהו ‎ גס ‎ אותו ‎ בגדי ‎ פזיס ‎ (ב״ר) ‎ : 

־׳־^^׳ ‎ (נד) ‎ כמשלש ‎ חדשים ‎ (נדה ‎ מג) ‎ רובו ‎ שלראשון‎ 

חדשים ‎ דהזא ‎ שליש ‎ של ‎ ימי ‎ עבורה ‎ ה״מ ‎ היכא ‎ דילדהלע׳אבל ‎ ורובו ‎ של ‎ ו  אחרון ‎ ואמצעי ‎ שלם ‎ ז  ול׳ ‎ כמשלש ‎ ס/־שיס‎ 

תמר ‎ ילדה ‎ לז׳ ‎ חדשים ‎ מדכתיב ‎ ויהי ‎ בעת ‎ לדתה ‎ ולא ‎ כתיב ‎ יימלאו ‎ כהשתלש ‎ החדשים ‎ כמו ‎ (אסתר ‎ ט) ‎ ומשלוח ‎ מטת ‎ משלוח‎ 
ימיה ‎ כמו ‎ גבי ‎ לבי1ה ‎ ו.כד?״יש״י ‎ 5?'י‎ ■־* ‎ ידס ‎ וכןתרגס ‎ אוכקלוס ‎ כתלתות‎ ירחיא: ‎ הרה ‎ לזנונים.‎ 

והש^שלה ‎ ?האפיק 1 8 לא ‎ היש‎ "ל״או ‎ הראשון‎ לא‎ ה* ‎ שלס/הש־! ‎ שס ‎ דבר ‎ מעוברתת ‎ נמו ‎ אשה ‎ הרה ‎ ונמו ‎ ברה ‎ כחמה:‎ 
והשלישי ‎ היו ‎ שלמים ‎ .  וי״ל ‎ דא״כ ‎ לא ‎ יהיה ‎ רק ‎ ב׳ ‎ חדשים ‎ ועשרה ‎ והשרף‎ .  אמר ‎ אפריס ‎ מקשאה ‎ משוס ‎ רבי ‎ מאיר ‎ בתך‎ 

ימים ‎ שהרי ‎ מחדש ‎ א׳ ‎ לא ‎ יהיה‎ יי! ‎ עשיה ‎ ימיס ‎ שה\א ‎ שליש ‎ ש2 ‎ של ‎ שס ‎ היתה ‎ ט  שהוא ‎ כהן ‎ לפיכך ‎ למה ‎ י  בשריפה‎ : 

חדש ‎ וזה ‎ אינו ‎ נקרא ‎ חדש ‎ כיון ‎ שהוא ‎ מיעוט ‎ של ‎ חדש ‎ וקרא‎ 

28, ‎ העיבי ‎ י&י״י‎ ,*״‎ 

דתדשים ‎ גורב‎ 
יאמר ‎ להם‎ 

בשריפה^אלא' ‎ כשהוא" ‎ טןוא^או* ‎ אמסה ‎ ומה ‎ שהיתה ‎ זקוקה ‎ ליבם ‎ לאו ‎ בת ‎ מיתה ‎ היתה ‎ אלא ‎ לאו ‎ דלא ‎ תהיה ‎ אשת ‎ המת ‎ החוצה ‎ וי״ל‎ 
?לכד ‎ דנוה ‎ במיתה ‎ כדי ‎ לאיים ‎ על ‎ הבריות ‎ שלא ‎ יפרנו ‎ הדור ‎ ויקלקו ‎ וכיון ‎ דדנוה ‎ במיתה ‎ דנוה ‎ בשריפה ‎ דהא ‎ מצינו ‎ בשאר ‎ מקום‎ 
דגת ‎ מן‎ דימו ‎ בשריפה ‎ וזה ‎ נ״ ‎ כ  דפת ‎ רש״י ‎ שפי׳ ‎ לפיכך ‎ דנוה ‎ בשריפה ‎ וכמו ‎ שפי׳ ‎ הרא״ם ‎ .  זמהרש״ל ‎ כתב ‎ וקשה ‎ והלא ‎ פנויה‎ 

דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

ישראל ‎ דדור ‎ פרוץ ‎ היה ‎ לכך ‎ חייבוה ‎ כדי ‎ לעשות ‎ סייג ‎ לתורה‎ 


האיו ‎ העובר ‎ ניכר ‎ בשליש ‎ ימי ‎ עכור ‎ רק ‎ ערוב ‎ לתעוז ‎ ותמנעי ‎ פגס‎ 

מרמים ‎ *  ח  ר״ל ‎ לפי ‎ שמצאנו ‎ הרה ‎ לשון ‎ עתיד ‎ כמו ‎ הנך ‎ הרה ‎ ויולדת ‎ בן ‎ והכא ‎ לא ‎ שייך ‎ למימר ‎ הכי ‎ שהוא ‎ לשזן ‎ עתיד ‎ דמי‎ 
הם ‎ שהיא ‎ עתידה ‎ להיות ‎ הרה ‎ ל״ס ‎ שהוא ‎ שם ‎ דבר ‎ :  ט  .ל״ד ‎ בתו ‎ דהא ‎ שם ‎ כבר ‎ מת ‎ כשהיה ‎ יעקב ‎ נ׳ ‎ שנה ‎ ועתה ‎ הוא‎ 
ו  ידי ‎ שנה ‎ אלא ‎ ממשפחתו‎ :  י  וא״ת ‎ למה ‎ חייבה ‎ בשריפה ‎ הא ‎ לאו ‎ נשואה ‎ היתה ‎ וגם ‎ לא ‎ מאורסה ‎ הימה ‎ וכת ‎ כהן ‎ אינה‎ 


(בל) ‎ זנתה ‎ תמר ‎ כלתך‎ .  למה ‎ הוצרך ‎ לומר ‎ אחר ‎ בן ‎ וגס ‎ הנה‎ 
הרה ‎ לזנונים ‎ ושמא ‎ י״ל ‎ שלא ‎ היו ‎ דנין ‎ באותה ‎ פרק ‎ בזנות‎ 
בלא ‎ הריון‎ .  ד״א ‎ שלא ‎ היו ‎ דנין ‎ אלא ‎ בשמזגה ‎ לשני ‎ בני ‎ אדם‎ : 
הוציאוה ‎ ותשרה‎ .  אמר ‎ אפרים ‎ מקשאה ‎ תמר ‎ בתו ‎ של ‎ שם‎ 
היתד. ‎ שהיה ‎ כהן ‎ ובת ‎ כהן ‎ שזיכתה ‎ היא ‎ בשרפה ‎ ותימא‎ 
שלא ‎ היו ‎ עדים ‎ והתראה ‎ כדבר‎ .  ותירץ ‎ הר׳ ‎ יוסף ‎ מארץ‎ 


כדאמרינן ‎ בסנהדרין ‎ פרק ‎ נגמר ‎ הדין ‎ תניא ‎ ר׳ ‎ אלי׳ ‎ ב״י ‎ אומר‎ 
ב״ד ‎ מכין ‎ ועונשין ‎ שלא ‎ מן ‎ הדין ‎ וכו׳ ‎ וכן ‎ יהושע ‎ שהרג ‎ עכן‎ 
ומסיק ‎ תלטודא ‎ דלא ‎ עשה ‎ בה ‎ מעשה ‎ אלא ‎ כדי ‎ לרדות ‎ ישראל‎ . 
ומיהו ‎ קשיא ‎ כיון ‎ דבתו ‎ של ‎ שם ‎ היתה ‎ א״כ ‎ מאי ‎ האי ‎ דכתיב‎ 
לעיל ‎ שבי ‎ אלמנה ‎ בית ‎ אביך ‎ להרי ‎ כשתחשוב ‎ שנותיו ‎ של ‎ שם‎ 

תמצ#‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

באן ‎ קדשה ‎ ואלו ‎ שאל ‎ היש ‎ בזה ‎ קדשה ‎ היתה ‎ התשובה ‎ לא ‎ היתה ‎ בזה ‎ קדשה. ‎ כג. ‎ פן‎ 
נהיה ‎ לבוז ‎ -  דלמא ‎ נהי ‎ חוד. ‎ ה״ג ‎ ול״ג ‎ לחרך ‎ ודכוותיה ‎ וישמני ‎ לאב ‎ לפרעה ‎ ושועי ‎ אבא‎ 
וכן ‎ רבים. ‎ ובל׳ ‎ המקרא ‎ כן ‎ הייתי ‎ שחוק ‎ לכל ‎ עמי. ‎ כד. ‎ הרד! ‎ לזנונים ‎ —  מעויא ‎ מזנות!‎ !.‎ 
■ד!״ג ‎ והד‎ ,"א ‎ בנמפיק ‎ לומר ‎ שאין ‎ עדים ‎ שזינתה ‎ אלא ‎ שכן ‎ העיד ‎ הריונה ‎ שבא ‎ מזנותה‎ 


מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות‎ 

לאיש ‎ אשר ‎ אלה ‎ לו ‎ אנכי ‎ הרה. ‎ ארז״ל ‎ מוטב ‎ לאדם ‎ שיפ״ל ‎ עצמו ‎ לכבשן ‎ האש‎ 

ואל ‎ ילבין ‎ פני ‎ חכידו ‎ ברבים ‎ עד ‎ היכן ‎ מגיע ‎ עונש ‎ ההלבנה ‎ ואפי׳ ‎ בד״ציל‎ 

י  פשו ‎ ת  לא ‎ ילבין ‎ דאף ‎ בדבר ‎ אמת ‎ וכמה ‎ :*כמה ‎ ילמוד ‎ האדם ‎ מוסר ‎ (ובס׳ ‎ כתובה ‎ על‎ 
לכתובות ‎ דף ‎ ס*ז ‎ כתב ‎ משם ‎ מר ‎ אביו ‎ דלמגדר ‎ מילתא ‎ שרי ‎ לשרפה ‎ ושלחה ‎ לומר‎ 

לו ‎ שאיבד ‎ מופקרת ‎ לכל ‎ ואין ‎ כאן ‎ מגדר ‎ מילתא ‎ ע׳׳ש ‎ באורך. ‎ מא׳ץ):‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

עלינו ‎ הא ‎ לא ‎ אפשר ‎ דהמלכות ‎ ליהודה. ‎ אבל ‎ יתכן ‎ אס ‎ משיצ‎ 
תמשול ‎ באתרים ‎ יהיה ‎ בנתנו ‎ ח״ש ‎ בנו‎ :  ח  הבא ‎ נבא ‎ אני‎ 
ואמך ‎ ואחיך ‎ וכו׳. ‎ פירש״י ‎ ז״ל ‎ הבא ‎ נבא ‎ והלא ‎ אמך ‎ כבר‎ 
מתה ‎ והוא ‎ לא ‎ היה ‎ יודע ‎ שהדברים ‎ מגיעים ‎ לבלהה ‎ שגדצתו‎ 
כאמו׳ ‎ ורבותינו ‎ למדו ‎ מכאן ‎ שאין ‎ תלוס ‎ בלא ‎ דברים ‎ בטלי'‎ 
ויעקב ‎ נתכוון ‎ להוציא ‎ הדבר ‎ מלב ‎ בניו ‎ שלא ‎ יקנאוהו ‎ לכך‎ 
אמר ‎ לו ‎ הבא ‎ נבא ‎ וכו׳ ‎ כשם ‎ שא״א ‎ באמך ‎ כך ‎ השאר ‎ בטל‎ 
עכ״ל ‎ ולכאורה ‎ צ״ע ‎ כי ‎ בתחילה ‎ כתג ‎ והוא ‎ לא ‎ היה ‎ יודע‎ 
וכר ‎ ותוך ‎ כדי ‎ דיבור ‎ אמר ‎ שאין ‎ חלום ‎ בלא ‎ דברים ‎ בטלים.‎ 
אלמא ‎ יש ‎ דברים ‎ בטלים. ‎ חה ‎ סותר ‎ מ״ש ‎ דקאי ‎ על ‎ בלהה‎ 
א״כ ‎ ליכא ‎ דברים ‎ בטלים. ‎ ואח״כ ‎ כתג ‎ ולא ‎ נתכוון ‎ אלא‎ 
להוציא ‎ מלב ‎ בניו ‎ וכו' ‎ א״כ ‎ נימא ‎ דידע ‎ דקאי ‎ לבלהה ‎ ואחר‎ 


תרגום ‎ ארנקלרם‎ 

פתפל!א ‎ .  והיא ‎ ׳!?לסת‎ 
לוזמוהא ‎ למיטר‎ .  לג3ר ‎ דאלין‎ 
.דליה. ‎ מ3יד, ‎ א;א ‎ מ3ך;א.‎ 
(אמבת.א<??1מווע ‎ ?גן•‎ למן‎ 

?זקתא ‎ ושוש^א‎ .  וחוקוךא‎ 
.?;אלין‎ :  כו. ‎ וא'׳?סמודע‎ 
יהוןה‎ .  [אמר ‎ זפאה ‎ מ3י‎ 
■מעזץא. ‎ ארי ‎ על ‎ פן ‎ לא‎ 
יה?תד. ‎ ל׳אלה ‎ ?וי. ‎ ולא‎ 
אוסף ‎ עוד ‎ למרעה ‎ :  כז. ‎ נהיה‎ 
?עדן ‎ מילדה. ‎ והא ‎ ?דו ‎ מין‎ 


בראשית ‎ לח ‎ וישב‎ 


ההתמת ‎ והפסילים ‎ והמטה ‎ האלה:‎ 
ס  וער ‎ להודה ‎ ויאמר ‎ צדקה ‎ מבוגי‎ 
בי־על־כן ‎ ?א־נתתיה ‎ ?עלה ‎ קני‎ 
ולא־יסף ‎ עוד ‎ לרעתה: ‎ מ דהי ‎ בועת‎ 
לדתה ‎ והנה ‎ י  תאומים ‎ בבטנה‎ : 

•  •  ■דר* ‎ ;•••ע ‎ :  ־' ‎ •  •*׳‎ 


,ך[(״א ‎ הוא ‎ מוצאת‎ .  גרמת ‎ מג ‎ כסומס ‎ סז ‎ סוטה ‎ י  מציעא‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

■זהנס ‎ תמר ‎ היתה ‎ מיועדת ‎ לשלה ‎ גגו ‎ והיא ‎ להם ‎ כא״א ‎ בנימוסיהם‎ . 
יזר״י ‎ ההתיד ‎ פי׳ ‎ לא ‎ דן ‎ אותה ‎ יהודה ‎ לשריפה ‎ אלא ‎ שישרפו ‎ לה‎ 
ירושם ‎ כין ‎ פניה ‎ לסימן ‎ שהיא ‎ זונה ‎ וכאשר ‎ ידע ‎ יהודה ‎ שהיה ‎ ממנו‎ 
ולא ‎ היתה ‎ זונה ‎ לא ‎ עשו ‎ לה ‎ דבר. ‎ עוד ‎ מקשים ‎ על ‎ מ״ש ‎ יהודה‎ 
׳הוציאוה ‎ ותשרף ‎ והלא ‎ יהודה ‎ מלך ‎ היה ‎ ומלך ‎ לא ‎ דן ‎ ולא ‎ דגו ‎ ן  אותו‎ 
לעוד ‎ בדיני ‎ נפשות ‎ מתחילין ‎ מן ‎ הצד ‎ ועוד ‎ היאך ‎ היה ‎ דן ‎ על ‎ כלתו‎ 
עמתרציס ‎ שיצחק ‎ ויעקב ‎ ויהודה ‎ דנוה ‎ והתחילו ‎ ביהודה ‎ מן ‎ הצד‎ • 
■ובמדרש ‎ ששס ‎ כעצמו ‎ דנה ‎ וא״א ‎ להיות ‎ כשתדקדק ‎ בחשבון ‎ שנות‎ 
דור ‎ ודור ‎ תמצא ‎ שמת ‎ כבר ‎ ומ״ש ‎ בע״ז ‎ פנוי ‎ הבא ‎ על ‎ הפנויה ‎ בית‎ 
־דינו ‎ של ‎ שם ‎ גזרו ‎ משוס ‎ מעשה ‎ דתמר ‎ לא ‎ שהיה ‎ קיים ‎ אלא ‎ כל ‎ בית‎ 


נט ‎ :  והיא ‎ שלחה ‎ אל ‎ חמיה ‎ .  סוטה ‎ שם‎ 
ולא ‎ יסף ‎ עול ‎ לדעתה ‎ .  סזקה ‎ י : 


הכר ‎ נא ‎ .  שם ‎ :  ויכר ‎ יהודה‎ .  שס ‎ דף ‎ %  מנוס‎ 

רשב״ם‎ 

ליבם ‎ :  (בה) ‎ הוא. ‎ מוצאת ‎ .  לאחר‎ 
העדכון ‎ ועדיין‎ 


.  שתוציאוה ‎ שלחה‎ 
לא ‎ רצתה ‎ לגלות ‎ אלא ‎ לאיש ‎ אשר‎ 
אלה ‎ לו: ‎ (בו)׳ ‎ צדקה ‎ ממני‎ .  יותר ‎ ממני ‎ שאני ‎ צויתיה‎ 
לשבת ‎ בית ‎ אביה ‎ עד ‎ יגדל ‎ שלה ‎ היא ‎ השלימה ‎ תנאי‎ 
שצויתיה ‎ אבל ‎ אני ‎ לא ‎ השלמתי ‎ לה ‎ תנאי ‎ שהתניתי ‎ לה‎ 
כי ‎ לא ‎ נתתיה ‎ לשלד. ‎ בני ‎ וכן ‎ על ‎ צדקו ‎ נפשו ‎ מאלהים‎ . 

יותר ‎ מאלהים‎ .  וכן ‎ בשאול ‎ ויאמר ‎ אל ‎ דוד ‎ צדיק ‎ אתה‎ 
ממני‎ .  יותר ‎ ממני‎ :  ללא ‎ יסף‎ .  ולא ‎ הוסיף ‎ שאם ‎ אתה‎ 

_ _  ,  י  מפרשו ‎ ולא ‎ פסק ‎ היה ‎ לו ‎ לכתוב ‎ ולא ‎ יסף ‎ (נ״א ‎ יסוף)‎ 

דינו ‎ אחריו ‎ נקראו ‎ על ‎ שמו‎ :  (כה) ‎ הוא ‎ מוצאת‎ .  קרי ‎ חסר ‎ אלף ‎ יי ‎ ,  ,  .  ,  , 

לומר ‎ לך ‎ שאמרה ‎ אפי׳ ‎ אם ‎ יציתו ‎ בה ‎ את ‎ האור ‎ לא ‎ תודה‎ :  הכר ‎ גא ‎ למי ‎ החותמת‎ .  ס״ת ‎ תירא ‎ שאמרה ‎ לו ‎ תירא ‎ את ‎ השם ‎ ותולה‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 

(נה) ‎ הוא ‎ מוצאת‎ .  להשרף‎ :  והיא ‎ שלדור. ‎ אל‎ 
המיה‎ .  לא ‎ רצתה ‎ להלבין ‎ פט! ‎ ולומר ‎ ממך ‎ אט ‎ מעוברת‎ 
אלא ‎ לאיש ‎ אשר ‎ אלה ‎ לו ‎ אמרה ‎ אם ‎ יודה ‎ מעצמי ‎ יודה ‎ ואס‎ 
•לאי ‎ ישרסוני ‎ ואל ‎ אלבין ‎ פניו‎ .  מכאן ‎ אמרר ‎ נוח ‎ לו ‎ לאדם‎ 
ב  שיפלוהו ‎ לכבשן ‎ האש ‎ ואל ‎ ילבין ‎ פני ‎ סבירו ‎ ברבים ‎ : 
הבר ‎ נא. ‎ אין ‎ נא ‎ אלא ‎ לשי! ‎ בקשה ‎ הנר ‎ נא ‎ בוראך ‎ ואל‎ 
-תאבד ‎ ל  שלש ‎ נפשות‎ :  (כז) ‎ צדקה‎ .  מ  בדבריה‎ :  ממני.‎ 
■היא ‎ מעוברת ‎ ורז״ל ‎ דרשי ‎ שיצאה ‎ בת ‎ קיל ‎ ואמרה ‎ ממני‎ 
זמאתי ‎ יצאו ‎ הדברים ‎ לפי ‎ שהיתה ‎ צנועה ‎ בבית ‎ המיה ‎ גזרתי‎ 
-שיצאו ‎ ממנה ‎ מלכים ‎ ושבע ‎ יהודה ‎ גזרתי ‎ להעמיד ‎ מלכים‎ 
בישראל‎ :  בי ‎ על ‎ בן ‎ לא ‎ נתתיה‎ .  כי ‎ בדין ‎ עשתה‎ 
על ‎ אשר ‎ לא ‎ נ  נתתיה ‎ לשלה ‎ בני‎ :  ולא ‎ יסף ‎ עוד‎ .  יש‎ 
אומרים ‎ לא ‎ הוסיף ‎ ויש ‎ אומרים ‎ לא ‎ ס  פסק ‎ (והכירו‎ 
:גבי ‎ אלדד ‎ ומידד ‎ ולא ‎ יספו ‎ ומתרגמינן ‎ ולא ‎ פסקו)‎ : 
<כז) ‎ בעת ‎ לדתה‎ .  וברבקה ‎ הוא ‎ אומר ‎ יימלאו ‎ ימה‎ 
ללדת ‎ להלן ‎ למלאיס ‎ וכאן ‎ לחסריס: ‎ והנה ‎ האומים.‎ 
:מלא ‎ ולהלן ‎ תימיס ‎ הסר ‎ לסי ‎ שהאחד ‎ רשע ‎ אבל ‎ אלו ‎ שניהם‎ 
־יכיון ‎ שקיים ‎ לא ‎ בא ‎ עניה ‎ עוד‎ 


היתה ‎ וי״ל ‎ דשומרת ‎ יבם ‎ היתה‎ :  כ  וא״ת ‎ מגלן ‎ דלמא ‎ מה ‎ שתמר‎ 
לא ‎ היתה ‎ מודה ‎ משוס ‎ דעדיין ‎ לא ‎ הפילוה ‎ לאש ‎ ולא ‎ היה ‎ אש‎ 
בוער ‎ אבל ‎ אם ‎ היה ‎ האש ‎ בוער ‎ היתה ‎ מודה ‎ וי״ל ‎ דפי׳ ‎ ר״ת ‎ בתוס־‎ 
פ׳ ‎ הזהב ‎ מדכתיב ‎ היא ‎ מוצת ‎ חסר ‎ א׳ ‎ שהוא ‎ מלשון ‎ ויצת ‎ אש ‎ בציון‎ 
א״כ ‎ ש״מ ‎ שהאש ‎ היה ‎ בוער ‎ ואפ״ה ‎ לא ‎ היתה ‎ מודה ‎ לכך ‎ פי׳ ‎ מכאן‎ 
אמרו ‎ וכו,‎ :  ל  היא ‎ לא ‎ היתה ‎ יודעת ‎ שג׳ ‎ נפשות ‎ היו ‎ אלא ‎ רש״י‎ 
נקע ‎ זה ‎ לפי ‎ האמת ‎ שהיו ‎ ג, ‎ אבל ‎ היא ‎ לא ‎ אמרה ‎ רק ‎ שתי ‎ נפשית‎ . 
ופי׳ ‎ מהרש״ל ‎ דהוכרות ‎ רש״י ‎ הוא ‎ מדכתיב ‎ הכר ‎ נא ‎ וגו׳ ‎ ולמה ‎ כתב‎ 
נא ‎ באמצע ‎ ה״ל ‎ למכתב ‎ או ‎ בתחלה ‎ או ‎ בסוף ‎ ולכן ‎ מדקדק ‎ רש״י‎ 
מתחלה ‎ אמרה ‎ הכר ‎ שאני ‎ הרה ‎ ממך ‎ ועוד ‎ אמרה ‎ נא ‎ כלומר ‎ ועוד‎ 
בקשה ‎ אחרת ‎ שלא ‎ תאבד ‎ הנפש ‎ היתירה ‎ ועוד ‎ בקשה ‎ אחרת ‎ שלא‎ 
תאבד ‎ שלש ‎ נפשות ‎ עכ״ל‎ :  מ  דק״ל ‎ דצדקה ‎ ממני ‎ משמע ‎ שהיא‎ 
היתה ‎ צדקת ‎ יותר ‎ ממנו ‎ ומנ״מ ‎ בזה ‎ כאן ‎ אס ‎ היא ‎ יותר ‎ צדקת ‎ או‎ 
לא ‎ (נח״י) ‎ צדקה ‎ בדבריה ‎ ולא ‎ צדקה ‎ במעשה ‎ הזנות ‎ דהא ‎ קרא‎ 
אמר ‎ ולא ‎ ידע ‎ כי ‎ כלתו ‎ היא ‎ משמע ‎ הא ‎ אס ‎ ידע ‎ לא ‎ היה ‎ בא‎ 
עליה ‎ ומאחר ‎ שהיא ‎ ידעה ‎ איך ‎ התירה ‎ עצמה ‎ לו ‎ ואשינויי ‎ דחיקי‎ 
לא ‎ סמכינן ‎ מ״מ ‎ צדקה ‎ בדבריה ‎ שאני ‎ מכיר ‎ שהסימנים ‎ הס ‎ שלי‎ 
ומסתמא ‎ ממני ‎ היא ‎ מעוברת ‎ כמו ‎ שאמרו ‎ לא ‎ היחס ‎ בזה ‎ קדשה‎ 
וגם ‎ החשבון ‎ כמשלש ‎ חדשים ‎ מוכיח ‎ מאי ‎ אמרת ‎ שמא ‎ נס ‎ אחרים‎ 
באו ‎ עליה ‎ ונתעברה ‎ מהם ‎ זה^הוא ‎ ספק ‎ והסימנים ‎ הס ‎ ודאי ‎ : 


נ  דכי ‎ על ‎ כן ‎ ל״ל ‎ בחד ‎ סגי‎ :  ס  ה״פ ‎ מ״ד ‎ לא ‎ הוסיף ‎ סבר ‎ דעתו‎ 
של ‎ יהודה ‎ לא ‎ היה ‎ שיבא ‎ עליה ‎ אלא ‎ כדי ‎ להקים ‎ זרע ‎ על ‎ שם ‎ המת‎ 
זמ״ד ‎ לא ‎ פסק ‎ כיון ‎ שראה ‎ יהודה ‎ שמתאוות ‎ להוליד ‎ בכיס ‎ ממנו ‎ והיה ‎ כוונתה ‎ לש״ש ‎ לכך ‎ לא ‎ פסק‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


תמצא ‎ שכבר ‎ מת ‎ .  והתם ‎ במס' ‎ מומה ‎ משמע ‎ הכי ‎ דגזסיק‎ 
דאמרה ‎ לו ‎ יתומה ‎ אני ‎ פנויה ‎ אני‎ .  ונ״ל ‎ גבית ‎ אביה ‎ קרי‎ 
נמי ‎ לאחר ‎ מיתת ‎ אביר. ‎ : 

<כו) ‎ ויאמר ‎ צדקה ‎ ממני‎ .  לא ‎ במרת ‎ הקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ מדת‎ 
בשר ‎ ודם ‎ אדם ‎ בא ‎ לפני ‎ הדיין ‎ אם ‎ הוא ‎ מודה ‎ בפשעו‎ 
־הורגו ‎ אבל ‎ הקב״ה ‎ ומודה ‎ ועוזב ‎ ירוחם. ‎ ומיד ‎ שראה ‎ ראובן‎ 
שיהודה ‎ הודה ‎ עמד ‎ הוא ‎ והודה ‎ על ‎ בלבול ‎ יצועי ‎ אביו‎ .  וזהו‎ 
שאמר ‎ אליפז ‎ לאיוב ‎ אשר ‎ הכמים ‎ עידו ‎ ולא ‎ כחדו ‎ מאבותם‎ 


אלו ‎ יהודה ‎ וראובן ‎ ולפיכך ‎ להם ‎ לבדם ‎ נתנה ‎ הארץ ‎ ולא ‎ עבר‎ 
זר ‎ בתוכם‎ .  וזהו ‎ כשברכם ‎ משה ‎ רבעו ‎ ע*ה ‎ שאין ‎ הפסקת‎ 
ביניהם ‎ שנא׳ ‎ יחי ‎ ראובן ‎ ואלימות ‎ וכו׳ ‎ וזאת ‎ ליהודה ‎ ויאמר‎ 
שמע ‎ הרי ‎ לא ‎ עבר ‎ זר ‎ בתוכם ‎ :  צדקה ‎ ממני‎ .  פי׳ ‎ כתרגומו‎ 
ממני ‎ הרה ‎ ותיט׳ ‎ דאדרבא ‎ זנות ‎ גדול ‎ הוא ‎ לזנות ‎ מהטיה‎ . 
וי״ל ‎ שכך ‎ היה ‎ דרכן ‎ בי* ‎ כאשר ‎ לא ‎ היה ‎ אחים ‎ למת ‎ היה ‎ הקריב‎ 
יותר ‎ מייבם ‎ וה״ק ‎ צדקה ‎ ממני ‎ בי ‎ על ‎ כן ‎ לא ‎ נתיר. ‎ לשלה ‎ בני‎ 
ועלי ‎ היה ‎ ליבם ‎ שלא ‎ ראיתי ‎ שיעשה ‎ שלה ‎ היבום ‎ ובשעה‎ 

שאמר‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ לפא‎ 

כה> ‎ ביגאהא ‎ תסרג. ‎ אד׳ ‎ בעת׳ת‎ 
אליה ‎ וקאלת. ‎ מן ‎ אלרגל ‎ אלד׳י‎ 
הד׳ה ‎ אלאעלאק ‎ לה. ‎ אנא ‎ חאמל.‎ 
ת׳ם ‎ קאלת. ‎ את׳בת ‎ למן ‎ הד׳א‎ 
אלסאתם. ‎ ואלמפתולה ‎ ואלעצא ‎ ז 
כספאת׳בת ‎ יהודה. ‎ וקאל ‎ קד ‎ צדקת‎ 
ד׳לד ‎ מני. ‎ וד׳לך ‎ למא ‎ לם ‎ אזווגהא‎ 
בשלה ‎ אבני. ‎ ולם ‎ יעוד ‎ איצ׳א ‎ אן‎ 
יואקעהא: ‎ כז> ‎ ולמא ‎ כאן ‎ וקת‎ 
ולאדהא. ‎ פאד׳א ‎ בתאמין ‎ פי ‎ בטנהא:‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

וראב״ע ‎ םירשו ‎ בענין ‎ אחר. ‎ (כז) ‎ היא‎ 
מוצאת ‎ בינאהא, ‎ בעוד ‎ שהיא ‎ מוצאת...‎ 
אשר ‎ אלה ‎ לו, ‎ הדה ‎ אלאעלאק, ‎ אלה‎ 


רמב״ן‎ 

ויקד! ‎ יהודה ‎ אשה ‎ לער ‎ בכורו ‎ ושמד׳‎ 
תמר, ‎ פירש״י ‎ בתו ‎ של ‎ שם‎ 
ד,י.תה, ‎ ויהי ‎ ער ‎ בכור ‎ יהודה ‎ רע ‎ בעיני‎ 
ה׳ ‎ שהיה ‎ חורש ‎ בזנות ‎ ומערה ‎ לאשפות,‎ 
ולפי׳ ‎ מת ‎ בחטאו, ‎ להודיע ‎ שלא ‎ היה‎ 
זה ‎ בעונש ‎ יחודה ‎ על ‎ מכירת ‎ יוסף, ‎ כי‎ 
ההצלה ‎ עמדה ‎ על ‎ המכירה ‎ ולא ‎ היה‎ 
בבית ‎ האבות ‎ שכול, ‎ זולתי ‎ זה ‎ שהיה‎ 
רע ‎ בעיני ‎ ה׳, ‎ כי ‎ זרע ‎ צדיקים ‎ יבורך.‎ 
ועל ‎ כן ‎ היה ‎ יעקב ‎ מתאבל ‎ על ‎ בנו ‎ "מיס‎ 
רבים ‎ וימאן ‎ להתנחם ‎ שהיה ‎ הדבר ‎ קשה‎ 
בעיניו ‎ ועונש ‎ גדול ‎ לו ‎ מלבד ‎ אהבתו‎ 
אותו:‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

(כה) ‎ היא ‎ מוצאת. ‎ היה ‎ ראוי ‎ להיות ‎ כמו‎ 
מודעת ‎ זאת ‎ לולי ‎ העלם ‎ האל״ף ‎ כמשפט':‎ 
<כו) ‎ כי ‎ על ‎ כן ‎ לא ‎ נתתיה ‎ כמו ‎ כי ‎ על‎ 
כן ‎ ראיתי ‎ פניך ‎ כטעם ‎ חכמינו ‎ הואיל ‎ ולא‎ 
נתתיה ‎ או ‎ טעמו ‎ עשתה ‎ כן ‎ כי ‎ לא ‎ נתתי׳:‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

בלדתה. ‎ אבל ‎ העני! ‎ מכריח ‎ לזה: ‎ (כה)‎ (היא‎ 
מוצאת ‎ וגו') ‎ כי ‎ תמיד ‎ נבחר ‎ מקוס ‎ מושב‎ 
הנח ‎ תחת ‎ תנועה ‎ גדולה ‎ לכן ‎ בתר ‎ מנית ‎ הל׳‎ 
בצירי. ‎ ומפני ‎ טעם ‎ זה ‎ חשבוהו ‎ לזס ‎ כמוצאת‎ 
שלום ‎ דינו ‎ כמוצאת ‎ וכן ‎ צאינה ‎ משפטו ‎ צאינה‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

׳כן ‎ דברתם. ‎ אבל ‎ מד. ‎ שאיני ‎ מקבל ‎ תנחומין ‎ אינו ‎ על ‎ המיתה ‎ בעצמה ‎ רק ‎ על ‎ הנמשך ‎ כי ‎ ארד‎ 
.אל ‎ בגי ‎ אבל ‎ שאולה ‎ ומשום ‎ הכי ‎ הוא ‎ שאינו ‎ מתנחם ‎ :  כה ‎ (ח) ‎ הכר ‎ בא ‎ למי ‎ החותמת‎ 
והפתילים ‎ והמטה. ‎ פירש ‎ רבינו ‎ שמשון ‎ (הובא ‎ בש״ך) ‎ דכנסת ‎ ישראל ‎ אומרת ‎ להקדוש‎ 
ב״ה ‎ הכר ‎ נא ‎ למי ‎ החותמת ‎ מצות ‎ החתומות ‎ בישראל ‎ כמו ‎ מילה ‎ ותפילין ‎ ופאות ‎ ופתילים‎ 
ציצית ‎ והמטה ‎ תורה ‎ שנדרשת ‎ במ״ט ‎ פנים ‎ ויאמר ‎ ה׳ ‎ צדקה ‎ ממני ‎ וינחם ‎ ה׳ ‎ על ‎ הרעה.‎ 
ורבינו ‎ אליעזר ‎ מגרמיזא ‎ כתב ‎ הכר ‎ נא ‎ למי ‎ החותמת ‎ ס״ת ‎ תיראי ‎ רמזה ‎ לו ‎ את ‎ ה' ‎ אלהיך‎ 
-תירא ‎ ולא ‎ תשרוף ‎ אותי ‎ כי ‎ לא ‎ עשיתי ‎ אלא ‎ בשביל ‎ שאהיה ‎ חתומה ‎ ליראת ‎ ה׳ ‎ והפתילים‎ 
ימלא ‎ יוד ‎ כי ‎ עשרה ‎ צדיקים ‎ יצאו ‎ מפרץ ‎ עד ‎ דוד ‎ שקצץ ‎ הפתילים ‎ לשאול‎ :  כז ‎ <ט) ‎ ויהי ‎ בעה‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

■וזש״ה ‎ הגה ‎ הרה ‎ לזנונים ‎ ר״ל ‎ לזנונים ‎ הנזכרים ‎ בתחלת ‎ הפסוק. ‎ כה. ‎ והיא ‎ שלחה ‎ אל‎ 
.חמיה ‎ —  לחמוהא. ‎ מפגי ‎ שלא ‎ שלחה ‎ דבר ‎ שיש ‎ בו ‎ ממש ‎ לא ‎ יפול ‎ בו ‎ לות ‎ או ‎ ששלחה ‎ לו‎ 
כן ‎ לתועלתו ‎ שלא ‎ יאבדו ‎ ע״י ‎ ג׳ ‎ נפשות. ‎ למי ‎ החתמת ‎ והפתילים‎ —דמאן ‎ עזקתא ‎ ושישיפיא.‎ 
ד״״ג ‎ ותרגום ‎ פתילים ‎ שושיפיא ‎ בל׳ ‎ רבים ‎ מלמד ‎ על ‎ תרג׳ ‎ חותמו ‎ ופמילך ‎ דלעיל ‎ שהוא‎ 
ל״ר ‎ וכתדג׳ ‎ עבדיך ‎ עבדך. ‎ כן ‎ פתילך ‎ שושיפך ‎ (ופירושו ‎ שמלתך. ‎ תרג׳ ‎ ופרשו ‎ השמלה‎ 
שושיפא ‎ ומאי ‎ דנקטיה ‎ הכא ‎ בל׳ ‎ רבים ‎ הוא ‎ לפי ‎ שהשמלה ‎ נעשה ‎ על ‎ תכונת ‎ שנים ‎ או‎ 
*ותר ‎ (מ״י) ‎ (מהרי״ק). ‎ כו. ‎ צדקה ‎ ממני ‎ —  זכאה ‎ מני ‎ מעדיא. ‎ פי׳ ‎ צדקה ‎ מזנות ‎ ממני‎ 


חדמת ‎ אג״ך‎ 

כן ‎ להוציא ‎ מלב ‎ בניו. ‎ ועוד ‎ כי ‎ לפי ‎ האמת ‎ אין ‎ הלום ‎ בלא‎ 
דברים ‎ בטלים ‎ ומאי ‎ קאמר ‎ להוציא ‎ מלב ‎ בניו. ‎ ואפשר ‎ לומר‎ 
דיעקב ‎ חע״ה ‎ ודאי ‎ דבריו ‎ אמת ‎ וצדק ‎ ולא ‎ שהטעה ‎ לבניו ‎ דין‎ 
אמר ‎ דברים ‎ שיש ‎ במשמעותן ‎ שהכל ‎ בטל ‎ אגל ‎ לא ‎ כיוין ‎ לזה‎ 
אלא ‎ כי ‎ בדבריו ‎ אינהו ‎ קמטעו ‎ נפשייהו ‎ אבל ‎ הדברים ‎ שהוצי׳‎ 
מכיו ‎ אמת ‎ דכתיב ‎ תתן ‎ חמת ‎ ליעקב ‎ והוא ‎ סבר ‎ דבתלוס ‎ יש‎ 
דברים ‎ בטלים. ‎ אבל ‎ אמת ‎ ודאי ‎ יש ‎ ג״כ. ‎ אך ‎ אמר ‎ הבא ‎ נבא‎ 
דודאי ‎ אמך ‎ בטל ‎ ואחיו ‎ יסברו ‎ שהכל ‎ בטל. ‎ אבל ‎ לגבי ‎ דידיה‎ 
צריך ‎ שיהיה ‎ אמת ‎ ג״כ ‎ ומשו״ה ‎ ואביו ‎ שמר ‎ את ‎ הדבר ‎ דקושטא‎ 
איכא ‎ זה ‎ היה ‎ דעת ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ ע״ה. ‎ ומ״ש ‎ הבא ‎ נבא ‎ קושטא‎ 
קאמר ‎ ואס ‎ השבטים ‎ יסברו ‎ דהכל ‎ בטל ‎ אינהו ‎ קמטעו ‎ אנפשייה:‎ 
כמ״ש ‎ פ׳ ‎ גיד ‎ הנש‎ ה. ‎ אמנם ‎ יש ‎ שיטה ‎ אחרת ‎ דכל ‎ עניני‎ 
החלום ‎ אמת ‎ רק ‎ דהדיבור ‎ הוא ‎ בשינוי ‎ כגון ‎ הכא.דאמו ‎ מתה‎ 
ור״ל ‎ על ‎ בלהה ‎ שגדלתו ‎ כאמו ‎ ונמצא ‎ דכל ‎ העניניס ‎ אמת‎ 
אלא ‎ דבחלוס ‎ ראה ‎ ירח ‎ שהיא ‎ אתו ‎ ואינה ‎ אחו ‎ אלא ‎ בלהה‎ 
שגדלתו ‎ כאמו. ‎ וזהו ‎ שאמרו ‎ אין ‎ חלום ‎ בלא ‎ דברים ‎ בטלים‎ 


רפב ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

כח)פלמא ‎ ולדת ‎ אסרג ‎ אזזדהמא‎ 
יד‎ ד" ‎ פאסד׳ת ‎ אלקאבלה ‎ קרמזא.‎ 
ועקדת ‎ עליהא ‎ וקאלת. ‎ הד׳א ‎ סרג‎ 
אוולא: ‎ כט)פלמא ‎ רד ‎ ידה ‎ סרג‎ 
אסיה. ‎ פקאלת. ‎ מא ‎ אחסן ‎ נמיוד ‎ יא‎ 
נאמי. ‎ ואסמאה ‎ פרץ: ‎ ל) ‎ ובעד ‎ ד׳לך‎ 
כ׳רג ‎ אסיה. ‎ אלד׳י ‎ עלי׳ ‎ ידה‎ 
אלקרמז. ‎ פאסמאה ‎ זרח: ‎ א) ‎ ויוסף‎ 
הבט ‎ בה ‎ מצר. ‎ פאשתראה. ‎ פוטיפר‎ 
כ׳אדם ‎ פרעון. ‎ ריס ‎ אלסיאפיו ‎ רגל‎ 

מה ‎ שלום‎ 

אשר ‎ אני ‎ תופסת. ‎ (כח) ‎ שני, ‎ קרמזא׳ ‎ משי‎ 
צבוע ‎ בשני. ‎ (כס) ‎ מה ‎ פרצת, ‎ מא ‎ אחסן‎ 
וכו׳ ‎ מדי ‎ יפה ‎ אומץ ‎ גדולך ‎ אתה ‎ האמיץ‎ 
וכן ‎ תרגם ‎ ופרצת ‎ לעיל ‎ (כח ‎ יו).‎ 
לט ‎ (א) ‎ שר ‎ הטבחים. ‎ אלסיאפין, ‎ הממונה‎ 
להרוג ‎ חייבי ‎ מיתה ‎ בסייף ‎ (אלסיאף,‎ 
אלדי ‎ יצ׳רב ‎ אענאק ‎ אלגאניין ‎ אלמחכום‎ 
בקתלהם), ‎ וכת״א ‎ וכן ‎ פי׳ ‎ רמב״ן ‎ שלא‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

בה) ‎ וחקח ‎ המילדה, ‎ השו״א ‎ של ‎ מ״ם‎ 
נח ‎ כי ‎ איו ‎ מאייד ‎ בכל ‎ התיגאן ‎ וכולהו‎ 
המילדח ‎ כוותיה ‎ וכ״כ ‎ מהרי״ב ‎ ז״ל‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

לדעת׳. ‎ לשכב ‎ עמה ‎ :  (כח) ‎ ויתן ‎ יד. ‎ האחד‎ 
מהם ‎ ולא ‎ נזכר ‎ שמו ‎ כי ‎ עוד ‎ לא ‎ נקרא.‎ 
גם ‎ אלה ‎ במעשה ‎ פלא ‎ שנבקעו ‎ השליות‎ 
יחד ‎ והשיב ‎ זה ‎ ידו ‎ ויצא ‎ אחיו‎ :  (כט) ‎ מה‎ 
פרצת. ‎ כאדם ‎ שיפרוץ ‎ גדר ‎ ויצא ‎ ממנו‎ 
והנה ‎ יש ‎ עליך ‎ משפט ‎ זה ‎ הפרץ. ‎ ואחריש‎ 
אמרו ‎ שהוא ‎ כמו ‎ ופרצת. ‎ והגאון ‎ אמר‎ 
בי ‎ מה ‎ פרצת ‎ כמשמעו‎ :  רק ‎ עליך ‎ פרץ‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

והוא ‎ מלרע‎ :  (כט) ‎ פרצת, ‎ הפ״א ‎ בדגש‎ 
מדין ‎ דחיק• ‎ עליך ‎ פרץ, ‎ הפ״א ‎ בדגש‎ 


בראשית ‎ לח ‎ לט ‎ וישב‎ 

־י׳ ‎ ויהי ‎ בלדתה ‎ ויתן־־יך ‎ ותמרו‎ 
הק:לדת ‎ ותקשר ‎ על־־־;ךו ‎ שני‎ 
לאמו־ ‎ זה ‎ ;צא ‎ ראשנה ‎ ג  נט ‎ ויהי ‎ ן 
כמשיב‎ ;דו ‎ והנה‎ ;צא ‎ אדויו ‎ ור&מר‎ 
מה־פר^ת ‎ עליך ‎ פרץ ‎ ו;קרא ‎ שמו‎ 
פרק‎ :  ל  ואחר‎ ;צא ‎ אחיו ‎ אשר ‎ _עלי‎ 
ן ;ךו ‎ תשני ‎ יקרא ‎ שמו ‎ זרח: ‎ ם  "מיש¬‎ 
"  לט ‎ א  ויוסף ‎ הורד ‎ מצרימה ‎ מקנהו‎ 
? פוטיפר ‎ סרים ‎ פרעה' ‎ שר ‎ תטבחים‎ 


תרגום ‎ אובקלום‎ 

3מע?א': ‎ כח. ‎ נהוה ‎ ןמילדו!‎ 
ויסב ‎ ללא. ‎ וןסינח ‎ 0;תא‎ , 
יקסלת ‎ על ‎ לדיה ‎ ןהיריתא‎ 
יומימר‎ .  דין ‎ ן6ק ‎ לןימיתא‎ ; 
כט. ‎ ודיוח ‎ 8י ‎ 8סיב ‎ לויה‎ . 
ן?א ‎ ?פק ‎ אחוהי. ‎ [אסלת.‎ 
?א ‎ ?קוף ‎ 0*י ‎ עלך ‎ ?1מוגלוף‎ . 
יקלא ‎ קזמיה ‎ ?רץ: ‎ ל. ‎ ובתר‎ 
ען ‎ ן0ק ‎ אתוד.י‎ .  יעל ‎ לדידי‎ 
זדיוריתא. ‎ וקלא ‎ שמיה ‎ ןלח:‎ 
א. ‎ ויוסף ‎ א?סת ‎ לס?לןם ‎ . 
ו!?3יה.פוסיפר ‎ לןאך9לעה.‎ 
לב ‎ קטוללא ‎ גו?רא ‎ מ?ל§ה.‎ 


.  תדא ‎ ייוסף ‎ הורד ‎ י  סוגו* ‎ ינ ‎ ? 

רשב־ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

עוד ‎ לדעתה ‎ :  (ל) ‎ זרח ‎ .  כשביים ‎ דשני ‎ שחוא ‎ אדום ‎ 4  (כנו) ‎ מה ‎ פרצת‎ .  רמז ‎ שהמלך ‎ פורז ‎ גדר ‎ לעשות ‎ ל1 ‎ דרד ‎ ואיד‎ 
וזרח ‎ לשון ‎ אדמומית ‎ הוא ‎ כדכתיב ‎ והצרעת ‎ זרחה ‎ ממחין ‎ בידו. ‎ סח ‎ כא״יו ‎ ב״ש ‎ עולה ‎ י״ד ‎ והוא ‎ בגימ׳ ‎ דוד•‎ 
במצחו ‎ וכן ‎ כל ‎ זריחת ‎ שמש ‎ בנקר ‎ ובערב ‎ אדום ‎ הוא ‎ (א) ‎ הורד ‎ ב׳ ‎ במס׳‎ .  ויוסף ‎ הורד‎ .  הורד ‎ שאיל ‎ לומר ‎ ששקול‎ 
וכתיב ‎ ויהי ‎ כבקר ‎ והשמש ‎ זרחה ‎ על ‎ המים ‎ ויראו ‎ מואב ‎ מנגד ‎ את ‎ המים ‎ אדומים ‎ כדם ‎ .  וכן ‎ כבבא ‎ בתרא.‎ 
בהמוכר ‎ את ‎ הספינה ‎ .  האי ‎ שמשא ‎ םומקתא ‎ היא ‎ והאי ‎ דלא ‎ סמקא ‎ אלא ‎ בפנוא ‎ ורמשא ‎ משום ‎ דנהוךי1‎ 
לא ‎ ברי ‎ בשביל ‎ מאור ‎ היום ‎ הגדול ‎ :  (א) ‎ שר ‎ הטבחים ‎ .  על ‎ ידו ‎ נידונין ‎ הנרצחים ‎ והאסורים ‎ בבית ‎ הסוהר ‎ שלו‎ ; 


שפתי ‎ חכמים‎ 

מלדעתה ‎ :  ע  מלת ‎ ויתן ‎ יד ‎ משמע ‎ שהעובר ‎ כיון ‎ לתת ‎ לה ‎ יד ‎ לכך‎ 
אמר ‎ הוציא ‎ ומפני ‎ שלא ‎ פי׳ ‎ המקרא ‎ מי ‎ נתן ‎ יד ‎ ולא ‎ אמר ‎ המוציא‎ 
או ‎ הנותן ‎ לכך ‎ אמר ‎ האחד ‎ שפירושו ‎ האחד ‎ משניהם‎ .  ומפני ‎ שלא‎ 
יתכן ‎ לומר ‎ כמשיב ‎ ידו ‎ אא״כ ‎ שהחזירה ‎ לכן ‎ הוסיף ‎ ולאחר ‎ שקשרה‎ 
וכו׳‎ :  פ  ד׳ ‎ לברים ‎ שלקח ‎ עכן ‎ ומה ‎ הן ‎ אדרת ‎ שנער ‎ אחד ‎ וב׳‎ 
חתיכות ‎ כסף ‎ של ‎ ר׳ ‎ שקלים ‎ הרי ‎ ג׳ ‎ ולשון ‎ זהב ‎ הרי ‎ ד׳‎ .  (נח״י)‎ 
הרא״ס ‎ הקשה ‎ דבסנהדרין ‎ ד׳ ‎ מ״ג ‎ איכא ‎ מ״ד ‎ שמעל ‎ בג׳ ‎ חרמים‎ 
וחיכא ‎ מ״ל ‎ שמעל ‎ בה׳ ‎ ד׳ ‎ בימי ‎ משה ‎ וא׳ ‎ בימי ‎ יהושע ‎ אלמא ‎ בין‎ 
למ״ד ‎ ובין ‎ למ״ד ‎ אינן ‎ ד׳ ‎ ותי׳ ‎ ההיא ‎ דב״ר ‎ לא ‎ קמיירי ‎ אלא ‎ באותן‎ 
ד׳ ‎ שהיו ‎ בימי ‎ משה ‎ ע״כ ‎ ולא ‎ נהירא ‎ להא ‎ בב״ר ‎ קחשיב ‎ הד׳‎ 
חרמיס ‎ חרמו ‎ של ‎ עמלק ‎ חרמו ‎ של ‎ סיחון ‎ ועוג ‎ וחרמו ‎ של ‎ יריחו‎ 
וחרמו ‎ של ‎ מדין ‎ ע״כ ‎ וא״כ ‎ קחשיב ‎ ג׳ ‎ בימי ‎ משה ‎ וא׳ ‎ בימי ‎ יהושע‎ 
וע״ש ‎ התי׳ ‎ באריכות ‎ ובעל ‎ חידושי ‎ אגדות ‎ הגיה ‎ שס ‎ בגמרא ‎ ר׳‎ 
יוחנן ‎ אמר ‎ ל׳ ‎ חרמות ‎ וכו׳ ‎ :  צ  דומיא ‎ דשם ‎ הין ‎ שהיה ‎ משזס‎ 
מעשה ‎ שהיה‎ :  ק  (ג״א) ‎ דאל״כ ‎ הרי ‎ כבר ‎ כתיב ‎ והמדנים ‎ מכרו‎ 
אותו ‎ אלא ‎ שהפסיק ‎ וכו׳‎ :  ר  וא״ת ‎ למה ‎ לא ‎ פי׳ ‎ זה ‎ השעם ‎ לעיל‎ 
נמי ‎ בתחלת ‎ הפרשה ‎ למה ‎ הפסיק ‎ בפרשתו ‎ של ‎ יהודה ‎ ולא ‎ פי׳ ‎ שם‎ 
אלא ‎ שהורידוהו ‎ מגדולתו ‎ ולא ‎ פי׳ ‎ ועוד ‎ כדי ‎ לסמוך ‎ וכו׳ ‎ וי״ל ‎ דלעיל‎ 
ה״א ‎ מגליה ‎ דתמר ‎ היתה ‎ כוונתה ‎ לשם ‎ שמים ‎ אבל ‎ עכשיו ‎ שהוכיח‎ 


רש״י‎ 

צדיקים‎ :  (פח) ‎ ויתן ‎ יד‎ .  הוציא ‎ האחד ‎ 'לו ‎ לחיץ ‎ ולאחר‎ 
שקשרה ‎ ע  על ‎ ידו ‎ השני ‎ החזירה‎ :  (ככן) ‎ פרצת‎ .  חזקת‎ 
עליך ‎ חוזק: ‎ (ל) ‎ אשר ‎ על ‎ ידו ‎ השני. ‎ ארבע ‎ ידור!‎ 
כתובות ‎ כאן ‎ כעד ‎ ארבע ‎ חרמים ‎ שמעל ‎ עכן ‎ שיצא ‎ ממנו‎ ..‎ 
ויש ‎ אומרים ‎ כנגד ‎ ד' ‎ דברים ‎ שלקח ‎ פ  אדרת ‎ שנער ‎ ושני"‎ 
חתיכות ‎ כסך ‎ של ‎ מאתים ‎ שקלים ‎ ולשון ‎ זהב ‎ (כ״ר)‎ : 
ויקרא ‎ שמו ‎ זרח‎ .  ע״ש ‎ זריחת ‎ צ  מראית ‎ השני‎ : 
(א) ‎ ויוסף ‎ הורד‎ .  חוזר ‎ לענין ‎ ראשון ‎ אלא ‎ שהפסיק ‎ בד‎ 
כדי ‎ לסמוך ‎ ק  ירידתו ‎ של ‎ יהודה ‎ למכירתו ‎ של ‎ יוסף ‎ לומר‎ 
לך ‎ שבשבילו ‎ הורידוהו ‎ מגדולתו‎ .  ועוד ‎ כדי ‎ לסמיך ‎ מעשה־‎ 
אשתו ‎ של ‎ סונויסר ‎ למעשה ‎ תמר ‎ ד  לומר ‎ לך ‎ מה ‎ זו ‎ לשס;‎ 
שמיס ‎ אף ‎ זו ‎ לש״ש ‎ שראתה ‎ באצערולוגין ‎ שלה ‎ שעתידה,‎ 
להעמיד ‎ בניס ‎ ממנו ‎ ואינה ‎ יודעת ‎ אס ‎ ממנה ‎ אס ‎ מבתה ‎ : 


,  .  ,  ....... ‎ רש״י ‎ מן ‎ הפסוק ‎ צדקה ‎ ממני ‎ שכוונתה ‎ היתה ‎ לש״ש ‎ לכך ‎ מפ׳ ‎ סיז־‎ 

העעס‎ .  (קצ״מ) ‎ דאי ‎ מנועם ‎ ראשון ‎ לחוד ‎ לא ‎ ה״ל ‎ להפסיק ‎ אלא ‎ עד ‎ וירבו ‎ הימים ‎ שזהו ‎ מעשה ‎ אחר ‎ ושם ‎ היה ‎ לו ‎ להשלים ‎ ענינו ‎ ש1‎ 
מסף ‎ ותי׳ ‎ כדי ‎ לסמוך ‎ מעשה ‎ אשתו ‎ כו'‎ .  ואי ‎ מנועם ‎ זה ‎ לחוד ‎ הי״ל ‎ להתחיל ‎ וירבו ‎ הימים ‎ וחמת ‎ וגו׳ ‎ אשת ‎ יהודה ‎ וגו׳ ‎ ולמה‎ 
התחיל ‎ בוירד ‎ יהודה ‎ אלא ‎ שהורידוהו ‎ לכך ‎ שם ‎ שלא ‎ בא ‎ ליתן ‎ נועם ‎ אלא ‎ על ‎ סמיכות ‎ וירד ‎ למכירה ‎ כתב ‎ ההוא ‎ עעמא ‎ לחוד ‎ אבל ‎ כאן‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


מדין ‎ אתי ‎ מרחוק:‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

בסגו״ל ‎ הצדיק: ‎ (א) ‎ (בעבור) ‎ שלא ‎ ישתנה‎ 
סמ״ך ‎ סריסיו ‎ וכו') ‎ יסוד ‎ מסוד ‎ משקל ‎ שפ׳־׳א‎ 
הפעל ‎ בקמץ ‎ בעצס ‎ ואינו ‎ לתשלוס ‎ הדגש ‎ כמו‎ 
נדיב ‎ צמיד ‎ פתיל. ‎ נשתנו ‎ בסמיכות ‎ וברבים‎ 
כמו ‎ נדיבי ‎ נדיבים ‎ צמידים ‎ אבל ‎ הקמץ ‎ שהוא‎ 
לתשלום ‎ הדגש ‎ כמו ‎ פריץ ‎ סריס ‎ לא ‎ נשתנו‎ 
לעולם ‎ בסמיכות ‎ ונרבויס. ‎ ועתה ‎ תבין ‎ דברי‎ 


שאמר ‎ יהודה ‎ צדקה ‎ ממגי ‎ אמר ‎ לו ‎ תקב״ת ‎ אתר, ‎ הצלת ‎ ארבע‎ 
נפשות ‎ ג׳ ‎ מאש ‎ ואחד ‎ מן ‎ הבור ‎ חייך ‎ שאציל ‎ בניך ‎ אחד ‎ מן‎ 
הבור ‎ ושלשה ‎ מן ‎ האש ‎ שנא, ‎ ויהיו ‎ שם ‎ מבני ‎ יהודה ‎ דניאל‎ 
חנניה ‎ טישאל ‎ ועזריה ‎ מבני ‎ חזקיה ‎ לא ‎ נאמר ‎ אלא ‎ מבני ‎ יהודה‎ 
דניאל ‎ מן ‎ הבור ‎ חנניה ‎ טישאל ‎ ועזריה ‎ מן ‎ האש‎ .  ד״א ‎ צדקה‎ 
ממני ‎ ממני ‎ היא ‎ הרה ‎ ובקידושין ‎ באתי ‎ עליה ‎ בדפרי׳ ‎ לעיל‎ 
ילא ‎ בזנות ‎ .  וקשה ‎ להרב ‎ משה ‎ הרי ‎ אין ‎ קידושין ‎ תופסץ‎ 
בכלתו ‎ ולפי ‎ מאי ‎ דמסיק ‎ במם׳ ‎ סוטה ‎ יתומה ‎ אני ‎ ניחא ‎ וגם‎ 
שם ‎ פירש״י ‎ יתומה ‎ אני ‎ וקדושי ‎ בנך ‎ אינן ‎ קדושין ‎ כי ‎ אפי׳‎ 
ממאנת ‎ בו ‎ עתה ‎ ונמצא ‎ שלא ‎ היתד, ‎ כלתו‎ .  ולהא ‎ ניחא ‎ נטי‎ 
דברי ‎ המפרשים ‎ ולא ‎ יסף ‎ עוד ‎ לדעתה ‎ לא ‎ פסק ‎ טלבא ‎ עליה‎ . 
ונ״ל ‎ דהך ‎ שיטה ‎ אתיא ‎ נמאן ‎ דאמר ‎ אפי׳ ‎ בנה ‎ מורכב ‎ על‎ 
כתפה ‎ יכולה ‎ למאן ‎ .  ד*א ‎ צדקת ‎ ממגי ‎ אפילו ‎ אם ‎ רדתה‎ 


מעוברת ‎ לא ‎ נתחייבת ‎ כדין ‎ בת ‎ כהן ‎ דבית ‎ דינו ‎ של ‎ שם ‎ גזרד‎ 
דיקא ‎ על ‎ עכו״ם ‎ הבא ‎ על ‎ בת ‎ ישראל ‎ ולא ‎ על ‎ ישראל ‎ הבא‎ 
על ‎ בת ‎ ישראל‎ .  וכן ‎ איתמר ‎ בע״ז ‎ פרק ‎ אץ ‎ טעמידיו ‎ זנות.‎ 
בית ‎ דינו ‎ של ‎ שם ‎ גזרו ‎ וכו׳ ‎ ז 

(א) ‎ ויוסף ‎ הורד ‎ מצרימה ‎ .  וקודם ‎ ירידתו ‎ של ‎ יוסף ‎ ירד׳‎ 
יהודה ‎ להתקיים ‎ גואל ‎ אחרון ‎ זה ‎ מלך ‎ המשיח ‎ שיצא‎ 
מפרץ ‎ שנאמר ‎ וירד ‎ יהודה ‎ וגו,‎ .  הורד ‎ ירד ‎ לא ‎ נאמר ‎ אלא.‎ 
הורד ‎ לקיים ‎ גזרת ‎ המקום ‎ לגלגל ‎ הדבר ‎ להוריד ‎ אבותינו‎ 
למצרים ‎ משל ‎ לפרה ‎ שרצו ‎ להכניסה ‎ למקולין ‎ ולא ‎ רצתה ‎ מח‎ 
עשו ‎ לקהו ‎ ולדה ‎ והכניסוהו ‎ לשם ‎ בפניה ‎ אף ‎ היא ‎ רצתה ‎ מיד‎ 
ונכנסה ‎ אחריו ‎ כך ‎ כשהורד ‎ יוסף ‎ נכנסו ‎ אחיו ‎ לקיים ‎ מרח:‎ 
המקום ‎ ב׳ה ‎ : 

ויהי‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

לדתה ‎ והנה ‎ תאומים ‎ בבטנה. ‎ דע ‎ כי ‎ פרץ ‎ אותיות ‎ צרף ‎ כי ‎ צרף ‎ וברר ‎ הפרץ ‎ שעשה ‎ בגלגול‎ 
הקודם ‎ וזרח ‎ אותיות ‎ חזר ‎ כי ‎ עתה ‎ בחזרתו ‎ בגלגול ‎ הזריחו ‎ והאירו ‎ מאורי ‎ נשמתו ‎ שהיו‎ 
פגומים. ‎ ופרץ ‎ וזרח ‎ הם ‎ ער ‎ ואונן ‎ שנתגלגלו ‎ שם ‎ בסוד ‎ יבום ‎ דיהודה ‎ לתמר ‎ כי ‎ הוא ‎ הגואל‎ 
בסוד ‎ יהודה ‎ אתה ‎ יורוך ‎ אחיך ‎ כנן׳ ‎ בסבא ‎ ומשפטים ‎ ונתקנר ‎ אז ‎ וגתלבנו ‎ ונתבררו ‎ שניהם‎ 

ילקוט‎ 

ויוסף ‎ הורד ‎ מצרימה, ‎ משל ‎ לפרד! ‎ שהיו ‎ מושכין ‎ אורגה ‎ למקולין ‎ ולא ‎ היתד. ‎ נמשכת,‎ 
מה ‎ עשו ‎ משחו ‎ בנה ‎ לפניה ‎ והיתד. ‎ מהלכת ‎ בעל ‎ כרתה ‎ ושלא ‎ בטובתה, ‎ כך‎ 
היה ‎ ראוי ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ לירד ‎ בשלשלאות ‎ של ‎ ברזל ‎ למצרים, ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ ישראל‎ 
בבי ‎ בכירי ‎ הוא ‎ ואני ‎ מורד ‎ אותו, ‎ הריני ‎ מושך ‎ בנו ‎ לפניו ‎ והוא ‎ ירד ‎ אחריו ‎ בע־״ב‎ 
שלא ‎ בטובתו. ‎ ומנלן ‎ שהשכינה ‎ ירדה ‎ למצרים ‎ דכתי׳ ‎ ויהי ‎ ה׳ ‎ את ‎ יוסף, ‎ א״ב ‎ הורד‎ 
מצרימה, ‎ שהוריד ‎ אסטגניני ‎ פרעה ‎ מגדולתן, ‎ ויקנהו ‎ פוטיפר ‎ סריס ‎ פרעה ‎ שקנהו‎ 
לעצמו ‎ למשכב ‎ זכור. ‎ בא ‎ גבריאל ‎ וסירסו ‎ ופרעו ‎ מעיקרא ‎ כתיב ‎ פוטיפר ‎ ולבסוף‎ 

פוטיסרע‎ : 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

ר״ל ‎ הדיבורים ‎ לא ‎ העניניס. ‎ ואס ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ היה ‎ יודע;‎ 
זה ‎ לא ‎ היה ‎ אומר ‎ הבא ‎ נבא ‎ אני ‎ ואמך ‎ ואחיך ‎ דמוכח ‎ דסבר‎ 
דאמו ‎ בטל ‎ לגמרי ‎ ונמצא ‎ דח״ו ‎ היה ‎ מטעה ‎ לשבטים ‎ ומדתו‎ 
אמת. ‎ אלא ‎ דהוא ‎ סבר ‎ דתלוקת ‎ אמו ‎ בטלה ‎ לגמרי ‎ ובזה ‎ יומו‎ 
כל ‎ דברי ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ ואיזה ‎ רמז ‎ מזה ‎ שמעתי ‎ כד ‎ הוינא ‎ טליא:‎ 
ט  ויראו ‎ אותו ‎ מרחוק. ‎ .פי׳ ‎ ויראו ‎ את ‎ יוסף ‎ לעתיד ‎ רחוק‎ 
מעבודת ‎ האל ‎ מצד ‎ עגלי ‎ ירבעם ‎ ובטרם ‎ יקרב ‎ זה ‎ יתנכלו.‎ 
הרב ‎ הגדול ‎ מהר״ר ‎ וידאל ‎ צרפתי ‎ ז״ל ‎ בפי ‎ כ״י ‎ וזה ‎ שנים‎ 
רבות ‎ שאני ‎ הדל ‎ כיונתי ‎ לדעת ‎ עליון ‎ יותר ‎ בהרחבה ‎ בס״ל‎ : 
י  ונראה ‎ מה ‎ יהיו ‎ חלומותיו. ‎ פירש״י ‎ ז״ל ‎ א״ר ‎ יצחק ‎ מקרא:‎ 
זה ‎ אומר ‎ דורשני ‎ רוח ‎ הקדש ‎ אומרת ‎ כן ‎ הס ‎ אומרים ‎ נהרגהו‎ 
והכתוב ‎ מסיים ‎ ונראה ‎ מה ‎ יהיו ‎ חלומותיו ‎ נראה ‎ דבר ‎ מי־‎ 
יקוס ‎ שלכם ‎ או ‎ שלי ‎ ואי ‎ אפשר ‎ שיאמרו ‎ הס ‎ ונראה ‎ תה ‎ יהיר‎ 
חלומותיו ‎ שמכיון ‎ שיהרגוהו ‎ בטלו ‎ חלומותיו ‎ עכ״ל ‎ יש ‎ להעיר‎ 
דזה ‎ דרך ‎ ולשון ‎ מי ‎ אדם ‎ ועוד ‎ מ״ש ‎ והכתוב ‎ מסיים ‎ הול״ל.‎ 
ורות ‎ הקדש ‎ כמו ‎ שאמר ‎ בתחילה. ‎ ואפשר ‎ להכונה ‎ דהן ‎ לר‎ 


ן 


בראשית ‎ לט ‎ וישב‎ 

איש ‎ מצף ‎ מ!ד■ ‎ הישמעאלים ‎ אער‎ 
הורדרד ‎ שמה‎ :  ב  ויהי ‎ :הוד,‎ 'את־‎ 
ייו&ף ‎ ויהי ‎ איש ‎ מציקיה ‎ ויהי ‎ ניבית‎ 
אדניו ‎ י  המצרי‎ :  נ  דרא ‎ אדניו ‎ כי‎ 
יהוד. ‎ אתו‎ יוכל1 ‎ אשר״הוא‎ 'עשה‎ 
ידדה ‎ מצליח ‎ בידו‎ :  י  וימצא ‎ יוסח‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

?!ד ‎ עך?אי ‎ ך*ן}תול.י ‎ לת?[:‎ 
ב. ‎ נן>וה ‎ הימךא ‎ בן: ‎ ?הזגוידי‎ 
ןייוסף ‎ .  נסור. ‎ ?גר ‎ 0?לח‎ . 
3ך.וה‎ .  ?3ית ‎ ובוניה ‎ מצואה:‎ 
4  01ןא ‎ ובוניה‎ .  ארי ‎ מי ‎ מלא‎ 
ב" ‎ ?89ליה. ‎ וצל ‎ ךהוא‎ 
?גיד. ‎ ן: ‎ מצלח ‎ ?ידיה: ‎ ד.‎ 
וא^?ח ‎ יוםףלןןמין. ‎ ?עינוהי‎ 
ושמיש ‎ :סיה. ‎ ימן.?יה ‎ גל‎ 
ויסיה‎ .  ן?ל ‎ דאית ‎ ליד. ‎ ?5ר‎ 
בידיה: ‎ ה. ‎ 1הוה‎ .  מעדן‎ 

ך8?י ‎ ,ימיה ‎ ?גיסיה. ‎ ועל‎ 
?ל ‎ דאית ‎ ליה• ‎ י?ריך‎ 
:ת ‎ ?ית ‎ מ?ךאה ‎ ?דיל ‎ יוסף‎ . 

■מ״• ‎ יהי• ‎ ייי ‎ כיל־אשר ‎ יש־לו ‎ דברזד ‎ יהוד. ‎ את־‎ 
י.ל״ק‎ '*'ו^" ‎ בית ‎ המצרי ‎ בגללי ‎ יוסף ‎ ויהי ‎ ברכת‎ 
י״15־ ‎ •  יי* ‎ ■״ ‎ "•י ‎ יהוד, ‎ בכל־־אשר ‎ יש־־לו ‎ בבית‎ 

מדעם. ‎ אלהין ‎ לח?א ‎ ךהיא ‎ *• ‎ 7  .  •  ד  :־. ‎ *•* ‎ .  ?ן"־ ‎ ־י־‎ 

ובשדה‎ :  י  ויעזב ‎ כל־אשר־לו ‎ ביד‎ 

יו‎ 


חן ‎ בעיניו ‎ ויערה ‎ אתו' ‎ רפמדהו‎ 
על־־ביתו ‎ וכל״יש־־לו ‎ נתן‎ 'בידו‎ : 
י׳ ‎ ויהי ‎ מאז ‎ הפקיד ‎ אתו ‎ בביתויועל‎ 

•  .  *  .  •  :  ן  ־  • 


־1 ‎ ••1‎ 


;ידע ‎ אתו ‎ מאומד, ‎ יי ‎ אם־‎ 

״יייי״ ‎ *״יי ‎ ,  הלחם ‎ אשר־תא ‎ אוכלי ‎ ויהי ‎ יו&ה‎ 

ויבלו ‎ ה׳ ‎ אש ‎ .  סגהלרין ‎ ברכות ‎ מ5 ‎ לפז ‎ ־־ ‎ •״•>״.• ‎ •־־ ‎ ;״ ‎ 4  ••ץ* ‎ ־; ‎ •4>‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ רינזב־ם‎ 

הנוות ‎ כנגד ‎ ניהנה‎ :  הורידהו‎ .  נ׳ ‎ במסירה ‎ הורידיהי ‎ שחה ‎ (ו) ‎ ולא ‎ ידע ‎ אתו ‎ מאומה ‎ .  כבית‎ :  כי ‎ אם ‎ הלחם ‎ אשר‎ 
הורידוהו ‎ אלי ‎ גבי ‎ מימי! ‎ בשביל ‎ שגרם ‎ יהודה ‎ ליוסף ‎ שהוריליהי ‎ הוא ‎ אוכל ‎ .  לא ‎ היד. ‎ מעיי; ‎ ומביט ‎ כלל ‎ בכל ‎ צרכי‎ 

.?5 ‎ ׳5 ‎ כמן ‎ ש׳יי״י ‎ "דרי■ ‎ "׳ ‎ "־ע‎ 

״׳ ‎ <*! ‎ ״־י ‎ <*״ ‎ ־״ ‎ י  <״ ‎ ־׳ ‎ -  ־<״ ‎ ״י ‎ •> ‎ *־ל ‎ •  £2ז־‎ ?־, ‎ ^׳־*די^‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

(גי) ‎ כי ‎ הי ‎ אתו‎ .  שס ‎ שמים ‎ שגור ‎ כפיו ‎ (ב״ר) ‎ :  נא ‎ ליתן ‎ שעה ‎ פל ‎ ההפסקות ‎ נולן ‎ לנ״א ‎ ב׳ ‎ המעמיס‎ :  ש  יא׳ח‎ 
^  וכ,ס ‎ יש ‎ ,לו־ ‎ הרי ‎ לשון ‎ קצר ‎ הסר ‎ אשר; ‎ ^  ,,)א ‎ דלמא ‎ לחס ‎ ממש ‎ הוא ‎ וייל ‎ דוש׳־י ‎ דייק ‎ מדנתיב ‎ בדבריי ‎ של ‎ יוסף‎ 

ידע ‎ אתו ‎ מאומה‎ .  שלא ‎ היה ‎ נותן ‎ לכו ‎ לכלים‎ :  כי ‎ אם ‎ הלחם‎ .  היא‎ .אשתי ‎ ש  אלא ‎ שדנר ‎ כלשון ‎ נקיה‎ :  ויהי ‎ יוסף‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ ההוספות ‎ הצלחת ‎ יוסף ‎ בכית ‎ אדונו ‎ המצרי‎ 


(ב) ‎ ויהי ‎ ה׳ ‎ את ‎ יוסף ‎ .  מדרש ‎ לא ‎ כמדת ‎ הקב״ד. ‎ מדת ‎ ב״י ‎ (ב) ‎ ויהי ‎ ה׳ ‎ את ‎ 'יסף ‎ וגו#‎ .  ר״ל ‎ כל ‎ מרושכותיו ‎ של ‎ יוסף ‎ הס‎ 
מדת ‎ ב״ו ‎ כל ‎ זמן ‎ שאוהבו ‎ בגדולה ‎ הוא ‎ מצוי ‎ אצלו ‎ דבוקים ‎ גה׳‎ .  ויוס ‎ ולילה ‎ הי׳ ‎ חושב ‎ מחשבות ‎ בפניני ‎ ה׳‎ .  ע״כ‎ 
תמיד ‎ ירד ‎ מגדולתו ‎ הוא ‎ משליכו ‎ אחר ‎ גוו‎ .  וחקב״ה ‎ אינו ‎ כן ‎ ויהי ‎ איש ‎ מצליח ‎ .  ר״ל ‎ מצליח ‎ אחרים ‎ .  ומחמת ‎ שאדוניו ‎ הי׳ ‎ רואה‎ 
כי ‎ היה ‎ עטו ‎ בגדולתו ‎ ובירידתו ‎ בבית ‎ המצרי ‎ היה ‎ עטו‎ 

וכשהיה ‎ ראש ‎ ומשנה ‎ למלך ‎ גם ‎ שם ‎ היה ‎ עטו ‎ שנאמר ‎ ויהי ‎ ה׳ ‎ את ‎ יוסף ‎ וכן ‎ בבית ‎ הסהר ‎ ויהי ‎ ה׳ ‎ את ‎ יוסף ‎ ויט ‎ אליו ‎ חסד ‎ . 

וכמו ‎ כן ‎ מדת ‎ יוסף ‎ אינו ‎ כשאר ‎ בני ‎ אדם ‎ שהרי ‎ אדם ‎ עני ‎ ירא ‎ את ‎ אלהים ‎ אבל ‎ העשיר ‎ אינו ‎ ירא ‎ אבל ‎ יוסף ‎ בבית‎ 

אדונתו ‎ אמר ‎ ואיך ‎ אעשה ‎ הרעה ‎ הגדולה ‎ וגו׳ ‎ וכשהיה ‎ מלך ‎ אמר ‎ את ‎ האלהים ‎ אני ‎ ירא ‎ .  ד״א ‎ ויהי ‎ ה' ‎ את ‎ יוסף ‎ משל ‎ לאדם‎ 
שהיו ‎ לו ‎ עשרה ‎ בנים ‎ בעשר ‎ מדינות ‎ הניחם ‎ כלם ‎ והלך ‎ לו ‎ אצל ‎ הקטן ‎ לפי ‎ שהיה ‎ תש ‎ כח ‎ וצריך ‎ סיוע ‎ יותר ‎ מכולם‎ .  ועוד ‎ משל‎ 
לאדם ‎ שיש ‎ לו ‎ עשרה ‎ חמורים ‎ מעונין ‎ יין ‎ ברשות ‎ הרבים ‎ נכנם ‎ אחד ‎ מהם ‎ בבית ‎ עכו״ם ‎ הניח ‎ כל ‎ חמוריו ‎ והלך ‎ אחר ‎ אותו‎ 
שנכנס ‎ בבית ‎ העכו״ם ‎ כדי ‎ שלא ‎ יתגסך ‎ היין ‎ כך ‎ הקב״ה ‎ היה ‎ עם ‎ יוסף ‎ בנית ‎ המצרי ‎ כדי ‎ שלא ‎ ילמד ‎ ממעשיו‎ : 

(ה) ‎ בכל ‎ אשר ‎ יש ‎ לו ‎ בבית ‎ ובשדה‎ .  בבית ‎ בימי ‎ החורף ‎ ובשדה ‎ בימי ‎ הקיץ ‎ .  וכן ‎ אומר ‎ בסדר ‎ עולם ‎ שלא ‎ היה ‎ יוסף‎ 

עבד ‎ בבית ‎ אדוניו ‎ כי ‎ אם ‎ שנה ‎ אחת ‎ בית ‎ ושדה ‎ .  ושנים ‎ עשר ‎ שנה ‎ היה ‎ בבית ‎ הסהר ‎ ן 

(ו) ‎ כי ‎ אם ‎ הלחם ‎ אשר ‎ הוא ‎ אוכל ‎ וגו'‎ .  בפרשת ‎ ויהי ‎ מקץ ‎ כי ‎ לא ‎ יוכלון ‎ המצרים ‎ לאכול ‎ וגו׳ ‎ ולקמן ‎ כשאמר ‎ ולא ‎ חשך‎ 

ממני ‎ מאומה ‎ כי ‎ אם ‎ אותך ‎ וגו' ‎ לא ‎ חשש ‎ להזכיר ‎ הלחם ‎ י¬‎ 


יפה‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ רפג‎ 

מצרי. ‎ מן ‎ יד ‎ אלאעראב. ‎ אלד׳י‎ 
אחדרוה ‎ אלי׳ ‎ ת׳ם:,ב>וכאן ‎ אללה‎ 
מעה. ‎ וכאן ‎ רגלא. ‎ מנגחא. ‎ ראקאם.‎ 
פי ‎ בית ‎ מולאה ‎ אלמצרי: ‎ ג.)פלמא‎ 
ראי׳ ‎ מולאה. ‎ אן ‎ אללה ‎ מעה. ‎ וגמיע‎ 
מא ‎ יעמלה. ‎ אללה ‎ מנגחה ‎ פי ‎ ידה‎ 
ד) ‎ וגד ‎ חצ׳אא ‎ ענדה ‎ וכ׳דמה. ‎ ווכלה‎ 
על"׳ ‎ ממלה. ‎ וגמיע ‎ מאלה ‎ געלה‎ 
פי ‎ ידה: ‎ הסולמא ‎ כאן ‎ מן ‎ חין ‎ וכלה‎ 
עלי׳ ‎ ממלה ‎ וגמיע ‎ מאלה. ‎ בארך‎ 
אללד ‎ פי ‎ בית ‎ אלמצרי ‎ בסבב ‎ יוסף.‎ 
וכאל־ ‎ ברכתה ‎ האי־1- ‎ פי ‎ גמיע ‎ מאלה.‎ 
פי ‎ אלמנאזל ‎ ואלצ׳יאע: ‎ ו) ‎ ותרך‎ 
כל ‎ מאלה ‎ פי ‎ ידה. ‎ ולם ‎ יפתקד ‎ מן‎ 
מא ‎ מעד ‎ שיא. ‎ אלא ‎ אלטעאם ‎ אלד׳י‎ 
יאכלה, ‎ וכאן ‎ יוסף. ‎ חסן ‎ אלחליה‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

ב׳ ‎ בדא ‎ ז״ל: ‎ ו) ‎ ויהי ‎ יוסף ‎ יפה ‎ תאר‎ 
גמארכה ‎ לא ‎ במקף ‎ בס׳׳ס,(ותיו ‎ תאר‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

לנ1 ‎ (ב) ‎ בבית, ‎ בטפחא, ‎ אדניו ‎ במרכא‎ : 
,ה) ‎ ויהי ‎ ברכת, ‎ מלת ‎ ויהי ‎ בגרשיים‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ ה׳ ‎ בטעם ‎ גריש ‎ בספרא,‎ 
ר״ל ‎ בספר ‎ בראשית ‎ ונמנו ‎ לעיל ‎ י׳ ‎ י״ט‎ ; 


אבן ‎ עזרא‎ 

מגזרת ‎ ויפרץ ‎ לרב‎ :  (0 ‎ ולא ‎ ידע ‎ אתי‎ 
מאומה ‎ כי ‎ אם ‎ הלחם. ‎ יש ‎ אומריב ‎ שהוא‎ 
כנוי ‎ לשכיבת ‎ אשתו ‎ וזה ‎ רחוק. ‎ ועוד‎ 
כי ‎ אדוני ‎ יוסף ‎ סריס ‎ היה ‎ והנכון ‎ בעיני‎ 
שכל ‎ אשר ‎ לו ‎ היה ‎ בידו ‎ חוץ ‎ מן ‎ הלחם‎ 
שלא ‎ היה ‎ אפילו ‎ נוגע ‎ בו ‎ בעבור ‎ היותר‎ 
עברי ‎ כי ‎ הנה ‎ מפורש ‎ כי ‎ לא ‎ יובלי‎ 
המצרים ‎ לאכול ‎ את ‎ העברים ‎ לחם. ‎ כי‎ 
פוטיפר ‎ ידע ‎ שיוסף ‎ עברי ‎ הוא ‎ וכן ‎ אשתו‎ 
אומרת ‎ ראו ‎ הביא ‎ לנו ‎ איש ‎ עברי‎ ; 


הומת ‎ אנ״ך‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 


יהי ‎ שהם ‎ אמרו ‎ כך ‎ בלשון ‎ בכי ‎ אדם ‎ הכתוב ‎ לתה ‎ כרעו.‎ 
ואס ‎ ללמדנו ‎ דהגס ‎ מגזר ‎ סובה ‎ על ‎ האדם ‎ כח ‎ הבתי׳ ‎ גמל‎ 
לבטלו ‎ אס ‎ יש ‎ עליו ‎ איזה ‎ קטרוג ‎ הול״ל ‎ ויבטלו ‎ חלומותיו‎ 
ואמאי ‎ כתיב ‎ ל׳ ‎ בני ‎ אדס ‎ והיינו ‎ 7קאמ׳ ‎ ר׳ ‎ יצחק ‎ מקרא ‎ זה‎ 
אומר ‎ דורשני ‎ פי׳ ‎ דאין ‎ אנו ‎ מקשים ‎ עליהם ‎ דזהו ‎ ל׳ ‎ בני‎ 
אדם. ‎ אבל ‎ הקושיא ‎ היא ‎ על ‎ המקרא ‎ שאמרו. ‎ והשיב ‎ דרות‎ 
הקדש ‎ אומרת ‎ כן. ‎ ועל ‎ זה ‎ יקשה ‎ דאמאי ‎ אצטריך ‎ ר״הק‎ 
לומר ‎ כן. ‎ אמנם ‎ הפירוש ‎ הוא ‎ שהם ‎ אמרו ‎ ונראה ‎ מה ‎ יהיו‎ 
חלומותיו ‎ כמו ‎ שנראה ‎ פשט ‎ הכתוב. ‎ אלא ‎ דרו״הק ‎ מלתו ‎ על‎ 
לשונם ‎ שדברו ‎ הפך ‎ דעתם ‎ שהם ‎ כיונו ‎ לומר ‎ שיתבטלו ‎ ופירוש‎ 
מה ‎ יהיו ‎ חלומותיו ‎ שיהיו ‎ להבל ‎ כמו ‎ ונתנו ‎ תה ‎ וכמש״ה‎ 
מה ‎ אנוש ‎ כמו ‎ שפירש ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ והכתוב ‎ כתבו‎ 
לומר ‎ שהם ‎ דברי ‎ ר״הק ‎ ונראה ‎ מה ‎ יהיו ‎ לשון ‎ תה ‎ רב ‎ טובך‎ 
וז״ש ‎ והכתוב ‎ מסיים ‎ פירוש ‎ שכתבו ‎ הכתוב ‎ דר״הק ‎ שם‎ 
בפיהם ‎ לשון ‎ זה ‎ דיש ‎ בו ‎ הבנה ‎ אחרת ‎ כלומר ‎ נראה ‎ דבר ‎ מי‎ 
יהוס: ‎ יא ‎ חיה ‎ רעה ‎ אכלתהו ‎ טרף ‎ טורף ‎ יוסף. ‎ אפשר‎ 


דנצנצה ‎ בו ‎ רוח ‎ הקדש ‎ בפיו ‎ והכונה ‎ שכיונה ‎ ר״הק ‎ כך ‎ הוא‎ 
חיה ‎ רעה ‎ אשת ‎ פוטיפר ‎ שהסט״א ‎ נכנס ‎ בה ‎ והיינו ‎ שהשתדלה‎ 
מאד ‎ בכל ‎ עז ‎ להכשיל ‎ יוסף ‎ כי ‎ בזה ‎ היתה ‎ תלויה ‎ גאולת‎ 
ישראל ‎ ותקון ‎ אד״הר ‎ ואס ‎ ת״ו ‎ יוסף ‎ חוטא ‎ נחרב ‎ העולם‎ 
זאת ‎ היתה ‎ לסט״א ‎ להסיתו ‎ היס״ת ‎ כפול ‎ ויתר ‎ הגז״ס ‎ לראות‎ 
שיכשל ‎ יוסף ‎ ת" ‎ ו. ‎ וה' ‎ לא ‎ עזבו ‎ וניצול ‎ והיה ‎ תקון ‎ לאד״הר‎ 
וישועת ‎ ישראל ‎ מהגלות. ‎ אך ‎ זאת ‎ היתה ‎ מחשבה ‎ רעה ‎ הקב״ה‎ 
מצרפה ‎ למעשה ‎ ונחשב ‎ כאלו ‎ חיה ‎ רעה ‎ אכלתהו. ‎ אבל ‎ האמת‎ 
טרוף ‎ טורף ‎ יוסף ‎ הי״ל ‎ טרדא ‎ וטרוף ‎ אחר ‎ טרוף ‎ אף ‎ שהיה‎ 
אח״כ ‎ בבית ‎ הסוהר ‎ כמשז״ל ‎ אבל ‎ אחר ‎ כל ‎ הטרוף ‎ נשאר‎ 
יוס״ף ‎ צדי״ק ‎ באמונתו ‎ וניצול ‎ בחמלת ‎ ה' ‎ עליו‎ :  יב ‎ הבה‎ 
נא ‎ אבא ‎ אליך ‎ וכו' ‎ ותאמר ‎ מה ‎ תתן ‎ לי ‎ כי ‎ תבא ‎ אלי. ‎ שמעתי‎ 
במ״ש ‎ פ״ק ‎ דקדושין ‎ הילך ‎ מנה ‎ ואתקדש ‎ אני ‎ לך ‎ אס ‎ היא ‎ אדם‎ 
תשוב ‎ מקודשת ‎ דגההיא ‎ הנאה ‎ דמקבל ‎ ממנה ‎ חשיב ‎ פרוטה‎ 
גם ‎ אמרי ‎ שם ‎ דבנתיה ‎ דר׳ ‎ ינאי ‎ לא ‎ מקדשי ‎ נפשייהו ‎ בפחות‎ 
מתרקבא ‎ דדיני־י. ‎ וז״ש ‎ יהודה ‎ הבה ‎ נא ‎ אבא ‎ אליך ‎ כלומר‎ 


בפרץ ‎ וזרח. ‎ רביבו ‎ האד״י ‎ ז״ל‎ 
בשער ‎ הפוסקים: ‎ -ועיין ‎ בפני‎ 
דוד) ‎ ב  (י) ‎ ויהי ‎ ה׳ ‎ את ‎ יוסף,‎ 
לפי ‎ דבקותו ‎ בו ‎ ויראתו: ‎ ויהי‎ 
איש ‎ מצליח ‎ במושכלות ‎ ויהי‎ 
בבית ‎ אדוניו ‎ ויחי ‎ מצליח ‎ גם‎ 
בקנינים ‎ והצלחות ‎ המדומות‎ 
בבית ‎ אדוניו ‎ המצרי. ‎ הק׳ ‎ רביבו‎ 
שלמה ‎ אסתרוק ‎ ז״ל‎ :  ה  (יא)‎ 
דברר ‎ ה׳ ‎ את ‎ בית ‎ המצרי ‎ בגלל‎ 
יוסף. ‎ פי׳ ‎ גם ‎ אשר ‎ לא ‎ נעשה ‎ על‎ 
ידו ‎ רק ‎ שהוא ‎ מצוה ‎ לאחרים‎ 
לעשות ‎ שרתה ‎ ברבה: ‎ הקדוש‎ 
רבי׳ ‎ שלמה ‎ אסתרוק ‎ כ״י. ‎ ואפש׳‎ 


רפד‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


ואלמנצץ־ ‎ גמיעא‎ :  סולמא ‎ כאן ‎ בעד ‎ 6 
הד׳ה ‎ אלאמור. ‎ מדת ‎ אמראה ‎ מולאה, ‎ | 
עיבאהא ‎ ביוסף. ‎ וקאלת ‎ צ׳אגעני‎ :  ״  1 

ח) ‎ פאבא ‎ וקאל ‎ להא, ‎ הוד׳א ‎ מולאי.^ ‎ 1 
לא ‎ יערף ‎ מעי ‎ במא ‎ פי ‎ אלמנזל. ‎ י 
וגמיע ‎ מאלה ‎ קד ‎ געלה ‎ פי ‎ ידי:‎ 

ט) ולי0 ‎ הו ‎ פי ‎ הד׳א ‎ אלבית ‎ באפצ׳ל‎ 
מגי. ‎ ולם ‎ יצד ‎ עני ‎ שי. ‎ אלא ‎ אנת‎ 
לאגד ‎ זוגתה. ‎ פכיף ‎ אצנע ‎ הד׳ה‎ 
אלסייה ‎ אלעצ׳ימה. ‎ ואכ׳טי ‎ ללה‎ 
י)פלמא ‎ כלמתה ‎ יומא ‎ בעד ‎ יום.‎ 
ולם ‎ יקבל ‎ מנהא. ‎ אן ‎ ינאם ‎ לזקהא‎ 
לימן ‎ מעהא‎ :  יא) ‎ כאן ‎ פי ‎ בעץ׳‎ 
אלאיאם. ‎ דכ׳ל ‎ אלי׳ ‎ אלבית ‎ ליצנע‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

כפירוש ‎ רש״׳י. ‎ (י) ‎ לשכב ‎ אצלה. ‎ אן ‎ ינאם‎ 
לזקהא׳ ‎ לישן ‎ צמה ‎ בקירוב ‎ בשרו ‎ ולשון‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

<ל) ‎ ויד‎ ,י ‎ יוסף ‎ יפה ‎ תאר. ‎ כאמו. ‎ (י) ‎ לשכב‎ 
אצלה. ‎ אפי׳ ‎ לשכב ‎ במקום ‎ קרוב ‎ ממנה‎ 
או ‎ להיות ‎ עמה ‎ לדבר ‎ שיחות‎ :  (יא) ‎ ויהי‎ 
כהיום ‎ הזה. ‎ משבוע ‎ אחד ‎ מהיום ‎ שהחלה‎ 
לדבר ‎ לו ‎ שכבה ‎ עמי ‎ או ‎ מחדש ‎ אחד ‎ או‎ 
אחר ‎ שנה ‎ תמימה ‎ והוא ‎ הנכון ‎ בעיני‎ : 

מסורת ‎ הקריאה‎ 


כראשית ‎ לט ‎ וישב‎ 

יפדדתאר ‎ ויפה ‎ מראה‎ :. ‎ עשי ‎ י  ירדד‎ 
אחר ‎ הדברים ‎ ה^לה ‎ ותשא ‎ אשת־‎ 
ארכיו׳את־עיניה' ‎ אל־־יוסף ‎ ותאמר‎ 
שכבה ‎ עמי‎ :' ‎ ״  וימאן ‎ 1  ויאמר ‎ אל־‎ 
איבת ‎ אדניו ‎ הן ‎ אדני ‎ לא־ידע ‎ אתי‎ 

־.־ ‎ :־ ‎ ד  ״*־1 ‎ :־ ‎ •  !  1-< ‎ >  •  •  " 

מה־בבית ‎ ובל ‎ איטר־־יים־־לו ‎ נתן‎ 

"" ‎ *ך\/* ‎ •  (  • —  •• ‎ •# ‎ ^  •ך ‎ י 

בידי‎ :  איננו ‎ גדול ‎ בבלת ‎ הזה ‎ ממני‎ 
ולא־־חיבך ‎ ממני ‎ מסיומה ‎ כי ‎ אם־‎ 
אותך ‎ באיבר ‎ את־־איבתל ‎ ואיך‎ 
אע&ה ‎ "הרעה ‎ ׳  הנדלה ‎ הזאת‎ 
וחטאתי ‎ לאלהים‎ :  י  רהי ‎ כדברה‎ 
אל־יוסה ‎ יום ‎ 1  יום ‎ ולא־יבמע ‎ אליה‎ 
לשכב ‎ אצלה ‎ להיות ‎ עמה: ‎ יא ‎ ויהי‎ 
כהיום ‎ הזה'‎ ויבא ‎ הביתה ‎ לע&ות‎ 


ז¬‎ 


¬וג¬ ‎ י־‎ 


תרגום ‎ אונקלרם‎ 

אכיל• ‎ נהיה ‎ יוסף. ‎ שפיר‎ 
ברייא ‎ ו:אי ‎ ביוןוא‎ :  ז. ‎ נהיה.‎ 
בפי ‎ י?<?8יא ‎ 9אלין.יןקפת‎ 
אתת ‎ ובוניה. ‎ ןת ‎ עינהא‎ 
ביוסף. ‎ נאמרת ‎ שכוב ‎ עמי:‎ 
ח. ‎ ומריב ‎ נאמר ‎ לאתת‎ 
לבוניה‎ .  הא ‎ לבוני‎ .  לא ‎ ןדן>‎ 
עמי ‎ מא ‎ ובביתא ‎ .  לכל‎ 
דאית ‎ ליה ‎ מסר ‎ בידי: ‎ ט,‎ 
לית ‎ לרב‎ .  עליתא ‎ הדין‎ 
מני. ‎ ולא ‎ מנע ‎ מגי ‎ מדעם.‎ 
אלהין ‎ :פיך ‎ ב-דיל ‎ ךא9‎ 
אתתיה ‎ .  ואייגוין ‎ אעביד‎ . 
?יש?א ‎ ללתא ‎ *לא. ‎ [אחוב‎ 
ל)ךם ‎ ע: ‎ י.והןה ‎ .  3ד ‎ מלילת‎ 
עם ‎ יוסף ‎ יום ‎ יום‎ .  ולא ‎ ק3יל‎ 
מנה‎ .  למשכב ‎ לותה ‎ למהוי‎ 
עמה‎ :  יא. ‎ נהוה ‎ ביומא ‎ הדין,‎ 
ועל ‎ לליתא ‎ למ^דק ‎ בכוזבי‎ 


ןקו״א ‎ יחשא ‎ אשת. ‎ סיר ‎ מ  הזרייה ‎ י :  אימז‎ 
בדמי ‎ עקידה ‎ שער ‎ גג: ‎ ואיד ‎ אעשה ‎ . 

ערכין ‎ בזי ‎ :  יחטא ‎ הי ‎ לאלהיס ‎ .  סגהדריז ‎ קנו:‎ 
ילא ‎ שמע ‎ אליה ‎ צשכג ‎ אצלה ‎ .  יומא ‎ לה ‎ ביעה ‎ 9 
ע״א ‎ ה  :  ויבא ‎ הביתה‎ .  שבת ‎ מט ‎ סועה ‎ לז‎ ; 


ברכת, ‎ הכ׳ץ* ‎ דגושה: ‎ (0 ‎ יפה ‎ תאר,‎ 
במקף ‎ ובלא ‎ מדכא ‎ במלת ‎ יפה: ‎ מראה,‎ 
האל״ף ‎ בסגול ‎ בכל ‎ המדויקים ‎ וכן ‎ עיקר‎ 
כי ‎ הוא ‎ מופסק ‎ ולא ‎ ימצא ‎ בצירי ‎ כ״א‎ 
בסמיכות ‎ ככתוב ‎ במכלול ‎ קכ״ח, ‎ וכ״כ‎ 
בן ‎ בלעם ‎ יהנקדן: ‎ (ח) ‎ וימאן, ‎ נמסר‎ 
עליו ‎ ז׳ ‎ מרעימין ‎ ופסק, ‎ פי׳ ‎ ז׳ ‎ מילץ‎ 
יש ‎ בהן ‎ טעם ‎ שלשלת ‎ ופסק ‎ אחר‎ 
המלה, ‎ עיין ‎ לעיל ‎ כ״ד ‎ י״ב‎ :  (ט) ‎ מעבי׳‎ 


ילקוט‎ 

ויהי ‎ אחר ‎ הדברים ‎ האלה ‎ הרהוריי‎ 
דברים ‎ היו ‎ שם, ‎ מי ‎ הרהר ‎ בהן‎ 
יוסף ‎ אמר ‎ כשהייתי ‎ בית ‎ אבא, ‎ היה‎ 
אבי ‎ רואה ‎ איזה ‎ מנה ‎ יפה ‎ ונותן ‎ אותה‎ 
לי, ‎ והיו ‎ אחי ‎ מכניסין ‎ בה ‎ עץ ‎ הרע,‎ 
עכשיו ‎ שאני ‎ כאן ‎ מודה ‎ אני ‎ שאני‎ 
ברווחה, ‎ א״ל ‎ ד״קב״ה ‎ חייך ‎ שאני ‎ מגרה‎ 
בך ‎ את ‎ הדוב ‎ ותהיה ‎ טרוד, ‎ מיד ‎ דתשא‎ 
אשת ‎ אדוניו ‎ את ‎ עיניה ‎ ופו' ‎ א״ב ‎ אמר‎ 
יוסף ‎ אבי ‎ נתנסה, ‎ זקני ‎ נתנסה, ‎ אבי‎ 
איני ‎ מתנסה, ‎ א״ל ‎ הקב״ה ‎ חייך ‎ שאני‎ 


ר^ב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

תבוא ‎ .  מאכלי‎ .  לא ‎ ידע ‎ אתו ‎ כזכל ‎ צרכי ‎ ביתו ‎ לא ‎ היה ‎ צגי׳ ‎ הוא ‎ אשתו‎ :  (י) ‎ .להיות ‎ עמה‎ .  פגי׳ ‎ לתוך ‎ גיהנס‎ : 
רואה ‎ רק ‎ בשעת ‎ אכילה‎ :  (ט) ‎ ולא ‎ חשך ‎ ממני‎ .  מלהיות‎ 

שליט ‎ על ‎ הבל ‎ כי ‎ אס ‎ אותך ‎ :  (י) ‎ להיות ‎ עמה ‎ .  נזהר ‎ היה ‎ אפילו ‎ להתיהד ‎ עמה ‎ ער ‎ שאירע ‎ מעשה ‎ שנשאר‎ 
יחידי ‎ בעל ‎ ברחו ‎ לעשות ‎ מלאכת ‎ צורכי ‎ הבית ‎ כדרכו ‎ ואירע ‎ באותו ‎ יום ‎ שלא ‎ נותר ‎ איש ‎ בבית ‎ ומדרש ‎ אבדה‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ולא ‎ תשך ‎ ממד ‎ מאומה ‎ כי ‎ אס ‎ אותך ‎ משמע ‎ דכל ‎ דכר ‎ הפקיד‎ 
צידו ‎ חון ‎ מאשתו ‎ לכך ‎ צ״ל ‎ דלחס ‎ הוא ‎ אשתו‎ :  ת  דאל״כ ‎ מה‎ 
ענץ ‎ זה ‎ לכאן‎ .  (נח״י) ‎ ק״ל ‎ דבכל ‎ מקום ‎ ויהי ‎ פירושו ‎ שנתהוה‎ 
עכשיו ‎ לא ‎ קודם ‎ לכן ‎ ויוסף ‎ משעת ‎ לידתו ‎ היה ‎ יפה ‎ תואר ‎ ומסתמא‎ 
גם ‎ יפה ‎ מראה ‎ וע״ז ‎ תי, ‎ כיון ‎ שראה ‎ עצמו ‎ מושל ‎ ולא ‎ עשה ‎ זה‎ 
קודם ‎ לכן‎ :  א  מדכתיב ‎ לפיל ‎ תיה ‎ רעה ‎ אכלתהו ‎ והיינו ‎ דקאי ‎ על‎ 
אשתו ‎ של ‎ פוטיפרע ‎ כדפירש״י ‎ לעיל ‎ לכך ‎ קרי ‎ לה ‎ בל׳ ‎ תיה ‎ .  ומה‎ 
שכינה ‎ אותה ‎ בשם ‎ דוב ‎ כי ‎ מה ‎ הדוב ‎ הזה ‎ אין ‎ לו ‎ מנוחה ‎ כי ‎ תמיד‎ 
מנענע ‎ את ‎ עצמו ‎ כך ‎ אשת ‎ פוטיפרע ‎ לא ‎ היה ‎ לה ‎ מנוחה ‎ כי ‎ היתה‎ 
מחזרת ‎ אחר ‎ יוסף ‎ להבעל ‎ לו‎ :  ב  דאל״כ ‎ למה ‎ לא ‎ כתיב ‎ נשכב‎ 


רש״י‎ 

יפה ‎ תואר‎ .  כמן ‎ שראה ‎ עצמו ‎ ת  מושל ‎ התחיל ‎ איכל‎ 
ושיתה ‎ ומסלסל ‎ בשערו‎ (ב״ר) ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ אביך ‎ מתאבל‎ 
ואתה ‎ מסלסל ‎ בשערך ‎ אני ‎ מגרה ‎ בך ‎ את ‎ א  הדוב.‎ 
מיד‎ :  (ז) ‎ ותשא ‎ אשת ‎ אדוגיו ‎ וגו׳‎ .  כל ‎ מקים ‎ שנאמר‎ 
אחר ‎ סמיך‎ :  (ט) ‎ וחטאתי ‎ לארהים‎ .  בני ‎ נס ‎ נצעיו ‎ על‎ 
הערמת: ‎ (י) ‎ לשכב ‎ אצלה. ‎ אפילו ‎ ב  בלא ‎ תשמיש:‎ 
להיות ‎ עמה‎ .  לעוה״ב‎ :  (יא) ‎ ויהי ‎ כהיום ‎ הזה‎ . 
כלומר ‎ ויהי ‎ כאשר ‎ הניע ‎ יוס ‎ מייחד ‎ (תנחומא) ‎ יוס ‎ צחוק‎ 


יום ‎ איד ‎ שלהס ‎ שהלכו ‎ כילם ‎ לבית ‎ ע״א ‎ אמרה ‎ אין ‎ לי ‎ מם ‎ הנון ‎ להזקק ‎ ליוסף ‎ כהיום ‎ הזה ‎ אמרה ‎ להם ‎ הזלה ‎ אני‎ 


הצלחה ‎ יוסף ‎ בבית ‎ אדוניו ‎ המצרי‎ 


פי ‎ מיום ‎ בא ‎ יוסף ‎ אל ‎ ביתו ‎ עלה ‎ הצלחתו ‎ מעלה ‎ מעלה ‎ .  ע״כ ‎ לא‎ 
עזב ‎ את ‎ יוסף ‎ להיות ‎ עובד ‎ אם ‎ כל ‎ עבדיו ‎ העובדים ‎ בשדותיו‎ 
ובכרמיו ‎ ובחצרו ‎ רק ‎ הביאו ‎ לביתו ‎ .  שיעבוד ‎ עבודה ‎ קלה ‎ מעט ‎ • 
או ‎ נאמר ‎ שיש ‎ ב׳ ‎ מיני ‎ הצלחות ‎ בעולם ‎ *  הצלחה ‎ טבעית ‎ והצלח׳ ‎ נסית‎ . 
הצלח׳ ‎ טבעית ‎ היא ‎ שמזלו ‎ מכין ‎ לפניו ‎ ושולח ‎ לידו ‎ כל ‎ עסק ‎ טוב ‎ ומועיל.‎ 
ומרויח ‎ בו ‎ נמצא ‎ שהעסק ‎ הי׳ ‎ טוב ‎ קודם ‎ שבא ‎ לידו ‎ וכל ‎ עסק ‎ רע‎ 
מרחוק ‎ ממט ‎ .  ע״כ ‎ יתעשר ‎ ע״פ ‎ טבע ‎ .  והצלחה ‎ נסית ‎ היא ‎ שמרו־ח‎ 
בכל ‎ עסק ‎ שבא ‎ לידו‎ .  אף ‎ אס ‎ יקח ‎ בידו ‎ איזה ‎ עסק ‎ שע״ס ‎ טבע ‎ יפסיד‎ 
אבל ‎ הקב״ה ‎ מסבב ‎ סבות ‎ שגס ‎ מזה ‎ ירויח ‎ .  נמצא ‎ שהעסק ‎ הי׳‎ 
באמת ‎ רע ‎ אבל ‎ כשבא ‎ לידו ‎ נעשה ‎ טוב ‎ .  יספר ‎ הכתוב ‎ שאצל ‎ יוסף‎ 
היו ‎ השד ‎ מיני ‎ הצלחות ‎ אלה ‎ *  ויהי ‎ ה׳ ‎ את ‎ יוסף ‎ ♦  היא ‎ הצלחה‎ 


הטבעית ‎ .  ויהי ‎ איש ‎ מצליח‎ .  היא ‎ הצלחה ‎ למעלה ‎ מטבע ‎ .  שהיה‎ 
יוסף ‎ מצליח ‎ את ‎ העסק ‎ אף ‎ אס ‎ העסק ‎ הי׳ ‎ באמת ‎ רע ‎ .  ע״כ ‎ לא‎ 
נאמר ‎ צולח ‎ .  רק ‎ מצליח ‎ .  הוא ‎ פועל ‎ יוצא‎ .  שהיה ‎ מצליח ‎ את‎ 
העסק ‎ .  ועל ‎ ההצלחה ‎ הטכעית ‎ לא ‎ הי' ‎ מתפלא ‎ אדניו ‎ כי ‎ ראה‎ 
כמה ‎ אנשים ‎ במצרים ‎ שהיו ‎ מצליחים ‎ ע״ס ‎ טבע ‎ .  אבל ‎ ראה ‎ והשגיח‎ 
על ‎ הצלחה ‎ השנית ‎ שלא ‎ ראה ‎ מעולם‎ .  וכל ‎ אשר ‎ הוא ‎ עושה ‎ . 
אפילו ‎ העדן ‎ לא ‎ טוב ‎ הוא. ‎ אבל ‎ ה׳ ‎ מצליח ‎ בידו. ‎ כשבא ‎ הדבל‎ 
לידו ‎ נעשה ‎ בזה ‎ הצלחה ‎ .  ע״כ ‎ נתן ‎ ביד ‎ יוסף ‎ כל ‎ אשר ‎ לו ‎ : 
(ח) ‎ וימאן ‎ ויאמר ‎ אל ‎ אשת ‎ ארזניו ‎ ונו׳. ‎ ואיך ‎ אעשה ‎ ר״רעח‎ 
הגדולה ‎ הזאת ‎ וחטאתי ‎ לארהים‎ .  וקשה ‎ התחיל ‎ לדבר ‎ מטובת‎ 
אמדו ‎ ♦  וסיים ‎ כאלהיס‎ .  הי' ‎ לו ‎ לסייס ‎ וחטאתי ‎ לאדוד‎ .  ואס ‎ פי"‎ 

רז5ס‎ 


.מנהר, ‎ אותך ‎ יותר ‎ מכולם, ‎ הה״ד ‎ 1תשא ‎ אשת ‎ אדוניו ‎ את ‎ עיביד, ‎ אל ‎ יוסף. ‎ ותאמר‎ 
שכבה ‎ עמל ‎ כבהמה, ‎ ארורים ‎ הרשעים ‎ כמה ‎ עזות ‎ מצח ‎ יש ‎ להם ‎ וחצופים:‎ 

*י‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

היא ‎ מעוברת ‎ ולפי ‎ שעדיין ‎ לא ‎ היתד, ‎ אסורה ‎ עליו ‎ והיד. ‎ ראוי ‎ לו ‎ שישא ‎ אותה ‎ הוא ‎ ג״כ‎ 
לכן ‎ אין ‎ בעילתו ‎ זאת ‎ נק׳ ‎ זנות ‎ וצדקת ‎ היא ‎ ודאי. ‎ לט. ‎ ה. ‎ ויהי ‎ ברכת ‎ ה׳ ‎ —  והות. ‎ ה״ג‎ 
וכצ״ל ‎ ודכוותיה ‎ ויהי ‎ האדם ‎ לנפש ‎ חיה. ‎ ז. ‎ את ‎ עיניה ‎ אל ‎ יוסף ‎ —  ביוסף. ‎ כ׳-ה ‎ בנוס״י‎ 
וב״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ודכוותיה ‎ ויהפך ‎ לבב ‎ פרעה ‎ ועבדיו ‎ אל ‎ העם ‎ מתרג׳ ‎ בעמא. ‎ ט. ‎ איבנו‎ 
גדול ‎ —  לית ‎ דרב. ‎ ה״ג ‎ וכ״ב ‎ ד״יא״ר ‎ ז״ל ‎ ופירש ‎ ז״ל ‎ כלומר ‎ אין ‎ במשרתיו ‎ שיהיה ‎ גדול‎ 
ממני ‎ ותיקן ‎ בזה ‎ שאינו ‎ מדרך ‎ ארץ ‎ שיאמר ‎ כן ‎ שאין ‎ אדוניו ‎ גדול ‎ ממנו ‎ ובידו ‎ הידי‎ 
להעבירו ‎ זת״ד. ‎ יא. ‎ לעשות ‎ מלאכתו ‎ —  למבזק ‎ בכתבי ‎ חושבניה. ‎ נר׳ ‎ טעמו ‎ שזוהי‎ 
מלאכתו ‎ שנאמר ‎ ויפקידהו ‎ על ‎ ביתו ‎ ועל ‎ כל ‎ אשר ‎ יש ‎ לו ‎ דהיי׳ ‎ שיהיה ‎ מכניס ‎ ומוציא‎ 
ומחשב ‎ הנכנס ‎ והיוצא ‎ ופעמים ‎ היד, ‎ מלאכתו ‎ בחוץ ‎ לישא ‎ וליתן ‎ ופעמים ‎ היה ‎ בבית‎ 
לבדוק ‎ חשבונותיו ‎ וז״ש ‎ ויהיה ‎ כהיום ‎ הזה ‎ ויבא ‎ הביתה ‎ לעשות ‎ מלאכתו ‎ דהיינו ‎ לדבוק‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

תני ‎ לי ‎ מתנה ‎ כי ‎ אני ‎ אדם ‎ תשוב ‎ ומה ‎ שאני ‎ מקבל ‎ מתנה ‎ מריך‎ 
בהה ‎ הנאה ‎ תהיה ‎ מקודשת. ‎ ותאמר ‎ מה ‎ תתן ‎ לי ‎ אדרבא‎ 
אני ‎ חשובה ‎ ואיני ‎ מתקדשת ‎ בפרוטה ‎ וא״כ ‎ מה ‎ תתן ‎ לי ‎ כי‎ 
ת3א ‎ אלי ‎ כי ‎ אני ‎ מקפדת ‎ ע״ד ‎ ברתיה ‎ דרבי ‎ ינאי. ‎ ויאמר‎ 
אנכי ‎ שאני ‎ אדס ‎ חשוב ‎ ועכ״ז ‎ לכבודך ‎ אשלת ‎ גדי ‎ וכו׳:‎ 
יג ‎ .א ‎ אליה ‎ ותהר ‎ לו. ‎ אפשד ‎ לרמוז ‎ כמ״ש ‎ משס ‎ המגיד‎ 
דנשמת ‎ תמר ‎ היתה ‎ זכר ‎ אלא ‎ דניצוצי ‎ נקבה ‎ היו ‎ ביהודה‎ 
בנשמתו ‎ ועי״כ ‎ ילדה ‎ ממנו. ‎ ואפשר ‎ שזי׳״ש ‎ ותהר ‎ לו ‎ כלומר‎ 
לו ‎ שהיו ‎ ניצוצי ‎ נקבה ‎ בנשמתו ‎ לזה ‎ ותהר. ‎ וז*ש ‎ לאיש ‎ אשר‎ 
אלה ‎ לו ‎ אנכי ‎ הרה. ‎ כלו׳ ‎ מאיש ‎ זה ‎ דיש ‎ בו ‎ ניצוצי ‎ נקבה‎ 
אנכי ‎ הרה ‎ ואס ‎ לאו ‎ לא ‎ הייתי ‎ יכולה ‎ להתעבר ‎ והשיב ‎ צדקה‎ 
ממני‎ :  יד ‎ ויברך ‎ ה' ‎ את ‎ בית ‎ המצרי ‎ בגלל ‎ יוסף. ‎ אפשר‎ 
לרמוז ‎ על״ל ‎ גי׳ ‎ אל*ני ‎ היא ‎ השכינה ‎ שהיתה ‎ עמו ‎ ושרתה‎ 


תרגרם ‎ ארנק ‎ לרם‎ 

חו־שמיד, ‎ .  ןלית ‎ אנ׳ש ‎ . 
^נק!י3יתא. ‎ תמן ‎ 1י3יתא:‎ 
יב. ‎ נאסךתיא ‎ בל?שיה‎ . 
למימר ‎ יקב1ב ‎ ?מי‎ .  ןשגלויה‎ 
ללבקזיה ‎ בידה. ‎ 1ז3בק ‎ י(9ק‎ 
לשוקא‎ :  יג. ‎ נז!וה ‎ 3ד ‎ ןזזו1.‎ 
ארי ‎ ש?קיד, ‎ לל?שיד. ‎ בידה.‎ 
נ?בק ‎ לשוקא: ‎ יד. ‎ וקרת‎ 
לןןעי ‎ גיתה. ‎ ואמרת ‎ להון‎ 
למימר‎ .  ן!זי■‎ .  א?מי ‎ לנא ‎ . 
*?רא ‎ ??ראה ‎ לסןכא ‎ ג?א‎ . 
?ל ‎ לווני ‎ למקזכב ‎ ?מי ‎ . 
וקרית ‎ ?ל,לא ‎ רמא‎ :  טו. ‎ והוד.‎ 
נד ‎ ישמע‎ .  ארי ‎ אריסית ‎ לולי‎ 
וקרית‎ .  וש?קיה ‎ לל^שיה‎ 


תרא ‎ זהספשלי‎ .  סרטה ‎ שם‎ 


בראשית ‎ רט ‎ וישב‎ 

מלאכתו ‎ ואין ‎ איש ‎ מאנ^י ‎ הבית‎ 
עם ‎ בבות‎ :  י־ ‎ ותתפעןהו ‎ בבגדו‎ 
לאמיר ‎ עכבה ‎ עמי ‎ י  ניעזב ‎ י  בגד!5‎ 
בידה ‎ דנם ‎ ויצא ‎ החוצה‎ :  יי ‎ ויהי‎ 


כךאותה ‎ בי־עזב ‎ בנךו ‎ בידה ‎ דנם‎ 
החוצה ‎ *  'י ‎ נרקרא ‎ לאנעי ‎ ביתה‎ 
ותאמר ‎ להם ‎ לאבד ‎ ראו ‎ הביא‎ 
לט ‎ איע ‎ עברי ‎ לצדוק ‎ בגו ‎ בא ‎ אלי‎ 
לעכב ‎ עמי ‎ ואקרא ‎ בקול ‎ גךול:‎ 
־י ‎ ויהי ‎ כעמעו ‎ בי־־הרימתי ‎ קולי‎ 
ואקרא ‎ רעזב ‎ בגדו1 ‎ אצלי ‎ דנם ‎ ויצא‎ 


בעל ‎ הטורים ‎ רשב׳ם‎ 

(יב) ‎ מנדי. ‎ ב׳ ‎ גמס׳ ‎ מיין ‎ נס׳ ‎ מש־מים‎ ־  (סי) ‎ הרימותי. ‎ ג׳ ‎ שהלכו ‎ לראוח ‎ נילוס ‎ נהר ‎ מצרים‎ 
נמש ‎ ״־'1 ‎ ״  לו ‎ לח ‎ (יד) ‎ ואקרא ‎ בקול ‎ גדול ‎ .  לפי‎ 

שאילו ‎ לא ‎ הרימותי ‎ קולי ‎ היה ‎ שובב ‎ עטי ‎ בעל ‎ כרהי ‎ ג 


שעלה ‎ על ‎ בל ‎ גדותיו‎ : 
שאתם ‎ רתוקים ‎ ממני‎ 


רש״י‎ 

ואיני ‎ יכולה ‎ לילך‎ :  לעשות ‎ מלכתו‎ .  רב ‎ ושמואל ‎ חד‎ 
אמר ‎ מלאכתו ‎ ממש ‎ ייו״א ‎ לעשות ‎ צרכיו ‎ עמה ‎ ג  אלא ‎ שנראית‎ 
לו ‎ דמות ‎ דיוקנו ‎ ד  של ‎ אביו ‎ וכו׳ ‎ כדאי׳ ‎ במס׳ ‎ סיעה‎ (דף ‎ לז)‎ : 
(יד) ‎ ראו ‎ הביא ‎ לנו‎ .  ה״ז ‎ ל׳ ‎ קצרה ‎ הביא ‎ לני ‎ ולא ‎ פירש‎ 
מי ‎ הכיאו ‎ ועל ‎ כעלה ‎ אומרת ‎ כן‎ :  עברי‎ .  (ב״ר) ‎ מעבר‎ 
הנהר ‎ ד. ‎ מבני ‎ עבר ‎ (ס״א ‎ מעבר ‎ הנהר) ‎ : 

לך ‎ לך ‎ נפסיק ‎ ייגד ‎ לאגדם ‎ העניי ‎ שירש״י ‎ שנא ‎ מענר ‎ הגהר ‎ ל!‎ 
די ‎ לו ‎ נמה ‎ שנא ‎ מטנר ‎ הנהר ‎ אבל ‎ נזרעו ‎ לא ‎ די ‎ זה ‎ שהס ‎ לא ‎ באו‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

עמה ‎ כמאמר ‎ שמה ‎ עמי ‎ (<ח*י) ‎ קשה ‎ דאס ‎ לשנה ‎ אצלה ‎ אפי׳ ‎ נלא‎ 
תשמיש ‎ מאי ‎ זה ‎ דקאמר ‎ להיות ‎ עמה ‎ לעוה״ב ‎ על ‎ מה ‎ יענש ‎ .  ואפשר‎ 
דה״ק ‎ ולא ‎ שמע ‎ אליה ‎ לשככ ‎ אצלה ‎ אסי׳ ‎ כלא ‎ תשמיש ‎ שהיה ‎ מתיירא‎ 
שמא ‎ יתגבר ‎ יצרו ‎ עליו ‎ לשמש ‎ עמה ‎ וירד ‎ בגיהנם ‎ :  ג  פי, ‎ שם‎ 
בתוספות ‎ מדכתיב ‎ ויבא ‎ הביתה ‎ שהוא ‎ מל׳ ‎ ביאה ‎ דהל״ל ‎ ויהי ‎ כהיום‎ 
ואין ‎ איש ‎ וגו׳‎ :  ד  תוספות ‎ בשם ‎ רבי ‎ משה ‎ הדרשן ‎ מדכתיב ‎ ואין‎ 
איש ‎ מאנשי ‎ הבית ‎ שס ‎ בבית ‎ משמע ‎ דאיש ‎ מאנשי ‎ הבית ‎ לא ‎ היה‎ 
בבית ‎ אבל ‎ איש ‎ אחר ‎ היה ‎ בבית ‎ וע״כ ‎ צריך ‎ לומר ‎ דיעקב ‎ היה‎ 
כדמשמע ‎ בפרשת ‎ ויחי ‎ בסירש״י ‎ וק״ל‎ :  ה  (ג״א) ‎ אע״ג ‎ דלעיל ‎ פ׳‎ 

1  ולא ‎ פי׳ ‎ מבני ‎ בניו ‎ של ‎ עבר ‎ י״ל ‎ כיון ‎ שאברהם ‎ עצמו ‎ בא ‎ משם‎ 
עבר ‎ הנהר ‎ איצנזריכו ‎ שניהם ‎ וכן ‎ במה ‎ שהם ‎ מבני ‎ עבר ‎ .לא ‎ לי‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ רפה‎ ' 

צנאעה ‎ כאנת ‎ לה. ‎ ולס ‎ יכין ‎ רגל,‎ 
מן ‎ אהל ‎ אלבית ‎ פיה: ‎ יב)פתעלקת‎ 
בקמיצה• ‎ קאילא ‎ צ׳אגעני. ‎ פתרך‎ 
קמיצה ‎ פי ‎ ידהא. ‎ והרב ‎ וסרג ‎ אלי‎ 
אלסוק‎ :  יג> ‎ פלמא ‎ ראת. ‎ אנה ‎ קד‎ 
תרך ‎ קמיצה ‎ פי ‎ ידהא. ‎ והרב ‎ אלי׳‎ 
אלסוק! ‎ יד) ‎ דעת ‎ באהל ‎ ביתהא‎ 
וקאלת ‎ להם. ‎ אנצ׳רו ‎ כיף ‎ גאנא.‎ 
ברגל ‎ עבראני ‎ ליתלעב ‎ בנא. ‎ אתאני‎ 
ליצ׳אגעני. ‎ פנאדית ‎ בצות ‎ עאל‎ . 
טספלמא ‎ סמעני. ‎ קד ‎ רפעת ‎ צותי‎ 
ונאדית. ‎ תרד ‎ קמיצה ‎ פי ‎ ידי. ‎ והרב‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

רפי. ‎ ד״ח): ‎ יד) ‎ ראו ‎ הביא ‎ לנו, ‎ תיבת‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

לעשות ‎ מלאכתו ‎ מלאכת ‎ הבית ‎ או ‎ הממון‎ 
כי ‎ פקיד ‎ היה ‎ על ‎ הכל. ‎ ודרש ‎ ואין ‎ איש‎ 
דברי ‎ יחיד‎ :  (יד) ‎ הביא ‎ לנו. ‎ בעלי‎ : 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

הטעם ‎ במ״ם ‎ שניה‎ :  (יב) ‎ בבגדו, ‎ הבי״ת‎ 
ראשונה ‎ בדגש ‎ מדין ‎ אתי ‎ מרהוק ‎ לפי‎ 
שהם ‎ שתי ‎ אותיות ‎ דומות ‎ מן ‎ בג״ד‎ 
בפ״ת‎ :  (יד) ‎ הביא ‎ לנו, ‎ המדכא ‎ בה״א‎ 
מטעם ‎ נסוג ‎ אחור: ‎ לצחק, ‎ נמסר ‎ עליו‎ 
ג׳ ‎ פתחיו ‎ ב׳ ‎ מנהון ‎ בטעם ‎ מלעיל,‎ 
ור״ל ‎ ג׳ ‎ כתיב ‎ הצד״י ‎ בפתח ‎ וס ‎ מנהון‎ 
בטעם ‎ מלעיל, ‎ והמה ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ לקמן‎ 
בפרשה ‎ זו ‎ פסוק ‎ י״ז ‎ המה ‎ מלעיל ‎ בדין‎ 
נסוג ‎ אחור ‎ מפני ‎ טעם ‎ המלה ‎ שלאחריה,‎ 
ומטעם ‎ זה ‎ החיית ‎ בסגול, ‎ ג׳ ‎ ויקומו‎ 
לצחק ‎ (שמות ‎ ל״ב ‎ ו׳) ‎ מלרע‎ :  (טי) ‎ ויהי‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(ינ) ‎ ותתפשהו ‎ בבגדו‎ .  מדרש ‎ איטרא ‎ שכתוב ‎ באשח ‎ יכה‎ 
אסורים ‎ ידיה ‎ היתד. ‎ תופשת ‎ אדם ‎ בשוק ‎ שהרי ‎ בצניעות‎ 
שבאומות ‎ כתיב ‎ כאן ‎ ותתפשהו ‎ בבגדו ‎ לאמר ‎ שכבה ‎ עמי‎ 
ושנים ‎ עשר ‎ חדש ‎ היתר. ‎ מתגרה ‎ בו ‎ שנאמר ‎ ויהי ‎ כדברה ‎ אל‎ 
יוסף ‎ יום ‎ יום ‎ ואין ‎ יום ‎ יום ‎ אלא ‎ שנים ‎ עשר ‎ חדש ‎ שנאמר‎ 
מיים ‎ ליום ‎ ומחודש ‎ לחדש ‎ שנים ‎ עשר ‎ .  וכשהיא ‎ באה ‎ לדבר‎ 
היה ‎ מרכין ‎ ראשו ‎ וכובש ‎ פניו ‎ בקרקע ‎ והיא ‎ עשתה ‎ לו ‎ מעשה‎ 
של ‎ ברזל ‎ תחת ‎ זקנו ‎ שלא ‎ יוכל ‎ להרכין ‎ שנאמר ‎ ענו ‎ בכבל‎ 
רגלו ‎ ברזל ‎ באה ‎ נפשו ‎ אמרה ‎ לו ‎ למה ‎ אין ‎ אתה ‎ שומע ‎ לי ‎ ולא‎ 
אשת ‎ איש ‎ אני ‎ ואין ‎ איש ‎ יודע ‎ בנו ‎ אמר ‎ לה ‎ אפילו ‎ האניות‎ 
שלכם ‎ אסורות ‎ לנו ‎ נשואות ‎ לא ‎ כל ‎ שכן ‎ משל ‎ לעכו״ם ‎ שאמר‎ 
לישראל ‎ בא ‎ אכול ‎ עמי ‎ ואני ‎ מאכילך ‎ יפה ‎ בשר ‎ חזיר ‎ שמן‎ 
אמר ‎ לו ‎ ריקה ‎ אפילו ‎ בשר ‎ שחומה ‎ שלכם ‎ אסור ‎ לנו ‎ בשר‎ 
חזיר ‎ לא ‎ כ״ש ‎ כיון ‎ שראתה ‎ כך ‎ אמרה ‎ לו ‎ אם ‎ אינך ‎ שומע ‎ לי‎ 


הצלחה ‎ יוסף ‎ בבית ‎ אדוניו ‎ המצרי‎ 

רוצה ‎ להתרחק ‎ מעבירה ‎ זו ‎ מחמת ‎ יראת ‎ אלהים ‎ היה ‎ לו ‎ להצר‎ 
ולומר ‎ איך ‎ אעשה ‎ הרעה ‎ הגדולה ‎ .הזאת ‎ וחעאתי ‎ לאלהיס ‎ .  ומה‎ 
שייכות ‎ יש ‎ שובות ‎ אדוניו ‎ המצרי ‎ ליראת ‎ אלהיס ‎ .  ומכל ‎ לומר ‎ שהכל‎ 
עגין ‎ אחד ‎ וסובב ‎ והולך ‎ על ‎ סוף ‎ הפסוק ‎ וחעאתי ‎ לאלהיצן‎ .  רק‎ 
יוסף ‎ הסביר ‎ לאשת ‎ פושיפר ‎ בשוב ‎ שעם ‎ ודעת ‎ עניני ‎ יראת ‎ אלהיס ‎ . 

וכה ‎ הי׳ ‎ דבריו ‎ אליה ‎ .  הן ‎ אדני ‎ הגדיל ‎ והרים ‎ אות' ‎ עד ‎ אשר ‎ לא‎ 
ידע ‎ אתי ‎ מה ‎ בבית ‎ .  וכל ‎ אשר ‎ יש ‎ לו ‎ נתן ‎ בידי‎ .  איננו ‎ גדול ‎ בבית‎ 
הזה ‎ ממני‎ .  ר״ל ‎ אדוני ‎ איננו ‎ גדול ‎ בבית ‎ הזה ‎ ממני‎ .  רק ‎ שנינו‎ 
שילשים ‎ בשוה ‎ בבית‎ .  ולא ‎ חשך ‎ ממני ‎ מאומה ‎ .  כי ‎ אם ‎ אותך ‎ מנע‎ 
ממני‎ .  ומדוע ‎ מנע ‎ אותך ‎ ממני‎ .  באשר ‎ את ‎ אשתו‎ .  ועשה ‎ עמך‎ 
ברית ‎ עולם ‎ לא ‎ יכרת ‎ .  ע״ ‎ כ  ירא ‎ להפר ‎ אותו ‎ הברית ‎ .  ואיך ‎ אעשה‎ 
הרעה ‎ הגדולה ‎ הזאת ‎ וחשאתי ‎ לאלהים ‎ להפר ‎ בריתי ‎ את ‎ •  ה' ‎ אשר‎ 
חיים ‎ וחסד ‎ עושה ‎ עמי ‎ בכל ‎ עת ‎ ובכל ‎ שעה ‎ :  " 

הריני ‎ חובשך ‎ בבית ‎ האסורים ‎ אטר ‎ לה ‎ ה׳ ‎ מתיר ‎ אסורים ‎ הריני ‎ מעורת ‎ עיניד ‎ אמר ‎ לה ‎ ה, ‎ פומח ‎ מידית ‎ דור_ןרז‎ 

§£״ד ‎ ־ אמי ‎ י יה ‎ ״׳ ‎ זוקף ‎ כפ^ים ‎ הייני ‎ י־ל ‎ ייבי'י׳ ‎ "׳ ‎ אוהב ‎ צרלקים ‎ הייני ‎ ^  "תך ‎ בארץ ‎ רתוק" ‎ " 

מ  כ  ין ‎ שראתה ‎ כך ‎ אמרה ‎ לחבשו ‎ בבית ‎ האסודץ ‎ אלמלא ‎ הכומרין ‎ שדנוהו ‎ לזכות ‎ כמו ‎ שאפרש ‎ בפ,.‎ 

(ש0 ‎ ויגם ‎ ויצא ‎ החוצה‎ .  -אמר ‎ לו ‎ הקב״ח ‎ בזכות ‎ :ועסי. ‎ בחייך ‎ *:שהיס ‎ ינום ‎ מפני ‎ ארון' ‎ שלך ‎ זחו ‎ שאשר ‎ הכתוב ‎ הים ‎ ראה‎ 

וינס ‎ מת ‎ ראה ‎ ארונו ‎ של ‎ יוסף ‎ ; 

בדברים‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

ברכה ‎ וזה ‎ רמז ‎ כי ‎ בגל״ל ‎ הדבר ‎ הזה ‎ יברכך ‎ ה׳‎ :  טו ‎ הלחם‎ 
אשר ‎ הוא ‎ אוכל ‎ ויהי ‎ יוסף ‎ יפה ‎ תואר ‎ ויפה ‎ מראה. ‎ זה ‎ סיוע‎ 
להניח ‎ כל ‎ אשר ‎ לי ‎ בילו ‎ כי ‎ צרכי ‎ היפה ‎ הס ‎ יותר ‎ קרובים‎ , 
להיות ‎ מצליח ‎ עליהם ‎ כאלו ‎ הוא ‎ כנף ‎ מניף ‎ גס ‎ כי ‎ הוא‎ 
אות ‎ על ‎ יופי ‎ העדות ‎ כי ‎ העין ‎ והפנים ‎ הם ‎ כראי ‎ מוצק‎ 
לדבר ‎ הפנימי. ‎ הלחם ‎ אשר ‎ הוא ‎ אוכל ‎ זו ‎ תורה ‎ חדשה ‎ שהיה־‎ 
עוסק ‎ בה ‎ ובזה ‎ היה ‎ יפה ‎ מראה ‎ ע״ל ‎ אורייתא ‎ חדתא ‎ שמעית.‎ 
הרב ‎ הגדול ‎ מהר״ר ‎ וידאל ‎ צרפתי ‎ ז״ל ‎ בפירושו ‎ כ״י. ‎ ואינו‎ 
סותר ‎ מ״ש ‎ רז״ל ‎ לצריך ‎ חכמה ‎ בכלי ‎ שאינו ‎ יפה ‎ דלעכין‎ 
לימוד ‎ דוקא ‎ אתמר ‎ ואס ‎ יזכה ‎ בתורה ‎ ודאי ‎ יזכה ‎ ליופי‎ 
המלות. ‎ אגל ‎ בעלמא ‎ היפה ‎ מורה ‎ על ‎ שלימות ‎ המלות. ‎ ודלעת‎ 
הי: ‎ דפירש ‎ הלחם ‎ אשר ‎ הוא ‎ אוכל ‎ על ‎ יוסף ‎ שעוסק ‎ בתורה‎ 
א״ש ‎ ויהי ‎ יוסף ‎ יפה ‎ תואר ‎ וכו' ‎ והיינו ‎ רבותא ‎ שפיר ‎ וגמיר‎ : 


וימאן ‎ ויאמר ‎ אל ‎ אשת ‎ אדוניו, ‎ אמר‎ 
לה ‎ יוסף ‎ למוד ‎ הוא ‎ הקב״ה‎ 
להיות ‎ נגלה ‎ על ‎ בית ‎ אבא ‎ בלילה,‎ 

אברהם ‎ דה׳ ‎ אחר ‎ הדברים ‎ האלה, ‎ היה‎ 
דבר ‎ ה׳ ‎ אל ‎ אבדם ‎ במחנה, ‎ יצחק ‎ שב׳‎ 

וידא ‎ אליו ‎ ה׳ ‎ בלילה ‎ ההוא. ‎ יעקב‎ 
דכתי׳ ‎ ויחלום ‎ והנה ‎ ה׳ ‎ נצב ‎ עליו, ‎ אני‎ 
אשמע ‎ ליד ‎ אני ‎ מתירא ‎ שמא ‎ יגלה‎ 
עלי ‎ בלילה ‎ וימצאני ‎ טמא. ‎ הן ‎ אדוני‎ 
מתירא ‎ אני ‎ מאדם ‎ הראשון ‎ על ‎ שעבר‎ 
עבירה ‎ קלה ‎ בטרד ‎ מג״ע, ‎ וזו ‎ גילוי‎ 
עריות ‎ עאכ״ו, ‎ מתירא ‎ אני ‎ מאבא ‎ אשד‎ 
באר? ‎ כנען, ‎ ראובן ‎ אהי ‎ על ‎ ידי ‎ שבלבל‎ 
יצועי ‎ אבי ‎ בטלה ‎ הבכורה ‎ ממנו ‎ ונתנה‎ 
לי׳ ‎ מתירא ‎ אני ‎ מה/ ‎ א״ל ‎ איננג ‎ א״ל‎ 
גדול ‎ ה׳ ‎ ומהולל ‎ מאד, ‎ הכניסתו ‎ מחדד ‎ לחדר ‎ ומקיטון ‎ לקיטון ‎ עד ‎ שהעמידה ‎ אותו‎ 
על ‎ מטתה ‎ והיה ‎ לד ‎ ע״ז ‎ למעלה ‎ הימנה, ‎ הלכה ‎ וכיסתו, ‎ א״ל ‎ מי ‎ שכתיב ‎ בו ‎ עיני ‎ ה׳‎ 
משוטטות ‎ על ‎ אכ״ו, ‎ ויהי ‎ כדברה ‎ וגד ‎ ולא ‎ שמע ‎ אליה ‎ לשככ ‎ אצלה ‎ בעה״ז, ‎ להיות‎ 
עמה ‎ לעתיד ‎ לבא ‎ : 

בהל ‎ קדומים‎ 

לרמוז ‎ בגלל ‎ גימט׳ ‎ אדני ‎ כי ‎ השכינה ‎ היתר, ‎ עמו ‎ וממנה ‎ באה ‎ הברכה ‎ לעולם ‎ :  ח  (יב) ‎ וימאן‎ 
ויאמר ‎ אל ‎ אשת ‎ אדוניו ‎ הן ‎ אדוני ‎ לא ‎ ידע ‎ אתי ‎ מה ‎ בבית ‎ וגו׳ ‎ ואיך ‎ אעשה ‎ הרעה ‎ הגדולה‎ 
הזאת ‎ ובו׳. ‎ פירשו ‎ הראשונים ‎ במ״ש ‎ רובן ‎ בגזל ‎ ומיעוטן ‎ בעריות ‎ וכלן ‎ באבק ‎ לשון ‎ הרע‎ 
וא״ב ‎ הדעת ‎ נותנת ‎ דמאן ‎ דפריש ‎ מרובה ‎ פריש ‎ שרובן ‎ בגזל ‎ והוא ‎ נאמן ‎ לא ‎ יפרוץ ‎ גדר‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

חשבונותיו ‎ וא״א ‎ לפרש ‎ מלאכתו ‎ מלאכה ‎ ממש ‎ לפי ‎ שהוא ‎ היה ‎ גדול ‎ הבית ‎ וממונה ‎ על‎ 
אחרים ‎ ועל ‎ כל ‎ מה ‎ שיש ‎ לעשות. ‎ יב. ‎ ותתפשהו ‎ בבגדו ‎ —  כלבשיה. ‎ ה״ג ‎ בל׳ ‎ יזויד ‎ ול״ג‎ 


רפו ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

זכ׳רג ‎ אלי ‎ אלסוק: ‎ טז) ‎ פודעת‎ 
קמיצה ‎ עגדהא. ‎ אלי׳ ‎ אן ‎ דכ׳ל ‎ מולאה‎ 
אלי׳ ‎ ממלה‎ ;  יז)וקאלת ‎ לה. ‎ מת׳ל‎ 
הד׳א ‎ אלקה. ‎ אתאני ‎ אלעבזי‎ 
אלעבראני. ‎ אלד׳< ‎ גיח1א ‎ בה ‎ ליתלעב‎ 
בי‎ :  יה)פלמא ‎ רפעת ‎ צ1תי ‎ ונאדית.‎ 
תרך ‎ קמיצה ‎ פי ‎ ידי. ‎ והרב ‎ אלי׳‎ 
אלסוק‎ :  יט)פלמא ‎ סמע ‎ כלאמהא‎ 
אלתי ‎ קאלת ‎ לה. ‎ כד׳א ‎ צנע ‎ בי‎ 
עבדך. ‎ אשתד ‎ ג׳צ׳בה ‎ :  כ)פאכ׳ד׳ה‎ 
וודעה ‎ פי ‎ אלסגן. ‎ מוצ׳ע ‎ אסרא‎ 
אלמלך ‎ מחבוסין. ‎ ואקאם ‎ ת׳ם ‎ פי‎ 
אלסגן‎ :  כא>פכאן ‎ אללה ‎ מעה. ‎ ומייל‎ 
לה ‎ פצ׳לא. ‎ וחקה ‎ חצ׳אא. ‎ ענד ‎ דיים‎ 
אלסגן‎ :  כב) ‎ חתי׳ ‎ געל ‎ תחת ‎ ידה.‎ 
גמיע ‎ אלאסרא ‎ אלד׳י ‎ פי ‎ אלסגן.‎ 
זגמיע ‎ מא ‎ באנו ‎ יצנעו ‎ ת׳ם. ‎ הו ‎ כאן‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

נקייה ‎ (ע״ל ‎ ל  טו). ‎ (יז) ‎ כדברים ‎ האלה.‎ 
מת׳ל ‎ הד׳א ‎ אלקול ‎ אתאני ‎ וכו׳ ‎ ותיבת‎ 
לאמר ‎ בפסוק ‎ זה ‎ וגם ‎ בפסוק ‎ י״ט ‎ בלי‎ 
■תרגום ‎ לפי ‎ שהם ‎ כפולים ‎ והם ‎ בכלל‎ 
ותדבר, ‎ דברה, ‎ (ים) ‎ כדברים ‎ האלה ‎ עשה‎ 
וכו' ‎ כד׳א ‎ צנע ‎ בי ‎ וכו׳ ‎ תרגם ‎ כפי ‎ הנאות‎ 
בענין ‎ ובלשון. ‎ (כב) ‎ היה ‎ עשה, ‎ כאן‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

<יט) ‎ ויחר ‎ אפו. ‎ ואעפ״כ ‎ לא ‎ הרגו ‎ כי‎ 
בספק ‎ היה ‎ הדבר ‎ אצלו‎ :  (כא) ‎ בית ‎ הסהר.‎ 
לא ‎ נדע ‎ אם ‎ הוא ‎ לשון ‎ הקדש ‎ או ‎ לשון‎ 
מצרים ‎ בעבור ‎ שפי׳ ‎ אחריו ‎ ואמר ‎ מד,‎ 
הוא. ‎ כמו ‎ האחשתרנים ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ פרם‎ 
ופירש ‎ שהם ‎ בני ‎ הרמכים ‎ ז  <כב) ‎ ואת‎ 
כל ‎ אשר ‎ עושים. ‎ י*א ‎ כי ‎ היה ‎ מתעסק‎ 
באומנות ‎ שיחיה ‎ ממנו ‎ כאשר ‎ היו ‎ עושים‎ 
האסורים ‎ והקרוב ‎ אלי ‎ כפירושו ‎ כל ‎ אשר‎ 
היו ‎ צריכים ‎ כאילו ‎ היה ‎ הוא ‎ העושה ‎ כי‎ 
פקיד ‎ היה ‎ עליהם ‎ והפסוק ‎ הבא ‎ אחריו‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

•לשמעו, ‎ הכ״ף ‎ רפה ‎ כדין:(יז) ‎ לצחק,‎ 
הטעם ‎ מלעיל ‎ והחי״ת ‎ בסגול, ‎ עיין ‎ לעיל‎ 
פסוק ‎ י״ד: ‎ (יח) ‎ כהרימי, ‎ הה״א ‎ בחטף‎ 
•פתח‎ :  ויעזב, ‎ במרכא ‎ בגדו ‎ בתביר ‎ אצלי‎ 
בטפחא ‎ וינם ‎ במרכא: ‎ (יט) ‎ ויהי ‎ כשפע‎ 
נמסר ‎ עליו ‎ פלוגתא ‎ דגש, ‎ לפי ‎ נגינת‎ 
התלישא ‎ קטנה ‎ במלת ‎ ויהי ‎ הכ״ף ‎ כשמע‎ 
רפויה ‎ כי ‎ היא ‎ אינה ‎ טעם ‎ מספיק ‎ אבל‎ 
לדעת ‎ המדגישים ‎ צריך ‎ להיות ‎ מלת‎ 
ציד‎ ,י ‎ בטעם ‎ תלישה ‎ גדולה ‎ שהוא ‎ טעם‎ 


בראשית ‎ רט ‎ וישב‎ 

רחוצה‎ : ״  ותנה ‎ בנך1 ‎ אצלה ‎ _עד־‎ 
בוא'‎ אדניו ‎ אל־־ביתו‎ :  י  יי ‎ ותדבר‎ 
אליו ‎ כדברים ‎ האלה ‎ לאמר ‎ בא‎ 
אלי ‎ העבד ‎ העברי' ‎ אער־־הבאת‎ 

-  .  ■ך ‎ ״5 ‎ •• ‎ •דו ‎ :  •)נ ‎ :  ••• ‎ -ע ‎ ד 

לנו ‎ לצחק ‎ בי‎ : ״  ויהי ‎ ברדימי ‎ מולי‎ 

ז־-י ‎ :  ••• ‎ (  *1 ‎ .  ־ :  *  ׳:*'׳־ ‎ י  0 

ואקרא ‎ ויעזב ‎ בגדו ‎ אצלי ‎ דנם‎ 

ז־ו ‎ ש  :  (ז־י׳ ‎ —ן:־ ‎ ג  "  /:י־ץ. ‎ ״  :  )!\ ‎ ז-עז■‎ 

החוצה: ‎ יי־ ‎ ויהי ‎ כשמע ‎ אדניו ‎ את־‎ 
דברי ‎ אשתו ‎ א*םר ‎ דברה ‎ אליו‎ 
לא6ר ‎ בדברים ‎ האלה ‎ עשה ‎ לי‎ 
עבדך ‎ רחר ‎ אפו: ‎ = ■  דקה ‎ אדני ‎ יוסף‎ 
אוזן ‎ רתנהו ‎ אל־בית ‎ ה&דד ‎ מקום‎ 
אשר־אסוךי ‎ המלך ‎ אסורים ‎ וללח‎ 
שם ‎ בבית ‎ הסהר‎ :  ־א ‎ ויהי ‎ להוד׳‎ 
את־־יו|ך ‎ ושאליו ‎ חסד ‎ ויתן ‎ חנו‎ 
בעיני ‎ שר ‎ בית־הפהר‎ :  ע  ולת ‎ שר‎ 
ב;רד־הפ% ‎ ביד-יורש ‎ את ‎ בל־‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

?ניני. ‎ נ?נכק ‎ ינ6ק ‎ |שוןא:‎ 
טי• ‎ נ^סונחרה ‎ ^בעיה ‎ ׳)נסה.‎ 
עי ‎ ך?ל ‎ ובוגיה ‎ י$גיסימ:‎ 

יז. ‎ ומאילת ‎ צ8יה‎ . 
^אלין ‎ י^קימר. ‎ ?ל ‎ לותי.‎ 
ע?ןא ‎ ע?ךאת ‎ .  דאיתיתא‎ 
לנא ‎ לס;י?א ‎ בי‎ :  יח. ‎ נהוה.‎ 
בד ‎ קריטית ‎ קלי ‎ וקרית ‎ . 
ושןקימל^שיה. ‎ לנתי ‎ נ$לק‎ 
לשוקא: ‎ יט. ‎ 1ך!רה ‎ כד ‎ שמע‎ 
ובוניה ‎ לת ‎ פתןמי ‎ אוזנתיה,‎ 

דסלילת ‎ במיה ‎ למימר‎ . 
כקקןמלא ‎ ך,אלין. ‎ עבד ‎ לי‎ 
עבדך. ‎ וישקיף ‎ רוןןיה: ‎ כ.‎ 
1ךגי ‎ ובוניה ‎ דיוסף ‎ עניה ‎ . 
לבביהבבית ‎ אסירי‎ .  א?1ךא.‎ 
דאסירי ‎ מל?א ‎ אסיוין‎ . 
1ך>רד> ‎ ס?! ‎ בבית ‎ ]אסירי: ‎ כא.‎ 
ןך,וה ‎ מימרא ‎ יל: ‎ בסעדיה‎ 
ךיוסף. ‎ ונגד ‎ ליה ‎ חסדא.‎ 
ןיהביה ‎ לל!ןטין. ‎ בעיני ‎ לב‎ 
ב־ת ‎ אסילי: ‎ כב. ‎ ויהב. ‎ לב‎ 
בית ‎ אסירי ‎ ביןא ‎ דיוסף ‎ . 
ןתןלאסירלא.דבבית ‎ אסירי‎ 
ן;ת ‎ פל ‎ ו??די1 ‎ 90ז.‎ 


האסיו־ם ‎ אשר ‎ בבית ‎ הפולד ‎ ואת‎ 
כל־אשר ‎ עשים ‎ יבם ‎ הוא ‎ היה ‎ עשה:‎ 

*אסירי ‎ קרי ‎ כעל ‎ הטורים‎ 

ור) ‎ אשר ‎ אשורי ‎ המלו ‎ אסורים ‎ .  אסורי ‎ כתיב ‎ יאסירי ‎ כ' ‎ שנים ‎ טל ‎ שאמר ‎ לשר ‎ המשקים ‎ כי ‎ א*‎ 
ק, ‎ מלמל ‎ שי׳ ‎ שנים ‎ היה ‎ אסור ‎ על ‎ שהוציא ‎ לבה ‎ על ‎ י, ‎ אחיו ‎ ועוד ‎ נמס׳ ‎ נ׳ ‎ גני ‎ יוסף ‎ זא׳ ‎ פ׳ ‎ מתיר ‎ אסורים ‎ וזהו ‎ שאחז ‎ ל  שאמרה‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש"'‎ 

דלמה ‎ יח״חסו ‎ לפגר ‎ ילא ‎ לשם ‎ :  ו  ר׳ל ‎ דושיי ‎ מהפך ‎ יפסיק ‎ (גןז) ‎ אדניו‎ .  של ‎ יוסף‎ :  (יז) ‎ בא ‎ אלי‎ .  לצחק ‎ בי ‎ העבד‎ 
לכתיב ‎ בא ‎ אלי ‎ העבל ‎ העברי ‎ אשר ‎ הבאת ‎ לני ‎ לצחי! ‎ בי ‎ דאי ‎ העברי ‎ ו  אשר ‎ הבאת ‎ לנו‎ :  (יכן) ‎ ויהי ‎ כשמוע ‎ אדוניו‎ 
כדכתינ ‎ איכי ‎ מיישב ‎ דהוא ‎ לא‎ *הביא‎ *אותי‎ 1כ1י ‎ ״?״: ‎ ונו׳ ‎ בשעת ‎ תשמיש ‎ אמרה ‎ לו ‎ כן ‎ חהו ‎ שאמרה ‎ כדבריס ‎ האלה‎ 
י  י'ל ‎ 58"י ‎ ל' ‎ ענד'ם ‎ תחי<,, ‎ יהיא ‎ היה ‎ אימי ‎ להם ‎ ש ״' ‎ עשה ‎ לי ‎ עבדך ‎ עניני ‎ תשמיש ‎ כאלה‎ :  (נא) ‎ וים ‎ אליו‎ 
חסד. ‎ שהיה ‎ מקובל ‎ לכל ‎ רואיו ‎ ל׳ ‎ כלה ‎ נאה ‎ וחסידה ‎ שבמשנה: ‎ (נב)הוא ‎ היה ‎ עושי׳• ‎ כתרגימי ‎ במימייה ‎ י  "יי‎ 

דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

ויטז ‎ ברברים ‎ תאית ‎ ונו׳ ‎ פירש׳י ‎ בשפת ‎ תשטיש ‎ אטי׳ ‎ יו ‎ שפיסק ‎ בפניני ‎ תשמיש ‎ .  יצוד ‎ י׳י ‎ שיא ‎ נסתים ‎ יגסיי ‎ אד‎ 
ד8) ‎ בו ‎ והיסה ‎ יהרב ‎ משה ‎ דבמם׳ ‎ סוטה ‎ פריך ‎ כתיב ‎ כשהיה ‎ רוצה ‎ יהזדקק ‎ פס ‎ מסף ‎ היה ‎ מסהרם ‎ יר ‎ אברהם ‎ פי׳‎ 
•וסיפר ‎ *תיב ‎ פיפיפרע ‎ בתחיה ‎ נקרא ‎ פיטיפר ‎ יכשקנה ‎ יוסף ‎ פי ‎ יש ‎ שני ‎ מיני ‎ ם'ייפ,םךם ‎ חםי‎ .0״״י'‎ *12‎ 
הנהו ‎ למשכב ‎ זכור ‎ ינסתרם ‎ ונקרא ‎ פוטיפרע ‎ אלמא ‎ יא ‎ היה ‎ היסוס ‎ גדול ‎ ואינו ‎ יכול ‎ להו. ‎ קק ‎ .ז" ‎ אם ‎ מ.! ‎ בת ‎ ש״י*‎ 
משמש ‎ מפתו ‎ •  ח״ל ‎ בשעת ‎ תשמיש ‎ לאו ‎ דוק* ‎ אלא ‎ נש<ח ‎ חמה ‎ מחר ‎ ושומי״ר ‎ סרים ‎ צנח ‎ היה ‎ ^ 


נחל ‎ קדומים‎ 

ערוד, ‎ והרוב ‎ נשמרים ‎ מעריות ‎ וז״ש ‎ וימאן ‎ בשלשלת ‎ גדולה ‎ בקל ‎ זיע ‎ שגיא. ‎ ויאמר ‎ הן‎ 
.אדוני ‎ לא ‎ ידע ‎ לפי ‎ שאני ‎ נאמן ‎ ונזהר ‎ מגזל ‎ שרבים ‎ חוטאים. ‎ וא״ב ‎ איך ‎ אעשה ‎ הרעה ‎ הגדולה‎ 
עריות ‎ שהיא ‎ גדולה ‎ שרובן ‎ פורשים ‎ מהם ‎ וזה ‎ ק״ו ‎ שאין ‎ עליו ‎ תשובה. ‎ ועל ‎ דרך ‎ זה‎ 
־שמעתי ‎ בפדש ‎ פ״ב ‎ דחגיגה ‎ איזהי ‎ מעוות ‎ אם ‎ תאמר ‎ בגונב ‎ וגוזל ‎ יכול ‎ הוא ‎ להחזיר ‎ אלא‎ 
יזה ‎ הבא ‎ על ‎ הערוד, ‎ והוליד ‎ ממזר ‎ וז״ש ‎ וימאן ‎ ויאמר ‎ הן ‎ אדוני ‎ לא ‎ ידע ‎ וכו׳ ‎ אע״ג ‎ שיכ!ל‎ 
להחזיר ‎ אני ‎ נזהר ‎ מגזל ‎ ואיך ‎ אעשה ‎ הרעד, ‎ הגדולה ‎ לבא ‎ על ‎ הערוד. ‎ אשר ‎ לגודל ‎ יצרך‎ 
׳מוליד ‎ ממזר. ‎ ועפ״ז ‎ כפי ‎ שתי ‎ ההקדמות ‎ יש ‎ לפרש ‎ פ׳ ‎ איכה" ‎ היתד, ‎ לזונה ‎ קריה ‎ נאמנה‎ 
כמ״ש ‎ בראש ‎ דוד ‎ פ׳ ‎ נח ‎ בס״ד‎ ; 

מרפא ‎ לשח־‎ 

בלבושיה ‎ וכן ‎ בכוליה ‎ ענינא ‎ מתרג׳ ‎ בגדו ‎ לבשיד, ‎ ודכותיה ‎ במלכים ‎ ב, ‎ ד׳ ‎ וילקט ‎ מעט‎ 
פקועות ‎ שדה ‎ מלא ‎ בגדו ‎ ת״י ‎ מלי ‎ לבשיה ‎ ועוד ‎ שם ‎ וכרמל ‎ בצקלונו ‎ ופירוכן ‎ בלבשיה‎ 
51*תילוק ‎ שכין ‎ לבושיה ‎ ללבשיה ‎ כי ‎ לבשיד. ‎ הוא ‎ שם ‎ פרטי ‎ ללבוש ‎ העליון ‎ לבדו ‎ שדרך‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

מפסיק ‎ וא״כ ‎ כ״ף ‎ כשמע ‎ דגושה, ‎ אבל ‎ בכל ‎ הספרים ‎ שלבו‎ 
מלת ‎ ויהי ‎ בת״ק ‎ והכ״ף ‎ כשמע ‎ רפויה: ‎ והמנתת ‎ שי־‎ 
כתב ‎ בפ׳ ‎ וירא ‎ בפסוק ‎ ויהי ‎ כהוציאם ‎ (י״ט ‎ י״ז)‎ 
דהפלוגתא ‎ הוא ‎ דלבן ‎ אשר ‎ הכ״ף ‎ רפד, ‎ ולבן ‎ נפתלי‎ 
דגש ‎ אפילו ‎ סמוך ‎ לתלישא ‎ קטנה, ‎ ואגן ‎ עבדיגן ‎ בב״א‎ 
בכ״מ: ‎ עשה ‎ לי, ‎ מלעיל ‎ בעי״ן ‎ כי ‎ הוא ‎ נס״א:‎ 

מ  (א) ‎ משקד" ‎ הקו״ף ‎ בצירי ‎ כי ‎ הוא ‎ סמוך, ‎ והוא‎ 
במרכא ‎ בלא ‎ מקף ‎ ומלת ‎ מלך ‎ במקף, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ד׳‎ 
קמץ, ‎ ר״ל ‎ שהקו״ף ‎ בצירי ‎ שהוא ‎ קמץ ‎ קטן ‎ וסי׳ ‎ א׳‎ 
דין, ‎ ב׳ ‎ וכל ‎ כלי ‎ משקה ‎ (מ״א ‎ י׳ ‎ כ״א) ‎ ג׳ ‎ וחבירו ‎ דד׳ ‎ ה 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

9©ימליה ‎ חגה ‎ ?*?גיד ‎ : 
מ. ‎ לית ‎ לב ‎ לית ‎ אסיל־י‎ . 
©זי ‎ ית ‎ כל ‎ 0וךןזן ‎ בידיה ‎ • 
?ךמימרא ‎ דן; ‎ ?סןנליה‎ . 
<וךהוא ‎ ?גיד ‎ ין ‎ ©צלח‎ : 

נהוה• ‎ ?הי ‎ ?חג©;א‎ 
ליאלין. ‎ גלחו. ‎ ש?ן;א‎ דמלגא‎ 
ץמ?ל?ם ‎ ונךותו׳9א. ‎ ללבלגהון‎ 
^?1?א ‎ ף?ז?ררם: ‎ ב• ‎ ירגיז‎ 
פרעה. ‎ על ‎ ו^לין ‎ ר?ךגנ1חי‎ . 
על ‎ לב ‎ ?קי. ‎ ןעל‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ ר5ן.‎ 

ידברה‎ :  כג)וליס ‎ דיים ‎ אלסגן. ‎ ירא‎ 
שיא ‎ מנכרא ‎ עליה. ‎ ממא ‎ אללה ‎ מעד"‎ 
ומא ‎ יעמלה ‎ אללה ‎ מנגחה־ ‎ א) ‎ וכאן‎ 
בעד ‎ הד׳ה ‎ אלאמור. ‎ או ‎ סאקי ‎ מלך‎ 
מצר ‎ ואלכ׳באז ‎ אד׳נבא. ‎ לסיידהמא‎ 
מלך ‎ מצר: ‎ ב)פסכ׳ט ‎ פרעון ‎ עלי,‎ 


בראשית ‎ לט ‎ מ  וישב‎ 

״  אין ‎ 1  שר ‎ בית־הסהר ‎ ראה ‎ את־‎ 

כל־מאומה ‎ ב:רו ‎ באשר ‎ :תה ‎ אתו‎ 
ואשר־הוא ‎ עשה ‎ חשוך. ‎ מצליח‎ :  פ  , 

שביעי־ ‎ מ  א  רדד ‎ אחר ‎ הדברים ‎ האלה.* ‎ =ך־י״-י‎ 
חטאי ‎ משמה ‎ מלך־סצרים ‎ והאפר, ‎ י"־ ‎ "  יי‎ 
י  לאדניהם ‎ למלך ‎ מצרים‎ :  ־ רמצם‎ ? ד־'‎ "*1*‎ - £%‎ 

י• ‎ פף?1ה ‎ יעל ‎ ־  שיני ‎ סריסיו ‎ על ‎ =שר‎ 

7  ־־ ‎ ־״־־** ‎ •  .  :  י' ‎ :  *•*־ ‎ ־דן• ‎ ד* ‎ >-‎ 

*?״יי■ ‎ *  י" ‎ מיי! ‎ המשקים ‎ ועל ‎ שר ‎ האופים:‎ :  ויהי‎ 
£־•£.״ ‎ ^  אתם ‎ במשמר ‎ בית ‎ שר ‎ הטבחים‎ 
,"ין,"•;;׳ ‎ אל־בית ‎ הסקר ‎ מקום ‎ אשר‎ 'יוסף‎ 

עמיייז ‎ ושמיש ‎ ;ההון. ‎ והוו ‎ אסור ‎ שם‎ :  י  ויפקד ‎ שר ‎ הטבחים‎ 
£  את־יוםף ‎ ארןם'ו:ישךת ‎ אתם ‎ רך־דו‎ 

ולילןא ‎ סד. ‎ וגר ‎ כפייקילן ‎ :מים ‎ ?משפך‎ :  י• ‎ יחלמו ‎ חלום‎ 

שניך־׳ם' ‎ איש ‎ חלמו' ‎ בלילה ‎ ארור‎ 
איש ‎ כפתרון' ‎ חלמו‎ "'המשקה‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ ״  •  י  •  *  —  :•.״*•(‎ 

£  אשתז ‎ של ‎ הוצזיסר ‎ אני ‎ חובשר ‎ בבית ‎ האםורים ‎ .  .  רשב״ם ‎ (כט ‎ יו) ‎ ולקמן ‎ במדבר ‎ (כב ‎ א).‎ 

■אפורים‎ :  (מ) ‎ ואשר ‎ הןא ‎ עושה ‎ ה׳ ‎ מצליח ‎ י  ןלא ‎ כת;ב ‎ יי ‎ (ד) ‎ ו  פקד ‎ שר ‎ הטכחים ‎ .  מינהו ‎ על* ‎ כל ‎ צרכי ‎ ד״אסורים ‎ כל ‎ (ד׳) ‎ איש ‎ חלמו, ‎ רויא ‎ כל ‎ רגל ‎ עלי‎ 

בידו ‎ כמו ‎ למעלה ‎ לסי ‎ שבכאן ‎ היה ‎ בבית ‎ האסוריס ‎ ולא ‎ הי״למ׳נס ‎ שם. ‎ ויהיו ‎ ימים ‎ .  שבה ‎ שלימה ‎ כדכחיב ‎ ימים ‎ תהיה ‎ ןןל‎ 

גידינמילממלהשהיהבכיח ‎ אדוני, ‎ ,״תעסר ‎ ל  אי ‎ ס  גאולתו‎ .  ובן ‎ ימים ‎ או ‎ עשור ‎ :  (ה) ‎ איש״חלומו‎ .  חלום‎ 
<א) ‎ נאדיניה־ ‎ •  ג׳ ‎ במה׳ ‎ לאדוניה־־ ‎ למלן ‎ מצייס. ‎ כאומרות ‎ לאדוניהם ‎ הביאה ‎ יישתה ‎ "ה ‎ להל! ‎ "ל ‎ ־סקי ‎ שחיה ‎ אן־ ‎ ־אן ‎ על‎ 

.  ,  רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

מתעעיד‎ :  (מ) ‎ באשי ‎ דן׳ ‎ אתו‎ .  בשביל ‎ ח  שה' ‎ אתו‎ :  במימייה ‎ היה ‎ מתעניד ‎ לא ‎ שה.ה ‎ עישה ‎ מר ‎ שיי, ‎ ר. ‎ , 
(א) ‎ אחר ‎ הדברים ‎ האלה. ‎ לסי ‎ שהרגילה ‎ אותה ‎ ארורה ‎ לעשות ‎ רא״כ ‎ היה ‎ משרת ‎ שלהס ‎ ומאי ‎ ייתן ‎ חגי6 ‎ בעיני ‎ שי ‎ נ?ת‎ 
את ‎ הצדיק ‎ בסי ‎ כילם ‎ לדבר ‎ בי ‎ הביא ‎ להם ‎ ה״״ה ‎ הסיהר‎ :  ח  שלא ‎ יחנן ‎ לש' ‎ הבי״ת ‎ במשמעו ‎ ני‎ "אחריי ‎ נתיב ‎ י  יאשר‎ 

'5ל ‎ אלי ‎ שיסני ‎ אליהם ‎ ולא ‎ אליו ‎ יעיד ‎ שתבוא ‎ "  הוא ‎ עושה ‎ ה' ‎ מצ״יח ‎ גידי ‎ שפירישו ‎ יכל ‎ אשי ‎ היא ‎ עישה ‎ ה׳ ‎ מצליח‎ 

על ‎ ידיהם: ‎ חטאו ‎ שח״מ ‎ ."יס^‎ ק  4* ‎ שיש ‎ שה^אתי^מהעאי^ה׳אתוו ‎ ט־יילי ‎ ־יס‎ 


יוסף.‎ 

ליכ׳דמהמא. ‎ פאקאמא ‎ מדה ‎ פי‎ 
אלסגן: ‎ ה) ‎ אלי׳ ‎ אן ‎ ראיא ‎ גמיעא‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

ידברה ‎ על ‎ פיו ‎ היד. ‎ נעשה ‎ וכת״א. ‎ (כג)‎ 
מאומה, ‎ שיא ‎ מנכרא, ‎ מלשון ‎ מום ‎ וכת״א‎ 
וכמו ‎ ילדים ‎ אשר ‎ אין ‎ בהם ‎ כל ‎ מאום ‎ כך‎ 
שמעתי ‎ מפרשים׳ ‎ ואין ‎ צורר ‎ לדמיון ‎ זה‎ 
כי ‎ תרגום ‎ מאומה ‎ שיא ‎ כמו ‎ שתרגם‎ 
מאומה ‎ לעיל. ‎ (ט) ‎ ומנכרא ‎ ביאור׳ ‎ כלומר‎ 
שלא ‎ ראה ‎ בו ‎ דכר ‎ מגונה׳ ‎ ואינקלוס ‎ לא‎ 
תרגם ‎ מלת ‎ מאומה ‎ כי ‎ אם ‎ קישר ‎ הלשון‎ 
כפי ‎ כוונת ‎ העניו ‎ ובמקום ‎ מאומה ‎ תרגם‎ 
סורחן ‎ שפירושו ‎ דבר ‎ חטא ‎ וגנות ‎ כמו‎ 
שתרגם ‎ את ‎ חטאי, ‎ ית ‎ טרחני, ‎ ואשד‎ 
חטאנו ‎ ודסרחנא, ‎ ודרך ‎ אנקלוס ‎ והגאון‎ 
בתרגומים ‎ רבים ‎ להניח ‎ לשון ‎ המקרא‎ 
ולתרגם ‎ במקומו ‎ כפי ‎ הנאות ‎ ומחוייב‎ 
בעניו ‎ אפילו ‎ יהיה ‎ שונה ‎ מלשון ‎ המקרא‎ 
לגמרי ‎ ואינו ‎ נגור ‎ ממנו ‎ כלל ‎ כדלדעיל‎ 
(כט ‎ יו) ‎ ולקמן ‎ במדבר ‎ (כב ‎ א).‎ 


.־■ ‎ ,  ׳׳ ‎ ׳•׳״ ‎ ״  *  ׳י׳^ ‎ •י* ‎ !"׳"✓!*ו ‎ יחיס ‎ ימיס ‎ כג ‎ ם  ואיו‎ 

יא־נ ‎ למה ‎ ליה ‎ ליוסף ‎ לומר ‎ בעוד ‎ שלשת ‎ ימים ‎ לא ‎ ה,ל־ל ‎ רר ‎ *""?י ‎ דנ״״״ש־' ‎ '"ים ‎ ממש ‎ היו ‎ במשמר ‎ ובליל ‎ שוי ‎ חלמו ‎ החלום‎ 

^  "ל'8 ‎ 16  יי" ‎ ״״״ ‎ *״ ‎ י־*י ‎ חביח״אננרז‎ 

פתרון‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 
לעד: ‎ (א) ‎ חטאו. ‎ חטא ‎ מוסר ‎ המלוכה.‎ 
בעבור ‎ שלא ‎ ישתנה ‎ סמ״ך ‎ סריסיו ‎ היא‎ 
לאות ‎ כי ‎ היה ‎ הרי״ש ‎ ראוי ‎ להדגש ‎ ונקמץ‎ 
הסמ״ך ‎ בקמ״ץ ‎ גדול ‎ לחסרון ‎ הדגש;‎ 
(ג) ‎ במשמר ‎ בית ‎ שר ‎ הטבחים. ‎ מקום‎ 
שיהיו ‎ שם ‎ נשמרים ‎ בעבור ‎ שלא ‎ יברחו!‎ 
(י) ‎ ויפקד ‎ שר ‎ הטבחים. ‎ והנה ‎ כאשר‎ 
הושמו ‎ אלה ‎ הסריסים ‎ בבית ‎ שר ‎ הטבחיב‎ 
פקד ‎ את ‎ יוסף ‎ והטעם ‎ וכר ‎ דבריו ‎ והביאו‎ 
אל ‎ ביתו ‎ ושמחו ‎ בבור ‎ והוא ‎ המשמר.‎ 
וזאת ‎ דעת ‎ המדקדק ‎ הגדול. ‎ ולפי ‎ דעתי‎ 
שבית ‎ הסהר ‎ היה ‎ בבית ‎ שר ‎ הטבחים‎ 
ושם ‎ היה ‎ יוסף, ‎ והעד ‎ מקום ‎ אשר ‎ יוסף‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

י״״י״י" ‎ בו ‎ להכניס ‎ י ילישא ‎ לפעמים ‎ ונקרא ‎ בלה״ק ‎ בגד ‎ סתם ‎ ובל׳ ‎ תרג׳ ‎ תרגום ‎ לבשי-‎ 
.בתוויקליםתו ‎ ר״ל^שלא^נקלף ‎ ^^גיר״מקשר ‎ ה״ל ‎ מעתק ‎ 3 כרמל‎ 

״־״ ‎ מ  גי־&ן"‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

הרב: ‎ (ד) ‎ (ויפקוד ‎ שר ‎ הטבתיס ‎ וכו׳)‎ 

דעת ‎ המדקדק ‎ שתינת ‎ ויפקוד ‎ יש ‎ לו ‎ הוראת‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ב׳ ‎ ט׳ ‎ כ/ ‎ ד׳ ‎ הוי ‎ משקה ‎ רעהו ‎ (חבקוק ‎ ב׳ ‎ ט״ס ‎ וחד‎ 
ומשקה ‎ צמא ‎ יחסיר ‎ (ישעיה ‎ ל״ב ‎ ו׳)‎ :  לאדניהם, ‎ האל״ף‎ 
בחטף ‎ פתח, ‎ ונמסר ‎ במס״ג ‎ ד  מפקין ‎ א' ‎ בלישנא, ‎ ור״ל‎ 
דכל ‎ לשוך ‎ אדנות ‎ עם ‎ בוכ״ל ‎ לא ‎ מפיק ‎ א, ‎ שהאל״ף‎ 
נחה ‎ בר ‎ מן ‎ ז׳ ‎ מפקין ‎ שהאל״ף ‎ בח״פ, ‎ וסי' ‎ א' ‎ לאדניהם‎ 
דין, ‎ ב׳ ‎ ואדני ‎ האדנים ‎ (דברים ‎ י׳ ‎ י״ז) ‎ ג׳ ‎ ואדנינו ‎ דוד‎ 
(מ״א ‎ א' ‎ י״א) ‎ ד׳ ‎ האמרות ‎ לאדניהם ‎ (עמוס ‎ ד׳ ‎ א׳) ‎ ה׳‎ 
ואדנינו ‎ מכל ‎ אלהים ‎ (תהלים ‎ קל״ה ‎ ה׳) ‎ ו׳ ‎ הודו ‎ לאדני‎ 
האדנים ‎ (שם ‎ קל״ו ‎ ב׳) ‎ ז׳ ‎ כי ‎ קדוש ‎ היום ‎ לאדניגו‎ 
(נחמיה ‎ ח׳ ‎ יד׳ד): ‎ (ג) ‎ במשמר, ‎ המ״׳ם ‎ בעזה, ‎ ונמסר‎ 
במס״ג ‎ ג׳ ‎ פתחיו ‎ וסי' ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ וישאל ‎ אתם ‎ (לקמן‎ 
פסוק ‎ ז׳) ‎ ג׳ ‎ ויתן ‎ אתי ‎ (לקמן ‎ מ״א ‎ י׳) ‎ וכל ‎ אתנחתא‎ 
ו0״פ ‎ קמץ‎ :  (ד) ‎ ויפקד, ‎ הנגינה ‎ בקו״ף‎ :  במשמר, ‎ נמסד‎ 


רפח ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

רויא. ‎ כל ‎ ואחד ‎ עלי׳ ‎ חדד. ‎ פי ‎ לילד•‎ 
ואחדה. ‎ וכאן ‎ חלם ‎ כל ‎ ואחד ‎ חסב‎ 
תפסירה. ‎ אלסאקי ‎ ואלכ׳באז. ‎ אלד׳ין‎ 
למלך ‎ מצד. ‎ אלמאסורין ‎ פי ‎ אלסגן‎ 
0  פדכ׳ל ‎ אליהמא. ‎ יוסף ‎ באלג׳דאה.‎ 
וראי׳ ‎ וגוההמא ‎ כאלחין: ‎ ז)פ0אל‎ 
כ׳אדמי ‎ פרעון. ‎ אלד׳י ‎ מעה ‎ פי ‎ חפץ׳.‎ 
בית ‎ מולאה ‎ קאילא. ‎ מא ‎ באל‎ 
וגוהכמא ‎ מתג׳יירה ‎ אליום: ‎ ח)קאלו‎ 
לה. ‎ ראינא ‎ רויא. ‎ ולים ‎ להא ‎ מפסר.‎ 
קאל ‎ להמא. ‎ אן ‎ אלתפאסיר ‎ ללה.‎ 
לכן ‎ קצוהא ‎ עלי‎ :  ט) ‎ פקץ ‎ דיים‎ 
אלסקאה. ‎ רויאה ‎ עלי׳ ‎ יוסף. ‎ וקאל.‎ 
ראית. ‎ כאן ‎ גפן ‎ בין ‎ ידי ‎ ?  י) ‎ ופי‎ 
אלגפן ‎ ת׳לאת׳ה ‎ קצ׳באן. ‎ והי ‎ כמא‎ 
פרעת ‎ וצעד ‎ נוארהא. ‎ וגצ׳גת‎ 
ענאקידהא ‎ וצארת ‎ ענבא ‎ ־: ‎ יא) ‎ ובאן‎ 
כאס ‎ פרעון ‎ פי ‎ ידי. ‎ פאכ׳ד׳ת ‎ אלענב‎ 
ועצרתה ‎ פיה. ‎ וגאולתה ‎ לה: ‎ יב)קאל‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

הדד, ‎ בככר ‎ אלחא ‎ ופתח ‎ אלדאל. ‎ חלום‎ 
כל ‎ אחד ‎ בפני ‎ עצמי•‎ (0 ‎ זעפים, ‎ כאלחין,‎ 
פניהם ‎ כווצות ‎ ומשונות. ‎ <0) ‎ גפן ‎ גפן.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

אסור ‎ שם. ‎ וצוד. ‎ סר ‎ הטבחים ‎ להיות‎ 
יוסף ‎ אתם ‎ לשרת ‎ אותם. ‎ כי ‎ מעלה ‎ גדולה‎ 
היתד, ‎ להם ‎ בבית ‎ פרעה ‎ כי ‎ שרים ‎ היו‎ : 
<ד.) ‎ ויחלמו ‎ כטעם ‎ איש ‎ כפתרון ‎ חלומו‎ 
כי ‎ ראה ‎ כל ‎ אחד ‎ בחלומו ‎ מהו ‎ פתרון‎ 
חלומו ‎ לעתיד ‎ ומה ‎ שאירע ‎ לו: ‎ <ו)זועפי׳‎ 
מתרעשים ‎ כטעם ‎ ויעמד ‎ הים ‎ מזעפו. ‎ ויבא‎ 
אליהם ‎ יתכן ‎ שבלילה ‎ היה ‎ לן ‎ בבור ‎ : 
נח) ‎ וטעם ‎ הלא ‎ לאלהים ‎ פתרונים. ‎ כי‎ 
פתרון ‎ החלומות ‎ לשם ‎ הוא. ‎ כי ‎ הוא ‎ יודע‎ 
העתיד ‎ ומראה ‎ בחלו׳ ‎ מה ‎ שיהיה ‎ למי‎ 
שירצה ‎ ואם ‎ אני ‎ אפתר ‎ אותו ‎ לטוב ‎ או‎ 
לרע ‎ לא ‎ יועיל ‎ ולא ‎ יזיק. ‎ ואחר ‎ שהדבר‎ 
כן; ‎ ולשם ‎ פתרון ‎ כל ‎ החלומות ‎ אל ‎ תחושו‎ 
שתספרו ‎ חלומותיכם ‎ לי. ‎ וכל ‎ החלומות‎ 
הולכים ‎ אחר ‎ הפה ‎ דברי ‎ יחיד ‎ הם‎ :  (י)‎ 
עלתה ‎ נצה ‎ כמו ‎ הנצו ‎ הרמונית ‎ הבשילו‎ 
אשכלותיה. ‎ הפך ‎ הבוסר ‎ וכמוהו ‎ כי ‎ בשל‎ 
קציר ‎ ואם ‎ הם ‎ שני ‎ בנינים‎ :  (יא) ‎ ואשחט‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

זכירה ‎ כי ‎ שר ‎ הטבחים ‎ אשר ‎ יושב ‎ ראשונה‎ 
בכל ‎ דת ‎ ומשפט ‎ זכר ‎ ע״י ‎ מעשה ‎ שני ‎ סריסי׳‎ 

את ‎ מעשה ‎ יוסף ‎ שמרד ‎ נ״כ ‎ באדוניו ‎ ויצא‎ 
הלת ‎ צישב ‎ בביתו ‎ בבור ‎ והוא ‎ המשמך. ‎ ;ולהטע'‎ 

כ? ‎ יוסף ‎ הובא ‎ בבית ‎ אסור ‎ הסריסים ‎ ויפה‎ 
השיג ‎ הרב ‎ עליו ‎ מטעם ‎ שמשמע ‎ נקרא ‎ שיוסף‎ 


בראשית ‎ מ  וישב‎ 

והאפר, ‎ אער ‎ למלןז ‎ מצרים ‎ אער‎ 

אסורים ‎ בבית ‎ הסהר: ‎ י  ויבא ‎ אליהם‎ 

יוסף ‎ בבקר ‎ נירא ‎ אר1ם ‎ והנםזיעפים•‎ 

׳וייסאל ‎ את־סךיםי ‎ פרעה ‎ א;קר ‎ אקו‎ 

במאמרי ‎ בית ‎ אדיניו ‎ לאמך ‎ מדוע‎ 

פניכם ‎ רעים ‎ היום*. ‎ ״  האמת ‎ אליו‎ 

הלום ‎ חלמנו ‎ ו£תר ‎ אין ‎ אתו ‎ ויאמר‎ 

1  ^4^6*"דם ‎ פתרינים‎ 

•  •  •  • 


אלהם ‎ י!‎ 

ספררנא ‎ לה ‎ ־■ולספר ‎ שר־המעקים‎ 
את־חלמויליוסף ‎ ולאמה ‎ לו‎ !יהלומי‎ 
ותה־־גפן‎ 'לפני‎ :  י  ובגפן ‎ יטלעת‎ 
^ריגסחהוא ‎ כפרחה ‎ עלתה ‎ נצה‎ 
הבדילו ‎ אעבלהיה ‎ ענבים ‎ *. ‎ יא ‎ לכוס‎ 
פרעה ‎ בידיי ‎ י  ואלף ‎ את־־הענבים‎ 

:,.'....י-."* ‎ והי-ייזדל ‎ ולהררי‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

סלמיח‎ .  שקיא ‎ וןחתימא.‎ 
ךלמ׳ן?א ‎ ךמ?רןם. ‎ דאכירין‎ 
בבית ‎ אלזירי ‎ :  ו. ‎ נאתא‎ 
לרתהרן‎ .  יוסף ‎ בצ?וא‎ . 
נן!ןא ‎ ן?נהון‎ .  ו!זא ‎ אבין‎ 
גסיסין‎ :  ז. ‎ ויואיל ‎ לת ‎ ר?ך3י‎ 
פךעה ‎ .  דעמיה ‎ ?מטלת‎ , 
בית ‎ ובוניה ‎ למימר. ‎ מוין.‎ 
אפיסין ‎ בישין ‎ יומא ‎ וין:‎ 
ח. ‎ נאמרו ‎ ליה. ‎ סלמא ‎ חלמןא.‎ 
ו? ‎ שר ‎ לית ‎ ליה‎ .  נאמר ‎ להון‎ 
יוסף. ‎ הלא ‎ מן ‎ קדם ‎ מ 
פי^לן ‎ סלמ;א. ‎ אשמעו ‎ ?*[‎ 
לי: ‎ ט. ‎ ואקזמעי ‎ לב ‎ שקי.‎ 
לתקלמיה ‎ ליוסף. ‎ נאמר ‎ ליין‎ 
?סלמי‎ .  והא ‎ גופ;א ‎ קומי‎ : 
ו?גיפןא ‎ תלתא ‎ ש?שין‎ . 
וו‎ ,יא ‎ 3ד ‎ אפלמת ‎ אפיקוג‎ 
ל?לבין ‎ ?*ניצת ‎ 3ץ• ‎ ?׳?יילו‎ 
א^?לר,א ‎ אוו ‎ ?ןבין ‎ *. ‎ יא.‎ 
וכמאדפלעו, ‎ בידי,וגםי?ית‎ 
ןת ‎ עןביא. ‎ נקצוית ‎ לההין‎ 
ית‎ 


ת'ףא ‎ ,״״ ‎ 8לש־‎ .  ״,,, ‎ *  ,״״‎ ..חי ‎ ״״״‎ ,*י־‎ ־ .״א‎ ־־״־ ‎ .  ״״י, ‎ *:״‎ ^  •  ־1״‎ ־ "יל-ז‎ 

הראוי ‎ לפתרון ‎ הנראה ‎ שהוא ‎ ע'יוי ‎ ילא ‎ י,ל,ם ‎ ?״״״1 ‎ נמס׳ ‎ רנאה ‎ זאמך^למה ‎ יראה ‎ ^את^פנינס^ועפיס ‎ <ימה‎ "החס ‎ י  על‎ 
(ח) ‎ ופותר ‎ אין ‎ אותו‎ .  כמו ‎ ואין ‎ פותר ‎ אותו‎ .  יב1 ‎ ב  ח,ל,*? ‎ עםר,י ‎ אכילה ‎ בשכיל ‎ שלא ‎ רצו ‎ לאכול ‎ היו ‎ פניהם ‎ זועפים ‎ אף ‎ הנא■‎ 
לעושים ‎ אינם ‎ אותם ‎ :  (י) ‎ כפורחת ‎ עלתה ‎ נצד' ‎ 4  זועפים ‎ פניהם ‎ על ‎ עסקי ‎ אכילה ‎ זה ‎ נמצא ‎ זכוב ‎ וכר: ‎ (ח) ‎ ספרו.‎ 
דמנהג ‎ ויצ*ז ‎ צי*? ‎ ויגמול ‎ שקדים‎ :  (יא) ‎ ואשחט ‎ .  כתרגומה ‎ ג׳ ‎ במש׳ ‎ הנא ‎ יאילו ‎ שסרו ‎ בגי,ס ‎ את ‎ כ!־ידישיזד^בת״׳י^\חד\ד ‎ ה'‎ 

_ ״,״ ‎ ,1״^״ ‎ ,0^5 ‎ ר!■* ‎ ־•־יי* ‎ י־! ‎ הפתיל ‎ 1ניו ‎ פל-הס‎ : (1) ‎ ועפים ‎ •  ־י" ‎ י״'א ‎ י>‎ 

אחד ‎ י ח'ס ‎ חאם ‎ של. ‎ ומלים ‎ חני" ‎ •  י״ל ‎ ״י־ת'נ ‎ ,מ)י'ה ‎ £'ש ‎ סר ‎ וזעף‎ (מיכה ‎ ז) ‎ זעף ‎ ה׳ ‎ אשא ‎ :  (י) ‎ שריגם‎ .  זמירות‎ 
חל.". ‎ ללילה ‎ אתל ‎ ילעיל ‎ נ״ינ ‎ "ל'5 ‎ ש־יה? ‎ ששג,' ‎ חל'י"" ‎ "צ" ‎ ארוכות ‎ שחורין ‎ וידי״ן: ‎ והיא ‎ נפרדות ‎ דומה ‎ לפורחת‎ 
להם ‎ א׳נ ‎ סתיי‎ י'י.אי ‎ אפדד' ‎ אע״ל ‎ רל ‎ ";,'0 ‎ ר״מי ‎ ם  והיא ‎ כפורחת ‎ נדמה ‎ לי ‎ בחלומי ‎ כאלו ‎ היא ‎ פורחת‎ 

חסי ‎ ש"־ ‎ איש ‎ ״לי״ ‎ ״;״ ‎ ״״ ‎ •.י ‎ 5, ‎ ^  5  !  ״  י־ ‎ ינעשי ‎ סמדר ‎ אשפני״ר ‎ בלעז‎ 

לדבר ‎ העתיד ‎ לבא ‎ עליהם ‎ ולא ‎ כפי‎ 
בחלום ‎ א״כ ‎ מה ‎ פתר ‎ יוסף: ‎ ס  פי,‎ 

הדמייז ‎ ילא ‎ כ״ף ‎ כאשר ‎ כי ‎ 1׳א ‎ ת״צא ‎ כ י  ״׳־־׳״ ‎ ״<״ ‎ י״ ‎ הכשינו‎ .  והיק ‎ 3! ‎ (1^(‎ !;< ‎ ׳*׳-✓׳-• ‎ *  ~  ~  - ׳,‎ 

^  .7,5,לא״ל ‎ קש״ ‎ ־״?־י ‎ פורחת ‎ ־1 ‎ גליל ‎ מפדח ‎ 5י5?3 ‎ גצ:״ל..‎ 

השני ‎ והכניסה ‎ מיד ‎ 1גלאה ‎ כאלו ‎ היה ‎ זה ‎ בצויגה ‎ כינה ‎ ר^חת ‎ יהיה ‎ נצה ‎ זכתיב ‎ (במדבי‎ 1  '  ומשכר•‎ 
בשם ‎ נתינה ‎ והכנסה ‎ בשם ‎ השבה ‎ והתרגום ‎ שתרגס ‎ ■כל ‎ (יא) ‎ ואשחט ‎ .  כתרגומו ‎ ועצרית ‎ והרבה ‎ יש ‎ עצשוןמשנה"‎ 

תרגם ‎ העניו ‎ ולא ‎ המלות ‎ והראיה ‎ שתר<;ם ‎ ס״רחיז ‎ בי״?ימ ‎ ■ 

״,־״־,,, ‎ ־־,־ ‎ "■,,־.י,‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

עו,שד, ‎ —  ממימריה. ‎ ד ,״ג ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ במימרת־‎ ,  ודכוותה ‎ תרג׳ ‎ באדם ‎ 1,""'"די ‎ #פו״וז‎ 
דייניא ‎ וכז ‎ תרג' ‎ ונתן ‎ בפלילים. ‎ מ. ‎ י. ‎ והיא ‎ כפרחת ‎ עלתה ‎ נצה ‎ וד, ‎ א  כד ‎ אפרחת‎ 
לבלביו ‎ אניצת ‎ נץ. ‎ ה״ג ‎ מלת ‎ כד ‎ בפת״ח ‎ ונגינת ‎ ד ,פשטא ‎ בתיבת ‎ אפרחת, ‎ ותיבת ‎ אניצת‎ 
בלא ‎ וא״ו ‎ ולפי ‎ שנר' ‎ שפירושו ‎ כד ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ שפירש ‎ שראה ‎ בחלומו ‎ כי ‎ מיד ‎ שפורחת‎ 
עלתה ‎ נצח ‎ והבדלו ‎ אשכלו״יד, ‎ ענבים ‎ ו־״ף ‎ כפורחת‎ .  כב״ף ‎ ויהי ‎ כמשיב ‎ ייי ‎ ייי־,, ‎ "יא‎ 

אבדם ‎ מצרימי■ ‎ ותדג׳ ‎ עלתה ‎ נצד־‎ .אםיקת ‎ לבלבין ‎ אנייציל ‎ יד ‎ ""ר״ת^סיית ‎ לבלייו ‎ הוא‎ 

תרג' ‎ יפורחת ‎ היה ‎ צייי ‎ לגרום ‎ 0לת ‎ כי ‎ חיר^ק ‎ יניגייתיי״פ׳שדיחבשדמרדלא ‎ לויצץ ‎ צח‎ 
דאד ‎ עהחרידא ‎ יצד, ‎ ילא ‎ וי״י ‎ התרג׳ ‎ אגיצת ‎ בלא ‎ וי״ו ‎ ובפ ‎ קרח ‎ שהמקרא ‎ ו  צ  -ן ‎ צץ‎ 

״*4 ‎ ר׳בשייי ‎ ־  ־"לי• ‎ ־5־י ‎ '■ייז1'"‎ 

י*י׳ ‎ ראכ״ע ‎ ז״ל ‎ יג ‎ ישא ‎ פרעה ‎ את ‎ ראשך ‎ —  ידברינך ‎ פרעה. ‎ ה׳ ‎ ג  רב ‎ ה  במסורת ‎ קדמאה‎ 
ידכרינך. ‎ תנינא*יעךי. ‎ על ‎ כנך ‎ —  על ‎ שמושך. ‎ הוא ‎ פתרון ‎ משל ‎ שכנו ‎ של ‎ כלי ‎ הוא ‎ שמכין‎ 

אותו ‎ לתשמיש ‎ גם ‎ מושיב ‎ אותו ‎ ^  מושבי ‎ הראשוןי ‎ טי/‎ כ1^ש^י‎ דירח׳י‎ רי?שיול׳ ‎ מנד‎ 
מניאו. ‎ ד ,״ג ‎ ול״ג ‎ שייאי ‎ כ״כ ‎ י׳יא״י ‎ אף ‎ שלא ‎ נזכרי' ‎ במס ‎ ד,תיג ‎ ״״,פ ‎ ,״1 ‎ איר ‎ דוא‎ 
זד, ‎ אינו ‎ ל׳ ‎ פקידות ‎ בי ‎ איך ‎ יאמר ‎ לא ‎ עשיתי ‎ מאומד, ‎ כי ‎ הפקידו ‎ אות ‎ בבור. ‎ אבל ‎ הוא‎ 


חומת ‎ אג״ד‎ 

טז ‎ וישאל ‎ את ‎ סריסי ‎ פרעה ‎ אשר ‎ אתו ‎ במשמר ‎ בית ‎ אדוניי.‎ 
יש ‎ להעיר ‎ דלכאורה ‎ אשר ‎ אתו ‎ ופר' ‎ יתר ‎ דבגוייהו ‎ קמשתעי.‎ 
ותו ‎ כי ‎ אס ‎ זכרתני ‎ יכו׳ ‎ לא ‎ א״ש ‎ והול״ל ‎ וזכרתני ‎ לשון-‎ 
כי ‎ אם ‎ צריך ‎ פי׳ ‎ ואפ' ‎ דיוסף ‎ הצדיק ‎ ע״ה ‎ רות ‎ ה׳ ‎ ניצצה‎ 
בו ‎ כשראס ‎ במשמר ‎ דלא ‎ באו ‎ שם ‎ אלא ‎ לגלגל ‎ עליו ‎ הטובה‎ 
דרך ‎ טבע. ‎ וכשראס ‎ זועפים ‎ שאלס ‎ כי ‎ תמיד ‎ היה ‎ מהרהר‎ 
דלא ‎ באו ‎ אלו ‎ שס ‎ ■אלא ‎ לבקש ‎ מנוח ‎ אשר ‎ ייטב ‎ לו. ‎ וזה‎ 
רמז ‎ וישאל ‎ וכו׳ ‎ מטעס ‎ אשר ‎ אתו ‎ במשמר ‎ ולא ‎ באו ‎ אצא‎ 
בשבילו. ‎ ולכן ‎ אחר ‎ לשר ‎ המשקים ‎ אחר ‎ פתרונו ‎ והשיבך ‎ על‎ 
כנך ‎ כי ‎ אס ‎ זכרתני. ‎ כלומר ‎ לא ‎ אירע ‎ לך ‎ כל ‎ זה ‎ כי ‎ אס־‎ 
בעבור ‎ שתזכרני ‎ וזה ‎ שאמר ‎ הכתוב ‎ כי ‎ אס ‎ זכרתני. ‎ ולכך‎ 
לא ‎ השיב ‎ לו ‎ דאירע ‎ לו ‎ מ״ש ‎ דכל ‎ זה ‎ היה ‎ כדי ‎ לזוכרו ‎ ובעבורו‎ 
סבל ‎ כל ‎ זה: ‎ יז ‎ והיא ‎ כפורחת. ‎ אח״ל ‎ אלו ‎ האמהית-‎ 
ורמז ‎ הרב ‎ רענ״ן ‎ ז״ל ‎ בס״ס ‎ קרבן ‎ חגיגה ‎ כי ‎ תיבות ‎ כפורחת7‎ 
עלתה ‎ בגי׳ ‎ הן ‎ הנה ‎ שרה ‎ ורבקה ‎ ורחל ‎ ולאה ‎ בדקדוק ‎ י 


בראשית ‎ מ  וישב‎ 


מרגום ‎ #ינקלום‎ 

נ$#יליי1יחזודן ‎ "׳?הי3•‎ 

וןנ^א ‎ #?.וין‎ .  ןן<תאי$1י1‎ 
אמן‎ :  י1. ‎ ?*1ף ‎ ^!)*י1?ין.‎ 

יך?רןך ‎ §ךן!ה. ‎ ןימיל?ד ‎ על‎ 
ק1טי#ך‎ .  וו1הין ‎ ללא ‎ ך6ךעה‎ 
בידיה‎ .  ?ה^תא ‎ £ך8יסא.‎ 
דן!3יתא ‎ 9?ןי ‎ ליה: ‎ יד.‎ 
אלניין ‎ יזדלויגד ‎ ע?ך. ‎ עד‎ 
יילב ‎ לן‎ .  וסוגיד ‎ ?ען ‎ עמי‎ 
שינו. ‎ ןויו־נר ‎ ולי ‎ ;קןם‎ 
?חגה. ‎ ן8?קו;י ‎ טן ‎ עית‎ 
אלילי ‎ ן.ךן‎ :  או. ‎ ולי ‎ *#ב‎ 
גני?ןא‎ .  מולו ‎ ??לוי. ‎ ן*ף‎ 
ןז?א ‎ לא ‎ *גדית ‎ ללעם.‎ 
ולי ‎ מיאייהי ‎ לנית‎ ולילי:‎ 
טז. ‎ נלןא ‎ לב ‎ גןותולי ‎ ולי‎ 
;אות ‎ וער. ‎ וולר ‎ ליוסף‎ . 
אלו;א ‎ ?סללי. ‎ וןןא.ו^$א.‎ 
סלין ‎ ךיזירו ‎ על ‎ ליעי ‎ :  יז.‎ 

הולדות ‎ אהרן‎ 

יירא ‎ שר ‎ האזויס ‎ יי ‎ .  ברכות ‎ נה‎ : 

(ע) ‎ ישא ‎ פרעת ‎ את ‎ ראשך, ‎ כמו ‎ שאז ‎ את ‎ ראש ‎ כל ‎ עדת ‎ ונר‎ 
ימנה ‎ אותך ‎ פרעה ‎ בתוך ‎ עבדיו‎ :  והשיבך, ‎ כדי ‎ להשיבך ‎ על‎ 
כבך. ‎ וכן ‎ כתיב ‎ וישא ‎ את ‎ ראש ‎ שר ‎ המשקים ‎ בתוך ‎ עבדיו‎ . 
אבל ‎ והשיבך ‎ ה׳ ‎ מצרים ‎ פירושו ‎ וישיב ‎ אותך ‎ :  (יד) ‎ כי‎ 
אם ‎ זכרתני ‎ אהך‎ .  כלומר ‎ בל ‎ כך ‎ אני ‎ בטוח ‎ שתשא ‎ חן‎ 
בעיני ‎ פרעה ‎ שאם ‎ תזכרגי ‎ וגו, ‎ ידעתי ‎ כי ‎ תוכל ‎ להוציאני‎ 

רש״י‎ 

(יב) ‎ שלשת ‎ ימים ‎ הם‎ .  סימן ‎ הס ‎ לך ‎ צ  לשלשת ‎ ימים‎ . 
ויש ‎ מדרשי ‎ אגדה ‎ הרבה ‎ (חולין ‎ צב)‎ :  (ע) ‎ ישא ‎ פרעה‎ 
את ‎ ראשך‎ .  ל' ‎ חשבון ‎ כשיפקוד ‎ שאר ‎ עבדיו ‎ לשרת ‎ לפניו‎ 
בסעודה ‎ ימנה ‎ אותך ‎ עמהס‎ :  כנך‎ .  בסיס ‎ שלך ‎ ומושבך‎ : 

ןיד) ‎ כי ‎ אם ‎ ןכרתגי ‎ אתך ‎ ]  אשר ‎ אס ‎ זכרתני ‎ אתך ‎ המוסר ‎ שיוכירהו ‎ מיד ‎ בעת ‎ שייטיב ‎ נו ‎ דק ‎ קח~ב ‎ בעת ‎ שעומד‎ 

ר. ‎ מאחר ‎ שייעב ‎ לך ‎ כפתרוגי: ‎ ועשית ‎ נא ‎ עמדי ‎ הסד. ‎ אין ‎ גא ‎ אלא ‎ לשון ‎ בקשה ‎ הרי ‎ את^ ‎ עושה ‎ עמי ‎ הסד ‎ : 
(עז) ‎ פלי ‎ חורי‎ .  סלים ‎ של ‎ נצריס ‎ קלופיס ‎ חורין ‎ חורין ‎ ובמקומנו ‎ יש ‎ הרבה ‎ ודרך ‎ מוכרי ‎ פת ‎ כסנין ‎ שקורין ‎ אוכלי״ש‎ 
טענת ‎ יוסף ‎ עם ‎ שר ‎ המשקים ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(יד) ‎ כי ‎ אם ‎ זכרתני ‎ אתך ‎ באשר ‎ ייטב ‎ לך ‎ רגו,‎ .  להגץ ‎ •קתי ‎ (יל) ‎ כי ‎ אם ‎ זכרתני ‎ אתך ‎ ונו, ‎ והזכרתני‎ .  שמעתי ‎ מפי ‎ מורי‎ 

זכרזטת ‎ שאמר ‎ יוסף ‎ לשר ‎ המשקים ‎ .  וזכרתני ‎ אתך ‎ ולא ‎ אמר ‎ אבי ‎ זלה׳׳יח ‎ ־כי ‎ אם ‎ זכרתני ‎ אתה ‎ בעצמך' ‎ והזכרתני ‎ ע״י‎ 

לפני ‎ מי ‎ יזכור ‎ אותו‎ .  ותיבת ‎ אתך ‎ לכאורה ‎ מיותר ‎ .  והנראה ‎ כי ‎ שליח ‎ והיינו ‎ דכתיב ‎ בסוף ‎ הפרשה ‎ ולא ‎ זכר ‎ שר ‎ המשקים ‎ הוא‎ 

יוסף ‎ רצה ‎ בשר ‎ המשקים ‎ שיזכירנו ‎ לפני ‎ פרפה ‎ .  וזכירה ‎ כזו ‎ לפני ‎ עצמו ‎ לא ‎ הזכירו ‎ וישכחהו ‎ אף ‎ ע״י ‎ שליח ‎ : 

מלך ‎ לאו ‎ בכל ‎ יומא ‎ זמנה ‎ אף ‎ לא ‎ בכל ‎ שעה ‎ כ״א ‎ לעתים ‎ פרשים‎ 

בשיהיה ‎ עסוק ‎ בענין ‎ הראוי ‎ נזכירה ‎ כזאת ‎ .  ע״כ ‎ היה ‎ ירא ‎ יוסף ‎ פן ‎ יארכו ‎ לו ‎ לשר ‎ המשקים ‎ הימים ‎ עד ‎ שיוכל ‎ להזכירו ‎ לפני ‎ פרעה ‎ ובתוך‎ 
כך ‎ ישכחנו ‎ ויסירנו ‎ מלבו‎ .  ואז ‎ גס ‎ כשיזדמן ‎ עת ‎ הראוי ‎ להזכירנו ‎ לפני ‎ פרעה ‎ .  לא ‎ יזכירנו ‎ עוד ‎ בהיותו ‎ כבר ‎ נשכח ‎ מלבו‎ .  לזאת‎ 
היתה ‎ עצת ‎ יוסף ‎ לשר ‎ המשקים ‎ לאמר ‎ לו ‎ הלא ‎ החיוב ‎ עליך ‎ לזכרתני ‎ בכל ‎ עת ‎ ועל ‎ כל ‎ שובה ‎ פרשות ‎ שיישיב ‎ המלך ‎ אתך ‎ ויישב ‎ לך ‎ עליך‎ 
החיוב ‎ לומר ‎ הלא ‎ זה ‎ בא ‎ לי ‎ מחסדי ‎ יוסף ‎ אשר ‎ פתר ‎ לי ‎ חלומי ‎ לשובה ‎ .  ולולא ‎ הוא ‎ כבר ‎ הייתי ‎ נעדר ‎ מאלה ‎ התענוגים‎ .  וע״י ‎ שתזכירני ‎ תמיד‎ 
ממילא ‎ ינלגל ‎ הדבר ‎ שתזכיר ‎ אותו ‎ לפני ‎ פרעה ‎ בעת ‎ הראוי ‎ והנכין‎ .  וזהו ‎ כי ‎ אם ‎ זכרתני ‎ אתך ‎ כאשר ‎ ייטב ‎ לך ‎ כלומר ‎ בתדירי‎ .  ועי״כ ‎ יסובב‎ 
הדבר ‎ והזכרתני ‎ אל ‎ פרעה ‎ בעת ‎ המוכשר ‎ לזה ‎ וזהו ‎ שהרשיע ‎ הכתוב ‎ את ‎ שר ‎ המשקים ‎ וסיפר ‎ במותו‎ .  ולא ‎ זכר ‎ שר ‎ המשקיס ‎ את ‎ יוסף‎ 
נשוב ‎ לו‎ .  ועי״כ ‎ וישכחהו ‎ לעת ‎ הראוי ‎ להזכירו‎ .  ולא ‎ חייבו ‎ על ‎ השכחה ‎ בלתי ‎ על ‎ מה ‎ שלא ‎ שמע ‎ לעצת ‎ יוסף ‎ [אה״י]‎ 


לו' ‎ י61ף ‎ זה ‎ פתרינו ‎ ץז6טתהשרגים‎ 
שלשת ‎ ימים ‎ הם ‎ ז  •נ ‎ בעוד ‎ ן  שלעת‎ 
י6ים ‎ ישא ‎ פרעה‎ '  את״ראשד‎ 
והשיבןדעל־כנןז ‎ ונתת ‎ כוס־פךעוה‎ 
בילו ‎ כמשפט ‎ הראשון ‎ אשר ‎ דדיה‎ 
משקהו‎ :  •י ‎ בי ‎ אם־־זכךתני ‎ אתןז‎ 
כאשר ‎ ייטב ‎ לזד ‎ ועשית־נא ‎ עמדי‎ 

־1 ‎ •־ ‎ ••• ‎ -  זו ‎ 1  ״  7  •7,1 ‎ ז/- ‎ ״^7 ‎ 0 

חםדוהזכרתניאל־פרעהוהוצאתני‎ 
מך־הבלת ‎ הזך, ‎ ג  =י ‎ כי־־גנב ‎ ננבוד‎ 
מארץ ‎ העברים ‎ הם־פל, ‎ לא־לשיתי‎ 
מ!אומה ‎ כי^זמו ‎ אתי ‎ בבור ‎ טזךרא‎ 
שר־־האפים ‎ בי־־טוב ‎ פתר ‎ ויאמר‎ 

־  .  •ך!‎ .  ״.> ‎ •׳ ‎ ־7 ‎ ד* ‎ •  —  *.״‎ 

אל־־יוסף ‎ אף־־אני ‎ בחלומי ‎ והנה‎ 
שלשה ‎ סלי ‎ הרי ‎ על־ראשי ‎ ז  יי ‎ ובסל‎ 

;  7<־ ‎ ט  ־** ‎ •ז ‎ ־־ ‎ ־■־‎ 

רשבים ‎ ,  , 

מן ‎ הבית ‎ הזה ‎ שהרי ‎ לא ‎ פשעתי ‎ כאן ‎ כלום ‎ כשאר‎ 
אסירים ‎ .  וגם ‎ לא ‎ מן ‎ הדין ‎ אני ‎ עבד ‎ כי ‎ נונבתי ‎ ונו"‎ 

ונם ‎ פת ‎ לא ‎ עשיתי ‎ מאומה ‎ ונו׳ ‎ ואיני ‎ חייב ‎ לא ‎ עבודה‎ 
ולא ‎ בית ‎ האסורים ‎ להיות ‎ אסור ‎ כאן‎ :  (טז) ‎ כי ‎ טוב‎ 
פתר ‎ .  ניכרין ‎ דברי ‎ אמת‎ :  סלי ‎ חורי‎ .  מנוקבים ‎ .  במו‎ 
הורי ‎ עפר ‎ וכפים ‎ .  ואורגים ‎ חורי ‎ לפיכך ‎ יכול ‎ היה ‎ העוף‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

לו ‎ לאדם ‎ פיל ‎ לקאי ‎ בקופא ‎ דמסשא ‎ :  צ  לא ‎ שהם ‎ עצמם ‎ שלשת‎ 
ימים ‎ כמובן ‎ מן ‎ הקרא ‎ :  ק  ר*ל ‎ שפרעה ‎ ישא ‎ את ‎ ראשך ‎ והיית ‎ פל‎ 
כך ‎ חשוב ‎ עד ‎ אשר ‎ אם ‎ זכרתני ‎ תוכל ‎ אתה ‎ להוציאנו ‎ ויהיה ‎ מלת‎ 
כי ‎ במקום ‎ כאשר ‎ משוס ‎ דכי ‎ משמש ‎ גד ‎ לשונות ‎ והאחד ‎ מהם ‎ אס‎ 
והוא ‎ אשר ‎ והוסיף ‎ הרב ‎ מאחר ‎ שיישב ‎ לך ‎ מפני ‎ שאין ‎ מדרך‎ 
המוסר ‎ שיזכירהו ‎ מיד ‎ בעת ‎ שיישיב ‎ לו ‎ רק ‎ אח״כ ‎ בעת ‎ שעומד‎ 


תפסיד ‎ 1!רס״ג ‎ רפט‎ 

לה ‎ יוסף. ‎ הד׳א ‎ תפסירה. ‎ ת׳לאת׳ה׳‎ 
קצ׳באן ‎ ת׳לאת׳ה׳ ‎ איאמ‎ :  יג> ‎ אלי"‎ 
ת׳לאת׳ה׳ ‎ איאם. ‎ יד׳כרך ‎ פרעון.‎ 
וירדד ‎ אלי׳ ‎ מרתבתך. ‎ ותנאולה‎ 
באסה. ‎ כאלסירה ‎ אלאולי/ ‎ אלד׳י‎ 
כנת ‎ סאקיה‎ :  יד) ‎ אלא ‎ אן ‎ תד׳ברני‎ 
מעך. ‎ אד׳א ‎ גאד ‎ לך ‎ אמרך. ‎ ואצטנע‎ 
אלי ‎ מערופא. ‎ ואד׳כרני ‎ ענד ‎ פרעון.‎ 
ואכ׳דגגי ‎ מן ‎ הד׳א ‎ אלבית? ‎ טסלאגי‎ 
סרקת ‎ מן ‎ בלד ‎ אלעבראניין. ‎ והנא‎ 
איצ׳א ‎ לם ‎ אצנע ‎ שיא. ‎ אסתחקית‎ 
אן ‎ אגעל ‎ בסבבה ‎ פי ‎ אלחבם ‎ :  טז>‎ 
ולמא ‎ ראי׳ ‎ רייס ‎ אלכ׳באזין. ‎ אנה‎ 
קד ‎ פסרהא ‎ לה ‎ לכ׳יר. ‎ קאל ‎ לה.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

הביא ‎ מלעיל‎ :  טו) ‎ כי ‎ שמו ‎ אתי ‎ בבור,‎ 
ל׳ ‎ מלרע ‎ וסי׳ ‎ שמתני ‎ בבור ‎ תחתיות‎ 

(מהדי״ב)‎ : 

אבן ‎ עזרא‎ 

אותם ‎ כמו ‎ שוחטי ‎ הילדים ‎ ולא ‎ כאשר‎ 
סי׳ ‎ הגאון‎ :  (יב) ‎ פתרונו. ‎ פירושו. ‎ ולא‎ 
מצאנו ‎ מלת ‎ פתרון ‎ כי ‎ אם ‎ עם ‎ החלום.‎ 
יש ‎ שואלים ‎ מאין ‎ ידע ‎ יוסף ‎ ני ‎ שלשה‎ 
שריגים ‎ הב ‎ ימים ‎ ולא ‎ חדשים ‎ או ‎ שנים.‎ 
ויתכן ‎ יום ‎ הלדת ‎ את ‎ פרעה ‎ כמו ‎ היום.‎ 
שנולד ‎ בו ‎ כי ‎ הנה ‎ היום ‎ יש ‎ מלכים‎ 
שיעשו ‎ משתה ‎ ביום ‎ תקופת ‎ שנתם ‎ ויקראו‎ 
לכל ‎ עבדיהם ‎ ויתנו ‎ להם ‎ מתנות ‎ או ‎ יתכן‎ 
שהגבירה ‎ היתד. ‎ הרה ‎ והראשון ‎ קרוב‎ 
אלי‎ :  (יג) ‎ ישא ‎ פרעה ‎ את ‎ ראשך. ‎ ירים.‎ 
הנכון ‎ שהוא ‎ בדרך ‎ מספר ‎ והעד ‎ וישא‎ 
את ‎ ראש ‎ שר ‎ המשקים ‎ ואת ‎ ראש ‎ שר‎ 
האופים ‎ בתוך ‎ עבדיו ‎ ובס׳ ‎ כי ‎ תשא ‎ אפרש‎ 
זה‎ :  כנך, ‎ משמרתך ‎ הראשונה ‎ ומכונתך‎ 
ומתכונתך. ‎ ויתכן ‎ להיותו ‎ מן ‎ גזרת ‎ כן‎ 
וכמוהו ‎ ועמד ‎ על ‎ כנו: ‎ (טו) ‎ מארץ‎ 

#בי ‎ עזר‎ 

היה ‎ עבד ‎ בבית ‎ שר ‎ הטבחים ‎ וגס ‎ הסריסים‎ 
יושבים ‎ שס ‎ מקדם. ‎ ומלת ‎ ויפקוד ‎ הוא ‎ נ׳‎ 
מנוי ‎ ושררה ‎ לשרת ‎ לפני ‎ הסריסים ‎ האלה‎ 
כי ‎ תשוביס ‎ המה ‎ בבית ‎ פרעה. ‎ או ‎ נ׳ ‎ צווי ‎ : 
(יא) ‎ (ואשחט ‎ אותם. ‎ כמו ‎ שוחטי ‎ הילדים)‎ 
דעת ‎ הרב ‎ שתיבת ‎ שחיטה ‎ הוא ‎ שם ‎ המושאל‎ 
לעפביס. ‎ כמו ‎ שהושאל ‎ לילדים. ‎ כי ‎ ספיר‎ 
גזרתה ‎ בנויה ‎ על ‎ בקר ‎ וצאן. ‎ וכיון ‎ שהושאל‎ 
לענבים ‎ שם ‎ בישול ‎ הושאל ‎ ג״כ ‎ עליה ‎ שס‎ 
שחיטה ‎ או ‎ אפשר ‎ דדעת ‎ הרב ‎ במלת ‎ ואשחט‎ 
מל׳ ‎ סחיטה. ‎ וכן ‎ שוחטי ‎ הילדים ‎ לפי ‎ דעה‎ 
חז״ל. ‎ המפרשים ‎ חפרו ‎ בעמק ‎ לפרש ‎ דברי‎ 
הרב ‎ בדרכים ‎ רחוקים. ‎ והנלע״ד ‎ כתבתי‎ : 
(יב) ‎ (יש ‎ שואלים ‎ מאין ‎ ידע ‎ יוסף ‎ וכו׳)‎ 


מסורת ‎ יבריאה ‎ מרפא ‎ לשון‎ 

עליו ‎ לית ‎ קמץ, ‎ ור״ל ‎ שיהא ‎ הבי״ת ‎ בשוא ‎ והמ״ם ‎ בקמץ‎ 
לית ‎ עוד ‎ זולת ‎ זה ‎ אבל ‎ שהבי״ת ‎ בפתח ‎ איכא ‎ עוד ‎ בקמץ.‎ 
(ה) ‎ בלילה, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ג' ‎ רפץ, ‎ ור״ל ‎ שהבי״ת‎ 
בשוא ‎ הנקרא ‎ רפי ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ ונלחמה ‎ (לקמן ‎ מ״א‎ 
י״א) ‎ ג׳ ‎ ואת ‎ עמוד ‎ האש ‎ (נחמיה ‎ ט' ‎ י״ט), ‎ ושאדא‎ 
הבי״ת ‎ בפתח ‎ והלמ״ד ‎ בדגש‎ :  המשקה, ‎ הקו״ף ‎ בסגול,‎ 
עיין ‎ פסוק ‎ א׳: ‎ (ז) ‎ סריסי, ‎ הסמ״ך ‎ בשוא: ‎ במשמר,‎ 
הבי״ת ‎ דפי, ‎ מנחת ‎ שי, ‎ וכתב ‎ הדוו״ה ‎ וז״ל ‎ אכן ‎ בכ״י ‎ נ״ד ‎ הוא ‎ דגוש ‎ וכן ‎ כד ‎ במקלי, ‎ וכן ‎ דעת ‎ החכמים ‎ הקדמונים, ‎ וכן ‎ דעת ‎ בן ‎ בלעב, ‎ שכל‎ 
מקום ‎ שיהא ‎ בי״ת ‎ בראש ‎ התיבה ‎ ותחתיה ‎ שוא ‎ והאות ‎ השני ‎ לד. ‎ פ״א ‎ או ‎ מ״ם ‎ יבטל ‎ שם ‎ חק ‎ יהו״א ‎ כגון ‎ ואכבדה ‎ בפרעה- ‎ ויחנו ‎ במדבר, ‎ וכן‎ 
בלעם ‎ הזה ‎ הוא ‎ מגדולי ‎ החכמים ‎ הקדמונים, ‎ ואחרי ‎ שגם ‎ הוא ‎ קאי ‎ בשטת ‎ רמ״ק ‎ יהנקדן ‎ לכן ‎ יש ‎ לפסוק ‎ הדין ‎ על ‎ פיהם ‎ ובפרט ‎ במקום‎ 
שנחלקו ‎ בו ‎ הספרים, ‎ עכ״ל‎ :  בית, ‎ במרכא ‎ לא ‎ במקף‎ :  (ט) ‎ ויספר ‎ שר ‎ המשקים, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ בגליון ‎ חד ‎ מן ‎ ט״ז ‎ ווגין ‎ מתחלפין ‎ בטעם ‎ וסי׳‎ 
בבית ‎ האסורים ‎ נשבר ‎ ובצאתו ‎ נזקף, ‎ והכוונה ‎ כי ‎ נמסר ‎ בשמות ‎ ו׳ ‎ ט׳ ‎ ט״ז ‎ זוגין ‎ מתחלפין ‎ בטעם, ‎ וזה ‎ חד ‎ מהם ‎ כי ‎ ויספר ‎ שר ‎ המשקים‎ 
דעייינא ‎ בעודו ‎ בבית ‎ האסורים ‎ ׳הוא ‎ בטעם ‎ תביר ‎ ונתן ‎ סי׳ ‎ לדבר ‎ בבית ‎ האסירים ‎ נשבר, ‎ תביר ‎ בארמי ‎ כמו ‎ שבר ‎ בעברי, ‎ אבל ‎ חברו ‎ בבמוך‎ 
(מ״א ‎ ט.'). ‎ וידבר ‎ שר ‎ המשקים ‎ דמיירי ‎ בשכבר ‎ יצא ‎ מבית ‎ האסורים ‎ הוא ‎ בטעם ‎ זקף.. ‎ וע״ז ‎ נתן ‎ סימן‎ . ובצאתו. ‎ נזקף, ‎ ד״ל ‎ בטעם ‎ זקף.‎ 


ל׳ ‎ הנחה ‎ ופקדון ‎ ונתינה ‎ עולמית ‎ ודכוותיר, ‎ במלכים ‎ א׳ ‎ י׳ ‎ מלבד ‎ אשר ‎ נתן ‎ לד. ‎ כיד ‎ המלך‎ 
שלמה ‎ ת״י ‎ בר ‎ מדמני ‎ לה ‎ כעותר ‎ ידא ‎ דמלכא ‎ שלמה. ‎ ועוד ‎ שם ‎ ויתנם ‎ המלך ‎ בית ‎ יעד‎ 
הלבנון ‎ ת״י ‎ ומנינון ‎ מלכא. ‎ וכן ‎ בלשון ‎ המשגה ‎ סוף ‎ מסכת ‎ ר״ה ‎ מי ‎ שבירך ‎ ואח״ב ‎ נתמנה‎ 
לו ‎ שופר. ‎ כ. ‎ יום ‎ הולדת ‎ את ‎ פרעה ‎ —  בית ‎ ולדא. ‎ פי׳ ‎ היא״ר ‎ שהוא ‎ כמו ‎ בית ‎ האבל ‎ בית‎ 
המשתה ‎ שבן ‎ קורץ ‎ למשתה ‎ שהיו ‎ עושין ‎ ביום ‎ הלידה ‎ בית ‎ הולד. ‎ כג. ‎ וישכחהו ‎ — 
ואנשייה. ‎ ה״ג ‎ ואפשר ‎ שהיה ‎ משפט ‎ האל״ף ‎ להנקד ‎ חירק ‎ והנו״ן ‎ דגש ‎ במקום ‎ תי״ו‎ 
ההתפעל ‎ בכל ‎ ל׳ ‎ שכחה ‎ בתרג' ‎ אלא ‎ שהוקל ‎ שאינו ‎ פועל ‎ יוצא ‎ כמו ‎ כי ‎ נשני ‎ אלהים‎ 
#  את ‎ כל ‎ עמלי.‎ 


<רצ ‎ תפטיר ‎ הרס״ג‎ 

דאית ‎ אנא ‎ איצ׳א. ‎ כאן ‎ ת׳לאת׳‎ 
שלאל ‎ חוארי ‎ עלי ‎ ראסי‎ :  יז> ‎ ופי‎ 
*לסלה ‎ אילעליא. ‎ מן ‎ גמיע״טעאם‎ 
;פרעון ‎ מן ‎ מא ‎ לצנעה ‎ אלכ׳באז. ‎ וכאן‎ 
.אלטיר ‎ יאכל ‎ מגהא. ‎ מן ‎ אלסל ‎ ,  מן‎ 
פוק ‎ ראסי‎ :  יח)פאגאבה ‎ יוסף ‎ וקאל.‎ 
ד!ד׳א ‎ תפסירה. ‎ ת׳לאת׳ ‎ סלאל.‎ 
.׳ת׳לאת׳ה׳ ‎ איאם‎ :  יט)אלי׳ ‎ ת׳לאת׳ה׳‎ 
איאם. ‎ ינזע ‎ פרעון ‎ דאסך ‎ ען ‎ בדנך.‎ 
ויצלבך ‎ עלי׳ ‎ כ׳שבה. ‎ ויאכי ‎ אלטיר‎ 
מן ‎ לחמך: ‎ כ) ‎ פכאן ‎ פי ‎ אליום‎ 
;אלת׳אלת/ ‎ והו ‎ מת׳ל ‎ יום ‎ ולאד‎ 
•פרעון. ‎ צנע ‎ מגלסא ‎ לגמיע ‎ קואדה.‎ 
.פד׳כר ‎ דיים ‎ אלסקאה. ‎ ורייס‎ 
..אלכ׳באזין ‎ פי ‎ מא ‎ בינהם: ‎ מספאמר‎ 
.ברד ‎ רייס ‎ אלסקאה ‎ אלי׳ ‎ סקיה.‎ 
פנאולה ‎ כאסה: ‎ כב) ‎ וצלב ‎ רייס‎ 
אלסבאזין. ‎ כמא ‎ פסר ‎ להמא ‎ יוסף‎ : 
:בג) ‎ פנסי ‎ רייס ‎ אלסקאה. ‎ יוסף ‎ ולם‎ 
יד׳כרה‎ : 


נוה ‎ שלום‎ 

בפתח ‎ אלגים. ‎ (יר> ‎ סלי ‎ חרי, ‎ סלאל ‎ הואדי,‎ 
עיין ‎ ראב״ע ‎ משכתב ‎ משם ‎ הגאון ‎ ז״ל.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

׳העברים. ‎ אפרשנו ‎ בפסוק ‎ כי ‎ תקנה ‎ עבד‎ 
עברי ‎ ואחר ‎ כל ‎ חלום ‎ במקרא ‎ מלת ‎ הנה‎ 
טעמה ‎ כאילו‎ :  <טז) ‎ סלי ‎ חורי. ‎ אמד‎ 
הגאון ‎ שהוא ‎ לחם ‎ לבן ‎ כמו ‎ חודי ‎ יהודה‎ 
<יט) ‎ בעוד. ‎ בטרם ‎ עוד ‎ וטעמו ‎ לא ‎ יעבור‎ 
עוד ‎ כך ‎ זמן ‎ עד ‎ שיהיה ‎ זה‎ :  ישא ‎ פרעה‎ 
את ‎ ראשך ‎ מעליך. ‎ ישאנו ‎ ממקומו ‎ וטעמו‎ 
׳יסירגו. ‎ או ‎ ירימנו ‎ על ‎ עץ: ‎ (כ) ‎ הלדת.‎ 
שם ‎ הפועל ‎ מהבנין ‎ שלא ‎ נזכר ‎ שם ‎ פועלו:‎ 
<כא) ‎ על ‎ משקהו. ‎ שם‎ :  כי ‎ אשר ‎ היית‎ 
•משקהו. ‎ פועל‎ :  <כג) ‎ ולא ‎ זכר ‎ שר‎ 
:המשקים ‎ לא ‎ הזכירו ‎ בפה ‎ אל ‎ פרעה. ‎ וכ,‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

כמדומה ‎ לי ‎ אשר ‎ השומע ‎ קו׳ ‎ זאת ‎ ושותק‎ 
לא ‎ יקבל ‎ שכר ‎ על ‎ שתיקותו ‎ כי ‎ אלהיס ‎ אשר‎ 
הוא ‎ פלת ‎ ליה ‎ בתדירא ‎ הוא ‎ גלה ‎ לו ‎ רזא‎ 
דכא. ‎ הלא ‎ לאלהיס ‎ כתרוכיס. ‎ ומנא ‎ ידע ‎ רב‎ 
■פחמן ‎ אולי ‎ מתזיק ‎ בפלך ‎ המבואר ‎ בספה׳ ‎ מ״ת‎ 
אב״א ‎ סוד ‎ ה׳ ‎ ליראיו ‎ וכו,. ‎ ואמת ‎ מרוב‎ 
פשיטתו ‎ לא ‎ כתב ‎ תשובתו ‎ בחבורו. ‎ מה ‎ השיב‎ 
לשואלים ‎ לו‎ :  (יג) ‎ (ישא ‎ פרעה ‎ את ‎ וגו')‎ 
דהיינו ‎ ימפה ‎ ויספור ‎ אותו ‎ בתוך ‎ שאד‎ 
־משרתיו ‎ החשובי,. ‎ וכן ‎ משמש ‎ המקרא ‎ בסיפור‎ 
•בני ‎ אדס ‎ בל׳ ‎ נשיאות ‎ בכל ‎ מקום. ‎ ולדעתי‎ 
חפשר ‎ לפרש ‎ כן ‎ פסוק ‎ ויהי ‎ מתיו ‎ מספר‎ 
ודלא ‎ כפי׳ ‎ הרב ‎ שס‎ :  (טו) ‎ (אתר ‎ כל ‎ חלום‎ 
במקרא ‎ מלת ‎ והנה ‎ וכו׳) ‎ ואף ‎ כי ‎ מלת ‎ הנה‎ 


בראשית ‎ מ  וישב‎ 


תרגום ‎ ארנקלום‎ 


העליון ‎ מכל ‎ מאכל ‎ פרעה ‎ מע^ה ‎ י״ויי ‎ י#"• ‎ י*ל• ‎ "*י‎ 
אפה ‎ אכל ‎ אותט ‎ מן ‎ 1תי£ל ‎ א$יל ‎ ^הון. ‎ ?ן ‎ ס^א ‎ מ?לני‎ 
מעל ‎ ראעזי‎ :  ״  רען ‎ י01ף ‎ ךאמ1־ ‎ זה‎ 
פתרנו ‎ שלש!ת ‎ הסלים ‎ שלשת‎ ;מים‎ 
קם‎ :*״ ‎ 'בעוד ‎ ן  שלשת ‎ ימים‎ ';שא‎ 
פרעת ‎ את־־ראשוד‎ 'מעליך ‎ ותלה‎ 

״  •  4^ ‎ ••־ ‎ 1  •  1  7•• ‎ 1  *  7  7>‎ 

אותר ‎ על־־עץ ‎ ואכל ‎ העוף' ‎ את־‎ 
בשרף ‎ מעלייך‎ :'**־ ‎ -  ויהי ‎ 1  ביום‎ 

השלישי ‎ יום ‎ הלדת ‎ אית־־פרעת ‎ ; 

•  *  ?  *  *  .  .  ׳ 

רעש ‎ משתה ‎ •־׳-־־‎ - ־"‎ 

— <- ‎ •  : 


רי׳ןזי‎ :  יח. ‎ נאתיב ‎ יוסף‎ 
נן5מר‎ .  לין ‎ פולניה‎ .  ו*^תא‎ 
סלין‎ .  ו^תא ‎ יואץ ‎ אנין:‎ 

יט, ‎ ?סוף ‎ ף^תא ‎ יו?זין ‎ . 

:עדי ‎ 9ף$ה ‎ ;ת ‎ לישך ‎ מןך‎ , 

ףצלוב ‎ ;תך ‎ על ‎ ?לי?א ‎ . 

ויכול ‎ עו?א ‎ .  ;ת ‎ פעולך‎ 
טןך:כ. ‎ נהוה ‎ ?יו?א ‎ $לי$$ה.‎ 

יום ‎ פית ‎ נ$א ‎ ךםךער>‎ .  נ?3י‎ 
כ^תזיא ‎ ל?ל ‎ עלדוהי‎ .  ןאך5ר.‎ 

;ת ‎ ליש ‎ רב ‎ שקי.. ‎ ףתריזו.‎ 

■עבדיו ‎ וישא ‎ לב ‎ נחתומי ‎ ?גו ‎ ע?זיוו!י‎ : 

;1י■1״ ‎ "*.ז. ‎ כא. ‎ נאמיב‎ .  ;ה ‎ לב ‎ שקי‎ 8ל‎ 

את־ראש ‎ 1  שר ‎ המשקים ‎ ואת־ראש ‎ שקייהיה‎ .  רקב ‎ כסא ‎ 2ל‎ 

;לא ‎ דפך$ה‎ :  כב. ‎ ו;ת‎ .  לב‎ 


לכל¬‎ 

:  ד 


שר ‎ האפים ‎ בתוך ‎ עבדיו‎ :  מ־ ‎ וישב‎ 

-< ‎ ז־ו ‎ :  <  1  :־ ‎ דייו ‎ ,  -די־••• ‎ בדומומי ‎ צלב• ‎ ?$א ‎ ך0שר‎ 

את־־שר ‎ המשקים ‎ על־־משקת‎ 

פרעה: ‎ נביואת‎ 

*־ ‎ :  ז* ‎ : ••׳־‎ 


הכום‎ 


שקי. ‎ ;ת ‎ יוסף ‎ ואבייה: ‎ פ  פ0‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(כג) ‎ ולא ‎ זכר‎ .  ג׳ ‎ במס' ‎ ההא ‎ ואידך‎ 
ולא ‎ זכר ‎ *ואש ‎ המלך ‎ את ‎ החסד ‎ .  ולא‎ 
זכר ‎ הדוס ‎ רגליו. ‎ ששר ‎ המשקים ‎ היה‎ 
כפוי ‎ עובה ‎ ולא ‎ זכר ‎ הסוכה ‎ שעשה ‎ לו‎ 
מסף ‎ וכן ‎ היה ‎ יואש ‎ כפוי ‎ עובה ‎ ולא ‎ זכר‎ 
העובה ‎ שעשה ‎ לו ‎ יהוילע ‎ הכהן ‎ והרג‎ 
לזכריה ‎ בנו ‎ ועל ‎ זה ‎ נהרגו ‎ כמה ‎ נפשות‎ 
מישראל ‎ שהיה ‎ דמו ‎ תוסס ‎ על ‎ שנחרב‎ 
הבית ‎ וזהו ‎ ולא ‎ זכר ‎ הלום ‎ רגליו‎ ביו׳ ‎ אפו:‎ 


שר ‎ האפים ‎ תלה ‎ באשר ‎ פתר ‎ להם‎ 

־־ע ‎ דן ‎ ^  ז־ ‎ ־דת ‎ ■  -ן ‎ :־ ‎ :'( ‎ ־ד ‎ י־יג ‎ זד ‎ '.*י'‎ 

י1םף‎ :  ״  ולא־־זבר ‎ שר־־ר׳משקים‎ 
את־יוסף ‎ וישכחהו‎ :  פ  פ' ‎ פ 

—  :  זי ‎ **1‎ 

קי״ב ‎ יב״ר! ‎ סימן• ‎ ומפמירין־ ‎ בתרי ‎ עשר ‎ בעמוס ‎ סימן ‎ ב׳‎ .כה ‎ אמר ‎ ה'‎ : 

רשב״ם‎ 

לאכול ‎ דרך ‎ נקבי ‎ אריגת ‎ חסל ‎ :  (יט) ‎ ישא ‎ פרעת ‎ את ‎ יו&ף ‎ .  מיד ‎ בצאתו ‎ כמו ‎ שביקש ‎ ממנו ‎ יוסף ‎ כי ‎ אם‎ 
ראשך ‎ .  ממש ‎ מעליך. ‎ וזה ‎ אינו ‎ נשיאות ‎ של ‎ חשבון ‎ זכרתני ‎ אתך: ‎ וישכחהו. ‎ זמן ‎ מרובה ‎ אחרי ‎ כן. ‎ עד‎ 
אלא ‎ של ‎ זקיפת ‎ תלייה ‎ :  (כג) ‎ ולא ‎ זכר ‎ שר ‎ המשקים ‎ אח ‎ שעה ‎ שהקב״ה ‎ עשה ‎ ליוסף ‎ נסים ‎ והוצרך ‎ להזכירו ‎ : 

שפתי ‎ חכמים ‎ ׳רש״י‎ 

ומשרת ‎ לפניו‎ :  ר  פי׳ ‎ יום ‎ הלידה ‎ בל׳ ‎ יין‎ :  ש  קצ״מ ‎ דאל״כ ‎ מנ״מ ‎ (היפפען ‎ קוכען) ‎ לתתס ‎ באותן ‎ סלים‎ :  (כ) ‎ יום ‎ הלרת‎ 
לכתיב ‎ ולא ‎ זכר‎ .  אס ‎ בא ‎ לומר ‎ שלא ‎ עשה ‎ עמו ‎ חסד ‎ זה ‎ נכתב ‎ אח ‎ הליזיד־ ‎ ,;.ג ‎ .ןירמ. ‎ 1.‎ 

כבר ‎ ןיהי ‎ מקץ ‎ שנתיס ‎ אלא ‎ לומר ‎ שס3ה ‎ היתה ‎ מאת ‎ הש״י ‎ שלא ‎ את ‎ פרעה. ‎ י וס ‎ לידתו ‎ וקורי! ‎ לי ‎ יוס ‎ גיניסיא ‎ ר  ולשון‎ 
הזכירו ‎ עד ‎ אחר ‎ שתי ‎ שנים ‎ מפני ‎ שתלה ‎ מזחונו ‎ בשר ‎ המשקיס ‎ הולדת ‎ לסי ‎ שאין ‎ הולד ‎ נולד ‎ אלא ‎ על ‎ ידי ‎ אסריס ‎ שהחיה‎ 
(נח״י) ‎ מכואר ‎ הוא ‎ בש״ר ‎ פ״ז ‎ אתה ‎ מוצא ‎ שלא ‎ היה ‎ יוסף ‎ ראוי ‎ מילדת ‎ את ‎ האשה ‎ ועל ‎ כן ‎ החיה ‎ נקראת ‎ מילדת ‎ וכן‎ (יחזקאל‎ 
להיות ‎ בבית ‎ האסורים ‎ אלא ‎ עשר ‎ שנים ‎ מפני ‎ שהוציא ‎ דבה ‎ על ‎ עז) ‎ ומולדותיך ‎ במס ‎ הולדת ‎ אותך ‎ וכו‎ (ויחרא ‎ יג)אחרי‎ 
עשיה ‎ חיי ‎ וע״י ‎ שאמי ‎ לשר ‎ המשי1ים ‎ יכו׳‎ :  חםלת ‎ פרשת ‎ וישב ‎ הוכנס ‎ את ‎ הנגע ‎ שכיבושו ‎ על ‎ ידי ‎ אחריס‎ :  דשא ‎ את‎ 
ראש ‎ וגו׳‎ .  מנאס ‎ עס ‎ שאר ‎ עבדיו ‎ שהיה ‎ מונה ‎ המשרתים ‎ שישרתו ‎ לו ‎ בסעודתו ‎ וזכר ‎ את ‎ אלו ‎ בתוכס ‎ כמו ‎ שאו ‎ את‎ 
ראש ‎ ל' ‎ מנין: ‎ (כג) ‎ ולא ‎ זכר ‎ שר ‎ המשקים. ‎ בו ‎ במס: ‎ וישכחהו. ‎ לאחר ‎ מכאן ‎ מפני ‎ שתלה ‎ בו ‎ מסף ‎ לזכרו‎ 
ש  הוזקק ‎ להיות ‎ אסור ‎ שתי ‎ שניס ‎ שנאמר ‎ (תהליס ‎ מ) ‎ אשרי ‎ הגבר ‎ אשר ‎ שס ‎ ה׳ ‎ מבעחו ‎ ולא ‎ פנה ‎ אל ‎ רהביס ‎ ולא‎ 
בנוח ‎ על ‎ מצרים ‎ הקרויס ‎ רהב ‎ :  חסלת ‎ פרשת ‎ וישב‎ 


מסורת‎ 

והנה ‎ גפן, ‎ במקף ‎ לא ‎ במירכא: ‎ (י) ‎ והוא ‎ כפרחת, ‎ הכ״ף ‎ רפויה, ‎ דכן‎ 
כתב ‎ המנחת ‎ שי ‎ בתהלים ‎ סי׳ ‎ קמ״ז ‎ י״ז ‎ בשם ‎ ד״א ‎ הלוי ‎ שבכלל ‎ שתי‎ 
אותיות ‎ בג״ד ‎ כפ״ת ‎ זו ‎ אצל ‎ זו ‎ שהראשונה ‎ דגושה ‎ הוא ‎ אם ‎ שתיחם‎ 
יממוצא ‎ אחד ‎ אבל ‎ אם ‎ הן ‎ משתי ‎ מוצאות ‎ תהיינה ‎ רפות, ‎ ובספר ‎ רב‎ 
פעלים ‎ כתוב ‎ שמכלל ‎ שתי ‎ אותיות ‎ יצאו ‎ ג׳ ‎ רפין ‎ שלא ‎ כמנהג ‎ עפ״ה‎ 
ויהי ‎ כבאך ‎ שם ‎ העיר ‎ (שופטים ‎ י׳) ‎ משליך ‎ קרחו ‎ כפתים ‎ (תחליט ‎ קמ״ז)‎ 
הן ‎ אני ‎ כפיך ‎ לאל ‎ (איוב ‎ ל״ג) ‎ ועוד ‎ אחד ‎ שלא ‎ הזכר* ‎ בעלי ‎ המסורות‎ 
ורפה ‎ גם ‎ הוא, ‎ והוא ‎ כפרחת ‎ עלתה ‎ גצה ‎ ע״כ: ‎ נצה, ‎ הצד״י ‎ דגוש‎ 
והה״א ‎ במפיק, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ חד ‎ מן ‎ י״א ‎ זוגין ‎ מן ‎ חד ‎ וחד ‎ חד ‎ מפיק‎ 
ה״א ‎ וחד ‎ לא ‎ מפיק ‎ ה״א, ‎ כוונתם ‎ מלת ‎ נצה ‎ כתיב ‎ ב׳ ‎ פעמים ‎ הך ‎ דהכא‎ 
הה״א ‎ במפיק, ‎ ובישעיה ‎ י״ח ‎ ה׳ ‎ בלא ‎ מפיק, ‎ וככה ‎ הם ‎ י״א ‎ זוגין ‎ מנוים‎ 
במס״ר ‎ אות ‎ ה״א‎ :  אשכלתיה, ‎ האלף ‎ בפתח, ‎ רד״ק ‎ בשרשו‎ : 
<יא) ‎ ואשחט• ‎ השי״ן ‎ שמאלי ‎ כי ‎ הוא ‎ לשון ‎ סחיטה‎ :  (יג) ‎ והשיבך, ‎ הוי״ו‎ 
בפתח, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ והד ‎ יהשיבך ‎ ה׳ ‎ מצרים ‎ (דברים ‎ כ״ח ‎ ס״ח)‎ 
בסגול, ‎ ואחד ‎ פסזק ‎ סימן ‎ ווי ‎ העמידים, ‎ הסימן ‎ הוא ‎ על ‎ ניקוד ‎ הווי״ן‎ 
ובמלות ‎ אלו ‎ והשיבך, ‎ לכן ‎ אמר ‎ ווי ‎ כלומר ‎ וד״ן, ‎ והבה ‎ ד״ו ‎ ראשונה‎ 


הקריאה‎ 

י  במלת ‎ ווי ‎ נקוד ‎ קמץ ‎ קאי ‎ אהך ‎ דהכא ‎ שהוא ‎ מנוקד ‎ בפתח ‎ שהוא‎ 

^  תולדת ‎ הקמץ, ‎ והד״ו ‎ שניה ‎ במלת ‎ ווי ‎ מנוקד ‎ בצירי ‎ קאי ‎ על ‎ הך‎ 

5  דדבריס ‎ שהוא ‎ מכוקד ‎ בסגול ‎ שהוא ‎ תולדת ‎ הצרי: ‎ כמשפט. ‎ כתב‎ 

^  המנחת ‎ שי ‎ בס״א ‎ כ״י ‎ הכ״ף ‎ בשוא ‎ ובכל ‎ הספרים ‎ בפתח ‎ עכ״ל. ‎ וכ״ה‎ 

)  עפ״י ‎ המסורה ‎ בפתח ‎ דנמסר ‎ (שמות ‎ כ״א ‎ ט׳ ‎ ובמ״ב ‎ י״ז ‎ ל״ג) ‎ ז׳‎ 

>  רפין. ‎ ר״ל ‎ שהכ״ף ‎ בשוא ‎ הנקרא ‎ רפי. ‎ ואין ‎ זה ‎ מהם‎ :  (יד׳ ‎ אתך.‎ 

\  התי״ו ‎ בשוא ‎ והכ״ף ‎ בקמץ ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ י״י. ‎ ר״ל ‎ י״ו ‎ כתיב ‎ כן ‎ ושארא‎ 

>  התי״ו ‎ בקמץ ‎ והי' ‎ במסר ‎ בויקרא ‎ יו״ד ‎ ט״ו‎ :  נא, ‎ הנו״ן ‎ דגושה‎ : 

>  וטו) ‎ מאומה, ‎ מלעיל ‎ ועי׳ ‎ לעיל ‎ כ״ב ‎ י״ב; ‎ שמו, ‎ מלרע ‎ שלא ‎ כמנהג.‎ 

>  וכן ‎ נמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ לית ‎ מלרע ‎ וסי׳ ‎ שתני ‎ בבור ‎ תחתיות, ‎ ור״ל‎ 

>  שמו ‎ בבור ‎ הוא ‎ בטעם ‎ מלרע ‎ שהוא ‎ בתחתיות, ‎ ועיין ‎ מש״כ ‎ במרבד‎ 

ד׳ ‎ ו׳: ‎ (טז) ‎ כי ‎ טוב, ‎ כי ‎ במונח ‎ לא ‎ במקף: ‎ פתר, ‎ ד׳ ‎ ב׳ ‎ קמץ ‎ וב׳‎ 

פתח. ‎ גליון ‎ המ״ג, ‎ דין ‎ ולקמן ‎ מ״א ‎ י״ב ‎ בקמץ, ‎ ודלקמן ‎ פסוק ‎ כ״ב‎ 

1  ומ״א ‎ י״ג ‎ פתחין: ‎ (יז) ‎ מאכל• ‎ הכ״ף ‎ בפתה ‎ מדין ‎ סמיכ1ת. ‎ ובמסר ‎ עליו‎ 
ד׳ ‎ פתחין ‎ וסי׳ ‎ סלא ‎ בנפשיה ‎ פתורא ‎ דהבריה, ‎ נתנו ‎ סימן ‎ בלשו!‎ 

2  תרגום ‎ על ‎ מלה ‎ הסמוכה ‎ למלה ‎ שנמסר ‎ עלה ‎ כמנהגם. ‎ סלא ‎ הוא ‎ דין‎ 


ומשא‎ 


רד״ק‎ 

כח ‎ אטד ‎ ח, ‎ .  על ‎ מכרם ‎ כלהף‎ 

צדיק ‎ .  אמר ‎ אע״ס ‎ שעברו ‎ על ‎ ג׳‎ 
*בירוח ‎ חמורות ‎ 1הם ‎ ע״ז ‎ ג״ע ‎ יש״ד‎ 
לא ‎ נחתם ‎ גזר ‎ דינם ‎ לפני ‎ להחריב‎ 
ארצם ‎ ולהגלותס ‎ ע״י ‎ מלך ‎ אשור ‎ אלא‎ 
על ‎ החמס ‎ והוא ‎ הד׳ ‎ ועליו ‎ הענישם ‎ מל‎ 
לל ‎ מה ‎ שמשו ‎ וכן ‎ בדור ‎ המבול ‎ אע״ס‎ 
שהיה ‎ בידם ‎ כמה ‎ עבירות ‎ לא ‎ העניש׳‎ 
אלא ‎ על ‎ החמס ‎ שנאמר ‎ כי ‎ מלאה ‎ הארץ‎ 
■חמס ‎ מפניהם ‎ וכש״ב ‎ כשהחמס ‎ בא ‎ ע״י‎ 
השופעים ‎ שהיה ‎ להם ‎ להעמיד ‎ הצדק‎ 
זהם ‎ ע״י ‎ השוחד ‎ מעים ‎ הלין. ‎ ח״ש ‎ על‎ 
■מכרם ‎ בכסף ‎ צדיק ‎ ופי׳ ‎ צדיק ‎ שהוא‎ 
צדיק ‎ בדינו ‎ וכן ‎ ויסלף ‎ דברי ‎ צדיקי׳‎ 
*?נם ‎ הם ‎ צדיקים ‎ בדברים ‎ אחרים ‎ כי‎ 
ברוב ‎ עועני ‎ האמת ‎ הם ‎ צדיקים ‎ ברוב‎ 
דבריהם ‎ וכן ‎ העניים ‎ ברוב ‎ לא ‎ ישענו‎ 
אלא ‎ האמת ‎ :  בעבור ‎ נעלי׳. ‎ אפי׳ ‎ בעבור‎ 
דעליס ‎ שיתנו ‎ לשופע ‎ יעה ‎ לין ‎ האביון‎ 
שיהיה ‎ זכאי ‎ בלינו ‎ ונותן ‎ השוחד ‎ הוא‎ 
♦באי ‎ במשפעיהם ‎ וי״ת ‎ בליל ‎ דיחסנון‎ 
ולא ‎ הבנתי ‎ דעתו ‎ ורש״י ‎ ז׳ל ‎ פי׳ ‎ דעתו‎ 
ק  מעי׳ ‎ משפע ‎ האביון ‎ כדי ‎ שיצערך‎ 
למכור ‎ שדהו ‎ שהיה ‎ לו ‎ בין ‎ שדות ‎ הדיין‎ 
׳וזה ‎ עוקף ‎ עליו ‎ ונושל׳ ‎ בדמים ‎ קלים‎ 
בדי ‎ לנעול ‎ ולגיור ‎ כל ‎ שדותיז ‎ ולא‎ 
יפסיק ‎ זה ‎ ביניהם ‎ זהו ‎ בעבור ‎ נעלים‎ 
לפון ‎ כמיל׳ ‎ ד״א ‎ מחייבין ‎ את ‎ הזכאי‎ 
עדי ‎ שיצמרך ‎ למכור ‎ שדהו ‎ בקנין ‎ גמור‎ 
שהוא ‎ בנעל ‎ שנאמר ‎ שלף ‎ איש ‎ נעלו ‎ : 
(ג) ‎ השואפים ‎ על ‎ עפר ‎ ארן ‎ בראש‎ 
דלים ‎ .  השופעים ‎ הס ‎ השואפים ‎ ומבישי׳‎ 
ומכוונים ‎ שיהיה ‎ עפר ‎ ארן ‎ בראש ‎ דלים‎ 
שמשימים ‎ שוערים ‎ תחתיהם ‎ אם ‎ לא‎ 
יתט ‎ העניים ‎ על ‎ פיהם ‎ יקחום ‎ בשער‎ 
דאשס ‎ ויפילו© ‎ בארן ‎ וירמוס ‎ והנה ‎ עפר‎ 
שארז ‎ בראש ‎ הדלים ‎ וענין ‎ זה ‎ הפסוק‎ 
בענין ‎ מ״ש ‎ מיכה ‎ ואשר ‎ לא ‎ יתן ‎ פל‎ 
פיהם ‎ וקדשו ‎ עליו ‎ מלחמ׳• ‎ וענין ‎ השיאפי׳‎ 
עמו ‎ שואפי׳ ‎ אביון ‎ ויית ‎ דשייעין ‎ בעפרא‎ 
וגו׳ ‎ :  ודרך ‎ עמים ‎ יעו‎ .  שיעו ‎ דינם‎ 
גמשסעיהס ‎ בשוחד ‎ שנותנים ‎ כעלי ‎ דינם‎ 
העשירים ‎ .  ודרך ‎ פירושו ‎ משפע ‎ ועסק‎ 
האדם ‎ כמו ‎ את ‎ הדרך ‎ אשר ‎ ילכו ‎ בה‎ 
ויאחז ‎ צדיק ‎ דרכו ‎ והדומי׳ ‎ להם ‎ וכת״י‎ 
־ודין ‎ חשיכיא ‎ מסען‎ :  ואיש ‎ ואכיו ‎ ילכו‎ 
אל ‎ הנערה ‎ .  ולא ‎ יבוש ‎ הבן ‎ מאביו‎ 
לבעול ‎ בעול׳ ‎ אביו ‎ וזהו ‎ הלול ‎ שם ‎ קדשי‎ 
שאמרתי ‎ להם ‎ קדושים ‎ תהיו ‎ כי ‎ קדוש‎ 
יאט ‎ השם ‎ מקדישכס ‎ וכיון ‎ שאתם ‎ מהללים‎ 
׳קדושתכם ‎ הרי ‎ אתם ‎ מחללים ‎ את ‎ " 


הפטרת ‎ וישב ‎ בעמוס ‎ 0יםן ‎ ב׳‎ 

/כה ‎ אמר ‎ ידלה ‎ על־שלשה ‎ פשעי ‎ ישראל ‎ ועל-‎ 
ארבעה‎ "לא ‎ אשיבנו ‎ על־מכדם ‎ בכסף ‎ צד־יק‎ 
ואביון ‎ בעבות ‎ נעלים‎ :  ב  השאפים״על־עפר־ארץ‎ 

*  •* ‎ -ן‎ :־ ‎ :( ‎ -ו:- ‎ ■דן* ‎ "!:־•> ‎ :־.ד־ ‎ *.־־־.• ‎ 1,‎ 


בגדלם ‎ חבלים ‎ יטו ‎ אצל ‎ בל־מזבח ‎ דיין ‎ ענושים‎ 
ישתו ‎ בית ‎ אלהיהם":' ‎ ד  ואנכי ‎ י  השמדתי ‎ את¬‎ 


י! ‎ ואנכי ‎ העליתי ‎ אתכם ‎ מארץ ‎ מצרלם‎ 
אתכם‎ 'במדבר ‎ ארבעים ‎ שצה ‎ לרשת" ‎ את־איץ‎ 
האמרי‎ :  י 'ואקים ‎ י  מבניכם" ‎ לנביאים ‎ ומבחוריכם‎ 
לנזרים ‎ האף ‎ איך־זאת ‎ בני ‎ לשראל ‎ נאם־־להוה‎ : 
י 'ויחשקו ‎ את־הנזרים ‎ /ין‎ 'ועל־־הנביאים ‎ צו״יתם‎ 
לאכזר ‎ לא ‎ תנבאו. ‎ ח  הנה'‎ אנכי ‎ מעיק ‎ תחתיכם‎ 
באשך ‎ תעיק ‎ העגלה ‎ המלאה' ‎ לה ‎ ;ימיר‎ :'מ ‎ ואבד‎ 


לא ‎ ימלט ‎ ורכב ‎ הסום‎ 
יא ‎ ואמיץ ‎ לבו' ‎ בנבויים ‎ ערום ‎ לנום‎ "ביום־־ההוא‎ 
נאם־להוה ‎ :'יב ‎ שמעו ‎ את־הדבר' ‎ הוה ‎ אשר‎ "דיר‎ 
יהוה‎ 'עליכם ‎ בנן ‎ ישראל ‎ לעל ‎ כל־המשןחה ‎ אשר‎ 
העליתי ‎ מארץ' ‎ מצ״רלם‎ "לאמר‎ :  יג ‎ /ק ‎ אתכם‎ 
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קדשי ‎ שקדשתי ‎ אתנס ‎ ואתם ‎ נקראים ‎ נשמי ‎ ני ‎ עם ‎ קדיש ‎ אתה ‎ לה׳ ‎ אלהיך‎ :  (נ) ‎ ומל ‎ נגדים ‎ מנליש ‎ ישו ‎ .  שהם ‎ סונליס ‎ הנגדים‎ 

מאשר ‎ לא ‎ יתנו ‎ על ‎ פיהם';"א5לי ‎ וישתו ‎ עליהם ‎ ננתי ‎ ע׳ז ‎ ופי׳ ‎ ישי ‎ ישו ‎ ע5מ׳ ‎ להסנ ‎ אצל ‎ נל ‎ מזנת ‎ יעל ‎ המאפלועל ‎ המשתה ‎ יההסינ׳‎ 

■נקראת ‎ השיה ‎ לפי ‎ שמעה ‎ חדס ‎ עצמי ‎ נשונש ‎ וכן ‎ שמשנה ‎ ישי ‎ ויקראו ‎ והשיתי ‎ לקחת ‎ :  ענושים ‎ .  שהם ‎ עונשים ‎ אותם ‎ כשת ‎ יוהנ ‎ ישחו‎ 
בי ‎ נית ‎ אלהיהס ‎ :  (ד) ‎ יאנני ‎ השמדתי ‎ את ‎ האמורי ‎ מפני ‎ חקיחס ‎ הרעיה ‎ שהיה ‎ להם ‎ השמדתי ‎ אותה ‎ מפניכם ‎ ואתם ‎ עזנתס ‎ את‎ 
יזקותי ‎ השונים ‎ ולקחתה ‎ חקית ‎ האמורי ‎ ונכר ‎ הזהרתי ‎ אתכם ‎ נתירה ‎ ולא ‎ תקיא ‎ האין ‎ אתרם ‎ נשמאנם ‎ אותה ‎ נאשר ‎ יאה ‎ את ‎ הגוי ‎ אשר‎ 
לפנינס ‎ וזכר ‎ האמורי ‎ ני ‎ היא ‎ החזק ‎ שכשנע ‎ האימזת ‎ נמ׳ש ‎ אשר ‎ נגיש׳ ‎ ארזים ‎ גנהו ‎ יאע־׳־נ ‎ השמדתי ‎ אותו ‎ מפניכם ‎ 'ילא ‎ נחרננס ‎ ולא‎ 
בקשתכם ‎ אלא ‎ אני ‎ השמדתיו ‎ משרשו‎ :  וחסון‎ .  תקיף ‎ נמו ‎ והיה ‎ החסון ‎ לנעורת ‎ :  ואלוני׳‎ .  כתרגומו ‎ נלושין ‎ קששניייר ‎ נלע׳ז‎ :(ה) ‎ ואנכי‎ 
שעליתי. ‎ יפייס ‎ שאניח ‎ אתנה ‎ אל ‎ הארן ‎ היצאתי ‎ אתנה ‎ מארן ‎ מצריה ‎ מנית ‎ עניים ‎ ואילך ‎ אתכם ‎ נמדנר ‎ מ׳ ‎ שנה ‎ לא ‎ חשרתם ‎ דני‎ 
והרנלתי ‎ תתנה ‎ כחקותי ‎ שלא ‎ תלמדי ‎ חקות ‎ ארן ‎ האמורי ‎ כשתנאי ‎ לרשת ‎ אותה ‎ אי ‎ שעה ‎ לרשת ‎ דנק ‎ עס ‎ העלתי ‎ אתנה ‎ מארז ‎ מצריה ‎ • 
<י) ‎ ואקים ‎ .  עיד ‎ עשיתי ‎ עמכם ‎ שינה ‎ גדולה ‎ שלא ‎ עשיתי ‎ עם ‎ ■ נל ‎ עה ‎ כדי ‎ שתהיי ‎ ננדלים ‎ מנל ‎ עם ‎ ותהיי ‎ דנוקיס ‎ ני ‎ שהשריתי ‎ רוח‎ 
גניאה ‎ ננס ‎ יע״ז ‎ אמר ‎ משה ‎ ונפלינו ‎ אני ‎ ועמר ‎ מכל ‎ העם ‎ אשר ‎ על ‎ פני ‎ האימה ‎ .  ישעם ‎ מננינס ‎ אפי׳ ‎ הנערים ‎ ששמואל ‎ וירמיה ‎ יש',‎ 
■הוהנים ‎ שים ‎ נהם ‎ תר״ה‎ :  ימנחורינס ‎ לנזירים‎ .  אפי׳ ‎ הנחירים ‎ שדרכם ‎ ללכת ‎ אחר ‎ תאות ‎ הנשר ‎ והיין ‎ נתתי ‎ נהם ‎ ריח ‎ שהרה‎ 
.י ‎ ני ‎ היין ‎ היא ‎ המניא ‎ האדם ‎ לרדוף ‎ אחר ‎ תאות ‎ הנשר ‎ ושש״ז ‎ הפרשתי ‎ אתכם ‎ מנל ‎ עם ‎ נדי ‎ שתהיו‎ 
(י ‎ האין‎ :  האף ‎ אין ‎ זאת ‎ כישראל ‎ נאם ‎ ה'‎ .  ני ‎ נ׳ז ‎ שאמרתי ‎ לנס ‎ התוכלו ‎ לנמיש ‎ שאינו ‎ נו‎ :  (ז) ‎ ומשחו‎ 
שהזהרתי ‎ אתכם ‎ ולא ‎ פר.חר1מ ‎ טעיים ‎ .׳חיו.׳לויןי ‎ יורץ,',. ‎ ........ ‎ 1.. ‎ ו1 ‎ • 


•הזקנים ‎ שיש ‎ בהם ‎ חכמה‎ :  ומבחוריכם‎ 
שינזרו ‎ מן ‎ היין ‎ ויהיו ‎ קדושים ‎ לי‎ 
קדושים ‎ ולא ‎ תטמאו ‎ בסומאת ‎ עמי‎ 


״״־ ‎ *  ׳־״•י ‎ ׳ י׳/ ‎ ״״י• ‎ ״/ן ‎ ׳"י/׳-"‎ .  ע״קומעס ‎ קעיק ‎ נכס ‎ שנח ‎ תוכנו ‎ לברוח ‎ ולהנצל‎ .  מעיק‎ .  ענין ‎ צעקה ‎ וצדה ‎ ובו ‎ מאלי ‎ טרח‎ 
דשע ‎ .  ותרגום ‎ צרה ‎ עקתא ‎ יאמר ‎ נאשר ‎ תעיק ‎ העגלה ‎ עד׳מ ‎ כי ‎ העגלה ‎ אינה ‎ נעלת ‎ חיים ‎ שמעיק ‎ וחציר ‎ .  יאמר ‎ ממיר ‎ ולא ‎ אמי ‎ ?££‎ 
אחי ‎ טמ״יה״/״א ‎ מי!ר_ייחר ‎ "שא_העמ;ר.ממשא ‎ משא ‎ אאר‎ 'ואמר ‎ עמיר ‎ שם ‎ גלל ‎ עמרים ‎ רבים: ‎ ("מ) ‎ יאבד ‎ מכיס. ‎ לא ‎ יאמן‎ 

האויב ‎ כי‎ 
5  הענין ‎ במ״ש‎ 

בי ‎ הגבירה ‎ כנש ‎ ותף ‎ הוח ‎ ירד ‎ גששי ‎ וצא ‎ יעמיד ‎ מגד ‎ האויב ‎ אלא' ‎ יניס ‎ ערום ‎ ושעם ‎ ערים ‎ שיפשיע ‎ כגדיו ‎ שלא ‎ ישמו ‎ פלש ‎ וינוס ‎ פל ‎ מיי׳‎ : 
{  נ) ‎ שמעוהמשפח ‎ .  הנוי ‎ נילי ‎ נקרא ‎ משפח׳ ‎ ונן ‎ אס ‎ משפחת ‎ מצרי׳ ‎ לא ‎ תעלה‎ :  אפר ‎ העליתי. ‎ העליתי ‎ אנותינם‎ :  (יג) ‎ רק ‎ אחכם‎ .  לפי ‎ שידעתי‎ 

אתכם‎ 


אבן ‎ עזרא ‎ רצא‎ 


ה, ‎ לא ‎ תזכירו ‎ עוד. ‎ זכר ‎ איין‎ 
ושתי‎ :  וישכחהו ‎ בלב‎ : 


אבי ‎ עזר‎ 

ב.כל ‎ מקום ‎ היזתלת ‎ הענין ‎ כמ״ש ‎ הרב ‎ בהרבה‎ 
מקומות. ‎ אולס ‎ אס ‎ כן ‎ הוא ‎ הוי ‎ למכתב‎ 
הנה ‎ בחלומי. ‎ וכיון ‎ שנכתב ‎ בתלומי ‎ והכה.‎ 
לכן ‎ מפרש ‎ הרב ‎ דמשמש ‎ כאלו. ‎ וכמו ‎ מלת‎ 
כעין ‎ בל׳ ‎ הגמ׳ ‎ ובל׳ ‎ המקרא ‎ כעין ‎ המולת■‎ 
כת״ש ‎ אהל ‎ יוסף ‎ הרואה ‎ בתלוס ‎ אינו ‎ רואה‎ 
ממש ‎ אלא ‎ דומה ‎ לו ‎ כאלו ‎ רואה. ‎ ומצאתי‎ 
ראיה ‎ בס׳ ‎ מאזנים ‎ שכתב ‎ טעם ‎ על ‎ שנאמר‎ 
בשיר ‎ השירים ‎ אס ‎ תמצאו ‎ את ‎ דודי ‎ ולא ‎ נאמר‎ 
אס ‎ תמצאון. ‎ ואמר ‎ אולי ‎ עשה ‎ זה ‎ שלמה‎ 
בעבור ‎ שוהא ‎ משל. ‎ ואינם ‎ בנות ‎ ממש‎ : 
(פג) ‎ י  (ולא ‎ זכר־ ‎ שר ‎ המשקים ‎ וגו׳) ‎ לקשה‎ 
לרב ‎ איך ‎ שייך ‎ מלת ‎ את ‎ בפועל ‎ עומד ‎ לכן‎ 
מפרש ‎ לא ‎ הזכירו ‎ בפה ‎ אל ‎ פרעה ‎ והוא ‎ יוצא.‎ 
כמו ‎ זכר ‎ את ‎ ושתי‎ :  בית ‎ הסוהר. ‎ הוראת‎ 
השס ‎ לדעתי ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ הקודש. ‎ כמו ‎ שררך ‎ אג;‎ 
הסהר. ‎ ונאמר ‎ כן ‎ על ‎ דבר ‎ המקיף ‎ ובחרו ‎ שס‎ 
זה ‎ על ‎ השבי. ‎ שאי ‎ אפשר ‎ להמלט ‎ ממכה‎ 
שמוקף ‎ מכל ‎ צד. ‎ ואשר ‎ כ' ‎ הרב ‎ בעבור ‎ שפירש‎ 
אחריו ‎ וגו'. ‎ לא ‎ להודיע ‎ לנו ‎ הוראת ‎ שס ‎ ביה‎ 
הסוהר. ‎ רק ‎ להודיע ‎ לכו ‎ שנגע ‎ הדבר ‎ אל ‎ דתי‎ 
המלך. ‎ ולא ‎ עשה ‎ כן ‎ מלבו ‎ להושיבו ‎ אצלו ‎ בשבי:‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

דסמיד ‎ ליה ‎ מלת ‎ סל, ‎ ב׳ ‎ בבפשיה ‎ הוא‎ 
ונפשו ‎ מאכל ‎ תאוה ‎ (איוב ‎ ל״ג ‎ כ׳) ‎ ג׳‎ 
פתורא ‎ הוא ‎ ומאכל ‎ שלחנו ‎ ;מ״א ‎ י׳ ‎ ה׳)‎ 
ד* ‎ לחבריה ‎ פי׳ ‎ חברו ‎ דדד״״ב ‎ ט' ‎ ד  • 
(בא) ‎ וישב, ‎ השי״ו ‎ בסגול‎ :  (כב) ‎ שר‎ 
האפים, ‎ מלת ‎ שר ‎ במרכא ‎ לא ‎ במקף;‎ 
כאשר ‎ פתר. ‎ כתב ‎ רוו״ד, ‎ בכ״י ‎ של ‎ נ״ד‎ 
מוטעם ‎ כאשר ‎ בתביר ‎ פתר ‎ במרכא ‎ וכך‎ 
בראה ‎ נכון ‎ ע״פ ‎ משפטי ‎ הטעמים ‎ עכ״<*‎ . 


מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות‎ 
וישב ‎ ביקש ‎ יעקב ‎ לישב ‎ בשלוה ‎ אמד‎ 
הקב״די ‎ לא ‎ דיין ‎ לצדיקים ‎ וגו׳‎ 

ואם ‎ כך ‎ ליעקב ‎ אבינו ‎ מד. ‎ יחשוב ‎ הדיוט‎ 
כמונו ‎ מלא ‎ עבירות ‎ כשמשפיע ‎ לו ‎ הש״י‎ 
טובת ‎ עה״ז ‎ ויירא ‎ ויפחד ‎ אולי ‎ הוא‎ 
שמור ‎ לרעתו ‎ למעטו ‎ מטובת ‎ עה״ב. ‎ ע״כ‎ 
ירבה ‎ בצדקה ‎ ובג״ח ‎ וימעט ‎ מתאותיו‎ 
ויהיה ‎ נכנע ‎ וישוב ‎ אל ‎ ה׳ ‎ בכל ‎ לבבו.‎ 
ופי׳ ‎ בזוהר ‎ בארץ ‎ מגורי ‎ אביו ‎ כמ״ש‎ 
מגור ‎ מסביב ‎ שכל ‎ ימיו ‎ היה ‎ ידא ‎ ביראה‎ 
גדולה ‎ ודאגות ‎ רבות ‎ (אח״י ‎ וזה ‎ מקראי‎ 
מלא ‎ אשרי ‎ אדם ‎ מפחד ‎ תמיד ‎ והיינו‎ 
על ‎ ר״ת ‎ כמשז״ל ‎ מאי״ן):‎ 

והוא ‎ בער ‎ את ‎ בני ‎ בלהה ‎ ואת ‎ בני‎ 
זלפה. ‎ בא ‎ וראה ‎ כמה ‎ גודל ‎ מדת‎ 
הענוה ‎ אשר ‎ היתד! ‎ ביוסף ‎ הוא ‎ היה ‎ מבני‎ 
הגבירות ‎ ומן ‎ הגבירה ‎ העיקרית ‎ כי‎ 
רחל ‎ עקרת ‎ בית ‎ והיה ‎ אהוב ‎ מאד ‎ לאביו‎ 
מכל ‎ אחיו ‎ על ‎ כל ‎ זאת ‎ היה ‎ נכנע ‎ אפי׳‎ 


׳לאחיו ‎ שהם ‎ בגי ‎ השפחות. ‎ ואמר ‎ בשי ‎ אביו ‎ כי ‎ היה ‎ מגדילם ‎ ומחשיבם‎ 
באלו ‎ היו ‎ נשים ‎ לאביו ‎ ולא ‎ פילגשים ‎ ומזה ‎ ילמוד ‎ כל ‎ אדם ‎ מדת‎ 
הענוה ‎ שיהיה ‎ לפי ‎ גדולתי ‎ עבותנותו:‎ 

.►יבא ‎ יוסף ‎ את ‎ דבתם ‎ רעה ‎ שהיה ‎ מגיד ‎ לאביו ‎ שאוכליו ‎ אבר ‎ מן‎ 
החי ‎ ומזלזלים ‎ בבני ‎ השפחות ‎ לקרא ‎ אותם ‎ עבדים ‎ והיו ‎ חשודים‎ 
בעריות. ‎ ומקשים ‎ העולם ‎ חלילה ‎ איך ‎ להאמין ‎ על ‎ שבטי ‎ יה ‎ לעשות‎ 
.מעשים ‎ כאלה ‎ ואם ‎ לא ‎ עשו ‎ איך ‎ להאמין ‎ על ‎ יוסף ‎ שיוציא ‎ דבת ‎ שקר‎ 
מפיו ‎ על ‎ אנשים ‎ גדולים ‎ כאלה. ‎ גם ‎ ויבא ‎ יוסף ‎ את ‎ דבתם ‎ משמע‎ 
■שהיה ‎ אמת ‎ שעשו ‎ כן ‎ דזהו ‎ החילוק ‎ בין ‎ מוציא ‎ דיבה ‎ למביא ‎ דיבה‎ 
מוציא ‎ ייבה ‎ הוא ‎ המוציא ‎ דבת ‎ שקר ‎ והמביא ‎ ומגלה ‎ דיבה ‎ שהוא ‎ אמת‎ 
והדרא ‎ קושיא ‎ לדוכתא ‎ איך ‎ להאמין ‎ זה ‎ על ‎ שבטי ‎ יה ‎ קדושים ‎ משרתי‎ 
•עליון ‎ בגי ‎ אלהים ‎ כלם. ‎ ושמעתי ‎ שנמצא ‎ בקובץ ‎ ישן ‎ העבין ‎ היה‎ 
אברהם ‎ אבינו ‎ עשה ‎ ס׳ ‎ יצירה ‎ ומסרו ‎ ליצחק ‎ ויצחק ‎ ליעקב ‎ ויעקב ‎ מסד‎ 
*להביו ‎ אשר ‎ הם ‎ יותר ‎ מיוחסים ‎ בי ‎ אין ‎ מוסדין ‎ סתרי ‎ תודה ‎ כאלה‎ 
אלא ‎ לצבועין ‎ ומיוחסי ‎ ישראל ‎ בכל ‎ דור ‎ ודור ‎ ע״כ. ‎ מסרי ‎ לבני ‎ הגבירה‎ 
זלא ‎ לבני ‎ השסהות. ‎ והגה ‎ מצינו ‎ בגמרא ‎ דרבא ‎ ברא ‎ עגלא ‎ תלתא‎ 
■בכל ‎ ע״ש ‎ ע״י ‎ עסק ‎ ס׳ ‎ יצירה ‎ בצירוף ‎ השמית ‎ ובודאי ‎ זה ‎ הנברא‎ 


ע״פ ‎ השמות ‎ ולא ‎ מצד ‎ התולדה ‎ אין ‎ צריך ‎ שחיטה ‎ וביתר ‎ לאוכלו ‎ בעודו‎ 
חי ‎ וכך ‎ עשו ‎ השבטים ‎ ויוסף ‎ לא ‎ ידע ‎ והוד, ‎ סבור ‎ שהוא ‎ הנולד ‎ מאב‎ 
ואם ‎ והוציא ‎ דבה ‎ זי ‎ אל ‎ אביו ‎ שהם ‎ אוכלים ‎ אבר ‎ מן ‎ החי ‎ והם ‎ כבים‎ 
היו ‎ וכדין ‎ עשו. ‎ עוד ‎ איתא ‎ בגמרא ‎ רבא ‎ ברא ‎ גברא ‎ שדרוה ‎ לגביה‎ 
דר' ‎ זירא ‎ וכו׳ ‎ ופרש״י ‎ ע״י ‎ שמדת ‎ ס׳ ‎ יצירה ‎ והבה ‎ יש ‎ שמות ‎ שמצרופם‎ 
נברא ‎ זכר. ‎ ויש ‎ שנברא ‎ נקבה. ‎ ואפשר; ‎ שבראו ‎ השבטים ‎ בצירוף‎ 
אותיות ‎ מס׳ ‎ יצירה ‎ בראו ‎ בקבה ‎ והיו ‎ מטיילים ‎ עמה ‎ ויוסף ‎ לא ‎ ידע‎ 
מזה ‎ והיד, ‎ סובר ‎ שהיה ‎ נקיבת ‎ אשה ‎ מאו״א ‎ והודיע ‎ לאביו ‎ שהם ‎ חשודים‎ 
בעריות. ‎ וכשעסקו ‎ השבטים ‎ בצירוף ‎ סודות ‎ אלו ‎ ורצו ‎ להתחבר ‎ אליהם‎ 
בני ‎ השפחות ‎ אמרו ‎ השבטים ‎ אתם ‎ בני ‎ השפחות ‎ וכוונתם ‎ היתה ‎ לש״ש‎ 
כי ‎ לא ‎ נמסרו ‎ אלו ‎ העניינים ‎ אלא ‎ למיוחסים ‎ שבדור ‎ הזה ‎ ויוסף ‎ לא‎ 
ידע ‎ זה ‎ וסבי ‎ שהיו ‎ מזלזלים ‎ בכבוד ‎ אחיהם ‎ וקרא ‎ אותם ‎ עבדים ‎ ובא‎ 
והגיד ‎ לאביו. ‎ הרי ‎ לך ‎ כי ‎ השבטים ‎ היו ‎ צדיקים ‎ וגם ‎ יוסף ‎ הוא ‎ צדיק‎ 
יסוד ‎ עולם ‎ וצדיק ‎ בכל ‎ דרכיו ‎ אלו ‎ אשר ‎ הגיד ‎ לאביו ‎ לש״ש ‎ על ‎ כל‎ 
זאת ‎ קיאו ‎ הכתוב ‎ מביא ‎ דבה ‎ רעה ‎ משום ‎ שהי״ל ‎ לדרוש ‎ ולחקור‎ 
ולשאל ‎ את ‎ פי ‎ השבטים ‎ מה ‎ כונתם ‎ בדברים ‎ האלה ‎ צא ‎ ולמד ‎ מה‎ 
הוא ‎ עובש ‎ של ‎ מביא ‎ דבה ‎ רעה ‎ ואין ‎ כ  ונמו ‎ לש״ש ‎ רק ‎ להכעיס ‎ ב״מ‎ 


רצב ‎ מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות‎ 

כמה ‎ גדול ‎ רעתו. ‎ ק״ו ‎ וכ״ש ‎ המוציא‎ 
דבד.(אה״י ‎ לפי ‎ דברי ‎ הרב ‎ יתכן ‎ עוד‎ 
להצדיק ‎ יוסף ‎ שהוא ‎ כבר ‎ הרגיש ‎ קצת‎ 
ואמר ‎ לאביו ‎ אולי ‎ אביו ‎ ילמדנו ‎ לעשות‎ 
כמותם ‎ יז״ש ‎ אל ‎ אביהם ‎ ודוק. ‎ מאי״ן)‎ : 
ויעש ‎ לו ‎ כתונת׳ ‎ פסים. ‎ בפ״ק ‎ דשבת‎ 
אמר ‎ רבא ‎ בר ‎ מחסיא ‎ א״ר‎ 
המא ‎ בר ‎ גוריא ‎ אל ‎ ישנה ‎ אדם ‎ בנו ‎ בין‎ 
הבנים ‎ בשביל ‎ משקל ‎ ב׳ ‎ סלעים ‎ מילת‎ 
שנתן ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ ליוסף ‎ יותר ‎ משאי‎ 
בניו ‎ נתקנאו ‎ בו ‎ אחיו ‎ ונתגלגל ‎ הדבר‎ 
וירדו ‎ אבותינו ‎ למצרים:‎ 

ולא ‎ יכלו ‎ דביר ‎ לשלום. ‎ פרש״י ‎ מתוך‎ 
גנותן ‎ למדנו ‎ שבחן ‎ שלא ‎ דברו‎ 
אחד ‎ בפה ‎ לאחד ‎ בלב ‎ וזה ‎ מרה ‎ טובה‎ 
באדם ‎ שיהיה ‎ פיו ‎ ולבו ‎ שוין ‎ והא ‎ דכתיב‎ 
אצל ‎ גבל ‎ והוא ‎ כלבי ‎ ודרשו ‎ לגנאי‎ 
שפיו ‎ היה ‎ מדבר ‎ רע ‎ כל ‎ מה ‎ שהיה ‎ בלבו.‎ 
שאני ‎ התם ‎ שעשה ‎ מעשה ‎ שעקימת‎ 
שפתיו ‎ הוא ‎ מעשה ‎ להוציא ‎ מפיו ‎ דברים‎ 
רעים ‎ ולא ‎ שתק ‎ אבל ‎ השבטים ‎ לא ‎ דברו‎ 
עמו ‎ טוב ‎ מאחר ‎ שהיה ‎ שנאה ‎ בלבם‎ 
לא ‎ רצו ‎ להיות ‎ א׳ ‎ בפה ‎ ואחד ‎ בלב ‎ ולא‎ 
יצא ‎ דבר ‎ רע ‎ מפיהם ‎ רק ‎ שלא ‎ רצו‎ 
לדבר ‎ עמו ‎ דברי ‎ שלום ‎ (אח״י ‎ ומדיי"*‎ 
די ‎ שנוביא ‎ פי׳ ‎ והוא ‎ כלבי ‎ שבא ‎ מכלב‎ 
והוא ‎ התנצלות ‎ לדוד ‎ הע״ה ‎ דלא ‎ בדיק‎ 
בשמיה ‎ לז״א ‎ והוא ‎ כלבי ‎ שבא ‎ מכלב‎ 
ששמו ‎ אינו ‎ נאה ‎ ומעשיו ‎ טובים. ‎ מאי״ן):‎ 
ולא ‎ זכר ‎ שר ‎ המשקים ‎ את ‎ יוסף‎ 
וישכחהו. ‎ אשרי ‎ הגבר ‎ אשר ‎ שם‎ 
בה' ‎ מבטחו‎ : 


דג״ו ‎ למנחת ‎ שבת ‎ וב״ה.‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

א) ‎ פלמא ‎ מצ׳תא ‎ סנתין ‎ חאילתין.‎ 
ראי׳ ‎ פרעוץ. ‎ כאנה ‎ ואקף ‎ עלי׳ ‎ שאטי‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

מא ‎ (א) ‎ שנחים ‎ ימים, ‎ סנתין ‎ חאילתיז,‎ 
שמות ‎ נרדפים ‎ שכן ‎ נקרא ‎ השנה ‎ חול‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

(א) ‎ ויהי ‎ מקץ. ‎ לא ‎ פי׳ ‎ הכתוב ‎ תחלת ‎ זה‎ 
החשבון ‎ וכן ‎ ויהי ‎ מקץ ‎ ארבעים‎ 
שנה. ‎ וכן ‎ ובעוד ‎ ששים ‎ וחמש ‎ שגה. ‎ ויהי‎ 
בשלשי׳ ‎ שנה. ‎ ויתכן ‎ להיות ‎ שזה ‎ החשבון‎ 
ליציאת ‎ שר ‎ המשקים ‎ מבית ‎ הסהר. ‎ או‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(א) ‎ (ופרעה ‎ חולם. ‎ היה ‎ חולם) ‎ תמצא‎ 
פירושו ‎ 3פ' ‎ וירא ‎ 3פ׳ ‎ והנה ‎ איל ‎ אחר‎ 


הפטרת ‎ וישב‎ 

יו־עתי ‎ מכל ‎ משבחות ‎ האדמה ‎ על־־בן ‎ אנןר)ד‎ 


רד־ק‎ 


עליכם ‎ את ‎ כל־ע1נתיכם״:'יר"ה!־לכ\ ‎ שנים"'‎ יחדו‎ 

״  ?  ־1 ‎ :־ ‎ !  •• ‎ *.ץ ‎ .  .  •*!. ‎ עץ ‎ :: ‎ \  :  7<י׳‎ 


וזהתפול ‎ צפור ‎ על״פח ‎ הארץ ‎ ומוקש ‎ אין ‎ לה‎ 
היעלה־פח ‎ מן־האדבוה ‎ ולכד ‎ י  לא ‎ ללכוד: ‎ יז ‎ אם־י‎ 
יתקע ‎ שופר ‎ בדר ‎ ועם ‎ לא‎ 'יחרדו ‎ אם־תהיה ‎ תנה‎ 
בעיר ‎ ויהוה ‎ לא ‎ עשה: ‎ ״ י  כי‎ 'לא ‎ יעשה ‎ אדני ‎ יהוה‎ 
דבר ‎ כי ‎ אם־־־&ה ‎ סודו‎ '  אל־־עבדיו ‎ הנבלאים‎ : 
:־אריה ‎ שאג ‎ מי ‎ לא ‎ לירא ‎ את; ‎ יהודי ‎ ד?י ‎ ?י‎ 
לא ‎ ינבא‎ : 


אמכם ‎ ובחרתי ‎ בכפ ‎ מכל ‎ מ  לפיכך‎ 
אפקוד ‎ עליכפ ‎ את ‎ כל ‎ עונזתיכם ‎ ©אמם‎ 
ראיתפ ‎ וילעתפ ‎ את ‎ כל ‎ איתותי ‎ ומופתי‎ 
שעשיתי ‎ לכם ‎ והטבתי ‎ לכם ‎ לפיכך ‎ הזין‎ 
הוא ‎ שאפקוד ‎ עלינס ‎ עונותיכם ‎ כי ‎ המלך‎ 
יכעיס ‎ על ‎ עבדיי ‎ העומדים ‎ לפניי ‎ א־ם‎ 
יעברו ‎ מציתו ‎ יותר ‎ מסה ‎ שיכעס ‎ על‎ 
אתרי©- ‎ הרחוקים ‎ ממנו ‎ כי ‎ משפחת‎ 
הגויס ‎ איננו ‎ חושש ‎ עליהם ‎ אם ‎ ייסיפי‎ 
או ‎ ירעו ‎ אלא ‎ אס ‎ יהיה ‎ תמס ‎ גדיל‎ 
כדור ‎ המבול ‎ כמו ‎ שפירשנו ‎ למעלה‎ 
אבל ‎ ישראל ‎ לפי ‎ שהם ‎ קרובים ‎ אלי‎ 
אענשם ‎ על ‎ עונם ‎ כמ״ש ‎ בקרזבי ‎ אקדש‎ 
וכמו ‎ שפירשו ‎ ח״ל ‎ בפסוק ‎ וסביכיו‎ 
נשערה ‎ מאד ‎ וכשארז״ל ‎ שאגי ‎ עכו״ם ‎ דלא‎ 
מפקיד ‎ דיכא ‎ עלייהי ‎ וכספר ‎ יחזקאל‎ 
בפסיק ‎ והעולה ‎ על ‎ רוחכם ‎ היי ‎ לא ‎ תהיה‎ 
הארכנו ‎ בזה ‎ הענין‎ :  (יד) ‎ הילכו ‎ שנים‎ י 
כנו׳ ‎ אחר ‎ שפשעתם ‎ בי ‎ ראי ‎ מה ‎ קרה‎ 
אתכם ‎ כי ‎ לא ‎ יוכל ‎ אדם ‎ לצאת ‎ מן ‎ העיר‎ 
מפחד ‎ האויב ‎ ולא ‎ אפי, ‎ שנים ‎ אס ‎ לא‎ 
נועדו ‎ יחדיו ‎ ללכת ‎ בדרך ‎ אחד ‎ ולעמוד‎ 
נגד ‎ האויב ‎ אם ‎ יפגע ‎ בהם ‎ ור״א ‎ ז״ל ‎ פי׳‎ 

הזכיר ‎ למעלה ‎ ועל ‎ הנביאים ‎ צויתם ‎ לאמד‎ 
לא ‎ תנבאו ‎ אמר ‎ הנה ‎ טרם ‎ שאפקוד‎ 

•יינ6 ‎ אודיעפם ‎ !את ‎ גיד ‎ נביאי ‎ אויי ‎ תשיבו ‎ אי• ‎ יויי ‎ שנידעתי ‎ יגניא ‎ וצייתי ‎ יי ‎ סודי ‎ להוניחכס ‎ לא ‎ היה ‎ מתנבא ‎ מלכו ‎ ני ‎ איך ‎ ידע ‎ מה‎ 
שאני ‎ עתיד ‎ לעשות ‎ וננה ‎ אי! ‎ דנרו ‎ דרך ‎ מהרה ‎ יראו ‎ אס ‎ יחנן ‎ שיינו ‎ שני ‎ אנשים ‎ נרצע ‎ אחד ‎ נמקוס ‎ אחר ‎ נעטר ‎ דנר ‎ אחד ‎ אם ‎ -ף‎ 
ציעדי ‎ זה ‎ עם ‎ וה ‎ ינאשר ‎ תראי ‎ שיהיה ‎ אמת ‎ דנרי ‎ הנניא ‎ יעו ‎ ני ‎ אני ‎ שלחתיו ‎ ואיך ‎ יזנל ‎ למרות ‎ את ‎ פי ‎ שיא ‎ ינבא ‎ י ני ‎ אתס ‎ אומרים ‎ צו‎ 
לאתגנא: ‎ (סי)הישאצ ‎ אריה ‎ ניער. ‎ לפירושיני ‎ נפסוק ‎ הקורס ‎ יהיה ‎ פירושו ‎ ד*מ ‎ נמי ‎ האי'׳ ‎ שיא‎ ישאי ‎ ־,ע,י ‎ שלא ‎ יהיה ‎ ",שיח ‎ יי‎ 
נשמיע ‎ החיות ‎ קולו ‎ יעמדו ‎ נמקומם ‎ מפאדס ‎ לו ‎ ויבא ‎ וישרף ‎ מהס ‎ את ‎ אשר ‎ ירצה ‎ פ! ‎ האויב ‎ בבואי ‎ הליכה ‎ לא ‎ '0יי ‎ י'יום ‎ ש׳א ‎ .?לי‎ 
או ‎ שלא ‎ ישנה ‎ מנס: ‎ היתו ‎ כפיר. ‎ העני! ‎ נפול ‎ נמ׳ש ‎ והחנה ‎ ר׳א ‎ פי׳ ‎ היש ‎ מנהב ‎ לאריה ‎ שישאג ‎ רק ‎ על ‎ ערפו ‎ ואני ‎ שאגתי ‎ חנם ‎ ועי,‎ 
הראיתם ‎ אייה ‎ שיעלה ‎ מפונט ‎ נתת, ‎ קיילי ‎ על ‎ טרפי ‎ שיובל ‎ לסמל" ‎ "'יי ‎ א'־ ‎ איי ‎ "י־לי ‎ ל9"5" ‎ מנ'ית':(״,)1הת'\;י־'ה)יג""‎ 
אחר ‎ ולפירישיני ‎ הוא ‎ מניאר ‎ ני ‎ לא ‎ ישוב ‎ האוינ ‎ מעליכם ‎ ריקם ‎ ילפיריש ‎ החנם ‎ עוף ‎ השמים ‎ שאין ‎ ממשלה ‎ לאדם ‎ צתפשי.‎ 
התפול ‎ צפור ‎ על ‎ פח. ‎ אס ‎ איננו ‎ למוקש ‎ והנה ‎ הטעם ‎ ני ‎ האדם ‎ יונל ‎ נתתטליתיי ‎ ינעימתי ‎ ׳ה8'; ‎ ה1פ'י ‎ ש,־יא‎ 
אני ‎ למעלה ‎ מנס ‎ ואתם ‎ למטה ‎ נירי ‎ ואין ‎ לנס ‎ חנמה ‎ נגדי ‎ אין ‎ תוכלו ‎ להנצל ‎ מהמיקש ‎ שגזרתי ‎ לנס ‎ שתתפשי ‎ יי‎ ״״1;‎ 6■*לא‎ 
האויב ‎ שאציה ‎ לנא ‎ עליכם ‎ ואל ‎ תחשנו ‎ ני ‎ אחרי ‎ ניאי ‎ שיעלה ‎ מעליכם ‎ ,עד ‎ 59יו״' ‎ מנפ ‎ ״ה ‎ י!,עלה ‎ פח ‎ ״״״ע״‎ 
לנס: ‎ (יז) ‎ אם ‎ יתקע. ‎ כתרגומו ‎ אם ‎ יתקע ‎ שופר ‎ נקרת׳ ‎ גלא ‎ ומניה ‎ כלומר ‎ ני ‎ פעמים ‎ רבות ‎ יחיו״ ‎ שיעי ‎ ־ע.,י ‎ ״'א ‎ ' 

נמו ‎ לשמחה ‎ •לשירים ‎ ?1 ‎ להקהיל ‎ מעם ‎ על ‎ תקנת ‎ דברי ‎ העיר ‎ לפיכך ‎ תרגם ‎ נלא ‎ זמניה ‎ שאין ‎ נעיי ‎ אחיי ‎ ״א" ‎ יי? ‎ נ' ‎ .  י  "?‎ 
העם ‎ מהאויב ‎ הוא ‎ ואיך ‎ לא ‎ •מרדו ‎ העם ‎ כשמעם ‎ נן ‎ ואתם ‎ לא ‎ תארדו ‎ לדנרי ‎ הנניא ‎ שאני ‎ שולח ‎ לנס‎ :  אם ‎ תהיה ‎ רעה ‎ נע ‎ ר  וה‎ 
לא ‎ פשה ‎ פי׳ ‎ וא!ך ‎ תחשט ‎ שת־ול ‎ רעה ‎ בעירכם ‎ שלאי ‎ עשה ‎ אותה ‎ האל ‎ ית׳ ‎ אתרי ‎ שהנביא ‎ אמרה ‎ לנם ‎ מי6 ‎ *9'".":!י‎ 
שמתקיימים ‎ דברי ‎ הנביא ‎ איך ‎ לא ‎ תשובו ‎ אלי: ‎ (יח) ‎ כי ‎ לא ‎ .  וכיון ‎ שגל׳ ‎ סודו ‎ אל ‎ עבדיו ‎ הנביאים ‎ להזהירכם ‎ ותראו ‎ ש?,א‎ 
לנס ‎ תדעו ‎ כי ‎ מה׳ ‎ באה ‎ לכם ‎ הרעה ‎ ולמה ‎ לא ‎ תשובו ‎ מדרכיכם ‎ הרעים ‎ ותנצלו ‎ מהרעה ‎ וטעם ‎ סודו ‎ כי ‎ לא ‎ מדע ‎ הדבר ‎ עד ‎ שיודיעהי‎ 
האל ‎ י<ו׳ ‎ ע״י ‎ ענדיו ‎ הנביאים‎ :  (יט) ‎ אריה ‎ שאג ‎ וגו׳‎ .  מי ‎ לא ‎ ינבא‎ .  ואיך ‎ תצוו ‎ עליהם ‎ שלא ‎ ינבאו ‎ והלא ‎ משאגת ‎ האריה ‎ יפתד ‎ כג‎ 
שמעו ‎ ואיך ‎ לא ‎ יפחד ‎ ויחרד ‎ הנביא ‎ לקולי ‎ ואיך ‎ יוכל ‎ לעמוד ‎ שלא ‎ ימלא ‎ את ‎ דברי ‎ אשר ‎ צויתיו‎ : 

^^<>נ>0<>000<2^‎ 


בראשית ‎ מא ‎ מקץ‎ 
מו-ןן ‎ שנרדם‎ :מיב‎ 
חלם ‎ והנה ‎ עמד ‎ ;זל־־היאר‎ : 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

מא־־ויך־ד‎ מנר,ץ^נה:ם:מיםופךעי׳‎ 


•ס‎ 

רשב״ם‎ 


תו״א ‎ ויהי ‎ מקן ‎ עגתים ‎ יעי•‎ .  מיי ‎ ם  ן 

בעל ‎ הטורים‎ 


שתי ‎ שנים ‎ שאימות ‎ (א) ‎ ויהי ‎ מקץ‎ .  נאמר ‎ כאן ‎ מקן ‎ ונאמר ‎ כאברהם ‎ מקן ‎ עשר‎ 
י׳ ‎ שנים ‎ מה ‎ להלן ‎ עשר ‎ אף ‎ כאן ‎ לסוף ‎ עשר‎ 

ןכן ‎ שנים ‎ ופי׳ ‎ ויהי ‎ מקן ‎ דהיינו ‎ לסוף ‎ עשר ‎ ועוד ‎ שנתיש ‎ :  ויהי ‎ מקך‎ 


^  י'ד׳' ‎ כרנתייל^ם ‎ תהיה'‎ .7אם ‎ נ׳א ‎ ינאל ‎ ׳ .  ׳" ‎ ־  שנים' ‎ מה־ ‎ להלן" ‎ עשר ‎ אף ‎ יא! ‎ לסי?. ‎ "5ל‎ 


עד ‎ מלאות ‎ לו ‎ שגד. ‎ תמימה‎ .  וכן ‎ ימים ‎ או ‎ ?שיי. ‎ ■־! ‎ ,  ,  ,  . 

למועדה ‎ מימים ‎ ימימה ‎ בפסח ‎ מדבר ‎ שהוא ‎ משנה ‎ לשנה ‎ שלימה ‎ .  אבל ‎ מקץ ‎ שבתים ‎ בלא ‎ ימים ‎ היה ‎ משמע ‎ מקץ‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

א  דבר ‎ פשוט ‎ דלשין ‎ קז ‎ כתרגומו ‎ משוף ‎ הוא ‎ אני ‎ קשה ‎ ימים ‎ (א) ‎ ויהי ‎ טקץ‎ .  כתרגומו ‎ מסוף ‎ וכל ‎ ל׳ ‎ קז ‎ א  סיף ‎ הוא:‎ 

דכתיב ‎ בקרא ‎ ל׳יל ‎ בשלמא ‎ אי ‎ לשו1 ‎ מק1 ‎ לאו‎ לש;1 ‎ סוח ‎ על ‎ היאור‎ .  כל ‎ שאר ‎ נהרות ‎ איכס‎ 

הוא ‎ אלא ‎ לשון ‎ מקצת ‎ כמו ‎ מקצה ‎ אחיו ‎ מש״ה ‎ צריך ‎ הקרא ‎ צמנקט ‎ ,  .  .  ,  1,,,״‎ 

יעים ‎ לומר ‎ שתי ‎ שנים ‎ שלימות ‎ היו ‎ מיום ‎ ציגס ‎ וצא ‎ מקצת ‎ שתי ‎ שנים ‎ אכל ‎ כיון ‎ דמקן ‎ לשון ‎ סוף ‎ הוא ‎ א״כ ‎ ימים ‎ לכתיב ‎ כקרא ‎ למס‎ 


חלום ‎ פרעה‎ 

(א) ‎ ויהי ‎ מקץ ‎ שנתים ‎ ימים ‎ ופרעד, ‎ חולם ‎ .  {כאורה ‎ .  . 

ימים ‎ למותר ‎ .  והלשון ‎ ופרעה ‎ סולם ‎ מגומגם ‎ לכאורה ‎ .  הי׳ ‎ לו‎ 


רעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

{כאורה ‎ תיבת ‎ (א) ‎ ייהי ‎ מקץ‎ .  פרש״י ‎ לשון ‎ סיף ‎ כתרגומו‎ .  ולכך ‎ חוצרך‎ 
כפרש ‎ כן ‎ לסי ‎ שטציגו ‎ מקץ ‎ שהה* ‎ החלה ‎ רבתי ‎ ב  בירטיגז‎ 

מקץ‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 


חומת ‎ אג״ד‎ 


א (א) ‎ מקץ ‎ שבתים ‎ ימים ‎ ופרעה ‎ חולם. ‎ ר״ת ‎ משיחו. ‎ והוא ‎ משד. ‎ גי, ‎ פרעה ‎ ועוד ‎ י׳ ‎ רמז‎ 
לעשרה ‎ מכות ‎ שיכהו. ‎ ועוד ‎ רמז ‎ מקץ ‎ שגתים ‎ קרי ‎ ביה ‎ ק״ץ ‎ ת׳ ‎ שנים‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

מא. ‎ א. ‎ על ‎ היאר ‎ —  על ‎ נהרא. ‎ ובפ׳ ‎ וארא ‎ תרג׳ ‎ יאוריהם ‎ אריתהון ‎ ועיין ‎ ברא״ם ‎ ז״ל‎ 
דלרש״י ‎ ז״ל ‎ התרג׳ ‎ פתרון ‎ ענין ‎ לא ‎ פיר‎ ,  ש  מלה ‎ ולהרמב״ן ‎ ז״ל ‎ הוא ‎ פירוש ‎ מלה ‎ ומ״מ‎ 
נר׳ ‎ דשם ‎ גהר ‎ ויאור ‎ אחד ‎ הוא ‎ אלא ‎ שנהר ‎ מורה ‎ על ‎ מעין ‎ גדול ‎ ויאור ‎ למטה ‎ ממנו ‎ ולכן‎ 
יפול ‎ גם ‎ על ‎ העשוי ‎ בידי ‎ אדם ‎ ולמטה ‎ ממנו ‎ האגם ‎ וזהו ‎ שסידרם ‎ הכתוב ‎ בס׳ ‎ וארא ‎ מלמעלה‎ 
י: ‎ *טה ‎ על ‎ גהרתם ‎ על ‎ יאריהם ‎ ועל ‎ אגמיהם ‎ ודרך ‎ התרג׳ ‎ לתרג׳ ‎ יאור ‎ נהרא ‎ כמו■ ‎ שם ‎ נהר‎ 
זולתי ‎ כשבא ‎ נרדף ‎ אחר ‎ ישם ‎ נהר ‎ כמו ‎ על ‎ גהרתם ‎ על ‎ יאריהם ‎ שאז ‎ מפגי ‎ הכפל ‎ מתרג׳‎ 


א  מקץ ‎ שנתיס ‎ ימיס. ‎ רבינו‎ 'מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ ז״ל ‎ בפי׳‎ 
כ״י ‎ רמז ‎ מקץ ‎ שנתיס ‎ קרי ‎ ביה ‎ קץ ‎ ת' ‎ שכיס‎ 
דנחסרו ‎ ק" ‎ ץ  שכיס ‎ מגזרת ‎ ת' ‎ שכיס ‎ והנאתיו ‎ על ‎ שפת ‎ הנחל.‎ 
ויש ‎ להעיר ‎ מאי ‎ שיאטיה ‎ דרמז ‎ זה ‎ הכא ‎ ואפשר ‎ כמשז״ל‎ 
דע״י ‎ שיוסף ‎ היה ‎ עבד ‎ נתכפר ‎ העבדו׳ ‎ של ‎ גזרת ‎ וענדמז‎ 
וענו ‎ אותם ‎ וכמ״ש ‎ במ״א ‎ והשתא ‎ יכון ‎ מצד ‎ דעתה ‎ דנגמר‎ 
עבדות ‎ יוסף ‎ רמז ‎ דבזה ‎ נתכפר ‎ ועבדום ‎ ונחסר ‎ ק״ץ ‎ מת,:‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(א) ‎ וחנה ‎ עמד, ‎ והנה ‎ י־.פחא ‎ עמד ‎ במרכא‎ . 


תמסיר ‎ הרס״ג ‎ רצג‎ 


מרגו■ ‎ *מקלים‎ 

$5*: ‎ ב. ‎ ן?ן* ‎ *ן ‎ ןהךא,‎ 

?*?1?ז ‎ <ומ ‎ יייוז• ‎ עיילו‎ 
?1?״ד ‎ יייימ ‎ ?עי ‎ •  ור2:ן‎ 

.?*מ*‎ :  ג. ‎ מ׳א ‎ ?מ ‎ חירז‎ 

$מהמ• ‎ ?לי?)* ‎ ??נרידיץ‎ 

סן ‎ גווךא‎ .  זי^ן ‎ י^0?ז!י‎ 

יסעירו ‎ ?עי• ‎ הם*. ‎ ל#ןיהין‎ 
ךתילסא ‎ על ‎ ?יף ‎ נ?;לא:‎ 
י• ‎ נ*כלא ‎ תולרנא. ‎ ד?י?ין‎ 
?1??וזי ‎ וסעילן ‎ ?9ר‎ .  ית‎ 
׳וגע ‎ תילתא‎ .  ד׳ואילן‎ 

ץ?וז!י ‎ יגסי^תא. ‎ נאתער‎ 
ת1״א ‎ ויקז ‎ ערפה‎ .  מקידה ‎ שוגר ‎ מ : 


בראשית ‎ מא ‎ מקץ‎ 

=  והנה ‎ מן־היאר ‎ עלת ‎ עבע ‎ פרות‎ 
יפותמראה ‎ ובריאתבשר ‎ ותרעינה‎ 

1  (  ־  •  י,ט ‎ ״  *  *> ‎ ז־ ‎ ־ן* ‎ —  •  •  ץ 

באחו‎ :  נ  והנה ‎ ץ5בע ‎ פרות ‎ אחרות‎ 
עילות ‎ אחריהן‎ ''מך־היאר ‎ י  רעות‎ 
מראה ‎ ודרות ‎ בשר ‎ ותעמדנה ‎ אצל‎ 

-  •  •• ‎ 1  •  —  ^  1  •ד ‎ ■ך1ן ‎ ^  •  ׳!־ ‎ •11 ‎ •  • 

הפרותעל־^פת ‎ רדאר: ‎ יותאכלנה‎ 
הפר־ות ‎ רעות ‎ המראה ‎ ודקת‎ 
הב^ר ‎ את ‎ ׳טבע ‎ הפרות ‎ לפת‎ 
המראה ‎ והבריות ‎ ולקץ ‎ פרעה‎ : 


בעל ‎ הטורים ‎ רשב־ם‎ 

שבמים ‎ 'ריס ‎ יפרע? ‎ יולס ‎ .  מיי!׳ ‎ עשר ‎ שנים‎ :  (נ) ‎ שנע ‎ 9רויז‎ .  שנה ‎ ויום ‎ אחר ‎ כדכהיב ‎ בן ‎ שנהו ‎ בחיר ‎ ומשנה ‎ קוראו‎ 
עץ ‎ ענלה ‎ יעיעיה ‎ מצרים ‎ ולמה ‎ ז׳ ‎ מ׳ש ‎ מלריס ‎ לידים ‎ ע־מיס ‎ בן ‎ שנתו ‎ : :(ב) ‎ והנר. ‎ מ; ‎ היאור ‎ עולות ‎ .  דדך ‎ אלץ‎ 
.הג ‎ ם  נפתוחים ‎ פתריסים ‎ נסליחים ‎ שהם ‎ 1  יי' ‎ עממ'ם ‎ ״אי! ‎ לשתות ‎ הבהמות ‎ ביחר ‎ וחוזרות ‎ ועולות ‎ ורועות ‎ באחו‎ : 
באתו‎ .  מקום ‎ עשבים ‎ כדכתיב ‎ ישנא ‎ אתו ‎ בלי ‎ מים ‎ :  (ד) ‎ ויק׳ן ‎ פרעה‎ .  ויישן ‎ מיד ‎ ויהלום ‎ ונו׳ ‎ בין ‎ שינת ‎ מעם‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 


קרויס ‎ יאיריס ‎ ב  חיז ‎ ממלים ‎ מפני ‎ שכל ‎ הארן ‎ עשויי!‎ 
יאוריס ‎ יאירים ‎ כידי ‎ אדם ‎ ג  ומלים ‎ עולה ‎ בתוכם ‎ ומשקה‎ 
</ותס ‎ לפי ‎ שאין ‎ גשמים ‎ יורדין ‎ במצרים ‎ תדיר ‎ כשאר ‎ ארצות‎ : 
(ב) ‎ י* ‎ יפות ‎ מראה‎ .  סימן ‎ הוא ‎ לימי ‎ השינע ‎ ד  שהבריות‎ 
בראות ‎ יפות ‎ זו ‎ לזו ‎ שאין ‎ עין ‎ בריה ‎ צרה ‎ בחברתה‎ :  באחו‎ . 
באנס ‎ מריש״ק ‎ בלעז ‎ (זימסף) ‎ כמי ‎ ישנא ‎ אחו‎ :  (נ) ‎ ודקות‎ 
בשר‎ .  שינב״ש ‎ בלעז ‎ (צארע ‎ דין) ‎ לשין ‎ ה  דק ‎ : 
(ד) ‎ ותאכלנה. ‎ סימן ‎ שתהא ‎ כל ‎ שמחת ‎ השובע ‎ נשכחת‎ 


לי ‎ ומס׳ ‎ להיא ‎ מקץ ‎ לשון ‎ מקצת ‎ הוא ‎ והיא ‎ דכל ‎ לשון ‎ קץ ‎ נרד‎ 
לשון ‎ מקצת ‎ הזא ‎ אלא ‎ היכא ‎ שהוא ‎ מוכח ‎ מן ‎ המקרא ‎ שהוא ‎ לשון‎ 
סוף ‎ להכי ‎ כתב ‎ הקרא ‎ הנא ‎ ימים ‎ ללמד ‎ שהוא ‎ לשון ‎ סוף ‎ ולא‎ 
מקצת ‎ ומפתה ‎ כל ‎ ל׳ ‎ קן ‎ סוף ‎ הוא ‎ חקו ‎ שנקש ‎ רש״י ‎ וכן ‎ כל ‎ לשין‎ 
קן ‎ סוף ‎ הוא ‎ כלומר ‎ כיון ‎ דמוכח ‎ הכא ‎ למקן ‎ לשון ‎ סוף ‎ אנו ‎ למדין‎ 
מהכא ‎ דכל ‎ ל, ‎ קן ‎ סוף ‎ הוא ‎ דקן ‎ קן ‎ לג״ש ‎ ודו״ק ‎ נ״ל‎ .  ודלא‎ 
י־ ‎ מ״ה ‎ נקט ‎ כל ‎ לשון ‎ קן ‎ סוף ‎ משא״ב ‎ מלת ‎ קצה‎ 

סיף ‎ כמו ‎ מק':ה ‎ שלש ‎ שניס ‎ ופעס ‎ קצה ‎ כמו‎ 


כהרא״ס ‎ שכתב ‎ למ״י‎ 
שפעמים ‎ מתפרש ‎ סיף ‎ <״״! ‎ "׳•!:י‎ 

כרוב ‎ א, ‎ מקצה ‎ ופעס ‎ קצת ‎ כמו ‎ ומקצה ‎ אחיו‎ .  ואף ‎ שכתב ‎ •  כמה‎ 
פעמים ‎ קודם ‎ זה ‎ בכמה ‎ מקומות ‎ אץ ‎ זה ‎ קושיא ‎ כי ‎ כמוהו ‎ רבים‎ 
עכ״ל‎ .  וליכא ‎ לאקשזיי ‎ מקרא ‎ דמקן ‎ ז׳ ‎ שנים ‎ תעשה ‎ שמטה ‎ שפירושו‎ 
מתחלת ‎ השנה ‎ השביעית ‎ כדכתיב ‎ והשביעית ‎ תשמטנה ‎ דקרא ‎ מקן‎ 
ז׳ ‎ שנים ‎ תעשה ‎ שמטה ‎ בהשמטת ‎ כספים ‎ מיירי ‎ והשמטת ‎ כספים‎ 
אינה ‎ משמטת ‎ אלא ‎ בסופה ‎ רא״ס ‎ וק״ל‎ :  ב  דק״ל ‎ למה ‎ כתיב‎ 
בה״א ‎ הידיעה ‎ א״ו ‎ היפ ‎ היאור ‎ הידוע ‎ הנזכר ‎ לעיל ‎ וקאי ‎ על ‎ הד, ‎ נהרות ‎ שכתובים ‎ בפרשת ‎ בראשית ‎ וא״כ ‎ למה ‎ לא ‎ כתיב‎ 

"  נהרות ‎ כתובים ‎ שס ‎ לכך ‎ כתיב ‎ היאור ‎ כלומר‎ 


א  ב! ‎ היאור ‎ עולות‎ .  זהי ‎ עקרו ‎ שג ‎ חנום ‎ נפי ‎ ששביעש! ‎ ירמעמן‎ 
פסון ‎ גדולפ ‎ הנהר ‎ ומסזך ‎ עשוסי ‎ : 


פל ‎ היאור‎ 

גכאן ‎ נהר ‎ כמ״ש ‎ שם ‎ א״ו ‎ אי ‎ הוה ‎ כתיב ‎ נהר ‎ לא ‎ הייתי ‎ יודע ‎ עליאיזה ‎ כהר ‎ קאי ‎ שד׳ ‎ . ״  "  ״, ‎ _ _ _  _ _ 

הנהר ‎ שעשוי ‎ יאוריס ‎ והוא ‎ נילוס ‎ ונילוס ‎ היינו ‎ פישון ‎ הנזכר ‎ בפ, ‎ בראשית ‎ וכדפירש״י ‎ שס ‎ וכל ‎ שאר ‎ נהרות ‎ מקט ‎ רש״י ‎ קאי ‎ אשאר‎ 
נ׳ ‎ נהרות ‎ הכתובים ‎ שם ‎ :  ג  דק״ל ‎ כיון ‎ דקאי ‎ אאתד ‎ מד׳ ‎ נהרות ‎ הנזכרים ‎ בבראשית ‎ למה ‎ לא ‎ הזכיר ‎ אותו ‎ בשמו ‎ המיוחד ‎ אלא ‎ לפי‎ 
שעשוי ‎ יאורים ‎ יאורים ‎ ע״י ‎ בני ‎ אדם ‎ לכן ‎ קראו ‎ בשם ‎ יאור ‎ וכל ‎ שאר ‎ נהרות ‎ אינם ‎ עשויים ‎ כן‎ :  ד  דק״ל ‎ למה ‎ לא ‎ פתר ‎ יוסף ‎ את‎ 
מ  למה ‎ היו ‎ הפרות ‎ יפות ‎ מראה ‎ שפתר ‎ רק ‎ בריאות ‎ בשר ‎ ולא ‎ טוב ‎ המראה ‎ ורוע ‎ המראה ‎ ומתרץ ‎ כיון ‎ שמצינו ‎ שפתר ‎ דשבע ‎ פרות‎ 
הטובות ‎ הס ‎ סימן ‎ לשבע ‎ ימי ‎ השובע ‎ א״כ ‎ ה״ה ‎ מה ‎ הפתרון ‎ נמי ‎ פתר ‎ יוסף ‎ דיפות ‎ מראה ‎ סימן ‎ הוא ‎ לימי ‎ השובע ‎ והפתרון ‎ קאי‎ 
נמי ‎ על ‎ זה ‎ דבימי ‎ השובע ‎ נראות ‎ הבריות ‎ יפות ‎ אלו ‎ לאלו ‎ דהיינו ‎ יפות ‎ מראה ‎ כלומר ‎ שמקבל ‎ זה ‎ את ‎ זה ‎ בסבר ‎ פנים ‎ יפות ‎ ונותן ‎ ל1‎ 
לי ‎ מחסורו ‎ אשר ‎ יחסר ‎ לו‎ :  ה  דק״ל ‎ דהאיך ‎ שייך ‎ לומר ‎ דק ‎ אבהמה ‎ ואבשר ‎ דהכי ‎ ה׳יל ‎ למיכתב ‎ ניחוש ‎ בשר ‎ ועז״ס ‎ טינב״ש‎ 
גלעז ‎ כלומר ‎ להא ‎ בלשון ‎ לעז ‎ קורץ ‎ לבהמה ‎ כחושה ‎ טינב״ש ‎ ואע״פ ‎ שצזינב״ש ‎ הוא ‎ לשץ ‎ דק ‎ אפ״ה ‎ קורץ ‎ לבהמה ‎ כחושה ‎ טינב״ש ‎ א'כ‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ חלום ‎ פרעה‎ 


הקץ ‎ שבע ‎ שנים ‎ תשלחהו ‎ חפשי ‎ גבי ‎ עבד ‎ עברי‎ .  והתם‎ 
החלת ‎ שבע ‎ קאמר ‎ דהא ‎ כתיב ‎ בתורה ‎ שש ‎ שנים ‎ יעבוד ‎ ותו‎ 
לא ‎ אבל ‎ ממקץ ‎ שבע ‎ שנים ‎ תעשה ‎ שסטה ‎ אץ ‎ להביא ‎ ראיה‎ 
דהא ‎ איצטריך ‎ מקץ ‎ למיטר ‎ דאין ‎ שביעית ‎ משמטת ‎ אלא‎ 
בסופה ‎ כנ״ל‎ .  ופרעה ‎ חולם ‎ לא ‎ כמדת ‎ ריקב׳ה ‎ מדת ‎ בשר‎ 
זדם ‎ ב״ו ‎ מכה ‎ באזמל ‎ ומרפא ‎ ברטיה ‎ אבל ‎ הקב" ‎ ה  מכה‎ 
באזמל ‎ ומרפא ‎ באזמל ‎ יוסף ‎ הוכה ‎ ע׳י ‎ חלום ‎ שחלם ‎ על ‎ אחיו‎ 
דגתרפא ‎ על ‎ ידי ‎ חלום ‎ פרעה ‎ והיינו ‎ שיסד ‎ הפייט ‎ ממכות‎ 
עצמן ‎ מתקן ‎ רטיה ‎ : 

(ב) ‎ והגה ‎ מן ‎ היאור ‎ .  לפי ‎ שהרעב ‎ והשבע ‎ בא ‎ ע״י ‎ המים‎ 
שמשקה ‎ השדות ‎ ומגדיל ‎ התבואות ‎ ג 

גועיל ‎ זכותו ‎ לחפשהו ‎ מקולס‎ .  זהיתה ‎ החשובה ‎ ע״ז ‎ כמ״ש ‎ ול‎ 


לכתוב ‎ ויחלום ‎ פרעם ‎ אבל ‎ איתא ‎ במדרש ‎ ד״א ‎ קץ ‎ שם ‎ לחשך‎ 
זמן ‎ נתן ‎ ליוסף ‎ כמה ‎ שנים ‎ יעשה ‎ בבית ‎ האסורים ‎ כיון ‎ שהניע ‎ הקץ‎ 
חלס ‎ פרעה ‎ חלום ‎ .  ואץ ‎ אנו ‎ יודעים ‎ מה ‎ בא ‎ המדרש ‎ ללמדנו‎ 
בזה ‎ .  ואיך ‎ מפרש ‎ בזה ‎ סוף ‎ המקרא ‎ שאמר ‎ ולכל ‎ תכלית ‎ הוא ‎ חוקר‎ 
אבן ‎ אופל ‎ וצלמות ‎ .  ונראה ‎ שלהדזרש ‎ הזה ‎ הי׳ ‎ קשה ‎ תיבת ‎ מקץ‎ 
שהוא ‎ מיותר ‎ לכאורה ‎ שהי׳ ‎ יכול ‎ לומר ‎ ויהי ‎ לשנתיס ‎ ימים‎ .  אם‎ 
לא ‎ שנאמר ‎ שכא ‎ הכתוב ‎ הזה ‎ להורות ‎ שהקב״ה ‎ חשב ‎ את ‎ הקן ‎ עד‎ 
זמן ‎ הקנוב ‎ מאתו ‎ ית׳ ‎ מיום ‎ ליום ‎ ע״כ ‎ לשנתים ‎ ימים‎ .  שלפעמים‎ 
אס ‎ חסרי׳ ‎ איזה ‎ ימים ‎ לשנה ‎ ג״כ ‎ לשנה ‎ יחשב ‎ .  ע״ב ‎ אמר ‎ כאן‎ 
לשנתיס ‎ ימים ‎ שהשנתים ‎ נשלמו ‎ מיוס ‎ ליום ‎ ולא ‎ העדיפו ‎ ולא ‎ חסרו‎ 
אפי׳ ‎ יום ‎ אחד‎ .  ולא ‎ הקדים ‎ הזמן ‎ כמו ‎ שעשה ‎ לישראל ‎ במצרים‎ 
שהקדים ‎ זמן ‎ חירותם ‎ ק״ץ ‎ שנה‎ .  ולמה ‎ עשה ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ כן ‎ ולא‎ 
תכלית ‎ הוא ‎ חוהר ‎ אק ‎ אופל ‎ וצלמות ‎ •  והקונה ‎ שהנה ‎ מדרכו ‎ יגן׳‎ 

שביעדו‎ 


אלניל: ‎ ב) ‎ וכאן ‎ קד ‎ צעד ‎ מנה ‎ סבע‎ 
בקראת. ‎ חסנאת ‎ אלמבצ׳ר ‎ וצ׳כ׳מאת‎ 
אללחם. ‎ ורעת ‎ סי ‎ אלקרט‎ \  ג) ‎ וכאן‎ 
סבע ‎ בקראת ‎ אכ׳ר. ‎ קד ‎ צעדן ‎ וראה!‎ 
מן ‎ אלניל. ‎ קביחאת ‎ אלמנצ׳ר‎ 
ורקיקאת ‎ אללחם. ‎ פוקפת ‎ אלי'‎ 
גאנבהן ‎ עלי׳ ‎ שאט ‎ אלניל ‎ ג  ד)‎ 
פאכלת ‎ אלבקראת. ‎ קביחאת ‎ אלמבצ׳ד‎ 
רקיקאת ‎ אללחם. ‎ אלסבע ‎ אלבקראת.‎ 
אלחסאן ‎ אלצ׳ב׳מה. ‎ ואסתיקץ׳‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

כלומר ‎ שנתים ‎ שלמים. ‎ (ב) ‎ באחר, ‎ ©י‎ 
אלקרט ‎ בכסר ‎ אלקאף ‎ עשב ‎ ממיני ‎ הכרישי־ן‎ 
דומה ‎ לאסססתא ‎ אלא ‎ שעליו ‎ גדולים‎ 

אור ‎ החיים‎ 

ויהי ‎ מקץ. ‎ כל ‎ מקום ‎ שב׳ ‎ ויהי ‎ ל׳ ‎ צער.‎ 

וכאן ‎ יש ‎ צער ‎ לישראל. ‎ צעד‎ 

להקב״ה ‎ כ״י. ‎ וצער ‎ ליוסף. ‎ צער‎ 
לישראל ‎ כי ‎ עתה ‎ יתחיל, ‎ סיבת ‎ ,גלות.‎ 
'מצרים ‎ והגם ‎ שכבר ‎ בגזרה ‎ משלים•‎ 
קדמוניות, ‎ לא ‎ נגזר ‎ שיהיה ‎ במצרים‎ 
אלא ‎ בארץ ‎ לא ‎ להם. ‎ צער ‎ להקב״ה‎ 

כביכול ‎ שצר ‎ לו ‎ בצרת ‎ עולמו ‎ על‎ 
בשורת ‎ הרעב. ‎ צער ‎ ליוסף ‎ שנתעכב‎ 
עד ‎ ששלמו ‎ ב׳ ‎ שנים ‎ שמנע ‎ הקב״ה‎ 

זכרונו ‎ בר״ה ‎ שתי ‎ שנים ‎ שהוא ‎ זמן‎ 
הזכרון ‎ לכל ‎ חי. ‎ בשביל ‎ שאמר ‎ זכרתני‎ 
יהזכרתני ‎ לשר ‎ המשקים ‎ ותלה ‎ בטחונו‎ 
בבשר ‎ ודם ‎ ולפי׳ ‎ נתעכב ‎ ב׳ ‎ שנים ‎ אחר‎ 
חלום ‎ שר ‎ המשקים ‎ ואז ‎ היה ‎ ראוי ‎ לו‎ 
לצאת ‎ סוף ‎ העשר ‎ שנים:‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

לשבת ‎ יוסף ‎ שם. ‎ ומעם ‎ ימים ‎ כבד‎ 
בארתיו. ‎ ופרעה ‎ חלם ‎ היה ‎ חולם. ‎ וכן‎ 
דבקה ‎ שומעת‎ :  (ב) ‎ באחו. ‎ י״א ‎ עמק ‎ שבו‎ 
צמחים. ‎ וי״א ‎ שהוא ‎ שם ‎ צמח. ‎ הבי״ת‎ 
נוסף ‎ כבי״ת ‎ השביעני ‎ במרורים. ‎ ועל ‎ ב׳‎ 
הפירושים ‎ כי ‎ הוא ‎ יין ‎ אחים ‎ יפריא ‎ הוא‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

נאחז‎ :  (נ) ‎ (ותרענה ‎ באחו ‎ וגו׳) ‎ כי ‎ גס‎ 

רמב׳ץ‎ 

והגה ‎ מן ‎ היאר ‎ עולות. ‎ בעבור ‎ שארץ‎ 
מצרים ‎ איבה ‎ שותה ‎ אלא ‎ מניליס‎ 
שעולה ‎ ומשקה ‎ אותה ‎ וממנו ‎ יגיע ‎ להם‎ 
השבע ‎ והרעב. ‎ לפי׳ ‎ ראה ‎ פרעה ‎ אותן‎ 
הפרות ‎ עולות ‎ מן ‎ היאר ‎ לפי ‎ שהן ‎ סימן‎ 
לחרישה. ‎ והשבלים ‎ סי׳ ‎ לקציר. ‎ והנראה‎ 
ממשמעות ‎ הכתובים ‎ כי ‎ היה ‎ השבע‎ 
בארץ ‎ מצרים ‎ לבד ‎ שב׳ ‎ שבע ‎ גדול ‎ בכל‎ 
אמ״ץ. ‎ אבל ‎ הרעב ‎ היה ‎ בכל ‎ הארצות‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

אריתא. ‎ (ול״נ ‎ אגם ‎ מקבץ ‎ מים, ‎ יאור ‎ לפי ‎ תרגומו ‎ מעבה ‎ מים ‎ דל, ‎ וכדחז״ל ‎ האי ‎ אריתא‎ 
דדלאי. ‎ יק״א) ‎ ג. ‎ עלות ‎ אחריהן ‎ —  סליקא. ‎ ה״ג ‎ וכן ‎ חביריו ‎ וכמ״ש ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ והוא ‎ נתן‎ 
טעם ‎ דלפי ‎ פיסוק ‎ הטעמים ‎ באה ‎ מלרע ‎ וקשה ‎ דזהו ‎ מבנין ‎ נפעל ‎ אבל ‎ צ׳ל ‎ למה ‎ בכל ‎ הספורים‎ 
אומר ‎ והנה ‎ שבע ‎ סרות ‎ אחרית ‎ עלות ‎ אחריהן ‎ ולא ‎ אמר ‎ אפי׳ ‎ במקום ‎ א׳ ‎ והגה ‎ אחריהן‎ 
עלות ‎ ז׳ ‎ פרות ‎ כמ״ש ‎ בפרות ‎ הטובות ‎ עלות ‎ שבע ‎ פרות ‎ וי״ל ‎ כי ‎ עלות ‎ כמו ‎ עלו ‎ כמו ‎ שפי׳‎ 
הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ בם׳ ‎ ו׳ ‎ צמהות ‎ כמו ‎ צמחו. ‎ ותעמדנה ‎ —  וקמא. ‎ ה״ג ‎ הקו״ף ‎ בפתח ‎ וכן ‎ כל‎ 
רכותה ‎ כמו ‎ ותאכלנה. ‎ ותבלענה ‎ ותבאנה ‎ מתרג׳ ‎ ואכלא ‎ ובלעא ‎ ועלא ‎ כולם ‎ בקמץ ‎ אחד‎ 
בסוף ‎ ול״ג ‎ בב׳ ‎ קמצין ‎ כמו ‎ שהוא ‎ בדפוסים ‎ שכן ‎ כשהם ‎ בל׳ ‎ יחיד ‎ כולם ‎ בפתח ‎ וקמת‎ 
ואכלת ‎ ועלת ‎ לפי׳ ‎ כשהן ‎ בל׳ ‎ רבים ‎ יבא ‎ קמץ ‎ במקום ‎ הפתח ‎ האחרון ‎ לסי׳ ‎ הרבים ‎ בלבד‎ 


וזהו ‎ מ״ש ‎ יוסף ‎ וקמו ‎ שבע ‎ שני ‎ רעב‎ 
אחריהן ‎ דלא ‎ הזכיר ‎ בארץ ‎ מצרים. ‎ ועל‎ 
כן ‎ לא ‎ יכלו ‎ בשאר ‎ הארצות ‎ לקבוץ ‎ אוכל, ‎ ואפי׳ ‎ אם‎ 
שמעו ‎ העניו ‎ כי ‎ היה ‎ מפורסם ‎ מאד, ‎ ואולי ‎ בחלום ‎ רמז‎ 
בזה ‎ במה ‎ שהזכיר ‎ ותרעינה ‎ באחו, ‎ כי ‎ שם ‎ היה ‎ מרעיהן‎ 
ומעמדן, ‎ אבל ‎ הרעות ‎ אחרי ‎ אכלו ‎ את ‎ הטובות ‎ תתהלכנה‎ 
בארץ ‎ ולא ‎ ידע ‎ פרעה ‎ אנה ‎ הלכו, ‎ ע״כ ‎ ובילקוט ‎ מסיק‎ 
בזמן ‎ שהשנים ‎ יפות, ‎ אז ‎ הבריות ‎ נעשו ‎ אחיו ‎ זה ‎ לזד.‎ 
ויש ‎ אהבה ‎ ואחוה ‎ בעולם, ‎ וכשהשנים ‎ רעות ‎ גופן ‎ של‎ 
בני ‎ אדם ‎ פעלה ‎ חטטים:‎ 


רצד ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

פרעון‎ ;  ה)ת׳ם* ‎ נאם. ‎ וראי׳ ‎ ת׳אניה׳.‎ 
כאן ‎ סבע ‎ סנבלאת. ‎ קד ‎ צעדן ‎ פי ‎ • 
-קצבה ‎ ואיחדה ‎ מלא ‎ גיאד* ‎ 0  וכאן‎ 
סבע: ‎ סגבלאת. ‎ דקאק ‎ משובה ‎ בריח‎ 
אלקבול. ‎ קד ‎ נבתן ‎ וראהן: ‎ ספבלעת׳‎ 
אלסנבלאת ‎ אלדקאק. ‎ אלסבע‎ 
אלסנבלאת. ‎ אלצ׳כ׳מאת. ‎ אלמלא.‎ 
פאסתיקץ׳ ‎ פרעון ‎ פאד׳א ‎ בה ‎ חלם‎ : 
ח> ‎ פלמא ‎ כאן ‎ באלג׳דאה ‎ כרבת‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

יותר ‎ ,ממנה, ‎ רועות ‎ אותו ‎ הבהמות. ‎ (0‎ 
■יושדופת ‎ קדים, ‎ משובה ‎ בריח ‎ אלקבל.‎ 
נגרעו ‎ וגפחתו ‎ ברוח ‎ הקדים. ‎ 1י״ג ‎ בריח‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

ז) ‎ הבריאות ‎ והמלאות. ‎ המ״ם ‎ דגושה‎ 
אבן■ ‎ עזרא‎ 

ואחיו ‎ בן ‎ אמו‎ :  (ה) ‎ שבלים. ‎ לשון ‎ רבות‎ 
נקבות ‎ ואם ‎ הוא ‎ במ״ם. ‎ כמו ‎ נשים‎ 
ופלגשיב‎ :  שדופות. ‎ שארע ‎ שדפון ‎ מרוח‎ 
מזרחית. ‎ בי ‎ נקרא ‎ מזרח ‎ קדם ‎ בעבור‎ 
צאת ‎ השמש ‎ בתחלה. ‎ וטעם ‎ המלאות ‎ כמו‎ 
הבריאות‎ :  <ח) ‎ ותפעם ‎ רוחו. ‎ מבנין ‎ נפעל.‎ 
כמו ‎ נפעמתי ‎ ולאי ‎ אדבר.‎ .,וי״א ‎ שהכל ‎ מן‎ 
גזרת ‎ הולם ‎ פעם. ‎ והטעם ‎ שהדוח ‎ דומה‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

אתים ‎ יפריא ‎ הכיל ‎ שני ‎ הפרושים: ‎ (ה)‎ 
(שבלים. ‎ צ׳ ‎ רבות ‎ גק3ות ‎ וכו׳) ‎ כי ‎ צא‎ 
מצאנו ‎ נפרד ‎ ש3ול. ‎ רק, ‎ ש3ולה ‎ או ‎ פבולת ‎ כן‎ 
דמת ‎ הרג. ‎ ול״נ ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ ר3יס ‎ זכרים ‎ והא‎ 
דלא ‎ מצינו ‎ הנפרד ‎ אין ‎ ראיה. ‎ כי ‎ כגר ‎ .ידוע‎ 
לנו ‎ שיש ‎ בצמחים ‎ וגאילנות ‎ זכרים ‎ ונקבות‎ 
כאשר ‎ -  הזכירו ‎ חכמי ‎ גאטניק ‎ ע״כ ‎ אומר ‎ ?)ני‎ 
דשגליס ‎ ל' ‎ זכרים ‎ ולא ‎ דמי ‎ לנשים ‎ פילגשים;‎ 
(ז) ‎ (וטעם ‎ המלאות ‎ כמו ‎ הבריאות) ‎ דקשה‎ 
לרב ‎ האיך ‎ נופל ‎ ה״א ‎ הדעת ‎ על ‎ דבר ‎ שלא‎ 
הוזכר ‎ בתתלה ‎ כי ‎ לא ‎ הוזכר ‎ לעיל ‎ רק ‎ בריאו׳‎ 
וטובות ‎ ע״כ ‎ מפרש ‎ בריאות ‎ ומלאות ‎ תל‎ 
הוראה ‎ להם ‎ אבל ‎ לפי ‎ דעתי ‎ שתי ‎ הוראות‎ 
להם ‎ כי ‎ בריאות ‎ מורה ‎ שלא ‎ אכלם ‎ עש ‎ והגג.‎ 
ומלאות ‎ מורה ‎ שיש•‎ 'להם ‎ גרעוניס ‎ הרבה. ‎ וכן‎ 
עמא ‎ דבר. ‎ לכן ‎ לא ‎ מסתפינא ‎ להפוך ‎ הגי׳‎ 
לגרוס ‎ וטעם ‎ הבריאות ‎ כמו ‎ המלאות. ‎ כי ‎ לא‎ 
מצינו ‎ במקרא ‎ הוראת ‎ בריאות ‎ על ‎ צמת ‎ אלמה‎ 
רק ‎ על ‎ בעלי ‎ חי ‎ כמו ‎ בריא ‎ אולם. ‎ וברואי‎ 
בשר ‎ הבריאה ‎ יתזבתו. ‎ שם ‎ ברייה ‎ לכך ‎ מפרש‎ 
הרב ‎ דמלת ‎ בריא ‎ נופל ‎ בצמת ‎ כמו ‎ שלמים‎ 
בלי ‎ מחסור. ‎ וקרוב ‎ ללשון ‎ מלאות ‎ כתו ‎ כסף‎ 
מלא ‎ הוראתו ‎ שלם ‎ בלי ‎ סיג ‎ ובלי ‎ ממסור.‎ 
וכן ‎ משמע ‎ מדברי ‎ המכלול ‎ שכתב ‎ ח״ל ‎ בריאות‎ 
כחביריו ‎ על ‎ דרך ‎ השאלה ‎ כלומר ‎ מלאות‎ 


בראשית ‎ מא ‎ מקץ‎ 

ויישן ‎ דחלם ‎ שנית‎ 

־• ‎ ז־ ‎ |  — 1  :־ ‎ ^  ״״‎ 


והנה‎ 


ה. ‎ וךמיך ‎ .  1ןזלם‎ 
וד.א ‎ ישגע ‎ ש?לין.‎ 
?ל!ןןא ‎ סד ‎ פטימן.‎ 


אחריהן‎ 

־־־ו-:־•• ‎ ".יו|‎ 


ושדופת ‎ ר)ךים ‎ צמחות‎ 
ז ותבלי^נה״השבלים ‎ הדקות ‎ את‎ 

שבעהשבליסהבריאותוהמלאות‎ 

י■ ‎ .  *• ‎ •  י  .  •  *  י׳‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 
§ךעה ‎ ■י‎ 
תחינות‎ 
5ל5וז.‎ 

וטבן: ‎ י• ‎ ול׳א ‎ ׳?גע ‎ ?י?לין.‎ 
?5קין. ‎ י?קי?ן ‎ קדום. ‎ צמלן‎ 
?יזךיהויך. ‎ ז. ‎ י?ל?א ‎ שללןא‎ 
לקןתא. ‎ !ת ‎ ׳?בע ‎ ש?ל;א.‎ 
פטימתא ‎ י3ל,יסא‎ .  ןאו־1ער‎ 
פךעה ‎ והא ‎ סל?ןא ‎ •  ח. ‎ 1הןה‎ 
?^פלא ‎ י9?ך?א ‎ רוסיה.‎ 


יד^ח‎ 


יפך?נה‎ 


והנה ‎ חלום‎ ״  ויהי‎ 


בבקר ‎ ותפעם ‎ תהו ‎ וישלח ‎ מקרא‎ 

•״•ן ‎ ־  ־• ‎ :  ־  ־•:(״‎ 


הולדות ‎ אהרן‎ 

ייקן ‎ פרעה‎ .  מקיז* ‎ שער‎ 

רשב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

לשינה ‎ שנייה ‎ רגיל ‎ חלום ‎ להתחלף ‎ לענץ ‎ אחר ‎ ועריץ ‎ כנען ‎ יתפרנסו ‎ ממצרים ‎ :  (ה) ‎ בקנה ‎ א׳‎ .  ג, ‎ במם׳ ‎ ב, ‎ הכא ‎ ואילך‎ 

אינו ‎ נותן ‎ לב ‎ להבין ‎ שזה ‎ חלום ‎ הוא ‎ עד ‎ שנגמרה ‎ שינתו ‎ גבי ‎ מטרה ‎ שהשובע ‎ הוא ‎ אור ‎ לעולם ‎ ולכך ‎ ראה ‎ בעונות ‎ גקגה ‎ אהד־‎ 

וניעור ‎ לגמרי ‎ ואז ‎ וייקץ ‎ פרעה ‎ לבסוף ‎ ןדינה ‎ חלום ‎ אבל ‎ זבשדוסות ‎ לא ‎ ראה ‎ בקנה ‎ אתד ‎ : 

עד ‎ עתה ‎ לא ‎ ידע ‎ :  (ה) ‎ בקנה ‎ אחד ‎ .  זהו ‎ הי׳ ‎ לשובע ‎ לכל ‎ גרעין ‎ שבע ‎ שבלים: ‎ (ז) ‎ והנה ‎ חלום ‎ .  כמו ‎ והנה ‎ היא‎ 
לאה‎ .  אבל ‎ עד ‎ עתה ‎ חיה ‎ סבור ‎ שראה ‎ ממש ‎ ולא ‎ חלום‎ :  (ח) ‎ ותפעם ‎ רוחו‎ .  נתחלפה ‎ דעתו ‎ מרישפש״א ‎ בלע״ז ‎ וחשב‎ 

.שפתי ‎ חכמ״ם ‎ רש""‎ 

בלשון ‎ עברי ‎ נמי ‎ קורץ ‎ לנהמה ‎ כחושה ‎ דקות ‎ כשר ‎ ולשין ‎ דק ‎ דכקמ ‎ ובימי ‎ הרעב: ‎ (ה) ‎ בקנה ‎ אחד. ‎ ז  נמאיד״ל ‎ בלעז:‎ 
רש״י ‎ קאי ‎ אטינב״ש ‎ בלעז‎ : ו  לק״ל ‎ יותאכלנה ‎ הפחת ‎ יש ‎ <פרש ‎ בריאות ‎ שייג״ש ‎ ח  בלעז ‎ :  (ו) ‎ ושדופת‎ .  השלייד״ש‎ 
בשתי ‎ פירוש?ם.. ‎ הא׳ ‎ שתהא ‎ כל ‎ שמחת ‎ השוכע ‎ גשכלזת ‎ בימ' ‎ -1*. ‎ רדוח ‎ ררוטוח ‎ לשה‎ 

הרעב. ‎ והשני ‎ שהוא ‎ סימן ‎ שיהא ‎ -לבריות ‎ מאכל ‎ בימי ‎ הרעב ‎ וזה ‎ בלעז ‎ ;או ‎ סגפשלאגען)ז ‎ ישקיפן ‎ ט  קלוס ‎ קבועות ‎ נשץ‎ 


סימן. ‎ טיב ‎ הוא ‎ ועו״פ. ‎ הואי ‎ סימן ‎ שתהא ‎ וכו׳. ‎ ווה ‎ הפי׳ ‎ אמת‎ 
רהאימצינו ‎ לקמן ‎ בהדיא ‎ שיוסף ‎ סתר ‎ אותו ‎ כן‎ .  ומהרש״ל ‎ פי׳‎ 
דקשה ‎ לרש״י ‎ למה ‎ אמר ‎ ותאכלנה ‎ הל״ל ‎ ותבלענה ‎ כי ‎ אין ‎ לשון‎ 
אכילה ‎ שיין ‎ לומר ‎ על ‎ ב״ח ‎ זה ‎ את ‎ זה ‎ לכך ‎ מפרש ‎ סימן ‎ וכו׳‎ . 
עכ׳ל‎ :  ז  ר״ל ‎ כמו ‎ בל׳ ‎ לעז ‎ קורץ ‎ לקש ‎ של ‎ שבלים ‎ עואד״ל ‎ שהוא‎ 
נמי ‎ שם ‎ קנה ‎ של ‎ עז ‎ וא״כ ‎ בלשון ‎ עברי ‎ מד ‎ כן ‎ הוא ‎ :  ח  דק״ל‎ 
דאין ‎ שייך ‎ לומר ‎ בריאות ‎ אשבלים ‎ אלא ‎ דוקא ‎ אבעלי ‎ חיים ‎ כנון‎ 
לעיל ‎ גבי ‎ פרות ‎ ומתרץ ‎ דהא ‎ בלעז ‎ קורץ ‎ לשכלים ‎ עובות ‎ שייני״ש‎ 
׳שהוא ‎ בל״א ‎ פדי״ש ‎ א״כ ‎ ה״ה ‎ בלשון ‎ עברי ‎ שייך ‎ לשון ‎ בריאות ‎ גבי‎ 
שניהם ‎ :  ט  ר״ל ‎ דשדפון ‎ היינו ‎ חולי ‎ של ‎ שדפון. ‎ ולא ‎ שייך ‎ אלא ‎ גבי‎ 


משקוף ‎ הסבוכן ‎ תמיד ‎ על ‎ ידי ‎ הדלת ‎ המכה ‎ עליו‎ :  קרים‎ . 
רוח ‎ מזרחית ‎ שקורין ‎ י  ביש״א ‎ (חיהער ‎ זוינד) ‎ : 
(ז) ‎ הבריאות. ‎ שיינ״ש ‎ בלעז: ‎ והנה ‎ חלום. ‎ והנה‎ 
נשלם ‎ סלוס ‎ שלם ‎ לפניו ‎ ב  והוצרך ‎ לפותרים‎ :  (ס) ‎ ותפעם‎ 
רוחו ‎ .  ומערפא ‎ רוסיה ‎ מקשקשת ‎ בתוכו ‎ כפעמון‎ 
ל  זבנבוכמצר ‎ הוא ‎ אומר ‎ (דניאל ‎ ב) ‎ ותתפעם ‎ רוסו ‎ לפי‎ 
שהיו ‎ שס ‎ שתי ‎ פעימות ‎ שכסת ‎ הסלוס ‎ והעלמת ‎ פתרונו‎ (ב״ר):‎ 


אדם ‎ אבל ‎ לא ‎ גבי ‎ תבואה ‎ ומתרץ ‎ דבלשון ‎ לעז ‎ קורץ ‎ לו ‎ שלייד״ש■ ‎ אע״פ ‎ שהוא ‎ חולי ‎ אדם ‎ א״כ ‎ ה׳יה ‎ בלשון ‎ עברי‎ .  אבל ‎ אונקלום ‎ לא ‎ תרגם‎ 
דשדופות ‎ הוא ‎ לשון ‎ שדפון ‎ אלא ‎ שקיפן ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ חבטה ‎ כך ‎ פי׳ ‎ הרא״ס ‎ וכתב ‎ עליו ‎ מהרש״ל ‎ ואין ‎ נ״ל ‎ דהא ‎ בפרשת ‎ תכא ‎ פירש״י‎ 

כהדיא ‎ על ‎ שדפזן ‎ שהוא ‎ מכת ‎ תבואה ‎ ויש ‎ לומר ‎ שיש ‎ תילוק ‎ בין ‎ שדפון ‎ ובין ‎ שדופות ‎ שהרי ‎ רש״י ‎ מביא ‎ ב׳ ‎ לשונות ‎ של ‎ לעז ‎ שהכא‎ 

פי׳ ‎ בענין ‎ אחר ‎ ממה ‎ ־שפירוש ‎ התם ‎ ואין ‎ לומר ‎ שהכא ‎ פי׳ ‎ על ‎ הרוח ‎ להא ‎ פי׳ ‎ התם ‎ פירוש ‎ אחר ‎ על ‎ רוח ‎ :  י  דק״ל ‎ לכאן ‎ משמע‎ 
סרוח ‎ מזרחית ‎ רע ‎ הוא ‎ ובמ״א. ‎ אמרינן ‎ דרות ‎ מזרחית ‎ הוא ‎ טוב ‎ יותר ‎ מכל ‎ הרוחות ‎ וסימן ‎ ברכה ‎ הוא ‎ לעולם ‎ ל״ם ‎ וכו׳ ‎ ר״ל‎ 
דלרוח ‎ ׳מזרחית ‎ יש ‎ ג׳ ‎ רוחות ‎ ואותו ‎ רוח ‎ שקורין ‎ ביש״א ‎ הוא ‎ רע ‎ :  ב  כי ‎ בפעם ‎ ראשון ‎ חשב ‎ לישן ‎ עוד ‎ דלמא ‎ יחלום ‎ עוד ‎ כאשר ‎ אירע‎ 

באמת ‎ אבל ‎ בהקיץ ‎ השני ‎ שהיה ‎ קרוב ‎ לבוקר ‎ שלא ‎ יסן ‎ עול ‎ אז ‎ נשלם ‎ החלום ‎ ונצטרך ‎ לפותרים ‎ (נח״י) ‎ ומפני ‎ שמלת ‎ והנה ‎ מורה ‎ על ‎ הזמן‎ 

לומר ‎ שעכשיו ‎ הוא ‎ כך ‎ ולא ‎ קודם ‎ לכן ‎ והכא ‎ ליכא. ‎ לפרש ‎ והנה ‎ חלום ‎ נגמר ‎ לאחר ‎ •הקיצה ‎ דהא ‎ גס ‎ קודם ‎ הקיצה ‎ נגמר ‎ החלום ‎ כשראה‎ 
השכלים ‎ בלעו ‎ האחרים ‎ וכו׳‎ .  ל״נ ‎ ׳לפרש ‎ כשבא ‎ חלום ‎ הראשון ‎ אע״פ ‎ שלדעת ‎ פרעה ‎ אפשר ‎ שהיה ‎ נגמר ‎ מ״מ ‎ לפי ‎ האמת ‎ אינו ‎ נגמר ‎ כמ״ש‎ 
ועל ‎ השטת ‎ החלום ‎ פעמים ‎ כי ‎ נכון ‎ הדבר ‎ וגו׳ ‎ ע״ש‎ :  ל  סי׳ ‎ ומפעם ‎ הוא ‎ מל׳ ‎ פעמון ‎ שהיה ‎ מקשקש ‎ כפעמון ‎ כלו׳ ‎ כמו ‎ הענכל‎ 

חלום ‎ פרעה ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


שציעדו ‎ זמן ‎ אל ‎ הטובה ‎ אז ‎ יועיל ‎ הזכות ‎ להקדים ‎ הגעת ‎ הטובה ‎ (ז) ‎ ותכלענה ‎ השבלים ‎ .  שי׳ ‎ גדלו ‎ עד ‎ שכסו ‎ האחרות ‎ מל׳‎ 
הזאת ‎ כמו ‎ שפדה ‎ את ‎ ישראל ‎ ממצרים ‎ קולם ‎ הזמן ‎ שיעד ‎ אבל ‎ כבלע ‎ את ‎ הקדש ‎ .  אבי ‎ אין ‎ לפרש ‎ לשון ‎ בליעה ‎ ממש‎ 
אם ‎ הטובה ‎ ההיא ‎ היא ‎ סבה ‎ אל ‎ הרעה ‎ שתבא ‎ אחריה ‎ מהר ‎ אז ‎ דאין ‎ מראין ‎ לו ‎ לאדם ‎ דעייל ‎ פילא ‎ בקופא ‎ דטחטא ‎ זהי ‎ מדרש‎ 
אי ‎ אפשר ‎ להקדים ‎ הטובה ‎ .  כיון ‎ שע״י ‎ הקדמתה ‎ תוקדם ‎ גס ‎ אבל ‎ לפי ‎ הפשט ‎ הוא ‎ לשון ‎ בליעה ‎ טשש ‎ והיינו ‎ דקאמר ‎ בסוף‎ 
הרעה ‎ .  וכן ‎ לא ‎ יעשה ‎ כי ‎ אקדומי ‎ פורענותא ‎ לא ‎ מקלמינן‎ .  ילכן ‎ ויקץ ‎ פרעה ‎ והנה ‎ חלום ‎ אמר ‎ פרעה ‎ מה ‎ שהפרות ‎ אוכלות ‎ זי‎ 
כיון ‎ שרצה ‎ השי״ת ‎ להגדיל ‎ את ‎ יוסף ‎ ע״י ‎ חלומו ‎ של ‎ פרעה ‎ ולמהר ‎ את ‎ זו ‎ יבול ‎ להיות ‎ אבל ‎ בליעת ‎ השבלים ‎ זה ‎ ודאי ‎ חלום ‎ הוא ‎ : 
לחיים ‎ פתרונו ‎ למען ‎ יראה ‎ מהר ‎ פתרונו ‎ בי ‎ אמת ‎ הוא ‎ וכמו ‎ שאמר ‎ (ח) ‎ ותפעם ‎ רוחו‎ .  פרש״י ‎ אבל ‎ גבי ‎ נבוכדנצר ‎ כתיב ‎ ותתפעם‎ 
יוסף ‎ כי ‎ נכון ‎ הדבר ‎ מאת ‎ האלהים ‎ וממהר ‎ האלהים ‎ ילעשותו ‎ ותיכף ‎ רוחו ‎ לפי ‎ שהיו ‎ שתי ‎ פעימות ‎ ששבח ‎ החלום ‎ והפתרון ‎ וכאן‎ 
אחר ‎ שנות ‎ השובע ‎ יבואו ‎ שבע ‎ .שני ‎ הרעב ‎ בכל ‎ העולם‎ .  ואילו ‎ הי' ‎ ,  , 

מקדים ‎ חלומו ‎ של ‎ פרעה ‎ היו ‎ מקדימים ‎ ג״כ ‎ שבע ‎ שני ‎ הרעב ‎ .  ולא ‎ רצה ‎ הש״י ‎ למהר ‎ הטובה ‎ מעין ‎ הרעה ‎ .  וזהו ‎ שדרש ‎ בעל ‎ המאמר‎ 
שבתיבת ‎ מקץ ‎ בא ‎ לרמז ‎ על ‎ היות ‎ קץ ‎ נגזר ‎ מתחלה ‎ על ‎ יוסף ‎ כמה ‎ שנים ‎ יעשה ‎ בנית ‎ האסורים‎ .והמתין ‎ הקב״ה ‎ עד ‎ שבא ‎ הקץ ‎ ההוא ‎ וא1‎ 
חלם ‎ פרעה ‎ חלוס ‎ ולא ‎ הקדימו ‎ אפי׳ ‎ יום ‎ אחד ‎ .  והתשובה ‎ ע״ז ‎ נרמזה ‎ במה ‎ שסיים ‎ הקרא ‎ ולכל ‎ תכלית ‎ הוא ‎ חוקר ‎ שר״ל ‎ שכיון ‎ שהשי׳ת‎ 
הוא ‎ חוקר ‎ אל ‎ כל ‎ תכלית ‎ היוצא ‎ מטובה ‎ זו ‎ וראה ‎ השי״ת ‎ שאע״פ ‎ שתחלתו ‎ הוא ‎ טובה ‎ גלולה ‎ אבל ‎ סופה ‎ ותכליתה ‎ הוא ‎ אבן ‎ אופל ‎ וצלמות‎ 
שרצה ‎ הש״י ‎ ליסד ‎ בעולם ‎ אחרי ‎ כן ‎ אבן ‎ של ‎ אופל ‎ וצלמות ‎ .  שתהיה ‎ האין ‎ קשה ‎ כאבן ‎ וחלמיש ‎ לבלתי ‎ תוציא ‎ תנובתה ‎ ולכסות ‎ אופל ‎ על ‎ $ני‎ 
הבריות ‎ מזלעפות ‎ רעב ‎ עד ‎ שפני ‎ כלס ‎ קבצו ‎ פארור‎ .  לכן ‎ המתין ‎ הש״י ‎ עד ‎ בא ‎ הקץ ‎ לחפשיותו ‎ של ‎ יוסף ‎ כי ‎ ליה ‎ לצרה ‎ בשעת׳ה‎ : 
צח) ‎ \ישלח ‎ \יקרא ‎ את ‎ כ: ‎ חרטומי ‎ מצרים ‎ וגד׳‎ .  [חרהוס ‎ היא ‎ עיר ‎ המנכה ‎ לעיר ‎ מצריס ‎ אשר ‎ 06  הי׳ ‎ אמיזזער1*ע#*‎ .  והאנשיס ‎ פיימיים‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 


.  ־,־,‎ —  ־-‎ .  -  - . -  —  י־ ‎ ׳  -  י  ' 1 

״־־• ‎ ־״י ‎ ״!.״״׳ ‎ י-'״. ‎ 1. ‎ •  ..",׳ך.‎ 


ב  ואין ‎ פותר ‎ אותם ‎ לפרעה. ‎ פירש ‎ רש״י ‎ ז "ל ‎ פותרים ‎ היר‎ 
אותם ‎ אבל ‎ לא ‎ לפרעה ‎ שלא ‎ היה ‎ קולן ‎ נכנס ‎ באזניו ‎ שלא‎ 
היה ‎ לו ‎ נחת ‎ רות ‎ בפתרונם ‎ וכו,. ‎ בפירוש ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל‎ 
יש ‎ בכל ‎ פרשה ‎ מחידושי ‎ גאוני ‎ קמאי ‎ ושם ‎ הקשה ‎ דהרי ‎ אמרו‎ 
כל ‎ החלומות ‎ הולכים ‎ אתר ‎ הפה ‎ ואיך ‎ לא ‎ נתקיים ‎ פתרון‎ 
החרטומים. ‎ ולא ‎ תירץ. ‎ ואפשר ‎ 7הא ‎ דכל ‎ החלומות ‎ הולכים‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(ה) ‎ ויישן, ‎ חשי״ן ‎ בקמץ ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ קמץ ‎ א׳ ‎ דין,‎ 
ב׳ ‎ לעיל ‎ ב׳ ‎ כ״א, ‎ יהוא ‎ חד ‎ מן ‎ הקמוצין ‎ בזקף ‎ נמסר‎ 
בריש ‎ ויקרא: ‎ שבלים, ‎ חבי״ת ‎ בכולהון ‎ בחטף ‎ קמץ:‎ 
(ז) ‎ את, ‎ בכל ‎ ד״מדויקים ‎ הקדמונים ‎ וכ״י ‎ בצירי ‎ ובטעם‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

יעלח. ‎ יוקרא-.־ ‎ ית ‎ ?ל ‎ ?ולעי‎ 
מ?רים ‎ וזית ‎ ?ל ‎ ס?ימל>א‎ . 
ואשת?י ‎ פך$ה ‎ להון ‎ ;ת‎ 
חלמיה. ‎ ולית ‎ דפער ‎ לסהון‎ 
לפלעה: ‎ ט. ‎ ומליל ‎ רב ‎ שקי.‎ 
?ם ‎ §ךעה ‎ למי9ר. ‎ ןת‎ 
סוךחני. ‎ אנא ‎ מדבר ‎ י1מא‎ 
דין: ‎ י. ‎ פךז5ה ‎ ך3יז ‎ על‎ 
5בד1הי. ‎ ויסב ‎ חזי ‎ ?מ^רת.‎ 
1נית ‎ לב ‎ קטיללא. ‎ לוני. ‎ וית‎ 
לב ‎ בקותויסי‎ :  יא. ‎ 1ןזלמ?א‎ 
סל?א.?ליל,יא ‎ סד ‎ א;א ‎ והיא.‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

אט ‎ מוניר ‎ •  מקידה ‎ מער ‎ לא‎ 


בראשית ‎ מא ‎ מקץ‎ 

את־־־כל‎ —הרממי ‎ מצרים ‎ ואת־‎ 
כל־־רוכמיה‎ .'ויספר ‎ פרעי!־‎ 'לסם‎ 
את־־־־סלמו‎ .ואיך־י־פותר ‎ אותם‎ 
לפר^ד׳ ‎ *  ט וץ־בר ‎ שר ‎ המעל־ןם‎ 
את״פרעה ‎ לאמו־ ‎ את־חטאי ‎ אני‎ 
מזכיר ‎ היום ‎ :  '''פרעת ‎ קצת ‎ טלי'‎ 
עבדיו ‎ דתן ‎ אתי ‎ במשמר ‎ פית ‎ שר‎ 
הטבדוים ‎ אתי ‎ ואת ‎ שר ‎ האפים"‎ : 
"  ונרולמה ‎ חלום ‎ בלילה ‎ אחד ‎ אני‎ 

1  :  ־דע ‎ :־ ‎ ^  ;  ־ע ‎ ז־ ‎ •יד ‎ ז.ו ‎ •4‎ 


,  .  י  ר^ב״ם‎ 

לבקר ‎ ולרעה ‎ הפתרון ‎ וכן ‎ בדניאל ‎ ויאמר ‎ המלך ‎ מלבי ‎ צדק ‎ מלך ‎ ירושלים‎ .  *  ושל ‎ עמלק ‎ אגג. ‎ בימי‎ 

חלום ‎ חלמתי ‎ ותפעם ‎ רוחי ‎ לדעת ‎ את ‎ החלום ‎ :  ואין ‎ משה ‎ וירום ‎ מאגג ‎ מלכו ‎ .  •ובימי ‎ שאול ‎ אגג ‎ מלך‎ 

פותר ‎ אותם‎ .  דברים ‎ המתיישבים ‎ לפרעה‎ :  (י) ‎ פרעה ‎ עמלק‎ .  אף ‎ כאן ‎ פרעה ‎ לשון ‎ מלכות ‎ כי ‎ בשמו ‎ של‎ 

קצף ‎ על ‎ עבדיי‎ .  כל ‎ פרעה ‎ בלשון ‎ מצרים ‎ מלך ‎ .  מלך ‎ אין ‎ אומרים ‎ לפניו ‎ (דוס ‎ פרעה ‎ קצף ‎ על ‎ עבדיו‎ , 

וכן ‎ בל ‎ מלבי ‎ מצרים ‎ בקראים ‎ .  ושל ‎ פלשתים ‎ אבימלך ‎ אלא ‎ כך ‎ אמר ‎ לפניו ‎ אדוני ‎ קצף ‎ על ‎ עבדיו ‎ .  וכן ‎ לפנינו‎ 
אפילו ‎ בימי ‎ דוד ‎ בשנותו ‎ את ‎ טעמו ‎ לפני ‎ אבימלך ‎ .  אני ‎ פרעה ‎ .  אני ‎ אהיה ‎ המלך ‎ לבדי ‎ כדכתיב ‎ רק ‎ הכסא‎ 
ושל ‎ ירושלים ‎ מלכי ‎ צדק ‎ ביהושע ‎ אדוני ‎ צדק ‎ מלך ‎ אגדל ‎ ממך. ‎ לכן ‎ נקרא ‎ יוסף ‎ אברך ‎ אב ‎ המלך ‎ .  ובספר־‎ 
שלם. ‎ ובימי ‎ דור ‎ על ‎ דברתי ‎ אני ‎ מבטיח ‎ שתהיה ‎ לקח ‎ טוב ‎ פירש ‎ במותי:‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים ‎ • 

חלממי‎ .  מחרים ‎ מדמי ‎ מתים ‎ ששואלים ‎ בע5מות ‎ (כזימי ‎ המקשקש ‎ בתוך ‎ הזוג‎ :  מ  י״ל ‎ דלכך ‎ צריך ‎ לפרש ‎ מתחלה ‎ בל׳ ‎ ארמי‎ 
ק  עצמות ‎ גלשק ‎ ארמי ‎ מ  ןבמשנה ‎ בית ‎ שהןא ‎ מלא ‎ כןמיא ‎ משום ‎ שר״ל ‎ תרשמי ‎ הם ‎ ב׳ ‎ תיבות ‎ חר ‎ מלשון ‎ נחירים ‎ מומי ‎ מל׳‎ 

מנס ‎ עגמות‎ ^ .  יאין ‎ פותי ‎ אותם ‎ לפרעה‎ .  סותרים ‎ בנחירים ‎ של ‎ אף ‎ והיה ‎ מדבר ‎ וגם ‎ לפרשו ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ חום ‎ מלשון‎ 
ה  ו  אותם ‎ אכל ‎ לא ‎ לפרעה ‎ שלא ‎ היה ‎ קולן ‎ נכנס, ‎ כאזניו ‎ והעצמות ‎ יתרו ‎ שהיו ‎ נותנין ‎ העצמות ‎ תחת ‎ בית ‎ השתי ‎ ומסממיו‎ 
ולא ‎ היה ‎ לו ‎ קורת ‎ רוח ‎ נ  כפתרזנס ‎ שהיו ‎ אומרים ‎ אותו ‎ והיה ‎ מדבר ‎ ע״י ‎ כשוף‎ :  נ  אבל ‎ כשאמר ‎ לו ‎ יוסף ‎ שיהיה ‎ רעי‎ 
ש3ע ‎ 3מת ‎ אתה ‎ מן{יל ‎ שבע ‎ מןת ‎ אתה ‎ הןבר ‎ ןב״ר ‎ .  בארץ ‎ היה ‎ לו ‎ קורת ‎ רות ‎ לפיישאמר ‎ שלכך ‎ הראה ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ כדי‎ 
״  "  "  *'ץ ‎ עי־ ‎ לעשות ‎ תקנה ‎ למדינה ‎ שלא ‎ ימותו ‎ ברעב ‎ מהרש״ל. ‎ (עקידה) ‎ שחלומו•‎ 

המלכים ‎ איגס ‎ דברים ‎ פלשיים ‎ רק ‎ דברים ‎ כוללים ‎ כל ‎ מלכותו ‎ או ‎ כל ‎ העולם ‎ כחלמותיו ‎ ש< ‎ נבוכדנצר ‎ לכך ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ קורת ‎ רוח‎ : 

דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ י  הלום ‎ פרעה‎ 

לא ‎ שבח ‎ כי ‎ אם ‎ הפתרון ‎ ואע״ג ‎ ד ,כתיב ‎ בנבוכדנצר ‎ הלום ‎ חלמתי ‎ שם ‎ געיל* ‎ ההיא ‎ נקראים ‎ חרטומים] ‎ ואין ‎ פותר ‎ אותם ‎ לפרעה‎ 
ותפעם ‎ רוחי ‎ התם ‎ משבאו ‎ החרטומים ‎ לפניו ‎ ולא ‎ הי׳ ‎ שם ‎ כי ‎ הפלא ‎ ופלא ‎ הוא ‎ על ‎ חרטומי ‎ מצרים ‎ וחכמיה ‎ שהלכו ‎ בדרך ‎ עקומה‎ 
אם ‎ פעןמה_אחח_‎ שאלוהי' ‎ החלוס ‎ ידוע ‎ יהא ‎ הפתרון ‎ ידוע ‎ ורחוקה ‎ לפתור ‎ הפרות ‎ והשכלים■ ‎ על ‎ מדינות ‎ ובנות ‎ .  הלא ‎ שטחיות‎ 

החלום ‎ מורה ‎ ומלמד ‎ כונתו ‎ על ‎ שבע ‎ ורעב. ‎ כי ‎ החרישה ‎ מתיחסת‎ 
להפרות ‎ והשכלים ‎ אל ‎ הקציר. ‎ ומדוע ‎ נואלו ‎ חכמי ‎ .מצרים ‎ .  אפל‎ 
אמרו ‎ חז״ל ‎ במדרש ‎ (ם׳ ‎ פש) ‎ הה״ד ‎ בקש ‎ לן ‎ חכמה ‎ ואין ‎ אלו ‎ חכמי‎ 
פרעה ‎ וחרטומי ‎ מצרים‎ .  ודעת ‎ לנבון ‎ נקל ‎ זה ‎ יוסף‎ .  ־  ומהר״מ‎ 
אלמושננו ‎ ז״ל ‎ בסוף ‎ ספרו ‎ הנהגת ‎ החיים ‎ אמר ‎ כי ‎ שעות ‎ של ‎ אלו‎ 
הפותרים ‎ הי׳ ‎ לפי ‎ שציירו ‎ שחלום ‎ זה ‎ הוא ‎ כשאר ‎ חלומות ‎ שאין ‎ ענץ‎ 
החלום ‎ הוראתו ‎ השטחיות ‎ ממש. ‎ כי ‎ לא ‎ יתכן ‎ כן ‎ אלא ‎ בהשפעה‎ 
נבואיית ‎ כמו ‎ שדבר ‎ הש״י ‎ בחלום ‎ לאבימלך ‎ ובלעם ‎ שאמר ‎ להם ‎ מה‎ 
שאמר ‎ בפירוש ‎ ובבירור ‎ לא ‎ במשל ‎ ורמז‎ .  אבל ‎ שאר ‎ חלומות ‎ הצודקים‎ 
אין ‎ כונתס ‎ המובן ‎ הפשוש ‎ .  אלא ‎ פותרין ‎ רמוז ‎ ונעלם ‎ בדרך ‎ חידה‎ . 

אמנם ‎ יוסף ‎ ע״ה ‎ כאן ‎ הבין ‎ תוכן ‎ הענין ‎ שחלומות ‎ אלו ‎ של ‎ פרעה‎ 
וגס ‎ של ‎ סריסיו ‎ לא ‎ היה ‎ בהם ‎ מהעומק ‎ והסוד. ‎ אלא ‎ כונתם‎ 
כסשושם ‎ ולא ‎ יצטרכו ‎ לסי' ‎ ולפתרון ‎ כי ‎ אם ‎ מעש ‎ מזער. ‎ כי ‎ כל ‎ ענין‎ 
הסרות ‎ והשכלים ‎ פשוטו ‎ מורה ‎ על ‎ כונתו ‎ משובע ‎ ורעב ‎ ולכן ‎ לא‎ 
התחיל ‎ יוסף ‎ ע״ה ‎ לפרש ‎ זה ‎ אלא ‎ על ‎ מספר ‎ השבעה ‎ שאפשר ‎ ירמו!‎ 

לימים ‎ שבועות ‎ או ‎ חדשים ‎ או ‎ שבע ‎ עיירות ‎ וכיוצא‎ .  ע״ז ‎ אמר‎ 
שהרמז ‎ במספר ‎ הוא ‎ על ‎ השנים ‎ .  מעתה ‎ לזה ‎ כוונו ‎ חז״ל ‎ באמרס‎ 
בקש ‎ לן ‎ חכמה ‎ ואין ‎ אלו ‎ חכמי ‎ פרעה‎ .  כי ‎ סכלות ‎ חכמי ‎ פרעה ‎ היתה‎ 


להם ‎ ולפיכך ‎ שבח ‎ זה ‎ החלום ‎ והפתרון. ‎ חד. ‎ שלא ‎ שכח ‎ בי‎ 
אם ‎ הפתרון ‎ לפי ‎ שחלום ‎ נבוכדנצר ‎ הי׳ ‎ לזמן ‎ מרובד. ‎ ואלמלא‎ 
שאמר ‎ לו ‎ דניאל ‎ החלום ‎ לא ‎ הי׳ ‎ מאמינו ‎ מן ‎ הפתרון‎ .  אבל‎ 
חלום ‎ פרעה ‎ לאלתר ‎ הי׳ ‎ והאמין ‎ בו‎ .  ומה ‎ שצור. ‎ נבוכדנצר‎ 
להרוג ‎ החרטומים ‎ כדכתיב ‎ ואמר ‎ להובדא ‎ לכל ‎ הכימי ‎ בבל‎ . 
ופרעה ‎ לא ‎ אמר ‎ כן ‎ לפי ‎ שאמרו ‎ לו ‎ החרטומים ‎ לנבוכדנצר ‎ היאך‎ 
אתה ‎ סבור ‎ שנאמר ‎ לך ‎ החלום ‎ וכי ‎ נביאים ‎ אנחנו ‎ דכתיב ‎ מלתא‎ 
די ‎ מלכא ‎ שאיל ‎ יקירא ‎ היא ‎ כלומר ‎ צריכה ‎ נבואה ‎ כדכתיב‎ 
ודבר ‎ ה׳ ‎ הי׳ ‎ יקר ‎ בימים ‎ ההם ‎ ואהרן ‎ לא ‎ איתוהי‎ .  קרי ‎ ביה‎ 
ואהרן ‎ כלומד ‎ אהרן ‎ איננו ‎ הנושא ‎ אורים ‎ וחומים ‎ להגיד‎ 
הנעלמים ‎ אמר ‎ להם ‎ נבוכדנצר ‎ הזכרתני ‎ אורים ‎ יתומים‎ 
יבעצתכם ‎ הכהנים ‎ שנושאי־ם ‎ אותם ‎ אבדתם ‎ מן ‎ העולם ‎ חייכם‎ 
שתאב ‎ דו ‎ מן ‎ העולם ‎ ולכך ‎ צוד. ‎ לאובדא ‎ יתהון ‎ ; 

(י) ‎ ייתן ‎ אותי ‎ במשמר ‎ וגו׳ ‎ אותי ‎ ואת ‎ שר ‎ האופים ‎ .  אותי‎ 
אותי ‎ למה ‎ .  שמעתי ‎ מסי ‎ הרב ‎ יהודה ‎ הכהן ‎ שכך ‎ אמר‎ 
לפרעה ‎ לא ‎ תהא ‎ סבור ‎ שהבין ‎ מתוך ‎ תפישתי ‎ שהי׳ ‎ לי ‎ להנצל‎ 
יותר ‎ משר ‎ האופים ‎ כי ‎ מעולם ‎ לא ‎ הקלו ‎ בתפישתי ‎ יותר ‎ מתפישת‎ 
שר ‎ האופים ‎ כל ‎ הימים ‎ היינו ‎ אני ‎ ושר ‎ האופים ‎ ביחד ‎ ג 


י  .  ,  לסי ‎ שבקשו ‎ בענין ‎ זה ‎ חכמה ‎ עמוקה ‎ כדי ‎ לבאר ‎ פתרון ‎ החלום‎ 

בחשבם ‎ היות ‎ בו ‎ סוד ‎ סתום ‎ וחתום. ‎ ואץ. ‎ ולפי‎ .האמת ‎ אץ ‎ כאן ‎ חכמה. ‎ לא ‎ היה ‎ בזה ‎ שוס ‎ רמז ‎ נעלם ‎ שיצשרך ‎ להתחכם ‎ בז. ‎ ־ודעה‎ 
ל;טן ‎ נקל ‎ זה ‎ יוסף. ‎ הידועה ‎ שהיתה ‎ ליוסף ‎ הנבון ‎ בזה ‎ החלום ‎ היא ‎ היותו ‎ נקל ‎ ופשוט ‎ ומבואל ‎ "  הצתי ‎ עמוק ‎ וצורך ‎ התחכמות.‎ 

׳  ולכן ‎ קלע ‎ אל ‎ שער ‎ האמת ‎ בפתרונו‎ ;  ז  * 


ושם‎ 


תפקיר ‎ הרס״ג ‎ רצה׳‎ 

רוחה. ‎ פבעת׳ ‎ ודעא. ‎ בגמיע ‎ עלמ#:‎ 
מצד ‎ וגמיע ‎ חכאמיהא. ‎ וקץ ‎ עליהם‎ 
דויאה.‎ ,  ולם ‎ יכן ‎ מן ‎ פסרהא ‎ לה‎ 
ט)פתכלם ‎ דיים ‎ אלסקאה. ‎ בין ‎ ידית:‎ 
וקאל. ‎ ׳אני ‎ לאד׳כד ‎ אליום ‎ כ׳טאי ‎ * 
י)וד׳לד ‎ אן ‎ פרעתי. ‎ .כאן ‎ קד ‎ ססט‎ 
עלי׳ ‎ עבירה. ‎ פוצ׳עהמא ‎ פי ‎ חפץ/‎ 
מנזל ‎ דיים ‎ אלסייאפין. ‎ אנא ‎ ורייס‎ 
אלכ׳באזין: ‎ יאופראינא‎ .חלמא. ‎ פי‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

אלקבול ‎ עיין ‎ לקמן ‎ שמרת ‎ (י ‎ יג). ‎ (ח)‎ 
חרטמי ‎ עלמא, ‎ מלומדים ‎ במושכלות. ‎ ושלא:‎ 
כת״א. ‎ (י) ‎ על ‎ עבדיו, ‎ עלי ‎ עבדיה ‎ כצ״ל‎ 
שאינו ‎ מדבר ‎ אלא ‎ על ‎ שנים ‎ כמו ‎ שני"‎ 
בעריו ‎ ג׳לאמיה, ‎ שני ‎ סריסיו ‎ כ׳אדמיד"‎ 
וא״א ‎ לגרום ‎ עבידה ‎ לפי ‎ משפט ‎ לע״ד‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

יתיב ‎ ובלא ‎ מקף‎ :  (ט) ‎ וידבר ‎ שר‎ 
המשקים, ‎ עי׳ ‎ לעיל ‎ מ׳ ‎ ט׳:‎ '(י) ‎ במשמר,..‎ 
המ״ם ‎ שני׳ ‎ בפתח, ‎ עי׳ ‎ לעיל ‎ מ׳ ‎ ג׳:‎ 
(יא) ‎ בלילה. ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ רפין. ‎ ור״ל־‎ 
שהבי״ת ‎ בשוא ‎ ודילמ״ד ‎ רפי. ‎ עין ‎ לעיל‎ 
מ׳ ‎ ד.'ז ‎ והוא< ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ב. ‎ וד״ל ‎ ב׳‎ 
קמץ ‎ הוי״ו, ‎ א׳ ‎ דיו ‎ ב׳ ‎ ותאכל ‎ ד״-א‎ 

אבן ‎ עזרא ‎ ־ 

לגוף ‎ המוכה: ‎ חרטומי. ‎ מלה‎ -מרובעת.‎ 
ויתכן ‎ להיותה ‎ -  ארמית ‎ או ‎ מצרית ‎ והם־‎ 
חכמי ‎ התולדו׳‎ :  ואת ‎ כל ‎ חכמיה. ‎ במזלות;‎ 
ופתרון ‎ חלומות‎ :  (ט) ‎ אם ‎ חטאי. ‎ אף ‎ על‎ 
פי ‎ שאזכיר ‎ חטאי: ‎ (י) ‎ פרעה‎ ,קצף ‎ על‎ 
עבדיו. ‎ לפי ‎ .דעתי ‎ כי ‎ אין ‎ פרעה ‎ ■  שם• ‎ עצם־‎ 
רק ‎ שם ‎ תאר. ‎ והוא ‎ מלשון ‎ מצרים ‎ בנין•‎ 
חירם ‎ בצור., ‎ גם ‎ היום ‎ יקרא ‎ כל ‎ מלך-‎ 
גמל ‎ .על. ‎ ,ישמעאל ‎ נגיד ‎ המאמינים. ‎ על‎ 
כן ‎ מצאנו ‎ /*רעה ‎ י  בימי ‎ אברהם ‎ ובימי•‎ 

י  יוסף ‎ ומת ‎ פקן$ ‎ וקם ‎ פרעה. ‎ וכן ‎ ביפי•‎ 
ירמיהו. ‎ הלא ‎ 'תקאה ‎ הכתוב ‎ יפרש ‎ ■  מה.‎ 
טעם ‎ פרעה ‎ כיי ‎ הוא ‎ מלך ‎ 'מצרים ‎ והעד‎ 
תפרע ‎ שהוא ‎ שם ‎ העצם. ‎ וכן ‎ פרעה ‎ נכה.‎ 
כי ‎ נכה‎ -שם ‎ העצם. ‎ ואל ‎ יקשה ‎ עליך ‎ דרש‎ 
כסא ‎ שלמה ‎ כי ‎ לא ‎ לקחו ‎ מלך ‎ מצרים־‎ 
ועד ‎ שני ‎ שאמר ‎ שר ‎ המשקים ‎ פרעה ‎ קצף.‎ 
וכן ‎ אמר ‎ יוסף ‎ אלהים ‎ .יענה ‎ את ‎ שלום‎ 
פרעה. ‎ הראה ‎ את ‎ פרעה. ‎ יעשה ‎ פרעה.‎ 
ואין ‎ מדרך ‎ המוסר ‎ להזכיר ‎ עם ‎ המלכים‎ 
שם ‎ העצם ‎ :  (י) ‎ אותי ‎ ואת ‎ שר ‎ האופים.‎ 
אמר ‎ אותי ‎ פעם ‎ שנית. ‎ כי ‎ כן ‎ דרך ‎ הלשון‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 

יי׳^ ‎ תליי ‎ באשתו ‎ ודוק: ‎ ט  (ג) ‎ את ‎ חטאי ‎ אני ‎ מזכיר ‎ היום. ‎ אין ‎ פי׳ ‎ שיזכיר ‎ חטא‎ 
בעל ‎ לתר ‎ שהי ‎ לא ‎ פשע ‎ ולזה ‎ יצא ‎ :קי ‎ אבל ‎ החטא ‎ הוא ‎ שלא ‎ גמל ‎ חסד ‎ ליוסף ‎ שהטיב‎ 
עמו ‎ בש ‎ חתו ‎ וטוב ‎ פתרונו ‎ ושכח ‎ לדבר ‎ בעדו. ‎ הקדוש ‎ רבינו ‎ שלמה ‎ אסתרוק ‎ ז״ל ‎ : 

מרפא ‎ לשון‎ 

ולשון ‎ ותפעם ‎ הוא ‎ כמו ‎ ותשבר ‎ כמו ‎ נפעמתי ‎ ולא ‎ אדבר ‎ הולם ‎ פעם ‎ ויפול ‎ על‎ 
הרוח ‎ לשון ‎ שבירה ‎ כמו ‎ זבחי ‎ אלהים ‎ רוח ‎ נשברה. ‎ ואיו ‎ פותי ‎ __ ‎ ,,*,1‎ 

פ^ף ‎ פ״א ‎ קמיצי, ‎ כ״ה ‎ בנוסחאות ‎ מדוקדקות ‎ ולא ‎ כדגרסי ‎ דפשר ‎ פ״א‎ 

^  1* ‎ בלשת ‎ עבר. ‎ וכתב ‎ היא״ר ‎ צ״ע ‎ איך ‎ תרגם ‎ חציו ‎ לשוו ‎ יחיד ‎ וחציר‎ 
ל  ־  ב  ם  ולא ‎ כן ‎ מנהגו ‎ ותירץ ‎ לפי ‎ שהיו ‎ ב׳ ‎ חלומות ‎ וענינם ‎ א׳ ‎ ע״כ. ‎ פי׳ ‎ ולכן ‎ מש״ה‎ 
ל  ןיגי ‎ י ד״יא ‎ 1 ודאי ‎ שהוא ‎ חלום ‎ אחד ‎ שענינו ‎ אחד ‎ ומש״ה ‎ ואין ‎ ׳פותר ‎ אותם‎ 

בל ‎ ד  תרג..‎ ב  בל ‎ 1 ר  דהכי ‎ הוא ‎ ודאי ‎ שהם ‎ ב׳ ‎ חלומות ‎ והיה ‎ מבקש ‎ פתרון ‎ לשניהם ‎ ואיי‎ 
ך  התרג ‎ לתקן ‎ הלשון ‎ אלא ‎ כשיבא ‎ ל' ‎ יחיד ‎ ול׳ ‎ רבים ‎ בדבר ‎ אחד ‎ שענינו ‎ אחד. ‎ י. ‎ ויתן‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

אתר ‎ הפה ‎ היינו ‎ כשהתולם ‎ קבל ‎ פתרונו ‎ ונתישב ‎ הפתרון‎ 
בדעתו ‎ אבל ‎ הכא ‎ פרעה ‎ לא ‎ נכנס ‎ קולן ‎ באזניו ‎ ולא ‎ נחה.‎ 
דעתו ‎ בפתרונם ‎ וחשב ‎ כזב״יס ‎ לכל ‎ דבריהם ‎ לכן ‎ לא ‎ נתקייסד‎ 
פתרונם ‎ ואת ‎ כלס ‎ ישא ‎ רות. ‎ א״נ ‎ כל ‎ החלומות ‎ הולכות‎ 
אחר ‎ הפה ‎ אלא ‎ שפתרו ‎ לו ‎ ועמד ‎ בפתרון ‎ זה ‎ אבל ‎ אס ‎ אחד‎ 
פתר ‎ ובא ‎ חבירו ‎ ודחה ‎ פתרונו ‎ בענין ‎ אחר ‎ אז ‎ פתרון ‎ השני^‎ 
מתקיים ‎ וכן ‎ מוכת ‎ במדרש ‎ באיכה ‎ רבתי ‎ דגוי ‎ אחד ‎ היה,‎ 
פותר ‎ ובא ‎ ר׳ ‎ ישמעאל ‎ ודחה׳ ‎ פתרון ‎ הגוי ‎ ופתר ‎ באופן ‎ אחר‎ 
ונתקיים ‎ פתרון ‎ השני. ‎ אך ‎ קשה ‎ ממ״ש ‎ שם ‎ במדרש ‎ דהתלתיד׳׳ס־:‎ 
פתרו ‎ שימות ‎ בעל ‎ האשה ‎ וא״ל ‎ רבס ‎ קטלתון ‎ גברא ‎ ואתאי‎ 
לא ‎ דחה ‎ דבריהם ‎ ופתר ‎ לטובה. ‎ ויש ‎ ליישב ‎ דעבר ‎ איזה ‎ זמך‎ 
עד ‎ שבא ‎ רבס ‎ ואפי' ‎ זמן ‎ מועט. ‎ ועוד ‎ דפתרונס, ‎ של ‎ תלמידים‎ 


רצו ‎ תעמיד ‎ הדמ״ג‎ 

לילה ‎ ואחדה ‎ והו. ‎ וכאן ‎ רויא‎ 
כל ‎ ואחד ‎ חסב ‎ הפסידה: ‎ יג>וכאן‎ 
ה׳ם ‎ מענא ‎ ג׳לאם ‎ עבראבי. ‎ עבדא‎ 
לריים ‎ אלסייאפין. ‎ פקצצנאהא ‎ עליה.‎ 
ופסרהא ‎ לבא. ‎ פסר ‎ לכל ‎ ואחד ‎ חסב‎ 
דויאה‎ :  יג) ‎ פכמא ‎ פסר ‎ לנא ‎ כד׳אך‎ 
כאן. ‎ רדני ‎ אלמלך ‎ אלי׳ ‎ מרתבתי‎ 
וצלב ‎ ד׳אך ‎ :  יד)פבעת׳ ‎ פרעון ‎ ודעא‎ 
ביוסף. ‎ פחאצ׳רו ‎ בה ‎ מן ‎ אלחבס.‎ 
זחלק ‎ שערה ‎ ובדל ‎ ת׳יאבה. ‎ ודכ׳ל‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

שאין ‎ ל״ר ‎ נופל ‎ על ‎ פחות ‎ משלשה. ‎ (יב)‎ 
עברי/ ‎ עבראני ‎ בכסר ‎ אלעין ‎ ופתח ‎ אלרא.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

(הרי״ב). ‎ (והשוא ‎ נע. ‎ ר״ח) ‎ (יב)‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

והוא ‎ (מ״א ‎ י״ז ‎ ס״ו)‎ :  (יב) ‎ פתר, ‎ עי׳‎ , 
לעיל ‎ מ׳ ‎ מ״ז: ‎ (יג) ‎ ויהי. ‎ נמסר ‎ עליו‎ 
כ״א ‎ ר״פ ‎ בסעם ‎ תביר. ‎ אבל ‎ בכמה‎ 
מקומות ‎ נמסר ‎ במס״ק ‎ כ׳. ‎ והמה ‎ מנוים‎ 
במס״ג ‎ דה״ב ‎ י״ב ‎ י׳א, ‎ ובעבור ‎ שהיא‎ 
מוטעית ‎ שם ‎ ותיקנה ‎ ואפרש‎ נה, ‎ ודל‎ 
שם ‎ ויהי ‎ כ׳ ‎ בטעם ‎ תביר ‎ ר״פ ‎ וסי׳ ‎ א׳‎ 
ויהי ‎ כאשר ‎ פתר ‎ (בראשית ‎ מ״א ‎ י*ג)‎ 
.ב׳ ‎ ויהי ‎ המכס ‎ לה׳ ‎ (במדבר ‎ ל״א ‎ ל״ז)‎ 
ג׳ ‎ ויהי ‎ בגסע ‎ הארון ‎ (שם ‎ י׳ ‎ ל״ה) ‎ ד׳‎ 
ויהי ‎ כאשר ‎ תם ‎ כל ‎ העם ‎ (יהושע ‎ ד׳‎ 
י״א) ‎ ה׳ ‎ עד ‎ חיותם ‎ (שם ‎ ה׳ ‎ ח׳) ‎ ד  ויהי‎ 
גבול ‎ בני ‎ אפרים ‎ דיהושע ‎ (ט׳ז ‎ ה) ‎ ד 
כי ‎ בא ‎ ירושלם ‎ (ש״ב ‎ י״ט ‎ כ״ו) ‎ דר‎ 
׳ויהי ‎ ביום ‎ השביעי ‎ וימת ‎ הילד ‎ (שם‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

כמו ‎ ואני ‎ אנה ‎ אני ‎ בא ‎ :  (יא) ‎ איש ‎ כפתרון‎ 
-חלומו ‎ כבר ‎ פירשתיו‎ :  (יב) ‎ אותי ‎ השיב.‎ 
פרעה. ‎ ויש ‎ אומרים ‎ שהוא ‎ בדבור ‎ השיב‎ 
•ותלה. ‎ או ‎ בפתרון‎ :  (יד) ‎ ויריצוהו. ‎ שליחי‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

וטובות ‎ עכ״ל‎ :  (יג) ‎ (ויש ‎ אומרים ‎ שהוא‎ 
בדבור ‎ השיב ‎ וכו׳) ‎ כן ‎ תרגם ‎ יונתן ‎ ויתי‎ 
אותיב ‎ במלי׳ ‎ על ‎ סדר ‎ שימושי ‎ רק ‎ להרב ‎ קשה‎ 
דלא ‎ מצינו ‎ הוראת ‎ השיג ‎ רק ‎ במי ‎ שמשיב ‎ דבר‎ 
•או ‎ אבידה. ‎ או ‎ ששב ‎ אל ‎ העיר ‎ אצל ‎ לא ‎ מצינו‎ 
כן ‎ באיש ‎ אשר ‎ דיבר ‎ טוב ‎ על ‎ חבירו. ‎ מגה ‎ שאין‎ 
,בידו ‎ לעשות. ‎ וביותר ‎ יש ‎ להפליא ‎ על ‎ תיבת‎ 
ואותו ‎ תלה. ‎ לכן ‎ דתק ‎ הרב ‎ לפרש ‎ או ‎ בפתרון‎ 
<י ‎ אס ‎ יכנס ‎ דברי ‎ הפותר ‎ בעיני ‎ בעל ‎ התלוס‎ 
דומה ‎ לו ‎ כאלו ‎ הוא ‎ השיב ‎ אותו ‎ על ‎ כנו.‎ 
<וע' ‎ פ׳ ‎ תולדות ‎ פסוק ‎ הן ‎ גביר ‎ שמפיו ‎ לך‎ : 


בראשית ‎ מא ‎ מקץ‎ 

ותא ‎ איש ‎ כפתרון ‎ חלמו ‎ חלמנו‎ : 
"-}שם ‎ אתנו ‎ נער ‎ עברי ‎ עבד‎ "לשר‎ 
הטבחים ‎ י ונספר־־לו ‎ רפתר־־לנו‎ 
את־חלמתינו ‎ איש ‎ בחלש ‎ פתר‎ : 

*  ויהי ‎ באשר ‎ פתר־לנו ‎ כן ‎ היה ‎ אתי‎ 
השיבעל־בני ‎ ואתו ‎ תלה: ‎ יירשלח‎ 
פרעל־ו ‎ ויקריא ‎ את־ייו&ף ‎ רריצהו‎ 
מך־הבור ‎ ויגלד! ‎ ויחלה ‎ ^מליהיו‎ 

•  1  ־  </ ‎ ־:־ ‎ ־  ־: ‎ ־•״■1 ‎ •  :  ד 


תרמם ‎ ארנקלום‎ 
?גר• ‎ ?י?ח ‎ פלטיה ‎ 5למא:‎ 
יב. ‎ ן0?ז?9?א ‎ ןיו?ים ‎ ??לי.‎ 

ימי* ‎ ליב ‎ ?!*ילז*‎ . 

ו*?ת?י?* ‎ ליא. ‎ יפ׳ור ‎ לן־א‎ 
ית ‎ 0ל9ןי. ‎ ?הד ‎ ?0<9י*‎ 
ושר: ‎ יג.‎ נר<ה‎ .  ?9י ‎ ך#8ר‎ 
לן* ‎ ?ן ‎ מה. ‎ :סי. ‎ *סיב ‎ על‎ 
?יגיי?י ‎ י:סיה ‎ ?לב‎ :  יד.‎ 
וקולח ‎ ןךןיה ‎ י?!לא ‎ :וו ‎ יוסף.‎ 
ו*ךן]טיהי ‎ ס: ‎ 3יח ‎ *סירי.‎ 
וסור ‎ ןע?י ‎ בסיסיה‎ .  ן?ל‎ 


תו״א ‎ ושם ‎ אפנו ‎ גער ‎ מגילה ‎ יג‎ :  איש‎ 
כחלומו ‎ .  ברכום ‎ <ה‎ :  ויהי ‎ כאשר‎ 
מחר ‎ לגו. ‎ שם: ‎ ויגלח ‎ ויחלף‎ .  שם ‎ מ : 

ר^ב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

(יב) ‎ איש ‎ כחלומו ‎ פחר‎ .  כמשמעו* ‎ חלומו ‎ פחד ‎ וגם ‎ כמו ‎ (ע) ‎ כאשר ‎ התר‎ .  מימטרי׳ ‎ שהחלומות ‎ הולכים ‎ אמר ‎ ספה ‎ : 
שפחד ‎ לנו ‎ כן ‎ היה‎ :  (יג) ‎ ויהי ‎ כאשר ‎ פתר ‎ וגו׳ ‎ אוחי ‎ חשיב ‎ על ‎ כני ‎ : 


■  -־׳ ‎ ר  ^  .  שפתי ‎ חכמים‎ 

ם  ליל ‎ נפר ‎ בנית׳ ‎ שזהה‎ :  ע  (נח״י) ‎ וכ״ש ‎ שאר ‎ לשונות ‎ וכתיכ‎ 
בנימוסי ‎ מצרים ‎ שצריך ‎ שהמושל ‎ יהא ‎ מכיר ‎ ע׳ ‎ לשון ‎ עי׳ ‎ סיעה ‎ דף‎ 
ל״ז‎ :  פ  לעבד ‎ נמי ‎ מיותר ‎ דכיון ‎ שאמר ‎ ושם ‎ אתנו ‎ נער ‎ עברי‎ 
ובודאי ‎ שלא ‎ היה ‎ בבית ‎ הסוהר ‎ שום ‎ גער ‎ עברי ‎ כי ‎ אס ‎ יוסף ‎ וא״כ‎ 
למג״מ ‎ קאמר ‎ שהוא ‎ עבד ‎ לשר ‎ הטבחים ‎ אלא ‎ ודאי ‎ לדרשא‎ :  צ  גבי‎ 
כי ‎ שמו ‎ אותי ‎ בכור ‎ היה ‎ אפשר ‎ לומר ‎ שהוא ‎ בור ‎ ממש ‎ אלא ‎ שאח״ב‎ 
נתנוהו ‎ בבית ‎ הסוהר ‎ אבל ‎ הכא ‎ צריך ‎ לפרש ‎ כן ‎ דלא ‎ תימא ‎ אחר‎ 
שיצא ‎ שר ‎ המשקים ‎ מבית ‎ הסוהר ‎ שמו ‎ אותו ‎ שנית ‎ בבור ‎ ל״ס ‎ שבור‎ 
הוא ‎ בית ‎ הסוהר ‎ מדכתיב ‎ ויריצהו ‎ מן ‎ הבור ‎ ובבור ‎ אין ‎ שייך ‎ ל׳ ‎ ריצה‎ 
כ״א ‎ משיכה ‎ כדכתיב ‎ וימשכו ‎ את ‎ יוסף ‎ מן ‎ הבור ‎ :  ק  פי׳ ‎ דלמעלה‎ 
כתיב ‎ ששמוהו ‎ בבית ‎ הסוהר ‎ וכאן ‎ כתיב ‎ ויריצהו ‎ מן ‎ הבור ‎ לכיס‎ 
שהוא ‎ עשוי ‎ וכו׳ ‎ מהרש״ל ‎ :  ר  (כחיי) ‎ דאל״ב ‎ היו ‎ בגדיו ‎ לחים‎ 
ופשיעא ‎ שהיה ‎ צריך ‎ להחליפם ‎ גם ‎ בלא ‎ כבוד ‎ המלכות ‎ ולמה ‎ הוצרך‎ 
לזמר ‎ דחלף ‎ שמלותיו ‎ ל״פ ‎ בור ‎ הוא ‎ בית ‎ הסוהר ‎ א״כ ‎ לא ‎ היה ‎ בו‎ 
מיס ‎ ולמה ‎ החליף ‎ שמלותיו ‎ אלא ‎ משוס ‎ כבול ‎ המלכות ‎ :  ש  דאי‎ 
משוס ‎ שמחה ‎ הא ‎ לא ‎ ידע ‎ עדיין ‎ איך ‎ דיט ‎ יצא ‎ שעדיין ‎ לא‎ 


-  •  רש״י ‎ , 

(יא) ‎ איש ‎ כפתרון ‎ חלומו‎ .  חלום ‎ הראוי ‎ לפתרון ‎ שנפתר‎ 
לנו ‎ ודומה ‎ לז‎ :  (יב) ‎ נער ‎ עברי ‎ עבד‎ .  ארורים ‎ הרשעים‎ 
שאין ‎ טובתם ‎ שלמה ‎ מזכירו ‎ בלשון ‎ בדון‎ :  נער ‎ .  שימה‎ 
ם  ואין ‎ ראוי ‎ לגדולה‎ :  עברי‎ .  אפילו ‎ לשוננו ‎ ע  אינו‎ 
מכיר‎ :  עבד ‎ .  וכתיב ‎ בנימוסי ‎ מצרים ‎ פ  שאין ‎ פבד‎ 
מולך ‎ ולא ‎ לובש ‎ בגדי ‎ שריס ‎ .  (ס״א ‎ שירים ‎ וכן ‎ גרס‎ 
רא״ס) ‎ :  איש ‎ כחלומו. ‎ לפי ‎ החלום ‎ וקרוב ‎ לעניינו:‎ 

(יג) ‎ השיב ‎ על ‎ בני. ‎ פרעה ‎ הנזכר ‎ למפלה ‎ כמו‎ 
שאמר ‎ פרעה ‎ קצף ‎ פל ‎ עבדיו ‎ הרי ‎ מקרא ‎ קצר ‎ לשון‎ 
ולא ‎ פירש ‎ מי ‎ השיב ‎ לפי ‎ שאין ‎ צריך ‎ לפרש ‎ מי ‎ השיב ‎ מי‎ 
שבידו ‎ להשיב ‎ והוא ‎ פרעה ‎ וכן ‎ דרך ‎ כל ‎ מקראות ‎ קצרים‎ 
על ‎ מיי‎ שעליו ‎ לעשות ‎ הס ‎ סותמים ‎ את ‎ הדבר: ‎ ויד) ‎ מן‎ 
הבור‎ .  מן ‎ בית ‎ הסוהר ‎ צ  שהוא ‎ עשוי ‎ כמין ‎ נזמא ‎ ק  וק‎ 
כל ‎ בור ‎ שבמקרא ‎ ל׳ ‎ גומא ‎ ואף ‎ אס ‎ אין ‎ בו ‎ מיס ‎ ר  קרוי ‎ בור ‎ פוש"* ‎ בלעז ‎ (איינע ‎ גרובע)‎ :  ויגלח‎ .  מפני ‎ ש  כבוד‎ 
ספיר ‎ שר ‎ המשקים ‎ חבמת ‎ יוסף‎ 

(♦ב) ‎ ושם ‎ אתנו ‎ נער ‎ עברי ‎ עבד ‎ וגי׳‎ .  דברי ‎ רש״י ‎ ויל ‎ קשה‎ 
להולמם. ‎ שפי׳ ‎ נער ‎ שוטה. ‎ מה ‎ יענה ‎ שר ‎ המשקים ‎ אח״כ‎ 
כשפרעה ‎ יאמר ‎ עליו ‎ שהוא ‎ חכס ‎ [כאשר ‎ אמר ‎ באמת ‎ לך]‎ .  עברי‎ 
שאפילו ‎ לשוננו ‎ איגז ‎ מכיר‎ .  מה ‎ יענה ‎ אח״כ ‎ כשיראה ‎ פרעה ‎ שיוסף‎ 

מדבר ‎ מצרית ‎ בשפה ‎ ברורה‎ .  ואיך ‎ יאמר ‎ שקר ‎ כזה ‎ לפני ‎ פרעה ‎ ,  י  י  , 

שתיכף ‎ יתודע ‎ לפרעה ‎ הפך ‎ כל ‎ זה‎ .  נוכל ‎ לזמר ‎ ע״ד ‎ הפשוט ‎ דכל ‎ דברי ‎ שר ‎ המשקים ‎ הי ‎ לשבח ‎ יוסף ‎ להגדיל ‎ ידיעתו ‎ והראה ‎ שיוסף‎ 
הוא ‎ פותר ‎ חלומות ‎ לא ‎ ע״פ ‎ השארת ‎ השכל ‎ לבד ‎ רק ‎ ע״פ ‎ רזה״ ‎ ק  ונבואה‎ .  והנה ‎ שר ‎ המשקים ‎ אמר ‎ לפרעה ‎ כי ‎ היום ‎ הוא ‎ רואה ‎ כי‎ 
חטאו ‎ שכא ‎ לו ‎ שנמצא ‎ זבוב ‎ בכיסו ‎ מאת ‎ ה׳ ‎ היתה ‎ זאת ‎ לטובת ‎ יוסף ‎ ולטובת ‎ המלך‎ .  שיהי׳ ‎ המלך ‎ נושע ‎ על ‎ ילו‎ .  וא״כ ‎ אף ‎ שאין ‎ מדרך‎ 
העבד ‎ להזכיר ‎ חטאיו‎ .  אפ״ה ‎ את ‎ חטאי ‎ אני ‎ מזכיר ‎ היום ‎ .  ולכבוד ‎ הוא ‎ לי ‎ להזכירם ‎ כי ‎ עי״ז ‎ יושע ‎ המלך ‎ מצרתו‎ .  והנה ‎ לפעמים ‎ יבינו‎ 
האנשים ‎ מבית ‎ הסוהר ‎ אשר ‎ האסור ‎ יושב ‎ שס ‎ איזה ‎ דין ‎ יתרן ‎ עליו. ‎ ע׳יכ ‎ אפשר ‎ לומר ‎ כי ‎ יוסף ‎ הבין ‎ מן ‎ בית ‎ הסוהר ‎ אשר ‎ ראה ‎ כי ‎ לשר‎ 
האופים ‎ הניחו ‎ במשמר ‎ כבד ‎ ולשר ‎ המשקים ‎ במשמר ‎ קל‎ .  מזה ‎ הבין ‎ יוסף ‎ דשר ‎ האופים ‎ חטא ‎ חטא ‎ כבד ‎ ויתלה‎ .  ושד ‎ המשקים ‎ חטא‎ 
חטא ‎ קל ‎ ויצא ‎ חפשי‎ .  לזה ‎ אמר ‎ שר ‎ המשקים. ‎ פרעה ‎ קצף ‎ על ‎ עבדיו ‎ ויתן ‎ אותי ‎ כמשמר‎ .  אותי ‎ ואת ‎ שר ‎ האופים‎ .  שנינו ‎ במשמר‎ 
אחד ‎ ובחדר ‎ אחד ‎ לכן ‎ כפל ‎ מלת ‎ אותי. ‎ גם ‎ אמר ‎ דתן ‎ אותי ‎ מקודם. ‎ ואס״כ ‎ ואת ‎ שר ‎ האופים. ‎ להורות ‎ כי ‎ עיקר ‎ הכעס ‎ הי׳ ‎ עלי. ‎ כי‎ 
חטא ‎ שלי ‎ הי׳ ‎ גדול ‎ יותר ‎ מחטאו‎ .  כי ‎ מהיכן ‎ הי׳ ‎ לו ‎ לידע ‎ מה ‎ שנפל ‎ צרור ‎ כתוך ‎ פנימיות ‎ העיסה ‎ .  אבל ‎ אני ‎ כשנתתי ‎ הכוס ‎ הי׳ ‎ לי‎ 
לראות ‎ שיהי׳ ‎ היין ‎ נקי ‎ מזבובים. ‎ וא״תלפי ‎ ששר ‎ האופים ‎ חלם ‎ בלילה ‎ שמושל ‎ מזל ‎ מאדים ‎ ואני ‎ חלמתי ‎ בלילה ‎ שמושל ‎ מזל ‎ צדק.‎ 
לו״א ‎ ונחלמה ‎ יזלום ‎ בלילה ‎ אחד‎ .  וא״ת ‎ כי ‎ אפי׳ ‎ בלילה ‎ אחד ‎ יש ‎ אשר ‎ יחלום ‎ חלוס ‎ והנה ‎ רעב ‎ בסוף ‎ הלילה ‎ אחר ‎ שכבר ‎ נתעכלו‎ 
מאכליו ‎ ויש ‎ חולם ‎ בתחלת ‎ הלילה. ‎ לז״א ‎ אני ‎ והוא. ‎ בשעה ‎ אחת ‎ חלמנו ‎ שניט. ‎ למשל ‎ ששניהם ‎ שככו ‎ יחד ‎ והקיצו ‎ משנתם ‎ יחד.‎ 
ואמרו ‎ עתה ‎ חלמנו ‎ שניט. ‎ וא״ת ‎ לפי ‎ שחלומו ‎ היה ‎ מבולבל ‎ וחלומי ‎ היה ‎ מסודר. ‎ לכן ‎ סתר ‎ חלומי ‎ לטוב. ‎ לז״א ‎ איש ‎ כפתרון ‎ חלומו‎ 
חלמנו. ‎ ר״ל ‎ חלום ‎ הראוי ‎ לפתרון. ‎ וחלום ‎ מבולבל ‎ א״א ‎ לפותרו ‎ וא״ת ‎ שיוסף ‎ הי׳ ‎ הולך ‎ בשוקים ‎ ורחובות ‎ וסביב ‎ חצר ‎ המלך ‎ לכן‎ 
שמע ‎ מאת ‎ נערי ‎ המלך ‎ או ‎ ממשרתיו ‎ שהמלך ‎ אוהב ‎ אותי ‎ יותר ‎ מלשר ‎ האופים ‎ ע״כ ‎ שער ‎ בנפשו ‎ שאותי ‎ יחיה ‎ ואותו ‎ ימית ‎ ע  כ  סתר ‎ לי‎ 
לחיים ‎ ולו ‎ למות‎ .  לו״א ‎ ושס ‎ אתנו‎ .  שיוסף ‎ מכוש ‎ נמשמר ‎ מננר ‎ וה ‎ ייכ ‎ .שנה ‎ ואינו ‎ יוצא ‎ כלל ‎ מנית ‎ האסורים ‎ יאין ‎ לו ‎ עסק ‎ עם ‎ שוס׳‎ 
ארס ‎ ואינו ‎ יודע ‎ שוס ‎ רמו ‎ רמיוא ‎ מחצר ‎ המלך. ‎ ואס ‎ תאמר ‎ <י ‎ ספרנו ‎ לו ‎ תחלה ‎ חטאינו ‎ לכך ‎ הפין ‎ בשכלו ‎ מן ‎ החעא ‎ את ‎ העונש‎ 
אשר ‎ יבא ‎ עלינו ‎ [כמ״ש ‎ המפרשים ‎ דחטא ‎ שר ‎ האופים ‎ היה ‎ כפשיעה ‎ וחטא ‎ שר ‎ המשקים ‎ הי׳ ‎ באונס]‎ .  לז״א ‎ ושם ‎ אתנו ‎ נער ‎ .  הנער ‎ הזה‎ 
הוא ‎ אתנו ‎ בעבורנו ‎ לשרתט. ‎ וכיון ‎ דהוא ‎ עבד ‎ שלט ‎ לא ‎ נדבר ‎ עמו ‎ דברי‎ חטאינו. ‎ ואס ‎ תאמר ‎ שיוסף ‎ הוא ‎ איש ‎ זקן ‎ ושמע ‎ ככר ‎ מאחריס‎ 
סלוס ‎ ופתרגן ‎ כזה‎ .  כי ‎ רוג ‎ שטם ‎ יודיעו ‎ חכמה‎ .  לו״א ‎ גער ‎ שהוא ‎ עדיין ‎ רן ‎ כשנים ‎ *  ואס ‎ תאמר ‎ צתשול ‎ אוע* ‎ שהוא ‎ מכ^ף ‎ וידע ‎ וה‎ 


רעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(יד) ‎ ויחלף ‎ שמלותיו‎ .  מכאן ‎ רמז ‎ למה ‎ שאסרו ‎ רו״ל ‎ בר״ח‎ 
יצא ‎ יוסף ‎ מבית ‎ האסורים ‎ שהרי ‎ ויחרף ‎ שמלותיו‎ 
בגימסריא ‎ בחד ‎ בתשרי‎ .  וקשיא ‎ לי ‎ כי ‎ מצאתי ‎ שטלתיו ‎ חסר‎ 
ו׳ ‎ אם ‎ לא ‎ נאמר ‎ יש ‎ אם ‎ למקרא ‎ ; 


ילקוט‎ 


.ויהי ‎ כאשר ‎ פתר ‎ לנו ‎ כן ‎ היה, ‎ וגר ‎ מכאן ‎ שהחלומות ‎ אחר ‎ הפה,‎ 
פההו ‎ עובדא ‎ דההיא ‎ אתתא ‎ דאתת ‎ לקמיה ‎ דר׳ ‎ אלעזר, ‎ אמרה‎ 
■ליה ‎ חזיתי ‎ שריתה ‎ רביתא ‎ פקעה. ‎ (פי׳ ‎ קורות ‎ הבית ‎ שנשברה,) ‎ אמר‎ 
לה ‎ ההיא ‎ אתתא ‎ מעברא ‎ וילדה ‎ בן ‎ זכר, ‎ חזרת ‎ זמן ‎ תנין ‎ והמית ‎ כדין‎ 
אתת ‎ לקמיה, ‎ א״ל ‎ כך, ‎ וכר ‎ חמיה ‎ זמן ‎ תליתאי ‎ אתת ‎ לקמיה ‎ ולא‎ 
אשכהת ‎ יחיה, ‎ אמרה ‎ לתלמידיו ‎ אן ‎ הוא ‎ רבבון, ‎ אמרו ‎ לה ‎ למאי ‎ את‎ 
.בעי ‎ ליה, ‎ אמרה ‎ גימא ‎ להון ‎ דלמא ‎ היגון ‎ חכימין ‎ מגו ‎ דרבהון, ‎ אמרר.‎ 


לזזון ‎ המית ‎ בחלמי ‎ כד ‎ אמת ‎ לה ‎ ההיא ‎ אתתא ‎ קברת ‎ ית ‎ בעלה, ‎ אזלת‎ 
וכן ‎ הוות ‎ לה, ‎ צווחת. ‎ כיון ‎ דאתא ‎ ר׳ ‎ אלעזר ‎ שמע ‎ קלה, ‎ אמר ‎ להון‎ 
מהו, ‎ תגון ‎ ליה ‎ עובדא, ‎ אמר ‎ להון ‎ קטלתון ‎ גברא, ‎ לא ‎ כן ‎ כתי׳ ‎ באשר‎ 
פתר ‎ לנו ‎ כן ‎ היה ‎ מכאן ‎ החלומות ‎ הולכים ‎ אחר ‎ הפה, ‎ וכן ‎ מעשה ‎ דבר‎ 
הדיא ‎ (שם ‎ חסיד ‎ אחד) ‎ שכל ‎ מי ‎ שנותן ‎ לו ‎ שכר ‎ הרבה ‎ פותר ‎ חלומי‎ 
לטוב ‎ והיה ‎ כה ‎ בניו ‎ להרע ‎ או ‎ להיסיב:‎ 


תרגום ‎ אונקיום‎ 

£מ ‎ 8ךעה: ‎ סו. ‎ 1*נזר‎ 
8ך|ה ‎ ?ייוסף. ‎ הל^א ‎ ןולסית.‎ 
ין*ר ‎ לית ‎ ליה. ‎ 1*ןא ‎ . 
?מזית ‎ ןלן ‎ ל9י9ר. ‎ ך*9‎ 
ש#ן ‎ סל9י ‎ י99ער ‎ ליה:‎ 
סז. ‎ נןהיב ‎ יו?ף ‎ ;מ ‎ 9ךעה‎ . 

לפיסי ‎ ל* ‎ י׳ז ‎ סכמתי‎ . 

*לקין ‎ ?ן ‎ £ךם ‎ ". ‎ ימסב‎ 
?ל?א ‎ י8ךעה‎ :  יז. ‎ י0ליל‎ 
8ךעה ‎ *ם ‎ ל5ף. ‎ ?סלמי‎ . 
ל׳א ‎ ** ‎ ןןים ‎ <ל ‎ 3יף‎ 
גהלא‎ :  יח. ‎ ול.א ‎ סן ‎ 3הךא‎ . 
?ל3ן ‎ ׳ןג5 ‎ מולן• ‎ 9?>י9ז‎ 
■?©י ‎ ו׳ייילן ‎ <*מי• ‎ ולמן‎ 

?*מא: ‎ יס. ‎ ולס*‎ .  ?גע‎ 


בראשית ‎ מא ‎ מקץ‎ 

רבא ‎ אל־־־פר/ך־. ‎ *. ‎ ׳־*י' ‎ *  ויאמר:‎ 

פרעה‎ '  אל~יו6ף ‎ חלום ‎ חלמתי‎ 
ופסך ‎ אין ‎ אתו ‎ ואלי ‎ שמעתי ‎ עליך‎ 
לאמי ‎ תשמע ‎ חלום ‎ לפתר ‎ אתו‎ : 

״  רען ‎ יוסף ‎ את־־־פרעח ‎ לאמו־‎ 

בלעדי ‎ אלדי׳ים ‎ יענה ‎ את־־שלום‎ 
פו־עוז‎ :  ־י ‎ וידבר ‎ פרעה ‎ אל־־יוסף‎ 
בחלמי ‎ הנני ‎ עגךעל־שפת ‎ הלאר‎ : 

יי׳ ‎ והנה ‎ מן־היאר ‎ עילת ‎ £בע ‎ פרות‎ 
בריאות ‎ בשר ‎ ויפת ‎ תאר ‎ ותרעינה‎ 
באחו ‎ *  יט‎ ודעה ‎ שבע־פרות ‎ אחרות‎ 

רי&בים‎ 

(סו) ‎ תשמע ‎ חלום‎ .  תבין ‎ תלום ‎ ויודע ‎ לפותרו‎ :  (טז) ‎ בלעדי‎ .  אינו ‎ תלוי ‎ בי ‎ אלא ‎ הקב״ה ‎ יודיעני ‎ לפתור ‎ חלומך‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים ‎ . 

המלכות ‎ (נ״ר)‎ :  (טי) ‎ תשמע ‎ חלום ‎ לפתור ‎ אותו‎ .  דא ‎ לפני ‎ פרעה ‎ ומי ‎ יודע ‎ אס ‎ יכול ‎ לפתור ‎ אותו ‎ או ‎ לא ‎ ל 
אאזין ‎ ותבין ‎ חלום ‎ ל&תור ‎ אותו: ‎ תשמע ‎ .  לשון ‎ הכנה ‎ ת  דא;א ‎ לפי ‎ כאן ‎ נמו ‎ בלעדי ‎ אשר ‎ אכלו ‎ הנעריס ‎ ופירושו ‎ יזיז‎ 
והאזנה ‎ כמי ‎ שומע ‎ יוסף ‎ אשר ‎ לא ‎ חשמע ‎ לשונן ‎ ןן,;ט.נדך״£ ‎ מה ‎ שאכלו ‎ דהיאך ‎ שיין ‎ לומר ‎ מון ‎ מאלהיס ‎ יענה ‎ נו׳ ‎ וגס ‎ א״ל‎ 

בלעז ‎ (סערשטעהען): ‎ (טז) ‎ בלעדי. ‎ אין ‎ הסכמה ‎ משלי ‎ ת  אלא ‎ אלהיס ‎ יענה ‎ ימן ‎ עניה ‎ בפי ‎ לשלום ‎ פרעה ‎ : 

ספור ‎ שר ‎ המשקים ‎ חכמת ‎ יוסף‎ 

■מ'פ ‎ מפמת ‎ הפישוף‎ .  לז׳א ‎ עברי‎ .  והענריס ‎ אינס ‎ עיסקיס ‎ ננישיף. ‎ ואס ‎ תאמר ‎ שהוא ‎ בן ‎ יונמיס ‎ ושופעים ‎ ולמד ‎ חסמה ‎ מאיותיו ‎ חיבר‎ 
אותם ‎ .  לז ‎ א  עבד ‎ ולבו ‎ ערוד ‎ בעבודה. ‎ ואיך ‎ יזכור ‎ מה ‎ שלמד. ‎ ואם ‎ תאמר ‎ אולי ‎ אדונו ‎ הוא ‎ חכס ‎ ולמד ‎ ממנו‎ .  לרא ‎ עבד ‎ לשר‎ 
תענחים ‎ .  ושרים ‎ נאלם ‎ מרודים ‎ נמלאנתס ‎ ואינם ‎ תנמיס ‎ נעניני ‎ חלומות. ‎ וא׳ת ‎ אולי ‎ הנדנו ‎ מתחלה ‎ את ‎ תלומותינו ‎ לפני ‎ החרעומיס‎ 
■ישמע ‎ יוסף ‎ יעיין ‎ נהם ‎ ומן ‎ רב‎ .  לו׳א ‎ ונספר ‎ לי‎ .  רק ‎ לו ‎ לנד ‎ יחומ׳י ‎ ויפתור ‎ לני ‎ את ‎ חלומותינו ‎ בלי ‎ עיוו ‎ ומחשבה ‎ ולא ‎ התיישב ‎ כלל‎ 
נובר. ‎ איש ‎ בחלומו ‎ פתר• ‎ מאת ‎ החלום ‎ הנין ‎ נל ‎ העני! ‎ ני ‎ אני ‎ הייתי ‎ שר ‎ המשקים ‎ ימה ‎ שחסאתי. ‎ והוא ‎ היה ‎ שר ‎ האופיס ‎ ימה‎ 
שסנוא‎ .  ובן ‎ פתר ‎ לבאי ‎ א  אח ‎ עניני ‎ .  ויה, ‎ נאשר ‎ פתר ‎ לנו ‎ בן ‎ הי׳ ‎ תומי׳ ‎ בלי ‎ הפסק‎ .  לא ‎ נדרך ‎ הניזנים ‎ שהם ‎ מאריכים ‎ הזמן‎ .  מנל‎ 
אלי ‎ ראיית ‎ אנו ‎ רואים ‎ שאינו ‎ חנה ‎ לנד ‎ אלא ‎ נס ‎ נביא ‎ הוא ‎ יריה־ק ‎ שורה ‎ עליז. ‎ אחרי ‎ ההשנר ‎ הגדול ‎ הזה ‎ אין ‎ מ1 ‎ התימה ‎ שהאמין‎ 
•פרעה ‎ לפתרונו ‎ של ‎ יוסף ‎ ומיד ‎ עשאי ‎ שליש ‎ על ‎ בל ‎ ארז ‎ מצרים ‎ ולא ‎ המתין ‎ לראות ‎ אס ‎ בנים ‎ יהיו ‎ דברי ‎ יוסח ‎ יאמר ‎ לעבדיו ‎ הנמלא ‎ נזה‎ 
►*יש ‎ אשר ‎ רוח ‎ אלהיס ‎ בו ‎ שפותר ‎ מצד ‎ רוה״ק. ‎ ואמך ‎ ליוסף ‎ אחרי ‎ הודיע ‎ אנהיס ‎ אותך ‎ את ‎ כל ‎ זאת ‎ אין ‎ נו״ח ‎ כמור ‎ לכן ‎ אתה ‎ תהיה ‎ על‎ 
<יתי ‎ וגו׳ ‎ ואף ‎ שחוקי ‎ המדינה ‎ שאין ‎ עבד ‎ מולך‎ .  אכל ‎ אין ‎ אנחנו ‎ מפיריס ‎ החוק‎ .  רק ‎ ה, ‎ הוא ‎ המפיר ‎ חק ‎ זה ‎ ורצונו ‎ שזה ‎ ימלוך ‎ ומי ‎ יפר ‎ ע^יי ‎ 5 

דברי ‎ פרעה ‎ אל ‎ יוסף‎ 

י״ל ‎ דלכאורה ‎ תיבת ‎ ואני ‎ שאני ‎ יודע ‎ לפתור ‎ חלומות ‎ טעה ‎ בדמיונו ‎ ונא ‎ כאשר ‎ חשב ‎ עלי.‎ 

וביני ‎ לביני ‎ יהיה ‎ עכוב ‎ זמן ‎ מה ‎ להשיב ‎ על ‎ דבריו ‎ ולהפציר ‎ בו‎ 
ופרעה ‎ רצה ‎ לשמוע ‎ תיכף ‎ פתרון ‎ החלוס‎ .  ילכן ‎ בתחלת ‎ דבריו ‎ אל‎ 
ייסף ‎ הקדים ‎ ואמר ‎ נו ‎ ואני ‎ שמעתי ‎ עליך ‎ וגו׳‎ .  דייק ‎ לו ‎ תיבת‎ 
ואני ‎ ד׳ל ‎ שמן ‎ הנימוס ‎ שאין ‎ משבחץ ‎ שיס ‎ אדס ‎ למלך ‎ כ״א ‎ בדבר‎ 
שהוא ‎ ברור ‎ אצלם ‎ שיש ‎ באותו ‎ אדס ‎ אותו ‎ שבח ‎ .  ואס ‎ אין ‎ הדבר‎ 
ברור ‎ אצלו ‎ שאותו ‎ שבס ‎ יש ‎ באותו ‎ אדם ‎ לא ‎ ישבחנו ‎ בפני ‎ המלך.‎ 

ח״ש ‎ פרעה ‎ ואני ‎ שמעתי‎ .  אני ‎ המלך ‎ שמעתי ‎ שבחך ‎ שתשמע ‎ חלום‎ 
לפתור ‎ אותו‎ .  וא״כ ‎ בודאי ‎ הדבר ‎ אמת ‎ ויציב‎ .  וא״כ ‎ לא ‎ עת ‎ וזמן ‎ עתה‎ 
להתנהג ‎ בדרכי ‎ העניה ‎ ולומר ‎ שאינך ‎ יודע ‎ אלא ‎ הטה ‎ אזנך ‎ מהר ‎ ושמע‎ 
חלומי ‎ לסתור ‎ אותו‎ .  וע״ז ‎ ענהו ‎ יוסף ‎ המענה ‎ המבואר ‎ בפסוק ‎ עין‎ : 


(טו) ‎ ואני ‎ שמעתי ‎ עליך ‎ לאמי ‎ וגו,‎ . . 

מיותרת ‎ והיה ‎ די ‎ לומר ‎ ושמעתי ‎ עליך ‎ לאמר ‎ .  ויובן ‎ זה ‎ על‎ 
<פי ‎ מה ‎ שאמרו ‎ רבותינו ‎ ן״ל ‎ ששר ‎ המשקים ‎ לא ‎ הגיד ‎ לפרעה ‎ על‎ 
דבר ‎ יוסף ‎ עד ‎ שראה ‎ גפשו ‎ יוצאה ‎ ואס ‎ כן ‎ נראה ‎ כמה ‎ גדול ‎ צער‎ 
הרעה ‎ וכמה ‎ הי׳ ‎ רוצה ‎ לשמוע ‎ הפתרין ‎ מהר ‎ חיש ‎ ואמנם ‎ שיער‎ 
בדעתו ‎ שודאי ‎ יוסף ‎ לא ‎ יקבל ‎ לפרש ‎ החלום ‎ מהר ‎ ותחלה ‎ יתנהג‎ 
כדרכי ‎ הענוה ‎ שיאמר ‎ שאינו ‎ יודע ‎ לסתור ‎ חלומות ‎ כדרך ‎ העולם‎ 
שאפילו ‎ היודעים ‎ באמת ‎ אומרים ‎ על ‎ עצמם ‎ שאינם ‎ יודעים ‎ ואחרי‎ 
׳הפצרות ‎ עידו ‎ נועם ‎ אמריהם ‎ ואס ‎ כן ‎ חשש ‎ פרעה ‎ שמא ‎ ישיב‎ 
לו ‎ יוסף ‎ מי ‎ אנכי ‎ שאדע ‎ לסתור ‎ את ‎ חלום ‎ המלך ‎ מה ‎ שלא ‎ ידעו‎ 
לפותרו ‎ כל ‎ חרטומי ‎ מצרים ‎ וחכמיה ‎ ומי ‎ שאמר ‎ עלי ‎ ושכח ‎ אותי‎ 

פתרון ‎ החליום‎ 

<*) ‎ בלזנד/אלהים ‎ יענה ‎ את ‎ שלום ‎ פרעה‎ .  לא ‎ מחכמתי ‎ סתרתי ‎ לענות ‎ את ‎ שלום ‎ פרעה. ‎ יאס ‎ הא ‎ לה ‎ יה‎ 


'  את ‎ חלום ‎ שר ‎ המשקים ‎ רק ‎ האלהים ‎ נתן ‎ הדברים ‎ בסי.‎ 
־*כאלהיס ‎ ימנה ‎ את ‎ שלום ‎ פרעה‎ .  בלעדי‎ .  ואף ‎ בלעדי ‎ יוכל ‎ האלהיס‎ 


:לוס‎ 

אחר ‎ גס ‎ הוא ‎ יוכל‎ 
ה׳ ‎ .  .יכמו ‎ כן ‎ יובצ ‎ הקב'‎ 


נהג־ד ‎ פתרון ‎ חלומך‎ 
הקכ״ה ‎ לעשות ‎ שליח‎ 


ישים ‎ פתרונך ‎ בפי ‎ איש‎ 
כי ‎ אנכי ‎ רק ‎ שליח ‎ מאת‎ 
גס ‎ איש ‎ אחר ‎ בלעדי;‎ 

עולות‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ רצו‎ 

אלי׳ ‎ פרעון: ‎ טסקאל ‎ לה ‎ פרעון.‎ 
קד ‎ ראית ‎ רויא. ‎ ולים ‎ להא ‎ מפסר.‎ 
וקד ‎ סמעת ‎ עגך. ‎ אנך ‎ אד׳א ‎ סמעת‎ 
דויא ‎ פסרתהא‎ :  טז) ‎ פאגאבה ‎ יוסף‎ 
וקאל. ‎ מן ‎ ג׳יר ‎ עלמי. ‎ אללה ‎ יגיב‎ 
פרעון ‎ בסלאם: ‎ יז) ‎ ת׳ם ‎ כלמה‎ 
פרעוו ‎ וקאל. ‎ ראית. ‎ כאני ‎ ואקף‎ 
עלי׳ ‎ שאט ‎ אלנילז ‎ יח> ‎ וכאן ‎ קד‎ 
צעדן ‎ מנה ‎ סבע ‎ בקראת. ‎ צכ׳מאת‎ 
אללחם ‎ חסנאת ‎ אלחליה. ‎ ורעת ‎ פי‎ 
אלקרט: ‎ יט) ‎ וכאן ‎ סבע ‎ בקראת‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

<טו) ‎ תשמע, ‎ אד׳א ‎ סמעת ‎ אם ‎ תשמע ‎ חלים‎ 
תפתרהו, ‎ ומלת ‎ אם ‎ נסתרת. ‎ (יז) ‎ בלעדי,‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

י״ב ‎ י״ח) ‎ ט׳ ‎ ויהי ‎ הדבר ‎ הזה ‎ לחטאת‎ 
(מ״א ‎ י״ב ‎ ל׳) ‎ וילכו ‎ העם ‎ (זה ‎ יתיר‎ 
כי ‎ זה ‎ חד ‎ פסוק ‎ עם ‎ ויהי ‎ הדבר ‎ הזה)‎ 
י׳ ‎ ייהי ‎ מקץ ‎ ימים ‎ ויבש ‎ הנחל ‎ (שם‎ 
י״ז ‎ ז,) ‎ י״א ‎ ויהי ‎ בשנה ‎ החמישית ‎ למלך‎ 
רחנעם ‎ דמלכים ‎ (י״ד ‎ כ״ה) ‎ י״ב ‎ כדאית‎ 
אחאב ‎ את ‎ אליהו ‎ (שם ‎ י״ח ‎ י״ז> ‎ י״ג ‎ בי‎ 
מת ‎ נבות ‎ (שם ‎ ב״א ‎ טיז) ‎ י״ד ‎ ויהי‎ 
ביום ‎ השני ‎ להמית ‎ את ‎ גדליהו ‎ (ירמיה‎ 
מ״א ‎ ד׳) ‎ ט״ו ‎ בעשתי ‎ עשרה ‎ שנה‎ 
דעתליה. ‎ יען ‎ אשר ‎ אמרה ‎ צור ‎ (  תיבת‎ 
דעתליה ‎ יתיר ‎ והוא ‎ חדא ‎ ביחזקאל ‎ כ״ד‎ 
א׳) ‎ ט״ז ‎ ויהי ‎ מדי ‎ בוא ‎ המלך ‎ בית ‎ ה•‎ 
דמלכים ‎ (מ״א ‎ י״ד ‎ כ״ח) ‎ י״ז ‎ וחבירו‎ 
דספרא ‎ (דה״ב ‎ י״ב ‎ י״א) ‎ י׳־׳ח ‎ ויהי ‎ דבר‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

פרעה. ‎ ויגלח. ‎ המגלח ‎ ז  (טז) ‎ בלעדי, ‎ ט-ך)‎ 
אחת ‎ מרכבת ‎ משתי ‎ מלות. ‎ והטעם ‎ שב‎ 
אל ‎ תשמע ‎ חלום ‎ לפתור ‎ אותו. ‎ אמר ‎ יוסף‎ 
בלעדי ‎ פתרוני ‎ יענה ‎ אלהיט ‎ את ‎ שלום‎ 
פרעה• ‎ וי״א ‎ כי ‎ טעמו ‎ בעבור ‎ שאמר ‎ לו‎ 
כי ‎ אתה ‎ פותר ‎ חלום ‎ אמר ‎ בלעדי ‎ הוא‎ 
הפותר ‎ והוא ‎ אלהים ‎ שיענה ‎ את ‎ שלום‎ 
המלך, ‎ וטעם ‎ יענה ‎ שימציא ‎ תמיד. ‎ וכן‎ 
כי ‎ האלהים ‎ מענה ‎ בשמחת ‎ לבו. ‎ וכן‎ 
והארץ ‎ תענה ‎ והוא ‎ קרוב ‎ ממשמעו‎ : 
הוסיף ‎ דלות ‎ ותחת ‎ מראה ‎ אמר ‎ תאר. ‎ כי‎ 


תורכנת ‎ משתי ‎ תלות‎ 
ופו') ‎ ותסייעא ‎ לי׳ ‎ לנרי ‎ ר׳ ‎ תייא ‎ נירושלמי‎ 
פ׳ ‎ כיצד ‎ תגרכין ‎ וז״ל. ‎ טונתי ‎ 3ל ‎ עליך. ‎ תה‎ 
3ל ‎ עליך ‎ אינו ‎ מגיא ‎ לעולם ‎ טונה ‎ תנלעדיד‎ 
<:מה ‎ ל5,*'3 ‎ ינלעליר ‎ לא ‎ ירים ‎ איש ‎ את ‎ ידו•‎ 


נחל ‎ קדומיס‎ 

טי ‎ (0 ‎ ואני ‎ שמעתי ‎ עליך ‎ לאמר ‎ תשמע ‎ חלום ‎ לפתור ‎ אותו. ‎ יש ‎ להרגיש ‎ דהול״ל ‎ ואני‎ 
1  ת  ד  חלום ‎ ומאי ‎ לאמר ‎ תשמע ‎ חלום. ‎ ואפשר ‎ דשר ‎ המשקים ‎ סיפר ‎ לו ‎ כל‎ 

(ן ‎ וולש ‎ עליך ‎ לאמר ‎ שאתה ‎ מבקש ‎ שיאמרו‎ 

שרצונך ‎ לשמוע ‎ חלום ‎ לפתור ‎ רדה ‎ מו4ד ‎ י׳ ‎ *י ‎ יקאמי ‎ לאמר ‎ תשמע ‎ חלום ‎ שאתה ‎ אומר‎ 

גםתם‎ ""י‎ -יל-‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

^  ־  ״!?• ‎ י מין ‎ מתרג׳ ‎ ומני ‎ אלא ‎ כשהוא ‎ נתיך ‎ על ‎ אדם ‎ כמשנת״ל ‎ ט״ל ‎ כ׳. ‎ טו. ‎ תשמע‎ 
הוא ‎ לתרגם ‎ •ז* ‎ מ  חלמא ‎ ומפשר ‎ יתיה. ‎ ה״ג ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ למפשר ‎ יתיה. ‎ וטעות‎ 
״  ק״ ‎ ה׳ ‎ י״תבי,ש£*י‎ ׳  לא ‎ ״  ״״־ ‎ י״ל ‎ לא ‎ מן‎ .חכמתי ‎ יתתב ‎ שלמך ‎ אלהיין‎ 

בחולה ‎ |ו, ‎ לפי ‎ ד^וי‎ 

*הלוי ‎ ז״ל ‎ ״״״״ ‎ ״  05"‎ ושב? ‎ ובכללמיאמר ‎ ^ 


חן ‎ טוב‎ 

וראיתי ‎ טעם ‎ ב׳ ‎ ם׳ ‎ כלי ‎ חמדה ‎ במ״ש ‎ רדל ‎ החלומות‎ 
דזולכין ‎ אחר ‎ הפה ‎ היינו ‎ דוקא ‎ פה ‎ קדוש‎ 
כיוסף ‎ שע״י ‎ תפלתו ‎ וזכותו ‎ מהפך ‎ החלום ‎ כאשר ‎ ירצה.‎ 
והוצרך ‎ לומר ‎ ג״כ ‎ שבר ‎ הדיא ‎ היה ‎ חסיד ‎ גדול ‎ לעשות‎ 
רושם ‎ דבריו ‎ הגם ‎ שאין ‎ בו ‎ חסידות ‎ לפתור ‎ טובה ‎ למי‎ 
שפורע ‎ לו ‎ שבר ‎ הרבה, ‎ ופותר ‎ לסי ‎ שלא ‎ ירבה ‎ לו‎ 
שוחד ‎ רעה, ‎ וקשה ‎ הפה ‎ חת ‎ מן ‎ היין, ‎ למה ‎ אין ‎ כד!‎ 
בפה ‎ קדוש ‎ לגזור ‎ גם ‎ על ‎ היין ‎ להפכו ‎ מרעה ‎ לטובה‎ 
בכל ‎ הדברים, ‎ ויגזר ‎ אופר ‎ ויקם ‎ לו ‎ ופה ‎ נשתנה ‎ היין‎ 
פכל ‎ דבר, ‎ לבטל ‎ כה ‎ הצדיק, ‎ הרי ‎ אפ" ‎ גזרה ‎ בהקיץ‎ 
הצדיק ‎ מבטלה ‎ נפשה ‎ יבינו ‎ וניוצא ‎ בו.‎ 


רצח‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


אכ׳ר ‎ קד ‎ צעדן ‎ ודאהן. ‎ עגאף‎ 
קביחאת ‎ אלחליד. ‎ גדא ‎ רקיקאת‎ 
אללזזם. ‎ לם ‎ אר ‎ מת׳להא. ‎ פי ‎ גמיע‎ 
בלד ‎ מצר ‎ פי ‎ אלקבח: ‎ כ)פאבלת‎ 
:אלבקר)גת. ‎ אלרקאק ‎ אלקביחאת.‎ 
אלסבע ‎ אלבקראת.׳' ‎ אלאואיל‎ 
אלצ׳כ׳מאת: ‎ כא) ‎ פדכ׳לת ‎ אלי׳‎ 
בטונהא. ‎ ולם ‎ יתביין ‎ אנה׳ ‎ קד ‎ דכ׳לת.‎ 
ומנצ׳רהא ‎ קביח. ‎ כמא ‎ כאן ‎ אוולא.‎ 
ת׳ם ‎ אסתיקצ׳ת: ‎ בב) ‎ ת׳ם ‎ ראית.‎ 
כאן ‎ סבע ‎ סנבלאת. ‎ קד ‎ נבתן. ‎ פי‎ 
קצבה ‎ ואהדה ‎ מלא ‎ גיאד: ‎ כסוכאן‎ 
סבע ‎ סנבלאת. ‎ צ׳אויאת ‎ דקאק‎ 
משוובה ‎ בריח ‎ אלקבול. ‎ קד ‎ נבתן‎ 
וראהו ‎ :  כד) ‎ פבלעת ‎ אלסנבלאת‎ 
אלדקאק. ‎ .  אלסבע ‎ אלסנבלאת‎ 
אלגיאד. ‎ וקלת ‎ ד׳לך ‎ ללעלמא. ‎ ולם‎ 
יכ׳ברוני ‎ בשי: ‎ כה>קאל ‎ לה ‎ יוסף.‎ 

נוד. ‎ שלום‎ 

מן ‎ ג׳יר ‎ עלמי ‎ כת״א. ‎ (יט) ‎ דלות, ‎ עגאף,‎ 
כחושות. ‎ (צג) ‎ צנומות, ‎ צ׳אויאת׳ ‎ קלושות‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

ונספר, ‎ ■הנעימה ‎ בנון. ‎ ר״ח‎ )  כא) ‎ קרבנה‎ 
.בא ‎ הבי״ת ‎ בסגול ‎ שלא ‎ כמשפט:‎ 

.  מסורת ‎ הקריאה‎ 

ה׳ ‎ צבאות ‎ (זכריה ‎ ז׳ ‎ ד׳) ‎ י״ט ‎ כ׳ ‎ וחבידו.‎ 
(צ״ל• ‎ וחביריו. ‎ כי ‎ עוד ‎ ב׳ ‎ יש ‎ ח׳ ‎ א׳.‎ 
וח׳ ‎ י״ח): ‎ פתר, ‎ התי״ו ‎ בפתה, ‎ עי׳‎ 
לעיל ‎ מ׳ ‎ ט״ז‎ :  (טז) ‎ שלום, ‎ נמסר ‎ עליו‎ 
י׳ ‎ רפין. ‎ ורצונו ‎ שהשי״ן ‎ בהם ‎ בשו״א.‎ 
,ועי׳ ‎ לעיל ‎ ל״ז ‎ י״ד: ‎ (יט) ‎ שבע ‎ פרות.‎ 
מתג ‎ בשי״ן ‎ ומקף ‎ בין ‎ שבע ‎ לפרות:‎ 
ורקות, ‎ ברי״ש: ‎ (כא) ‎ קרבנה. ‎ מלעיל‎ 
והנו״ן ‎ רפה‎ :  באו, ‎ מלעיל‎ :  רע. ‎ הרי״ש‎ 
בפתח. ‎ ונמס׳ ‎ י״א ‎ פתחיו ‎ וסי׳ ‎ נמסר‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

זה ‎ קרוב ‎ ־  מזה ‎ :  (כא) ‎ ומראיהן. ‎ ומראה‎ 
כלי' ‎ אתת ‎ מהן ‎ רע. ‎ ופה ‎ הוסיף ‎ לפרש‎ 
חלומו ‎ שראה ‎ שבאו ‎ הפרות ‎ הטובר ‎ בקרב‎ 
הרעות ‎ והיו ‎ ״  כאשר ‎ היו ‎ בראשונה ‎ : 
(כג) ‎ צנומות. ‎ אין ‎ לו ‎ חבר ‎ במקרא ‎ וטעמו‎ 
כמו ‎ רקות. ‎ וי״א ‎ שפירושו ‎ צלמים ‎ כי‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(פא) ‎ (ומראה ‎ .בל ‎ אחת ‎ מהן ‎ רע) ‎ דהוה‎ 
למכתג ‎ ומראיהן ‎ רעות ‎ אולם ‎ הוא ‎ על ‎ 7ר,ד‎ 


בראשית ‎ מא ‎ מקץ ‎ תרגום ‎ אונקלום‎ 

עלות ‎ אחריתן ‎ ד^ות ‎ ורעות ‎ תאר ‎ "יה ‎ אחהין ‎ ?1לי?;* ‎ וחריהון.‎ 

י  ׳  ס9י?ן ‎ ובישן ‎ למחזי‎ .  לחךא‎ 

?גאז־ ‎ ללקות‎ ,בשר ‎ לא ‎ ראיוזי ‎ !•יו! ‎ *"י. ‎ ^ *־י‎ 
בתה ‎ בבל־־ארץ ‎ מצרים' ‎ לרע ‎ $  רמןנהון.??לאך?אך‎ 

־  ותאכלנה ‎ הפרות ‎ הרמות ‎ והרעות ‎ " 

את ‎ שבע ‎ הפרות ‎ הראשנות‎ 
הבריות‎ :  ־א ‎ ותבאנה ‎ אל־קרבגנה‎ 
ולא ‎ נודע ‎ כי־־באו ‎ אל־־קרבנה‎ 
ומךאיהןרעבאשרבתחלהואינן? ‎ " 
עואראבחלמיותנהושבעשבלים ‎ ?*.י* ‎ ״י‎ יו*!־"‎ 
עלית ‎ במנה ‎ אחד ‎ מל&ת ‎ וטבות‎ :  ״י ‎ ״י ‎ ״יי ‎ •  ׳״‎ 

*:* ‎ יו״ ‎ :  ״  ״  •  ״׳־..: ‎ י־ ‎ .  לקןן ‎ ?קי?ן ‎ קדום. ‎ ןימ?זן‎ 

״  והנה ‎ שבע ‎ שבלים ‎ צנמות ‎ דקות ‎ ?חליהון‎ :  כד. ‎ ו?ל?א ‎ ש?ל;א‎ 
שרפות ‎ מדים ‎ צמהות ‎ אחריהם‎ : 

3י ‎ יי ‎ ותבלעי ‎ השבלים ‎ הרקת ‎ את ‎ * 

שבע ‎ השבלים ‎ הטיבות ‎ ואמר ‎ אל־ ‎ יי'‎ 
ל׳חו־טמים‎ .ואין ‎ מןיד ‎ ליי: ‎ ־י׳ ‎ מאמר‎ 
יוס^אל־פרעה ‎ חלום ‎ פרעה ‎ אהד‎ 


ךמ?ר?פ‎ 
ל?ישו‎ :  כ. ‎ 1א2לא ‎ תורתא‎ . 
םסי?תא ‎ יכישתא‎ .  ןת ‎ ש3ע‎ 
תיךתא. ‎ לןך8;תא ‎ פאיקונא:‎ 
כא. ‎ ו?לא ‎ למעיהון. ‎ ןלא‎ 
אתןדע ‎ ארי ‎ עלא ‎ למעיהון.‎ 
ומותזיהרן ‎ ?יש. ‎ ?דבקז־מיתא.‎ 
ואתערית: ‎ כב. ‎ נחזית ‎ ?סלטי,‎ 

ול׳א ‎ יזגע ‎ "?לין•‎ 


?קי?ן ‎ קדום. ‎ ןימיזן‎ 
־הין‎ :  כד. ‎ ו?ל?א ‎ ש?ל;א‎ 
לקןתא. ‎ ית ‎ ש3ע ‎ ש?ל;א‎ 
קבתא‎ .  נאמרית ‎ לחלשןא.‎ 
ולית ‎ וימסוי ‎ לי: ‎ כה. ‎ נאמר‎ 
יוסף ‎ ל8ךעח‎ .  קלקא ‎ ךפךע1ן‎ 


רשבים‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 


(בא) ‎ ולא ‎ נודע ‎ ני ‎ באו ‎ אל ‎ קרבנה. ‎ כך ‎ אמר ‎ פרעד, ‎ (יני)‎ נהנה‎ .  ג׳ ‎ נמסורה ‎ הנא ‎ ואידך ‎ ואס ‎ מנס ‎ ואו&יסה ‎ לך‎ 
עכשיו ‎ ליוסף ‎ .  עתה ‎ אני ‎ זוכר ‎ כי ‎ בשעת ‎ החלום ‎ נדמה ‎ נהנה ‎ שאומר ‎ הנתוג ‎ ומוצא ‎ אגי ‎ מד ‎ ממות ‎ את ‎ האשה ‎ יוהג‎ 
ל, ‎ כאל, ‎ ^  באו ‎ אל ‎ קרב״ן ‎ .  אבל-למעלה ‎ לא ‎ יאוסיפה ‎ לך ‎ נהנה ‎ שאם ‎ הימה. ‎ רעה ‎ לא ‎ ואיתי ‎ נהנה. ‎ (רוע‎ 4 

ראוי ‎ לכתוב ‎ אלא ‎ ראיית ‎ האכילה ‎ שראיה ‎ שזו ‎ אוכלת ‎ זו ‎ אבל ‎ מה ‎ •בחשב ‎ פרעה ‎ בלבו ‎ על ‎ מר, ‎ שהיה ‎ חמיה‎ 
שמראיהן ‎ רע‎ כגחתלח ‎ לא ‎ היה ‎ ראוי ‎ לכתוב‎ ;  (נג) ‎ צנומות. ‎ פתר ‎ לפי ‎ עניינו ‎ ואין ‎ לו ‎ חבר ‎ במקרא.‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ '.. ‎ י  י  רש׳י‎ 


3  יקשה ‎ למה ‎ מניא ‎ התרגום ‎ והלא ‎ ׳הניא ‎ התרגום ‎ של ‎ ינש ‎ נסלע ‎ להלום ‎ וקשות■ ‎ כסלע ‎ ותרגומו ‎ נצן ‎ לקין ‎ ג  נצן ‎ אין ‎ בהן ‎ אצא‎ 
ינ״ל ‎ דק״ל ‎ שפרעה• ‎ -אמר ‎ ליוסף ‎ שהשכלים ‎ צנומות ‎ י  ויוסף ‎ לא ‎ פירש‎ 
ע״ז ‎ כלום ‎ אלא ‎ על ‎ רעות ‎ ודקות ‎ וגס ‎ בחלומו ‎ לפיל ‎ לא ‎ אמר ‎ ־  • 

צנומות ‎ אע״כ ‎ צ״ל ‎ שפרעה ‎ היה ‎ רוצה ‎ לבדוק ‎ את ‎ יוסף ‎ אם ‎ אמת ‎ יפתור ‎ או ‎ לא ‎ וא״ל ‎ דגר ‎ שלא ‎ ראה ‎ מעונם ‎ ואמר ‎ אם ‎ יבין ‎ את ‎ זהי‎ 
יבין ‎ החלום ‎ לסתור ‎ ויוסף ‎ הבין ‎ את ‎ הדבר ‎ ולא ‎ פתר ‎ לו ‎ כלום ‎ ע׳יז ‎ כך ‎ צריך ‎ אתה ‎ לפרש ‎ פשועו ‎ של ‎ קרא ‎ .  וקשה ‎ לרש״ייע״ז ‎ מהיכן ‎ ידע ‎ יוסן>‎ 
את ‎ זה ‎ וכי ‎ נביא ‎ היה ‎ לכך ‎ מביא ‎ התרגום ‎ הראשון ‎ של ‎ צנומות ‎ שהוא ‎ יבש ‎ כסלע ‎ ויוסף ‎ היה ‎ מבין ‎ זה ‎ מכח ‎ סברא ‎ שזה ‎ הדבר ‎ לא ‎ :היה‎ 
כחלומו ‎ כי ‎ אס ‎ היה ‎ וה ‎ לא ‎ היו ‎ קיום ‎ לעולם ‎ שיהא ‎ קללה ‎ כ״כ ‎ שיהא ‎ יבש ‎ כסלע ‎ אלא ‎ צ״ל ‎ שיהי׳ ‎ לו ‎ לחלוחית ‎ מעש ‎ ונגליין ‎ קשה ‎ מנל3‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבע?*' ‎ התוספות‎ 

ויק) ‎ ורפות ‎ בשר• ‎ סי, ‎ דרמות ‎ ורפות ‎ אותו ‎ שכתוב ‎ ורעות ‎ הוא ‎ רפות ‎ והאחר'׳ ‎ רקות ‎ וסימניך ‎ רק ‎ רע ‎ כרכור*‎ 

בפרשת ‎ בראשית‎ : 

*היו‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


הדופה ‎ ירא ‎ שמים ‎ ושיתרחק ‎ מליעד ‎ ולהבטיח ‎ דברים ‎ של ‎ שקר‎ 
ושיתפלל ‎ תחלה ‎ לשי״ת ‎ שיורה ‎ אותו ‎ הראוי ‎ לחולה ‎ ושיצור. ‎ מה‎ 
לעשות ‎ כמלך ‎ המצווה ‎ לעבדיו ‎ והביא ‎ ראיות ‎ לבל ‎ זה ‎ שצריך ‎ לעשות‎ 
כן ‎ יעו״ש ‎ ומי ‎ ׳נהחכם ‎ זהי ‎ יוסף ‎ שעשה ‎ כן ‎ בעגץ ‎ זה. ‎ וממנו ‎ יש ‎ ללמוד‎ 
כל ‎ אלו ‎ המוסרים ‎ שכן ‎ כשבא ‎ עתה ‎ אל ‎ פרעה ‎ לרפאת ‎ אותו ‎ משברון‎ 
רוחו ‎ התחיל ‎ לדבר ‎ עמו ‎ בענות ‎ ויראת ‎ שמים ‎ ואמר ‎ בלעדי ‎ שר״ל‎ 
לא ‎ מחכמתי ‎ שתלה ‎ הגדולה ‎ בבעליה ‎ כראד ‎ לחכם ‎ ולא ‎ הבטיחו‎ 


בדברים ‎ של ‎ שקר ‎ ואמר ‎ עוד ‎ אלהים ‎ יעבה ‎ את ‎ שלום ‎ טד&ז ‎ שהוא ‎ ל׳'‎ 
תפלה ‎ לשי״ת ‎ שישים ‎ פתרון ‎ חלומו ‎ שלום ‎ ואח״כ ‎ פתד ‎ לו ‎ החלום;‎ 
כרופא ‎ המודיע ‎ טבע ‎ החולי ‎ וסבתו ‎ ואח״ב ‎ אמר ‎ ועתה ‎ ירא ‎ פרעה.‎ 
ואמר ‎ זה ‎ בל׳ ‎ גזירה ‎ לפי ‎ שהוא ‎ כרופא ‎ הנותן ‎ רפואה ‎ לחולד. ‎ ומצווה;‎ 
עליו ‎ כמלך ‎ המצווה ‎ לעבדיו ‎ והנוגה ‎ לו׳ ‎ שאין ‎ בחלומו ‎ שים ‎ בזק ‎ אלא‎ 
ד  שני ‎ הרעב ‎ ולזה ‎ צריך ‎ רפואה ‎ יעשה ‎ פרעה ‎ ויפקד ‎ פקידים ‎ וכה‎ 
ובזה ‎ ולא ‎ תכרת ‎ הארץ ‎ ברעב ‎ ובזה ‎ נגמר ‎ פתרון ‎ החלום ‎ ונרפאו‎ 


בראשית ‎ מא ‎ מקץ‎ 

הוא ‎ את ‎ אשר ‎ האלהים ‎ עשה ‎ הגיד‎ 

\# ‎ ••4 ‎ •* ‎ •*5 ‎ ••• ‎ ^ 

לפרחיה; ‎ ־י ‎ ?ןבע‎ פך־ת ‎ הטבת ‎ שבע‎ 
שנים ‎ הגה ‎ ושבע ‎ השבלים ‎ הטבת‎ 
שבע ‎ שנים ‎ הנה ‎ חלום ‎ אחד ‎ הוא‎ : 

,  ;•ג ‎ ־  +  ־ד ‎ ^  9  "•*ז־ ‎ -  :־י ‎ ^  י  ■•••■־■ ‎ זרע ‎ ן 

"  ישבע ‎ הפרות ‎ הרקות ‎ והרעת‎ 

הע?ת ‎ **סריהן ‎ שכעי^&״מה‎ 
ושבע ‎ השבלים ‎ הרצןת ‎ שרפות‎ 
הקדים ‎ יהיו ‎ שבע ‎ שני ‎ רעב ‎ •  "  ל׳וא‎ 
הדבר ‎ אשר ‎ רברהי ‎ אל־־־פרעה‎ 
אשר ‎ האלהים ‎ עשה ‎ הראה ‎ את־‎ 

פרעה:"‎ "י ‎ דגה ‎ שבע ‎ שנים ‎ באות‎ 
שבע ‎ גדול ‎ בכל״־אח ‎ מצרים‎ : 

ד  דעי* ‎ ..ץ^ ‎ ,  ;  ז* ‎ •  ־  דש ‎ )  ׳• ‎ ;דן••"'‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ ־  ׳' ‎ י  רשב״ם‎ 

(בט)‎ 'שבס‎ .  ב׳ ‎ במסורה ‎ הנא ‎ ואילך ‎ וימלאו ‎ אסמיך ‎ שפע ‎ לומר ‎ ליש ‎ לומר ‎ כי ‎ לשון ‎ צוגמא ‎ שבתלמוד ‎ הוא ‎ קשים ‎ כאם‎ 
לך ‎ שכל ‎ כך ‎ יהיו ‎ השובע ‎ שיתמלאו ‎ כל ‎ האוצרות ‎ ג  כלא ‎ לחלוח ‎ :  (כה) ‎ אשר ‎ האלהים ‎ עושה ‎ .  מה ‎ שעתיד‎ 

לעשו' ‎ הגיד ‎ לפרעה ‎ .  כי ‎ על ‎ המלך ‎ תלוים ‎ תקנור‎ 
ד״מלבוה: ‎ (כט) ‎ שבע ‎ גדול. ‎ כולו ‎ קמץ ‎ 'כי ‎ טעמו ‎ למטה ‎ ושם ‎ דבר ‎ הלא ‎ כמו ‎ דבר ‎ בקר ‎ רעב ‎ ומהם ‎ יאמר‎ 

דברך ‎ בקרך ‎ וכר ‎ ; 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

סד ‎ הוא‎ .  ית ‎ דיי ‎ .  ן$מיד‎ 
למעבד ‎ סףלפף$ה:כו*ק>מ‎ 
תוךתא ‎ טבתא‎ .  ?יגע ‎ ו?נ;א‎ 
אנין. ‎ ושבע ‎ שןליא ‎ ט?תא.,‎ 
?3ע ‎ קי3;א ‎ אנין‎ .  סל?א ‎ סד‎ 
היא ‎ :  כז. ‎ יישבע ‎ תוך ‎ תא‎ . 
ספי^תא ‎ יבי^תא ‎ דסלילון‎ 

?יזליי׳ין. ‎ ?גז3?ז3;א ‎ א?ין.‎ 
וקזבע ‎ שיבל;א ‎ ללןזיתא‎ . 
דקזקיפן ‎ קדום. ‎ יהרן‎ .  שבע‎ 
שניכ?נא: ‎ כח. ‎ הוא ‎ פת^מא.‎ 

דמליליה ‎ ?ם ‎ ירעה• ‎ קי.‎ 
עתיד ‎ למעבד ‎ אחזי ‎ יה‎ 
9ךעה: ‎ כט.הא.׳¥בע ‎ קזנ;א‎ 
?מן. ‎ שב?א ‎ לבא ‎ ??ל‎ 

אך$א ‎ ךמצך!ם: ‎ ל• ‎ ויקישו ‎ ♦ 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


ד  החלום ‎ וגו׳‎ .  בשבע ‎ שנים ‎ העונות ‎ נאמר ‎ הגיד ‎ לפרעה‎ 
לפי ‎ שהיה ‎ סמוך ‎ .  ובשבע ‎ שני ‎ רעב ‎ נאמר ‎ הראה ‎ את ‎ פרעה ‎ לפי ‎ שהיה ‎ הדבר ‎ מופלג ‎ ורחוק ‎ נופל ‎ בו ‎ לשון ‎ מראה‎ : 
דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ פתרון ‎ החלום‎ 


(כן) ‎ יהיר ‎ שבע ‎ שני ‎ רעב ‎ .  יהיר ‎ לשון ‎ תפלה ‎ הרא ‎ שמן ‎ הדין ‎ (כה) ‎ את ‎ אשר ‎ האלהים ‎ מושה ‎ הגיד ‎ לפרעה ‎ .  ואצל ‎ שנות ‎ הרעב‎ 

הי׳ ‎ להיות• ‎ מ״ב ‎ שנים ‎ רעב ‎ במצרים ‎ כיצד ‎ שבע ‎ דפרות ‎ אמר ‎ אשר ‎ האלהיס ‎ עושה ‎ הראה ‎ את ‎ פרעה ‎ .  מדוע ‎ שינה‎ 

ושבע ‎ דשיבלים ‎ דחלום ‎ .  וכן ‎ בספור ‎ .  וכן ‎ ■  דהגדה ‎ מפי ‎ יוסף ‎ יוסף ‎ מהגיד ‎ להראה ‎ •  ועיין ‎ רש״י ‎ .  ונראה ‎ לפתרון ‎ יוסף ‎ לפרעה‎ 
דפרות ‎ ושבע ‎ דשבלים ‎ הרי ‎ מ״ב‎ .  ועל ‎ ידי ‎ תפלת ‎ יוסף ‎ נחסרו ‎ הי׳ ‎ ענין ‎ נבואה ‎ .  שמן ‎ השמים ‎ הגידו ‎ לו ‎ שכן ‎ יהי׳ ‎ בתסלה ‎ שבע‎ 

שנות ‎ שופע ‎ ואחריהם ‎ שבע ‎ שנות ‎ רעב ‎ .  ונודע ‎ דמה ‎ שהקב״ה ‎ אומר‎ 
פ״י ‎ נביא ‎ לעובה ‎ אינו ‎ חוזר ‎ ולרעה ‎ חוזר ‎ .  והלח״מ ‎ בפ״ד ‎ מה׳ ‎ יסוה״ת ‎ כתב ‎ למה ‎ שנאמר ‎ להנביא ‎ להגיד ‎ בשס ‎ ה׳ ‎ א״א ‎ לחזור ‎ , 
ולפ״ז ‎ בשני ‎ השובע ‎ דהי׳ ‎ לעובה ‎ דאי ‎ אפשר ‎ לחזור ‎ לכך ‎ אמר ‎ אשר ‎ הגיד ‎ זזה ‎ שאמר ‎ יהיו ‎ שני ‎ שובע ‎ בלשון ‎ וודאי ‎ ובמח‎ .  כי ‎ בולאי‎ 
יהיה ‎ שני ‎ השובע ‎ דהיינו ‎ שלא ‎ ישתנה ‎ בשום ‎ אופן ‎ .  אבל ‎ שני ‎ רעב ‎ דחשב ‎ יוסף ‎ אולי ‎ ישתנה ‎ לא ‎ אמר ‎ אשר ‎ הניד ‎ כי ‎ אס ‎ אשר‎ 

הראה ‎ ויוכל ‎ היות ‎ שישתנה ‎ : 

(כז) ‎ יהיו ‎ שבע ‎ שני ‎ רעב ‎ הוא ‎ הדבר ‎ אשר ‎ דברתי ‎ וגו׳‎ .  יש ‎ כאן ‎ ספק ‎ למה ‎ התחיל ‎ יוסף ‎ הפתרון ‎ בשני ‎ הרעב ‎ הי׳ ‎ לו ‎ להתחיל ‎ בפתרון‎ 
שבע ‎ שני ‎ השבע ‎ הקודמים ‎ לרעב ‎ .  וי״ל ‎ שכך ‎ פירושו ‎ שיוסף ‎ שפס ‎ בשכלו ‎ שיהיו ‎ שני ‎ שבע ‎ ושני ‎ רעב ‎ לפי ‎ שראה ‎ ענין ‎ אכילה ‎ בפרות‎ 
ובליע ‎ בשבלים ‎ שאכלו ‎ ובלעו ‎ הרעות ‎ את ‎ העונות ‎ ועיקר ‎ ההוכחה ‎ היתה ‎ מן ‎ השבלים ‎ דוקא ‎ כי ‎ מן ‎ אכילת ‎ הפרות ‎ לא ‎ •יכול ‎ להוכיח ‎ כלוב ‎ שמדבר‎ 
בשני ‎ שובע ‎ ורעב ‎ כי ‎ אולי ‎ יתקיים ‎ החלום ‎ ממה ‎ ששבע ‎ פרות ‎ כחושות ‎ יאכלו ‎ שבע ‎ פרות ‎ שמנות ‎ •  או ‎ שמא ‎ פתרונו ‎ ששבע ‎ אנשים ‎ רשעים‎ 
דלים ‎ ורקים ‎ יאכלו ‎ את ‎ שבע ‎ צדיקים ‎ ועובים ‎ או.ממונ׳ ‎ או ‎ את ‎ גופם ‎ כי ‎ זה ‎ בנמצא ‎ שרשע ‎ מכתיר ‎ את ‎ הצדיק ‎ וכמ״ש ‎ כבלע ‎ רשע ‎ צדיק‎ 
ממנו‎ .  אמנם ‎ אתר ‎ שסיפר ‎ לו ‎ עגין ‎ בליעת ‎ השבלים ‎ הנה ‎ בליעה ‎ זו ‎ אי ‎ אפשר ‎ לה ‎ להתקיים ‎ כי ‎ השבלים ‎ בעלי ‎ נפש ‎ הצומחות ‎ אין ‎ בהס‎ 
רוח ‎ חיים ‎ לשיוכלו ‎ לבלוע ‎ האחת ‎ את ‎ חברתה ‎ ואף ‎ אס ‎ נאמר ‎ שהוא ‎ משל ‎ ודמיון ‎ מ״מ ‎ אץ ‎ מראץ ‎ לאדם ‎ דבר ‎ שאינו ‎ בנמצא ‎ כלל ‎ כמו ‎ שאין‎ 
מראין ‎ לאדם ‎ פילא ‎ דעייל ‎ בקופא ‎ דמחסא ‎ ומזה ‎ שפע ‎ בשכלו ‎ שאץ ‎ זה ‎ בליעה ‎ ממש ‎ אלא ‎ כליון ‎ של ‎ שבע ‎ שני ‎ הרעב ‎ שיכלו ‎ ויבלו ‎ ויבלעו‎ 
את ‎ שבע ‎ שני ‎ השבע ‎ .  על ‎ כן ‎ התחיל ‎ יוסף ‎ בפתרון ‎ שבע ‎ שבלים ‎ הרעים ‎ לומר ‎ כי ‎ המה ‎ יבלעו ‎ וישחיתו ‎ את ‎ שבע ‎ שט ‎ השבע ‎ כי ‎ אי ‎ אפשר‎ 
לסותרס ‎ בעטן ‎ אחר ‎ והמה ‎ בנין ‎ אב ‎ על ‎ כל ‎ פרעי ‎ החלום ‎ מאחר ‎ שנראין ‎ הדברים ‎ שהכל ‎ חלום ‎ אחד ‎ הוא ‎ וכמו ‎ ששבע ‎ שבלים ‎ הרפות‎ 
והרעות ‎ הס ‎ שנע ‎ שט ‎ רעכ ‎ כך ‎ המלאות ‎ הם ‎ שנע ‎ שני ‎ שכע ‎ וכן ‎ הוא ‎ ענץ ‎ ההרות. ‎ (כ״י)‎ : 

ועתח‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ ,  רצט‎ 

רויא ‎ פרעון ‎ ואחד. ‎ אלד׳י ‎ סיצנעח‎ 
אללה ‎ אוראה ‎ פרעון! ‎ כס ‎ אלסבע‎ 
אלבקראת ‎ אלגיאד. ‎ ואלסבע‎ 
אלסנבלאת ‎ אלגיאד. ‎ הי ‎ מבע ‎ סנין‎ 
סיר. ‎ הד׳א ‎ חלפ ‎ ואחד: ‎ כסואלסבע‎ 
אלבקראת ‎ אלרקאק ‎ אלקביחאת‎ 
אלצאעדה ‎ וראהן. ‎ ואלסבע ‎ אלסנבלאת‎ 
אלפארג׳ה. ‎ אלמשובה ‎ בריח ‎ אלקבול.‎ 
הי ‎ תבון ‎ סבע ‎ מנין ‎ גוע: ‎ כרס ‎ הו‎ 
אלכלאם ‎ אלד׳י ‎ קלתה ‎ לפרעוו.‎ 
אלד׳י ‎ סיצנעה ‎ אללה ‎ אראה ‎ לפרעון.‎ 
כט)םתאתיכם ‎ סבע ‎ סנין. ‎ יכון ‎ שבע‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

ני ‎ בלשון ‎ ישמעאל‎ :  (כט) ‎ שבע ‎ גדול.‎ 
שם ‎ כמו ‎ רעב ‎ על ‎ כן ‎ יטעה ‎ האו׳ ‎ בתפלת‎ 
שבת ‎ ובשובע ‎ כלכלתנו ‎ בוי״ו ‎ כי ‎ שובע‎ 
שם ‎ הפועל ‎ הוא ‎ והנכון ‎ ובשבע ‎ כלכלתנו‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

במס״ר, ‎ ועי׳ ‎ לעיל ‎ כ״ד ‎ ג׳‎ :  (כו) ‎ חלום‎ 
אהד, ‎ חלום ‎ בטפחא ‎ אחד ‎ במרכא‎ : 
(בז) ‎ הרקות, ‎ דין ‎ הרי״ש ‎ בצירי:‎ 
(כט) ‎ שבע, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ ומלרע. ‎ ר״ל‎ 
ב׳ ‎ גתיב ‎ קמץ ‎ ושניהם ‎ מלרע. ‎ והב׳‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

תבין ‎ בעומק ‎ החלום ‎ לפתור ‎ ולא‎ 
בחרטומים ‎ לא. ‎ ידעו ‎ ולא ‎ יבינו;‎ 
כז ‎ (ד.) ‎ יהיו ‎ שבע ‎ שני ‎ רעב. ‎ התחיל‎ 
ברעב ‎ לומר ‎ דעיקר ‎ החלום ‎ ותכליתו ‎ הוא‎ 
,על ‎ הרעב ‎ כי ‎ לשבע ‎ אין ‎ צויד ‎ לחלום.‎ 
אמנם ‎ החלום ‎ הוצרך ‎ להגיד ‎ מהרעב‎ 
שיתעוררו ‎ לתקן ‎ ולהכי ‎ התחיל ‎ ברעב‎ 
הגם ‎ שהוא ‎ מאוחר ‎ בי ‎ זה ‎ כל ‎ פרי‎ 
החלום ‎ לתקן: ‎ לב ‎ (ו) ‎ ועל ‎ השנות‎ 
החלום ‎ אל ‎ פרעה ‎ פעמים. ‎ שמעתי ‎ במ״ש‎ 
ריש ‎ פ׳ ‎ איזהו ‎ נשך ‎ אי ‎ אתה ‎ מוצא ‎ לא‎ 
נשך ‎ בלא ‎ תרבית ‎ ולא ‎ תרבית ‎ בלא‎ 


ולכן ‎ נ״ל ‎ רהא ‎ יהא ‎ איתנהו, ‎ צריו ‎ שיצדק ‎ החלום ‎ עם ‎ הפתרון‎ 
בכיוון ‎ גמור ‎ וגם ‎ הולד ‎ אחר ‎ פה ‎ הפותר ‎ הא ‎ כיצד, ‎ אם ‎ חלום‎ 
א׳ ‎ מורה ‎ דברים ‎ במ״ש ‎ רז״ל ‎ בחלום ‎ יעקב ‎ והנד. ‎ סולם, ‎ שנתרו ‎ בו‎ 
פירושים ‎ רבים, ‎ גם ‎ בחלום ‎ יוסף ‎ והנד. ‎ אנחנו ‎ מאלמים ‎ וכו׳ ‎ שפירשו‎ 
על ‎ עגלי ‎ ירבע□ ‎ ועל ‎ הרעב ‎ במצרים ‎ וכו׳ ‎ וכן ‎ בחלום ‎ שר ‎ המשקים‎ 
ושר ‎ האופים ‎ שדרז״ל ‎ גפן ‎ או ‎ ישראל, ‎ וכשם ‎ שבשרו ‎ בשורה ‎ טובה‎ 
כן ‎ יוסף ‎ פתרו ‎ לטובה, ‎ הרי ‎ הפד. ‎ גורם ‎ כשצדק ‎ וכיון ‎ עם ‎ החלום'‎ וכר‎ 


חן ‎ טוב‎ 

5  ולפי ‎ שהא׳ ‎ בשרו ‎ לטובה ‎ בגאולת ‎ ישראל ‎ נחרו ‎ לטובה, ‎ ושר ‎ האופים‎ 

>  שבישרו ‎ הגלות ‎ פתר ‎ לו ‎ לרעה, ‎ שהחלום ‎ סובל ‎ בו ‎ כמה ‎ פירושים,‎ 

>  חוץ ‎ מן ‎ היין ‎ שאינו ‎ הולך ‎ אחר ‎ הפה ‎ כי ‎ אם ‎ לפי ‎ מד. ‎ שהוא, ‎ ת״ח‎ 

|  ,שוחהו ‎ וטובל ‎ לו, ‎ ועם ‎ הארץ ‎ שותהו ‎ ורע ‎ לו, ‎ ונקט ‎ דוקא ‎ יין ‎ בגם׳‎ 

|  להורות ‎ שאם ‎ הוא ‎ דבר ‎ הסבל ‎ ב׳ ‎ פירו׳ ‎ ובו ‎ טוב ‎ ורע ‎ כחלומות ‎ ההיוליים‎ 

|  ויש ‎ מקום ‎ ללכת ‎ אחר ‎ הנה ‎ והכל ‎ לפי ‎ מד. ‎ שהוא ‎ אדם‎ :  עש״ב‎ 


תפסיר ‎ הרם" ‎ ג 


■*יי‎ 


כת׳יר ‎ פי ‎ בלד ‎ מצר: ‎ ל) ‎ ת׳ם‎ 
חואפיכם ‎ סבע ‎ סנין ‎ גוע ‎ מן ‎ בעדהא.‎ 
פינסא ‎ גמיע ‎ אלשבע ‎ אלד׳י ‎ כאן ‎ פי‎ 
בלד ‎ מצר. ‎ ויכאד ‎ אלגוע ‎ אן ‎ יפני‎ 
אהל ‎ אלבלד; ‎ לא‎ )ולא ‎ יתביין ‎ את׳ר‎ 
ד׳לך ‎ אלשבע ‎ פי ‎ אלבלד. ‎ מן ‎ קבל‎ 
אלגוע ‎ אלאתי ‎ בעדה. ‎ לאנה ‎ עצ׳יב‎ 
גדא: ‎ לב)ואמא ‎ אעאדה׳ ‎ אלרויא.‎ 
עלי׳ ‎ פרעון ‎ מרתין. ‎ פלאן ‎ אלאמד‎ 
ת׳אבת ‎ מן ‎ ענד ‎ אללה. ‎ והו ‎ מסרע‎ 
אן ‎ יצנעה‎ :  לג) ‎ ואלאן ‎ יגצ׳ר ‎ פרעון.‎ 
רגלא ‎ פאהמא ‎ חכימא. ‎ יוליד. ‎ עלי׳‎ 
בלד ‎ מצר: ‎ לד)ויטלק ‎ לה. ‎ אן ‎ יוכל‎ 
וכלא ‎ עלי׳ ‎ אלבלד. ‎ חתי׳ ‎ יעבון‎ 
ג׳לה׳ ‎ בלד ‎ מצר. ‎ פי ‎ סבע ‎ סני‎ 
אלשבע: ‎ לה׳ ‎ ויגמעו. ‎ טעאם ‎ הד׳ד.‎ 
סני ‎ אלכ׳יר ‎ אלאתיאת. ‎ ויכ׳זנון‎ 

נוד, ‎ שלום‎ 

ותלושות. ‎ <ל) ‎ וכלה, ‎ חתי ‎ יכאד ‎ וכו׳ ‎ עד‎ 
שאפשר ‎ שיבלה ‎ הרעב ‎ את ‎ ישבי ‎ הארץ.‎ 
(לא) ‎ אחרי ‎ כן, ‎ אלאתי ‎ בעדה, ‎ אשר ‎ יבוא‎ 
אחריי• ‎ (לד) ‎ יעשה ‎ פרעה, ‎ ויסלק ‎ לה‎ 
יתן ‎ לו ‎ רשות ‎ למנות ‎ פקידים ‎ ודבק ‎ למעלה‎ 
עיין ‎ מפורנו, ‎ וחמש, ‎ יעבון ‎ ג׳לה׳ ‎ יזמינו‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

לג) ‎ ועתה ‎ ירא ‎ פרעה. ‎ בא ‎ תיבת ‎ ירא‎ 
מלרע ‎ שלא ‎ כמשפט ‎ וכמוה ‎ ותרא‎ 
אויבתי, ‎ ותרא ‎ אשקלון ‎ ותירא ‎ (מהרי״ב‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

בלא ‎ וי״ו‎ :  (לא) ‎ וטעם ‎ ולא ‎ יודע ‎ השבע.‎ 
ממראיהן ‎ רע ‎ כאשר ‎ בתחלה‎ :  (לב) ‎ ועל‎ 
השנות. ‎ בנין ‎ נפעל ‎ מגזרת ‎ שנים ‎ וטעמו‎ 
הפרות ‎ והשבלים ‎ גם ‎ הוא ‎ לעד ‎ כי ‎ הדבר‎ 
נכון ‎ הוא ‎ ובעבור ‎ היות ‎ שני ‎ החלומות‎ 
בלילה ‎ אחד ‎ לעד ‎ כי ‎ ממהר ‎ האלהים‎ 
לעשותו‎ :  (לד) ‎ יעשה ‎ פרעה. ‎ זו ‎ העצה.‎ 
או ‎ יקנה. ‎ כמו ‎ עשה ‎ לי ‎ את ‎ החיל ‎ הזה ‎ : 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

במשלי ‎ יג׳ ‎ י׳‎ :  ;ל) ‎ וקמו, ‎ הטעם ‎ בקו״ף‎ ; 
(לב) ‎ ירא, ‎ כתב ‎ הרוו״ה ‎ וז״ל ‎ כתב ‎ א״ת‎ 
שהרי״ש ‎ בסגול. ‎ ואולם ‎ בכ״י ‎ ובמקצת‎ 
•מדויקים ‎ הרי״ש ‎ בצירי ‎ וכן ‎ משמע‎ 
ממט״ג ‎ דאיוב ‎ ב, ‎ י״ז, ‎ גם ‎ בסוף ‎ המערכת‎ 
במ״ג ‎ של ‎ רע״ו ‎ מסר ‎ שטה ‎ חדא ‎ כל ‎ חד‎ 
יוחד ‎ מלרע ‎ וכל ‎ קרי ‎ מלעיל ‎ וסי׳ ‎ ירא‎ 
פרעה, ‎ השמד ‎ דישעיה ‎ ז׳ ‎ ד׳ ‎ ויושב‎ 
.בראשית ‎ מ׳׳ז ‎ י״א. ‎ וחומץ ‎ תהלים ‎ ע״א‎ 


בראשית ‎ סא ‎ מקץ ‎ ׳ 

ל  והמו ‎ (טבע ‎ עני ‎ רעב ‎ אחריהן‎ 

:  ז] ‎ :״ ‎ ־־ ‎ ^  ז  זח ‎ ח  :־״״ ‎ ;י ‎ | 

ונשכח ‎ כל־ה&בע ‎ בארץ ‎ מצרים‎ 

:•:־*ע ‎ ־1* ‎ *17^^ ‎ :  •>*.״ ‎ ן  •  ; 

וכלה ‎ הרעב ‎ את־הארץ‎ :  לא ‎ ולא־‎ 

:  *  דג ‎ 717  7^ ‎ י  ;״ ‎ .  ז  זד., ‎ 1  :  ♦ 

יודע ‎ השבע ‎ בארץ ‎ מפני ‎ הרעב‎ 

״7־> ‎ ^  ־77^ ‎ 7  7״.* ‎ (  *  :  י*> ‎ 717  דג‎ 

ההוא ‎ אחרי־כן ‎ כי־כבד ‎ הוא ‎ מאד:‎ 
לב‎ 'ועל‎ 'השנות ‎ הח?ום ‎ אל־פרעה‎ 
פעמים ‎ כי‎ — נכון ‎ הדבר ‎ מעם‎ 
האללדםוממז־ד ‎ האלהיסלעשתו:‎ 
לני ‎ ועתה ‎ ירא ‎ פרעה ‎ איש ‎ נבון ‎ וחכם‎ 
וישיתהו ‎ על־ארץ ‎ מצרים‎ :  לי ‎ יעשה‎ 
פ!־עד׳ ‎ מפקד ‎ פקדים ‎ על־־הארץ‎ 
וחמש ‎ את־ארץ ‎ מצרלם ‎ בשבע ‎ ש3י‎ 
השבע: ‎ להירקב^ ‎ את״כל־־אכל‎ 
השנים ‎ הטיבות ‎ הבאת ‎ האלה‎ 

—  ■!־ ‎ *)יי ‎ —  ד  >  ד  ••ז! ‎ •••‎ 


תדגים ‎ ארג ‎ קלי©‎ 
׳!גע ‎ 37י ‎ כ?ןצ ‎ בלימון.‎ 
ח9ן7י ‎ ?ל ‎ ©??א ‎ ?*ך?א‎ 
ךם?לןם ‎ •  וי7יוי ‎ כ?ןא ‎ ית‎ 
95* ‎ יאך?א: ‎ לזג ‎ ולא‎ 
ק1??א ‎ ?אך?א. ‎ פן‎ 
£ןם. ‎ 5פןא ‎ סהיא ‎ די3י‎ 
?תר ‎ 5ן. ‎ $!לי ‎ תקיף ‎ היא‎ 
לחך*‎ :  לב. ‎ ועל ‎ ייאתני‎ 
ה^א.ל8ן?ה ‎ תךתין‎ ז?נין‎ 
!מרי ‎ תקין ‎ פ^?ןא ‎ פן ‎ קךם‎ 

ץ. ‎ ומותי ‎ ן; ‎ לםן3?ךיד,:‎ 
לג. ‎ ו?ען ‎ יחזי ‎ 8ךעה‎ .  ן9ד‎ 
סוללתן ‎ וס?ים‎ .  וי8גי3ימ‎ 
צל ‎ *ך?# ‎ ןמזצךם: ‎ לד.‎ 
;?3יד ‎ *ך?ה ‎ •  וימני ‎ מהילנין‎ 
צל)*ך?א.וץךזוןית*ך?א‎ 
ןימץלןם.?׳ןגע.׳?ני‎ 
לה. ‎ ףכל׳יין, ‎ ןת ‎ כל ‎ ?בור‎ 

קינן* ‎ וא*,,[ ‎ אלין׳‎ 


תחא ‎ ז©ל ‎ ©פ•©‎ .  י© ‎ <• ‎ * 


רשב״ם‎ 

(ל) ‎ ונשכח ‎ כל ‎ השבע‎ .  דוגמת ‎ ולא ‎ נודע ‎ כי ‎ באו‎ 
קרבגד.‎ :  (לב) ‎ ועל ‎ השנות ‎ החלום ‎ וגר ‎ .  אבל ‎ חלומות‎ 
של ‎ יוסף ‎ אע״פ ‎ שנשנו ‎ באלומות ‎ ובכוכבים ‎ אלו ‎ היה‎ 
בלילה ‎ אחד ‎ כאלת ‎ היו ‎ נמהרים‎ :  (לד) ‎ ויפקד ‎ פקידים ‎ ונו׳‎ 
וחמש ‎ .  שהממונים ‎ ינכו ‎ חומש ‎ כל ‎ התבואות ‎ לצורך‎ 
המלך ‎ אשר ‎ משפטו ‎ בשאר ‎ שנים ‎ לעשר ‎ כדנתיב‎ 
בשמואל ‎ את ‎ שדותיכם ‎ יעשר ‎ עתה ‎ יכ1.ל ‎ פי ‎ שנים ‎ וכמו ‎ נן‎ 


בער ‎ הטורים‎ 


הכסף ‎ :  (לה) ‎ ויקבצו‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ דץ ‎ ואילך ‎ ויקבצו ‎ את ‎ נל ‎ נערה‎ 
זש״ה ‎ לגן ‎ ותירוש ‎ יטנב ‎ בתולות ‎ : 

הנהיג ‎ יוסף ‎ לבסוף ‎ על ‎ .  אדמת ‎ מצדים ‎ לפרעה‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 


ד, ‎ וא״ת ‎ ולמה ‎ לא ‎ פי׳ ‎ על ‎ ונשכח ‎ כל ‎ השבע ‎ הוא ‎ פתרון ‎ אכילת‎ 
הפרות ‎ הטובות ‎ ולמה ‎ מם׳ ‎ הבליעה ‎ להייגו ‎ בליעת ‎ שבלים ‎ י״ל ‎ משוס‎ 
ללשון ‎ ולא ‎ נודע ‎ ולשון ‎ ולא ‎ יודע ‎ תחייהו ‎ הס ‎ מל׳ ‎ הולעה ‎ מ״ה‎ 
פי׳ ‎ על ‎ מלת ‎ ולא ‎ יורע ‎ הוא ‎ פתרון ‎ ולא ‎ נולע ‎ מה ‎ שא״ב ‎ מלת‎ 
ונשכח ‎ שאין ‎ פירושו ‎ לשון ‎ הודעה ‎ מ״ה ‎ פי׳ ‎ על ‎ פתרון ‎ הבליעה‎ 
זק״ל ‎ :  ו  ולא ‎ כמו ‎ אמת ‎ נכון ‎ הדבר ‎ שפירושו ‎ מכוון‎ :  ז  לא ‎ שיקח‎ 
הסומש ‎ לפי ‎ שלא ‎ טכר ‎ בעשייתו ‎ רק ‎ הקבוץ ‎ והוא ‎ הזירה ‎ :  ח  פתח‎ 


(ל) ‎ ונשכח ‎ כל ‎ השבע‎ .  הוא ‎ פתרון ‎ הכליעה: ‎ (לא) ‎ ולא‎ 
יודע ‎ השבע. ‎ הוא ‎ פתרון ‎ ולא ‎ נודע ‎ ה  כי ‎ באו ‎ אל‎ 
קרבנה: ‎ (לב) ‎ נכון. ‎ ו  מזומן‎ :  (לד) ‎ וחמש. ‎ כתרגומו‎ 
ויזח ‎ ז  וכן ‎ וחמושים‎ :  (לה) ‎ את ‎ כל ‎ אכל‎ .  שס ‎ דבר ‎ הוא‎ 
לפיכך ‎ נועמו ‎ באל״ף ‎ ונקוד ‎ בפתח ‎ קען ‎ ח  ואוכל ‎ שהוא ‎ פועל‎ 
כגון ‎ כי ‎ כל ‎ אוכל ‎ חלב ‎ שעמו ‎ למעה ‎ בכ׳ ‎ ונקוד ‎ קמן ‎ קען‎ : 


עצת ‎ יוסף‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


עד ‎ שבעה ‎ בא ‎ יעקב ‎ וגחסרו ‎ עד ‎ ב׳ ‎ הרי ‎ מ׳ ‎ גחסרו ‎ ונפרעו‎ 
להס ‎ בימי ‎ ירמיה ‎ דכתיב ‎ והיח ‎ מצרים ‎ לשמח ‎ ם״ ‎ שגת ‎ : 


(לב) ‎ ועתה ‎ ירא ‎ פרעה ‎ איש ‎ נבון ‎ וחכם ‎ ונו,‎ .  המפרשים ‎ הקשו‎ 
מי ‎ הכריח ‎ ליוסף ‎ ליתן ‎ עצה ‎ לפרעה ‎ מה ‎ יעשה ‎ .  הלא ‎ לא‎ 

לדרכו ‎ 5!^אפשר^ ‎ לומריידהכה"ייוסף ‎ אעודנו ‎ בבית ‎ האסודם ‎ 'יע;שחלס ‎ ל*יעה ‎ ח^ס ‎ א  ייי,י‎ ליהכי3ואריי ‎ שפרער ‎ 5^בתר^^ש ‎ הכס‎ 

ונכמ ‎ יישיתהו ‎ על ‎ ארץ ‎ מצריס ‎ לפקח ‎ על ‎ 1עניני ‎ התבואה ‎ .  ונביא ‎ הכובש ‎ נבואתו ‎ חייב ‎ מיתה ‎ .  ע״ב ‎ פי׳ ‎ יוסף ‎ מוכרת ‎ לדנג־ ‎ לפט‎ 
1  פרעה ‎ כל ‎ מה ‎ שהראו ‎ צו ‎ מ; ‎ השמים ‎ בנבואה ‎ • 


בחל ‎ ?ודומים‎ 

.נשך ‎ ולמה ‎ חלקן ‎ הכתוב ‎ כדי ‎ לעבור ‎ עליו ‎ בשני ‎ יאזין ‎ וכתבו ‎ התום׳ ‎ וא״ת ‎ ולמה ‎ שינה‎ 
.בלשון ‎ לכתוב ‎ כספך ‎ לא ‎ תתן ‎ בישו ‎ ובנשך ‎ לא ‎ תתן ‎ אכלך ‎ וי״׳ל ‎ כיון ‎ שהוצרך ‎ ב׳ ‎ לאוין‎ 
ארחא ‎ דקרא ‎ לכתוב ‎ לשון ‎ משונה ‎ שהוא ‎ נאה ‎ יותר ‎ עכ״ל. ‎ והשתא ‎ יוסף ‎ אמר ‎ שהכל ‎ חלים‎ 
אחד ‎ פרות ‎ ושבלים ‎ ויקשה ‎ שיחלום ‎ פרות ‎ פעמים ‎ או ‎ שבלים ‎ פעמים. ‎ ואעיקרא ‎ תיסגי ‎ בחד.‎ 
דלזה ‎ לישב ‎ שניהם ‎ אמר ‎ ועל ‎ השנות ‎ החלום ‎ כלומר ‎ על ‎ שינוי ‎ החלום ‎ בין ‎ פרות ‎ לשבלים.‎ 
לז״א ‎ פעמים ‎ כלומר ‎ מאחר ‎ ךרואה ‎ שני ‎ חלומית ‎ צריך ‎ לשון ‎ משונה ‎ שהוא ‎ נאה ‎ יותר.‎ 
וטעם ‎ שהוצרך ‎ פעמים ‎ הוא ‎ כי ‎ נכון ‎ הדבר ‎ מעם ‎ האלהים ‎ וממהר ‎ וכו׳‎ :  לג ‎ (ז) ‎ ועתה ‎ ירא‎ 
ברעה ‎ איש ‎ גבון ‎ וחכם ‎ וגו/ ‎ ראשונים ‎ שאלו ‎ בי ‎ יוסף ‎ עבר ‎ חק ‎ המלכית ‎ להיות ‎ נדרש ‎ ללא‎ 
שאלו ‎ כי ‎ הנה ‎ נדרש ‎ לפתור ‎ החלום. ‎ וכאשר ‎ השלים ‎ הפתרון ‎ ילך. ‎ ומה ‎ לו ‎ לשית ‎ עצזת‎ 
ועתה ‎ ירא ‎ פרעה ‎ וכו׳ ‎ הליועץ ‎ למלך ‎ נתנוהו. ‎ ושמעתי ‎ משם ‎ הרב ‎ מהר״ש ‎ פרימו ‎ דכתיב‎ 
1יקץ ‎ פרעה ‎ ויישן ‎ ויחלום ‎ שנית ‎ והבונה ‎ דבתוך ‎ חלומו ‎ חלם ‎ שנתעורר ‎ מחלים ‎ וישן ‎ וחלם‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

שברון ‎ רוח ‎ פרעה ‎ שנעשה ‎ הכל ‎ שלום. ‎ והבן ‎ פשט ‎ זה ‎ ויתישבו ‎ לך ‎ כמה ‎ דקדוקים ‎ בם, ‎ זר.‎ 
*מ. ‎ דלות ‎ ורעות ‎ —  חסיכן ‎ ובישן. ‎ פי׳ ‎ חסיכן ‎ כמו ‎ חשוכי ‎ בנים ‎ והוא ‎ כמו ‎ חסירן ‎ ור״ל‎ 
דמפני ‎ שהמ ‎ חסיכן ‎ דחסירן ‎ הם ‎ בישן ‎ למחזי. ‎ כג. ‎ צנומות ‎ דקות ‎ —  נצן ‎ לקץ. ‎ פי׳ ‎ הרמב״ן‎ 
ז״ל ‎ נצן ‎ מל׳ ‎ חז״ל ‎ מלוא ‎ במלוא ‎ נצא ‎ בגצא ‎ לא ‎ הויא ‎ חזקה ‎ שענינו ‎ ל׳ ‎ חסרון ‎ כי ‎ נצן ‎ מימך‎ 


חומת ‎ אב״ך‎ 

היה ‎ ג. ‎ ;ישב ‎ היטב. ‎ אלא ‎ שאס ‎ היו ‎ פותרין ‎ לטונה ‎ היה ‎ מתקיי'.‎ 
ולפי ‎ התירוץ ‎ הראשון ‎ שתירצכו ‎ בעניותט ‎ אץ ‎ אנו ‎ צריכים‎ 
לזה ‎ אלא ‎ דהתס ‎ האשה ‎ נתישב ‎ אצלה ‎ הפתרון ‎ והיתה ‎ צועקת‎ 
אני״ה ‎ סוער״ה ‎ ובכי ‎ האי ‎ גוונא ‎ שוב ‎ לא ‎ היה ‎ אפשר ‎ לרבס‎ 
לדתות ‎ דנריהס ‎ ולתקן ‎ דמאי ‎ דהוה ‎ הוה: ‎ ג  וממהר ‎ האלהיס‎ 
לעשותו. ‎ ה׳ ‎ במסרה. ‎ דין. ‎ ומלתה ‎ אותו ‎ אז ‎ יקרב ‎ לעשותו.‎ 
כי ‎ קר.. ‎ אליך ‎ הדבר ‎ מאד ‎ בפיך ‎ ובלבבך ‎ לעשותו. ‎ כי ‎ לא‎ 
יקלו ‎ לעשותו ‎ בעת ‎ ההיא ‎ כי ‎ שוקל ‎ אני ‎ על ‎ דברי ‎ לעשותו.‎ 
הביאה ‎ הרב ‎ צמח ‎ דוד ‎ ז״ל ‎ ופירשה ‎ לפי ‎ דרכו. ‎ ואפשר ‎ במ״ש‎ 
ר;״ל ‎ דשני ‎ הרעב ‎ והשבע ‎ היו ‎ כדי ‎ שיהא ‎ רכוש ‎ גדול ‎ במצרים‎ 
לקיים ‎ ואתרי ‎ כן ‎ יצאו ‎ ברכוש ‎ גדול. ‎ גס ‎ כתבו ‎ ז״ל ‎ כי ‎ הגלות‎ 
היה ‎ ת״׳ל ‎ שכה ‎ כמנץ ‎ ה, ‎ פעמים ‎ אלהים. ‎ גס ‎ אמרו ‎ ז״ל‎ 
דלכך ‎ נימולו ‎ קודם ‎ צאתם ‎ דע״י ‎ המילה ‎ קלושים ‎ יהיו ‎ והקדש‎ 
מפקיע ‎ מידי ‎ שעבוד. ‎ ועוד ‎ כתבנו ‎ בעניותנו ‎ הקדמה ‎ אחת‎ 
בספרי ‎ הקטן ‎ ראש ‎ דוד ‎ פ׳ ‎ בתקותי ‎ ובדוכתי ‎ אחריני ‎ דעגין‎ 
בין ‎ הבתרים ‎ והמילה ‎ של ‎ אאע*ה ‎ למיה״ס ‎ בם ‎ לשתי ‎ שטרור‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


שא‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ן!י?תן ‎ ?בוךא ‎ .  תדו1ת ‎ יד‎ 
39'?גי ‎ 6ףלמ ‎ .  ?מלי‎ 
?קומי ‎ ולמדין‎ :  לו. ‎ ויהי‎ 
עבירי ‎ וויי ‎ זע9א ‎ דאדוי‎ . 
ל?ימ ‎ ׳קי3י ‎ 3??א ‎ ־  ויליהז‎ 

?5ך?א ‎ ןמ?ד?ם ‎ •  ולי‎ 

י?ז©י*י ‎ ע$א ‎ ךאך?א ‎ ?ס?ןא:‎ 
לז. ‎ ?׳?פר ‎ פתלקוא ‎ ן?י3י‎ 
0ך?ד,‎ .  ו??י3י ‎ ?ל ‎ ע?11ל.י:‎ 
לח. ‎ נאמר ‎ וך?ה ‎ זז5?יוי!י.‎ 
ה3?כוז ‎ ?וין. ‎ |גי. ‎ דרוס‎ 
נבואה ‎ פן ‎ 3}ךם ‎ ;ל ‎ 3*3:‎ 
לט. ‎ נאמר ‎ פךעה ‎ ליוסף‎ . 
וסר ‎ ןמי1ע ‎ ז:• ‎ י :סו ‎ :גז‎ 


כראשית ‎ מא ‎ מקץ‎ 

ויצבררבר ‎ תחת ‎ יד־פרעו־ז ‎ אכל‎ 
ועדים‎ 'ושמרו:‎ י לי ‎ והיה ‎ מ*5ל‎ 

לפכף! ‎ לארץ ‎ לשבע ‎ שני ‎ הרעב‎ 
אשר ‎ תדדץ, ‎ ?ארץ ‎ מצרלם ‎ ולא־‎ 
תכרת ‎ הארץ ‎ ברעב: ‎ ל׳ ‎ וייטב‎ 
הדבר ‎ בעיני ‎ פרעת ‎ ובעיני ‎ כל־‎ 
עבדיו‎ :  *י׳ ‎ ויאמר' ‎ פרעת ‎ אל־עבדיו‎ 
הנמצא ‎ מת. ‎ איש ‎ אשר ‎ חח ‎ אלתים‎ 
11  שלישיה ‎ ויאמר ‎ פרלה ‎ אל־יו&ף‎ 
אחריהודיע ‎ אלתים ‎ אותןדאת־בל־‎ 

-׳ ‎ •• ‎ •5 ‎ •<! ‎ 1  :  0  :• ‎ זד‎ 


רשב״ם‎ 


לחומש‎ :  (לה) ‎ ויצברו ‎ כר ‎ החה ‎ יד‎ .  מסובה ‎ של ‎ פרעה‎ 
וכל ‎ זה ‎ היה ‎ בעל ‎ ברחם ‎ .של ‎ מצרים ‎ ולכך ‎ כ' ‎ ויפקד‎ 
פקידים ‎ ויצברו ‎ שכן ‎ מציגו ‎ באחשורוש ‎ ויפקד ‎ המלך‎ 
פקידים ‎ בבל ‎ מדינות ‎ מלכותו ‎ ויקבצו ‎ כל ‎ נערה ‎ וגו׳‎ 
אל ‎ יד ‎ הגי ‎ וגו,‎ .  ויקבצו ‎ היא ‎ הגבייה ‎ מבעלי ‎ השדות ‎ . 


ויצברו ‎ היא ‎ האסיפה ‎ אל ‎ ידי ‎ שומרי ‎ האוצרות ‎ וכן‎ 
ביוסף ‎ תמצא ‎ ויקבוץ ‎ ויצבור: ‎ אוכל ‎ בערים ‎ .  כי ‎ בל‎ 
עיר ‎ ועיר ‎ יובלו ‎ למכרו ‎ בשני ‎ הרעב ‎ :  (לח) ‎ אשר ‎ רוח‎ 
אלהים ‎ בו ‎ ,  בפתרון ‎ חלומות ‎ .  ובל ‎ שכן ‎ בחכמה‎ 
דרך ‎ ארץ ‎ : 


ברהא. ‎ תחת ‎ ידי ‎ וכלא ‎ ;פרעון.‎ 
ויחפצ׳ו ‎ טעאמהא ‎ פי ‎ קראהאי ‎ לן)‎ 
ויכון ‎ ודיעה ‎ פיהא. ‎ לסבע ‎ סגי‎ 
אלגוע. ‎ אלתי ‎ תכון ‎ פי ‎ בלד ‎ מצר.‎ 
ולא ‎ ינקטע ‎ אהל ‎ אלבלד ‎ מן ‎ אלגוע:‎ 
לספחסן ‎ כלאמה ‎ ענד ‎ פריעון. ‎ וענד‎ 
גמיע ‎ קואדה: ‎ לח)ת׳ם ‎ קאל ‎ פרעון‎ 
לקואדה. ‎ הל ‎ נגד ‎ מת׳ל ‎ הד׳א. ‎ רגל.‎ 
פיה ‎ רוח ‎ אללה ‎ עלמא ‎ 5  לט) ‎ ת׳ס‎ 
קאל ‎ לה. ‎ בעד־־מא ‎ ערפך ‎ אללה ‎ כל‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

^  ויכינו ‎ תבואת ‎ הארץ ‎ וכר. ‎ (לה) ‎ ויצבדי,‎ 
"  ויכ׳זנון ‎ יאצרו ‎ דגנה, ‎ תלזת ‎ יד, ‎ תחת ‎ יד‎ 
2  אצחאב, ‎ ענינו ‎ כת״א, ‎ אכל, ‎ ויחפט׳ון‎ 
^  וכו׳ ‎ והאכל ‎ הנקבץ ‎ מכל ‎ עיר ‎ ישמרדהו‎ 
בתוכה ‎ ותרגם ‎ כהוראת ‎ העניו ‎ בפסוקים‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

ב׳ ‎ רד״ק ‎ ז״ל)‎ :  לח) ‎ הנמצא ‎ בזד. ‎ איש‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

ד׳. ‎ בולד ‎ עמוס ‎ ז׳ ‎ י״ד ‎ וכר. ‎ הרי ‎ לד‎ 
שכל ‎ חבריו ‎ הבאים ‎ מלרע ‎ מיחדין ‎ בצירי‎ 
לכן ‎ גם ‎ הוא ‎ דכותי/ ‎ והעד ‎ הנאמן‎ 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


יןמן ‎ הוא ‎ סגול ‎ וי‎ ,מן ‎ קנון ‎ הוא ‎ לירי‎ :  ט  ריל ‎ מה ‎ שרי:ץ ‎ להגיח‎ 
כאוצר ‎ הוא ‎ כשאר ‎ סקדון ‎ הגנוז ‎ ור״ל ‎ לא ‎ שיתנו ‎ לאיש ‎ אתר ‎ אלא‎ 
יהיה ‎ גנוז ‎ כשאר ‎ פקדון ‎ כמ\ ‎ כסף ‎ וזהה‎ :  י  ר״ל ‎ לא ‎ לאדמה ‎ אלא‎ 
לכריות‎ :  כ  לא ‎ כמו ‎ הנהיה ‎ כדבר ‎ הגדול ‎ הזה ‎ או ‎ הנשמע ‎ כמוהו‎ 
שפירושו ‎ שאץ ‎ כדבר ‎ הגדול ‎ הזה ‎ בכל ‎ העולם ‎ כולו ‎ .  דא״כ ‎ היל‎ 
לתרגם ‎ האשתכח ‎ כדין ‎ ומדתרגס ‎ הנשכח ‎ משמע ‎ אס ‎ נלך ‎ כו׳ ‎ . 

ויהיה ‎ הנו״ן ‎ טין ‎ האיתין ‎ מלשון ‎ עתיד ‎ ולא ‎ טין ‎ הנפעל ‎ מל, ‎ עבר‎ 
והוכחת ‎ התרגום ‎ דאי ‎ הוה ‎ פירושו ‎ הנמצא ‎ בכל ‎ העולם ‎ כדבר ‎ הזה‎ 
קשה ‎ למנימ ‎ אמר ‎ פרעה ‎ זה ‎ בשלמא ‎ אי ‎ פירושו ‎ אס ‎ נלך ‎ וכו, ‎ את•‎ 

שסיר ‎ ליוסף ‎ אמר ‎ לפרעה ‎ ועתה ‎ ירא ‎ פרפה ‎ איש ‎ נכון ‎ וחכם ‎ וגו׳ ‎ ואמר ‎ פרעה ‎ לעבדיו ‎ אס ‎ נלך ‎ ונבקשנו ‎ כלום ‎ טכל ‎ למצוא ‎ כמות!‎ 
לכך ‎ אגו ‎ צריכץ ‎ לפקוד ‎ את ‎ יוסף ‎ על ‎ זה ‎ :  ל  ולהכי ‎ מביא ‎ התרגום ‎ לפרש ‎ הנמצא ‎ כזה ‎ ר״ל ‎ עתה ‎ אס ‎ נמצא ‎ כזה ‎ ולא ‎ שיהיה ‎ סי׳ ‎ מעולס‎ 
שהרי ‎ היה ‎ אברהם ‎ יצחק ‎ ויעקב ‎ לכך ‎ צריך ‎ לפרש ‎ עתה ‎ וזה ‎ מבואר ‎ בתרגום ‎ יותר ‎ מכקרא ‎ דבתרגוס ‎ אס ‎ בא ‎ לומר ‎ אס ‎ נמצא ‎ ככר ‎ הליל‎ 
אס ‎ אשתכח ‎ כדין ‎ אבל ‎ במקרא ‎ אין ‎ חילוק ‎ בץ ‎ לשון ‎ עבר ‎ כין ‎ לשון ‎ עתיד ‎ שהוא ‎ מלת ‎ הנמצא ‎ וכו׳ ‎ והתרגום ‎ מדקדק ‎ ג״ב ‎ מן ‎ הקרא‎ 
שזה ‎ אינו ‎ ל׳ ‎ עבר ‎ מדכתיב ‎ הנמצא ‎ כזה ‎ וגו׳ ‎ היל״ל ‎ הנמצא ‎ איש ‎ אשר ‎ רוח ‎ אלהים ‎ בו ‎ כזה ‎ אלא ‎ מ״ה ‎ אמר ‎ כזה ‎ בתחלה ‎ כדי ‎ שיהא‎ 
מוסב ‎ איש ‎ אשר ‎ רוח ‎ אלהים ‎ על ‎ כזה ‎ כלומר ‎ שאין ‎ איש ‎ כזה ‎ ברוח ‎ אלהים ‎ וכו׳ ‎ וכל ‎ זה ‎ כלי ‎ להורות ‎ לנו ‎ שקאי ‎ על ‎ נלך ‎ ונבקשנז ‎ עתה‎ 
ודו׳ק ‎ מהרש״ל‎ :  מ  דאי ‎ לספר ‎ בשבחו ‎ של ‎ יוסף ‎ בא ‎ למה ‎ משבחו ‎ בפניו ‎ ועוד ‎ למה ‎ לא ‎ היה ‎ משבח ‎ אותו ‎ כבר ‎ כשספר ‎ לו ‎ חלומו ‎ א"!‎ 
ואת ‎ הוא ‎ תשונה ‎ למאמר ‎ יוסף ‎ שאמר ‎ ילא ‎ פרעה ‎ כלומר ‎ מאחר ‎ שרות ‎ אלהיס ‎ כך ‎ שאתה ‎ יודע ‎ ענץ ‎ הרעב ‎ וא״נ ‎ תדע ‎ ג״כ ‎ אין ‎ ומה‎ 

הגדלה ‎ יוסף‎ 


תחת ‎ יד ‎ פרעה‎ .  ברשותו ‎ וגאוצחתיי‎ :  (לי) ‎ והיה‎ 
האבל‎ .  הצבור ‎ כשאר ‎ סקדין ‎ הגטז ‎ ט  לקיום ‎ י  הארן‎ : 
(לח) ‎ הנמצא ‎ כזה‎ .  משכת ‎ ב  כדין ‎ אס ‎ נלך ‎ יננקשנו‎ 
ל  ממצא ‎ כמוהו‎ .  הנמצא ‎ לשון ‎ תמיהה ‎ וכן ‎ כל ‎ ה״א ‎ המשמשת‎ 
בראש ‎ תיבה ‎ ונקוד ‎ בחסף ‎ פתח‎ :  (לס) ‎ אין ‎ נבון ‎ וחכם‎ 
כמוך‎ .  לבקש ‎ איש ‎ נבון ‎ וחכם ‎ שאמרת ‎ ם  לא ‎ נמצא ‎ כמון‎ : 


יבב!) ‎ ייאמר ‎ פרעה ‎ אי ‎ •וסף ‎ אחרי ‎ הודיע ‎ יגי*‎ .  פרעה ‎ אמר‎ 
ליוסף ‎ לו ‎ יהא ‎ כדברך ‎ אשר ‎ פתרונך ‎ הוא ‎ מאת ‎ האלהים ‎ . 

אבל ‎ מדוע ‎ לא ‎ הודיע ‎ אלהים ‎ הפתרון ‎ הזה ‎ ע״י ‎ איש ‎ אחר‎ .  מדוע‎ 
דוקא ‎ בך ‎ בחר ‎ אלהים ‎ להודיעך ‎ כל ‎ אלה ‎ .  ראיה ‎ לדבר ‎ כי ‎ אין‎ 
גבון ‎ וחכם ‎ כמוך ‎ .  והגאון ‎ מוהרי״א ‎ ויל ‎ סי׳ ‎ מציט ‎ בעולם ‎ אנשים‎ 
עשירים ‎ שהם ‎ נאהבים ‎ מכל ‎ אדם ‎ .  והכל ‎ מברכים ‎ אותו ‎ ואומרים‎ 
כמוהו ‎ ירבו ‎ בישראל ‎ .  והכל ‎ נותנים ‎ לו ‎ כבוד ‎ כפי ‎ עשרו‎ .  ואף‎ 
שאינו ‎ טתן ‎ צדקה ‎ כפי ‎ עשרו ‎ ויש ‎ עשירים ‎ שהכל ‎ מקללים ‎ אותו‎ 
ומקנאים ‎ ושונאים ‎ אותו ‎ ואף ‎ שנותן ‎ צדקה ‎ עכ״ו ‎ אינו ‎ מתקבל ‎ על‎ 
הבריות ‎ .  והוא ‎ נרדף ‎ תמיד ‎ וכמו ‎ כן ‎ הוא ‎ הנהוג ‎ בחכמים ‎ .  יש‎ 
חכמים ‎ שחכמתם ‎ תופיע ‎ על ‎ פני ‎ תבל‎ .  וכל ‎ דבריו ‎ הוא ‎ בשוב ‎ עעס‎ 
ודעת. ‎ והכל ‎ באים ‎ אצלו־להתיעץ ‎ אתו. ‎ כאחיתופל ‎ בשעתו. ‎ ויש‎ 
חכמים ‎ שחכמתם ‎ אינו ‎ מתקבל ‎ על ‎ הבריות ‎ ואין ‎ שואל ‎ ואין ‎ דורש‎ 
אצלו ‎ והוא ‎ נרדף ‎ תמיד ‎ מחכמים ‎ אחרים ‎ .  והענין ‎ הוא ‎ כי ‎ יש‎ 
עשירות ‎ הבא ‎ מברכת ‎ ה׳‎ .  שהקב״ה ‎ נתן ‎ לו ‎ העשירות ‎ במתנה ‎ . 
ופ״ז ‎ אמר ‎ שלמה ‎ המלך ‎ -ע״ה ‎ ברכת ‎ ה׳ ‎ היא ‎ תעשיר ‎ ולא ‎ יוסיף‎ 


עצב ‎ עמה. ‎ כשברכתו ‎ באה ‎ לו ‎ מאת ‎ ה׳ ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ לו ‎ להאדם ‎ שום‎ 
עצבות ‎ מהעשירות ‎ .  ויש ‎ עשירות ‎ הבא ‎ מהמזל ‎ וכל ‎ מזל ‎ יש ‎ לו‎ 
רודף‎ .  כי ‎ המזל ‎ הבא ‎ אחריו ‎ דוחה ‎ ורודף ‎ אותו‎ .  כגלגל ‎ העגלה‎ 
בשעה ‎ שהעגלה ‎ הולכת ‎ מה ‎ שהוא ‎ ברגע ‎ זו ‎ למעלה ‎ הוא ‎ ברגע‎ 
האחרת ‎ למעה ‎ .  והנ״מ ‎ הוא ‎ רק ‎ אס ‎ העגלה ‎ הולכת ‎ במרוצה ‎ או‎ 
במתינות ‎ .  כן ‎ הוא ‎ בגלגל ‎ המזלות ‎ .  איש ‎ את ‎ רעהו ‎ ידחקו‎ .  פעם‎ 
יעלה ‎ ופעם ‎ ירד‎ .  וכן ‎ הוא ‎ כעניני ‎ החכמת ‎ .  יש ‎ אדם ‎ שהקב״ה‎ 
נתן ‎ לו ‎ החכמה ‎ במתנה‎ .  כמו ‎ שמצינו ‎ אצל ‎ שלמה ‎ .  שנאמר ‎ וה'‎ 
נתן ‎ חכמה ‎ לשלמה ‎ .  ומה ‎ כתיב ‎ עוד ‎ ושלום ‎ לו ‎ מכל ‎ עבריו ‎ מסביב ‎ . 

וכל ‎ הארן ‎ מבקשים ‎ את ‎ פני ‎ שלמה‎ .  והמה ‎ מביאים ‎ איש ‎ מנחתו‎ 
וגו׳‎ .  ויש ‎ אדם ‎ שנולד ‎ במזל ‎ החכמה ‎ .  וכל ‎ מזל ‎ יש ‎ לו ‎ רודף ‎ כנ״ל‎ . 
ע״כ ‎ לא ‎ יתקבלו ‎ דבריו‎ .  וזהו ‎ שאמר ‎ פרעה ‎ ליוסף ‎ .  אחרי ‎ שהית‎ 
מגמת ‎ פרעה ‎ לתעלות ‎ את ‎ ייסף ‎ בגרם ‎ המעלות‎ .  ונזכר ‎ כי ‎ לעבד‎ 
נמכר ‎ יוסף ‎ ומבית ‎ האסורים ‎ יצא ‎ למליך‎ .  ויהיו ‎ רבים ‎ משריו‎ 
המתקנאים ‎ ביוסף ‎ ויאמרו ‎ הזה ‎ ימלוך ‎ עלינו.‎ .  ותחת. ‎ האיש ‎ הזה‎ 
נהי׳ ‎ נכנעים ‎ להשתהות ‎ לו‎ .  ויוכל ‎ להיות ‎ מרידה ‎ גדולה ‎ במדינה‎ . 

ובשרם‎ 


עדות ‎ הראב״ע ‎ בספרו ‎ צחות ‎ דף ‎ ג׳ ‎ 2'‎ 
ומדפוס ‎ ברלין) ‎ שאמר ‎ בהדיא ‎ אם ‎ סי״ף‎ 
המלה ‎ א׳ ‎ אם ‎ המלה ‎ מלרע ‎ יהי׳ ‎ בקמץ‎ 
קטן ‎ (הוא ‎ צירי) ‎ כמו ‎ ועתה ‎ ירא ‎ פרעד.‎ 
ואם ‎ היא ‎ מלעיל ‎ יהי׳ ‎ פתח ‎ קטן ‎ (סגול)‎ 
כמו ‎ וידא ‎ על ‎ כנפי־ ‎ רוח ‎ תהלים ‎ י״ח‎ 
י״א, ‎ וכמהו ‎ כ* ‎ בספרו ‎ מאזנים ‎ דף ‎ י׳‎ 
א׳ ‎ (מדפוס ‎ אופיבאך) ‎ וז״ל ‎ ובעבור‎ 
היות ‎ ירא ‎ פרעה ‎ מלרע ‎ הושם ‎ תהה‎ 
הרי״ש ‎ קמץ ‎ קטן ‎ עכ״ל, ‎ ולכן ‎ אין‎ 
צורך ‎ לבעל ‎ המסורה ‎ לומר ‎ שהוא ‎ בקמץ‎ 
קטן ‎ אחרי ‎ שכבר ‎ מסר ‎ עליו ‎ שהוא‎ 
מלרע ‎ ממילא ‎ שהוא ‎ בצירי ‎ כי ‎ הא ‎ בהא‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

וחמש. ‎ שיקנה ‎ החומש ‎ :  (לה) ‎ ויצברו ‎ בר.‎ 
הפקידים ‎ וי״א ‎ כי ‎ טעם ‎ בר ‎ להיותו ‎ עם‎ 
שבליו. ‎ והנכון ‎ בעיני ‎ שנקרא ‎ בר ‎ אחד‎ 
מלאכת ‎ לזרות ‎ או ‎ להבר. ‎ והאו׳ ‎ כי ‎ אויר‎ 
מצרים ‎ לח ‎ בעבור ‎ היאור ‎ ולא ‎ יעמד ‎ שם‎ 
דגן ‎ ז׳ ‎ שנים. ‎ יוכל ‎ לערבו ‎ עם ‎ דברים‎ 
שיעמידוהו‎ :  (לד) ‎ הנמצא ‎ כזה. ‎ בנין ‎ נפעל‎ 
והוא ‎ פועל ‎ עבר ‎ כאומר ‎ הנמצא ‎ בעולם‎ 
כזה. ‎ ויתכן ‎ להיות ‎ הנף׳ ‎ ן  סי׳ ‎ המדברים‎ 
הנמצא ‎ אנחנו ‎ כזה. ‎ דברי ‎ פרעה ‎ אל‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

שנית ‎ וכל ‎ זה ‎ היה ‎ בתוך ‎ החלום ‎ ולזה ‎ כתיב ‎ אח״ך ‎ ויקץ ‎ פרעה ‎ והנה ‎ חלום ‎ דתיבת ‎ והנה‎ 
חלום ‎ יתר ‎ וכבר ‎ רז״ל ‎ פירשו. ‎ ולדרכנו ‎ הכונה ‎ ויקץ ‎ פרעה ‎ עתה ‎ באמת ‎ והנה ‎ חלום ‎ מה‎ 
שהקיץ ‎ בתחילה ‎ הכל ‎ היה ‎ חלום. ‎ ויוסף ‎ בפתרונו ‎ לא ‎ פתר ‎ מנין ‎ זה ‎ שחלם ‎ שהקיץ ‎ ונתעורר‎ 
והכל ‎ היה ‎ חלום ‎ לכן ‎ עתה ‎ בא ‎ לפתור ‎ פרט ‎ זה ‎ ואמר ‎ ועתה ‎ ירא ‎ פרעה ‎ כלומר ‎ מה ‎ שחלמת‎ 
שנתעוררת ‎ הפתרון ‎ להקיץ ‎ נרדמים ‎ שתתעורר ‎ ותקיץ ‎ משנתין ‎ לראות ‎ איש ‎ נבון ‎ וחכם‎ 
וכו׳. ‎ ירבינו ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ רמז ‎ פרעה ‎ איש ‎ נבון ‎ וחכם ‎ ס״ת ‎ מנשה ‎ שעתיד ‎ לצאת ‎ ממנו‎ 
נבון ‎ וחכם‎ :  טל ‎ (ח) ‎ אחרי ‎ הודיע ‎ אלהים ‎ אותך ‎ את ‎ כל ‎ זאת ‎ אין ‎ נבון ‎ וחכם ‎ כמון. ‎ אפשר‎ 
לומר ‎ ונקדים ‎ מה ‎ שפירש ‎ הרב ‎ עיר ‎ וקדיש ‎ מהר״ם ‎ זכותו ‎ ז״ל ‎ דיוסף ‎ אמר ‎ ירא ‎ פרעה ‎ איש‎ 
נבון ‎ וחכם ‎ וכן ‎ פרעה. ‎ וכתיב ‎ רק ‎ עם ‎ חכם ‎ ונבון ‎ הגוי ‎ הגדול ‎ הזה ‎ ולהבין ‎ השינוי ‎ אמר ‎ הרב‎ 
ז״ל ‎ דחכמות ‎ חיצוניות ‎ תחילתן ‎ להתבונן ‎ בטבעיות ‎ ולתת ‎ טעמים ‎ לכל ‎ דבר ‎ ע״י ‎ חקירות‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

מלין ‎ ולפ״ו ‎ אמר ‎ צנומות ‎ בשבלים ‎ כנגד ‎ דלות ‎ ורקות ‎ שאמר ‎ בפרות. ‎ לה. ‎ ויצברו ‎ בר ‎ — 
וייצרון. ‎ פי׳ ‎ כמו ‎ ויאצרו ‎ וכן ‎ תרג׳ ‎ יחגרו ‎ ייכזרון ‎ כמו ‎ יאסרון. ‎ לח. ‎ רוח ‎ אלהים ‎ -  רוח‎ 
נביאה ‎ מן ‎ קדם ‎ ה,. ‎ צ״ל ‎ היאך ‎ יקרא ‎ פתרון ‎ החלום ‎ נבואה ‎ ונר, ‎ דלפי ‎ שלשון ‎ נבואה ‎ הוא‎ 
מ", ‎ ניב ‎ שפתיב ‎ נק׳ ‎ גם ‎ הפותר ‎ החלומות ‎ נביא ‎ ע״ש ‎ שהוא ‎ מדבר ‎ פתרון ‎ החלום ‎ מלבו‎ 
ומצינו ‎ שאפילו ‎ דברים ‎ של ‎ שטות ‎ יקראו ‎ נביאות ‎ כמ״ש ‎ בשאול ‎ (שמואל ‎ א׳ ‎ י״ח) ‎ ויתנבא‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

היוצאות ‎ על ‎ שדה ‎ אתת ‎ כי ‎ בבין ‎ הבתרים ‎ כתן ‎ לו ‎ הארץ‎ 
על ‎ תנאי ‎ גלות ‎ ת׳ ‎ שנה. ‎ ובמילה ‎ נתן ‎ לו ‎ הארץ ‎ על ‎ תנאי‎ 
קבלת ‎ אלהותו ‎ ית׳. ‎ וכדמ״ו ‎ נאו״ת ‎ לשתי ‎ שטרות ‎ היוצאות‎ 
על ‎ שדה ‎ א׳ ‎ דדיכא ‎ הוא ‎ ביטצ ‎ שני ‎ את ‎ הראשון ‎ ואי ‎ אוסיף‎ 
ביה ‎ דיקלא ‎ אי ‎ בעי ‎ בהאי ‎ גבי ‎ אי ‎ בעי ‎ בהאי ‎ גבי. ‎ ונחלקו‎ 
הראשונים ‎ בפירושה. ‎ וישראל ‎ במצרים ‎ תפסו ‎ כשטר ‎ בין‎ 
הבתרים ‎ לקנות ‎ הארץ ‎ על ‎ תנאי ‎ הגלות ‎ ומשו״ה ‎ הוי ‎ עע״ז‎ 
אבל ‎ לא ‎ היו ‎ יכולים ‎ להתקיים ‎ כי ‎ היו ‎ נכנסים ‎ בן, ‎ ש״ט‎ 
לכן ‎ תפסו ‎ השיטה ‎ בשטר ‎ המילה ‎ דהתנאי ‎ הוא ‎ קבלת ‎ האלהוה.‎ 
אמנס ‎ אתר ‎ שנעשה ‎ העגל ‎ רצה ‎ הקב״ה ‎ שיקיימו ‎ זה ‎ חה ‎ זה•‎ 
תירף ‎ הדברים ‎ בקצ״ר ‎ אמיץ ‎ ע״ש ‎ באורך. ‎ ואפשר ‎ להסמיך‎ 
זה ‎ במסרה ‎ שלנו. ‎ וממהר ‎ האלהיס ‎ לעשותו ‎ להביא ‎ הרעב‎ 
והשבע ‎ השוס ‎ גזרת ‎ בין ‎ הבתרים. ‎ וזה ‎ הרמז ‎ האלהיס ‎ ה׳‎ 
אלהיס ‎ גימט, ‎ ת״ל ‎ שני ‎ הגלות. ‎ וכי ‎ תימא ‎ איך ‎ יצאו ‎ בחצי‎ 
הזמן. ‎ לז״א ‎ ומלתה ‎ אותו ‎ ואז ‎ יקרב ‎ לעשותו ‎ דנימולו ‎ וקבלו‎ 
אלהותו ‎ ותפסו ‎ בשטר ‎ המילה ‎ שהוא ‎ קבלת ‎ האלהות ‎ וזה.‎ 


שב‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


הד׳ה ‎ אלאמור. ‎ ליס ‎ פאהם ‎ חכים‎ 
מת׳לך‎ :  מ) ‎ אנת ‎ תכון ‎ עלי׳ ‎ ביתי.‎ 
ועלי' ‎ אמרך ‎ יגקאד ‎ גמיע ‎ קומי.‎ 
לא ‎ אשרף ‎ עליך. ‎ אלא ‎ באלכרסי‎ 
פקט‎ :  מא) ‎ קאל ‎ לה ‎ פרעון. ‎ אנצ׳ר‎ 
קד ‎ וליתך. ‎ עלי׳ ‎ גמיע ‎ בלד ‎ מצר‎ : 
מב ‎ ת׳ם ‎ נזע ‎ פרעון ‎ כ׳אתמה ‎ מן‎ 
ידה. ‎ וגעלהא ‎ עלי׳ ‎ יד ‎ יוסף. ‎ ואלבסה‎ 
תיאב ‎ עשר. ‎ וצייר ‎ טוק ‎ מן ‎ ד׳הב‎ 
עלי׳ ‎ ענקה: ‎ מסוארכבה ‎ גניבתה.‎ 
ונודי ‎ בין ‎ ידיה ‎ אלטריק ‎ הד׳א‎ 
שריף ‎ אלמלך ‎ [י״ג ‎ .  בין ‎ ידיה‎ 
אלצ׳דיף]. ‎ וולאה ‎ עלי׳ ‎ גמיע ‎ בלד‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

הבאים. ‎ (מ) ‎ ישק, ‎ ינאקד, ‎ יהיו ‎ סרים‎ 
למשמעתך ‎ לכל ‎ מה ‎ שתצוה ‎ עליהם ‎ ויהיה‎ 
מלשון ‎ תשוקה ‎ יכן ‎ תרגם ‎ ועלי ‎ תשוקתו.‎ 
(אנקאד ‎ אלרגל, ‎ אטאע ‎ וכ׳צ׳ע) ‎ וכן ‎ תרגם‎ 
כל ‎ לשון ‎ תשוקה. ‎ ותרגם ‎ ובן ‎ משק ‎ בית".‎ 
ודו ‎ קיאד. ‎ (מג) ‎ במרכבת ‎ המשנה, ‎ גניבתה,‎ 
כן ‎ יקרא ‎ הסום ‎ המוכן ‎ לעת ‎ יחלש ‎ הסוס‎ 
הראשון ‎ עיין ‎ הגהת ‎ ספר ‎ השרשים ‎ לרד״ק‎ 
שרש ‎ רכב... ‎ אברך, ‎ אל ‎ טריק, ‎ לשון‎ 
נשיאות ‎ וחשיבות ‎ (אלטריק, ‎ שריף ‎ אלקום‎ 
ואמת׳להם, ‎ יקאל ‎ הדא ‎ אלרגל ‎ טריקה׳‎ 
קומה) ‎ והמעתיקים ‎ שלא ‎ ידעו ‎ ענין ‎ מלת‎ 
אלטריק ‎ העתיקו ‎ ת״א ‎ והוסיפו ‎ הדא‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

תליא ‎ יתאחדו ‎ ולא ‎ יתפרדו ‎ עכ״ל. ‎ אבל‎ 
המנחת ‎ שי ‎ כתב ‎ הרי״ש ‎ בסגול. ‎ ברוב‎ 
הספרים, ‎ וכן ‎ אבו ‎ נוהגין‎ :  (לד) ‎ ויפקד.‎ 
ב, ‎ רפין. ‎ הוי״ו ‎ בשוא ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳‎ 
המלך ‎ (אסתר ‎ ב׳ ‎ ג׳)‎ :  (לח) ‎ ויקבצו, ‎ ב׳‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

עבדיו ‎ ן  (מ) ‎ אתה ‎ תהיה. ‎ שר ‎ על ‎ ביתי‎ : 
ישק. ‎ דגשות ‎ השי" ‎ ן  לחסרון ‎ נו״ן ‎ נשק‎ 
והוא ‎ נגיד ‎ החיל. ‎ וי״א ‎ שהיא ‎ מגזרת‎ 
נשיקה ‎ בדרך ‎ רחוקה‎ :  רק ‎ הכסא ‎ אגדל‎ 
ממך. ‎ ידוע ‎ כי ‎ אגדל ‎ פועל ‎ עומד. ‎ וטעמו‎ 
לא ‎ תהיה ‎ לי ‎ גדולה ‎ ממך ‎ רק ‎ גדולת‎ 
הכסא. ‎ ואין ‎ כי ‎ מנעורי ‎ גדלני ‎ כאב ‎ פועל‎ 
יוצא. ‎ רק ‎ פירושו ‎ גדל ‎ עמי. ‎ ודרך ‎ אגדל‎ 
ממר ‎ במקרא ‎ ידועה ‎ כמו ‎ נובלת ‎ עליה.‎ 
ותאבדו ‎ דרך ‎ :  (מא) ‎ ראה ‎ •  נתתי ‎ אותך.‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

במת ‎ צעדה ‎ עלי ‎ שור: ‎ (מ) ‎ (וי״א ‎ מחרת‎ 
נשיקה) ‎ פטעס ‎ צדק ‎ ושלום ‎ פשקו ‎ מי ‎ שיש‎ 
לו ‎ קרבת ‎ גדול ‎ ומרתס ‎ על ‎ עמו ‎ כאב ‎ על ‎ בנו‎ 


בראשית ‎ מא ‎ מקץ‎ 

זאת ‎ איךנבון.1חכםבמוןד: ‎ טאתה‎ 
תהיה‎ .על־ביתי ‎ געל־פיןד ‎ י*!ק ‎ ול¬‎ 
עמי ‎ רה ‎ הכסא ‎ אגדל ‎ ממר ‎ : 
מולאטר ‎ פר^ה ‎ אל־יוסף ‎ ראו־, ‎ נתר/י‎ 
אתך ‎ על ‎ כל־ארץ ‎ מצרים‎ :  "נ ‎ 1יםר‎ 
פרעה ‎ את־טבעת1 ‎ מעל ‎ ;דו ‎ דתן‎ 
אההעל־גד ‎ יוסףרלבש ‎ אתו ‎ מדי־‎ 
ו״&ם. ‎ רבד ‎ הזהב ‎ על־צוארו ‎ ־•‎ 

מ־ ‎ וירכב ‎ ז^תו ‎ במרכבת ‎ המענה‎ 
אער־לו ‎ ויקראולפניו ‎ אברך ‎ ונתון‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

?ל ‎ ןיא‎ .  לית ‎ דסיללוז?‎ 
ןס9ים ‎ ?ותך‎ :  מ. ‎ א? ‎ זזהי‎ 
?מ3א ‎ על ‎ וימי‎ .  ועל ‎ מימךך‎ 
ותןן ‎ $ל ‎ עטי. ‎ לחוד ‎ כןך§י‎ 
מלכותא ‎ הדין ‎ איהי ‎ וקיר‎ 
מ3ך‎ :  מא. ‎ נאמר ‎ §ךןןה‎ 
ליוםף• ‎ ווזי ‎ ך39מני ‎ :פר‎ . 
על ‎ ?ל ‎ אךעא ‎ ך9?ל?ם ‎ : 
מב. ‎ וא?די ‎ פךעה ‎ ןת ‎ ען?ןמיה‎ 
מעל ‎ ;דיה. ‎ ויסב ‎ ;תה ‎ על‎ 
יךא ‎ ך1סף ‎ .  ואלןייעו ‎ י5יה‎ 
לבישין ‎ דבוץ‎ .  ושוי‎ .  מ?י5א‎ 
דדהןא ‎ על ‎ צוךיה ‎ ;  מג.‎ 
ואךויב ‎ ימיה ‎ .  בךמכא‎ 
מן.?יתא ‎ דיליה ‎ •  ןא?ריזי‎ 
קןטוליי ‎ וין ‎ א?א ‎ להל?א‎ . 


תו״א ‎ ויקראו ‎ לפניו‎ .  גתרא ‎ ד 


ר׳&נ״ם‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

מלחמה ‎ לצאת ‎ על ‎ האויבים‎ .  לשון ‎ עיר ‎ מבצר. ‎ והנשק ‎ י  ,  .... ‎ . .  ״  . 

נושקי ‎ רומי ‎ קשת ‎ :  (מא) ‎ נתתי ‎ אותך‎ .  נותן ‎ אני ‎ אותך ‎ .  בשעת ‎ נתינת ‎ טבעת ‎ על ‎ ידי ‎ יוסף ‎ אמר ‎ לו ‎ כך ‎ .  (מב) ‎ בגד‎ 
שש ‎ של ‎ מצרים ‎ חשובים ‎ כדכתיב ‎ שש ‎ ורקמת ‎ במצרים‎ :  רביד ‎ .  לשון ‎ דבר ‎ הפרוש ‎ ופשוט ‎ על ‎ תאדם ‎ .  במו ‎ מרבד ‎ ט 
דברתי ‎ ערשי‎ :  (מג) ‎ במרכבת ‎ המשנה‎ .  סוס ‎ או ‎ פרידה ‎ המיוחדת ‎ לרכוב ‎ עליה ‎ האיש ‎ משנה ‎ למלך ‎ אשר ‎ לי‎ :  אברי!;‎ 
הוא ‎ אב ‎ למלך‎ .  כדאמרינן ‎ לא ‎ דכא ‎ ולא ‎ בר ‎ רכא ‎ .  כלומר ‎ אב ‎ למלך. ‎ וזהו ‎ וישימני ‎ לאב ‎ לפרעה ‎ בי ‎ פרעת ‎ לשון ‎ מלך‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


רה ‎ הכסא‎ .  שיהיו ‎ קורי! ‎ לי ‎ מלן‎ :  כסא‎ .  לשון ‎ של‎ 
י  ׳  ׳  מכסא ‎ אדוני‎ 

ם  ואפפ״ג ‎ ל'‎ 

בין ‎ לשפלות‎ 

נופל ‎ ל' ‎ נתינה ‎ עליו ‎ כמו‎ (מלאכי ‎ ב) ‎ נתתי ‎ אתפס ‎ נבזים‎ 
!משמעית ‎ דכיי ‎ יש״י ‎ כדבריו ‎ שסי, ‎ דבר ‎ חשיבות ‎ הוא ‎ גמציים ‎ ושפלים ‎ ״  ומב) ‎ ויסר ‎ פרעה ‎ את ‎ טבעתו‎ .  נתינת ‎ מבעת‎ 

פשתן ‎ רק ‎ שהוא ‎ דכר ‎ חשוב‎ :■ ‎ פ  ר״ל ‎ דכך ‎ נאמר ‎ שה ‎ על ‎ הרוכד ‎ .  בגדי‎ .שש ‎ .  דבר ‎ חשיבות ‎ הוא ‎ ע  במצר ‎ ס .  רב ‎ ר  .  ע^ק‎ 
והוא ‎ רצפה‎ :  צ  זה ‎ חבר ‎ למלך‎ :  ק  פי׳ ‎ לדידך ‎ צריך ‎ אתה ‎ לחלק ‎ ועל ‎ שהוא ‎ רצוף ‎ כמבעותקרוי ‎ רביד. ‎ וכן‎ (משלי ‎ ז)רבדתי‎ 
את ‎ התיבה ‎ לשתי ‎ י!,*"; ‎ }זי 7 2 ״£‎ ■־ ‎ יא"^‎ לא‎ ?י^י ‎ ערשי ‎ רצפתי ‎ ערשי ‎ מרצפות. ‎ בלשון ‎ משנה ‎ מוקף ‎ רובדי!‎ 
אלעיל ‎ שתמם ‎ דין ‎ אבא ‎ למלכא ‎ צי ‎ ו ;מ ‎ לפיש ‎ אב ‎ דה ‎ גו ‎ אב ‎ של ‎ אבן ‎ על ‎ הרובד ‎ שבעזרה ‎ ב  והוא ‎ רצפה‎ :  (מג) ‎ במרכבת‎ 
המשנה‎ .  השניה ‎ למרכבתו ‎ המהלכת ‎ אצל ‎ שלו‎ :  אברך‎ .  כתרגומו ‎ דין ‎ אבא ‎ למלכא ‎ צ  רך ‎ בלשון ‎ ארמי ‎ מלך ‎ בהשותפין‎ 
לא ‎ ריכא ‎ ולא ‎ בר ‎ ריכא‎ .  ובדברי ‎ אנדה ‎ (ספרי ‎ פרשת ‎ דברים) ‎ דרש ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ אברך ‎ זה ‎ יוסף ‎ שהוא ‎ אב ‎ בחכמה‎ 
נרך ‎ בשנים ‎ אמר ‎ לו ‎ בן ‎ דורמסקית ‎ עד ‎ מתי ‎ אתה ‎ מעוות ‎ עלינו ‎ את ‎ הכתובים ‎ ק  אין ‎ אברך ‎ אלא ‎ לשון ‎ ברכים ‎ שהכל‎ 
ד,גרלת ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

ובפרש ‎ בי ‎ בפירוש ‎ כתוב ‎ בנמוסי ‎ מצרים ‎ שאין ‎ עבד ‎ מלך‎ .  !ירע ‎ (מב) ‎ וילבש ‎ אותו ‎ בגדי ‎ שש ‎ פירש״י ‎ דבר ‎ חשיבות ‎ הוא‎ 
הדבר ‎ לפרעה ‎ ולמסף ‎ ויוסף ‎ בעצמו ‎ לא ‎ יתרצה ‎ לכל ‎ הכבוד ‎ הזה ‎ במצרים‎ .  ויש ‎ מקשים ‎ על ‎ זה ‎ ממי־ ‎ ש£י ‎ י 

0! ‎ יבולע ‎ לו ‎ ע״כ ‎ אמד ‎ לו ‎ פרעה ‎ אלו ‎ ראיתי ‎ בודאי ‎ או ‎ שהייתי‎ .  בראשית ‎ על ‎ נהר ‎ פישון ‎ הוא ‎ גילום ‎ ונקרא ‎ פישון ‎ על ‎ שם ‎ שמגדל‎ 
מסופק ‎ עליך ‎ שחכמתך ‎ הוא ‎ מצר ‎ המזל. ‎ לא ‎ הייתי ‎ מגדלך ‎ פשתן ‎ מכלל ‎ דפשתן ‎ הי׳ ‎ מצוי ‎ במצרים ‎ ונ׳״ל ‎ דודאי ‎ מגדל ‎ פשתן‎ 
ומנשאך ‎ כ״כ ‎ שהייתי ‎ ירא ‎ שמא ‎ קנאים ‎ יפמגו ‎ ב1 ‎ *  אבל ‎ כעת ‎ ז  1  ...״1 ‎ יי״י ‎ י"•‎ 

שאני ‎ רואה ‎ שהודיע ‎ אלהים ‎ אותך ‎ את ‎ כל ‎ ואת ‎ אין ‎ נבא ‎ מןכם ‎ במוו, ‎ *  שכל• ‎ ה\זמדם ‎ שבעיל!ם ‎ חכמתם‎ "  שבלפ ‎ 6נשי‎ 

־  *  עליר ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ שום ‎ מתקנא‎ .  ע״כ ‎ אתה ‎ תהי׳ ‎ על ‎ ביתי ‎ ועל ‎ פיך ‎ ישק ‎ כל ‎ עמי‎ .  כי ‎ עקות ‎ אנכי ‎ שכ< ‎ תנשי‎ 

•*״!.ז. ‎ יז^*י..י, ‎ ר6ות ‎ יח.׳זד ‎ ומי ‎ מייל ‎ 1 


שש ‎ הוא ‎ דבר ‎ חשוב ‎ נעשה‎ 
שלובשין ‎ על ‎ כל ‎ הבגדים ‎ ואינו ‎ השש ‎ הנזכר ‎ במלאכת ‎ המשכן‎ 


לפס ‎ מתקנאים‎ .  אבל‎ 


מדינתי ‎ וכל ‎ השלים ‎ יקבלו ‎ עול ‎ מלכותך ‎ עליהם ‎ ותמלוך ‎ עליהם ‎ כאות ‎ נפשך ‎ כל ‎ ימי ‎ חייג* ‎ ־ 


*ותו•‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

והערות ‎ ואח״ך ‎ מזה ‎ כותבים ‎ ספרים ‎ ונקרא ‎ חכמת ‎ הטבע ‎ וכן ‎ בשאר ‎ חכמות ‎ ולזה ‎ יצדק‎ 
לומר ‎ נבון ‎ וחכם ‎ שבתחילה ‎ הבינה ‎ להתבונן ‎ לחקור ‎ ולהתישב ‎ בענינים ‎ ואח״ב ‎ מזה ‎ נעשית‎ 
חכמה ‎ ונקרא ‎ חכם ‎ וכן ‎ אמר ‎ יוסף ‎ לפי ‎ ענק ‎ החכמות ‎ חיצוניות ‎ נבון ‎ וחכם. ‎ אבל ‎ לגבי‎ 
דידן ‎ הוא ‎ להפך ‎ דבתחילה ‎ ניתנה ‎ תורה ‎ שהוא ‎ חכמה ‎ ואחר ‎ כך ‎ בחכמה ‎ נתבונן ‎ להבינה‎ 
על ‎ בוריה. ‎ וז״ש ‎ ואמרו ‎ הגוים ‎ רק ‎ עם ‎ חכם ‎ ונבון ‎ הגוי ‎ הגדול ‎ הזה ‎ כלומר ‎ ראו ‎ עתה ‎ נשתנו‎ 
סדרי ‎ חכמה ‎ בישראל ‎ דזאת ‎ לפגים ‎ הדת ‎ נתנה ‎ לומר ‎ נבון ‎ וחכם ‎ אבל ‎ ישראל ‎ הם ‎ חכם‎ 
ונבון ‎ עכ״ד ‎ ופרעה ‎ ראה ‎ בדעתו ‎ כי ‎ אין ‎ יוסף ‎ כחכמים ‎ דעלמא ‎ שהם ‎ נבונים ‎ וחכמים ‎ כי‎ 
זה ‎ יש ‎ לו ‎ ג״כ ‎ רוח ‎ אלהים ‎ ולכן ‎ אין ‎ צריך ‎ עיון ‎ במה ‎ ששואלים ‎ ממנו ‎ רק ‎ הכל ‎ שגור ‎ בפיו‎ 
כי ‎ לא ‎ בדעת ‎ ידבר ‎ לבד ‎ רק ‎ רוח ‎ אלהים ‎ בקרבו. ‎ וז״ש ‎ לעבדיו ‎ הנמצא ‎ כזה ‎ איש ‎ אשר ‎ דוח‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

בתוך ‎ הבית ‎ ות״י ‎ ואשתטי ‎ בגו ‎ ביתא. ‎ ועוד ‎ י״ל ‎ דמפני ‎ שזה ‎ הפתרון ‎ היה ‎ שלא ‎ מכה‎ 
השכל ‎ שהרי ‎ לא ‎ יכלו ‎ החרטומים ‎ לפתור ‎ אותו ‎ לכן ‎ הוא ‎ בסוג ‎ הנבואה ‎ שהיא ‎ למעלה‎ 
מהשכל ‎ ובחידושי ‎ הראיתי ‎ פנים ‎ לפתרונו׳ ‎ של ‎ יוסף ‎ מדרך ‎ החכמה ‎ האלהית. ‎ מג. ‎ אביר ‎ ־ — 
דין ‎ אבא ‎ למלכא. ‎ פי׳ ‎ חשוב ‎ כאב ‎ אצל ‎ המלך ‎ ולפי ‎ שאינו ‎ אב ‎ ממש ‎ לא ‎ אמר ‎ דין ‎ אבוהי‎ 
דמלכא ‎ ולשון ‎ המק׳ ‎ אברך ‎ פירש״י ‎ ז״ל ‎ שבל׳ ‎ ארמי ‎ גק׳ ‎ המלך ‎ רך ‎ כמו ‎ לא ‎ דיכא ‎ ולא‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

קיימו ‎ תכף ‎ כי ‎ מלו ‎ וקבלו ‎ אלהותו ‎ יתנרך ‎ נרגע ‎ קטון ‎ ויצאו‎ 
לחירות. ‎ ח״ש ‎ כי ‎ קרוב ‎ אליך ‎ הדנר ‎ מאד ‎ בפיך ‎ ובלבבך ‎ לעשותו‎ 
דכיון ‎ דפיהם ‎ ולגס ‎ שוו ‎ בשיעוריהם ‎ לקבל ‎ האלהות ‎ סגי‎ 
ומסגי ‎ להיות ‎ בכי ‎ חורין. ‎ וכי ‎ תימא ‎ מאתר ‎ דגלוי ‎ לפניו‎ 

יתברך ‎ דיעשו ‎ עגל ‎ ויתחייבו ‎ גלות ‎ הלא ‎ טוב ‎ שיגמרו ‎ הגלות‎ 

במצרים ‎ ואז ‎ יגאלם ‎ גאולת ‎ עולס ‎ לז״א ‎ כי ‎ לא ‎ יכלו ‎ לעשותו‎ 

געת ‎ ההיא ‎ לגמור ‎ הגלות ‎ שהיו ‎ נכנסים ‎ ק׳ ‎ ש״ט ‎ והיו ‎ נאבדים‎ 

ח״י ‎ לזה ‎ נגאלו ‎ ואח״כ ‎ השלימי ‎ הגלות ‎ ינתרב ‎ ציתי״ב1?צ‎ 

ירמיה ‎ דכתיב ‎ כי ‎ שוקד ‎ אני ‎ על ‎ דברי ‎ לעשותו‎ :  ד  ועתה‎ 

ירא ‎ כרעה ‎ איש ‎ נבון ‎ וחכס ‎ וכו׳. ‎ הכל ‎ היו ‎ תמהי״ס ‎ דאין‎ 

זה ‎ שורת ‎ דרך ‎ ארץ ‎ לפני ‎ מלך ‎ לשית ‎ עצות ‎ ללא ‎ שאלוהו.‎ 

ופירש ‎ הרב ‎ הגדול ‎ מהר״ר ‎ יוסף ‎ דוד ‎ ז״ל ‎ בספרו ‎ הנחמד‎ 
צמת ‎ דוד ‎ דזה ‎ פתרון ‎ מה ‎ שהיה ‎ הענין ‎ ביאור ‎ וכמשז".‎ 

דהיאור ‎ רמז ‎ דממנו ‎ בא ‎ השבע ‎ וגס ‎ ממנו ‎ בא ‎ הרעב. ‎ ואמרו‎ 
בזהר ‎ הקדוש ‎ דהיאור ‎ רמז ‎ ליוסף ‎ עצמו ‎ שעל ‎ ידו ‎ יתנהג‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ז9?י ‎ ;לזיה‎ ,  *ל ‎ 5ל ‎ אך?א‎ 
ן?!צר?0: ‎ פד. ‎ נן*מרןךעה.‎ 
ליוסף ‎ ?*;א ‎ 5ךןלוז‎ .  ו?ר‎ 
סמימז־ך‎ .  לא ‎ ;דים ‎ {נר ‎ :ת‎ 
ידיה ‎ למיסד ‎ נין. ‎ ן:ת ‎ ל?ליה‎ 
למךנב ‎ 9ל ‎ םיס:א ‎ ??ל‎ 
אן־עא ‎ ך?ז?ןים‎ :  מה. ‎ י<ןןךא‎ 
9ךן3ד. ‎ שום ‎ י01ף ‎ {?לא‎ 
ךפ@מלן ‎ ולין ‎ ליה ‎ [גיי‎ 
ןיפנת ‎ פענס]. ‎ ויקב ‎ ליה‎ 
ית ‎ א?זנת. ‎ 3ח ‎ פימי?כע‎ . 
ל?א ‎ ךאון ‎ לאחו. ‎ י95ק ‎ יוסף‎ 
שליט ‎ על ‎ אך?א ‎ ךמצל?ם:‎ 
מו. ‎ ויוסף ‎ 3ר ‎ תלוגין ‎ שנין‎ . 
עד ‎ ל!ם‎ .  ־קךם ‎ פלעה ‎ מלכא‎ 
דמארלם. ‎ י?םק ‎ יוסף ‎ מן ‎ 2ןם‎ 
פילה. ‎ נענר ‎ ??ל ‎ אך?א‎ 
ןיטצרים: ‎ מז. ‎ ן?נשי ‎ ללילי‎ 


בראשית ‎ מא ‎ מקץ‎ 

ארגו ‎ על ‎ בל־ארץ ‎ מצרים: ‎ מי ‎ ויאמר‎ 
פר?נראל־יוםףאניפרעד,ובלעךיןז‎ 
לא־ירים ‎ איש ‎ את־ידו ‎ ואת־רגלו‎ 
בכל־ארץ ‎ נןצךם‎ :  ־"וקרא ‎ פרער‎ 
שם־יום!? ‎ צפנת ‎ פענח ‎ ויתן־לו ‎ את־‎ 
אסנת ‎ בת־פוטי ‎ ?־דע ‎ כחן ‎ אן ‎ לאישה ‎ ו 
ויצא ‎ יוסה ‎ על־ארץ ‎ מצרים‎ :  מי ‎ ויופה ‎ 1 
בך־שלשים ‎ שנה ‎ בעמדו‎ 'לפני!"‎ 
פרעה ‎ מלך־־־מצריםיויצא ‎ יומה'"‎ 
מלפני ‎ פרעה ‎ ויעביר ‎ בכל־ארץ‎ 

•  •  *  ••4 ‎ ־  •  ^  י  •־־];- ‎ ^  ״  •  ■ן• ‎ 1 

מצרים‎ : '־״ ‎ ותעש ‎ הארץ ‎ בשבע־!‎ 

*  :זו• ‎ —  ד  זי,י ‎ |  :  ע.י ‎ -  ׳* ‎ ,£‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


שג‎ 


מצר: ‎ מד)ת׳ם ‎ קאל ‎ לה ‎ ועלי׳ ‎ אני‎ 
פרעון. ‎ פמן ‎ ג׳יר ‎ ראיה ‎ לא ‎ ימי‎ 
אנסאן ‎ ידה ‎ פי ‎ קלם. ‎ ולא ‎ רגלה ‎ פי‎ 
רכאב ‎ פי ‎ גמיע ‎ בלד ‎ מצר: ‎ מה)‎ 
וסמאה ‎ מוצ׳ח ‎ אלכ׳פאיא. ‎ חוגת‎ 
באסנת. ‎ אבנה׳ ‎ פוטיפרע ‎ אמאס‎ 
און. ‎ וכ׳רג ‎ יוסף ‎ ואליא ‎ עלי׳ ‎ גמיע‎ 
בלד ‎ מצר‎ :  מו) ‎ וכאן ‎ יוסף ‎ אבן‎ 
ת׳לאת׳ין ‎ סנה. ‎ חין ‎ וקף ‎ בין ‎ ידי‎ 
פרעון ‎ מלך ‎ מצר. ‎ ולמא ‎ כ׳רג ‎ מן‎ 
בין ‎ ידיה. ‎ טאף ‎ גמיע ‎ בלד ‎ מצר:‎ 
מסואגבתת ‎ אלארץ׳. ‎ פי ‎ סבע ‎ סני‎ 


תו״א ‎ ובצע ‎ דין ‎ <א ‎ יליס ‎ איש ‎ אס ‎ .  סוסה ‎ צו‎ :  ייוסף ‎ בן‎ .  גלכוס ‎ <ה ‎ מגילה ‎ ין ‎ ג 


נוה ‎ שלום‎ 
ני ‎ שריף ‎ אלמלן. ‎ (מד) ‎ ידו ‎ פי ‎ קלם ‎ קולמוס,‎ 
ד״ל ‎ לכתוב ‎ גזרות ‎ ומשפטים ‎ מחקי‎ 
ד* ‎ המלכות׳ ‎ ואת ‎ רגלו. ‎ ולא ‎ רגלה ‎ וכו׳‎ 
י׳ ‎ כת״א. ‎ (מד.) ‎ צפנת ‎ פענח, ‎ מוצ׳ח ‎ אלכ׳פאיא,‎ 
?  מגלה ‎ הצפונות ‎ והוא ‎ מן ‎ התיבות ‎ ההפוכים‎ 
ואונקלום ‎ תרגם ‎ שם ‎ זה ‎ כסדרו ‎ איש‎ 
שהצפונות ‎ גלויות ‎ לו ‎ עיין ‎ ספר ‎ השרשים‎ 
לאבן ‎ גנאח ‎ (מז) ‎ ותעש, ‎ אנבתת, ‎ הצמיחה‎ 
<£ ‎ תבואה ‎ כמו ‎ ועשת ‎ את ‎ התבואה. ‎ לקמצים.‎ 
"  מל ‎ אלמכאזין, ‎ בל׳ ‎ ברבוי ‎ עד ‎ שנתמלאו‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(מה) ‎ צפנת ‎ פענח. ‎ מנזריקון ‎ צדיק ‎ פטפנז ‎ נפש ‎ תאוה ‎ פרכןיסר‎ 
מנה ‎ נפשו ‎ חנם‎ .  ד״א ‎ צופה ‎ סודה ‎ נכיא ‎ תומך ‎ פותר ‎ עניו ‎ גכיא ‎ חחה:‎ 


רשב״ם‎ 

כמו ‎ שפירשתי ‎ למעלה ‎ אב ‎ שר ‎ לצורך ‎ המי^ך‎ :  (מד) ‎ אני‎ 
פרעה ‎ .  אני ‎ מלך ‎ וזהו ‎ רק ‎ הכסא ‎ אגדל ‎ ממך ‎ :  לא‎ 
•  .  ירים ‎ איש ‎ את ‎ ידו‎ .  לעשות ‎ שררה ‎ כמו ‎ שבחוב ‎ בידבעם‎ 

אשר ‎ הרים ‎ יד ‎ במלך ‎ .  רמה ‎ ידו ‎ ושררותו ‎ על ‎ ידי ‎ המלך ‎ שלמה ‎ כמו ‎ שכתוב ‎ שם ‎ ויפקד ‎ אותו ‎ לכל ‎ בית ‎ יוסף ‎ : 

(מה) ‎ צפנת ‎ פענח. ‎ כתרגומו ‎ ולשון' ‎ מצרים ‎ הוא. ‎ ובן ‎ היה ‎ דרכם ‎ לקרוא ‎ לאדם ‎ בשעת ‎ שממנים ‎ אותם ‎ על‎ 

ביתם ‎ שם ‎ הראוי‎ .  וכן ‎ ויקרא ‎ משה ‎ להושע ‎ בן ‎ נון ‎ יהושע ‎ כשנעשה ‎ משרתו‎ .  וכן ‎ ויקרא ‎ לדניאל ‎ בלטשצר ‎ . 

בדכתיב ‎ די ‎ שם ‎ שמיד, ‎ בלטשצר ‎ כשם ‎ אלהיה ‎ :  פוטיפרע‎ .  אין ‎ זה ‎ פוטיפר ‎ לפי ‎ הפשט‎ :  כהן■ ‎ און‎ .  של‎ 
אותה ‎ העיר ‎ כדבתיב ‎ וכני ‎ דוד ‎ כתנים ‎ היו ‎ שלטונים ‎ :  (מו) ‎ בן ‎ שלשים ‎ .  וראוי ‎ לשררה ‎ :  (מז) ‎ ותעש ‎ הארץ,‎ 


רש״י‎ 

•היו ‎ נכנסין ‎ לפניו ‎ דו5אין ‎ הסת ‎ ידו ‎ ר  כענין ‎ שנאמר ‎ ונתון‎ 
1אותו ‎ וגו׳‎ :  (מד) ‎ אני ‎ פרעה‎ .  שיש ‎ יכולת ‎ בידי ‎ לגזור‎ 
גזירה ‎ על ‎ מלכותי ‎ ואני ‎ גוזר ‎ שלא ‎ ירים ‎ איש ‎ את ‎ ידו‎ : 
־ובלעדיך‎ .  שלא ‎ ברשותך‎ .  ד״א ‎ אני ‎ פרעה ‎ אני ‎ אהיה‎ 
מלך ‎ ובלעדיך ‎ וגו' ‎ וזהו ‎ דוגמת ‎ רק ‎ הכסא‎ .  אלא ‎ שהוצרך‎ 
לפרשה ‎ בשעת ‎ נתינת ‎ הנובעת: ‎ את ‎ ידו ‎ ואת ‎ רגלו.‎ 
כתרגומו‎ :  (מה) ‎ צפנת ‎ פענח‎ .  מפרש ‎ הצפונות ‎ ואין‎ 
לפענח• ‎ דמיון ‎ במקרא‎ :  פוטי ‎ פרע‎ .  הוא ‎ פועיפר' ‎ ונקרא‎ 
פיעי ‎ פרע ‎ ש  על ‎ שכסתרס ‎ מאליו ‎ ת  לפי ‎ שחמד ‎ את ‎ יוסף‎ 
א  למשכב ‎ זכר ‎ (סונוה ‎ יג)‎ :  (מז) ‎ ותעש ‎ הארץ‎ . 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ורך ‎ היינו ‎ מלך ‎ כדסירש״י ‎ לעיל‎ .  וי״ל ‎ דלעיל ‎ לא ‎ צריך ‎ לחכר ‎ אליו‎ 
תיבה ‎ אחרת ‎ אבל ‎ לפי׳ ‎ וה ‎ צריך ‎ לחבר ‎ אל ‎ אב ‎ בסכמה ‎ ואל ‎ רך‎ 
צריך ‎ לחבר ‎ אליו ‎ בשנים ‎ וזה ‎ דוחק ‎ :  ר  וה״פ ‎ של ‎ אברך ‎ דהכל ‎ היו‎ 
באין ‎ אליו ‎ ואומרים ‎ לו ‎ אברך ‎ לך‎ :  ש  דייק ‎ מדכתיב ‎ ויקרא ‎ פרעה‎ 
שם ‎ יוסף ‎ וגו׳ ‎ ויתן ‎ לו ‎ את ‎ אסנת ‎ וגו׳ ‎ ר״ל ‎ פרפה ‎ נתן ‎ ליוסף ‎ את‎ 
אסנת ‎ ומנ״מ ‎ בזה ‎ ואס ‎ כן ‎ ע״כ ‎ צריך ‎ לומר ‎ דפועיפרע ‎ הוא ‎ פועיפר‎ 
ויש ‎ נפקותא ‎ גדולה ‎ בזה ‎ שפרעה ‎ היה ‎ רוצה ‎ ליתן ‎ גדולה ‎ ליוסף‎ 
ללובשו ‎ בנדי ‎ מלוכה ‎ ופרעה ‎ ירא ‎ כיון ‎ דעבד ‎ הוא ‎ לא ‎ יגיחו ‎ לו‎ 
גדולה ‎ זו ‎ ועוד ‎ בנימוסי ‎ מצרים ‎ כתיב ‎ אין ‎ עבד ‎ מולך ‎ ולא ‎ לובש‎ 
בגדי ‎ שרים ‎ לכך ‎ רצה ‎ ליתן ‎ ליוסף ‎ בת ‎ אדוניו ‎ של ‎ יוסף ‎ דאס ‎ האדון‎ 
נתן ‎ לעבדו ‎ אשה ‎ הוא ‎ משוחרר ‎ וכ״ש ‎ אם ‎ נותן ‎ לו ‎ בתו ‎ שהוא‎ 
משוחרר ‎ א״ב ‎ ש״מ ‎ דפועיפרע ‎ הוא ‎ סועיפר ‎ יק״ ‎ ל :  ת 


.  .  -  -  -  -  -  ״  ״  רק ‎ ;  :  <  ו  והסירוס‎ 

נלמד ‎ מלשון ‎ פרע ‎ ולא ‎ פועיפר ‎ כנ״ל‎ :  א  וא״ת ‎ הא ‎ לעיל ‎ פירש״י‎ 
בשעת ‎ תשמיש ‎ אמרה ‎ לו ‎ כך ‎ .  .וי״ל ‎ דלא ‎ היה ‎ משמש ‎ אלא ‎ היה‎ 
,מנסף ‎ ומנשק ‎ ומש״ה ‎ נקע ‎ נמי ‎ רש״י ‎ ענייני ‎ תשמיש ‎ כאלה ‎ ולא ‎ תשמיש ‎ ממש‎ .  ועי״ל ‎ שהיה ‎ סריס ‎ כיציס ‎ ולא ‎ סריס ‎ גיד ‎ כמו ‎ שפי׳‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 
הי׳ ‎ וחשוב ‎ הוא ‎ יותר ‎ מכל ‎ הארצות ‎ ימתוך ‎ חשיבותו ‎ היה‎ 
־־־ ‎ וזהו ‎ שאמר ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ חשיבות ‎ הוא ‎ במצרים ‎ ,  ועוד‎ 


ז?ד‎ 


דם ‎ שתן ‎ דקאמר ‎ התם ‎ היינו ‎ קנבוס ‎ כמו ‎ ותטמנם ‎ בפשתי‎ 
העץ ‎ דפירש״י ‎ קנבוס ‎ ושש ‎ דהכא ‎ היינו ‎ כיתנא ‎ והוא ‎ לא ‎ הי"‎ 
מצוי ‎ במצרים ‎ : 

(מה) ‎ צפנת ‎ פענח ‎ .  נוטריקון ‎ "צדיק ‎ "פטפט ‎ "נגד ‎ "תאותו‎ 
״פוטיפר ‎ ״ענה ‎ ״נפשו ‎ *חנם ‎ :  ויתן ‎ לו ‎ את ‎ אסנת ‎ .  וא״ת‎ 
'יוסף ‎ שהיה ‎ מלך ‎ איך ‎ נשא ‎ בת ‎ הדיוט‎ .  וג״ל ‎ לסי ‎ שמתחלה ‎ היח‎ 
יוסף ‎ עבד ‎ לפוטיפר ‎ אמר ‎ בלבו ‎ אם ‎ לא ‎ אעשה ‎ רצונו ‎ לישא‎ 


בתו ‎ יולזלני ‎ ו־ילשין ‎ אותי ‎ שהייתי ‎ עבדו ‎ אשאנה ‎ ויכבדני ‎ , 
ועוד ‎ י״ל ‎ שנשאה ‎ מפני ‎ שהיתר. ‎ מזרע ‎ יעקב ‎ כדפי, ‎ רש*>‎ 
בס׳‎ .וישלח ‎ דבת ‎ דינה ‎ היתד. ‎ משכם ‎ ותלה ‎ לה ‎ יעקב ‎ אבינו‎ 
קמיע ‎ בצוארה ‎ והשליכה ‎ והובאה ‎ למצרים ‎ ע״י ‎ נם ‎ כדפרישיח‎ 
וגדלה ‎ פוטיפר ‎ בביתי ‎ ולכך ‎ נקראת ‎ על ‎ שמו ‎ כמו ‎ שמציגו‎ 
גבי ‎ משה ‎ רבינו ‎ ע״ה ‎ אלה ‎ בני ‎ בתיה ‎ וגו׳‎ .  וכשעבר ‎ יוסף‎ 
בכג ‎ ארץ ‎ מצרים ‎ יצאו ‎ כל ‎ הנשים ‎ לראות ‎ יפיו ‎ של ‎ יוסח‎ 
כדכתיב ‎ בנות ‎ צעדה ‎ עלי ‎ שור ‎ וכל ‎ אחת ‎ זורקת ‎ לו ‎ חפץ ‎ אן‎ 
תכשיט ‎ ווו ‎ לא ‎ היה ‎ לה ‎ טה ‎ לזרוק ‎ חרקה ‎ לו ‎ הקמיע ‎ שהיח‎ 

בצוארה‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

שמתיו ‎ למעלה ‎ על ‎ כל ‎ ארץ ‎ מצרים‎ : 
<מב) ‎ בגדי ‎ שש. ‎ מפורש ‎ בפרשת ‎ ייקחו‎ 
לי ‎ תרומה‎ :  רביד ‎ הזהב. ‎ כמו ‎ מרבדים‎ 
רבדתי ‎ ערשי‎ :  (מג) ‎ המשגה. ‎ מגזר׳ ‎ שגי/‎ 
כי ‎ המלך ‎ כאחד ‎ ואחריו ‎ המשנה ‎ כמו ‎ שני‎ 
לו ‎ ואחריו ‎ השליש ‎ כמו ‎ שלישי‎ :  מרכבה.‎ 
עץ ‎ נתונה ‎ על ‎ ארבעה ‎ סוסים. ‎ ומרכבת‎ 
שלמה ‎ לעדה‎ :  אברך. ‎ כל ‎ אדם ‎ קורא‎ 
לפניו ‎ אכרע ‎ ואשתחוה. ‎ וזו ‎ המלה ‎ ממין‎ 
הכבד‎ '  הנוסף. ‎ ויברך ‎ על ‎ ברכיו ‎ מהקל‎ 
ובלם ‎ מגזרת ‎ ברכים ‎ ויאמר ‎ דבי ‎ יונת‎ 
המדקדק ‎ הספרדי ‎ כי ‎ אברך ‎ שם ‎ הפועל‎ 
והאל״ף ‎ תחת ‎ ה״א. ‎ כמו‎ ,  אשכם ‎ ושלוח.‎ 
ולפי ‎ דעתי ‎ שאל״ף ‎ אשכם ‎ לשון ‎ המדבר ‎ : 

אבי ‎ עזר‎ 

יכונה ‎ בל' ‎ נשיקה. ‎ וכן. ‎ קתשי3 ‎ 3ם׳ ‎ מאיר‎ 
נתיב ‎ ישק ‎ בהוראת ‎ נשיקה: ‎ (שס) ‎ (אגדל‎ 
ממך ‎ וכו׳) ‎ וכן ‎ מנהג ‎ כל ‎ הפעלים ‎ עומדים.‎ 
כמו ‎ לא ‎ יגורך ‎ רע. ‎ לא ‎ יגור ‎ עתך ‎ על ‎ דרך‎ 
אחיו ‎ הקטן ‎ יגדל ‎ ממנו. ‎ כי ‎ לא ‎ מצאנוהו ‎ יוצא‎ 
בקל: ‎ (מא) ‎ (ראה ‎ נתתי ‎ אותך) ‎ ע' ‎ פ'‎ 
תולדות ‎ בפסוק ‎ הן ‎ גביר ‎ שמתיו ‎ לך. ‎ וכבר‎ 
מצינו ‎ תיבת ‎ נתינה ‎ נופל ‎ בין ‎ לגדולה ‎ ביי‎ 
לשפלות. ‎ ולתתך ‎ עליון ‎ וגס ‎ כתתי ‎ אתכס‎ 
נבזים ‎ ושפלים ‎ כמו ‎ שמבואר ‎ היטב ‎ ברש״י‎ : 
(מה) ‎ (צפנת ‎ פענח ‎ אס ‎ זה ‎ המלה ‎ מצרי9‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

אלהים ‎ בו ‎ שזה ‎ חידוש ‎ ביוסף. ‎ והיינו ‎ דקאמר ‎ אחרי ‎ הודיע ‎ אלהים ‎ אותך ‎ את ‎ כל ‎ זאת‎ 
דרגילות ‎ כל ‎ לא ‎ נאמר ‎ אלא ‎ על ‎ שלשה ‎ כמ״ש ‎ מהראנ״ח ‎ ויוסף ‎ נבון ‎ וחכם ‎ ורוח ‎ בו ‎ וז״ש‎ 
את ‎ כ, ‎ זאת ‎ שלשה ‎ מעלות ‎ אין ‎ נבון ‎ וחכם ‎ כמוך ‎ דאפילו ‎ הוא ‎ נבון ‎ חכם ‎ כל ‎ רוח ‎ אין‎ 
.בקרבו. ‎ ואפשר ‎ לרמוז ‎ בכתוב ‎ אשר ‎ רוח ‎ אלהים ‎ בו ‎ ס״ת ‎ חמור ‎ דאם ‎ ישים ‎ עצמו ‎ כחמור‎ 
למשא ‎ ויחשוב ‎ עצמו ‎ כחמור ‎ ויהיה ‎ נבזה ‎ בעיניו ‎ תשרה ‎ בו ‎ רוח ‎ אלהים ‎ כמ״שהרב ‎ ראשית‎ 
.  חכמה ‎ ז״ל‎ :  מב ‎ (ט) ‎ וילבש ‎ אותו ‎ בגדי ‎ שש ‎ וישם ‎ רביד ‎ הזהב ‎ על ‎ צוארו. ‎ מז״ה ‎ חס״ל‎ 
פירש ‎ דהלובש ‎ בגדי ‎ שש ‎ ולא ‎ יהיה ‎ מין ‎ אחר ‎ בלבושו ‎ ניצול ‎ מכל ‎ כשוף ‎ וזה ‎ היה ‎ חכמת‎ 
מצרים ‎ שהגדולים ‎ ילבשו ‎ בגדי ‎ שש ‎ וכך ‎ עשה ‎ פרעה ‎ ליוסף ‎ אך ‎ ברשעותו ‎ רצה ‎ לבטל‎ 
.הסגולה ‎ ושם ‎ רביד ‎ זהב ‎ על ‎ צוארו ‎ שיהיה ‎ מין ‎ אחר ‎ זהת״ד ‎ ז״ל. ‎ ואפשר ‎ כי ‎ התורה ‎ רמזה‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

בר ‎ ריכא ‎ אולי ‎ הוא ‎ שם ‎ מושאל ‎ מן ‎ האיש ‎ הרך ‎ בך ‎ והענג ‎ שכן ‎ דרך ‎ המלך ‎ להיות ‎ רך ‎ וענוג.‎ 
:מד. ‎ ולעד ‎ ל  —  ובר ‎ ממימרך. ‎ פי' ‎ בלי ‎ רשותך ‎ ופשט ‎ הכתוב ‎ שלא ‎ ירים ‎ איש ‎ את ‎ ידו‎ 
ואת ‎ רגלו ‎ אלא ‎ הוא ‎ אבל ‎ לפי ‎ שלא ‎ יתכן ‎ זה ‎ פי' ‎ התרגום ‎ דהוי ‎ שלא ‎ ירים ‎ איש ‎ את ‎ ידו‎ 
דאת ‎ רגלו ‎ אלא ‎ ברשותו ‎ וזה ‎ דרך ‎ כבוד ‎ כאלו ‎ אין ‎ ראוי ‎ לשום ‎ אדם ‎ לתפוש ‎ כלי ‎ זיין ‎ ולרכוב‎ 
על ‎ סוס ‎ אלא ‎ הוא ‎ ואם ‎ יעשה ‎ כן ‎ אחר ‎ אינו ‎ אלא ‎ ברשותו ‎ והטעם ‎ שלא ‎ ישתרר ‎ שום ‎ אדם‎ 
״מתחת ‎ פרעה ‎ אלא ‎ הוא ‎ או ‎ מי ‎ שיתן ‎ לו ‎ רשות. ‎ מה. ‎ צפנת ‎ פענח ‎ —  גברא ‎ דמטמרן ‎ גליין‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

העולם ‎ בשני ‎ הרעב ‎ ובשני ‎ השבע ‎ וז״ש ‎ ועתה ‎ ירא ‎ פרעה ‎ רמז‎ 
פתרון ‎ היאור ‎ שהוא ‎ רמז ‎ לאיש ‎ נבון ‎ ותכס ‎ שינהיג ‎ ארץ‎ 
מצרים ‎ בענין ‎ זה. ‎ זהו ‎ תורף ‎ דברי ‎ הרב ‎ ז״ל. ‎ ואני ‎ הדל‎ 
מוסיף ‎ קצת ‎ כי ‎ הנה ‎ היאר ‎ חסר ‎ כתי׳ ‎ ורמז ‎ לו ‎ יוסף ‎ פתרון‎ 
היאר ‎ כי ‎ יאר ‎ הוא ‎ אותיו' ‎ ירא ‎ לעוררו ‎ ועתה ‎ ירא ‎ פרעה‎ 
איש ‎ נבון ‎ וחכם ‎ וזה ‎ הוא ‎ פתרון ‎ מה ‎ שהיה ‎ על ‎ היאר ‎ ומחוי‎ 
במחוג‎ :  ה  אחרי ‎ הודיע ‎ אלהים ‎ אותך ‎ את ‎ כל ‎ זאת ‎ אין‎ 

נבון ‎ וחכם ‎ כמוך. ‎ רצה ‎ לומר ‎ כי ‎ אשר ‎ יאמר ‎ כי ‎ הוא ‎ .זה‎ 

כאשר ‎ ישאל ‎ איש ‎ בדבר ‎ אלהים ‎ וזה ‎ רמז ‎ כמו״ ‎ ך  גימ' ‎ אלהי״ס‎ : 
1  ויקרא ‎ פרעה ‎ שס ‎ יוסף ‎ צפנת ‎ פענח. ‎ אפשר ‎ דה' ‎ שם‎ 

בפיו ‎ שם ‎ זה ‎ וככתב ‎ בתורה ‎ דיש ‎ בו ‎ רמז ‎ כי ‎ יוסף ‎ הצדיק‎ 
היה ‎ נפש ‎ אד״הס ‎ ואד״הר ‎ היה ‎ מלך ‎ על ‎ הע״הז ‎ וכתבו‎ 
ז״ל ‎ דזה ‎ טעם ‎ דהמורד ‎ במ' ‎ בית ‎ דוד ‎ חייב ‎ מיתה ‎ כי ‎ דהע״ה‎ 
היה ‎ אד״הר ‎ נסוד ‎ אדם ‎ דוד ‎ משית ‎ ולכן ‎ זכה ‎ יוסף ‎ למלכו׳‎ 

וכן ‎ צפנ״ת ‎ ג׳ ‎ כתר ‎ רמז ‎ לכתר ‎ מ׳ ‎ בעבור ‎ הצפין ‎ בו ‎ נפש‎ 
אד״הר♦ ‎ וזאת ‎ לפנים ‎ פירשתי ‎ במ״ש ‎ משם ‎ רבינו ‎ האר״י ‎ זצ״ל‎ 


שד‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


אלשבע. ‎ מל ‎ אלמכ׳אזין‎ :  מח) ‎ פגמע‎ 
באקי ‎ טעאם ‎ אלסבע ‎ אלסנין. ‎ אלתי‎ 
כאנת ‎ פי ‎ בלד ‎ מצר. ‎ וגעלה ‎ פי‎ 
קראהא. ‎ געל ‎ טעאם ‎ צ׳יאע ‎ כל ‎ קריה‎ 
אלתי ‎ חואליהא ‎ פי ‎ וסטהא: ‎ מט)‎ 
פגמע ‎ יוסף ‎ מן ‎ אלבה ‎ שביה ‎ כרמל‎ 
אלבחר ‎ כת׳יר ‎ גדא, ‎ חתי׳ ‎ אגתהי׳‎ 
מן ‎ אן ‎ יחציה ‎ ממא ‎ לא ‎ אחצא ‎ לה:‎ 
ג>וולד ‎ ליוסף ‎ אבבאן. ‎ קבל ‎ אן ‎ תדכ׳ל‎ 
סנה׳ ‎ אלגוע. ‎ ולדתהמא ‎ לה ‎ אסנת.‎ 
אבנה ‎ פוטיפרע ‎ אמאם ‎ און: ‎ בא^‎ 
פסמי׳ ‎ אלבכר ‎ מנשה. ‎ קאל ‎ אן ‎ אללה‎ 
קד ‎ אנסאני ‎ גמיע ‎ שקאי. ‎ ומא ‎ כאן‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

אשר. ‎ תיבת ‎ אשר ‎ בתביר: ‎ (ג) ‎ ילה‎ 

אבן ‎ עזרא ‎ § 

(מד) ‎ אני ‎ פרעה. ‎ אני ‎ לבדי ‎ המלך ‎ ואין ‎ ? 
אדם ‎ שיהיה ‎ ברשותו ‎ זולתך. ‎ וטעם ‎ רגלו.‎ 
לו ‎ רשות ‎ ללכת ‎ או ‎ על ‎ דרך ‎ משל ‎ והוא‎ 
הנכון‎ :  (מד") ‎ צפנת ‎ פענח ‎ אם ‎ זו ‎ המלה‎ 
מצרית ‎ לא ‎ ידענו ‎ פירושה. ‎ ואם ‎ היא‎ 
מתורגמת ‎ לא ‎ ידענו ‎ שם ‎ יוסף. ‎ ויהי‎ 
פירוש ‎ פענח ‎ כאשר ‎ תרגם ‎ המתרגם‎ } 
ארמית ‎ והיא ‎ מלה ‎ מרובעת ‎ :  כהן ‎ און.‎ 
עובד ‎ השם ‎ או ‎ עובד ‎ עו״ג- ‎ כי ‎ אין ‎ כהן‎ 
בכל ‎ המקרא ‎ כי‎ ; אם ‎ משרת ‎ על ‎ דעתי;‎ 
ויצא ‎ יוסף. ‎ יצא ‎ שמו. ‎ '$סעם ‎ ויצא ‎ לך‎ 
שם ‎ בגוים ‎ או ‎ יצא ‎ ועבר ‎ על ‎ כל ‎ מקום‎ 
והכריזו ‎ עליו ‎ כדי ‎ שיכירוהו‎ :  (מח) ‎ את‎ 
כל ‎ אוכל ‎ אין ‎ פי׳ ‎ כל ‎ כי ‎ היו ‎ מתים‎ 
ברעב. ‎ וכן ‎ וכל ‎ הארץ ‎ באו. ‎ רק ‎ טעמו‎ 
שקבץ ‎ כל ‎ אשר ‎ יכול‎ :  (נא) ‎ כי ‎ נשני‎ 
אלהי,. ‎ טעמו ‎ כי ‎ אמר. ‎ ויאמר ‎ ר״י ‎ המדקד׳‎ 
הראשון ‎ כי ‎ נשני ‎ על ‎ משקל ‎ הנני. ‎ ויאמר‎ 
רבי ‎ משה ‎ הכהן ‎ הספרדי ‎ כי ‎ הפתח ‎ תמת‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

יכו׳). ‎ הרב ‎ אתי ‎ לומר ‎ דבין ‎ כך ‎ ובין ‎ כך‎ 
לא ‎ ידענו ‎ לפרש ‎ היטב. ‎ אס ‎ פרעה ‎ קרא ‎ אל‎ 
יוסף ‎ כן ‎ בלשון ‎ מצרית ‎ לא ‎ ידענו ‎ סבתו ‎ ואס‎ 
הוא ‎ מתורגמת ‎ כמו ‎ אפריס ‎ הפרני ‎ אלהיס‎ 
ראובן ‎ ראה ‎ בעניי ‎ אס ‎ כן ‎ לא ‎ ידענו ‎ איך‎ 
פתרון ‎ זה ‎ נופל ‎ על ‎ שס ‎ יוסף ‎ ולא ‎ נוכל ‎ לומר‎ 
לפתרון ‎ זה ‎ הוא ‎ על ‎ שם ‎ שפתר ‎ חלומות. ‎ על‎ 
זה ‎ כתב ‎ הרב ‎ לא ‎ ידענו ‎ שס ‎ יוסף. ‎ כי ‎ הוה‎ 
ליה ‎ למכתב ‎ ויקרא ‎ פרעה ‎ אל ‎ יוסף ‎ ומדכתיב‎ 
את ‎ שס ‎ יוסף. ‎ משמע ‎ דשס ‎ יוסף ‎ מתורגם ‎ כך‎ 
והנה ‎ מפרשי ‎ ראב״ע ‎ דחקו ‎ עצמם ‎ לפרש‎ 
דבריו ‎ והבוחר ‎ יבחר‎ :  (מח) ‎ אין ‎ פירוש ‎ כל‎ 
כי ‎ היו ‎ מתים ‎ ברעב ‎ וכו׳) ‎ וכמוהו ‎ כי ‎ חמי‎ 
אלהיס ‎ וכי ‎ יש ‎ לי ‎ כל. ‎ ואב ‎ לכולס ‎ ולרש ‎ אין‎ 
כל. ‎ ונא' ‎ אחריו ‎ כבשה ‎ אחת: ‎ (נא)‎ (ויאמר‎ 


בראשית ‎ מא ‎ מקץ‎ 

שני ‎ השבע ‎ לקמצים‎ :  ט" ‎ ויקבץ ‎ את־‎ 
כל־־אבל ‎ 1  שבע ‎ י  ש;ים ‎ איבר ‎ יהיו‎ 
בארץ‎ '  מצרים ‎ ויתך־איל ‎ £ערים‎ 
אכל ‎ יטדה־העיר ‎ איטר ‎ סביבתיה‎ 

%  •% ‎ :  ••} ‎ ־ד ‎ :־־ ‎ :  •1 ‎ ז־‎ 

נתן ‎ בתוכה‎ :  ם־< ‎ ויצבר ‎ יוסף ‎ בר‎ 

בחול ‎ הים ‎ דדבה ‎ מאד ‎ עד ‎ בי־חדל ‎ לחךא‎ .  עד. ‎ ופסק‎ 

לספר ‎ בי־איז ‎ מספר: ‎ נ  וליוסה ‎ ילד‎ !1.1 ‎ *2‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

אך?א‎ .  3׳זבע ‎ קי3י ‎ קיץ?א‎ . 
עבורא ‎ לא^וין‎ :  מח.ולגש.‎ 
ןת ‎ ?ל ‎ ?!ביר ‎ י?בע ‎ קןנ;א‎ . 
!!!?נאה ‎ ןם?ל?ם‎ . 

ויסב ‎ עבון־א ‎ 1יקךנןא‎ .  ן5בור‎ 
פו?א-ד?ס?!ל3סא ‎ לסב‎ 
?353 ‎ ;  מט. ‎ י?נש ‎ יוסף‎ 
?עבילא ‎ •  ?סלא ‎ ך!?!א ‎ 5*י‎ 


א1ןןלידו ‎ וזנרין ‎ ?נין‎ .  עד ‎ לא‎ 
דילידת‎ 
פ״זי?חנ‎ 
יוסף•‎ 

כחן ‎ א1ן ‎ .  נא‎ וימרא ‎ יוסת ‎ את־שם ‎ ית ‎ שום ‎ בי?לא ‎ מנעוה.‎ 

יי' ‎ ׳  *.ר ‎ ■־' ‎ : י״ ‎ י  י  ארי ‎ אנשיני ‎ ן; ‎ :ת ‎ ?ל ‎ ז־מלי ‎ • 

30שח ‎ ?ן‎ 0  ^  ן:ת ‎ ?ל ‎ בית ‎ א?א: ‎ נב. ‎ ו;ת ‎ • 


** ‎ יין‎ 

אלתים‎ 

את־כל־עמלי ‎ ואת ‎ כל־בית״אבי‎ : 

•\ ‎ 7  נ־ ‎ 7  *  •  7  */ ‎ 4  1 


הבכור‎ 

־  ^ 


תו״א ‎ וליוסף ‎ ילד. ‎ שערש ‎ יא:‎ 


רשנ״ם‎ 


הוציאה ‎ הרבה ‎ תבואה ‎ .  כמו ‎ ועיסת ‎ את ‎ התבואה ‎ לשלש ‎ (נ) ‎ וליוסף ‎ *  ב' ‎ במס' ‎ ז,׳י2סל.‎ 

השנים ‎ :  לקמצים ‎ .  נקנה ‎ אחי ‎ מלא ‎ קימת ‎ שנל'ם ‎ ילכר ‎ י''ים1' ‎ אמיד4״י־<-'!יחםא״ני• ‎ וחאהיננ‎ 
ו(ש־ע' ‎ נויל ‎ .  |נ) ‎ בטרם ‎ תנו'א ‎ ׳שנת ‎ הרעב<‎ .  הצבור ‎ בצרתם ‎ "נם ‎ וריאה ‎ נ¬‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

יולד ‎ שני ‎ כנים ‎ כחרם ‎ וגו׳ ‎ ואידך‎ 
יינן ‎ כל ‎ המשתף ‎ עצמו ‎ עם‎ 

היה ‎ השבע ‎ גדול: ‎ (נ) ‎ בטרם ‎ תבוא ‎ שנח ‎ הרעב. ‎ ״׳־׳־״ ‎ ״״׳״ ‎ ״״‎ . .כנחמת ‎ צבור.‎ 

ולפי ‎ שבא ‎ יעקב ‎ בחהלת ‎ ימי ‎ הרעב ‎ בשנה ‎ שנייה ‎ ולסוף ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שנה ‎ בשעת ‎ מותו ‎ אמר ‎ ליוסף ‎ שני ‎ בניך‎ 
הנולדים ‎ לך ‎ עד ‎ באי ‎ אליך ‎ לי ‎ הם ‎ .  אבל ‎ מולדתך ‎ איטר ‎ הולדת ‎ אתריהם ‎ אחרי ‎ באי ‎ אליך ‎ לך ‎ יהיו ‎ לכך ‎ פירשם‎ 
כאן ‎ אפרים ‎ ומנשה ‎ נולדו ‎ לפני ‎ שנות ‎ הרעב ‎ קודם ‎ שבא ‎ יעקב ‎ אבל ‎ אחרי ‎ כן ‎ הוליד ‎ בנים ‎ ובני ‎ בנים‎ 
שנקראו ‎ על ‎ שם ‎ אחיהם ‎ בנחלתם ‎ כמו ‎ שאמר ‎ יעקב ‎ :  (נא) ‎ נשגי ‎ .  מן ‎ נשש ‎ .  כמו ‎ חנגי ‎ אלהים ‎ מן ‎ חגן ‎ ♦ 

שפתי ‎ חבמים ‎ .  .  רש״י ‎ , 

הרדיד,‎ :  ב  פי׳ ‎ ותעש ‎ הארן ‎ שעשתה ‎ אוצרות ‎ יאיריש ‎ הארז ‎ א;שי ‎ כתרגימו ‎ ואין ‎ הלשון ‎ נעקר ‎ ב  מלשין ‎ עשייה‎ :  לקמצים‎ . 
האר: ‎ במי ‎ ארן ‎ בי ‎ חחעא ‎ :  ג  ר׳ל ‎ יג9שייו ‎ ״6״,י־ ‎ שנ• ‎ ?א,נ' ‎ קומז ‎ על ‎ קימז ‎ יד ‎ על ‎ יד ‎ היו ‎ אוצרים ‎ :  (מס) ‎ אכל ‎ שרה‎ 
הגדל ‎ סביב ‎ העיר ‎ היה ‎ נותן ‎ בתוך ‎ אותה ‎ העיר ‎ זלא ‎ בעידאיזרת ‎ ו*:זיל ‎ הליכותיה ‎ נתז ‎ בתוכה ‎ שכל ‎ ארז ‎ וארז‎ 

ש  *  ־  י  י  ־  י  ־  ־  מעמדת ‎ סירותיה ‎ ג  ונותגין ‎ בתכואה ‎ מעפר ‎ המקום ‎ ד  ומעמיד‎ 

את ‎ התבואה ‎ מלירקב‎ .  (נ״ל ‎ שהוא ‎ דעת ‎ רבי ‎ נחמיה ‎ וא״צ‎ 
כלל ‎ להגיה ‎ ברש״י ‎ כאשר ‎ עלה ‎ בדעת ‎ קצתם): ‎ (מע) ‎ עד‎ 
כי ‎ חדל ‎ לספור. ‎ עד ‎ כי ‎ חדל ‎ לו ‎ הסיפר ‎ ה  לספור‎ וה״1‎ 
מקרא ‎ קצר‎ :  כי ‎ אין ‎ מספר‎ .  לפי ‎ שאין ‎ מספר ‎ והרי ‎ ני‎ 
משמש ‎ ו  בל׳ ‎ דהא‎ :  (נ) ‎ בטרם ‎ תבוא ‎ שגת ‎ הרעב‎ . 

(תענית ‎ יא) ‎ מכאן ‎ שאסור ‎ לאדם ‎ לשמש ‎ מעתו ‎ ן  בשני ‎ רעבון‎ : 

״״, ‎ ״  ״״ ‎ . .  . . .  .  נתב ‎ ראיס ‎ וא׳ת ‎ והא ‎ לוי ‎ היה ‎ משמש ‎ משתו ‎ בשנת ‎ רענון ‎ דהא■‎ 

יונבד ‎ ;!לדם ‎ לו ‎ בין ‎ החומות ‎ נדפירש״י ‎ נפרשת ‎ ויבש ‎ ונאות ‎ זמן ‎ רעב ‎ היה ‎ ׳"ל ‎ דחשוני ‎ כביס ‎ מותר ‎ לשמש ‎ משתו ‎ אפי׳ ‎ נשצת ‎ רענון ‎ נ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

על ‎ ידי ‎ חלום ‎ פרעה ‎ אבל ‎ לוי ‎ שלא ‎ היה ‎ יורע ‎ הדבר ‎ בבירור‎ 
לא ‎ היה ‎ נאסר ‎ לו‎ .  ויש ‎ טתרצין ‎ דלוי ‎ ויוסף ‎ פליגי ‎ בסלוגתא‎ 
דתנאי ‎ דפליגי ‎ במסכת ‎ יבמות ‎ דאיכא ‎ מאן ‎ דאמר ‎ התם ‎ מצות‎ 
פריה ‎ ורבית ‎ שני ‎ זכרים ‎ ואיבא ‎ מאן ‎ דאמר ‎ דלא ‎ קיים ‎ עד‎ 
שיוליד ‎ זכר ‎ ונקבה‎ .  ולוי ‎ סבר ‎ כמ״ר ‎ עד ‎ שיולד ‎ נקבה ‎ ג״ב‎ 
ולפיכך ‎ שמש ‎ כי ‎ עדיין ‎ לא ‎ נולדה ‎ לו ‎ נקבה ‎ ואמרינן ‎ במם׳‎ 

תענית ‎ חשוכי ‎ בנים ‎ משמשין ‎ מטותיהן ‎ בשג׳ ‎ רעבון ‎ כדי*‎ 

לקיים ‎ מצות ‎ שריה ‎ ויניד, ‎ .  ייוסוז ‎ ם״ל ‎ כמ״ד ‎ שגי ‎ זכרים‎ 
ולשיכד ‎ לא ‎ רצה ‎ לשמש ‎ כי ‎ כבר ‎ קיים ‎ : 

.  .  קרא‎ 


אתר ‎ וה״פ ‎ כל ‎ האוכל ‎ היו ‎ מוליכין ‎ אותו ‎ למצרים ‎ מקום ‎ שהיה ‎ יוסף‎ 
שס ‎ והא ‎ דכתיב ‎ בקרא ‎ אוכל ‎ שדה ‎ העיר ‎ וגו׳ ‎ נתן ‎ בתוכה ‎ ה״פ‎ 
שצריך ‎ ליתן ‎ מעפר ‎ שגדלה ‎ שס ‎ בתוכה ‎ אבל ‎ את״כ ‎ היו ‎ מוליכין‎ 
אותה ‎ למצרים ‎ וק״ל‎ :  ה  כי ‎ משמש ‎ לשון ‎ אשר ‎ כלסירש׳יי ‎ עד‎ 
אשר ‎ חדל ‎ לו ‎ לסופר ‎ לספור ‎ :  ו  לחדל ‎ משמע ‎ שמעצמו ‎ חדל‎ 

ולמה ‎ לא ‎ ספר ‎ יותר ‎ מפני ‎ כי ‎ אין ‎ מספר ‎ כלומר ‎ שהוא ‎ יודע‎ 

שכודאי ‎ לא ‎ יהיה ‎ לו ‎ משפר ‎ שכל ‎ כך ‎ הרבה ‎ יהיה ‎ וחדל ‎ מתחלה‎ 
הסופר ‎ לספור ‎ .  מהרש״ל ‎ :  ?  ואע״ג ‎ לכתיב ‎ ויהי ‎ רעב ‎ בכל‎ 
הארצות ‎ ובכל ‎ ארן ‎ מצרים ‎ היה ‎ לחם ‎ צריך ‎ לפרש ‎ ויהי ‎ רעב ‎ בכל‎ 

הארצות ‎ אפי׳ ‎ באוצרות ‎ אבל ‎ בכל ‎ ארן ‎ מצרים ‎ היה ‎ לחס ‎ באוצרות‎ . 

והא ‎ ליצחק ‎ שימש ‎ מעתו ‎ בשנת ‎ רעבון ‎ בפרשת ‎ תולדות ‎ פירשתי‎ 


בצוארה ‎ ועיין ‎ בו ‎ וראה ‎ שהיא ‎ מזרעו ‎ של ‎ יעקב ‎ ונשאה ‎ : 
(מז) ‎ לקמצים‎ .  פי׳ ‎ אפילו ‎ מלא ‎ קומץ ‎ הנשאר ‎ בנורן ‎ היו‎ 
נדטלין ‎ ממנו ‎ חמישית ‎ ; 

(נ) ‎ בטרם ‎ תבא ‎ שנת ‎ הרעב ‎ .  אמרינן ‎ במם׳ ‎ תענית ‎ מכאן‎ 
שאסור ‎ לשמש ‎ מטתו ‎ בשני ‎ רעבון‎ .  ותמה ‎ היאך ‎ לוי‎ 
שמש ‎ טטתו ‎ שהרי ‎ גולדה ‎ יוכבד ‎ בין ‎ החומות ‎ ואז ‎ היו ‎ שני‎ 
רעכיי ‎ כדכתיב ‎ כי ‎ זה ‎ שנתים ‎ הרעב. ‎ ואמר ‎ ר׳ ‎ יהודה‎ 
חסיד ‎ דמה ‎ שאסור ‎ לשמש ‎ מטהו ‎ כגון ‎ נביא ‎ ששמע ‎ מפי‎ 
הקב״ה ‎ שעתיד ‎ להיות ‎ רעב ‎ כגק ‎ יוסף ‎ שידע ‎ הדבר ‎ בבירור‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

טכסים ‎ המלך ‎ שצריך; ‎ ׳שיהיה ‎ איש ‎ חסד ‎ כי ‎ שש ‎ לבן ‎ ויעט ‎ כמעיל ‎ החסד. ‎ אך ‎ מלך ‎ במשפט‎ 
יעמיד ‎ ארץ ‎ וצריך ‎ •:לאהזז ‎ בגבורה ‎ ואל ‎ זה ‎ רמז ‎ רביד ‎ הזהב ‎ רביד ‎ גי׳ ‎ גבורה ‎ הזהב ‎ דין‎ 
שיראה ‎ גבורה ‎ ודק ‎ ■$!ד‎ ;כי ‎ הוא ‎ לבוש ‎ שש ‎ לבן ‎ רחמים ‎ אבל ‎ לישר ‎ הדו״רים ‎ צריך ‎ להטיל‎ 
אימה. ‎ ויחשוב ‎ םיי ‎ קתלר ‎ יהכל ‎ תלוי ‎ על ‎ צוארו ‎ וזה ‎ רמז ‎ רביד ‎ הזהב ‎ על ‎ צוארו‎ :  מה ‎ (י) ‎ אוז‎ 
אסנת. ‎ גימטריא ‎ והיא ‎ בת ‎ דינה ‎ היתה. ‎ רביני ‎ אפרים ‎ בפירושו ‎ כ״י‎ :  נה ‎ (יא) ‎ ויצעק ‎ העם‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

לידי. ‎ ה״ג ‎ אבל ‎ בכל ‎ ספרי ‎ הראשונים ‎ צפנת ‎ פענח, ‎ קרא ‎ ותרג׳ ‎ וכ״ה ‎ במסורת ‎ התרג׳ ‎ איר.‎ 
דגרסי ‎ צפנת ‎ פענח ‎ וכתוב ‎ בגליון ‎ התאג ‎ וז״ל ‎ תרגום ‎ ירושלמי ‎ גוברא ‎ דמשמרן ‎ גדין‎ 
ליה. ‎ ע״כ. ‎ ונראה ‎ דלפי ‎ גיר׳ ‎ זו ‎ צפנת ‎ פענח ‎ הוא ‎ שם ‎ מצרי ‎ אין ‎ לו ‎ פירוש, ‎ א״נ ‎ יש‎ 
לו ‎ פירוש ‎ צ״ל ‎ קרא ‎ ותרג׳ ‎ ככל ‎ השמות ‎ לפי ‎ שלא ‎ קרא ‎ לו ‎ שם ‎ זה ‎ דרך ‎ שבח ‎ לפי ‎ שעה‎ 
אבל ‎ כך ‎ היה ‎ קורא ‎ אותו ‎ תמיד ‎ וכמ״ש ‎ הדשב״ם ‎ ז״ל ‎ שהוא ‎ כמו ‎ ויקרא ‎ משה ‎ להושע ‎ בן‎ 
נון ‎ יהושע ‎ וכן ‎ ויקרא ‎ לדניאל ‎ בלטשצר ‎ ולכן ‎ נר׳ ‎ לי ‎ שצריך ‎ לחוש ‎ לנוס׳ ‎ זו ‎ לצאת ‎ י״ח‎ 
שמו״ת. ‎ מז. ‎ לקמצים ‎ —  עבורא ‎ לאוצרין. ‎ פי׳ ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ כי ‎ החפירות ‎ שעושין ‎ בארץ‎ 
לאוצר ‎ או ‎ לדברים ‎ אחרים ‎ יקראו ‎ קמצים ‎ וכמו ‎ שת״י ‎ באחת ‎ הפחתים ‎ קומצא ‎ ומזה ‎ חופר‎ 
גומץ ‎ שהגימ״ל ‎ מתחלף ‎ בקו״ף ‎ זת״ד. ‎ נד. ‎ ותחלינה ‎ שבע ‎ שני ‎ הרעב ‎ לבא ‎ —למיתי. ‎ ה״ג‎ 
וכן ‎ ויצעקו ‎ אל ‎ פרעה ‎ קדם ‎ פרעה ‎ ונמ״ש ‎ היא״ר ‎ ז״ל. ‎ מב. ‎ א. ‎ ני ‎ יש ‎ שבר ‎ —  אדי ‎ אית‎ 


הומת ‎ אב״ד‎ 

7נפש. ‎ יצחק ‎ אע״ה ‎ נתעבר ‎ ביוסף ‎ וזה ‎ רמז ‎ צפנת ‎ פעכתי‎ 

כלו׳ ‎ צפון ‎ יצחק ‎ כי ‎ פענח ‎ גי׳ ‎ יצחק‎ :  ז  ויתן ‎ לו ‎ את ‎ אסנת."‎ 
כתב ‎ הרב ‎ צ7ה ‎ לדרך ‎ ז״ל ‎ על ‎ פסוק ‎ זה ‎ משם ‎ המ7רש ‎ 7אסנת‎ 
בת ‎ 7ינה ‎ היתה ‎ משכם ‎ ובקשו ‎ להרגה ‎ בני ‎ יעקב ‎ בא ‎ יעקב.‎ 
אע״ה ‎ ותלה ‎ לה ‎ קמיע ‎ בצוארה ‎ וגירשה ‎ מביתו ‎ והחביאה‎ 
עצמה ‎ בין ‎ הקוצים ‎ ובין ‎ הברקנים ‎ ועל ‎ שס ‎ הסנה ‎ נקראת‎ 
אסנת ‎ ובא ‎ גבריאל ‎ והביאה ‎ למצרים ‎ לפני ‎ אשת ‎ פוטיפר‎ 
וכשיצא ‎ יוסף ‎ על ‎ ארץ ‎ מצרים ‎ יצאו ‎ כל ‎ הנשים ‎ לראותו ‎ מחמת‎ 

יופיו ‎ וכצ ‎ אחת ‎ זורקת ‎ לו ‎ חפץ ‎ או ‎ תכשיט ‎ וזו ‎ זרקה ‎ צי‎ 

הקמיע ‎ שבצוארה ‎ וכשנסתכל ‎ יוסף ‎ בו ‎ שהיתה ‎ בת ‎ בתו ‎ של.‎ 

יעקב ‎ נשאה ‎ לו ‎ לאש ‎ ה  עכ״7 ‎ וקצת ‎ איתא ‎ בפרקי ‎ ר׳ ‎ אליעזר‎ 
וברבינו ‎ בתיי ‎ ז״ל ‎ (א) ‎ ואפשר ‎ לתת ‎ טעם ‎ ליוסף ‎ הצ7יק‎ 
ע״ה ‎ שנשאה ‎ שהוא ‎ י7ע ‎ ברוח ‎ הק7ש ‎ 7גבריאל ‎ הביאה ‎ מהסנה‎ 
לפני ‎ אשת ‎ פוטיפר ‎ ומזה ‎ י7ע ‎ שהיא ‎ בת ‎ זוגו ‎ (3) ‎ והו׳*■‎ 
י7ע ‎ 7נת ‎ 7ינה ‎ זו ‎ כשרה ‎ ורמוז ‎ בשמה ‎ אסנת ‎ גי׳ ‎ בת ‎ ח7ייי~‎ 
לומר ‎ 7כשרה ‎ היא ‎ בת ‎ מ7ינה ‎ ואין ‎ להשגיח ‎ באביה ‎ שכר•‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

שום ‎ ^י(א ‎ ל!ךא ‎ אן3*?ם.‎ 
$כי ‎ א?שני ‎ ל: ‎ נ?ילע‎ 

יש?3ויךי‎ :  גג, ‎ וץולי^א‎ .  7ן3ע‎ 
׳^גי ‎ ק!??א. ‎ ךהוה ‎ ?אך?א‎ 
ךמ?ןלם ‎ :  נד. ‎ ןשויאה.‎ 
*?בע ‎ ^ני ‎ כפנא ‎ למימי.‎ 
פ^א ‎ ךאמר ‎ יוסף‎ .  והודי‎ 
3?נא ‎ ??ל ‎ אך?הא ‎ •  י??ל‎ 
אךן<א ‎ ךם?ר?ם ‎ 3לח ‎ לח^א:‎ 

נה. ‎ ובפינת ‎ ?ל ‎ אך?א‎ 
ך9צ!ץם. ‎ וצנח ‎ עמא. ‎ ז^ךם‎ 
וךןני. ‎ על ‎ ל?ו?1א‎ .  נאמר‎ 
פךעח ‎ ל5ל ‎ מ$ךאי ‎ איזילו‎ 
לות ‎ ל5ף. ‎ ןייי9ד ‎ לכין‎ 
תע?דון‎ :  נו. ‎ ןכ?(א ‎ מנה.‎ 
על ‎ $ל ‎ אפי ‎ אך?א ‎ .  ו?סח‎ 
ינ?ף‎ .  לת ‎ 5ל ‎ אוצכלא ‎ דןה1ן‎ 
?בוךא ‎ ן!3ין ‎ למ?לאי-ייזקיף‎ 


בראשית ‎ מקץ ‎ מא‎ 

־־ ‎ ואת ‎ שם ‎ השגי ‎ קרא ‎ א?ר:ם‎ 
כי־הפךני ‎ אלד‎ ,ים ‎ מד ‎ 5  ינ'׳י‎ 

*  ותכלינה'‎ שבע ‎ שני ‎ לשבע ‎ אשר‎ 
היה ‎ בארץ ‎ מצדם‎ :  ני ‎ ותחלינה‎ 
שבע ‎ שני ‎ הרעב ‎ לבוא ‎ כאשר ‎ אמר‎ 
יוסהוילי ‎ רעב ‎ בכל־הארצות ‎ ובכל־‎ 
ארץ ‎ מצרים ‎ היה ‎ לחם ‎ ג  נה‎ יתרעב‎ 
כל־ארץ ‎ מצרים ‎ ויצעק ‎ לעם ‎ אל¬‎ 

ד  ;״•ד ‎ ן  ״  :  ־  ״  ץ  ־*״ ‎ :  ־ע ‎ 1  7  ״  <  •  ן 


לכם ‎ תעשו‎ :  ״  והרעב ‎ דרה ‎ על ‎ כל־‎ 

זד ‎ *1 ‎ :־ ‎ !  :  יזר,ד ‎ ד*־ ‎ }  ז־ ‎ זי ‎ זי ‎ ן 

פני ‎ הארץ ‎ ויפתח ‎ יוסה ‎ את־־כל־‎ 
אשר ‎ בהם ‎ וישבר ‎ למצדם ‎ ויחזק‎ 

:־ ‎ *.׳> ‎ ד  *.• ‎ ־  ;  •  :  '  '.*ו‎ :•.״־< ‎ 1 


בעל ‎ הטורים ‎ רשב״ם‎ 

(נם) ‎ לכם ‎ תעשו‎ .  3גימ׳ ‎ המילה ‎ תעשי ‎ שלוה ‎ אותם ‎ למיל ‎ :  הדגש ‎ תחת ‎ עת ‎ החסרה ‎ ואילו ‎ היד. ‎ מנורת ‎ לא ‎ ר״נשני‎ 

לשיחי ‎ טובה ‎ שהוא ‎ מהטופי ‎ למ״ר ‎ הפעל ‎ .  היה ‎ לו‎ 
לומר ‎ נשני ‎ .  כמו ‎ עבדי ‎ רמני ‎ האיש ‎ איטר ‎ כלנירמני ‎ מן ‎ רימה ‎ את ‎ רעהו‎ .  בלנו‎ .  כלה ‎ ה' ‎ אח ‎ חמתו‎ :  (נד) ‎ ובבל‎ 
ארי; ‎ מצרים ‎ היה ‎ לחם ‎ .  כי ‎ נתן ‎ יוסף ‎ אוכל ‎ בערים ‎ :  (נו) ‎ וישבר‎ .  לשון ‎ קניין ‎ מאבל ‎ ומשחה ‎ כדבחיב ‎ לבו‎ 

רש״יי ‎ שפתי־ ‎ חכמים‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שה:‎ 

מנה ‎ פי ‎ בית ‎ אבי: ‎ לב> ‎ וסמי׳‎ 
אלת׳אני ‎ אפרים. ‎ קאל ‎ אן ‎ אללה‎ 
אנמאגי ‎ פי ‎ בלד ‎ צ׳עפי‎ :  נג) ‎ ת׳ם׳‎ 
פנית. ‎ סבע ‎ סני ‎ אלשבע. ‎ אלד׳י‎ 
כאן ‎ פי ‎ בלד ‎ מצר‎ :  גד>ובדאת ‎ סבע‎ 
סגי ‎ אלגוע ‎ אן ‎ תגי. ‎ כמא ‎ קאל ‎ יוסף.‎ 
פכאן ‎ גוע ‎ פי ‎ גמיע ‎ אלבלדאן. ‎ ופי‎ 
גמיע ‎ בלד ‎ מצר ‎ כאן ‎ טעאם: ‎ נה>‎ 
פלמא ‎ גאע ‎ אהל ‎ בלד ‎ מצר. ‎ צרך‎ 
אלקום ‎ אלי׳ ‎ פרעת ‎ בסבב ‎ אלטעאם.‎ 
פקאל ‎ להם ‎ אמצ׳ו ‎ אלי׳ ‎ יוסף. ‎ מא‎ 
קאל ‎ לכם ‎ אצנעוה ‎ :  בסולמא ‎ אנבסט‎ 
אלגוע ‎ עלי׳ ‎ וגה ‎ אלארץ׳. ‎ פתח ‎ יוסף‎ 
גמיע ‎ מא ‎ פיה ‎ ואמאר ‎ אלמצריון.‎ 

מה ‎ שלום‎ 

האוצרות ‎ וכת״א ‎ ועיין ‎ רמב״ן ‎ ז״ל. ‎ (מה׳‎ 
את ‎ כל ‎ אוכל. ‎ באקי ‎ טעאם׳ ‎ הנותר ‎ על.‎ 
ססוקם. ‎ (נג) ‎ ותכלינה. ‎ סלמא ‎ פנית ‎ תחלת‎ 
דבור ‎ אחר ‎ שהפסיק ‎ העניו ‎ בתולדות‎ 
יוסף. ‎ (נד) ‎ ותחלינה. ‎ בדת, ‎ דבוק ‎ למעלה.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

חירק‎ :  (נד) ‎ ותתילנה. ‎ מבנין ‎ הקל ‎ פעל‎ 
הכפל‎ :  בכל ‎ הארצות. ‎ סביבות ‎ מלכות‎ 
מצרי׳‎ :  (נו) ‎ ויפתח ‎ יוסף ‎ את ‎ כל ‎ האוצרו׳‎ 
שהיו ‎ עמם. ‎ וישבר ‎ למצרים. ‎ פי׳ ‎ נתן ‎ שבר‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

רפין. ‎ דין ‎ ב׳ ‎ את ‎ כל ‎ נערה ‎ (אסתר ‎ ב׳‎ 
ג׳): ‎ ויצברו. ‎ לית ‎ וחד ‎ ויצברו, ‎ ר״ל‎ 
לית ‎ עוד ‎ הוי״ו ‎ בשוא. ‎ וחד ‎ כתיב ‎ הוי״ד‎ 


(נה) ‎ ותרעה ‎ כל ‎ ארץ ‎ מצרים. ‎ (ב״ר) ‎ שהרקיכה‎ 
תבואתס ‎ שאגרו ‎ חון ‎ משל ‎ יוסף‎ :  אשר ‎ יאמר ‎ וכר ‎ • 
לפי ‎ שהיה ‎ יוסף ‎ אומר ‎ להס ‎ שימולו ‎ ח  וכשבאו ‎ אצל ‎ פרעה‎ 
ואומרים ‎ פך ‎ הוא ‎ אומר ‎ לנו ‎ א״ל ‎ למה ‎ לא ‎ צברתם ‎ בר‎ 
והלא^גכרח ‎ לכס ‎ ששני ‎ הרעב ‎ באים ‎ אמרו ‎ לו ‎ אספנו ‎ הרבה‎ 
והרקיבה ‎ אמר ‎ להס ‎ א״כ ‎ כל ‎ אשר ‎ יאמר ‎ לכס ‎ תעשו ‎ הרי‎ 
מר ‎ על ‎ התבואה ‎ והרקיבה ‎ מה ‎ אס ‎ יגזור ‎ עלינו ‎ ונמות‎ : 
(גו) ‎ על ‎ כל ‎ פני ‎ הארץ‎ .  מי ‎ הס ‎ פגי ‎ הארץ ‎ אלו‎ 
די ‎ בהון ‎ עיבורא‎ :  וישכר ‎ למצרים‎ .  שבר ‎ לשון ‎ מכר ‎ ו 
אוכל ‎ לשון ‎ קנין‎ .  ואל ‎ תאמר ‎ אינו ‎ כי ‎ אס ‎ בתבואה ‎ שאף‎ 


ח  דייק ‎ מדכתיב ‎ אשר ‎ יאמר ‎ לכס ‎ תעשו ‎ למה ‎ כתיב ‎ בלשון ‎ אמירה‎ 
ולא ‎ כתיב ‎ אשר ‎ יצוה ‎ א״ו ‎ אמירה ‎ היינו ‎ מילה ‎ כדכתיב ‎ גבי ‎ דוד‎ 
שש ‎ אנכי ‎ על ‎ אמרתך ‎ .  והמפרשים ‎ הרבו ‎ בזה ‎ וע״ש ‎ :  מ  אפל‎ 
העניים ‎ כיבשין ‎ את ‎ פניהם ‎ לארץ ‎ ואין ‎ משאין ‎ פניהם ‎ :  י  ר״ל ‎ שלא‎ 
תאמר ‎ אע״ג ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ מכר ‎ מ״מ ‎ הוא ‎ נמי ‎ לשון ‎ דגון ‎ וכיון ‎ מכתב‎ 
בל׳ ‎ שבר ‎ א״כ ‎ דוקא ‎ גבי ‎ תבואה ‎ שייך ‎ לכתוב ‎ ל׳ ‎ שבר ‎ גבי ‎ קנין‎ 
כיון ‎ דלשון ‎ מבר ‎ ולשון ‎ דגון ‎ שייך ‎ בתבואה ‎ אבל ‎ גבי ‎ יין ‎ או ‎ שאר‎ 
משקים ‎ לא ‎ שייך ‎ לכתוב ‎ לשון ‎ שבר ‎ כיון ‎ דאין ‎ שייך ‎ בהם ‎ ל׳ ‎ דגון‎ 

ט  העשירים ‎ (ב״ר): ‎ את ‎ כל ‎ אשר ‎ בהם ‎ .  כתרגומו‎ 
לשון ‎ קנין ‎ הוא ‎ י  כאן ‎ משמש ‎ לשון ‎ מכר‎ .  שברו ‎ לגו ‎ מעט‎ 
ביין ‎ וחלב ‎ מציגו ‎ (ישעיה ‎ גה) ‎ ולכו ‎ שברו ‎ בלא ‎ כסף ‎ ובלא‎ 


בפתח ‎ (שמרת ‎ ח׳ ‎ י׳)‎ :  בר. ‎ נמסר ‎ בגליון‎ 
מס״ק ‎ כל ‎ ברויי* ‎ דיוסף ‎ קמץ ‎ וכל ‎ האחרינו‎ 
פתח ‎ במ״א ‎ במשלי ‎ י״א ‎ כ״ו, ‎ רצונו ‎ כל‎ 
בר ‎ דכתיב ‎ גבי ‎ יוסף ‎ בקמץ ‎ כל ‎ האחרים‎ 
דשאד ‎ קריא ‎ בפתח ‎ במ״א ‎ בקמץ ‎ במשלי‎ 
שם‎ :  ושמר!/ ‎ הטעם ‎ במ״ם*: ‎ (מ) ‎ ישק.‎ 
השי׳ץ ‎ בפתח. ‎ ונמסר ‎ במס״ג ‎ ב׳ ‎ א׳ ‎ פתח‎ 
וא׳ ‎ קמץ ‎ וסי׳ ‎ ועל ‎ פיך ‎ ישק ‎ דין.‎ 
שפתים ‎ ישק ‎ (משלי ‎ כ״ד ‎ כ״ו) ‎ בחרא‎ 


רעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ ויוסף ‎ הוא ‎ השליט ‎ והמשביר‎ 

(נב) ‎ קרא ‎ אפרים ‎ .  על ‎ שם ‎ אבות ‎ אברחם ‎ ויצחק ‎ שנא׳ ‎ בהם ‎ (נד) ‎ ותחיינה ‎ שבע ‎ שגי ‎ הרעב ‎ וגו׳ ‎ .  פי׳ ‎ כל ‎ הד׳ ‎ פסוקים ‎ אלו‎ 

אפר ‎ .  אברהם ‎ שנאמר ‎ ואנכי ‎ עפר ‎ ואפר ‎ .  יצחק ‎ כאפר ‎ יוכל ‎ היות ‎ ע״ד ‎ זה ‎ .  כי ‎ יוסף ‎ צוה ‎ להכריז ‎ שכל ‎ אחד ‎ יאסוף‎ 

על ‎ גבי ‎ המזבח ‎ דאפרים ‎ משמע ‎ שתי ‎ אפרות ‎ .  ולבך ‎ נקראו ‎ תבואה ‎ באוצרותיו ‎ לימי ‎ הרעב‎ .  וכן ‎ עשו‎ .  והעשירים ‎ הגדולים‎ 

ישראל ‎ על ‎ שם ‎ אפרים ‎ שנאמר ‎ הבן ‎ יקיר ‎ לי ‎ אפרים ‎ :  שהיו ‎ להם ‎ שדות ‎ וכרמים ‎ הרבה ‎ אצרו ‎ הרבה ‎ תבואות‎ .  ואלו ‎ שהיו‎ 

(נג) ‎ לתבליגה ‎ על ‎ שם ‎ שהיו ‎ הבריות ‎ כללות ‎ ביופי ‎ מתוך ‎ שדותיהם ‎ קטנים ‎ אצרו ‎ מעע ‎ תבואות ‎ כאו״א ‎ אצר ‎ כסי ‎ כחו‎ .  וזה‎ 

השבע ‎ ותחלגה ‎ על ‎ שם ‎ שהיו ‎ הבריות ‎ חולניות ‎ הי׳ ‎ בארץ ‎ מצרים ‎ אשר ‎ להם ‎ הי׳ ‎ שבע ‎ שני ‎ השבע‎ .  אבל ‎ בשאר‎ 

מפגי ‎ הרעב ‎ .  מדינות ‎ שלא ‎ הי׳ ‎ להם ‎ השבע ‎ שני ‎ שגע‎ .  לא ‎ אצרו ‎ כלום ‎ .  ולהם‎ 

התחילו ‎ ימי ‎ הרעב ‎ תיכף‎ .  אבל ‎ בארז ‎ מצרים ‎ הי׳ ‎ לחם ‎ לכל ‎ אחד‎ 
כערכו‎ .  ויוסף ‎ גזר ‎ שכל ‎ זמן ‎ שיהיה ‎ לחם ‎ אצל ‎ העשירים‎ .  ימכרו ‎ מתבואתם ‎ להענייס ‎ וכאשר ‎ יחמו ‎ התבוחה ‎ והלחם ‎ אף ‎ מהעשירים ‎ . 

אז ‎ יפתח ‎ אוצרותיו ‎ לשבור ‎ בר‎ .  ועשה ‎ אוצרות ‎ תבואה ‎ בארן ‎ מצרים ‎ בכל ‎ עיר ‎ ועיר‎ .  וכן ‎ גזל ‎ שלאנשי ‎ מצרים ‎ ימכרו ‎ תבואה ‎ בכל ‎ עיר‎ 

ועיר‎ 


קמץ: ‎ (מג) ‎ במרכבת. ‎ נמסר ‎ עליו ‎ לית.‎ 
בנקודה ‎ אחת. ‎ סי׳ ‎ שזה ‎ לבדר ‎ נמצא‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

ר׳ ‎ יהודה ‎ המדקדק ‎ וכו׳). ‎ כי ‎ להוראת ‎ שכתם־‎ 
שני ‎ גזרות ‎ נשה ‎ ונשש. ‎ וכן ‎ הובאו ‎ נספר־‎ 
מאיר ‎ נתיב. ‎ ושמע ‎ מניה ‎ דעת ‎ ר' ‎ יהודה:‎ 
מכפוליס. ‎ שקאמר ‎ על ‎ משקל ‎ הנני ‎ ודעת ‎ ר׳'‎ 
משה ‎ נראה ‎ שהוא ‎ חכתי ‎ למ״ד ‎ ה״א ‎ על ‎ משקל‎ 
כאשר ‎ צוני. ‎ נמצא ‎ דברי ‎ הרשב״ס ‎ נפרכים,‎ 
תפל ‎ צד:‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 


כאלו ‎ אינו ‎ והכי ‎ קי״ל ‎ גוי ‎ ועבד ‎ הבא ‎ על ‎ בת ‎ ישראל ‎ הולד‎ 

כשר ‎ והכי ‎ איפסיקא ‎ הלכתא ‎ ביבמות ‎ דף ‎ מ״ה ‎ (ג) ‎ עוד‎ 

בדיק ‎ בשמה ‎ אסנת ‎ גי׳ ‎ אשרי ‎ כלומר ‎ אשרי ‎ אדס ‎ הלוקתה ‎ (ד)‎ 
והוא ‎ רמז ‎ לשס ‎ י״ה ‎ שיהיה ‎ בינה ‎ ובין ‎ הלוקחה ‎ כי ‎ אשי‎ 
רמז ‎ ׳ל3ינה ‎ ה' ‎ עילאה ‎ ויו״ד ‎ הוא ‎ שס ‎ י״ה ‎ כת״ש ‎ כי ‎ אסנת‎ 
גי, ‎ אשרי ‎ (ה) ‎ ואס ‎ נצרף ‎ ל' ‎ שנים ‎ שהיה ‎ יוסף ‎ בעמדו ‎ לפני‎ 
פרעה ‎ ל׳ ‎ עס ‎ אסנת ‎ גי׳ ‎ ישראל ‎ כשס ‎ הק׳ ‎ של ‎ אביו ‎ וגם‎ 
רמוז ‎ בשם ‎ ישראל ‎ כל ‎ האבות ‎ ואמהות ‎ כמ״ש ‎ בכן׳ ‎ התשב״ץ‎ 
לתלמיד ‎ מהר״ס ‎ ז״ל ‎ יו״ד ‎ רמוז ‎ יצחק ‎ ש׳ ‎ שרה ‎ ר׳ ‎ רבקה‎ 
רחל ‎ א' ‎ אברהם ‎ ל׳ ‎ לאה ‎ ישראל ‎ הוא ‎ יעקב ‎ עכ״ד ‎ ורמיז‎ 
ו״כ ‎ יוסף ‎ אסנת ‎ שר ‎ ל׳ ‎ שהיה ‎ בן ‎ ל׳ ‎ שנה ‎ (הששי) ‎ ועוד‎ 
אפשר ‎ כי ‎ יוסף ‎ הצדיק ‎ ע״ה ‎ היה ‎ נפש ‎ אד״הר ‎ כמש״ל ‎ ושם‎ 

אסנ״ת ‎ בגי׳ ‎ לה ‎ נפש ‎ אדס ‎ כלומר ‎ שבן ‎ זוגה ‎ הוא ‎ נפש ‎ אדם‎ 


שהוא ‎ יוסף ‎ הצדיק ‎ ע״ה ‎ (ז) ‎ וזאת ‎ לפני׳ ‎ אמרתי ‎ בעניותי‎ 
כפי ‎ מ״ש ‎ בתרגו׳ ‎ המיוחס ‎ ליב״ע ‎ ואתחלפו ‎ עובריא ‎ דיוסף‎ 
היה ‎ נוצר ‎ בבטן ‎ לאה ‎ ודינה ‎ בבטן ‎ רחל ‎ ונתחלפו ‎ וכמ״ש‎ 
מהרש״א ‎ ז״צ ‎ בח״א ‎ פ׳ ‎ המפלת ‎ מהפייט ‎ א״כ ‎ בלאה ‎ נשא־‎ 
רושם ‎ יוסף ‎ זכר ‎ ולקחתו ‎ לינה ‎ שבאה ‎ במקומו ‎ וע״כ ‎ ותצא‎ 
דינה ‎ כזכר ‎ ויקר ‎ תקרה ‎ וא״כ ‎ היה ‎ ליוסף ‎ איזה ‎ סרך ‎ גרתא‎ 
בענין ‎ אסנת ‎ ולכך ‎ לקתה ‎ כי ‎ מכחו ‎ ענין ‎ זה ‎ (ת) ‎ והמדע‎ 
ז״ל ‎ בליקוטיו ‎ כ״י ‎ כתב ‎ כי ‎ אסנ״ת ‎ גי׳ ‎ ז״פ ‎ תכת׳ ‎ ויוסף‎ 
ידע ‎ ז' ‎ חכמות ‎ עכ״ד ‎ ואני ‎ בעניותי ‎ אוסיף ‎ גרגיר ‎ קטן ‎ כי‎ 
יוסף ‎ נפש ‎ אדס ‎ גי׳ ‎ דעת ‎ עס ‎ הכולל ‎ ואסנת ‎ חכמה ‎ ונתיתלו‎ 
חכמה ‎ ודעת ‎ (ט) ‎ אסנת ‎ ר״ת ‎ אדני ‎ סומך ‎ נופלים ‎ תמיד‎ 
וקדושת ‎ יוסף ‎ הצדיק ‎ ע״ה ‎ לזכור ‎ חסדי ‎ ה׳ ‎ עמו ‎ בקוראו ‎ שתה‎ 
(יול) ‎ לפי ‎ לדש ‎ רבינו ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ והבאתיו ‎ בעניותי ‎ לעיל‎ 


אל ‎ פרעה ‎ ללחב. ‎ יתכן ‎ שלא ‎ יכלו‎ 
לסבול ‎ שנכרי ‎ ימשול ‎ עליהם‎ 
ולקחו ‎ טענה ‎ על ‎ דבר ‎ הלחם‎ 
שאין ‎ ראוי ‎ שיהיו ‎ נזונים ‎ על׳‎ 
מי ‎ שאסור ‎ במגע ‎ לחמיהם ‎ ופרעה‎ 
הבין ‎ דברי ‎ צעקתם ‎ וקיים.‎ 
ממשלתו ‎ ואמר ‎ לכו ‎ אל ‎ יוסף•‎ 
והיה ‎ לו ‎ לומר ‎ לכו ‎ אל ‎ צפנת‎ 
פענח ‎ אבל ‎ אמר ‎ להם ‎ יוסף ‎ ר״ל‎ 
אף ‎ על ‎ פי ‎ שהוא ‎ מעם ‎ אחר‎ 
אשר ‎ יאמר ‎ לכם ‎ תעשו. ‎ הקדוש‎ 
דבינו ‎ שלמה ‎ אסתרוק ‎ ז״ל‎ ::‎ 


שו ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

ואשתד ‎ אלגוע ‎ פי ‎ גמיע ‎ בלד ‎ מצר‎ ; 
נז)וכת׳יר ‎ מן ‎ אהל ‎ אלבלדאן ‎ גאו‎ 
אלי׳ ‎ מצר. ‎ ימתארו ‎ מן ‎ יוסף. ‎ אד׳‎ 
אשתד ‎ אלגוע ‎ פי ‎ בלדאנהם* ‎ א)‎ 
פסמע ‎ יעקוב. ‎ אן ‎ אלמירה ‎ מוגודח‎ 
במצר. ‎ פקאל ‎ לבניה. ‎ לא ‎ תתואנו:‎ 
.ב)קאל. ‎ הוד׳א ‎ קד ‎ סמעת. ‎ אן ‎ אלמירה‎ 
מוגודה ‎ במצר. ‎ אנחדת ‎ אליהא‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

<גז) ‎ וכל ‎ הארץ. ‎ וכת׳יר ‎ מן ‎ אהל ‎ אלבדאן,‎ 
תבא ‎ מלת ‎ כל ‎ במקום ‎ רוב ‎ כדלעיל. ‎ (לג‎ 
'יג) ‎ וכמו ‎ כל ‎ צאן ‎ קדר ‎ יקבצו ‎ לך ‎ ועוד‎ 
־רבים, ‎ בכל ‎ הארץ ‎ פי ‎ בלאדנהם, ‎ בארצותם,‎ 
•תיקן ‎ התרגום ‎ כפי ‎ המושכל.‎ 
מב ‎ (א) ‎ שבד, ‎ מידה, ‎ התבואה ‎ האצורה‎ 
לצורך ‎ הקונים ‎ או ‎ לספק ‎ מזון ‎ לבני‎ 
הבית ‎ נקרא ‎ מירה, ‎ בכסר ‎ אלמים. ‎ למדי‎ 
תתראו. ‎ לא ‎ תתואנו, ‎ אל ‎ תתעצלו ‎ ותתרשלו‎ 
עיין ‎ ספורנו. ‎ ותרגם ‎ למה ‎ לא, ‎ כדרך‎ 
שתרגם ‎ בפסוקים ‎ רבים ‎ עיין ‎ לקמן ‎ <מז‎ 
ישו). ‎ (ב) ‎ שמה. ‎ אליהא, ‎ למצרים. ‎ משם,‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בחירק ‎ המ״ם‎ :  (מה) ‎ פרעה. ‎ כתב ‎ רוו״ה‎ 
יוז״ל ‎ כתב ‎ המ״ש ‎ העל׳ץ ‎ בגלגל ‎ (הוא‎ 
׳מונח) ‎ ברוב ‎ ס״ם. ‎ וכ״כ ‎ א״ת, ‎ והרהיב‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

למצרים ‎ וטעמו ‎ קנין‎ :  <נז) ‎ לשבור ‎ אל‎ 
יוסף. ‎ הפוך ‎ וכן ‎ הוא ‎ וכל ‎ הארץ ‎ באי‎ 
למצרים ‎ אל ‎ יוסף ‎ לשבור‎ :  (א) ‎ וידא‎ 
יעקב. ‎ בעבור ‎ היות ‎ ההרגשות ‎ נחברות‎ 
במקום ‎ אחד ‎ יחליפו ‎ זו ‎ בזו. ‎ כמו ‎ ראה‎ 
׳דיח ‎ בני ‎ ומתוק ‎ האור. ‎ וכן ‎ וירא ‎ יעקב.‎ 
כי ‎ אחריו ‎ כתוב ‎ הנה ‎ שמעתי‎ :  למד,‎ 
תתראו. ‎ אל ‎ תתראו ‎ שיש ‎ לכם ‎ הון ‎ או‎ 
אל ‎ תהיו ‎ מריבים ‎ זה ‎ עם ‎ זה. ‎ כמו ‎ נתראה‎ 
פנים‎ :  (ב) ‎ ושברו. ‎ וקנו ‎ לנו ‎ שבר‎ : 

אבי ‎ עזר‎ 

(נד) ‎ [לשבור ‎ אל ‎ יוסף ‎ הפוך]. ‎ ופן ‎ אדם ‎ כי‎ 
יקריב ‎ הפוך. ‎ אלם ‎ מכס ‎ כי ‎ יקריב: ‎ (ב)‎ 
(ושברו ‎ לנו. ‎ וקנו ‎ לנו ‎ שבר). ‎ דעת ‎ הרב‎ 
שהוא ‎ פעל ‎ שנגזר ‎ משם ‎ שבר. ‎ ואינו ‎ משמש‎ 
אלא ‎ לשמו. ‎ ולא ‎ כן ‎ דעת ‎ רש״י. ‎ והדין ‎ עס‎ 
רש״י. ‎ כמו ‎ שמצינו ‎ ולכן ‎ שברו ‎ בלא ‎ כסף‎ 
ובלא ‎ מחיר ‎ יין ‎ וחלב. ‎ ואחר ‎ העיון ‎ נראה‎ 
לפרש ‎ דברי ‎ הרב. ‎ לפי ‎ שהוראת ‎ שבר ‎ משמש‎ 
מכירה ‎ וקנין ‎ כמו ‎ וישבר ‎ לתצריס ‎ לכן ‎ פירש‎ 


בראשית ‎ מא ‎ מב ‎ מקץ ‎ תרגום ‎ אונקלוס‎ 

הרעב ‎ בארץ ‎ מצרים‎ : ״  ובל־הארץ ‎ י"8 ‎ ?8יי* ‎ י5""‎ 

•דדי ‎ ^  1  י• ‎ 17  י. ‎ •י־ ‎ ז  זי•' ‎ .  נז. ‎ וכל ‎ דירי ‎ ארעא ‎ את‎ 

באו ‎ מצרימה ‎ לשבר ‎ אל־יוסף ‎ בי־ ‎ <״,;־. ‎ ל;",‎ ,־,ן* ‎ " 
חזר! ‎ הרעב ‎ בכל־הארץ:מב*ררא ‎ "יי• ‎ 8י׳ ‎ י־,י ‎ ־"8‎ 

יז• ‎ -<ך! ‎ יז1זד ‎ ז/י ‎ :  ז  ■ד ‎ זוזו ‎ 1  ך־,־: ‎ ב^לאך^א: ‎ א. ‎ [חזא ‎ ועקב.‎ 

יעמב ‎ כי ‎ יש־שבר ‎ במצרים ‎ ויאמר ‎ ארי ‎ אית ‎ ;וכור ‎ מןי3ן‎ 

•• ‎ •• ‎ •  •  • •  —>‎ 

:עקב ‎ לבציו ‎ למה ‎ תתראו‎ :  ־  ויאמר‎ 
הנה ‎ שמעתי ‎ כי ‎ יש־שבר ‎ במצרים ‎ ?־ ‎ ׳!־?״. ‎ <״< ‎ ?־יי‎ 
ךת־&מה ‎ ושקרו־לנו ‎ מ#'ונתה‎ 

חן״א ‎ וכל ‎ הארן ‎ באו ‎ מצרימה ‎ .  פסחים ‎ קיט ‎ יבמות ‎ יג‎ :  וירא ‎ יפי;ב ‎ רי ‎ יש• ‎ שגר ‎ .  ס׳ ‎ הזוהר ‎ פ׳ ‎ אמור‎ : 
ויאמר ‎ יעקב ‎ לבניו ‎ למה ‎ .  תעניס ‎ י  : , 

ר^ב״ם‎ 

שכרו ‎ ואכלו‎ *כלא ‎ כסף ‎ וכלא ‎ מחיר ‎ יין ‎ וחלב ‎ :  (גז) ‎ ובל ‎ גדולתו ‎ ליואש ‎ מלך ‎ ישראל ‎ אף ‎ כאן ‎ למדי ‎ תתראו ‎ כפני‎ 
הארץ ‎ באו ‎ מצרימה ‎ .  אל ‎ יוסף ‎ לשכור‎ :  (א) ‎ למה ‎ תתראו‎ .  האנשים ‎ שיש ‎ לכם ‎ תבואה ‎ כל ‎ צרבכם ‎ שאתם ‎ מתעכבין‎ 
במו ‎ לכה ‎ ונתראה ‎ פנים ‎ דאמציה ‎ שהגיס ‎ דעתו ‎ להראות ‎ באן ‎ ואין ‎ לכם ‎ תבואה ‎ וכל ‎ העם ‎ מדדים ‎ מצרימה ‎ לקנות‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

ונ1פ׳ ‎ שאף ‎ ביין• ‎ וכר: ‎ ב  דאי ‎ אתם ‎ מראיה ‎ עצמיכם ‎ בפניהם ‎ מחיר ‎ יין ‎ וחלב: ‎ (גז) ‎ וכל ‎ הארץ ‎ באו ‎ מצרימה‎ .  א5‎ 

שאתם ‎ שפעים ‎ ויש ‎ לכי ‎ תבואה ‎ כי\1 ‎ שהס‎ ?רו?ים ‎ שלמ ‎ אזי ‎ יב*או ‎ יוסף ‎ לשבור ‎ ואס ‎ תדרשהו ‎ נשלח ‎ היה ‎ צריך ‎ לכתוב ‎ לשבור‎ 

אלמו ‎ לבקש ‎ ליתן ‎ להס ‎ אוכל ‎ לכד ‎ לכו ‎ ורונו, ‎ אוכנ ‎ כ7י ‎ שישבי1 ‎ שאי1 ‎ יו! ‎ יוחס ‎ *  וירא ‎ מזתר ‎ כי ‎ יש ‎ שבד ‎ במצרים‎ 
לנו ‎ אןכל' ‎ אבל'באמת ‎ בזמן ‎ היזה ‎ היה ‎ להס ‎ אןכל ‎ וכו׳ ‎ ולפי ‎ זה ‎ מן ‎ יוסף. ‎ (ח) ‎ וירא ‎ יעקב ‎ כ. ‎ 27  שג״ר ‎ נ״סצר ‎ ט 

תתראו ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ שביעה ‎ :  ל  ויתחלף ‎ האל״ף ‎ במלת ‎ תתראו ‎ לוי״ו ‎ ומהיכן ‎ ראה ‎ והלא ‎ לא ‎ ראה ‎ אלא ‎ שמע ‎ שנאמר ‎ הנה ‎ שמעתי‎ 

שבשרש ‎ רוה ‎ וכמוהו ‎ רבים ‎ ופי, ‎ הקיא ‎ ק  היא ‎ מרו.ה ‎ תלמודו ‎ .  וגו' ‎ ומהו ‎ וירא ‎ ראה ‎ באספקלריא ‎ של ‎ קדש ‎ שעדיין ‎ יש ‎ לו‎ 


חנינו ‎ נבקש ‎ נית ‎ נהס ‎ חוכ; ‎ ;כו ‎ ׳1 ‎ "׳־ץ ‎ ",׳ ‎ ימ ‎ יוחס• ‎ \#) ‎ יירא ‎ מזתב ‎ בי ‎ יש ‎ שבד ‎ במצרים‎ 

לנן ‎ אןכל' ‎ אבל‎ '3אמת ‎ בזמן ‎ היזה ‎ היה ‎ להס ‎ אןכל ‎ ןכו׳ ‎ ולפי ‎ זה ‎ מן ‎ יוסף. ‎ (ח) ‎ וירא ‎ יעקב ‎ כ  27  שג״ר ‎ נ״סצר ‎ ס 

תתראו ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ שביעה ‎ :  ל  ויתחלף ‎ האל״ף ‎ במלת ‎ תתראו ‎ ליי״1 ‎ ומהיכן ‎ ראה ‎ והלא ‎ לא ‎ ראה ‎ אלא ‎ שמע ‎ שנאמר ‎ הנה ‎ שמעתי‎ 

שבשרש ‎ רוה ‎ וכמוהו ‎ רבים ‎ ופי, ‎ הקיא ‎ ק  היא ‎ מרו.ה ‎ תלמודו ‎ .  וגו' ‎ ומהו ‎ וירא ‎ ראה ‎ באספקלריא ‎ של ‎ קדש ‎ שעדיין ‎ יש ‎ לו‎ 

געה״; ‎ גס‎ ?וא ‎ יויה‎ ?עה״ב‎ י  ,א״ת ‎ מאי‎ \אייה ‎ 1  אחיוו ‎ שבר ‎ במצרים ‎ ולא ‎ היתה ‎ נבואה ‎ ממש ‎ להודיעו ‎ בפירוש‎ : 

שפי, ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ כתישה ‎ אדרבה ‎ הא ‎ מייתי ‎ ראייה ‎ שהוא ‎ לשון ‎ שביעה ‎ י  חר.אי ‎ ",חיח ‎ ייי5ו‎ 

וי״ל ‎ לגס ‎ לפירוש ‎ האחרון ‎ הוא ‎ ראייה ‎ ויהי׳ ‎ תתראו ‎ כמו ‎ תתרוו ‎ שזה ‎ יוסף‎ .  למה ‎ .תתראו ‎ .  נמה ‎ תרתו ‎ ענמכס ‎ בכנ ‎ בנ‎ 

והוא‎ ־מלשון ‎ בלא ‎ שביעה ‎ כמו ‎ הולך ‎ ערירי ‎ ומפרש ‎ רש״י ‎ בלא ‎ בניס ‎ ישמעאל ‎ ובני ‎ עשו ‎ כ  כאלו ‎ אתס ‎ שבעים ‎ כי ‎ באותה ‎ שעה׳‎ 
אע״פ ‎ שפירוש ‎ יורשים ‎ היינו ‎ יש ‎ לו ‎ בניס ‎ וכן ‎ ודשנו ‎ את ‎ המזבח ‎ עדייו ‎ היה ‎ להס ‎ תבואה ‎ (תענית‎ .י). ‎ (ול״נ ‎ פשוטו ‎ למה‎ 
לכתיב ‎ בפ׳ ‎ במדבר ‎ שפי׳ ‎ דשן ‎ זאפ״ה‎ .מסרש ‎ י'?״?!1 ‎ ?״?! ‎ חחראו ‎ למהיהו ‎ הכל ‎ מסתכלת ‎ בכם ‎ ומתמיהים ‎ בכם ‎ שאח‎ 


;י ‎ בלא ‎ בניס ‎ ישמעאל ‎ ובני ‎ עשו ‎ כ  כאלו ‎ אתס ‎ שבעים ‎ כי ‎ באותה ‎ שעה׳‎ 
,א£ ‎ המז_בח ‎ עדיין ‎ היה ‎ להס ‎ תבואה ‎ (תענית. ‎ י)‎ .  (ול״נ ‎ פשוטו ‎ למה‎ 
""ל" ‎ ״,?{ ‎ תתראו ‎ למה ‎ יהו ‎ הכל ‎ מסתכלין ‎ בכס ‎ ומתמיהים ‎ בכס ‎ שאח‎ 


1א״כ ‎ ה״כ ‎ כן ‎ הוא ‎ יהרה ‎ כאלו• ‎ כתכ ‎ מתרןו ‎ דאל״ף ‎ מתחלף ‎ תתרחו ‎ גמהיהי ‎ מסתמי! ‎ 31״‎ ■' ‎ -״.7‎ ■ 

דאותיות ‎ אהו״י ‎ מתחלפין ‎ זה ‎ עם ‎ זה ‎ ואפשר ‎ למרוה ‎ הוא ‎ ג״כ ‎ יש ‎ אתס ‎ מבקשים ‎ לכס ‎ אוכל ‎ בטרס ‎ שיכלה ‎ מה ‎ ^בידכס)‎ 
לפרש ‎ מל׳ ‎ כלא ‎ שביעה ‎ ויהיה ‎ דומה ‎ ממש ‎ לתתראו ‎ ויהי׳ ‎ פי׳ ‎ הפסוק ‎ ומפי ‎ אחרים ‎ שמעתי ‎ שהוא ‎ לשון ‎ כחישה ‎ למה ‎ תהיו ‎ כחושים‎ 
^מיו? ‎ כלי״ן ‎ מגש?1א ‎ ב1/א ‎ ,שב:עה;^עו^‎ 'ס,שיא ‎ ייש;ה ‎ ברעב. ‎ ודומה ‎ לו ‎ (משלי ‎ יא) ‎ ומרוה ‎ ל  גס ‎ הוא ‎ יורה:‎ 

דצריך ‎ לכתוב ‎ רדו ‎ כיון ‎ שא״י ‎ גבוה ‎ מכל ‎ הארצות ‎ וההולך ‎ מא״ו ‎ (ב) ‎ רדל ‎ שמה‎ .  ולא ‎ אמר ‎ לכו ‎ מ  רמז ‎ למאת ‎ ם  ועשר‎ 
למצרים ‎ שייך ‎ לכתוב ‎ רדו ‎ וכמ״ש ‎ הרא״ם ‎ וכן ‎ כתכ ‎ בכל ‎ הפ' ‎ כולה ‎ . 

ל׳ ‎ ירידה ‎ אלא ‎ ל״ג ‎ ליה ‎ .  והכי ‎ קשה ‎ לרש״י ‎ למה ‎ צריך ‎ למכתב ‎ שמה ‎ להא ‎ אח״כ ‎ כתיב ‎ משם ‎ ואס ‎ כן ‎ הל״ל ‎ רדו ‎ ושברו ‎ לנו ‎ משם‎ 
וגו׳ ‎ אלא ‎ לכד ‎ כתיב ‎ שמה ‎ ר״ל ‎ רד״ו ‎ שנים ‎ יהיו ‎ שמה ‎ אבל ‎ בלא ‎ מלת ‎ שמה ‎ נא ‎ מציק ‎ למדרש ‎ מידי. ‎ ועי״ל ‎ מרסי׳ ‎ ליה ‎ וה״ס ‎ דק״ל‎ 
למה ‎ כתיב ‎ רדו ‎ שהוא ‎ לשון ‎ ירידה ‎ הי״ל ‎ לשון ‎ מעליא ‎ לכו ‎ אף ‎ על ‎ פי ‎ שת״י ‎ גכוה ‎ מכל ‎ הארצות ‎ אס״ה ‎ במדבר ‎ לנוכח ‎ לא ‎ היכ״ל ‎ צ׳‎ 


ויוסף ‎ הוא ‎ השליט ‎ והמשביר‎ 

ועיר‎ .  איל ‎ כשיבא ‎ אחד ‎ משאר ‎ ארצות ‎ לקנות ‎ תבואה‎ .  מוכרח‎ 
הוא ‎ לבא ‎ לעיר ‎ מצליס ‎ ולקנות ‎ התבואה ‎ מאוצרו ‎ של ‎ יוסף ‎ אשר‎ 
הוא ‎ בעצמו ‎ המשכיר ‎ .  ועשה ‎ זה ‎ בטנה ‎ כדי ‎ שאחיו ‎ יהיו ‎ מוכרחים‎ 
לבא ‎ לפניו‎ .  וזהו ‎ המשך ‎ הכתובים ‎ ותחלינה ‎ שבע ‎ שני ‎ הרעב ‎ לבא‎ 
וגו׳ ‎ ויהי ‎ רעב ‎ בכל ‎ הארצות ‎ .  בכל ‎ הארצות ‎ אשר ‎ אצלם ‎ לא ‎ היו‎ 
שני ‎ השובע ‎ .  תיפף ‎ כאשר ‎ התחילו ‎ שנות ‎ הרעב ‎ לבוא ‎ הי' ‎ אצלם‎ 
לעב‎ .  מחמת ‎ שלא ‎ אצרו ‎ כלום ‎ .  אבל ‎ בכל ‎ ארן ‎ מצרים ‎ הי׳ ‎ לחם‎ 
שאצרו ‎ תבואה ‎ משנות ‎ השובע‎ .  וכאשר ‎ תמו ‎ האוצרות ‎ של ‎ עניי‎ 
העם ‎ והבינונים ‎ זתרעב ‎ כל ‎ ארץ ‎ מצרים ‎ ויצעקו ‎ העם ‎ אל ‎ פרעה‎ 
ללחם ‎ ויאמר ‎ להם ‎ לכו ‎ אל ‎ יוסף ‎ אשל ‎ יאמר ‎ לכם ‎ תעשו‎ .  ויוסף‎ 
אמר ‎ להם ‎ שיקנו ‎ תבואה ‎ מן ‎ העשירים‎ .  וכאשר ‎ הרעב ‎ הי׳ ‎ על ‎ פני‎ 
כל ‎ הארץ ‎ ופי׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ חלו ‎ העשירים‎ .  שאף ‎ אצל ‎ העשירים‎ 
תמו ‎ האוצרות ‎ תבואה ‎ .  אז ‎ ויפתח ‎ יוסף ‎ את ‎ כל ‎ האוצרות ‎ אשר‎ 
כהם ‎ תבואה ‎ .  וישבור ‎ למצרים‎ .  פתת ‎ האוצרות ‎ תבואה ‎ אשר ‎ בכל‎ 
עיר ‎ ועיר ‎ למכור ‎ תבואה ‎ לאנשי ‎ העיר‎ .  אבל ‎ וכל ‎ הארץ‎ .  אנשים‎ 
מארצות ‎ אחרות ‎ באו ‎ למצרים ‎ לשבור ‎ אל ‎ יוסף ‎ .  הס ‎ היו ‎ מוכרחים‎ 
לקנות ‎ תבואה ‎ מעיר ‎ מצרים ‎ מהאוצרות ‎ אשר ‎ יוסף ‎ בעצמו ‎ מוכר ‎ שם‎ 
תבואה ‎ [כל ‎ המדינה ‎ בכלל ‎ נקראת ‎ ארץ ‎ מצרים‎ .  והעיר ‎ הכירה‎ 
נקראת ‎ מצרים] ‎ : 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(א) ‎ וירא ‎ יעקב ‎ כי ‎ יש ‎ שבר ‎ במצרים ‎ .  זש״ה ‎ עין ‎ רועה ‎ ואז1‎ 
שומעת ‎ ה׳ ‎ עשה ‎ גם ‎ שניהם ‎ .  מח ‎ ראה ‎ לומר ‎ כן ‎ דכי‎ 
כל ‎ הגוף ‎ לא ‎ עשאו ‎ הקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ אלא ‎ כל ‎ האברים‎ 
עתידין ‎ ליתן ‎ דין ‎ וחשבון ‎ חוץ ‎ מעין ‎ ואזן ‎ ולמה ‎ העין ‎ רואה‎ 
שלא ‎ בטובתה ‎ וכן ‎ האזן ‎ מה ‎ שאין ‎ כן ‎ בשאר ‎ האברים ‎ וא״ק‎ 
וירא ‎ יעקב ‎ בא ‎ וראה ‎ יעקב ‎ אדם ‎ זקן ‎ ויושב ‎ בביתו ‎ ורואה‎ 
מה ‎ יש ‎ במצרים ‎ ועשרת ‎ בניו ‎ יוצאין ‎ ונכנסין ‎ ואינן ‎ רואין ‎ . 
ואע״ם ‎ שיעקב ‎ ובניו ‎ נביאים ‎ היו ‎ קודם ‎ לכן ‎ ויוסף ‎ לא ‎ היה‎ 
רחוק ‎ מהם ‎ כי ‎ אם ‎ מהלך ‎ ארבעה ‎ או ‎ ה׳ ‎ ימים ‎ ולא ‎ היו ‎ יודעין‎ 
היכן ‎ הוא ‎ וגם ‎ יוסף ‎ למה ‎ לא ‎ הודיע ‎ לאביו ‎ שהוא ‎ במצרים‎ 
אלא ‎ שהטילו ‎ חרם ‎ ביניהם ‎ וגם ‎ שתפו ‎ להקב״ה ‎ וליוסף ‎ נמי‎ 
השביעו ‎ שלא ‎ לגלות ‎ והכתוב ‎ מוכיח ‎ דכתיב־ ‎ הוציאו ‎ כל ‎ איש‎ 
מעלי ‎ שלא ‎ רצה ‎ לגלות ‎ לזרים ‎ מפני ‎ השבועה ‎ .  וי״א ‎ כי‎ 
כשהיה ‎ עבד ‎ לא ‎ רצה ‎ להגיד ‎ לו ‎ כי ‎ יותר ‎ היה ‎ מצערו ‎ וכן‎ 
כשהיד. ‎ בבית ‎ הסהר ‎ וגם ‎ כשהיה ‎ מלך ‎ לא ‎ יאמין ‎ לו ‎ כי ‎ אפילו‎ 
לבסוף ‎ כשספרו ‎ לו ‎ אחיו ‎ לא ‎ האמין ‎ כדכתיב ‎ ויפג ‎ לבו ‎ כי ‎ לא‎ 
האמין ‎ להם ‎ ועוד ‎ אם ‎ היה ‎ מגיד ‎ לאביו ‎ היה ‎ ירא ‎ שמא ‎ ישמעו‎ 
אחיו ‎ ויבהלו ‎ ויברחו ‎ זד. ‎ לצפון ‎ לזה ‎ לדרום ‎ מריב ‎ פחד ‎ שייראו‎ 
שיהרגם ‎ ונמצא ‎ אביו ‎ מצטער ‎ עליהם ‎ וגורם ‎ צער ‎ גדול ‎ לאביו‎ 


בדברים ‎ ושאיז‎ 


ולבך ‎ המתין ‎ עד ‎ שבאו ‎ אחיו ‎ אצלו ‎ ונתגלה ‎ להם ‎ תחלה ‎ ופייסם‎ 
בלבו ‎ עליהם ‎ ואמר ‎ להם ‎ לבשר ‎ לאביהם ‎ וכי.‎ .הוא ‎ מושל ‎ בכל ‎ ארץ ‎ מצרים‎ : 


נחל ‎ קדומים‎ 

א  (יב) ‎ וירא ‎ יעקב ‎ כי ‎ יש ‎ שבר ‎ במצרים. ‎ רז״ל ‎ דרשו ‎ שבר ‎ וגם ‎ סבר ‎ ע״ש ‎ ואפשר ‎ כי ‎ ראה‎ 
שבר ‎ הגלות ‎ במצרים. ‎ וראה ‎ המכות ‎ דצ״ך ‎ עד״ש ‎ באח״ב ‎ גימט׳ ‎ שבר ‎ עם ‎ הכולל. ‎ וראה‎ 
־שכל ‎ המכות ‎ בהיות ‎ שר ‎ של ‎ מצרים ‎ קיים ‎ שלא ‎ כמנהג ‎ דבתחילה ‎ נאבד ‎ השר ‎ של ‎ אומה.‎ 
ושר ‎ מצרים ‎ נאבד ‎ בים ‎ וראה ‎ סבר ‎ של ‎ הגאולה ‎ בעוד ‎ השר ‎ קיים ‎ ורז״ל ‎ דרשו ‎ והנה ‎ מצרים‎ 
׳נוסע ‎ אחריהם ‎ על ‎ שר ‎ מצרים ‎ ובן ‎ אפשר ‎ לפרש ‎ שבר ‎ המכות ‎ במצרים ‎ רומז ‎ לשר ‎ שהוא‎ 
קיים. ‎ וגם ‎ סבר ‎ הגאולה ‎ במצרים ‎ לפני ‎ ש״ר< ‎ וכל ‎ זה ‎ בזכותו ‎ וזכות ‎ אבותיו ‎ כי ‎ מניין ‎ חיי‎ 
אברהם ‎ יצחק ‎ ויעקב ‎ תק״ב ‎ שנים ‎ גימ׳ ‎ שבר ‎ והגאולה ‎ בעבורם ‎ של ‎ האבות ‎ אשר ‎ עבדו ‎ ה׳‎ 
־תק״ב ‎ שנים ‎ ולזה ‎ היה ‎ הגאולה ‎ מסטרא ‎ דיובלא ‎ אש״ר ‎ גי׳ ‎ שבר ‎ עם ‎ הכולל. ‎ אף ‎ הוא ‎ ראה‎ 
׳-גלית ‎ אדו״ם ‎ ישמעא״ל ‎ גימ׳ ‎ שבר. ‎ והגאולה ‎ על ‎ צד ‎ אימא ‎ שאשר ‎ רמז ‎ אליה ‎ והוא ‎ בג׳ ‎ שבר‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

•׳עבור ‎ מזדבד. ‎ מלת ‎ מזדבן ‎ אינה ‎ תוספת ‎ על ‎ ל׳ ‎ המקרא ‎ כי ‎ לא ‎ יקרא ‎ שבר ‎ אלא ‎ התבואה‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

פ׳ ‎ וישלח ‎ באורך ‎ דענין ‎ שכם ‎ לטהר ‎ דינה ‎ כי ‎ היא ‎ היתה‎ 
אמתלאי ‎ בת ‎ כרנבו ‎ אס ‎ אאע״ה ‎ שהיתה ‎ נדה ‎ ושכם ‎ שאב‎ 

זוהמתה ‎ ונשארה ‎ נקיה ‎ ע״ש ‎ באורך ‎ אז ‎ ידלג ‎ איזה ‎ ניצוץ ‎ קדוש‎ 
שהיה ‎ בשכם ‎ ודינה ‎ ברה ‎ נקיה ‎ ויצאה ‎ אסנ״ת ‎ והוא ‎ ר״ת‎ 

אמתלאי ‎ סיגי ‎ נדתה ‎ תקנה ‎ (יא) ‎ ואס ‎ תחשוב ‎ השו״ר ‎ זה‎ 

יוסף ‎ הוא ‎ בגי' ‎ אסנ״ת ‎ (י3) ‎ עוד ‎ אפשר ‎ דרך ‎ רמז ‎ ואסמכתא‎ 
ונבין ‎ מש״ה ‎ וממגד ‎ ארץ ‎ ומלואה ‎ ורצון ‎ שכני ‎ סנה ‎ ופירש"'‎ 
ז״ל ‎ תהא ‎ ארצו ‎ מבורכת ‎ רצונו ‎ ונחת ‎ רוחו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ הנגלה‎ 
עלי ‎ תחלה ‎ בסנה ‎ עכ״ל ‎ ויש ‎ להעיר ‎ מאי ‎ שיאטיה ‎ דסנה‎ 
הכא ‎ ומאי ‎ בעי ‎ הכא ‎ אס ‎ נגלה ‎ עליו ‎ תחי' ‎ בסנה ‎ ואפשר‎ 
במשז״ל ‎ דכ״י ‎ נגלה ‎ בסנה ‎ משום ‎ עמו ‎ אנכי ‎ בצרה ‎ ואמרו‎ 

בסדר ‎ עולס ‎ ששנות ‎ השעבוד ‎ במצרים ‎ היו ‎ קי״ו ‎ שנה ‎ משמת‎ 


תרגום ‎ אונקלרס‎ 


ו^זתו ‎ אחי‎ 

ן?א ‎ נמות ‎ ־. ‎ ג.‎ 

עבורא‎ 

יוסף ‎ ע?זךא‎ .  למןבן‎ 

ב?ןמץ‎ 

ו;ת‎ 

ממאףלם‎ :  ד.‎ 

שלח‎ 

לא‎ 

אחוהי ‎ ךי1סף‎ . 

.  ארי ‎ אמר‎ . 

יעל|ב ‎ עם ‎ אח11)י‎ 

מוחא‎ :  ה.‎ 

דלמא ‎ לעךעניד,‎ 

בני ‎ וקוראל.‎ 

ואתו‎ (י״נ ‎ וצלו)‎ 

על;א‎ . 

?גוי‎ 

למןבן ‎ עבורא‎ 

?אךעא‎ 

$רי ‎ הוה ‎ כפגא‎ 

.  הוא‎ 

יוסף‎ 

ד?נק‎ :  י* ‎ ו 

שליט ‎ על ‎ ארעא‎ .  הוא ‎ מזוין‎ 
׳עבורא ‎ לכל ‎ עמא ‎ ןיאן־עא ‎ , 
[את1 ‎ אחי ‎ יוסף‎ .  וסגידו.‎ 
ליה ‎ על ‎ אפיהון ‎ על ‎ אךעא:‎ 
ז. ‎ זחןא ‎ יונזף ‎ .  ןת ‎ אחוהי‎ 
ואזן;תמוךענון. ‎ וסשיב ‎ מא‎ 


בראשית ‎ מב ‎ מקץ‎ 

ולא ‎ נמות‎ :  נ וירדו ‎ אחי־יוסת ‎ עשרה‎ 
לשבר ‎ בר ‎ ממצוץם ‎ *. ‎ י  ואת־בנימין‎ 
ארד ‎ יו6ה ‎ לא־שלח ‎ יעקב ‎ את־אהיו‎ 

:־ ‎ •י- ‎ .  •• ‎ |  ן  ז  י' ‎ 1  *•״ ‎ יי ‎ ץ־ז־^ ‎ י 

כי ‎ אמר ‎ פךקראנו ‎ אסון‎ : ״  ויבאו‎ 
בגי‎ 'ישראל ‎ לשבד ‎ בתוך ‎ הבאים‎ 
בלהיה ‎ הרעב ‎ בארץ ‎ כנען‎ :  י  ויו״סף‎ 
הוא ‎ השליט ‎ על־־־הארץ ‎ הוא‎ 
המשכיר ‎ לכל־־עם ‎ הארץ ‎ ושאו‎ 
אחי ‎ יו6ףרשקחוו־לו ‎ אפים ‎ ארצה:‎ 
י  וירא ‎ יוסף ‎ את־אחיו ‎ ויכרם ‎ ויתנכר ‎ 5 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


שז‎ 


ואמתארו ‎ לנא ‎ מנהא. ‎ ונחיא ‎ ולא‎ 
נמות ‎ 5  ג) ‎ פאנחדרו ‎ אכ׳וה׳ ‎ יוסף‎ 
עשרה. ‎ לימתארו ‎ ברא ‎ מן ‎ מצר‎ 
ד) ‎ ובנימין ‎ אכ׳י ‎ יוסף. ‎ לם ‎ יבעת׳ד,‎ 
יעקוב ‎ מע ‎ אכ׳ותה. ‎ לאנה ‎ קאל.‎ 
כילא ‎ תלהקה ‎ אלמנייה ‎ :  ד!) ‎ פלמא‎ 
דסלו ‎ בני ‎ אסראיל. ‎ לימתארו ‎ פי‎ 
מא ‎ בין ‎ אלדאכ׳לין. ‎ אד׳ ‎ כאן ‎ אלגוע‎ 
פי ‎ בלד ‎ כנעאן‎ :  סויוסף. ‎ הו ‎ סלטאן‎ 
אלבלד. ‎ והו ‎ ממיר ‎ לגמיע ‎ קומה.‎ 
פגאו ‎ אכ׳ותה. ‎ פסגדו ‎ לה ‎ עלי׳‎ 
וגוההם ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳! ‎ ז) ‎ פראי׳‎ 
יוסף. ‎ אכ׳ותה ‎ ואת׳בתהם. ‎ ותנכר‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

מנהא ‎ מהתבואה ‎ אשר ‎ שם. ‎ (ג) ‎ בר. ‎ ברא,‎ 
חטים ‎ וכן ‎ תרגם ‎ לקמן. ‎ (כה) ‎ ושלא ‎ כת״א‎ 
שתרגם ‎ כמו ‎ שבי• ‎ (0 ‎ אסון. ‎ אלמניה,‎ 
המות• ‎ (0 ‎ ויתנכר, ‎ ותנכר. ‎ הראה ‎ להם‎ 
פנים ‎ של ‎ זעם ‎ והורמנא ‎ וכעין ‎ זד. ‎ פירש‎ 
מפורנו ‎ ושלא ‎ כת״א ‎ 'שתרגם ‎ כמו‎ 


תו״א ‎ הנא ‎ המעביר. ‎ סנהדרין ‎ .55:‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

'.(י) ‎ וישתחוו ‎ לו‎ .  ב:ימ׳ ‎ בכאן ‎ ;תקיים ‎ החלום‎ :  (0 ‎ ויכרם‎ .  חמאה‎ 

רש״י‎ 


לאחם‎ 


ר^ב״ם‎ 

יושבים ‎ ומתראים‎ 


ס 

?  (י)‎ 


כאלו ‎ יש ‎ לכס‎ ; 


ישנים ‎ שנשתעבדו ‎ למצרים ‎ כמכין ‎ רד״ו‎ :  (ג) ‎ וירדו ‎ אחי‎ 
׳יוסף‎ .  ולא ‎ כתב ‎ גני ‎ יעקב ‎ מלמד ‎ שהיו ‎ מתחרכויס‎ 
במכירתו ‎ ונתנו ‎ לבס ‎ להתנהג ‎ עמו ‎ באסוה ‎ ולפדותו ‎ בכל‎ 
ממון ‎ שיססקי ‎ עליהם‎ :  עשרה‎ .  מה ‎ ת״ל ‎ והלא ‎ כתיב ‎ ואת‎ 
מימין ‎ אחי ‎ יוסף ‎ לא ‎ שלח ‎ אלא ‎ לענין ‎ האהוה ‎ היו ‎ חולקין‎ 
לעשרה ‎ שלא ‎ היתה ‎ אהבת ‎ כולם ‎ ושנאת ‎ פולס ‎ שוה ‎ לו ‎ אבל‎ 
לעני! ‎ לשבור ‎ בר ‎ כולם ‎ לב ‎ אחד ‎ להם ‎ (בב״ר)‎ :  (ד) ‎ פן‎ 
יקראנו ‎ אסון‎ .  ובבית ‎ לא ‎ יקראנו ‎ אסון ‎ אר״א ‎ בן ‎ יעקב‎ 


<ג) ‎ וירדו ‎ אחי ‎ יוסף ‎ עשרה ‎ לשבור ‎ בר ‎ ממצרים ‎ .  פי׳ ‎ רש״י ‎ מה‎ 
תלמוד ‎ לומר ‎ עשרה ‎ והלא ‎ כתיב ‎ ואת ‎ בנימין ‎ חחי ‎ יוסף ‎ לא‎ 
שלח ‎ יעקב ‎ עס ‎ אחיו‎ .  ידענו ‎ כי ‎ עשרה ‎ הס ‎ .  אלא ‎ לענין■ ‎ האחוה‎ 
היו ‎ חלוקין ‎ לעשרה ‎ .  שלא ‎ היתה ‎ אהבת ‎ כלס ‎ ושנאת ‎ כלס ‎ שוה ‎ . 
אבל ‎ לשבור ‎ בר ‎ כלם ‎ לב ‎ אחד ‎ להס ‎ .  ולכאורה ‎ מה ‎ מלמדנו ‎ רש״י‎ 

גזה ‎ שליה ‎ להס ‎ לב ‎ אחד ‎ לשבור ‎ בר ‎ .  ולמה ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ להם ‎ לב‎ 

אחד ‎ לשבור ‎ בר ‎ לרעבן ‎ ביתם ‎ ולהחיות ‎ נפשם ‎ ונפש ‎ בניהם ‎ העטופים‎ 
ברעב‎ .  ונראה ‎ שחז״ל ‎ שדרשו ‎ כן ‎ הי׳ ‎ קשה ‎ להס ‎ למה ‎ הוצרך‎ 
הכתוב ‎ לומר ‎ שירדו ‎ לשבור ‎ בר ‎ ממצרים ‎ והלא ‎ לזה ‎ שלחם ‎ אביהם‎ 
■ואמר ‎ להם ‎ הנה ‎ שמעתי ‎ כי ‎ יש ‎ שבר ‎ במצרים ‎ רדו ‎ שמו ‎ ושברו ‎ לנו‎ 
■משס ‎ והיה ‎ לו ‎ לומר ‎ רק ‎ וירדו ‎ אתי ‎ יוסף ‎ מצרימה ‎ ואנו ‎ יודעים ‎ כי‎ 
לשבור ‎ בר ‎ ירדו‎ .  לכן ‎ מפרש ‎ שבא ‎ הכתוב ‎ לרמז ‎ בוה ‎ ענין ‎ אחר‎ . 
׳והוא ‎ שכן ‎ דרכן ‎ של ‎ צדיקים ‎ כשהם ‎ עושים ‎ דבר ‎ שמדמים ‎ שהם ‎ לא‎ 
פעלו ‎ עולה ‎ בו ‎ אבל ‎ אח״כ ‎ כשיראו ‎ שבא ‎ להם ‎ מאומה ‎ מן ‎ הצער‎ 
מעין ‎ אותו ‎ ענין ‎ שעשו ‎ הם ‎ .  אז ‎ ימהרו ‎ וישימו ‎ על ‎ לבס ‎ שלא‎ 

קרה ‎ להם ‎ כן ‎ כ״א ‎ להעיר ‎ אזכס ‎ כי ‎ מה ‎ שעשו ‎ לא ‎ יפה ‎ עשו ‎ ולכן‎ 

יהמה ‎ נענשים ‎ כדומה ‎ לאותו ‎ המעשה ‎ .  וכן ‎ קרה ‎ לשבטי ‎ יה ‎ אלה‎ 
שאס ‎ שמה ‎ שהוצרכו ‎ לרדת ‎ מצרימה ‎ לשבור ‎ בר ‎ הוא ‎ מכת ‎ מדינה‎ 
שכל ‎ הארץ ‎ נלקה ‎ ברעב‎ .  מ״מ ‎ המה ‎ ראו ‎ כן ‎ תמהו ‎ על ‎ מה ‎ קרה‎ 
להם ‎ כן ‎ ועל ‎ מה ‎ שלא ‎ הוקס ‎ בבית ‎ אביהם ‎ הצדיק ‎ ברעב ‎ פדך‎ 
־ממות ‎ לשוד ‎ ולכפן ‎ תשחק ‎ ולשלוח ‎ ברכה ‎ במה ‎ שנשאר ‎ להם ‎ עול‎ 
מן ‎ התבואה ‎ .  אס ‎ לא ‎ כי ‎ יד ‎ ה׳ ‎ עשתה ‎ זאת ‎ להם ‎ וכי ‎ אלהיס ‎ מצא‎ 
את ‎ עונס ‎ .  וכמשרז״ל ‎ עה״פ ‎ ירד ‎ ירדנו ‎ וז״ל ‎ ירידה ‎ היא ‎ לנו ‎ . 
מילים ‎ היינו ‎ לפרנס ‎ אחרים ‎ ועכשיו ‎ אנו ‎ צריכין ‎ לך‎ .  כן ‎ שמו ‎ לבס‎ 

חומת ‎ אנ״ך‎ 

׳צרי ‎ עד ‎ שיצאו. ‎ גס ‎ כתבו ‎ ז״ל ‎ דגזרת ‎ ועבדום ‎ ועט ‎ אותם‎ 
יוסף ‎ כפר ‎ העבדות ‎ ומשו״ה ‎ יצאו ‎ ברל״ו ‎ שכה. ‎ א״כ ‎ יוסף‎ 
־הצדיק ‎ ע״ה ‎ גרם ‎ דכ״י ‎ השכינה ‎ לא ‎ תהיה ‎ בגלות ‎ כי ‎ אס‎ 
קט״ו ‎ שנה ‎ כמכין ‎ סנ״ה ‎ וזה ‎ רמז ‎ שנגלה ‎ מתוך ‎ סנ״ה‎ 
ומרע״ה ‎ הזכיר ‎ זכות ‎ יוסף ‎ שבעבורו ‎ לא ‎ היתה ‎ השכינה‎ 
כ״י ‎ בגלות ‎ ת׳ ‎ שנה ‎ אלא ‎ סנ״ה ‎ וראויה ‎ להתברך ‎ ארצו ‎ וזה‎ 
רמוז ‎ בשם ‎ אסנת ‎ עס ‎ 7' ‎ אותיות ‎ הוא ‎ בגי' ‎ ת׳ ‎ סנ״ה ‎ כי‎ 
בעבור ‎ יוסף ‎ נתקצר ‎ הגלות ‎ מת׳ ‎ היה ‎ ר־י״ה. ‎ ובשמה ‎ רמח‎ 
פעולת ‎ צלי״ק ‎ צדקת ‎ ה' ‎ עשה ‎ ומשפטיו ‎ עס ‎ ישראל: ‎ ח  כי‎ 
מזק ‎ הרעב ‎ בכל ‎ הארץ ‎ וירא ‎ יעקב ‎ כי ‎ יש ‎ שבר ‎ במצרים.‎ 
אפשר ‎ ונקדים ‎ מ״ש ‎ במדרש ‎ והובא ‎ בילקוט ‎ תהליס ‎ יעקב‎ 
כשבא ‎ עליו ‎ הרעב ‎ אמר ‎ אוי ‎ לי ‎ שמא ‎ היסורין ‎ האלו ‎ באו‎ 
עלי ‎ בשביל ‎ שאחזתי ‎ בעקב ‎ עשו ‎ וצריך ‎ ביאור. ‎ ואפשר ‎ במ״ש‎ 
-במדרש ‎ פרשת ‎ תולדות ‎ מי ‎ תופס ‎ המלכות ‎ אחרינו ‎ וכתב‎ 
;לו ‎ וידו ‎ אוחזת ‎ בעקב ‎ עשו. ‎ לאחר ‎ דיעביר ‎ ה׳ ‎ עשו ‎ מן ‎ העולס‎ 
יבא ‎ המלכות ‎ לישראל. ‎ וידוע ‎ ליצחק ‎ בירך ‎ ליעקב ‎ יעבדוך‎ 


מכאן ‎ שהשען ‎ מקערג ‎ בשעת ‎ הסכנה ‎ (ב״ר)‎ :  .(ה) ‎ בתוך‎ 
הבאים‎ .  מעמיר ‎ ן  עצמן ‎ שלא ‎ יכירום ‎ לפי ‎ שצוה ‎ להם ‎ אביהם‎ 
שלא ‎ יתראו ‎ כולם ‎ בפתח ‎ א' ‎ אלא ‎ שימס ‎ כ״א ‎ בפתחו ‎ כדי‎ 
שלא ‎ תשלוע ‎ בהם ‎ עין ‎ הרע ‎ שכולם ‎ נאים ‎ וכולם ‎ גבוריס ‎ : 

כי ‎ היה ‎ הרעב‎ .  מוסב ‎ על ‎ הבאים ‎ כי ‎ היה ‎ הרעב ‎ בארן‎ 
כנען ‎ והיו ‎ באים ‎ הרבה ‎ שיירות ‎ משס‎ :  (ו) ‎ וישתחוו ‎ לו‎ 
אפים‎ .  נשתעחו ‎ לו ‎ על ‎ פניהם ‎ וכן ‎ כל ‎ השתחואה ‎ פשוע‎ 
ידים ‎ ורגלים ‎ הוא ‎ (שבועות ‎ מז): ‎ 0) ‎ ־ויתנכר‎ 

ירידה ‎ האחים ‎ למצרים‎ 

באותו ‎ הפעם ‎ שעל ‎ דבר ‎ שהמה ‎ לא ‎ רחמו ‎ על ‎ אחיהם ‎ לכן ‎ ירח‎ 
עתה ‎ בתכלית ‎ הירידה ‎ על ‎ שצריכים ‎ שאחרים ‎ ירחמו ‎ עליהם ‎ . 

וכשראו ‎ עוד ‎ שצריכים ‎ לרדת ‎ בעבור ‎ זה ‎ למצרים ‎ הוסיפו ‎ עוד ‎ לשבר‎ 
לבס ‎ ולדעת ‎ כי ‎ על ‎ אשר ‎ מכרו ‎ את ‎ אחיהם ‎ למצרים ‎ לכן ‎ הוכרחו‎ 
עתה ‎ לבקש ‎ עזר ‎ משם ‎ כמו ‎ שהם ‎ גלגלו ‎ ליוסף ‎ שיהי׳ ‎ צריך ‎ לבקש‎ 
עזר ‎ וסעד ‎ מהאדון ‎ שנמכר ‎ .אליו ‎ .  וז״ש ‎ וירדו ‎ אתי ‎ יוסף ‎ עשרה ‎ . 


.  ,  .  זי ‎ , . .  יוסף ‎ עשרה‎ . 

ר״ל ‎ שבא ‎ בלב ‎ כלס ‎ מרדות ‎ וחשבוהו ‎ לירידה ‎ מה ‎ שהוצרכו ‎ לרדת‎ 
לשבור ‎ בר ‎ ועוד ‎ נוסף ‎ ע״ז ‎ במצרים ‎ .  שלשם ‎ מכרו ‎ אחיהם ‎ ואז‎ 
הזכירו ‎ מה ‎ שפשו ‎ מן ‎ הרע ‎ אל ‎ יוסף ‎ אחיהם ‎ .  ולכן ‎ קורא ‎ אותם‎ 
עתה ‎ אחי ‎ יוסף ‎ .  שנזכרו ‎ אחות ‎ יוסף ‎ להם ‎ והמה ‎ התנכרו ‎ אליו ‎ . 
ומהיות ‎ כי ‎ החרטה ‎ והמרדות ‎ אינה ‎ אלא ‎ לפי ‎ שיעור ‎ החטא ‎ הקודם‎ 
ופל ‎ חטא ‎ קטן ‎ די ‎ במרדות ‎ קטנה ‎ ולפי ‎ גדלו ‎ כן ‎ יהיה ‎ המרדות ‎ . 
אבל ‎ האריס ‎ הללו ‎ לא ‎ כן ‎ עשו‎ .  אלא ‎ אע״פ ‎ שלא ‎ היתה ‎ שנאת ‎ כלס‎ 
שוה ‎ .  מ״מ ‎ לענין ‎ המרדות ‎ והחרטה ‎ לב ‎ אחד ‎ היה ‎ להם ‎ שאשר‎ 
חטא ‎ ביוסף ‎ חטא ‎ קטן ‎ היה ‎ בקרב ‎ לבו ‎ חרטה ‎ גדולה ‎ כמו ‎ למי‎ 
שחטא ‎ נגדו ‎ חטא ‎ גדול‎ .  אחרי ‎ ראותם ‎ כי ‎ מקרה ‎ אחד ‎ וקרה ‎ את‎ 
כנס ‎ .  וכיון ‎ שנכאב ‎ לבס ‎ כ״כ ‎ בשעת ‎ ההליכה ‎ לשם ‎ מכש״כ ‎ כשבאו‎ 
לפני ‎ יוסף ‎ והוצרכו ‎ להשתחות ‎ לו ‎ אפים ‎ ארצה ‎ ודאי ‎ יותר ‎ הגדיל‎ 
הכאב ‎ בקרבם ‎ בחשבם ‎ הנה ‎ אנחנו ‎ לא ‎ רצינו ‎ לקבל ‎ אמות ‎ ושררה‎ 
מאת ‎ אחינו ‎ ולהשתחוות ‎ לו. ‎ כהוראת ‎ חלומו ‎ ועתה ‎ אנו ‎ צריכים‎ 
;השתחוותי ‎ ארצה ‎ לפני ‎ אדני ‎ האיץ ‎ הזה ‎ .  עד ‎ שע״י ‎ גודל ‎ המרדות‎ 
ורות ‎ נכאה ‎ שבקרבם ‎ נראה ‎ אותות ‎ החרדה ‎ על ‎ פניהם ‎ עד ‎ שנתלבנו‎ 
פניהם ‎ מן ‎ החרדה ‎ .  אז ‎ מצא ‎ יוסף ‎ מקום ‎ להתגולל ‎ ולהתעולל‎ 
עליהם ‎ לאמר ‎ מרגלים ‎ אתם‎ .  כי ‎ מדוע ‎ לא ‎ יחרדו ‎ כל ‎ הבאים ‎ פה‎ 

לשבוי‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

אסון. ‎ מות‎ :  (0 ‎ המשביר. ‎ מגזרת‎ 
שבר ‎ וטעמו ‎ מוכר ‎ והוא ‎ פועל ‎ יוצא ‎ לשני‎ 
פעולים‎ :  (ז) ‎ ויתנכר ‎ מגזרת ‎ נכרי ‎ הראה‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

תמה ‎ עליו ‎ ואמר ‎ ותמהני ‎ שהרי ‎ מסור‎ 
עליו ‎ חד ‎ מן ‎ י״ח ‎ מאיילין ‎ מאריכין ‎ בץ‎ 
אזלא ‎ לזרקא ‎ באורי/ ‎ ־  וכו׳ ‎ עכ״ל,‎ 
ותמיהתו ‎ מתקיימת. ‎ וכן ‎ הוא ‎ במ״ג‎ 
וקטן ‎ ובעט ‎ סופר ‎ גם ‎ בכ״י ‎ וכן ‎ ברוב‎ 
המדויקות ‎ במרכא ‎ כדלת ‎ המסדר, ‎ עכ״ל.‎ 
ועי׳ ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ ל׳ ‎ ט״ז: ‎ שב. ‎ כתוב‎ 
במ״ש ‎ ברוב ‎ ברוב ‎ הספרים ‎ שם ‎ בלא‎ 
מאריך. ‎ ורוו״ה ‎ כתב ‎ שם ‎ בגעיא ‎ ומקף‎ 
בכל ‎ המדויקים; ‎ צפנת, ‎ כתב ‎ רוו״ה‎ 
ברוב ‎ המדויקים ‎ וכ״י ‎ הצד״י ‎ במתג. ‎ וכן‎ 
האלף ‎ של ‎ אסנת: ‎ פענח. ‎ העי״ן ‎ בשוא‎ 
לבדו ‎ בספרים ‎ מדויקים ‎ כ״י. ‎ והוא ‎ בח‎ 
והטעם ‎ בבו״ן: ‎ סוטי. ‎ במרכא ‎ ומלעיל:‎ 
(מו) ‎ מלה ‎ המ״ם ‎ במתג‎ :  (נ) ‎ ילד. ‎ •הלמ״ד‎ 
בקמץ. ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ קמץ. ‎ ור״ל‎ 
דלית ‎ עוד ‎ בקמץ ‎ בלא ‎ א0״פ. ‎ דאלו‎ 
באתבחתא ‎ איכא ‎ עוד ‎ חדא ‎ באיוב ‎ ה׳‎ 
ז'‎ :  ילדה ‎ לי, ‎ הלמ״ד ‎ במלת ‎ לו ‎ דגושה‎ : 
אסנת, ‎ האל״ף ‎ במתג ‎ והסמ״ך ‎ בשוא‎ 
נע: ‎ (נב) ‎ עניי, ‎ העל׳ץ ‎ בקמץ ‎ לבד‎ 
והנו‎ ,״ן ‎ שוא ‎ נח‎ :  (נד) ‎ הארצות, ‎ הד‎ ,"א‎ 
במונח: ‎ היה ‎ לחם, ‎ בכל ‎ הספרים ‎ גם‎ 
בכ״י ‎ הטעם ‎ מלעיל ‎ בה״א‎ :  (בה) ‎ ללחם.‎ 
במסר׳ ‎ במס״ג ‎ ד' ‎ דגושים. ‎ ר״ל ‎ שהלמ״ד‎ 
ב׳ ‎ והיתה ‎ ללחם ‎ לאזכרה ‎ (ויקרא ‎ כ״ד‎ 


הראשון ‎ בפתח ‎ והשני ‎ בדגש ‎ וסי' ‎ א׳ ‎ דין.‎ 

ז׳) ‎ ג' ‎ לא ‎ דעב ‎ ללחם ‎ (עמוס ‎ ח' ‎ י״א) ‎ ד' ‎ נידד ‎ הוא ‎ ללחם ‎ (איוב ‎ ט״ו ‎ כ״ג) ‎ והד ‎ וללחם‎ 
לא ‎ נרעב ‎ וירמיה ‎ מ״ב ‎ י״ד)‎ :  (נו) ‎ על. ‎ בטפחא ‎ ובלא ‎ מקף‎ :  (גז) ‎ חזק, ‎ הזי״ן ‎ בפתח,‎ 
ונמסר ‎ במס״ג ‎ ה־ ‎ פתחיו ‎ וסי׳ ‎ א־ ‎ דין. ‎ ב׳ ‎ ויקן ‎ יוסף ‎ (לקמן ‎ מ״ז ‎ ב׳) ‎ ג׳ ‎ כי ‎ חזק ‎ ישראל‎ 
דשטטים ‎ (א׳ ‎ כ״ח) ‎ ד׳ ‎ וירא ‎ מלך ‎ מואב ‎ (מ״ב ‎ ג׳ ‎ כ״ו) ‎ ה׳ ‎ ודבר ‎ המלך ‎ חזק ‎ (דה״א‎ 

כ״א ‎ ד׳)‎ : 

מב ‎ (א) ‎ יש, ‎ היו״ד ‎ בסגול: ‎ שכר, ‎ השי״ן ‎ בסגול, ‎ דנמסר ‎ בישעי׳ ‎ ס״ה ‎ י״ד. ‎ ובעמוס‎ 
ו' ‎ י' ‎ ג' ‎ קמצים ‎ בלישנא ‎ (ור״ל ‎ צירי ‎ שהוא ‎ קמץ ‎ קטן) ‎ וסי' ‎ ומשבר ‎ רוח ‎ (ישעי׳ ‎ שם)‎ 
ושברה ‎ כשבר ‎ ושם ‎ ל׳ ‎ י״ד) ‎ ולא ‎ נחלו ‎ על ‎ שבר ‎ (עמוס ‎ ו׳ ‎ ו׳). ‎ מכלל ‎ דשארא ‎ בכל‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

הנמכרת. ‎ ז. ‎ ויתנכר ‎ אליהם ‎ —  והשיב ‎ מה ‎ דימליל ‎ עמהון. ‎ תרגמו ‎ כמו ‎ ויתנכלו ‎ אותי‎ 
לעיל ‎ (י״ז ‎ י״ח) ‎ שתרג׳ ‎ וחשיבו ‎ עלוהי ‎ כי ‎ הרי״ש ‎ והלמ״ד ‎ מתחלפים ‎ כמו ‎ מזלות ‎ ומזח־ת‎ 
ולפ״ז ‎ יהיה ‎ טעמו ‎ שעשה ‎ להם ‎ מדה ‎ כנגד ‎ מרה ‎ כנגד ‎ ויתנכלו ‎ אותו. ‎ ויתנכר ‎ אליהם. ‎ ולפי‎ 
שאמר ‎ ויתנכר ‎ ברי״ש ‎ יש ‎ לפרשו ‎ מל' ‎ נכרי ‎ נ״כ ‎ שנעשה ‎ להם ‎ כאיש ‎ נכרי ‎ או ‎ נכרי ‎ מצד‎ 


שח ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

אליהם ‎ ובלמהם ‎ בצעובה. ‎ וקאל‎ 
להם ‎ מן ‎ אין ‎ גיתם. ‎ קאלו. ‎ מן ‎ בלד‎ 
כנעאן ‎ במתאר ‎ טעאמא? ‎ ח)ואת׳בת‎ 
יוסף ‎ אכ׳ותה ‎ מחקקא. ‎ והם ‎ לא‎ 
ית׳בתוה: ‎ ט)ולמא ‎ ד׳כר ‎ אלאחלאם.‎ 
אלתי ‎ ראהא ‎ להם. ‎ קאל ‎ להם ‎ אנתם‎ 
גואסים. ‎ ואנמא ‎ גיתם ‎ לתנצ׳רו‎ 
סבר ‎ אלבלד: ‎ י)קאלו ‎ לה ‎ לא ‎ יא‎ 
סיידי. ‎ אגמא ‎ גאו ‎ עבידך ‎ ימתארון‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

ויתנכלו. ‎ (ט) ‎ ערות ‎ הארץ. ‎ כ׳בר ‎ אלבלה‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

שהוא ‎ נכרי ‎ :  קשות, ‎ שם ‎ התאר ‎ והטעם‎ 
מלת ‎ קשות. ‎ וכן ‎ יענה ‎ עזות. ‎ ויכירם‎ 
בתחלה ‎ הכיר ‎ שהם ‎ אחיו. ‎ ואחר ‎ הסתכל‎ 
בכל ‎ אחד ‎ והכירו ‎ וזהו ‎ ויכר ‎ יוסף ‎ את‎ 
אתיו ‎ :  (ט) ‎ ערות ‎ הארץ ‎ בעבור ‎ היות‎ 
המנהג ‎ להסתיר ‎ הערוה ‎ שהיא ‎ דרב ‎ מגונה‎ 
על ‎ כן ‎ אמר ‎ דרך ‎ משל. ‎ או ‎ בעבור ‎ היות‎ 
הערוד. ‎ נסתרה ‎ כך ‎ אתם ‎ באים ‎ לראות‎ 

מסורת ‎ הלריאה‎ 

לישבא ‎ בסגול‎ :  תתראו, ‎ מלרע. ‎ דכן‎ 
נמסר ‎ עליו ‎ במס״י ‎ ליית ‎ ומלרע: ‎ (ב)‎ 
יש ‎ שבר, ‎ עי׳ ‎ פסוק ‎ א׳: ‎ ונחיה. ‎ הנרץ‎ 
בחירק ‎ והיו״ד ‎ בסגול ‎ :  (ג) ‎ בר, ‎ עי׳ ‎ לעיל‎ 
מ״א ‎ ל״ה;: ‎ (ו) ‎ עם. ‎ במונח ‎ ובלא ‎ מקף‎ . 

ילקוט‎ 

וירא ‎ יוסף ‎ את ‎ אחיו ‎ ויכירם ‎ ויתנכר‎ 
וכו׳ ‎ היה ‎ מקשקש ‎ בגביע ‎ ואומר‎ 
להם ‎ מרגלים ‎ אתם. ‎ אמרו ‎ כנים ‎ אנחנו.‎ 
א״ל ‎ אם ‎ כנים ‎ אתם, ‎ למה ‎ לא ‎ נכנסתם‎ 
כולכם ‎ בפתח ‎ א׳. ‎ אמרו ‎ צונו ‎ אבא. ‎ א״ל‎ 
פה ‎ טיבכם ‎ בשוק ‎ של ‎ זונות. ‎ אמרו‎ 
אבדה ‎ אבדה ‎ עלינו ‎ ואנו ‎ מבקשים ‎ אותם.‎ 
א״ל ‎ אני ‎ רואה ‎ בגביע ‎ שלי ‎ ששנים ‎ מכם‎ 
החריבו ‎ כרך ‎ גדול ‎ שבשכם. ‎ ואחד ‎ מכם‎ 
מכרתם ‎ אותו ‎ לערביים. ‎ מיד ‎ נזדעזעו,‎ 
א״ל ‎ י״ב ‎ עבדיך ‎ אחים ‎ אנחנו. ‎ אמר ‎ להם‎ 
והיכן ‎ שנים, ‎ א״ל ‎ אחד ‎ מת ‎ והאחד ‎ את‎ 
אבינו. ‎ אמר ‎ להם ‎ לכו ‎ והביאו ‎ אותו‎ 
אלי. ‎ הלכו ‎ אצל ‎ אביהם ‎ סיפרו ‎ לו ‎ כל‎ 
המאורע. ‎ א״ל ‎ יעקב ‎ ושמעון ‎ היכן ‎ הוא.‎ 
אמרו ‎ תפשו ‎ עלינו. ‎ א״ל ‎ א״כ ‎ הוספתם‎ 
לי ‎ יגון ‎ על ‎ יגוני ‎ שג׳ ‎ אותי ‎ שכלתם ‎ יוסף‎ 
איננו ‎ ושמעון ‎ איננו ‎ ואת ‎ בנימין ‎ תקחו‎ 
וגו׳ ‎ עלי ‎ היו ‎ כולבה ‎ להעמיד ‎ י״ב ‎ שבטים:‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


בראשית ‎ מב ‎ מקץ‎ 

אליהם ‎ וידבר ‎ אתם ‎ משות ‎ וי^כך ‎ "*•ל‎ .?י"! ‎ י^ל,־״יו‎ 
אלהם ‎ מאין'יא1?ם ‎ ויאמרו ‎ מארץ‎ 
בנש ‎ לשבר־אבל: ‎ י׳ ‎ ויכר ‎ יוסף ‎ את־‎ 
אחי ‎ והם‎ לאדברהו:טויזבר‎ יו6ף‎ 
את ‎ החלמות ‎ אשר ‎ חלם ‎ להם‎ 
ויאמר ‎ אלהכו ‎ מתלים ‎ אולם ‎ לראות‎ 
את־ערות ‎ הארץ ‎ באתם: ‎ י  ויאמרו‎ 
אליו ‎ לא ‎ אדני'‎ 'ועבדין־‎ יבאו ‎ לשבר¬‎ 

1 

ביקש ‎ לקבלם ‎ כסכר ‎ פרס ‎ יפות ‎ ובא ‎ המלאך ‎ שמצאו ‎ תועה ‎ והזכירו‎ 
מיל ‎ ויתנכר ‎ אליהם ‎ ולכך ‎ כתיב ‎ אח״ה ‎ דכר ‎ לשון ‎ יחיד ‎ .  ויתנכר‎ 
נגי׳ ‎ על ‎ ידי ‎ האיש ‎ גבריאל ‎ :  (ח) ‎ לא ‎ הכירוהו‎ .  ב׳ ‎ כמס׳ ‎ הכי*‎ 


*?יין. ‎ נ35ר ‎ להצן ‎ מ*ז‎ 
אסיתצן‎ .  נאמרו‎ .  מאךעא‎ 
וכנען ‎ ?מז3ן ‎ ?בורא: ‎ ח.‎ 
ןא?ןזלמ1דע ‎ י1סף ‎ ;ת ‎ אח1ל.י‎ . 
ןאנון ‎ <^א ‎ א^זלמודעולי‎ :  ט,‎ 
ןאך3ר ‎ יוסף. ‎ ןת ‎ קלמ;א.‎ 
דהןדי ‎ ללים ‎ להון. ‎ נאמר‎ 
להון ‎ אלילי ‎ אתון‎ .  לשוזזי.‎ 
ית ‎ 3ךל!ד, ‎ דאךעא ‎ אתיתון‎ : 
י. ‎ נא0רו ‎ ליה ‎ לא ‎ ובוני.‎ 
ןע?ןך ‎ אחו ‎ למן3ן ‎ ןנב,לא5‎ 


רשב״ם‎ 

(ז) ‎ מאין ‎ כאתם‎ .  הראה ‎ להם ‎ שאינו ‎ מכירם. ‎ כי ‎ לא ‎ שאל‎ 
להם ‎ למה ‎ באתם‎ :  (ח) ‎ והם ‎ לא ‎ הכירוהו‎ .  כי ‎ בא ‎ עתה‎ 
לפניהם ‎ בחתימת ‎ זקן ‎ ועוד ‎ שראוהו ‎ מושל ‎ ככל ‎ המלכות‎ 
בבגדי ‎ מלכות ‎ וגם ‎ מן ‎ הקול ‎ לא ‎ היו ‎ מכירים ‎ אותו ‎ כי‎ 
על ‎ ידי ‎ מתורגמן ‎ היה ‎ מדבר ‎ עמהם ‎ כדכתיב ‎ כי ‎ המליץ‎ 
בינותם‎ :  (ט) ‎ ערות‎ .  פרצות ‎ החומות ‎ ומאיזה ‎ מקום‎ 
נוחה ‎ ליכבש. ‎ כדכתיב ‎ ערות ‎ יסוד. ‎ ערו ‎ עדו ‎ עד ‎ היסוד. ‎ ערות ‎ על ‎ יאור‎ 
עשרה ‎ כל ‎ שעה ‎ ביחד ‎ ולא ‎ היו ‎ נפרדים ‎ אלו ‎ מאלו ‎ כשאר ‎ בני ‎ אדם ‎ הבאים‎ 


תו״א ‎ ייני‎ 
בעל ‎ הטורים‎ 


ץ0ץ4‎ .  עמום ‎ •ח‎ 

מציעא ‎ <מ‎ : 


ואידך ‎ גבי ‎ איוב ‎ ויראו ‎ אותו ‎ מרחוק ‎ ולא ‎ הכירוהו ‎ מה ‎ התם ‎ לא‎ 
הכירוהו ‎ בשביל ‎ שנשתנה ‎ מחמת ‎ היסורים ‎ אף ‎ כאן ‎ לא ‎ הכירוהו‎ 
בשביל ‎ שנשתנה ‎ שהיה ‎ עבד ‎ ונעשה ‎ שר ‎ וגדול ‎ ככל ‎ הארץ‎ .  ומיהו‎ 

,  ולפי ‎ שהיו ‎ כעלי ‎ קומה ‎ וכולם‎ 
משאר ‎ מקומות ‎ לשבור ‎ בר ‎ אמר‎ 


ס  פי׳‎ 

,  ..‎ ,  שפסק‎ 
מלת ‎ אל ‎ כמו‎ 


והוא‎ 


רש״י‎ 

אליהם. ‎ (בראשית ‎ רבה) ‎ נעשה ‎ להם ‎ כנכרי ‎ נ  בדברים‎ 
לדבר ‎ קשית‎ (ב״ר)‎ :  (ח) ‎ וינר ‎ יוסף ‎ וגו׳‎ .  לסי ‎ שהניחם‎ 
חתומי ‎ זקן ‎ (ב״מ ‎ לט ‎ נתיבות ‎ ני)‎ :  והם ‎ לא ‎ הכיהו‎ . 

שיצא ‎ מאצלם ‎ בלא ‎ חתימת ‎ זקן ‎ ועכשיו ‎ מצאוהו ‎ בחתימת‎ 
זקן‎ .  ימ״א ‎ יינר ‎ יוסף ‎ את ‎ אחיו ‎ נשנמשרו ‎ בידו ‎ הכיר ‎ שהם‎ 
אחיו ‎ וריחם ‎ עליהם ‎ והס ‎ לא ‎ הכירוהו ‎ כשנפל ‎ בידם ‎ לנהוג‎ 
בו ‎ אחוה ‎ :  (ט) ‎ אשר ‎ חלם ‎ להם‎ .  עליהם ‎ וידע‎ 
שנתקיימו ‎ שהרי ‎ השתחוו ‎ נו‎ :  ערות ‎ הארץ‎ .  גלוי ‎ הארן ‎ מהיכן ‎ היא ‎ נוחה ‎ ליכבש‎ .  כמו ‎ (ויקרא ‎ כ) ‎ את ‎ מקורה‎ 
הערה ‎ כמו‎ (יחזקאל ‎ יז) ‎ ערום ‎ ועריה. ‎ יכן ‎ כל ‎ ערוה ‎ שבמקרא ‎ לשון ‎ גילוי ‎ (ית״א ‎ בדקא ‎ דארעא ‎ נמו ‎ בדק ‎ הביני‎ 
ם  רעוע ‎ הבית ‎ אבל ‎ לא ‎ דקדק ‎ לפרשו ‎ אחר ‎ ל׳ ‎ המקרא)‎ :  (י) ‎ לא ‎ אדני‎ .  לא ‎ תאמר ‎ כן ‎ ע  שהרי ‎ עבדיך ‎ באו ‎ פ  לשבי‎ 

ירידת ‎ האחים ‎ למצרים‎ 

'שנור ‎ נר ‎ אס ‎ לא ‎ ני ‎ ערות ‎ הארז ‎ נאחם ‎ לראות ‎ ואתם ‎ חרדים ‎ וגנהלים ‎ ק| ‎ 1??55יי ‎ 6'?יה‎ £תנ6‎ .  גי'נ'ל ‎ י',,'‎ :  '3''1ץ ‎ ?8?!"‎ 
'שנ‎ י  ני ‎ ־  •  ׳  לדגל ‎ את ‎ ארצו ‎ אזי ‎ אימת ‎ מ1מ ‎ יפול ‎ עלינם ‎ ונאן ‎ מלא ‎ נעל ‎ מיג ‎ מקום ‎ לגנות ‎ מונו ‎ ואשר‎ 

סננ ‎ יוסף ‎ עליהם ‎ עד ‎ עת ‎ שהכיר ‎ איע ‎ אליהם ‎ ז 
ונוח ‎ יוסף ‎ עם ‎ אחיו‎ 

והם ‎ השינו ‎ על ‎ שאלה ‎ אחת ‎ שני ‎ רנרים ‎ .  מאין ‎ נאו ‎ ולמה ‎ גאו ‎ . 

ומזה ‎ העליל ‎ עליהם ‎ כי ‎ מרגלים ‎ הם ‎ .  ומיראתם ‎ שלא ‎ יודע ‎ ע״י‎ 
חקירה ‎ בונת ‎ ביאתם ‎ הקדימו ‎ לומר ‎ לשבר ‎ אוכל ‎ .  כאומר ‎ תימן‎ 
קודם ‎ הקושיא. ‎ כן ‎ כתבו ‎ המפורשים ‎ ׳  י  ז 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ירידה ‎ אלא ‎ רמז ‎ וכו׳‎ :  נ  יפי׳ ‎ ויתנכר ‎ הראה ‎ עצמו ‎ נכרי‎ 
סדק ‎ של ‎ קיר ‎ :  ע  הוצרך ‎ להוסיף ‎ מלות ‎ תאמר ‎ כן ‎ כיון‎ 
עליהם ‎ שהם ‎ מרגלים ‎ לח ‎ תפול ‎ על ‎ זה ‎ כי ‎ אס ‎ מלת ‎ י 
שמצינו ‎ גכי ‎ חנה ‎ שחשבה ‎ עלי ‎ לשכורה ‎ והשינה ‎ לו ‎ אל ‎ חתן ‎ אמתך‎ 
לפני ‎ בת ‎ בליעל ‎ אכל ‎ מלת ‎ לא ‎ לא ‎ תפול ‎ כשהיא ‎ תשוכה ‎ על ‎ שאלה‎ 
או ‎ כקשה ‎ :  פ  אין ‎ זה ‎ הוכחה ‎ כי ‎ יוסף ‎ אמר ‎ לא ‎ כן ‎ אלא ‎ לרגל‎ 
הארן ‎ באתם ‎ אלא ‎ ה״פ ‎ לא ‎ תאמר ‎ כן ‎ אלא ‎ הרי ‎ עכליר ‎ ונו׳‎ 

השתחוו ‎ לו: ‎ ערות ‎ הארץ.‎ 


לפגי ‎ אדני ‎ האק ‎ ההיא ‎ אשר ‎ באתם‎ 


יט׳) ‎ מרגלים ‎ אתם ‎ לראות ‎ את ‎ ערות ‎ הארץ ‎ באתם‎ .  ויאמרו‎ 
אליו ‎ לא ‎ אדני ‎ ועבדך ‎ באו ‎ לשבר ‎ אוכל ‎ כלגו ‎ בכי ‎ איש‎ 
אחד ‎ נחנו ‎ לא ‎ היי ‎ עבדיך ‎ מרגלים ‎ .  ויאמר ‎ אליהם ‎ לא ‎ כי ‎ ערות‎ 
הארז ‎ באתם ‎ לראות ‎ ויאמרו ‎ וגו׳ ‎ ויאמר ‎ אליהם ‎ יוסף ‎ הוא ‎ אשר‎ 
לכרתי ‎ אליכם ‎ מרגלים ‎ אתם ‎ .  כתב ‎ הגאין ‎ בית ‎ הלוי ‎ ז״ל ‎ המשך‎ 
הפסוקים ‎ וביאורם ‎ קשים‎ .  בתחלה ‎ אמר ‎ יוסף ‎ להם ‎ שני ‎ דברים‎ 
מרגלים ‎ אתם ‎ .  לראות ‎ את ‎ פרות ‎ הארץ ‎ באתם״‎ .  ואח״כ ‎ אמר ‎ להס‎ 
לא ‎ כי ‎ ערות ‎ הארץ ‎ באתם ‎ לראות‎ .  ודלג ‎ ענין ‎ מרגלים ‎ אתם ‎ ותפש‎ 
רק ‎ אתת‎ .  ואח״ב ‎ אמר ‎ הוא ‎ אשר ‎ דברתי ‎ מרגלים ‎ אתם ‎ .  הגיח‎ 
עניו ‎ ערות ‎ הארץ ‎ ותפס ‎ ענין ‎ מרגלים‎ .  והלא ‎ לבר ‎ הוא‎ .  וגם ‎ יש‎ 
להבין ‎ מה ‎ דאמר ‎ להם ‎ הוא ‎ אשר ‎ דברתי ‎ מרגלים ‎ אתם. ‎ למשמע‎ 
דמדבריהס ‎ יצא ‎ לו ‎ ראיה ‎ והוכחה ‎ שהם ‎ מרגלים ‎ .  ויש ‎ להבין ‎ מהו‎ 
ההוכחה ‎ שהוכיח ‎ מדבריהם ‎ שהם ‎ מרגלים ‎ .  וכן ‎ הקשו ‎ כל ‎ המפרשים‎ 
דעלילת ‎ יוסף ‎ שאמר ‎ להם ‎ מרגנים ‎ אתם ‎ היה ‎ צריך ‎ ליתן ‎ הוכתה‎ 
וראיה ‎ לזה. ‎ ונונל ‎ לומר ‎ שהונחתו ‎ היה ‎ ע*י ‎ שתשיני ‎ לו ‎ דנרים‎ 
יתרים ‎ על ‎ מה ‎ שלא ‎ נשאלו ‎ .  היא ‎ שאל ‎ להס ‎ מאין ‎ באתם ‎ והיה ‎ להם‎ 
להשיבו ‎ מארז ‎ כנען‎ .  ומדוע ‎ אמרו ‎ עוד ‎ דברים ‎ יתרים ‎ למה ‎ באו‎ . 
לשבר ‎ אוכל‎ .  הלא ‎ הוא ‎ לא ‎ שאל ‎ אותם ‎ למה ‎ באו‎ .  רק ‎ עאי; ‎ באו‎ * 


.  אוכל ‎ .  י 

וצריך ‎ להבין ‎ באמת ‎ למה‎ 
אימרו ‎ השבטים ‎ כן'. ‎ הוא ‎ משוס ‎ דיוסף ‎ בחכמתו ‎ הטעה ‎ אותם‎ 
שישיבו ‎ כן ‎ ואח״כ ‎ התהפך ‎ עליהם ‎ בעלילה‎ .  כי ‎ הוא ‎ השלטון ‎ ומי‎ 
יתוכח ‎ עמו‎ .  דהנה ‎ מדרך ‎ הלשין ‎ כשאחד ‎ פוגע ‎ באיש ‎ שאינו ‎ מכירו־‎ 
ושואל ‎ אותו ‎ מאין ‎ אתה ‎ .  הוא ‎ משיבו ‎ ממקום ‎ פלוני ‎ אנכי‎ .  כמו‎ 
שאמר ‎ יעקב ‎ לרועי ‎ חרן ‎ אחי ‎ מאין ‎ אתם ‎ השיבו ‎ לו ‎ מחרן ‎ אנחנו‎ 
אבל ‎ אס ‎ יפגע ‎ לאחד ‎ שמכירו ‎ לא ‎ ישאלנו ‎ מאין ‎ אתה‎ .  כי ‎ גם‎ 
הוא ‎ יודע ‎ מאיזה ‎ מקום ‎ הוא ‎ .  רק ‎ ישאלנו ‎ מאין ‎ באת ‎ פה ‎ .  וכונת‎ 
השאלה ‎ היא ‎ איזה ‎ ענץ ‎ וסבה ‎ הביאך ‎ פה‎ .  והשני ‎ ישיב ‎ לו ‎ העסק‎ 
הזה ‎ הביאני ‎ פה ‎ .  ויוסף ‎ לא ‎ שאל ‎ את ‎ אחיו ‎ מאין ‎ אתם ‎ .  רק ‎ שאל‎ 
אותם ‎ מאין ‎ באתם ‎ [והטעם ‎ לוה ‎ כי ‎ היה ‎ ירא ‎ לשאול ‎ אותם ‎ מאין‎ 
אתם ‎ .  כי ‎ לא ‎ ידע ‎ עוד ‎ כבירור ‎ שהם ‎ אינם ‎ מכירים ‎ אותו‎ .  ואולי‎ 
מכירים ‎ הס ‎ אותו‎ .  ומבינים ‎ שגם ‎ הוא ‎ מכיר ‎ אותם‎ .  ואם ‎ יאמר‎ 
להם ‎ מאין ‎ אתס ‎ .  יהי׳ ‎ לשחוק ‎ בעיניהם ‎ .  האם ‎ לא ‎ תדע ‎ מאין‎ 
אנחנו‎ .  ע״כ ‎ התחכם ‎ יוסף ‎ לומר ‎ מאין ‎ באתם‎ *  דשאלה ‎ *י ‎ מ״ר‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

צורתו ‎ במ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ או ‎ מצד ‎ דבריו ‎ כמ״ש ‎ הדמב״ן ‎ ז״ל. ‎ ערות ‎ הארץ ‎ —  בדקה‎ 
דארעא. ‎ ה״ג ‎ בדקה ‎ במפי״ק ‎ ופי׳ ‎ כמו ‎ בדק ‎ הבית. ‎ רעוע ‎ הבית ‎ וב׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ שלא ‎ דקדק‎ 
לתרג׳ ‎ אחר ‎ ל׳ ‎ המקרא ‎ ולעד״ן ‎ שיש ‎ לפרשו ‎ אחר ‎ ל׳ ‎ המקרא ‎ שכן ‎ הערוד. ‎ היא ‎ מקום ‎ רעוע‎ 
הגוף ‎ וקדקולו ‎ שמשם ‎ יוצא ‎ כהו ‎ והוא ‎ נוח ‎ להתקלקל ‎ כמ״ש ‎ שהשטוף ‎ בזמר. ‎ זקנה ‎ קופצת‎ 
עליו ‎ והאשה ‎ ב״כ ‎ יוצא ‎ כחה ‎ משם ‎ ע״י ‎ דמיה ‎ ומט״ז ‎ נק׳ ‎ מקום ‎ כבישת ‎ הארץ ‎ ערות ‎ הארץ‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 

עמים ‎ וכו׳ ‎ הוה ‎ גביר ‎ לאחיך ‎ ויעקב ‎ אע״ה ‎ לא ‎ רצה ‎ להשתמש‎ 
עתה ‎ בברכות ‎ אלו ‎ אלא ‎ לעתיד ‎ כמ״ש ‎ בזהר ‎ הקלוש. ‎ ונמצא‎ 
דגם ‎ שנתברך ‎ בע״הז ‎ הוא ‎ רצה ‎ שיהיה ‎ כאשר ‎ מלידה ‎ ומבטך‎ 
וידו ‎ אוחזת ‎ בעקב. ‎ ולכן ‎ כשבא ‎ הרעב ‎ כי ‎ חזק ‎ הוא ‎ ממכר‎ 
נצטער ‎ ואמר ‎ אפשר ‎ כי ‎ בא ‎ הרעב ‎ על ‎ שאחזתי ‎ בעקב ‎ עשי‎ 
ואחזתי ‎ שיטה ‎ זו ‎ גס ‎ כשגתברכתי ‎ ולכן ‎ יסר ‎ יסרני ‎ יה ‎ דאין‎ 
פורענות ‎ בא ‎ לעולם ‎ אלא ‎ בשביל ‎ ישראל. ‎ וירא ‎ יעקב ‎ כי ‎ יש‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

•יא. ‎ 3י$;א. ‎ ?ני ‎ ן?ךא ‎ 0ד‎ 
גחןא. ‎ כעני ‎ *נןוןא‎ .  <א‎ 
הוי ‎ 5?ךך ‎ *ללי: ‎ יב. ‎ 1*סר‎ 
להון. ‎ לא. ‎ אלהין ‎ 3ךל!ה‎ 
ך*ך?א ‎ אתיתץ ‎ למוזזי: ‎ "ג.‎ 
*אסרי. ‎ תרי ‎ ??י ‎ ע?ןיך‎ 
אווין ‎ *נ(!?א. ‎ ןני ‎ ??רא ‎ סד‎ 
.?אך?א ‎ דמיו ‎ •  ול׳א ‎ ן?ילא‎ 
:?ם ‎ 8בי{א ‎ יו?א ‎ רין. ‎ וסד‎ 
ליתיהי‎ :  יד. ‎ נ*סר ‎ להון‎ 
יוסף. ‎ היא. ‎ ך  סלילית ‎ ן8כון.‎ 
לסיסר ‎ *לילי ‎ אתין: ‎ טו. ‎ ?לא‎ 

׳תךא ‎ שגי• ‎ •שר ‎ .  ימ<פ ‎ ין‎ : 


בראשית ‎ מב ‎ מקץ‎ 

אבל: ‎ 'א‎ בלגו ‎ בני ‎ איש־^חד ‎ נהנו‎ 
כנים ‎ אגחנו ‎ לא־היו ‎ עבדיןד ‎ מתלים:‎ 
־־ ‎ ולאמר ‎ אלהם ‎ לא ‎ כי־עתת ‎ ליאד־ן‎ 
באתם ‎ לראות‎ :  *  ויאמרו ‎ לנים‎ 
עשר ‎ עבדיך ‎ אחים ‎ 1  אנחנו ‎ בע‎ 
איש־אחד ‎ בארץ ‎ ?נען ‎ והנה ‎ לקט?‎ 
ארד־אבינו ‎ היום ‎ והאחד ‎ איננו‎ : 
יל ‎ ויאמר ‎ אלהם ‎ יוסת ‎ הוא ‎ אשר‎ 

-ע ‎ ••• ‎ •• ‎ ״.^ ‎ .  •״*1 ‎ ל  •״‎ 

דברתי ‎ אלכם ‎ לאמר ‎ מחילים ‎ אתם:‎ 

י  ־5• ‎ •  ך  •# ‎ •• ‎ *  *  *< ‎ •י‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

התם ‎ לא ‎ הכירוהו ‎ מרחוק ‎ אפל ‎ כשקרבו ‎ אליו ‎ הכירוהו ‎ יהכא ‎ לא‎ 
הכירוהו ‎ כלל ‎ שלא ‎ העלו ‎ על ‎ דעתם ‎ שיגיע ‎ יוסף ‎ למעלה ‎ כוו ‎ : 
<יא) ‎ בני ‎ איש ‎ אחד ‎ נחנו‎ .  ולא ‎ אמרו ‎ אנחנו ‎ רמז ‎ שא׳ ‎ ממנו ‎ חסר ‎ . 
נחנו‎ .  ג׳ ‎ במסורה ‎ .  הכא ‎ .  ואידך ‎ נחנו ‎ נעבור ‎ חלוצים ‎ .  נחנו‎ 
•פשענו‎ .  חהו ‎ שדרשו ‎ שאמרו ‎ נחנו ‎ להרוג ‎ כל ‎ העיר ‎ באנו ‎ אם ‎ לא‎ 
יתנוהו ‎ לנו ‎ זוהו ‎ בשביל ‎ שנחנו ‎ נעבור ‎ חלוצים ‎ להלחם ‎ אם ‎ לא ‎ יתנוהו‎ 
לנו ‎ לפדותו ‎ לכך ‎ נחנו ‎ פשענו ‎ :  מרגלים ‎ אתם ‎ .  פי׳ ‎ ולא ‎ אני‎ 
שיהושע ‎ שיצא ‎ ממנו ‎ לא ‎ היה ‎ בעצת ‎ מרגלים ‎ והס ‎ אמרו ‎ לא ‎ היו‎ 
'עבדיך ‎ מרגלים ‎ פי׳ ‎ יהודה ‎ השיבו ‎ כי ‎ היה ‎ ראש ‎ המדברים ‎ גס‎ 
■ממני ‎ יצא ‎ כלב ‎ שלא ‎ היה ‎ בעצת ‎ המרגלים ‎ :  לא ‎ היו‎ .  בגימ׳ ‎ כלב‎ : 

רש״י‎ 


רשב״ם‎ 

לחם ‎ מרגלים ‎ אתם: ‎ (יא) ‎ •כולנו ‎ בני ‎ איש ‎ אחד ‎ נחנו ‎ . 
לבך ‎ אנו ‎ הולכים ‎ יחד ‎ ולא ‎ בשביל ‎ עצה ‎ רעה ‎ במרגלים ‎ : 
(יב) ‎ ויאמר ‎ אליהם ‎ לא ‎ כי ‎ ערות ‎ הארץ ‎ באתם ‎ לראות‎ . 
שאם ‎ לא ‎ כן ‎ איך ‎ לא ‎ נשאר ‎ אחד ‎ מכם ‎ אה ‎ אביכם ‎ .  כלומר‎ 
אצלו ‎ ולדעת ‎ אם ‎ בנימין ‎ קיים ‎ אמר ‎ להם ‎ כן‎ .  והם‎ 
השיבו ‎ שנים ‎ עשר ‎ עבדיך ‎ אחים ‎ אנחנו ‎ וגו׳‎ .  וכן ‎ כתיב‎ 
לפנינו ‎ שאול ‎ שאל ‎ האיש ‎ לנו ‎ ולמולדתנו‎ : 

(יג) ‎ והאחד ‎ איננו‎ .  וסמיך ‎ ליה ‎ ויאמר ‎ אליהם ‎ יוסף ‎ שהיה ‎ מכה‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


•אוכל• ‎ (0 ‎ כלנר ‎ בני ‎ איש ‎ אחד ‎ נחנו‎ .  נצנצה ‎ כמו ‎ אבל ‎ עבדיך ‎ פו": ‎ צ  שיוסף ‎ היה ‎ יודע ‎ שאחיו ‎ באין ‎ לשבר‎ 
ח  כ  ;ג,,, ‎ ״11,,. ‎ '*״ ‎ ״  אוכל ‎ והיה ‎ מצוה ‎ לשומרי ‎ השער ‎ שכל ‎ מי ‎ שיבא ‎ לעיר ‎ יכתוב ‎ שמו‎ 

גהס ‎ רוח ‎ הקודש ‎ יפלצוהי ‎ עמהם ‎ ש^ ‎ הי* ‎ ^  הס; ‎ ושם ‎ אביו ‎ ויביאו ‎ ויראו ‎ לו ‎ ועשרה ‎ שומרי ‎ השער ‎ באו ‎ ובכל ‎ מקום‎ 
פנים‎ .  אמתייס ‎ כמו ‎ (שמות ‎ י) ‎ כן ‎ דנרת ‎ (במדכר ‎ כ*) ‎ היה ‎ מוצא ‎ בזה ‎ ראובן ‎ בן ‎ יעקב ‎ ובזה ‎ שמעון ‎ בן ‎ יעקב ‎ ובזה ‎ היה‎ 
גז ‎ בנות ‎ צלפחד ‎ דוברות‎ .  (ישעיה ‎ עז) ‎ ועברתו ‎ לא ‎ כן ‎ בדיו‎ :  יודע ‎ שכעשר ‎ שערים ‎ נכנסו‎ .  וא״ת ‎ למה ‎ לא ‎ פירש״י ‎ זה ‎ לעיל ‎ גבי‎ 
ץ;,./ ‎ %-*• ‎ ♦יי־ייד? ‎ די*י*<♦ ‎ ^ראיו־ן ‎ ןד״רץ ‎ שהרו ‎ לראות ‎ את ‎ ערות ‎ הארז ‎ וגו' ‎ .  ויש ‎ לומר ‎ דבכאן ‎ מוכח ‎ שסיר‎ 

<יב) ‎ כ  עייי* ‎ האי^ ‎ ^  ^  ש?י ‎ מדכתיב ‎ אחר ‎ כך ‎ ויאמרו ‎ שנים ‎ עשר ‎ עבדיך ‎ וגו׳ ‎ מה ‎ ענץ ‎ תשובה‎ 

נכנסתם ‎ בעשרה ‎ שערי ‎ העיר ‎ צ  למה ‎ נא ‎ נכנסתם ‎ *  •  זו ‎ על ‎ מה ‎ שאמר ‎ להם ‎ מרגלים ‎ אתם ‎ אלא ‎ על ‎ כרחך ‎ צריך ‎ לומר‎ 
(יג) ‎ ויאמרו ‎ שנים ‎ עשר ‎ עבדיך ‎ וגד. ‎ זבשכיל ‎ אדתי ‎ שיוסף ‎ מתחלה ‎ אמר ‎ להם ‎ שהרי ‎ נכנסתם ‎ בי׳ ‎ שערי ‎ העיר ‎ והם‎ 

•א' ‎ שאיננו ‎ נתפזרו ‎ בעיר ‎ לבקשו ‎ :  (יד) ‎ הוא ‎ אשר ‎ השיבו ‎ לו ‎ לא ‎ כן ‎ אלא ‎ כולנו ‎ בני ‎ איש ‎ אחד ‎ וגו׳ ‎ והאחד ‎ איננו ‎ כשביל‎ 

״  י  ׳  ׳  דיי ‎ י  ׳  1.1״ ‎ מ  אותו ‎ אחד ‎ נתפזרנו‎ :  מ  דק״ל ‎ הוא ‎ אשר ‎ דבר ‎ משמע ‎ דהם ‎ גמי‎ 

^רתי ‎ ״  הדבר ‎ 1^שר ‎ דברת ‎ ש^תס./״1יג/1 ‎ ?  ,ה,* ‎ אמרו ‎ שמרגלים ‎ הס ‎ ולכך ‎ קאמר ‎ יוסף ‎ הוא ‎ אשר ‎ דברתי ‎ ואין ‎ זה‎ 
׳האמת ‎ ונכון ‎ זהו ‎ לפי ‎ פשזכןו‎ .  ומדרשו ‎ א 'ל ‎ ואלו ‎ מצאתם ‎ אמת ‎ כי ‎ הס ‎ אמרו ‎ לאו ‎ מרגלים ‎ אנחנו ‎ ומתרץ ‎ דהוא ‎ היה ‎ ראוי‎ 

אותו ‎ ויפסקו ‎ עליכם ‎ ממון ‎ הרבה ‎ תפדוהו‎ .  אמרו ‎ לו ‎ הן‎ .  לכתוב ‎ בסוף ‎ כלומר ‎ אשר ‎ דברתי ‎ וגו׳ ‎ מרגלים ‎ אתם ‎ הוא ‎ האמת ‎ . 

$״!‎ י?״״׳:״‎ יג0״,?‎ ז:״״‎ ־״‎ מ  ■״ ‎ ^ $ :31‎ :מע"‎ "."י־"?‎ 

אמרו ‎ לכך ‎ באנו ‎ להרוג ‎ או ‎ ליהרג‎ .  אמר ‎ ^  ^ש^ ‎ שאינם ‎ מרגלים ‎ .  ונ״ל ‎ דה״פ ‎ מתחלה ‎ אמר ‎ להם ‎ מרגלים ‎ אתם‎ 

דברתי ‎ אליכם ‎ להרוג ‎ בני ‎ העיר ‎ באתם ‎ מנחש ‎ אני ‎ בגכיע ‎ שהרי ‎ נכנסתם ‎ בי׳ ‎ שערי ‎ העיר ‎ כדסירש״י ‎ והשיבו ‎ לו ‎ בני ‎ איש ‎ אחד‎ 

נחנו ‎ ואין ‎ איש ‎ שולח ‎ כל ‎ בניו ‎ כאחד ‎ לרגל ‎ שמא ‎ יתפסו ‎ ויהרגו‎ 
•כולם ‎ אמר ‎ להם ‎ א״כ ‎ כ״ש ‎ שמרגלים ‎ אתם ‎ כי ‎ איך ‎ ישלח ‎ אדם ‎ כל ‎ בניו ‎ ממנו ‎ ולא ‎ ישאר ‎ א׳ ‎ או ‎ שנים ‎ לשמשו ‎ א״ו ‎ מרגלים ‎ אתם‎ 

ואביכס ‎ שלח ‎ אתכם ‎ לרגל ‎ את ‎ הארץ ‎ ומכח ‎ יראה ‎ שמא ‎ תתפסו ‎ לא ‎ רציתם ‎ להכנס ‎ בספק ‎ עד ‎ שאביכם ‎ הוכרח ‎ לשלות ‎ את ‎ כלכם ‎ וגס‎ 

נדי ‎ שתקתו ‎ עצה ‎ זמ״ז ‎ כי ‎ תשועה ‎ ברוב ‎ יועץ ‎ זע״ו ‎ השיבו ‎ שנים ‎ עשר ‎ עבדיך ‎ וגו׳ ‎ והנה ‎ אחד ‎ נשאר ‎ אצל ‎ אבינו ‎ לשמשו ‎ ואנחנו ‎ עשרה‎ 

דעה ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ ההוספות ‎ לכוח ‎ יוסף ‎ עם ‎ אחיו‎ 

(יא) ‎ כלנו ‎ בני ‎ איש ‎ אחד‎ .  תימה ‎ מה ‎ תשובה ‎ היא ‎ שלא ‎ היו ‎ לשאול ‎ גם ‎ אס ‎ מכירים ‎ זה ‎ את ‎ זה] ‎ והס ‎ באמת ‎ לא ‎ הכירוהו‎ . 
מרגלים ‎ .  וי׳ל ‎ שאלו ‎ היו ‎ מרגלים ‎ ששלחו ‎ אותם ‎ לרגל ‎ ע״כ ‎ אמרו ‎ לו ‎ שתי ‎ תשובות‎ .  מארן ‎ כנען‎ .  משם ‎ אנחנו‎ .  וסבת‎ 


■הארץ ‎ היו ‎ שולחים ‎ בני ‎ אדם ‎ שהם ‎ נכרים ‎ זה ‎ לזה ‎ ולא ‎ אחים ‎ . 
מהרב ‎ מאיר ‎ מלחמ״ד. ‎ י 


ביאתנו ‎ פה ‎ .  לשבר ‎ אוכל‎ .  אחר ‎ זה ‎ העליל ‎ עליהם ‎ .  אחרי ‎ שלא‎ 
שאל ‎ אותם ‎ על ‎ סבת ‎ ביאתם ‎ למצרים‎ .  והס ‎ אמרו ‎ תיכף ‎ סבת‎ 
ביאתם ‎ מסתמא ‎ מרגלים ‎ הם ‎ כנ״ל‎ .  והגה ‎ ענין ‎ מרגלים ‎ לא ‎ כל‎ 
הרוצה ‎ להיות ‎ מרגל ‎ יהי, ‎ מרגל‎ .  רק ‎ יש ‎ לזה ‎ אנשים ‎ מיוחדים ‎ מלומדים ‎ ומוכשרים ‎ לאומנות ‎ זו ‎ .  והמה ‎ מוכנים ‎ ועומדים ‎ לעת‎ 
הצורך ‎ לשלחם ‎ לרגל ‎ הארץ ‎ שרוצים ‎ לעשות ‎ עמה ‎ מלחמה ‎ .  ואף ‎ זה ‎ שמוכן ‎ להיות ‎ מרגל ‎ לעת ‎ הצורך ‎ עכ״ז ‎ לא ‎ בכל ‎ יום ‎ הוא ‎ עוסק‎ 
כמלאכה ‎ זו‎ .  כי ‎ פעמים ‎ רבות ‎ הוא ‎ נוסע ‎ למדינות ‎ שונות ‎ עבור ‎ מסחרו ‎ שיש ‎ לו‎ .  וזהו ‎ שאמר ‎ להם ‎ יוסף ‎ מרגלים ‎ אתם‎ .  פי׳ ‎ זהו‎ 
אומנתכס ‎ הקבוע ‎ לכס ‎ ורגילים ‎ אתם ‎ בזה ‎ ואתם ‎ אומנים ‎ בה ‎ ;  ועוד ‎ הוסיף ‎ לומר ‎ להם ‎ את ‎ ערות ‎ הארץ ‎ באתם ‎ לראות ‎ .  גס ‎ עתס‎ 
ביאתכס ‎ לכאן ‎ הוא ‎ רק ‎ בעבור ‎ עסק ‎ זה‎ .  לא ‎ לסחורה ‎ באתם ‎ .  והס ‎ השיבו ‎ לו ‎ על ‎ לכלינ ‎ לא ‎ אדני ‎ ועבדיך ‎ נאו ‎ לשבר ‎ אוכל‎ 

השיבו‎ 

ילקוט‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שט‎ 

טעאמא‎ :  יא) ‎ וגחן ‎ כלנא ‎ בגי ‎ רגל‎ 
ואחד. ‎ וגחן ‎ ת׳קאת. ‎ מא ‎ כאן ‎ קט‎ 
עבידד ‎ גואסיסאג ‎ יב> ‎ קאל ‎ להם.‎ 
לא. ‎ בל ‎ אגמא ‎ גיתם ‎ לתנצ׳רו ‎ כ׳בר‎ 
אלבלד‎ :  יסקאלו ‎ גחן ‎ עבידך ‎ את׳ני‎ 
עשר ‎ אך׳. ‎ בני ‎ רגל ‎ ואחד ‎ פי ‎ בלר‎ 
כנעאן. ‎ ואצג׳רנא ‎ אליום ‎ ענד ‎ אבינא.‎ 
וואחד ‎ מפקוד: ‎ יד)קאל ‎ להם ‎ יוסף.‎ 
הו ‎ מא ‎ קלת ‎ לכם ‎ אנכם ‎ גואסיס‎ . 


אבן ‎ עזרא‎ 

סוד ‎ הארץ ‎ והוא ‎ הנכון ‎ בעיני‎ :  (יא) ‎ נחנו.‎ 
בלא ‎ אל״ף ‎ הוא ‎ האמת ‎ :  כנים. ‎ נאמנים ‎ : 
ויתכן ‎ להיותו ‎ מגזרת ‎ כן ‎ תעשה ‎ כאשר‎ 
דברת. ‎ או ‎ מגזרת ‎ כן ‎ בנות ‎ צלפתד ‎ כמו‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

(ז) ‎ לשבר. ‎ הבי״ת ‎ בקמץ‎ :  (ט) ‎ מרגלים.‎ 
הגימ״ל ‎ דגושה, ‎ בכולס‎ :  (י) ‎ באו. ‎ הבי״ת‎ 
בדגש ‎ מדין ‎ דחיק ‎ והטעם ‎ מלעיל‎ : 
לשבר. ‎ הבי״ת ‎ בקמץ‎ :  (יא) ‎ איש. ‎ במתג‎ 
ובמקף‎ :  נחנו, ‎ נמסר ‎ במס״ג ‎ נחנו‎ 
ג׳ ‎ ב׳ ‎ פתח ‎ וא׳ ‎ קמץ ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין. ‎ ב׳‎ 
נחנו ‎ נעבר ‎ (במדבר ‎ ל״ב ‎ ל״ב). ‎ ג, ‎ נחנו‎ 
פשענו‎ (איכה ‎ ג׳ ‎ ם״ב) ‎ קדמא ‎ קמץ, ‎ והוא‎ 
דין‎ .לפי ‎ שהוא ‎ כאתנחתא: ‎ היו, ‎ מלרע:‎ 
(יג) ‎ אחים ‎ אנחנו. ‎ במס״ג ‎ נמסר ‎ ב׳ ‎ קמץ,‎ 
ור״ל ‎ ב׳ ‎ פעמים ‎ כתיב ‎ אלו ‎ ב׳ ‎ מלץ‎ 
אחים ‎ אנחני ‎ והמה ‎ בקמץ. ‎ א' ‎ דין, ‎ ב׳‎ 
כי ‎ אנשים ‎ אחים ‎ אנחנו. ‎ (לעיל ‎ י״ג ‎ ח׳).‎ 
וקשה ‎ הרי ‎ דין ‎ בפתה, ‎ ולכן ‎ צ״ל ‎ ב׳ ‎ חד‎ 
קמץ‎ :  איש, ‎ במתג ‎ ובמקף ‎ כדלעיל ‎ פסוק‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

סרג. ‎ דפה ‎ משחש ‎ ל׳ ‎ קנץ: ‎ (יא) ‎ (נחנו‎ 
נלא ‎ אל״ף. ‎ והוא ‎ האמת). ‎ נראה ‎ כי ‎ אל׳ף‎ 
אנחנו ‎ נוסף ‎ מאותיות ‎ האמגתי״ו. ‎ ועיקר‎ 
מלה ‎ זו ‎ נתנו ‎ ואף ‎ שיש ‎ לה ‎ שתי ‎ הוראות‎ 
כמו ‎ נתנו ‎ נענור ‎ מלונים. ‎ ואפשר ‎ שגס ‎ זה‎ 
הוראת ‎ אמת ‎ יש ‎ לה. ‎ וע׳ ‎ פ׳ ‎ מטות ‎ שם‎ 
קאמר ‎ הרב ‎ בהדי׳ ‎ דאלף ‎ אנחנו ‎ נוסף.:‎ 

חומת ‎ אנ״ך‎ 


זייא ‎ יעקב ‎ כי ‎ יש ‎ שבר ‎ במצרים. ‎ זשד״״ב ‎ עין ‎ רואה ‎ ואוזן ‎ שומעת ‎ ה׳ ‎ עשה ‎ גם‎ 
שביהם. ‎ ושאר ‎ כל ‎ הגוף ‎ מי ‎ עשאו. ‎ אלא ‎ שב׳ ‎ אברים ‎ אלו ‎ עושים ‎ העבירה‎ 
שלא ‎ ברצונם. ‎ היה ‎ הולד ‎ לעשות ‎ חפצו ‎ ורצונו ‎ הסתכל ‎ בדבר ‎ ערוה. ‎ או ‎ שמע ‎ שלא‎ 
כהוגן ‎ שלא ‎ מדעת. ‎ נמצא ‎ בידו ‎ עבירה ‎ לפי׳ ‎ נתן ‎ הרשות ‎ בידו ‎ של ‎ הקב״ה. ‎ זהו‎ 
■ך,׳ ‎ עשה ‎ גם ‎ שביהם. ‎ ויעקב ‎ אעפ״י ‎ שב׳ ‎ עליו ‎ ועיני ‎ ישראל ‎ כבדו ‎ מזוקן ‎ ראה ‎ בעין‎ 
••השכל ‎ שיש ‎ לו ‎ שבר ‎ במצרים ‎ זה ‎ יוסף. ‎ כד״א ‎ ולבי ‎ ראה ‎ הרבה ‎ חכמה. ‎ ד״א ‎ דאה‎ 
■במראה ‎ הנבואה ‎ נצנצה ‎ בו ‎ רוודק ‎ ששלמו ‎ כ״ב ‎ שבה ‎ שנענש ‎ עליהם ‎ שביטל ‎ מצות‎ 
כבוד ‎ אב ‎ ואם. ‎ יוסף ‎ בן ‎ י״ז ‎ כשירד ‎ למצרים. ‎ שנה ‎ אחת ‎ בבית ‎ ארונית ‎ י״ב ‎ בבית‎ 
;הסהר, ‎ הרי ‎ י״ב ‎ וז׳ ‎ שני ‎ השבע ‎ וב׳ ‎ הרעב ‎ הרי ‎ כ״ב ‎ לפי' ‎ נצנצה ‎ בו ‎ רוה״ק ‎ וראה ‎ שיש‎ 
לו ‎ שבר ‎ במצרים ‎ זה ‎ יוסף. ‎ ע״כ‎ : 


שבר ‎ במצרים ‎ ראה ‎ מרחוק ‎ דבמצרייי ‎ יתקיים ‎ יעבדוך ‎ עמים‎ 
ויי\ה ‎ שבע ‎ בעולם ‎ כמשז״ל ‎ דיעבדוך ‎ עמים ‎ נתקייס ‎ ביוסף‎ : 
ט  כי ‎ יש ‎ שבר ‎ במצרים ‎ רדו ‎ שמה. ‎ אמרו ‎ רז״ל ‎ שנתנבא‎ 
להגלות ‎ רל״ו ‎ שנה. ‎ ואפשר ‎ לומר ‎ כי ‎ גס ‎ רדו ‎ אינס ‎ כלס‎ 
שעבוד ‎ רק ‎ שתהיו ‎ שמה ‎ רד״ו ‎ והגלות ‎ קט״ו ‎ שנה. ‎ ורמז ‎ כי‎ 
משה ‎ הוא ‎ הגואל ‎ אותיות ‎ שמה ‎ משה; ‎ י  ויזכור ‎ יוסף‎ 
את ‎ התלומות ‎ אשר ‎ תלם ‎ להם ‎ ויאמר ‎ אליהם ‎ מרגלים ‎ אתס‎ 
וכו׳. ‎ אפ׳ ‎ 7בא ‎ הכתוב ‎ לישב ‎ איך ‎ יוסף ‎ הצדיק ‎ ע״ה ‎ ביודעה‎ 
ומכירה ‎ גבורת ‎ אתיו ‎ לשמעון ‎ ולוי ‎ החריבו ‎ שכס ‎ ושאר‎ 
נפלאות ‎ במלחמת ‎ הכנעניים ‎ ככתו: ‎ בספר ‎ הישר. ‎ איך ‎ התגולל‎ 
עליהס ‎ ונכנס ‎ לסכנה ‎ לז״א ‎ ויזכור ‎ יוסף ‎ את ‎ החלומות‎ 
תרתי ‎ משמע ‎ שזכר ‎ הב' ‎ חלומות ‎ של ‎ האלומות ‎ והשמש ‎ והירח‎ 
וכוכבים ‎ וראה ‎ שהראשון ‎ נתקיים ‎ וישתחוו ‎ צו ‎ אפיס ‎ ארצה.‎ 


שי ‎ תפסיך ‎ הךם״ג‎ 

טו) בהד׳ד, ‎ אלכ׳לה ‎ תמתחנון. ‎ חיוה׳‎ 
פרעון ‎ אן ‎ כ׳רגתם ‎ מן ‎ ההגא. ‎ אלא‎ 
במגי ‎ אכ׳יכם ‎ אלאצג׳ר ‎ אלי׳ ‎ ההגא:‎ 

טז) ‎ אבעת׳ו ‎ ואחד ‎ מנכם ‎ יאתי‎ 
באכ׳יבם. ‎ ואנתם ‎ תחבסון. ‎ חתי׳‎ 
ימתחן ‎ כלאמכם. ‎ הל ‎ אלחק ‎ מענם.‎ 
ואלא. ‎ פחיוה׳ ‎ פרעון. ‎ אנכם ‎ גואסיס:‎ 
יז)פצ׳מהם ‎ אלי׳ ‎ אלחבם. ‎ ח׳לאת׳ה׳‎ 
איאם ‎ *  יח) ‎ פקאל ‎ להם ‎ יוסף ‎ פי‎ 
אלייט ‎ אלת׳אלת׳. ‎ אצנעו ‎ כ׳לה ‎ תחיו‎ 
בהא. ‎ פאני ‎ אתקי ‎ אללה ‎ פיכם‎ : 
יט)אן ‎ כנתם ‎ ת׳קאת. ‎ פואחד ‎ מנכס,‎ 
יחבס ‎ פי ‎ בית ‎ חפצ׳כם. ‎ ואנתם‎ 
אמצ׳ו ‎ ודו. ‎ מירח׳ ‎ קות ‎ מנאזלכם:‎ 
כ) ‎ ואיתו ‎ באכ׳יכם ‎ אלאצג׳ר ‎ אלי.‎ 
חתי' ‎ יתחקק ‎ כלאמכם ‎ ולא ‎ תהלכו,‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

סתרי ‎ הארץ ‎ ומצפוניה. ‎ (ת) ‎ ויק־ז ‎ את‎ 
אחיכם. ‎ ישכ׳צה, ‎ יקחהו ‎ ויובילהו ‎ (ישכ׳ץ‎ 
שכ׳וצא, ‎ כ׳רג ‎ מן ‎ מוצ׳ע ‎ אלי׳ ‎ ג׳ירה).‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

הלמד ‎ בפתח. ‎ ר״ח) ‎ טז) ‎ האמת ‎ אחכם.‎ 
ל׳ ‎ והה״א ‎ נקודה ‎ בפתח ‎ (מהרי״ב) ‎ וצ״ע:‎ 
(וכ״כ ‎ הר״ח): ‎ יז) ‎ ויאסף ‎ אתם ‎ בתביר.‎ 
משמר ‎ אתנח. ‎ שלשת ‎ טפחא. ‎ כ״ה ‎ בכל‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

י״א: ‎ (טז) ‎ ויקה. ‎ נמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ רפי.‎ 
ר״ל ‎ לית ‎ עוד ‎ הוי״ו ‎ בשוא ‎ והידד ‎ רפי‎ 
ושארא ‎ הוי״ו ‎ בפתח‎ :  האמת. ‎ הה״א‎ 
בפתח ‎ ,  ונמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ פתח ‎ ור״ל ‎ לא‎ 
נמצא ‎ הה״א ‎ בפתח ‎ זולת ‎ דין. ‎ כמשפט‎ 
ה״א ‎ השאלה ‎ לפני ‎ אות ‎ הגרון: ‎ (כ)‎ 
ויאמנו. ‎ האל״ף ‎ במתג ‎ והמ״ם ‎ בשוא‎ 
נע: ‎ ויעשו ‎ כן. ‎ במקף ‎ לא ‎ בטפחא:‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

האמת‎ :  (טז> ‎ האסרו. ‎ תאסרו ‎ כמו ‎ ומות‎ 
בהר: ‎ (י0) ‎ רעבון ‎ בתיכם. ‎ צורך ‎ בעבור‎ 


טו‎ 


בראשית ‎ סב ‎ מקץ‎ 

אס־הצאו‎ 
מזה ‎ כי ‎ אם־־שבוא ‎ אחיכם ‎ הקשן‎ 
דעה ‎ ז  טי ‎ שלחו ‎ מכם ‎ אחד ‎ וי5ןח‎ 
יאת־אחיכם ‎ ואתם ‎ האסלו ‎ דבחנו‎ 
ד?רי^ם ‎ האמת ‎ אתכם ‎ ואכדלאחי‎ 
פרעה ‎ כי ‎ מרגלים ‎ אתם‎ :  יי ‎ ויאסף‎ 
אתם ‎ אל־־משמר ‎ שלשת ‎ ימים‎ : 

ן*‎ (ך ‎ ** ‎ •  •  •  (  •  * 

יח ‎ ויאמר ‎ אלחם ‎ יוסף ‎ ביום ‎ השלישי‎ 
זאת ‎ עשו ‎ וחיו ‎ את־־האלחים ‎ אני‎ 
ירא‎ :  חמישי ‎ יט ‎ אם־כנים ‎ אתם ‎ אחיכם‎ 
אחד ‎ יאמר ‎ בבית ‎ משמרכם ‎ ואתם‎ 

־.״ ‎ ז־ ‎ ••1 ‎ ז־• ‎ יט ‎ :  ״וי ‎ •  :  ־  :  ;•ת ‎ ;  ־  •\‎ 

לכו ‎ הביאו ‎ שבר ‎ רעבון ‎ בתיכם ‎ *.‎ 
־ואת־־אחיכם%ן ‎ תביאו ‎ אלי‎ 
ויאמנו ‎ דבריכם ‎ ולא ‎ תמותו ‎ ויעשו־‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 
המנרותן. ‎ מיי ‎ פך£ה ‎ אם‎ 
תפקץ ‎ מ?א. ‎ אלחין ‎ ?מיתי*‎ 
אחוכון ‎ זעייא ‎ הכא‎ ;  טז*‎ 
שלחו ‎ מ?כין ‎ סד ‎ ו?ךבר ‎ 7ית‎ 
אחוכז׳ן‎ .  ואתון ‎ תתא?רון ‎ * 
ףתבחרון ‎ פמ^מיכון. ‎ הקשוט‎ 
אתון ‎ אמוין. ‎ ואם ‎ לא. ‎ סיי‎ 
פךעיה‎ .  ארי ‎ אלילי ‎ אתון‎ : 
יז. ‎ ו?נש ‎ ימהון ‎ לבית ‎ מ<£ךא*‎ 
תלתא ‎ יומין: ‎ יח. ‎ ואמר ‎ להון‎ 
יוסף ‎ ?יומא ‎ וןגליתאה‎ .  דא‎ 
עכידו ‎ ואר1לן!מו. ‎ מן ‎ .קדם ‎ יי‎ 
אנא ‎ ד־סיל‎ :  יט. ‎ אם ‎ כיוני‎ 
אתון. ‎ אדווסין ‎ סד. ‎ ??[אסר‎ 
?בית ‎ מטךוןגכו*ן. ‎ ואתון ‎ איזיל^‎ 
אד?ילו. ‎ ?נ ‎ בו ‎ ך  א  דססיר‎ 
?בתיכון: ‎ כ. ‎ וזית ‎ אחוכון‎ 
זעירא ‎ תןת1ן ‎ לוו!י. ‎ וי^המנון‎ 
פתגמיכון ‎ ןלא ‎ סמותון ‎ ♦ 
כן‎ :  כא. ‎ נאמרו ‎ ^3ר‎ 


^  בעל ‎ הטורים‎ 

מביע ‎ ואומד ‎ אני ‎ מנחש ‎ ששמו ‎ יוסף? ‎ (עו) ‎ כי ‎ אם ‎ בבוא. ‎ (יו) ‎ אל ‎ משמר ‎ שלשת ‎ ימים. ‎ כנגד ‎ ג׳ ‎ דברים ‎ שעשו ‎ לו ‎ ויכשיר‎ 
בבוא ‎ עולה ‎ למנין ‎ י״א ‎ שלא ‎ תצאו ‎ מזה ‎ עד ‎ שיבאו ‎ י׳יא ‎ אתים ‎ :  את ‎ כתנתו ‎ וישליכו ‎ וימכרו ‎ 2 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

הלכנו ‎ לחרןור ‎ ולדרוש ‎ אחר ‎ אחינו ‎ שנאפד^ואץ ‎ ^מי ‎ שיעשה ‎ זה ‎ שלי ‎ ששנים ‎ מכס ‎ החריכו ‎ כרך ‎ גדול ‎ של ‎ שפם‎ :  (טי) ‎ חי‎ 
י' ‎ י "י" ‎ ~  * . .  פרעה. ‎ אם ‎ יחיה ‎ ר  פרעה. ‎ כשהיה ‎ נשבע ‎ לשקר ‎ היה‎ 


באמונה ‎ כאחיו ‎ ולשום ‎ נפשנו ‎ בכפינו ‎ להביא ‎ אותו ‎ אצל ‎ אביו ‎ ומפני‎ 
זה ‎ נכנסנו ‎ בירד ‎ שערים ‎ השיב ‎ להם ‎ הוא ‎ מאחר ‎ שאתם ‎ אומרים‎ 
שנאבד ‎ אחיכם ‎ זה ‎ כמה ‎ שנים ‎ ולא ‎ חקרתם ‎ אחריו ‎ אלא ‎ עכשיו‎ 
בולאי ‎ שקר ‎ אתם ‎ דוברים ‎ אין ‎ זו ‎ כ״א ‎ לרגל ‎ את ‎ האר; ‎ באתם ‎ וגם‎ 
זה ‎ שקר ‎ שאמרתם ‎ שנשאר ‎ אחד ‎ מכס ‎ אצל ‎ אביו ‎ לשמשו ‎ לכן ‎ בזאת‎ 
תבחנו ‎ אס ‎ יבא ‎ אחיכם ‎ עמכם ‎ אז ‎ יש ‎ להסתפק ‎ אם ‎ מדגלים ‎ אתם‎ 
אבל ‎ אם ‎ לא ‎ יבא ‎ בודאי ‎ מרגלים ‎ אתם ‎ בלי ‎ ספק ‎ מכל ‎ העענות‎ -שיש‎ 
לנועון ‎ כאשר ‎ הזכרתי ‎ ובזה ‎ יתיישבו ‎ כל ‎ הקושיות ‎ ודו״ק ‎ וקצת ‎ כעץ‎ 
זה ‎ מצאתי ‎ בשס ‎ מהרש״ל‎ :  ר  פי׳ ‎ לפי ‎ פשוטי ‎ של ‎ קרא ‎ אץ ‎ לו‎ 
הכנה ‎ מ״ה ‎ הוסיף ‎ מלת ‎ אם ‎ ויהי׳ ‎ עעמו ‎ אס ‎ חי ‎ פרעה ‎ לא ‎ תצאו‎ 
מזה ‎ ויהיה ‎ אם ‎ דקרא ‎ במקום ‎ לא ‎ כמו ‎ אס ‎ לדוד ‎ אכזב ‎ שר״ל ‎ לא‎ 
אכזב ‎ ויחוייב ‎ מזה ‎ שאס ‎ תצאו ‎ לא ‎ יחיה ‎ וכאמת ‎ יצאו ‎ אלא ‎ כשהיה‎ 
כשבע ‎ לשקר ‎ וכו,‎ :  ש  דק״ל ‎ למלת ‎ האמת ‎ מורה ‎ שהוא ‎ הודה ‎ להם ‎ ,  , 

שהאמת ‎ אתם ‎ והוא ‎ סותר ‎ למאמר ‎ תנחנו ‎ שמורה ‎ שהוא ‎ מסופק ‎ מהם ‎ לפיכך ‎ הוצרך ‎ לומר ‎ שזה ‎ הוא ‎ היא ‎ התימה ‎ כמו ‎ האם ‎ כ^‎ 
הוא‎ :  ת  שא״א ‎ לומר ‎ ואס ‎ לא ‎ תבחנו ‎ חי ‎ פרעה ‎ וכו׳ ‎ שאף ‎ אם ‎ לא ‎ יבחנו ‎ לא ‎ יתחייב ‎ שהם ‎ מרגלים‎ :  א  פי׳ ‎ ולא ‎ ששם ‎ שומרים‎ 
עליהם ‎ להא ‎ כתיב ‎ אחריי ‎ יאסר ‎ בבית ‎ משמרכס ‎ והא ‎ דלא ‎ פירש״י ‎ זה ‎ לעיל ‎ בפ׳ ‎ וישב ‎ שהמשמר ‎ הוא ‎ בית ‎ האסורים ‎ משוס ‎ דלעיל ‎ כתיב‎ 
כהליא ‎ שהוא ‎ בית ‎ הסוהר ‎ לכתיב ‎ ויתן ‎ אותו ‎ כמשמר ‎ וגו׳‎ :  ב  שלא ‎ נחשב ‎ שהכיטי ‎ מורה ‎ שמתחלה ‎ נעשה ‎ בשבילם‎ :  ג  ומלת ‎ שבר ‎ פם‎ 


נשבע ‎ בחיי ‎ פרעה‎ :  אם ‎ תצאו ‎ מזה‎ .  מן ‎ המקום ‎ הזה‎ : 
(כה) ‎ האמת ‎ אתכם‎ .  אס ‎ אמת ‎ ש  אתכם ‎ .  לפיכך ‎ ה״א‎ 
נקוד ‎ פתח ‎ שהוא ‎ כמו ‎ בלשון ‎ תימה ‎ ואס ‎ לא ‎ תביאוהו ‎ חי‎ 
פרעה ‎ ת  כי ‎ מרגלים ‎ אתם‎ :  (יז) ‎ משמר‎ .  בית ‎ א  האסירים‎ : 
(יט) ‎ בכית ‎ משמרכם‎ .  שאתם ‎ אשיריס ‎ בו ‎ ב  עכשיו‎ : 
ואתם ‎ לכו ‎ הניאו‎ .  אל ‎ בית ‎ אביכם ‎ :  שבר ‎ רענון‎ 
בתיכם‎ .  מה ‎ שקניתם ‎ לרעבון ‎ ג  אנשי ‎ בתיכם‎ :  (כ) ‎ ויא ‎ מנו‎ 
דבריכם ‎ .  יתאמתו‎ (יתקיימו ‎ כמו‎ (במדבר ‎ ה) ‎ אמן ‎ אמן‎ 


וכוח ‎ יוסף ‎ עם ‎ אחיו‎ 

השיבו ‎ לו ‎ מקודם ‎ על ‎ עענה ‎ השניה ‎ כי ‎ היא ‎ עיקר ‎ העלילה‎ .  ללא ‎ אומנתכם ‎ להיות ‎ מרגלים‎ 
באו ‎ כאן ‎ רק ‎ לשבר ‎ אוכל‎ .  דאפילו ‎ אם ‎ הס ‎ באמת ‎ מרגלים‎ .  אבל‎ 
כעת ‎ לא ‎ באו ‎ למצרים ‎ בשביל ‎ עסק ‎ זה ‎ .  רק ‎ באו ‎ לשבר ‎ אוכל‎ .  ע״כ‎ 
אין ‎ ליוסף ‎ שום ‎ עענה ‎ עליהם ‎ ושוב ‎ הוסיפו ‎ ואמרו ‎ מים ‎ אנחנו‎ 
לא ‎ היו ‎ עבדיך ‎ מרגלים ‎ .  מעולם ‎ ל־א ‎ למדנו ‎ אומנות ‎ זו ‎ ומעולם ‎ לא‎ 
בה. ‎ וע״ז ‎ השיב ‎ להם ‎ יוסף ‎ להכחיש ‎ דבריהם. ‎ לא ‎ ני‎ 


פסקנו‎ - -  - 

ערות ‎ האר! ‎ כאתס ‎ לראות‎ .  כאוער ‎ אינני ‎ יורד ‎ להתוכס ‎ עמכם ‎ אס‎ 


. . . .  _  ואס ‎ מוכשרים ‎ אתה ‎ לאמנות ‎ זו ‎ כי ‎ אין‎ 

שום ‎ נ״מ ‎ בזה ‎ אבל ‎ בעיקר ‎ הדבר ‎ כי ‎ באתם ‎ לראות ‎ ערות ‎ הארץ ‎ . 
עתה ‎ סבת ‎ ביאתכם ‎ למצרים ‎ הוא ‎ רק ‎ בעכור ‎ זה‎ .  וע״כ ‎ לא ‎ הזכיר‎ 
להם ‎ כאן ‎ מרגלים‎ .  והם ‎ חזרו ‎ והשיבו ‎ לו ‎ שנים ‎ עשר ‎ עבדיך ‎ אחים‎ 
אנחנו ‎ בני ‎ איש ‎ אחד‎ .  וזהו ‎ הוכחה ‎ דבודאי ‎ לא ‎ יסכן ‎ אדם ‎ עשרת‎ 
מים ‎ לילך ‎ בעסק ‎ מסוכן ‎ כזה ‎ .  ועוד ‎ הוסיפו ‎ לו ‎ והנה ‎ האחד ‎ את‎ 
אביע ‎ היוס ‎ והאחל ‎ איננו‎ .  וכל ‎ אלה ‎ הס ‎ לבדם ‎ יתרים ‎ ומיצרים‎ 

אינס‎ 


ריי׳חי׳ם‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 


פזעם ‎ לא ‎ הגידו ‎ אחי ‎ יוסף ‎ לאביהם ‎ עניו ‎ המאסר ‎ אשר ‎ אסר ‎ אותם ‎ ג׳ ‎ ימים. ‎ אפשר‎ 
שזה ‎ היה ‎ חרפה ‎ להם ‎ שיאסרו ‎ עשרה ‎ גבורים ‎ כמותם ‎ ולא ‎ יעמדו ‎ על ‎ עצמם ‎ והלא‎ 
ב׳ ‎ מהם ‎ החריבו ‎ כרד ‎ גדול ‎ שבשכם ‎ ואיך ‎ לא ‎ יכלו ‎ בזה ‎ ולא ‎ היה ‎ להם ‎ לב ‎ אמיץ‎ 
כדרכם ‎ ומצרים ‎ לא ‎ היתה ‎ חשובה ‎ בעיניהם ‎ אלא ‎ כעיר ‎ קטנה. ‎ ומפני ‎ זה ‎ לא ‎ הגידו‎ 
חרפתם ‎ לאביהם, ‎ וראיה ‎ לדבר ‎ בשעה ‎ שעמד ‎ יהודה ‎ להתוכח ‎ עם ‎ יוסף ‎ בעבור ‎ בנימין‎ 
ספר ‎ כל ‎ המאורע ‎ ולא ‎ זכר ‎ המאסר ‎ כלל. ‎ אלא ‎ אמר ‎ אדוני ‎ שאל ‎ ודילג ‎ המאסר. ‎ ואולי‎ 
אלו ‎ הצדיקים ‎ ידעו ‎ שכבר ‎ חטאו ‎ במכירת ‎ יוסף ‎ כ״ש ‎ אמ׳ ‎ אבל ‎ אשמים ‎ אנחנו. ‎ לכך‎ 
היו ‎ מקבליו ‎ עליהם ‎ היסורין ‎ ולא ‎ היו ‎ מבעטין:‎ 


ועדיין ‎ חלוס ‎ ב' ‎ צריך ‎ להתקיים ‎ לבא ‎ השמש ‎ יעקב ‎ אע״ס‎ 
ובלהה ‎ עשה ‎ ירת ‎ פי ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ פתרו. ‎ ובכת ‎ זה ‎ א״צ‎ 
מרגלים ‎ כי ‎ בטוח ‎ היה ‎ שלא ‎ יוכלו ‎ לו ‎ כי ‎ צריך ‎ להתקיים‎ 
חלום ‎ 3'. ‎ ואפשר ‎ שזה ‎ היה ‎ לו ‎ קצת ‎ סמך ‎ כשהתודע ‎ אל ‎ אחיו‎ 
ונכנס ‎ בסככה ‎ שהיה ‎ יחיד ‎ כמשז״ל ‎ כי ‎ צריך ‎ להתקיים ‎ חלום•‎ 
שני: ‎ יא ‎ חי ‎ פרעה ‎ וכו,. ‎ אמרו ‎ רז״ל ‎ כשהיה ‎ נשבע ‎ לשקר‎ 
היה ‎ נשבע ‎ חי ‎ פרעה ‎ והוא ‎ תמוה. ‎ ואפשר ‎ דת״ו ‎ יוסף ‎ לא‎ 
יעשה ‎ כן ‎ כי ‎ אס ‎ גלה ‎ סודו ‎ אל ‎ עבדיו ‎ דכונתו ‎ לישבע ‎ לפרעם‎ 
הראשון ‎ שמלך ‎ בכזביו ‎ ושקריו ‎ והוא ‎ רקיון ‎ כמ״ש ‎ בספי‎ 
הישר. ‎ ועל ‎ שמו ‎ נקראו ‎ כלס ‎ פרעה ‎ והוא ‎ היה ‎ מכוין ‎ לפרעה.‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

לאחיהי‎ .  ?'קו^יטא ‎ סיי5ין‎ 
$נחנא ‎ על ‎ אחונא. ‎ דןזזעא.‎ 
???!ת ‎ ג?עיה‎ .  3ד ‎ י! ‎ 3  ה 
?יתסגן ‎ ל?א ‎ ולא ‎ 2ןפיל5א‎ 
מניה‎ .  על ‎ פן ‎ !8תת ‎ לנא‎ . 
?קפא ‎ 9ךא‎ :  כב. ‎ ואהיב‎ 

ךאובן ‎ ןתהון ‎ למימר. ‎ הלא ‎ ־0 ‎ ־- ‎ •  ץ  - 

*מרית ‎ למן ‎ למימי. ‎ לא ‎ ה^רד* ‎ ה?יאוב ‎ ♦  כב‎ 1־12[ ‎ ראובן‎ 

הממוין ‎ 3  מ  ר  ל* ‎ י  מ  א  ר  ר■' ‎ י\ ‎ וי*ז‎ 6  1  ^-ט&שט ‎ ידקגי‎ /׳.ז‎ '׳ ‎ ^  ^  .. ‎ 4  ■ר.‎ .־״׳ ‎ .... ‎ .. ‎ .  _. ‎ _ . •  ?.."** ‎ • 


בראשית ‎ מב ‎ מקץ‎ 

?ן♦ ‎ כא‎ יאסרו ‎ איש ‎ אל־אלויו ‎ אבל‎ 
אשמים‎ ואנסנו' ‎ על־־אחיט ‎ אשר‎ 
ראינו ‎ צרת ‎ נפשו ‎ בהתחננו ‎ אלינו‎ 
ולא ‎ שמענו ‎ על־־בן ‎ באה ‎ אלינו‎ 

מט* ‎ *£6*^* ‎ -5 ‎ ,0* ‎ *  ,  .  *1.*.. ‎ _ .  .  .  .  י. ‎ -  .  •  ) 


זיעולימא ‎ ולא‎ 
.  ואף ‎ זימיה ‎ ד ,א‎ 
מ?נןעי: ‎ כג. ‎ ןא3וןלא ‎ ןך?ין.‎ 
ארי ‎ שמע ‎ [י״נ ‎ שמיען ‎ יוסף.‎ 
*!־י ‎ מתורגמן ‎ הוה ‎ ביניהון:‎ 

כד. ‎ ו*סמסר ‎ מלו?וה1ן ‎ ו?5א. ‎ ירעו ‎ כי ‎ שמע‎ 

ןתב ‎ לורנהון ‎ ומליל ‎ עמהון. ‎ *  *'' ‎ י0'‎ 

וך3ד ‎ מלוההון ‎ ןת ‎ שמעון.‎ 
נאסר ‎ יהיה ‎ לעיביהרן‎ :  כה.‎ 
י  פ .?יי ‎ יופו• ‎ י?לו‎ .ית ‎ מ3יהון‎ 


לאמיר ‎ דולוא ‎ אמרתי ‎ אליכם ‎ !  לאמיר‎ 
אל־־תחטאו ‎ בילד ‎ ולא ‎ י  שמעתם‎ 
וגם־־זימו ‎ הנח ‎ נדר4ט‎ :  ע  וה6: ‎ לא‎ 


יוסף ‎ כי ‎ המליץ‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

8ש ‎ שמעין‎ .  0׳ ‎ נזיכר ‎ <' ‎ אשיי ‎ *יש‎ : 


בינתם ‎ ג  ־י ‎ ושב ‎ מעליהם ‎ ויבר‎ 
דשב ‎ אלהם ‎ וירבר ‎ אלהם ‎ ויקה‎ 
מאתם ‎ את־־שמעון ‎ באסיר ‎ אתו‎ 
?עיניתם: ‎ ־תויצוייוסף ‎ וימלאו ‎ את־‎ 


(כא) ‎ הצרה ‎ היאה‎ .  מדה ‎ בנגד ‎ מדה ‎ אנחנו ‎ השלכנוהו‎ 
בבור ‎ והנד. ‎ אנחנו ‎ נאסרים ‎ בבור ‎ השבי‎ :  (בג) ‎ בי ‎ שומע‎ 

רש״י‎ 

רוכמו(מ״א ‎ ח) ‎ יאמן ‎ נא ‎ דנריף: ‎ (כא) ‎ אבל‎ .  כתרגומו‎ 
בקיפטא. ‎ וראיתי ‎ בב״ר ‎ לישנא ‎ דרומאה ‎ (לשון ‎ בני ‎ מגבס‎ 
הוא ‎ אבל ‎ ברס: ‎ באה ‎ אלינו. ‎ טעמו ‎ בבי״ת. ‎ לפי ‎ שהוא‎ 
בלשון ‎ עבר ‎ שכבר ‎ באה ‎ ותרגומו ‎ אתת ‎ לנא‎ :  (כב) ‎ וגם‎ 
רמו‎ .  אתין ‎ ובמין ‎ רבייין ‎ דמו ‎ וגס ‎ דם ‎ הזקן‎ :  (כג) ‎ והם‎ 
לא ‎ ידעו ‎ כי ‎ שמע ‎ יוסף‎ .  מבין ‎ לשונם ‎ ובפניו ‎ היו‎ 
מדברים ‎ כן: ‎ כי ‎ המליץ ‎ בינותם. ‎ כי ‎ כשהיו ‎ מדברים‎ 
ממו ‎ היה ‎ המלין ‎ ביניהם ‎ ה  היודע ‎ לשון ‎ עברי ‎ ולשון ‎ מצרי‎ 
והיה ‎ מלין ‎ דבריהם ‎ ליוסף ‎ ודברי ‎ יוסף ‎ להם ‎ לכך ‎ היו ‎ סבורים‎ 

**•ט*/ ‎ •..•..ט ‎ ט1ט,. ‎ י 


רשב״ם‎ 


יוסף‎ .  מבין. ‎ כי ‎ עד ‎ עתה ‎ המליץ ‎ בינותם ‎ כאילו ‎ אינו ‎ מביז‎ 
לשונם ‎ ;  (כד) ‎ את ‎ שמעון‎ .  להפרידו ‎ מלוי ‎ שלא ‎ יתייעצו‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

מורה ‎ על ‎ קנייה ‎ לא ‎ על ‎ מכר ‎ ומפני ‎ שהרעבוו ‎ אינו ‎ לבתיהם ‎ הוצרר‎ 
להוסיף ‎ אנשי ‎ בתיכם ‎ :  ד  אין ‎ ויאמנו ‎ מל׳ ‎ אמונה ‎ אלא ‎ כמו ‎ ואמרה‎ 
החשה ‎ אמן ‎ וכי׳ ‎ שסי' ‎ אמת ‎ שאמר ‎ הכהן ‎ יתן ‎ ה' ‎ וכי׳ ‎ ועליו ‎ כתיב‎ 
ואמרה ‎ האשה ‎ אמן ‎ ולא ‎ יפיל ‎ בו ‎ לשון ‎ אמונה ‎ רק ‎ אמת ‎ יהיה ‎ זה‎ 
שתהיה ‎ ירכה ‎ נופלת ‎ וכו׳‎ :  ה  ר״ל ‎ דבכל ‎ פעם ‎ כשדברו ‎ עמו ‎ הודם‎ 
לכן ‎ היה ‎ מלין ‎ ביניהן ‎ ועתה ‎ לא ‎ היה ‎ המלין ‎ ביניהם ‎ והיו ‎ סבורים‎ 
שיוסף ‎ אינו ‎ מבין ‎ לשה״ק ‎ :  ו  דק״ל ‎ למה ‎ בכה ‎ הי״ל ‎ למז ‎ עליהם‎ 
כששמע ‎ שהם ‎ עצמם ‎ מתודים ‎ איך ‎ שלא ‎ עוב ‎ עשו ‎ לכ״ס ‎ מ״ה ‎ בכר‎ 
משום ‎ ששמע ‎ שהיו ‎ מתחרעים‎ .  מהרש״ל ‎ :  ז  דייק ‎ מדכתיב ‎ בס׳‎ 
וישב ‎ ויאמרו ‎ איש ‎ אל ‎ אחיו ‎ הנה ‎ בעל ‎ החלומות ‎ וגו׳ ‎ וכתיב ‎ שמעון‎ 
וטי ‎ אחים ‎ רא״ם ‎ והא ‎ דכתיכ ‎ לעיל ‎ ייקחהו ‎ דמשמע ‎ רבים ‎ וי״ל‎ 


י׳- ‎ ״׳-־‎ !  ׳"׳ו׳-לן־'‎ ו/ע; ‎ י  נכךהיוסכוריס ‎ ״י ‎ ״׳׳״ ‎ "• ‎ "  *׳*'י ‎ /׳"׳!■ע ‎ ויקחהו ‎ דמשמע ‎ רבים ‎ וי״ל‎ 

שאין ‎ יוסף ‎ מכיר ‎ בלשון ‎ עברי: ‎ המליץ. ‎ זה ‎ מנשה ‎ בנו: ‎ (כד) ‎ ויסב ‎ מעליהם. ‎ נתרסק ‎ מעליהם ‎ שלא ‎ יראוה,‎ 
בוכה‎ :ויכו. ‎ לפי ‎ ששמע ‎ שהיו ‎ מתסרטין‎ :  את ‎ שמעון. ‎ (ב״ר) ‎ היא ‎ השליכו ‎ לבור ‎ היא ‎ שאמר ‎ ללוי ‎ ז  הגה ‎ בעל ‎ החלומות‎ 
הלזה ‎ בא‎ .  ד  א  נתכוין ‎ יוסף ‎ להפרידו ‎ מלוי ‎ שמא ‎ יתיעצו ‎ שניהם ‎ להרוג ‎ אותו‎ :  ויאסור ‎ אותו ‎ לעיניהם‎ .  לא ‎ אסר,‎ 

נכות ‎ יוסף ‎ עם ‎ אחע‎ 

אינם ‎ שייצים ‎ כלל ‎ לעיקר ‎ הויכוח ‎ ונפרע ‎ נדנים ‎ עם ‎ מושל ‎ סארן ‎ אין ‎ לו ‎ שום ‎ יסוד ‎ לבנות ‎ המין ‎ על ‎ תשופחם ‎ רריזשי-ד ‎ .״׳׳,‎ 

ג  ראי ‎ אינו ‎ מין ‎ . להרנות ‎ ביברים ‎ שאי״ ‎ נציגים ‎ .  רק ‎ הס ‎ התחנע! ‎ להם ‎ היא ‎ אשי ‎ וגרתי ‎ ""'ליה ‎ א״ם ‎ עחה ‎ ״נח־תי ‎ שנ? ‎ ? 
גוה ‎ ' אחרי ‎ שראו ‎ רכל ‎ עי‎ י!ר ‎ יסורו ‎ ליזישדס ‎ כמה ‎ שדנדי ‎ דנרים ‎ הראשומס ‎ כן ‎ הוא ‎ שאתם ‎ מלומדים ‎ היענ ‎ האומנות ‎ !ו ‎ וגריהית‎ 

התודות ‎ האחים‎ 

(נא) ‎ ויאמרו ‎ איש ‎ אי ‎ אחיו ‎ אבל ‎ אשמים ‎ אנחנו ‎ ונו׳ ‎ .  הא‎ 
דלא ‎ אמרו ‎ כן ‎ תחלה ‎ כשאסף ‎ אותם ‎ במשמר‎ .  כי ‎ אז ‎ בשחו‎ 
בצדקתם ‎ וישרת ‎ לבם ‎ ובזכות ‎ אביהם ‎ וגם ‎ בגבורתם ‎ כי ‎ לא ‎ ימית‎ 
חת ‎ כלס ‎ יחד‎ .  וחשבו ‎ אולי ‎ מקרה ‎ הוא ‎ כי ‎ הוא ‎ כעל ‎ בחירה‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

לפלניא ‎ בלמ״ד ‎ י״א ‎ העין ‎ דואבוא ‎ רבתם. ‎ אל ‎ אביהם. ‎ הצרה ‎ אביאנו ‎ ירם ‎ ררי״?ל ‎ ״  ״״‎ 
פרקו. ‎ ודבתריה, ‎ ושארה ‎ לבית ‎ פלגיא ‎ ע״כ. ‎ ודלא ‎ כמי ‎ ש  י-ש״״ ‎ ז׳ל ‎ את; ‎ את ‎ א  יב;פכ״ה•‎ 
תחטאי ‎ בילד ‎ -  לא ‎ תחטון. ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ לא ‎ תיזובון ‎ •כבר ‎ נת״ל ‎ ־  יוא ‎ נ  ־1‎ 
חטא ‎ שהוא ‎ כמשמעו ‎ הוא ‎ קרא ‎ ותרג׳ ‎ וכל ‎ שהוא ‎ במקום ‎ העונש ‎ תרג׳ ‎ חובא ‎ ודכא‎ 

שומע ‎ דבריהם ‎ שהיו ‎ אומרים ‎ זה ‎ לפדו ‎ כסבורם ‎ ב״שהוא ‎ אישלמ4פיעשאמוישזמע?בר^‎ 


ומרוע ‎ לכנו ‎ חפש ‎ עליהם ‎ עלילות ‎ .  ואולי ‎ זה ‎ דרנו ‎ למפש ‎ עליצות ‎ עג‎ 
כל ‎ ארס‎ .  אכל ‎ אחר ‎ שהניח ‎ את ‎ כלס ‎ ורק ‎ את ‎ שמעין ‎ להח‎ 
מאתם ‎ שהיא ‎ הי׳ ‎ הנעל ‎ מעשה ‎ נמנירתו ‎ ■  יראי ‎ עוד ‎ את ‎ נל‎ 
העונות ‎ שעושה ‎ עמהס ‎ כאומרו ‎ לנו ‎ הניאו ‎ שנר ‎ רעניו ‎ נתינם‎ 
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תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שיא;‎ 

פצנעו ‎ כד׳אך־ ‎ כא>ת׳ם ‎ קאל ‎ בעצ׳הם,‎ 
לבעץ,. ‎ לכנא ‎ את׳מין ‎ פי ‎ אכ׳יגא.‎ 
אלד׳י ‎ ראינא ‎ נפסה ‎ פי ‎ שדה. ‎ יתצ׳רע‎ 
אליבא ‎ ולם ‎ נקבל ‎ מנה. ‎ לד׳לך‎ 
נאלתנא ‎ הד׳ה ‎ אלשדה: ‎ כב)פאגאבהם‎ 
ראובן ‎ קאילא. ‎ אלם ‎ אקל ‎ לכם. ‎ לא‎ 
תכ׳סו ‎ עליה ‎ פלם ‎ תקבלו. ‎ והוד׳א‎ 
גחן ‎ מטאלבין ‎ בדמה‎ :  כג) ‎ והם ‎ לם‎ 
יעלמון׳ ‎ אן ‎ יוסף ‎ יפהם ‎ ד׳לך. ‎ לאגת‎ 
אוקף ‎ תרגמאנא ‎ בינה ‎ ובינהם‎ , 
כד) ‎ פאסתדאר ‎ ענהם ‎ ובבא. ‎ ת׳ם‎ 
רגע ‎ אליהם ‎ וסאטבהם. ‎ ואכ׳ד׳ ‎ מן‎ 
בינהם ‎ שמעון. ‎ וחבסה ‎ בחצ׳רתהם ‎ . 
כה) ‎ פאמר ‎ יוסף. ‎ פמלת ‎ אועיתהם‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

ותרגם ‎ בלשון ‎ קצר ‎ בעבור ‎ שהוא ‎ כפול‎ 
שכבר ‎ אמר ‎ כי ‎ אם ‎ בבוא ‎ אחיכם ‎ וכו/‎ 
וקצת ‎ מעתיקים ‎ שלא ‎ ידעו ‎ מלה ‎ זו ‎ הגיהו‎ 
במקומה ‎ כפי ‎ השערתם. ‎ (כא) ‎ ויאמרו.‎ 
קאל ‎ וכו' ‎ דבק ‎ אל ‎ פלמא ‎ ובו' ‎ ושיעור‎ 
הכתוב ‎ וכאשר ‎ עשו ‎ כפי ‎ גזירת ‎ יוסף ‎ אמר־‎ 
איש ‎ וכד. ‎ <כג) ‎ שמע ‎ יוסף. ‎ יוסף ‎ יפהם,,‎ 
ד׳לך, ‎ מבין ‎ שפתם ‎ לפי ‎ שהעמיד ‎ תורגמך■‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

התיגאן‎ :) ‎ כא) ‎ בהתחננו ‎ אלינו. ‎ רפה‎ 
הנו״ו ‎ והיה ‎ ראוי ‎ להדגש ‎ והוא ‎ קרוב‎ 
לעניו ‎ תחנה ‎ ובקשה ‎ יהשו״א ‎ שתחת:‎ 
הנדן ‎ נע ‎ (מהרי״ב): ‎ כב) ‎ אל ‎ תחטאו‎ 
בילד. ‎ תרגום ‎ שלנו ‎ לא ‎ תחטון, ‎ שיבת‎ 
כאן ‎ מהנהוג ‎ לתרגם ‎ לשון ‎ חטא ‎ הובא‎ 
כי ‎ לשון ‎ זה ‎ יש ‎ ג״כ ‎ לשון ‎ חטא ‎ כפשוטו,‎ 
וכמו ‎ שמצינו ‎ ג״כ ‎ בתרגום ‎ נקט ‎ לשון‎ 
חטא ‎ דחיל ‎ חטאיו׳ ‎ ויש ‎ בו ‎ ג״כ ‎ לשון‎ 
חסרון ‎ כדדרשו ‎ רז״ל ‎ ודייקי ‎ צרת ‎ נפשו; ‎ ■ 
כד) ‎ ויאפר ‎ אתו ‎ לעיניהם. ‎ פא ‎ הפעל‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

הרעב. ‎ וטעמו ‎ הביאו ‎ אל ‎ בתיכם: ‎ <כא).‎ 
אבל. ‎ כמו ‎ אבל ‎ שרה ‎ אשתך ‎ כמו ‎ אכן‎ : 
המליץ. ‎ מבאר ‎ מגזרת ‎ מליצה. ‎ ולקח‎ 
שמעון ‎ כי ‎ כאשר ‎ יחטאו ‎ רבים ‎ הגדול‎ 
שבהם ‎ בשנים ‎ יעבש ‎ יותר. ‎ ועזב ‎ ראובן‎ 
כי ‎ הוא ‎ הצילו. ‎ ויאמר ‎ ר' ‎ משד. ‎ הכהן‎ 
כי ‎ כסף ‎ וזהב ‎ לא ‎ ימצאו ‎ בלשון ‎ רבים‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(מ) ‎ [והנה ‎ שכח ‎ כספיהם] ‎ ובגר ‎ עמדו‎ 
נגדו ‎ מדקדקים ‎ אחרונים. ‎ ואמרו ‎ שרינוי‎ 
כספיה ‎ קאי ‎ על ‎ צרורו'. ‎ ונמקומות' ‎ תמצאם.‎ 

חומת ‎ אנ״ך‎ 


הראשון: ‎ יב ‎ ויקח ‎ מאתם ‎ את ‎ שמעין ‎ ויאסור ‎ אות*‎ 
לעיניה40 ‎ י ח״ל ‎ אמרו ‎ לפי ‎ שהוא ‎ אמר ‎ ללוי ‎ לכו ‎ ונהרגהו..‎ 
ואת ‎ כ  הוא ‎ השליכו ‎ לבור. ‎ ובזהר ‎ הקדוש ‎ פירשו ‎ להפרידו‎ 
מלוי ‎ דתרוייהו ‎ דיכא ‎ קשיא. ‎ ואפשר ‎ עוד ‎ דברות ‎ הקדש ‎ ראה,‎ 
דעתיד ‎ ;מרי ‎ לצאת ‎ תמנו ‎ ושבט ‎ שמעון ‎ לא ‎ מיתו ‎ בו ‎ והס‎ 
הרגו ‎ יושבי ‎ שכם ‎ שלא ‎ מיתו ‎ באדוניהם. ‎ ולמפרע ‎ יתתייד.‎ 
שמעון ‎ גס ‎ בהריגת ‎ שכס ‎ כמשז״ל ‎ ולכך ‎ שמעון ‎ לא ‎ העתיד‎ 
שום ‎ ^ופט ‎ כמשז״ל. ‎ והס ‎ דנוהו ‎ על ‎ שם ‎ העתיד ‎ על ‎ ירבעס‎ 
ועל ‎ פי ‎ מדתם ‎ דני ‎ לשמעון ‎ ויניתהו ‎ במשמר: ‎ יג ‎ ויצר‎ 
יוסף ‎ וימלאו ‎ את ‎ כליהם ‎ בר. ‎ אמרו ‎ המקובלים ‎ דבשניר^‎ 
הכלים ‎ נשארו ‎ רפ״ת ‎ ניצוצין ‎ וישראל ‎ במצרים ‎ בשעבודס ‎ הקשה■‎ 
החלו ‎ עולין ‎ רב ‎ תרפ״ת ‎ ח״ש ‎ להתיות ‎ עם ‎ ר״ב ‎ עכ״ד. ‎ ואפשד‎ 
זה ‎ רמז ‎ וימלאו ‎ את ‎ כליה״ס ‎ ב״ר ‎ שיעלו ‎ בידם ‎ אתר ‎ הש<34ח:‎ 


ישיב‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ מב‎ 


.ברא. ‎ ורדת ‎ פצ׳תהם ‎ כל ‎ רגל ‎ אלי׳‎ 
גולקה. ‎ ואעטו ‎ זאדא ‎ ללטריק. ‎ פלמא‎ 
•צנע ‎ בהם ‎ כד׳אך: ‎ כו)חמלו ‎ מירתהם‎ 
עלי׳ ‎ חמירהם. ‎ ומצ׳ו ‎ מן ‎ ת׳ם* ‎ בס*‎ 


מקץ‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 


בליהם ‎ בר ‎ ולהשיב ‎ בספירט' ‎ איש ‎ ?3בוךא‎ .  ולאת?א ‎ 3ספה1ן‎ 

.  ־  ־  ־  "  .  ?3ר ‎ לשקימ‎ .  ו^מתן ‎ ^הון.‎ 

[ענד ‎ להין‎ 


:  ״  _  .ד ‎ .  :  ז■ ‎ •> ‎ .  ,  -  ?גר ‎ ל?זןןימ. ‎ ולן‎ 

אל־־שקו ‎ ולתת ‎ להם/צדה ‎ לדרך ‎ זודן ‎ לאוי־סא. ‎ 1 
״,,,״ ‎ *,!-1!,"ג ‎ ״*;,;ז״. ‎ י  •ז■ ‎ ־י• ‎ *־לי‎ :י‎ 


דאד׳א ‎ בהא ‎ פי ‎ ועאי. ‎ פנפרת‎ 
קלובהם. ‎ וזעגו ‎ כל ‎ ואחד ‎ מע ‎ אכ׳יה‎ 
קאילין. ‎ מא ‎ ד׳א ‎ צנע ‎ אללה ‎ לנא;‎ 
בט)וגאו. ‎ אלי ‎ יעקוב ‎ אביהם ‎ אלי׳‎ 
בלד ‎ כנעאן. ‎ פאסברוה. ‎ בגמיע ‎ מא‎ 
נאלהם ‎ קאילין; ‎ ל) ‎ אן ‎ אלרגל ‎ סייד‎ 
.אלבלד ‎ כ׳אטבנא ‎ בצעובה. ‎ ואונהמגא‎ 
בגסאסה׳ ‎ אלבלד: ‎ לא)פקלנא ‎ לה‎ 
.גחן ‎ ת׳קאת. ‎ לם ‎ נכון ‎ קט ‎ גואסים‎ : 

גוה ‎ שלום‎ 

כאלו ‎ אינו ‎ יודע ‎ לשונם. ‎ (כה) ‎ ויעש.‎ 
;פלמא ‎ צנע ‎ וכר ‎ (כר) ‎ וישאו. ‎ חמלו ‎ דבוק‎ 
אל ‎ פלמא. ‎ <כז) ‎ שקו. ‎ גולקה, ‎ שק ‎ גדול,‎ 
יהיא ‎ מלה ‎ פרסית ‎ לפי ‎ שהגימל ‎ והקוף‎ 
לא ‎ יתחברו ‎ במלה ‎ אחת ‎ ערבית. ‎ מספוא,‎ 
עלפא, ‎ שם ‎ כולל ‎ לכל ‎ מין ‎ מאכל ‎ לבהמות,‎ 
עשבים ‎ או ‎ שעורים ‎ וכל ‎ מיני ‎ קטנוית.‎ 
את ‎ כספו, ‎ פצ׳תה, ‎ בכסר ‎ אלפא. ‎ <כח)‎ 
ויצא ‎ לכם. ‎ פנפרה׳ ‎ קלובהם, ‎ כת״א.‎ 
<ל) ‎ ויתן ‎ אותנו, ‎ ואתהמנא, ‎ חשד ‎ אותנו.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

והנה ‎ שכח ‎ כספיהם‎ :  וישאו ‎ את ‎ שברם.‎ 
אשר ‎ קנו‎ :  <כז) ‎ ויפתח ‎ האחד. ‎ האחד‎ 
.מהן ‎ ויתכן ‎ להיות ‎ ראובן ‎ כי ‎ הוא ‎ הבכור‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 
׳(כא) ‎ ויאמרו, ‎ מס״ק ‎ ר  ריש‎ 


האחד ‎ את־־־שקו ‎ לתת ‎ מספוא‎ 
להמירו ‎ במלוןדרא ‎ את־כספו ‎ והנה־‎ 
הוא ‎ בפי ‎ אמתחתו: ‎ ־״‎ וי1נמר ‎ אל־‎ 
אחיו" ‎ תשב ‎ 'בססי ‎ וגם ‎ הנה‎ 
באמתחתי ‎ ויצא ‎ לבים ‎ ויחרדו ‎ איש‎ 
אל־־אהיו ‎ '  לאמר ‎ מה־־זאת ‎ ן$שה‎ 
אלוהים ‎ לט ‎ •  יבאו‎ 'אל־־יעקב‎ 
אבירם ‎ ארצה ‎ בגעז ‎ ויניח ‎ לו" ‎ את‎ 

:־ ‎ ״  ״.־ס ‎ 1־י־‎ :  ז״ ‎ :  ז^־| ‎ — •יי ‎ ^ 

בל־הקךת ‎ אתם ‎ לאמר‎ :  ל  דבר‎ 
האיש ‎ אדני ‎ הארץ ‎ אתנו ‎ משות‎ 

ז־ ‎ •  .:** ‎ ד  ז־יג•.• ‎ (  •  ז־^ ‎ 7( ‎ ת 

דתן ‎ אתנו ‎ במרגלים ‎ את־הארץ‎ : 
לא ‎ ונאמר ‎ אליו ‎ בנים ‎ אנחנו ‎ לא ‎ היינו‎ 


?^תא‎ .  5ןןזא ‎ גת ‎ כם9יה ‎ . 
!{.א ‎ הוא ‎ ?פוס ‎ טו?ני3 ‎ : 
כח. ‎ [אמר ‎ לאחוזי ‎ אתתב‎ 
3?!פי‎ .  ואף ‎ ל>א ‎ ןטוץ?י ‎ , 
ונפק ‎ מדע ‎ ל?הון‎ .  יקגנמי‎ . 
?גר ‎ גאחוהי ‎ למימר‎ .  ק!א‎ 
ךא‎ .  ענד ‎ יי ‎ לנא‎ :  כט.‎ 
ואתו. ‎ לות ‎ [?נקב ‎ אבוהון‎ 
לאך?א ‎ דכגען. ‎ רסויאי ‎ ליה.‎ 
ןת ‎ ?ל ‎ ך?ב?א ‎ ;תהון ‎ למימר:‎ 
ל. ‎ מליל‎ .  גו?ךא ‎ רבונה‎ 
ךאך?א‎ .  עמ?א ‎ ?׳?גץ‎ . 
ףסב;תןא. ‎ ??!איןליןיך?א:‎ 
לא. ‎ [אמן־נא ‎ ליה ‎ כימי‎ 
אגחגא ‎ •  לא ‎ חנץא ‎ אלילי:‎ 


ויצא‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

לגם‎ .  תענית ‎ *  :  דגר ‎ פאי8‎ . 


:־ ‎ ז־*;‎ 


־1 ‎ ס 


תענית ‎ 9  1 
מכות ‎ יא ‎ ; 


פסוק‎ 


־1^‎ 

רשב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

בין ‎ שניהם ‎ לעשות ‎ חבלה ‎ כאשר ‎ עשו ‎ בשכם ‎ :  (כח) ‎ מח ‎ (פח) ‎ עשה ‎ אלהיס ‎ .  ב׳ ‎ במסרה ‎ עמ״ש ‎ ר״פ ‎ יתרו‎ : 
זאת ‎ עשה‎ .  מדה ‎ כננד ‎ סרה ‎ יש ‎ כאן ‎ להוסיף ‎ לנו ‎ ממון ‎ על ‎ פרעון ‎ עונינו‎ ; 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


בטעם ‎ גרשיים ‎ עי׳ ‎ לעיל ‎ י״א ‎ ג׳‎ :  אנחנו.‎ 
׳הטעם ‎ בנו״ן ‎ הראשון: ‎ אחינו. ‎ הטעם‎ 
בחי״ת: ‎ באה, ‎ מלעיל ‎ עי׳ ‎ לעיל ‎ כ״ט‎ 
רה ‎ (כב) ‎ ויען. ‎ הנגינה ‎ ביו״ד: ‎ תחטאו.‎ 
התי״ו ‎ במתג ‎ והחי״ת ‎ בסגול‎ :  (כד)‎ 
ויאסר. ‎ ד״יו״ד ‎ במתג ‎ וחאל״ף ‎ בחטף‎ 
סגול‎ :  ונמסר ‎ עליו ‎ ג' ‎ א׳ ‎ רפי ‎ וב׳ ‎ דגש,‎ 
ור״ל ‎ אם ‎ האל״ף ‎ חוא ‎ בחטף ‎ סגול‎ 
נקרא ‎ רפי ‎ לפי ‎ שהוא ‎ שוא ‎ בע ‎ והשוא‎ 
:נקרא ‎ רפי. ‎ ואם ‎ האל״ף ‎ בשוא ‎ פשוט‎ 
לבד ‎ נקרא ‎ דגש ‎ לפי ‎ שהוא ‎ נח ‎ ואחריה‎ 
דגש. ‎ וסי׳ ‎ ויאסר ‎ אתו, ‎ דין ‎ הוא ‎ רפי.‎ 
דאסי ‎ יוסף ‎ מרכבתו ‎ (לקמן ‎ מ״ד ‎ כ״ט)‎ 
ויאסר ‎ את ‎ רכבו ‎ (שמות ‎ י״ד ‎ ו׳) ‎ המה‎ 


ויקחהו ‎ חסר ‎ וי״ו ‎ האמצעי ‎ פתיה ‎ וקריכן ‎ ויקתהו ‎ בציר״י ‎ תחת‎ 
החי״ת ‎ שהוא ‎ ל' ‎ יחיל ‎ :  ח  דאל״כ ‎ לעיניהס ‎ ל״ל‎ :  ט  דאל״כ ‎ מאי‎ 
האחד ‎ בה״א‎ :  י  ולא ‎ תפרש ‎ במלון ‎ במקום ‎ המיוחד ‎ למלון ‎ לכל‎ 
העוברים ‎ ושבים ‎ כיון ‎ דכתיב ‎ במלון ‎ בפת״ח ‎ דאל״כ ‎ הי״ל ‎ לכתוב‎ 
תחלה ‎ ויבואו ‎ למלון ‎ ואח״ב ‎ ויפתח ‎ וגו׳ ‎ במלון‎ :  כ  והא ‎ דנקע ‎ רש״י‎ 
הוא ‎ שק ‎ ולא ‎ נקע ‎ השר, ‎ משוס ‎ דק״ל ‎ דבראש ‎ הפ׳ ‎ כתיב ‎ ויפתח ‎ הא׳‎ 
את ‎ שקו ‎ ואח״כ ‎ כתיב ‎ והגה ‎ הוא ‎ בפי ‎ אמתחתו ‎ משמע ‎ דלא ‎ היה ‎ שק‎ 
1עז״פ ‎ הוא ‎ השק ‎ ריל ‎ אמתחתו ‎ להכא ‎ היינו ‎ שק ‎ דלעיל‎ :  ל  ופי׳‎ 

התודות‎ 

אז ‎ עלה ‎ על ‎ לבס ‎ כי ‎ אין ‎ זה ‎ מרוע ‎ לבבו ‎ אלא ‎ מה׳ ‎ הוא ‎ ע״ד‎ 
מכירת ‎ אחיהם‎ .  ומ״מ ‎ לא ‎ שבו ‎ מדעתם ‎ הקודמת ‎ להחשיב ‎ עיקר‎ 
המכירה ‎ לסעא ‎ .  אלא ‎ רק ‎ אכזריותם ‎ לנגדו ‎ שלא ‎ הסו ‎ אוזן‎ 
לתחנוניו ‎ זה ‎ חשכו ‎ לחסא ‎ לצדיקים ‎ כמוהם‎ .  וראובן ‎ השיב ‎ להם‎ 
שסעו ‎ בעיקר ‎ הדבל ‎ גס ‎ מתחלה ‎ כי ‎ לנתם ‎ אותו ‎ לחייב ‎ מיתה ‎ ע״ס‎ 
לין ‎ .  אבל ‎ באמת ‎ לא ‎ כן ‎ הוא ‎ כי ‎ חסאתס ‎ גס ‎ בעיקר ‎ המכירה‎ 
כאשר ‎ אמרתי ‎ לכס ‎ גם ‎ א1 ‎ אל ‎ תחסאו ‎ בילד‎ .  כי ‎ כל ‎ מה ‎ שתעשו‎ 

לו ‎ חסא ‎ הוא ‎ כי ‎ הוא ‎ ילד ‎ עדיין ‎ ואין ‎ דנין ‎ לקסן ‎ כי ‎ עדיין ‎ אינו‎ 

בר ‎ עונשין ‎ כי ‎ קודם ‎ מתן ‎ תורה ‎ לא ‎ היה ‎ בר ‎ עונשין ‎ עד ‎ עשרים‎ 

שנה ‎ כמו ‎ בב״ד ‎ של ‎ מעלה ‎ ויוסף ‎ היה ‎ אז ‎ רק ‎ בן ‎ י״ז ‎ וחשוב ‎ ילד‎ 


אלא ‎ לעיניהם ‎ ח  וכיון ‎ שיצאו ‎ הוציאו ‎ והאכילו ‎ והשקהו‎ (ב״ר)‎ : 
(כז) ‎ ויפתח ‎ האחר‎ .  הוא ‎ לוי ‎ שנשאר ‎ יחיד ‎ ט  משמעון‎ 
בן ‎ זוגו‎ :  במלון‎ .  במקום ‎ שלנו ‎ י  בלילה‎ :  אמתחתו‎ . 
הוא ‎ כ  שק‎ :  (כח) ‎ ונם ‎ הנה ‎ באמתחתי ‎ גס ‎ הכסף ‎ בו‎ 
עס ‎ החטאה: ‎ מה ‎ זאת ‎ עשה ‎ אלהים ‎ לנו. ‎ להביאנו‎ 
לידי ‎ עלילה ‎ זו ‎ ל  שלא ‎ הושב ‎ אלא ‎ להפעולל ‎ עלינו‎ : 

האחים‎ 

וקסן ‎ לכן ‎ וגם ‎ דמו ‎ עיקר ‎ שפיכת ‎ דמו ‎ לבד ‎ מהאכזריות ‎ הנה‎ 
נדרש ‎ .  ואז ‎ כאשר ‎ שתקו ‎ כולם ‎ הרי ‎ היתה ‎ שתיקתם ‎ להודאה ‎ ואז‎ 
כאשר ‎ ראה ‎ יוסף ‎ כי ‎ הודו ‎ לראובן ‎ שחסאו ‎ נגדו ‎ והס ‎ שביס ‎ בתשובה‎ 
ע״כ ‎ ויסב ‎ מעליהם ‎ ויכך ‎ .  כי ‎ לא ‎ ידע ‎ מה ‎ לעשות ‎ .  כיון ‎ שעשו‎ 
תשובה ‎ הרי ‎ צדיקים ‎ הס ‎ ואין ‎ לצער ‎ אותם ‎ עוד ‎ .  ולשלוח ‎ את ‎ כלם‎ 
לא ‎ רצה ‎ כי ‎ חפצו ‎ הי׳ ‎ שיביאו ‎ לו ‎ את ‎ בנימין‎ .  לכן ‎ בכה ‎ על ‎ זה‎ 
שהוא ‎ מוכרח ‎ לצער ‎ צדיקים ‎ גדולים ‎ כמוהם ‎ .  ואז ‎ וישב ‎ אליהס‎ 
וידבר ‎ אליהם ‎ ולא ‎ נזכר ‎ מה ‎ דבר ‎ אליהם. ‎ אבל ‎ בודאי ‎ הוא ‎ כי ‎ דבר‎ 
אליהם ‎ דברים ‎ נחומיס ‎ שלא ‎ יצערו ‎ עצמן ‎ כלל ‎ פי ‎ אס ‎ יבחנו ‎ דבריהם ‎ ע"*‎ 
בנימין ‎ לא ‎ יעשה ‎ להם ‎ מאומה ‎ רע ‎ כי ‎ רצונו ‎ לידע ‎ רק ‎ אם ‎ כנים ‎ הס‎ ; 

מרגלים‎ 


בשלוא ‎ לבד. ‎ וכתב ‎ המנחת ‎ שי ‎ תמיהא ‎ לי ‎ טובא ‎ דהא ‎ אשכחן ‎ ויאמר‎ 
אביה ‎ את ‎ המלחמה ‎ (דד‎ ,"ב ‎ י״ג ‎ ג׳) ‎ וכן ‎ ויאסר ‎ אזור ‎ במתניהם ‎ (איוב‎ 
י״ב ‎ י״ח) ‎ עכ״ל. ‎ אבל ‎ צ״ל ‎ דמסרה ‎ זו ‎ לא ‎ מסרה ‎ רק ‎ בתורה ‎ לחוד.‎ 
והנה ‎ המ״ש ‎ הביא ‎ עוד ‎ מסרה ‎ לית ‎ רפה ‎ וכל ‎ ספרייא ‎ דשמשון ‎ כוותיה,‎ 
ופירושו ‎ לית ‎ האל״ף ‎ בח״ס ‎ בכל ‎ הקרי׳ ‎ וכל ‎ ספרייא ‎ דשמשון ‎ כוותיה‎ 
האלף ‎ בח״ם ‎ וכוונתם ‎ על ‎ לאסר ‎ את ‎ שמשון ‎ (שופטים ‎ ט״ו ‎ י׳) ‎ לאסרך‎ 
5ירדנו ‎ (שם ‎ ט״ו ‎ י״ב). ‎ וכל ‎ שארא ‎ דכל ‎ קריא ‎ בכל ‎ לישנא ‎ האל״ף‎ 
בשוא ‎ לבד: ‎ (כה) ‎ בר. ‎ הבי״ת ‎ בקמץ, ‎ עי׳ ‎ לעיל ‎ מ״א ‎ ל״ה, ‎ ובמסר‎ 
עליו ‎ במס״ק ‎ כ״ב ‎ מלין ‎ קמץ. ‎ ור״ל ‎ כ״ב ‎ מלין ‎ בטעם ‎ סגול ‎ וקמץ‎ 
ונמסרו ‎ בס׳ ‎ ויקרא ‎ ב׳ ‎ י״ג ‎ ועי׳ ‎ מש״כ ‎ שם. ‎ ובמס״ג ‎ נמסר ‎ ו׳ ‎ תיבין‎ 
(ר״ל ‎ מילין) ‎ באורי׳ ‎ קמץ ‎ בסגול ‎ (ור״ל ‎ בטעם ‎ סגולתא) ‎ וסי׳ ‎ א׳‎ 


ומפרי ‎ העץ ‎ אשר ‎ בתוך ‎ הגן ‎ (לעיל ‎ ג׳ ‎ ג׳) ‎ ב' ‎ כליהם ‎ בר, ‎ דין, ‎ ג׳ ‎ מן‎ 
הדם ‎ אשר ‎ בסף ‎ (שמות ‎ י״ב ‎ כ״ב) ‎ (וטעות ‎ הוא ‎ שהרי ‎ הוא ‎ קמץ ‎ בטעם‎ 
אתנחתא ‎ לא ‎ בסגולתא, ‎ וצ״ל ‎ אל ‎ תשפכו ‎ דם ‎ (לעיל ‎ ל״ז ‎ כ״ב) ‎ ד׳ ‎ במלח‎ 
תמלח ‎ (ויקרא ‎ ב׳ ‎ י״ג) ‎ ה׳ ‎ ביריעה ‎ האחת ‎ (שמות ‎ כ״ו ‎ ד,׳) ‎ ו׳ ‎ וחברו.‎ 
(ויקהל ‎ ל׳׳ו ‎ י״ב). ‎ ובויקרא ‎ שם ‎ מונה ‎ עוד ‎ באורי׳ ‎ חזק ‎ ואמץ ‎ (דברים‎ 
ל״א ‎ ד  ול״א ‎ כ״ג) ‎ יא״כ ‎ ח' ‎ המה ‎ בתורה. ‎ וצ״ל ‎ ח׳ ‎ תיבין ‎ באורי׳.‎ 
או ‎ אפשר ‎ דלשון ‎ המסרה ‎ ו׳ ‎ היבין ‎ באורי׳ ‎ קמץ. ‎ וזה ‎ אמת ‎ שהמה ‎ •"‎ 
תיבין ‎ כי ‎ הזק ‎ ואמץ ‎ וחברו ‎ וכן ‎ ביריעה ‎ האחת ‎ וחברו ‎ נכפלו ‎ התיבות‎ 
ההן ‎ בעצמם ‎ ולכן ‎ אינן ‎ כ״א ‎ ו׳ ‎ תיבות ‎ משונים*: ‎ כספיהם, ‎ הפ״א ‎ דגושה‎ 
בכולם‎ :  (כח) ‎ הנה ‎ באמתחתי. ‎ הבי״ת ‎ רפה‎ :  ויחרדו. ‎ החי״ת ‎ בסגול‎ ; 
(כט) ‎ ארצה ‎ כנען. ‎ ד״כ״ף ‎ בדגש ‎ מדיי ‎ דחיק‎ :  (ל) ‎ דבר. ‎ הנגינה ‎ בבי״ת‎ . 


הרגום ‎ אונקלום ‎ בראשית ‎ מב ‎ מקץ‎ 

£  יי ‎ י'י ‎ י"*;‎ ״׳׳ ‎ מתלים: ‎ ל־ ‎ ׳טנים־עשר‎ אנחנו ‎ אחים‎ 

אביןא‎ .  סד ‎ ןןת1הי‎ .:־־:•! ‎ :  *•! ‎ ז' ‎ •דע. ‎ :־״ ‎ -ע*‎ :  -  ^ 

•!ייויי ‎ •י?" ‎ ד!. ‎ בני ‎ אבינו ‎ האחד ‎ איננו ‎ והקטן ‎ היום‎ 
^"יי■^ ‎ את־אביני ‎ ?ארץ ‎ מען.: ‎ *  ו:אמר‎ 
דארוא ‎ •  ודא ‎ איע‎ .  אוי ‎ אלינו ‎ האיש ‎ אדני ‎ הארץ ‎ בזאת‎ 
£  ״.־ ‎ ^  א1ע ‎ ?י ‎ כנים ‎ אתם ‎ אחיכם ‎ האחד‎ 

יס&יר ‎ 3?8יכו׳ן ‎ סבי ‎ ואיזילו:‎ 
לד. ‎ ןאיתו‎ .  ;ת ‎ אחוכ1ן ‎ ו?יךא‎ 
לנהי. ‎ ואדע• ‎ איי ‎ לא ‎ אלילי‎ 
אתון. ‎ ארי ‎ ;יוני ‎ אתון. ‎ ית‎ 
אחוכין ‎ אהין ‎ לבון‎ .  ו;ת‎ 
אך?א ‎ ת??דון3ה ‎ סחורתא:‎ 
לד- ‎ נהוה‎ .  אנין ‎ מריקין‎ 
סקיהון‎ .  ו0א ‎ ג;ר ‎ צךר‎ 
3ם?יה ‎ ??קיה‎ .  ואזי‎ .  ;ת‎ 
ולדי ‎ ;?זפיהון ‎ אנין ‎ ואבוד‎ ,(ן‎ 
וךחילי‎ :  לו. ‎ נאמר ‎ להון‎ 
!עקב ‎ אבוהין. ‎ ;הי ‎ אה?ילתון‎ 
•יוסף ‎ לןתוהי ‎ ושמעון ‎ לא‎ 
הוהןא. ‎ ו; ‎ ת  ?;;מין ‎ תדורון‎ 


הניחו ‎ אתי ‎ ואת־רעבון ‎ ?סיכם ‎ קחו‎ 
ולכו: ‎ לי ‎ והביאו ‎ את־אהיכם ‎ הקטן‎ 
אלי ‎ ואדעה' ‎ כי ‎ לא ‎ מרגלים ‎ אתם ‎ כי‎ 
כנים ‎ אתם ‎ את־אחיכם ‎ אתן' ‎ לצם‎ 
ואת־־הארץ ‎ תבחרו: ‎ לייבהי ‎ הם‎ 

מריקים ‎ שקיהם ‎ ותה־איש ‎ צרור־‎ 
כספו ‎ בשקו‎ '  ויח־זו ‎ את־־צרךות‎ 
כספיהם ‎ המה ‎ ואביהם ‎ וייראו:‎ 
לי ‎ ראמר ‎ אלהם‎ ;עקב ‎ אביהם ‎ אתי‎ 

.  7  *  *  *  י• ‎ ץ־ ‎ *יי‎ ץ־ ‎ •  *  *•‎ 


ליידאמר ‎ ראובן ‎ אל־־אביו ‎ לא&ר‎ 
״״ ‎ ״י ‎ *׳־ ‎ ■  את־שני ‎ בני ‎ תמית ‎ אם־לא ‎ אביאנו‎ 

•  •  ״> ‎ זי־ ‎ זי• ‎ *  /  ן־*• ‎ ;־ה‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ רשב־ם‎ 

אע״פ ‎ =א,, ‎ מ5א,ם ‎ ממ(ר,ם ‎ נס ‎ ־א<נס ‎ גס ‎ |.י|ר־1ם ‎ ^  הפ ‎ א  של ‎ כספיהם ‎ וכן ‎ נסך ‎ נסכיהם ‎ : 

■ולנו ‎ .  ואמר ‎ להם ‎ שלא ‎ יצאו ‎ אלא ‎ נכי ‎ נוונ ‎ ויהי ‎ יאיר ‎ לנס ‎ ולכי ‎ ■י ‎ (לו) ‎ נילנה ‎ .  ב׳ ‎ נמס' ‎ הנא ‎ ואידך ‎ ,את ‎ עלית ‎ ע; ‎ ״1.- ‎ 1.״.‎ 

ש  ערי ‎ על ‎ ננימין ‎ עלה ‎ על ‎ נל ‎ הצער ‎ שנצעער ‎ משמעין ‎ ויוסף ‎ לפי ‎ שהיחוק ‎ נו ‎ ג״ש ‎ ואמרי׳ ‎ תינוק ‎ אע״ש ‎ שאיו ‎ ניחוש ‎ יש ‎ סימו ‎ ד״א‎ 
נננה ‎ כתיג ‎ חסר ‎ שעלי ‎ מישל ‎ מוי! ‎ נשיתיהס ‎ שהס ‎ נלותי: ‎ (לו)'‎ תמית. ‎ נ׳ ‎ נמס' ‎ יין ‎ יאייו ‎ ופותה ‎ תמית'‎ קנאה‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

(לד) ‎ ואת ‎ האיץ ‎ תסחרו‎ .  מ  תסיככי‎ .  וכל ‎ לשון ‎ מה ‎ ואח ‎ רעה ‎ היא ‎ זאת ‎ ולא ‎ סונה ‎ שהכיאס ‎ להשנח ‎ הרסס ‎ ראל*ר‎ 
סיחריס ‎ וסחורה ‎ על ‎ שס ‎ שמחזריס ‎ יסיפביס ‎ אסר ‎ פרקמנןוא‎ .  מאי ‎ ייחרדי‎ :  מ  יא״ת ‎ יהיק ‎ מציני ‎ שאמר ‎ להס ‎ יום" ‎ כי ‎ ,יי;‎ 

(לה) ‎ צרור ‎ כספו‎ .  קשר ‎ כסס,‎ ;  (ל,) ‎ אתי ‎ שכך!תם' ‎ מיין ‎ שיוסף ‎ י אמר ‎ להס ‎ שהם ‎ מרגלים ‎ כודאי ‎ לא ‎ היה ‎ מניחן ‎ לילן‎ 

מלמד ‎ שחשדן ‎ שמא ‎ הרגוהו ‎ או ‎ מכרוהו ‎ נ  כיוסף‎ :  שכלתם. ‎ בעיניי ‎ נמ״לים ‎ או ‎ •הלי ‎ ישאין ‎ לילו״יליסככ/עיר ‎ "מ ‎ ויאמנו‎ 

לכאן‎ :  נ (רא׳ם) ‎ תימה ‎ דהנא ‎ משמע ‎ שיעקנ ‎ אניני ‎ נודע ‎ לי ‎ ענשיוי״בעת ‎ שה^מבקשיס1 ‎ שירו" ‎ מימץלעמים ‎ שמנרויאת ‎ "ם"‎ 
יא ‎ כ  איך ‎ אמר ‎ להם ‎ אח ‎ כ  אתם ‎ ידעתם ‎ וגו׳ ‎ ואומר ‎ אך ‎ ערוף ‎ רגו׳ ‎ (צד״ל) ‎ הקושיא ‎ מעיקרא ‎ ליתא ‎ כי ‎ לא ‎ מ5יר\ם־זייוידיי^"^ ‎ \ה^‎ 
את־ ‎ ידעת־ ‎ וני' ‎ רק ‎ יהוד־ ‎ אמר ‎ ־ן ‎ ליוסף ‎ כשם ‎ אכיי ‎ יא־ישר ‎ לומר ‎ שיהודה ‎ גיא ‎ ואת ‎ מלט ‎ נדי ‎ שלנמח ‎ רסמיעייסףאעלע ‎ לנשס‎ 

שאמר‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שיג‎ 

לב>ונחן ‎ את׳ני ‎ עשי ‎ אף ‎ בני ‎ אבינא,‎ 
אחדנא ‎ מפקוד. ‎ ואלאצג׳ר ‎ ענד‎ 
אבי ‎ נא. ‎ אליום ‎ פי ‎ בלד ‎ כנעאן ‎ • 
לג>פקאל ‎ לנא. ‎ בכ׳לה ‎ אעלם. ‎ אנכם‎ 
ת׳קאת. ‎ דעו ‎ ענדי ‎ ואחד ‎ מנכס.‎ 
וכ׳ד׳ו ‎ קות ‎ מנאזלכם ‎ ואמצ׳ו‎ :  לד)‎ 
ואייתוני ‎ באכ׳יכם ‎ אלאצג׳ר. ‎ חתי׳‎ 
אעלם ‎ אגכם ‎ ת׳קאת ‎ ולים ‎ בגואסיס.‎ 
ואעטיבם ‎ אכ׳יכם. ‎ ואתגרו ‎ פי‎ 
אלבלד‎ :  לה) ‎ פבינאהם ‎ יפרג׳ון‎ 
אועיתהם. ‎ פאד׳א ‎ בצרה׳ ‎ פצ׳ה׳ ‎ כל‎ 
רגל ‎ פי ‎ ועאיה. ‎ פלמא ‎ ראו ‎ פצ׳צ׳הם‎ 
הם ‎ ואביהם ‎ פזעו‎ :  לו) ‎ פקאל ‎ להם‎ 
יעקוב ‎ אביהם ‎ את׳כלתמוני. ‎ יוסף‎ 
מפקוד ‎ ושמעון ‎ מהבום. ‎ ובנימין‎ 
מטלוב. ‎ עליי ‎ אגתמעת ‎ הד׳ה ‎ כלהא.‎ 
לז)פקאל ‎ לה ‎ ראובן. ‎ תת׳כל ‎ אבני.‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

(לס ‎ את ‎ שני ‎ בני ‎ תמית, ‎ את־כל ‎ אבני‎ 
קלל ‎ עצמו ‎ בשיכול ‎ בניו ‎ אם ‎ לא ‎ וכו׳‎ 
ותיקון ‎ המישר ‎ דברי ‎ ראובן ‎ הנראים‎ 
דברי ‎ סכלות.‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(לב) ‎ עשר ‎ אנחנו, ‎ במרכא ‎ תביר: ‎ (לד)‎ 
והביאו, ‎ הטעם ‎ בבי״ת: ‎ תסחרו, ‎ החי״ת‎ 
בקמץ ‎ והטעם ‎ בחי״ח ‎ :  (לה) ‎ איש,‎ 
במרכא ‎ צרור ‎ במקף ‎ ובמתג: ‎ וייראו.‎ 
הרי״ש ‎ בקמץ ‎ מפני ‎ ההפסק‎ :  (לו) ‎ תקחו,‎ 
הקו״ף ‎ בקמץ ‎ בעבור ‎ הז״ק‎ :  (לח) ‎ נשאר,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

כמו ‎ אחד ‎ בחשבון: ‎ (לג) ‎ ואת ‎ רעבון‎ 
בתיכם. ‎ צורך: ‎ (לס ‎ כלנה. ‎ כל ‎ הצרות‎ 
האלה‎ :  (לז) ‎ תמות. ‎ ויש ‎ אומרים ‎ כי‎ 
פירוש ‎ תמית ‎ תעניש. ‎ ואחרים ‎ אמרו‎ 
שזאת ‎ תפלה ‎ לנגד ‎ השם. ‎ וכלל‎ 
הדבר ‎ אילו ‎ היה ‎ מדבר ‎ נכונה ‎ לא ‎ היה‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(לז) ‎ [לא ‎ היה ‎ יעקב ‎ מפריש] ‎ אם ‎ ראו•‎ ,;ן‎ 
דבר ‎ נכונה. ‎ לא ‎ היה ‎ יעקב ‎ גוער ‎ נו ‎ לאמר‎ 
לא ‎ ירד ‎ בני ‎ עמכם. ‎ ומחריש ‎ בינוני ‎ פועל‎ 
ממין ‎ הפעיל. ‎ כי ‎ חצינו ‎ שורש ‎ חדש ‎ יוצא.‎ 
כמו ‎ בדיך ‎ מתים ‎ יחרישו ‎ לדעת ‎ רד״ק ‎ במכלול‎ 
ועיין ‎ בדברי ‎ הרב ‎ בתיבת ‎ ויפשיטו ‎ כתב ‎ הרד‎ 
הערימו ‎ אותו. ‎ ומה ‎ גס ‎ כי ‎ לא ‎ חצינו ‎ יוצא‎ 
מלת ‎ ערם. ‎ ואם ‎ איננה ‎ כן ‎ לא ‎ ידעתי ‎ פירושו.‎ 
כי ‎ המפרשים ‎ אין ‎ אחד ‎ מהם ‎ גולה ‎ את ‎ אזני:‎ 


ואמנם ‎ בנוס״י ‎ שמע ‎ כלשון ‎ המקרא. ‎ כח, ‎ ויצא ‎ לבם‎ —  מדע ‎ לבהון.‎ 
ל׳ ‎ המקרא ‎ החוש ‎ יכהישנו ‎ מהיותו ‎ כפישוטו ‎ ולפי ‎ תרג׳ ‎ יתפרש‎ 
שכונתו ‎ לתפוס ‎ הכלי ‎ במקום ‎ אורו ‎ והחומר ‎ במקום ‎ צורתו ‎ דהיינו‎ 
בינת ‎ לבם ‎ ודכוותיה ‎ ג״ב ‎ ויפג ‎ לבד ‎ דלקמן ‎ (מ״ה ‎ כ״ו) ‎ אלא ‎ שתרגומו‎ 
בעניו ‎ אחר ‎ כפי ‎ הנאות ‎ לענינו, ‎ טג ‎ ב. ‎ ויהי ‎ כאשר ‎ כלו ‎ לאכל ‎ — 
כד ‎ ספיקו. ‎ כ״ה ‎ נוסח״י ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ בפ׳ ‎ חיי ‎ שרה ‎ ופי׳ ‎ כי ‎ בכל‎ 
עניני ‎ אכילה ‎ ושתיה ‎ ושאר ‎ צרכי ‎ הגוף ‎ נופל ‎ בו ‎ ל׳ ‎ סיפוק ‎ כמו ‎ התרג׳‎ 
■ידע ‎ לבתך ‎ סופיק ‎ לד ‎ צרכך ‎ וכן ‎ מקום ‎ שמכנייסין ‎ בו ‎ חמץ ‎ במסתפק‎ 


ורבים ‎ כמוהו ‎ עכ״ל ‎ ורש״י ‎ ז״ל ‎ כ׳ ‎ שתרגומד ‎ כד ‎ שיציאו ‎ והמתו־ג׳‎ 
כד ‎ ספיקו ‎ טועה ‎ ומפני ‎ זה ‎ נהגו ‎ בתימן ‎ כדבריו. ‎ ובתמותם ‎ המירו‎ 
תורתם ‎ שהדי ‎ במלכים ‎ א׳ ‎ ו׳ ‎ בפ׳ ‎ יישמע ‎ אדוניהו ‎ ובל ‎ הקרואים ‎ אשר‎ 
אתו ‎ והם ‎ כלו ‎ לאכול ‎ ת״י ‎ ואנון ‎ סופיקו ‎ למיכל ‎ ונום׳ ‎ זו ‎ כ״ה ‎ בכל‎ 
המקומות ‎ בסת״י ‎ ובדפסים ‎ והיא ‎ עומדת ‎ לעדות ‎ ברורה ‎ על ‎ בוסחא‎ 
זו ‎ שהיא ‎ עיקר ‎ ותימה ‎ גדול ‎ על ‎ רש"־ ‎ ז״ל ‎ שלא ‎ ראה ‎ ת״י ‎ ואפשר‎ 
שלא ‎ פי׳ ‎ רש״י ‎ כן ‎ אלא ‎ לקים ‎ גיר׳ ‎ שהיתה ‎ לפניו ‎ כאן ‎ ותלמיד ‎ טועה‎ 
הגיד. ‎ בדבריו ‎ שהמתרג׳ ‎ דפיקו ‎ טועה ‎ יכן ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ זה ‎ בעיגול‎ 


,שיד ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

אן ‎ לם ‎ אגיבד׳ ‎ אליך. ‎ אעטיניה. ‎ ואנא‎ 
ארדה ‎ אליך‎ :  לח) ‎ קאל. ‎ לא ‎ ינחדר‎ 
אבני ‎ מעכם. ‎ לאן ‎ אסיה ‎ קד ‎ מאת‎ 
ובקי ‎ הו ‎ וחדה. ‎ פאן ‎ ואפתה ‎ אלמנייד,‎ 
פי ‎ אלטריק ‎ אלד׳י ‎ תמצ׳ון ‎ פיה.‎ 
אנזלתם ‎ שיבתי. ‎ בהסרה ‎ אלי׳‎ 
אלת׳רי׳: ‎ א) ‎ ואלגוע ‎ שדיד ‎ פי‎ 
אלבלד‎ :  ב) ‎ פלמא ‎ פרג׳ו ‎ מן ‎ אכל‎ 
אלמירה. ‎ אלתי ‎ אתו ‎ בהא ‎ מן ‎ מצר.‎ 
קאל ‎ להם ‎ אבוהם. ‎ ארגעו ‎ אמתארו‎ 
לנא ‎ קלילא ‎ מן ‎ אלטעאם: ‎ ג)קאל‎ 
לה ‎ יהודה. ‎ אן ‎ אלרגל ‎ גאשדנא ‎ וקאל‎ 
לא ‎ תרו ‎ וגהי. ‎ אלא ‎ ואסיכם ‎ מענם‎ : 
ד) ‎ פאן ‎ בעת׳ת ‎ באסינא ‎ מענא.‎ 
אנחדרנא ‎ ואמתרנא ‎ לך ‎ טעאם: ‎ ה)‎ 
ואן ‎ לם ‎ תבעת׳ה ‎ לא ‎ ננחדר. ‎ לאן‎ 
אלרגל ‎ קאל ‎ לנא ‎ לאתרו ‎ וגהי.‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

מג ‎ (5) ‎ העד ‎ העיד ‎ בנו, ‎ נאשדנא, ‎ התרה‎ 
בנו ‎ במעמד ‎ רבים ‎ ואמר ‎ לא ‎ תראו ‎ פני‎ 
כי ‎ אם ‎ בבוא ‎ ונו׳ ‎ וכן ‎ תרגם ‎ רד ‎ העד‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

האל״ף ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ במס״ק ‎ ל 
וכל ‎ הנשאר ‎ דכותיה, ‎ פי׳ ‎ לית ‎ עוד‎ 
שהאל״ף ‎ בקמץ ‎ כי ‎ כולם ‎ כתיב ‎ בפתח‎ 
בר ‎ מן ‎ זה, ‎ וכל ‎ הנשאר ‎ כל ‎ היבא ‎ דכתיב‎ 
בה״א ‎ בתחלתו ‎ כולהו ‎ בקמץ ‎ דכותיה:‎ 
וקראהו, ‎ הוי״ו ‎ במלאפום ‎ והקו״ף ‎ בשוא‎ : 


אבי ‎ עזר‎ 

(ה) ‎ [לרן ‎ לס״ין ‎ להוסיף ‎ גס] ‎ ולדעתי ‎ הוא‎ 
על ‎ דרך ‎ כמוך ‎ כפרעה ‎ כעמי ‎ כעמך. ‎ כי ‎ כן‎ 
דרך ‎ הלשון ‎ לדמות ‎ שני ‎ דנריס ‎ יחד. ‎ כאלו‎ 
נאחר ‎ עמי ‎ כעמך ‎ ועמך ‎ כעמי. ‎ אתה ‎ כפרעה‎ 
ופרעה ‎ כמוך. ‎ וכן ‎ משל ‎ ננו ‎ גס ‎ אתה ‎ וגו'‎ : 


בראשית ‎ מב ‎ מג ‎ מקץ ‎ תרגום ‎ אונקלוס‎ 

אליך ‎ תנדז ‎ אתו' ‎ טל‎ —ירי ‎ ואני ‎ איסיגיוז ‎ ?*ף. ‎ ד ,ב ‎ ;תיד. ‎ על‎ 
אויבנו‎ אליך:‎ לחויאמ1לא::רדבני ‎ 5 5 2 ,י;‎ 
.עמכם ‎ כי־־ארויו ‎ מת ‎ והוא ‎ לבדו ‎ יי־יז• ‎ יד ‎ *"■־י ‎ ־י"‎ 
נשאר ‎ וקראת ‎ אסון ‎ בדרך ‎ אשר‎ 

תלכר־ביה ‎ ותרדתם ‎ את־־שיבתי ‎ והד‎ ,מן ‎ בה. ‎ ותטתון ‎ ;חי‎ 

"י ‎ :  .  .  *־ ‎ .  י  "  :  *•״* ‎ י.־ ‎ •*! ‎ 7  *׳= ‎ םי?תי‎ .  בדוונא ‎ לשאול‎ :  א,‎ 

?;נון ‎ שאולה‎ :  מג ‎ א  והרעב ‎ כבד ‎ וכקנא ‎ תקיף ‎ בארעא‎ :  ב.‎ 

באתן': ‎ ב  ויהי ‎ כאשר‎ "כלו ‎ לאדק! ‎ !מי,. ‎ ־ד ‎ ?"יקי ‎ ל?י־ל‎ 

ז־ ‎ י־וזר‎ .  ־ :  ־ .  ־!:־ ‎ •  ־.וו:״ ‎ י• ‎ ית ‎ עבורא ‎ .  דאיתיאו‎ 

את־השבר ‎ אשר ‎ הביאו ‎ ממצרים ‎ נזמצלןם‎ .  נאמר ‎ להון ‎ אמהון.‎ 

־* ‎ :• ‎ ־.״ ‎ :־־ץ ‎ •\ג ‎ י*. ‎ ^  •  •  :  ־זר*•‎ 

ויאמר ‎ אליהם ‎ אביהם ‎ שבו ‎ שברר ‎ ״  זבי" ‎ ״״ ‎ ייי‎ 

־> ‎ זו ‎ :־ ‎ •• ‎ ••• ‎ .  :־ ‎ •  ••• ‎ .־י. ‎ •  :  עבורא ‎ :  ג. ‎ נאמר ‎ ליה.‎ 


לנו ‎ מעפדאכל‎ :  נ  ויאמר ‎ אליו ‎ יתדה ‎ ?הודה ‎ למימר‎ ,.‎ 

לאמיר ‎ העד ‎ העד ‎ בנו ‎ האיש ‎ לאמיר ‎ "?"*ל.."5‎ 


לאמר ‎ העד ‎ העד ‎ בנו ‎ האיש ‎ לאמר‎ 

*  7• ‎ *. ‎ •• ‎ 7־ ‎ 7• ‎ •> ‎ •• ‎ לא ‎ תחזון ‎ אפי‎ .  אלהין ‎ כד‎ 

לא־תראו ‎ פני ‎ בלתי ‎ אחיכם ‎ אתכם‎ :  י״י־י! ‎ י־־י! ‎ י  י• ‎ יי־ ‎ י״י.‎ 
יי ‎ אם־ישך ‎ משלח ‎ את־אתנו ‎ אתנו‎ 


י.‎ ^  ..״ן• ‎ י* ‎ •  י,.,.,' ‎ "  י.*,‎ ,ג" ‎ ;<1״ת ‎ !מג! ‎ ?ן ‎ !כיו•:‎ 

נרדה ‎ ונשברה ‎ לך ‎ אבל:הואם־אינך ‎ "•יי־ ‎ *יי ‎ י׳יז" ‎ זי‎ 
משלחי‎ לא׳נרד ‎ כי-ד&יש ‎ אמר‎ 
אלינו ‎ לא־תראו ‎ פני ‎ בלתי ‎ אתכם‎ 


ל*‎ £  ** ‎ )  * .  *י. ‎ ׳"-*יי* ‎ תו״א‎ מגה‎ אותו ‎ ע(‎ .  בחרא ‎ ק״‎ :  1קרא*‎ 

4  •י- ‎ *  •־' ‎ •  .  •׳- ‎ אסו!‎ .  כתובות ‎ ל  ג.‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

דורש ‎ אותה ‎ כמדרש ‎ בעדת ‎ קורח ‎ דכריע ‎ כהו ‎ קנאה ‎ ויקנאו ‎ למשה ‎ ואבירם ‎ :  (ד) ‎ נרדה ‎ .  ג׳ ‎ כמס, ‎ הכא ‎ ואידך ‎ נרדה ‎ ונכלה ‎ שם‎ 
במחנה ‎ אלו ‎ דתן ‎ ואבירם ‎ בשביל ‎ שאמר ‎ את ‎ שני ‎ בני ‎ תמית ‎ נתקיים ‎ שפתם ‎ נרדה ‎ אחר ‎ סלשהיס ‎ לילה ‎ שאמר ‎ אם ‎ ישך ‎ משלה ‎ נרדה ‎ מיד‎ 
בשני ‎ בניו ‎ והס ‎ לתן ‎ ואבירם‎ .  את ‎ שני ‎ .  נגימסריא ‎ הם ‎ לתן ‎ וגרלה ‎ ביום ‎ ובלילה ‎ למהר ‎ הדבר ‎ כמו ‎ התם ‎ ;מה ‎ צילה ‎ וגס ‎ רמו‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

שאמר ‎ ואחיו ‎ מת ‎ ופירש״י ‎ מפני ‎ היראה ‎ יהיה ‎ מיייא ‎ ינר ‎ שקי ‎ כל ‎ מי ‎ שכניו ‎ אבודים ‎ קחי ‎ שכול‎ :  (לח) ‎ לא ‎ ירד ‎ בני‎ 

משיי ‎ ה״< ‎ נא״יי ‎ א1 ‎ "ייו ‎ ״'יו ‎ "סו ‎ י־א ‎ יא"]:י ‎ יגי׳ ‎ שי'י' ‎ עטכם‎ .  לא ‎ קבל ‎ דבריי ‎ ם  של ‎ ראוכן ‎ אמר ‎ ככור ‎ שומה‎ 

יע<ןנ ‎ אמר ‎ ענשיו ‎ לא ‎ ירד ‎ כני ‎ עמכס ‎ ני ‎ אחיו ‎ מת ‎ ולא ‎ אמי ‎ עורף ‎ ׳ל־,, ‎ ./ ‎ ר. ‎ ׳  1-״,״ ‎ "  ...‎ 1  .... ‎ ... ‎ ,1* ‎ ״  , 

כדל: ‎ ס  לא ‎ משוס ‎ שמא ‎ יקראהו ‎ אסון ‎ כדרך ‎ לא ‎ רצה ‎ שילך ‎ הוא ‎ זה. ‎ הוא ‎ חומר ‎ להמית ‎ כנו ‎ וכ ‎ כנו ‎ הס ‎ יבא ‎ מ 

בנימין ‎ עמהס ‎ כמו ‎ שמפורש ‎ בקרא ‎ לא״כ ‎ כשאמר ‎ יהודה ‎ אנכי ‎ (ב״ר)‎ :  (ב) ‎ כאשר ‎ בלו ‎ לאכל‎ .  יהודה ‎ אמר ‎ נהם‎ 
אערבנו ‎ וגו׳ ‎ למה ‎ לא ‎ שען ‎ הפחד ‎ של ‎ וקראהו ‎ אסין ‎ א״ו ‎ שענת ‎ ע  המתינו ‎ לזקן ‎ על ‎ שתכלה ‎ פת ‎ מן ‎ הבית ‎ (כ״ר) ‎ : 

שש6" ‎ באשר ‎ כלו ‎ כד ‎ שציאי ‎ (והמתרגם ‎ נד ‎ יספיקו ‎ סיעה‎ 
אותו ‎ אדוני ‎ הארז ‎ במאסר ‎ כמו ‎ שלקח ‎ את ‎ שמעון ‎ ואין ‎ מידו ‎ מציל ‎ כאשר ‎ כלו ‎ הגמלים ‎ לשתות ‎ מתורגם ‎ כד ‎ ספיקו ‎ כששתו ‎ לי‎ 

אבל ‎ כשלקח ‎ אותו ‎ יהודה ‎ על ‎ ידיו ‎ נתן ‎ אותו ‎ לילך ‎ כי ‎ ידע ‎ יעקב ‎ ספוקס ‎ הוא ‎ גמד ‎ שתייתם‎ .  אבל ‎ זה ‎ כאשר ‎ כלו ‎ לאכול‎ 

כיון ‎ שיהודה ‎ מבפנים ‎ ימסור ‎ את ‎ עצמי ‎ עליי ‎ עד ‎ שיצ'ל ‎ איףי ‎ מידי; ‎ כאשר ‎ תם ‎ האוכל ‎ הוא ‎ ומתרגמינן ‎ כד ‎ שציאו)‎ :(ג) ‎ העד‎ 

ע  דאל״ב ‎ למה ‎ עגה ‎ יהודה ‎ לבדו ‎ על ‎ שובו ‎ שכרו ‎ שזה ‎ נאמי ‎ .-וזיר* ‎ ייהוז ‎ היץרזרח ‎ דחדאר• ‎ יורןררי ‎ רו ‎ דחרי ‎ רודרח‎ 

לכולם ‎ אלא ‎ כו׳‎ :  פ  דא״ל ‎ דפי׳ ‎ כמו ‎ כל ‎ בלתי ‎ שבמקרא ‎ שפירושו ‎ הער ‎ .  כשין ‎ התראה ‎ שסתם ‎ התראה ‎ מתרה ‎ בו ‎ בפנ ‎ ע' ‎ ם  4 

אלא ‎ דא״כ ‎ ה״ל ‎ למכתב ‎ גמי ‎ בלתי ‎ כאשר ‎ אחיכם ‎ אתכם ‎ לכך ‎ צ״ל ‎ וכן‎ (דברים ‎ לא) ‎ העידותי ‎ בכס ‎ (שמותיע) ‎ רד ‎ העד ‎ בעם:.‎ 
לבלתי ‎ לכאן ‎ פי׳ ‎ בלא‎ (מהרש״ל) ‎ שלא ‎ תאמי ‎ שק־ ‎ פירושו ‎ שלא ‎ לא ‎ תראו ‎ פני ‎ בלתי ‎ אחיכם ‎ אתכם‎ .  לא ‎ תראוני‎ 
תראוני ‎ בלתי ‎ אחיכם ‎ ילאני ‎ לל* ‎ שא,ט ‎ י־ו ‎ י£ ‎ שלאיי;!ר^ ‎ בלא ‎ אחיכם ‎ פ  אתכם ‎ ואוני‎ ,לוס ‎ תרגם ‎ אלהין ‎ כד ‎ ארזוכון‎ 

כד ‎ שהוא ‎ כמו ‎ כאשר ‎ היינו ‎ מפני ‎ שלא ‎ לקלק ‎ אחר ‎ לשון ‎ המקרא ‎ עמכון ‎ יישב ‎ הדבר ‎ עצ ‎ אופנו ‎ וצא ‎ דקדק ‎ צתרגס ‎ צ  אפר‎ 

נשו ‎ ן 


שפתי ‎ כהן‎ 


ויאמר ‎ אליהם ‎ ישראל ‎ אביהם ‎ אם ‎ כן ‎ אפיא. ‎ אמרו ‎ במדרש ‎ שאמר‎ 
יעקב, ‎ אותה ‎ חרדד, ‎ שהחדדתי ‎ לאבא ‎ כשקבלתי ‎ הברכות‎ 
ויחרד ‎ יצחק" ‎ ואמר ‎ מי ‎ אפוא. ‎ עמדה ‎ לי ‎ כאן. ‎ ולזה ‎ אמר ‎ אפוא ‎ ופחד.‎ 
עלי ‎ היו ‎ כילנה ‎ בעובי. ‎ א״כ ‎ קחו ‎ מזמרת ‎ הארץ ‎ קחו ‎ עמכם ‎ זמיר‎ 
עריצים ‎ לזמור ‎ ולכרות ‎ העוו. ‎ ולז״א ‎ ישראל ‎ ולא ‎ אמר ‎ יעקב, ‎ כי ‎ כשלקח‎ 
הברכות ‎ היה ‎ שמו ‎ "עקב ‎ ולזה ‎ העלימו ‎ ואמר ‎ אביהם, ‎ אולי ‎ מצד ‎ אביהם‎ 
בא ‎ להם. ‎ לזה ‎ אמר ‎ להם ‎ שיכוונו ‎ בתפלתם ‎ והודיעם ‎ איך ‎ יכוונו ‎ אמר‎ 
להם ‎ זא״ת ‎ עשו ‎ שיכנסו ‎ מהמדד, ‎ הנקראת ‎ זאת״י ‎ ויעלו ‎ הכונה ‎ לביג״ה‎ 


ששם ‎ כוונת ‎ התפלה. ‎ ולז״א ‎ מזמרת ‎ הארץ ‎ שהיא ‎ ארץ ‎ העליונה ‎ וזמרת•‎ 
מל׳ ‎ עזי ‎ וזמרת ‎ י״ה ‎ והוא ‎ רמוז ‎ על ‎ הבת״ר ‎ חכמ״ה ‎ ובינ״ה ‎ שהכד‎ 
רמוזים ‎ בי״ה ‎ וקוצו ‎ של ‎ יו״ד. ‎ ואומרו ‎ בכליכם ‎ הזהירם ‎ על ‎ הכוונה‎ 
שהיא ‎ עיקר ‎ כלי ‎ קבול ‎ התפלה ‎ כי ‎ כוונ״ה ‎ בגי׳ ‎ אח״ד ‎ מיוח״ד ‎ אשר‎ 
לא ‎ יתכיה ‎ לא ‎ באות ‎ ולא ‎ בקוץ ‎ ולא ‎ בתג ‎ וכו׳ ‎ והורידו ‎ לאיש ‎ זה‎ 
הקב״ד, ‎ שנ׳ ‎ בו ‎ ה׳ ‎ איש ‎ מלחמה ‎ רמז ‎ על ‎ כ״י ‎ שהיא ‎ לוחמת ‎ מלחמות:‎ 
ד,' ‎ ויורידו ‎ לה ‎ השפע ‎ מד‎ ,ג' ‎ עליונות ‎ שהם ‎ רמוזים ‎ בזמרת ‎ הארץ ‎ כמ״ש׳‎ 
עזי ‎ וזמרת ‎ יה:‎ 


1 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

כד ‎ אחוכון ‎ ?מכון‎ :  ו. ‎ נאמר‎ 
יק!ךאל‎ .  למא ‎ אןאיקזתון‎ 
לי‎ .  לסן*ה ‎ לג?ךא ‎ .  !זעוד‎ 
לנון ‎ אחא ‎ :  ז. ‎ נאמת ‎ . 
שאלא ‎ שאיל ‎ ^?רא‎ .  לנא‎ 
ול!לדותןא ‎ למימר‎ .  העד‎ 
??ן ‎ אבוכ1ן ‎ קך0 ‎ האית‎ 
לכי| ‎ אחא. ‎ וסוינא ‎ ליה,‎ 
על ‎ מימר ‎ פ^גמןא ‎ האלין ‎ . 
המיר? ‎ הוינא ‎ ,יך?ין". ‎ ארי‎ 
נימר. ‎ אוויתו ‎ ןת ‎ אחיכון;‎ 
ח. ‎ נאמר ‎ ןהוךה ‎ לישךאל‎ 
אביסי‎ .  שלח ‎ עולימא‎ .  ?מי‎ 
מקום ‎ וגיזיל‎ .  וניהי ‎ ולא‎ 
גמות‎ .  אף ‎ אנוונא ‎ אף ‎ את‎ 
אף ‎ ט?לנא‎ :  ט. ‎ אנא ‎ מ?ב53א‎ 
ויד• ‎ •  מן ‎ ?די ‎ תבעיניה‎ . 
אם ‎ לא ‎ איתיניה ‎ לך ‎ נאקימניה‎ 
?!ך ‎ מ  ך .  ואיהי ‎ חטי ‎ לך ‎ כל‎ 
יומ;א‎ :  י. ‎ ארי ‎ אלו ‎ לא ‎ פון‎ 
?דא ‎ אוגעולנא ‎ .  ארי ‎ ??ן‎ 


בראשית ‎ מג ‎ מקץ ‎ _  תפסיד ‎ היס״ג ‎ שטו‎ 

אתכם‎ :  י  ויאמר ‎ ישר&ל ‎ למה ‎ אלא ‎ ואכ׳יכם ‎ מעכם: ‎ ו) ‎ פקאל‎ 

_ •  "י. ‎ י  ?  ״ _  ״  ן  י  ״  .  י  ד( ‎ אסראיל. ‎ ולם ‎ אסאתט ‎ לי. ‎ ואכ׳ברחם‎ 

הרעתם ‎ לי ‎ להגיד ‎ לאיש ‎ העוד ‎ לכם ‎ אלי־ל. ‎ אן ‎ קד ‎ בקי ‎ ל־־ ‎ יי.‎ ! 

י"' ‎ ׳•1 ‎ .־י׳ ‎ :״ן־ ‎ ״־. ‎ ־  י־ן ‎ .  ־  .?״ ‎ 9  יי ‎ קאלו. ‎ אנה ‎ סאל ‎ ענא ‎ וען ‎ תיאלידנא‎ 

4  4  4  ^  4144  4  4 4 44  444  4  4 וט■ ‎ 4444  4  91י ‎ < *—־ת ‎ 4  ^  ? 


ל!* ‎ אח‎ :  י  ויאמרו ‎ שאול ‎ שאל-האיש‎ 

העד ‎ יי' ‎ ן  דין ‎ ■י! ‎ _ןי ‎ ״י־ ‎ ד  • 

מ  לנו ‎ ולמולדתנו ‎ לאמר ‎ העוד ‎ אביכם‎ 
חי ‎ היש ‎ לכם ‎ אח ‎ ונגד־־לו ‎ על״פי‎ 
יל ‎ הךברים ‎ האלה ‎ דדדוע ‎ נד־ע ‎ כי‎ 
י*ל ‎ יאמר ‎ הורידו ‎ את־אחיכם‎ :  ח ויאמר‎ 

?מי ‎ ־  •.י ‎ ,  ••• ‎ :־ ‎ •  •••1, ‎ ־  ן 

*  יהודה ‎ אל־־ישראל ‎ אביו ‎ שלחה‎ 

את ‎ :  זי ‎ ••• ‎ •  :ז• ‎ "י■ ‎ ז• ‎ *  :  ז-ע ‎ . 

הנער ‎ אתי ‎ ונמומה ‎ ונלכה ‎ ונחיה‎ 
"־ ‎ ולא ‎ נל־ות ‎ גבדאנחנו ‎ גם־אתהיגם־‎ 
£  מפנו‎ :  ט  אנכי ‎ אערבנו ‎ מידי ‎ תבקשנו‎ 
יי׳ ‎ אם־־לא ‎ הביאתיו ‎ אליך ‎ והצגתיו‎ 

נין‎ :  ״  :  :־׳ ‎ #׳ ‎ י> ‎ ••״.״(‎ 


תבנא ‎ דנן ‎ תרתין ‎ זמנין: ‎ ־  •  :־־. ‎ •׳ ‎ י> ‎ ••״.״(‎ 

יי• ‎ י#־י ‎ לי! ‎ מיי ‎ לפניך־ ‎ וחטאתי ‎ לןד ‎ כל־הימים‎ :  ־  כי‎ 
לולא ‎ התמהמהנו ‎ כי־עתה ‎ שבנו‎ 

תו״א ‎ אנכי ‎ אערגח‎ .  בהוא ‎ קעג‎ :  אם ‎ זה ‎ פעבדם: ‎ יי* ‎ ויאמר ‎ אלהסישראל;‎ 


קאילא. ‎ הל ‎ עאד ‎ אביכט ‎ באקי ‎ והל‎ 
בקי ‎ לכם ‎ אך׳. ‎ פאכ׳ברנאה ‎ עלי׳‎ 
סביל ‎ הד׳א ‎ אלכלאם. ‎ הל ‎ עלמנא.‎ 
אנה ‎ סיקול. ‎ אחדרו ‎ אכ׳אכם: ‎ 1־‎ 
ת׳ם ‎ קאל ‎ יהודה ‎ לאסראיל ‎ אביה.‎ 
אבעת׳ ‎ אלג׳לאם. ‎ מענא ‎ ונקום‎ 
ונמצ׳י. ‎ ונחיא ‎ ולא ‎ נמות. ‎ נח! ‎ ואנת‎ 
ואטפאלנא‎ !  ט) ‎ אנא ‎ אצ׳מנה. ‎ מן‎ 
ידי ‎ תטלבה. ‎ אן ‎ לם ‎ אתי ‎ בה ‎ אלי־‎ 
ואצ׳עה ‎ בין ‎ ידיך. ‎ כנת ‎ כ׳אטיא ‎ לך‎ 
טול ‎ אלזמאן! ‎ י) ‎ לולא ‎ אנא ‎ תלבת׳נא.‎ 
לכנא ‎ קד ‎ תרדדגא ‎ מרתין‎ :  יא>קאל‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

בשו״א ‎ וסגו״ל ‎ (מהרי״ב): ‎ (זז) ‎ למה,‎ 
המם ‎ רפה. ‎ ר״ח) ‎ ז) ‎ ויאמרו ‎ שאול ‎ שאל‎ 
האיש. ‎ תיבת ‎ שאל ‎ מלעיל ‎ שלא ‎ כמנהג‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 


בעל ‎ הטורים ‎ .  ־  י  •  .  •  —  ■־•־ ‎ י  ־׳׳־׳‎ 

למה ‎ שירשו ‎ שירדו ‎ להרוג ‎ ארן ‎ מצרים ‎ נדנתיב ‎ נרדה ‎ ונבלה ‎ שם ‎ שהוצרנט ‎ להגיד ‎ לי ‎ ע׳פ ‎ הדנריה ‎ האלה ‎ כאלי ‎ היי ‎ עדים ‎ 5דגר ‎ .  2  והוא ‎ חד ‎ מן ‎ ל״ב ‎ קמציו ‎ נמסד ‎ במס״ר‎ : 
שכתם‎ :  (0 ‎ על ‎ פי‎ .  נ׳ ‎ כמס׳ ‎ עיש ‎ הדנרים ‎ ע״ ‎ פ  שנים ‎ עדים ‎ (ע) ‎ לך ‎ נל ‎ הימים‎ .  נגיע׳ ‎ העולם ‎ הזה ‎ ילנא‎ :  (י) ‎ ני ‎ עתה ‎ שננו ‎ ■* ‎ (ז) ‎ ויאמרו, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ בטעם ‎ פזר‎ 

44*1.1*** ‎ ********* ‎ *  .״‎ 


י  ^  מג ‎ (ב) ‎ שבו, ‎ מלעיל‎ :  (ו) ‎ למה, ‎ מלרע,‎ 
?  עי' ‎ לעיל ‎ ד׳ ‎ ו׳: ‎ לאיש. ‎ הלמ״ד ‎ בקמץ‎ 
.  ד! ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ ל״ב ‎ קמצין ‎ במסד ‎ במס״ר‎ : 


שפתי ‎ חכמים‎ 


לשון ‎ המקרא‎ :  (ז) ‎ לנו ‎ ולמולדתנו‎ .  למשססותינו‎ .  לדוחק ‎ הוא ‎ להגיה ‎ תיכה ‎ כפסוק‎ :  ק  ר״ל ‎ אפילו ‎ הקטנים ‎ ה;‎ 
ומדרשו ‎ אפילו ‎ עניני ‎ (נ״א ‎ עצי) ‎ (י״מ ‎ ל' ‎ עצה ‎ שמדבריס ‎ בעריסה ‎ מדכתיב ‎ ולמולדתנו ‎ שפירושו ‎ העריסות ‎ שהילדים‎ 
כיחידות ‎ וזהו ‎ טרומוחומ ‎ *  .1* ‎ 1י1. ‎ ןוי ‎ כהם‎ :  ר  שע״פ ‎ הזכרים ‎ הא-ה ‎ פירוש ‎ ע״ס ‎ שאלותיי ‎ יא״י‎ 


/1׳׳- ‎ ׳׳*< ‎ \  (י ‎ עג ‎ ׳* ‎ ע ׳.׳•י ‎ ^(1 ‎ ע; ‎ ים‎ 

ביחידות ‎ וזהו ‎ עצי) ‎ עריסותינו ‎ ק  גלה ‎ לני: ‎ ונגד ‎ לו ‎ . 
שיש ‎ לנו ‎ ר  אב ‎ יאס‎ :  על ‎ פי ‎ הדברים ‎ האלה‎ .  ע״פ‎ 
שאלותיו ‎ אשר ‎ שאל ‎ הוזקקנו ‎ להניד‎ :  בי ‎ יאמר. ‎ אשר ‎ יאמר‎ 
כי ‎ משמש ‎ בל׳ ‎ אם ‎ ואס ‎ משמש ‎ בל׳ ‎ אשר ‎ ה״ז ‎ שימוש ‎ אחד‎ 


^׳*׳•י ‎ •  י  ע  ׳.י׳ו׳׳.י ‎ ׳-־־ע ‎ ע  ע  ^וגינציו ‎ ויז ‎ כ  ונגד‎ 

לו ‎ כך ‎ וכך ‎ נפי ‎ שאלותיו‎ .  שאילו ‎ היה ‎ פירוש ‎ ונגד ‎ לו ‎ ע״פ ‎ הלכריס‎ 
האלה ‎ ששאל ‎ היש ‎ לכס ‎ אכ ‎ וכו׳ ‎ ונגד ‎ לו ‎ את ‎ הזכרים ‎ האלה‎ 
מכע״ל‎ :  ש  דמדאמר ‎ ולא ‎ נמות ‎ פשישא ‎ מחיה ‎ ול״ל ‎ לתכתי ‎ ונחיה‎ 
אלא ‎ וכו׳‎ :  ת  לקשה ‎ לו ‎ מה ‎ מהדר ‎ ליה ‎ ולא ‎ נמות ‎ דהא ‎ משוס‎ 
הכי ‎ שולח ‎ אותם ‎ לקנות ‎ תכואה ‎ ועז״פ ‎ מימיו ‎ ספה ‎ וכו׳ ‎ לכר ‎ אמר‎ 

*.1*‎ ד. ‎ 1  .  .ס- ‎ _ _  י  _ 


מד׳ ‎ לשונות ‎ שמשמש ‎ ני ‎ והוא ‎ אי ‎ שהרי ‎ ני ‎ זה ‎ כמו ‎ אס ‎ כמו ‎ עד ‎ וצא ‎ נמות ‎ א  דאל״־׳מ־״״ ‎ ?4%? ‎ שניםלנופעמיסר‎ 

אס ‎ דברתי ‎ דברי‎ :  (ס) ‎ ונחיה‎ .  נצנצה ‎ כו ‎ רוה״ק ‎ ש  ע״י ‎ אע״כ ‎ עס ‎ שמעון ‎ היינו ‎ שכיס ‎ והיית ‎ מרויח ‎ הצער ‎ שנצעערת ‎ על‎ 
הליפה ‎ זו ‎ תחי ‎ רוחך ‎ שנאמר ‎ ותחי ‎ רוח ‎ יעקב ‎ אביהם‎ :  ולא‎ 

נמות. ‎ ברעב ‎ (ב״ר) ‎ בנימין ‎ ספק ‎ יתפש ‎ ספק, ‎ לא ‎ יתפש ‎ יאנו ‎ כלגו ‎ מתים ‎ ת  ברעב ‎ אם ‎ לא ‎ נלד ‎ מיטב ‎ שתניה‎ 
את ‎ הספק ‎ ותתפיש ‎ את ‎ הודאי; ‎ (ש) ‎ והצגתיו ‎ לפניך. ‎ שלא ‎ אביאנו ‎ אליך ‎ מת ‎ כי ‎ אס ‎ חי‎ :  וחטאתי ‎ לד ‎ כל‎ 
הימים. ‎ לעוה״ב: ‎ (י) ‎ לולא ‎ התמהמהגו. ‎ על ‎ ידך ‎ כבר ‎ הייני ‎ שביס ‎ מס ‎ שממון ‎ ולאנצעשרת ‎ א  כל ‎ הימיס‎ 


ידידת ‎ האחים ‎ למצרים ‎ שנית‎ 

(יא) ‎ ויאמר ‎ אליהם ‎ ישראל ‎ אביהם ‎ אם ‎ כן ‎ אפוא ‎ וגו׳ ‎ ואל ‎ שדי ‎ יעקב ‎ תפלתו ‎ .  ונראה ‎ כי ‎ חז״ל ‎ הרגישו ‎ בכתיב ‎ שתי ‎ חושיות‎ 
יתן ‎ לכם ‎ רחמים ‎ וגו׳‎ .  במדרש ‎ פרשה ‎ זו ‎ איתא ‎ אמר ‎ להס ‎ א) ‎ מדוע ‎ איחר ‎ יעקב ‎ תפלתו ‎ עד ‎ לבסוף ‎ .  תחלה ‎ אמר ‎ להס ‎ <תחו‎ 
יעקב ‎ לבניו ‎ הרי ‎ הדורין ‎ והרי ‎ הכסף ‎ והרי ‎ אחיכם ‎ צריכתון ‎ מלה ‎ מזמרת ‎ הארן ‎ וכסף ‎ משנה ‎ קחו ‎ בידכם ‎ .  ואת ‎ אחיכם ‎ קחו ‎ ומומו‎ 
אושרי ‎ •  אמיץ ‎ ליה ‎ צלותך ‎ אנן ‎ בעין‎ .  אמר ‎ לון ‎ אס ‎ צלותא ‎ אתון ‎ שובו ‎ אל ‎ האיש ‎ ואח״כ ‎ התפלל ‎ ואל ‎ שדי‎ .  מדוע ‎ לא ‎ עשה ‎ כו ‎ אצל‎ 
בעץ ‎ ואל ‎ שדי ‎ יתן ‎ לכס ‎ רחמים ‎ וגו׳. ‎ יש ‎ להבץ ‎ מנ״ל ‎ להמדרש ‎ עצמו ‎ כשהיה ‎ מתירא ‎ מעשו. ‎ ראשונה ‎ היה• ‎ מתפלל ‎ ואח״כסדר‎ 
שהי׳ ‎ שאלה ‎ ותשובה ‎ הלא ‎ מהכתוב ‎ משמע ‎ שבלא ‎ שחלת ‎ פיהם ‎ התפלל ‎ הדורץ ‎ ו*ח״כ ‎ הכין ‎ עצמו ‎ למלחמה ‎ וסדר ‎ עמידת ‎ נשיו ‎ ובניו‎ .  גם‎ 

פה‎ 


וסי, ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ הנה ‎ חג ‎ ה׳ ‎ בשלה‎ 
(שופטים ‎ כ״א ‎ י״ט)‎ :  שאל ‎ האיש, ‎ במקף‎ 
והמתג ‎ מלעיל ‎ בשי״ן ‎ שלא ‎ כמנהג.‎ 
וכתב ‎ המנחת ‎ עי ‎ שאין ‎ כה ‎ המת ‎ נ  ככח‎ 
שאר ‎ הטעמים ‎ לעשות ‎ מלעיל ‎ לגמרי‎ 
רק ‎ להעמיד ‎ מעט: ‎ לבו, ‎ במונח ‎ ולא‎ 
בקדמא, ‎ ומלעיל: ‎ (ח) ‎ שלחה, ‎ הלמ״ד‎ 
רפד., ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ו׳ ‎ רפץ‎ :  (ט) ‎ וחטאת"‎ 
מלעיל: ‎ (י) ‎ פעמים, ‎ הפ״א ‎ רפי:‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

יעקב ‎ מחריש ‎ :  (ח) ‎ גם ‎ אנחנו. ‎ דרך ‎ לשון‎ 
הקדש ‎ להוסיף ‎ גם ‎ ראשון. ‎ כמו ‎ משל‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

בקצת ‎ ספרים ‎ אבל ‎ הואיל ‎ והנוס׳ ‎ העיקרית ‎ בספרי ‎ תימן ‎ ובספרי ‎ ספרד ‎ כד ‎ ספיהו ‎ ואיו‎ 
חלוק ‎ בין ‎ תרג׳ ‎ כאשר ‎ כלו ‎ הגמלים ‎ לשתות ‎ או ‎ כאשר ‎ כלו ‎ לאכול ‎ צריו ‎ לתרג׳ ‎ כן ‎ ולא‎ 
נחלק ‎ תרג, ‎ זדי ‎ משאר ‎ חבריו. ‎ ו. ‎ העוד ‎ לכם ‎ אח ‎ —  העוד ‎ לכון ‎ אחא. ‎ ה״ג ‎ וכצ״ל ‎ העוד‎ 
קרא ‎ ותרגום ‎ ואין ‎ בו ‎ כען ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ העד ‎ כען. ‎ והמדפיסים ‎ בזמן ‎ הזה ‎ אינם ‎ מבינים ‎ התר׳‎ 
ונשתבשו ‎ הרבה ‎ בתרג׳ ‎ זה ‎ וכן ‎ הרבה ‎ מהתלמידים ‎ אינם ‎ מדקדקים ‎ בלשונם ‎ וצריך ‎ לתת ‎ ל-‎ 
לחילוק ‎ זה ‎ כי ‎ תרג׳ ‎ העוד ‎ לכם ‎ אח ‎ העוד ‎ ותרג׳ ‎ העוד ‎ אביכם ‎ חי ‎ או ‎ העוד ‎ אבי ‎ חי ‎ העד‎ 
כען ‎ והטעם ‎ פשוט ‎ שעל ‎ מציאות ‎ האח ‎ דרך ‎ לשאול ‎ העוד ‎ יש ‎ לכם ‎ אח ‎ ועל ‎ חיי ‎ האב ‎ דרד‎ 
לשאול ‎ העד ‎ עתה ‎ הוא ‎ חי ‎ כי ‎ האב ‎ מחיוב ‎ המציאות ‎ והאח ‎ אפשר ‎ המציאות ‎ ובעל ‎ היא‎ ,׳ך‎ 
כתב ‎ שתרג׳ ‎ האית ‎ ישיש ‎ עליו ‎ מסורת ‎ דייקא ‎ והוא ‎ תמוה. ‎ ז. ‎ שאול ‎ שאל ‎ —  שאלא ‎ שאיל.‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 


ר״ב ‎ פיצוצין ‎ חהו ‎ כליה״ס ‎ ב״ר: ‎ יד ‎ והצגתיו ‎ לפני-.‎ 
אפשר ‎ דיהודה ‎ על ‎ פי ‎ שכיס ‎ עדיס ‎ ידע ‎ דיוסף ‎ חי ‎ אחד ‎ מצד‎ 
השכצ ‎ והדעת ‎ נותן ‎ והוא ‎ עד. ‎ והשני ‎ למסורת ‎ ביד ‎ יעתב‎ 
אע״ה ‎ דלא ‎ ימות ‎ שוס ‎ א' ‎ מבניו ‎ בחייו. ‎ והגס ‎ שיעקב ‎ אע״ה‎ 
נא ‎ שת ‎ לבו ‎ למסורת ‎ זו ‎ ויתאבל ‎ על ‎ בנו ‎ ימים ‎ רבים ‎ היינו‎ 
משום ‎ שהיא ‎ סבר ‎ שמא ‎ חטא ‎ ולא ‎ תתקיים ‎ המסורת* ‎ אב^‎ 
יהודה ‎ ואחיו ‎ פידעו ‎ קדושתו ‎ של ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ וקיס ‎ צהו‎ 
שלא ‎ חטא ‎ והמסירת ‎ יתד ‎ הוא ‎ שלא ‎ תמוט ‎ מזה ‎ ידעו ‎ שיוס^‎ 
הי ‎ וגס ‎ בנימין ‎ לא ‎ תאונה ‎ אליו ‎ רעה. ‎ ובכח ‎ זה ‎ אמר ‎ והצגת׳ר‎ 


שטז ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

להם ‎ אסראיל ‎ אביהם. ‎ אן ‎ כאן ‎ כד׳אך‎ 
פאצנעו ‎ כ׳לה. ‎ כ׳ד׳ו ‎ מן ‎ פאכהה׳‎ 
אלבלד ‎ פי ‎ אועיתכם. ‎ ואהדרוהא‎ 
ללרגל ‎ הדייה. ‎ קליל ‎ תריאק ‎ וקליל‎ 
עסל. ‎ וכ׳רגוב ‎ ושהבלוט. ‎ ובטמא‎ 
ולהא: ‎ יב) ‎ וצ׳עפא ‎ מן ‎ אלפצ׳ה‎ 
כ׳ד׳וה ‎ מעכם. ‎ ואלפצ׳ה ‎ אלמרדודד,‎ 
פי ‎ פואה׳ ‎ אועיתכם ‎ רדוהא ‎ מעכם.‎ 
לעל ‎ כאן ‎ סהוא‎ ;  יג) ‎ וכ׳ד׳ו ‎ אכ׳אכם.‎ 
וקומו ‎ ארגעו ‎ אלי׳ ‎ אלרגל‎ :  יד)‎ 
ואלטאיק ‎ אלכאפי. ‎ יעטיכם ‎ רחמה‎ 
בין ‎ ידיה. ‎ חתי׳ ‎ יטלק ‎ לכם ‎ אסיכם‎ 
אלאכ׳ר ‎ מע ‎ בנימין. ‎ ואנא ‎ אכ׳אף♦‎ 
אן ‎ את׳כל ‎ כמא ‎ ת׳כלת: ‎ טספאכ׳ד׳‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

בעם ‎ ערש״י ‎ ז״ל. ‎ (יא) ‎ צרי ‎ תריאק, ‎ כתב‎ 
ראב״ע ‎ כי ‎ הוא ‎ הנעשה ‎ משבעים ‎ וחמשה‎ 
עקרים ‎ (והו ‎ דוא, ‎ יצ׳אד ‎ אלסמוס)... ‎ נכאת‎ 
וכ׳רנוב, ‎ (שגר ‎ חמלה ‎ קרון ‎ עריצ׳ה ‎ והל‎ 
חלו ‎ יוכל) ‎ ולט ‎ ושהבלוט ‎ (והו ‎ אלמערום‎ 
פי ‎ זמאננא ‎ באלכסתנא). ‎ בטנים, ‎ בטמא,‎ 
בצ׳ם ‎ אלפא ‎ ופתח ‎ אלמים, ‎ (והו ‎ שגר‎ 
כאלפסתיק ‎ ות׳מרה ‎ חב ‎ מברטח ‎ פי‎ 
ענאקיד ‎ באלפלפל) ‎ (יד) ‎ ואני ‎ כאשר ‎ וכו׳‎ 
ואנא ‎ אכ׳אף ‎ וכו׳ ‎ ואני ‎ ירא ‎ שמא ‎ אשכל‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

בנו ‎ גם ‎ אתה ‎ :  (יא) ‎ זאת ‎ עשו. ‎ זאת ‎ העצה:‎ 
מזמרת ‎ הארץ. ‎ כל ‎ דבר ‎ משובח. ‎ מגזרת‎ 
זמירות ‎ :  צרי ‎ ונכאת. ‎ כבר ‎ פירשמים‎ : 
בטנים ‎ אין ‎ לו ‎ ריע ‎ במקרא. ‎ ויש ‎ אומרים‎ 
אגוזים‎ :  (יב) ‎ משנה. ‎ שני. ‎ משנה. ‎ משמו,‎ 
בעלי ‎ הה״א‎ :  (יד) ‎ וטעם ‎ ואל ‎ שדי‎ 
שיש ‎ לו ‎ כח ‎ לעשות ‎ כאלה: ‎ כאשר‎ 
שכלתי. ‎ במות ‎ יוסף ‎ אחשב ‎ כי ‎ שכלתי‎ : 

אבי ‎ עזר‎ 

(יד) ‎ [וטעם ‎ ואל ‎ שדי ‎ שיש ‎ לו ‎ וכו׳] ‎ י  ע׳‎ 
בדברי ‎ הרב ‎ תחלת ‎ פ׳ ‎ וארא ‎ ופ׳ ‎ לך ‎ תמצא‎ 
באר ‎ היטב ‎ משקלו. ‎ אבל ‎ רש״י ‎ בפ' ‎ הכ״ל ‎ דרך‎ 
אחרת ‎ ל1 ‎ בפירוש ‎ תיבת ‎ שדי ‎ ואלו ‎ שתי ‎ דמות‎ 
תלויס ‎ באשלי ‎ רברבי ‎ ובעלי ‎ סודות ‎ יבינום:‎ 

חמדת ‎ ימים‎ 

ויאמר ‎ אליהם ‎ ישראל ‎ אביהם ‎ וכו׳ ‎ פי׳‎ 
צרור ‎ המור ‎ שמסר ‎ להם ‎ שם‎ 
מקוד;ר, ‎ הוא ‎ יוצא ‎ מזה ‎ הפ׳ ‎ מעט ‎ צרי*‎ 
דבש ‎ נכאת ‎ לט ‎ בטנים ‎ שקדים‎ 
ר׳־׳ת ‎ צד״ן ‎ לב״ש ‎ בגי׳ ‎ אלהי״ם ‎ השכינ״ה‎ 
*מ! ‎ לדם ‎ שחפללו ‎ אל ‎ השכיבה ‎ וישענו‎ 
בזב! ‎ ה  האבות, ‎ והקב״ה ‎ יראם ‎ נפלאות‎ : 


בראשית ‎ מג ‎ מקץ‎ 

אביוזם ‎ אם־כן ‎ 1  אפוא ‎ זאת ‎ עשו ‎ קחו‎ 
מזמרת ‎ הארץ ‎ בכליצם ‎ י  והורידו‎ 
לאיש ‎ מנחה'‎ מעט ‎ צרי‎ "ומעט ‎ רצש‎ 
נכאת ‎ ולט‎ בטנים ‎ ושסךים: ‎ ינוכסה‎ 
משנה ‎ קחו ‎ בידכם ‎ ואת־־הכסה‎ 

:  #.״^י ‎ : |  ״־ ‎ :  ד: ‎ ״•״י׳ ‎ •  י  ־־ ‎ ״.״ ‎ •••1‎ 

המושב ‎ בפי ‎ אמתחתיכם ‎ קשיבו‎ 
בידכם ‎ אולי ‎ משגה ‎ הוא‎ :  יג ‎ ואת־‎ 
אחיכם ‎ סחו ‎ וקומו ‎ שובו ‎ אל־האיש:‎ 
יד ‎ ואל ‎ שדי ‎ יתן ‎ לכם ‎ רחמים ‎ לפני‎ 
האיש ‎ ושלחלכם ‎ את־אחיכם ‎ אחר‎ 


ז־ ‎ *.•<י‎ 


ואת־־בנימין ‎ ואני ‎ כאשר ‎ שכלתי‎ 
שכלתי‎ :: ‎ *  ולקחו ‎ האנשים ‎ את־‎ 
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רשב״ם‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

אבוהון. ‎ אם ‎ פן ‎ הוא ‎ דא‎ 
עבידי ‎ .  סבו ‎ .  ם?י9׳38ח‎ 

?אך?א ‎ ??ניכון‎ .  נאהיתי‎ 
לג?רא ‎ ?נקרוןתא‎ .  ן?יר‎ 
קטף ‎ ון?יר ‎ ךגש‎ .  זןי8ף‎ 
ולטוס ‎ .  בו?םין ‎ ףןזגדין‎ : 
יב• ‎ ן5ס?א ‎ על ‎ סד ‎ תלין ‎ סבו‎ 
(י*נ ‎ סובו) ‎ ?ץ־כון‎ .  ן;ת‎ 
3??א ‎ .  ךארנסב ‎ ?פוס‎ 
טועניכון ‎ תהיבון ‎ ?ח־כון ‎ . 
די^מא ‎ שלו ‎ הוה‎ :  יג• ‎ 1יח‎ 
אחובון ‎ דגרו ‎ <נ״י ‎ דבורו).‎ 
וקומו ‎ תובו ‎ לות ‎ ג?ךא‎ : 
יד. ‎ ואל ‎ שדי. ‎ למין ‎ לנון‎ 
ל^סין ‎ *ן־ם ‎ ??לא‎ .  ולפסר‎ 
לבון. ‎ ;ת ‎ אחוכון ‎ אחלןא‎ 
ןית ‎ ?{למין‎ .  ואנא. ‎ כ?א‎ 
ך?כולית ‎ ?טיליו* ‎ :  טו.‎ 
ו?סיבו ‎ גו?כ;אןת ‎ ?גןרו??א‎ 


ך}‎ י׳ ‎ א  *6 ‎ 5! ‎ א*61 ‎ כמדא ‎ 18  ! 

בעל ‎ הטורים‎ 


(יב) ‎ וכסף ‎ משנה ‎ .  לקנות‎ :  אולי ‎ משנה ‎ הוא ‎ .  לסימן ‎ זה‎ .  ס״ת ‎ שם ‎ בן ‎ ד, ‎ לומר ‎ שהשם ‎ מלוה ‎ לצדיקים‎ :  (יא) ‎ מטס ‎ 5רי‎ 
נתגוהו ‎ על ‎ פי ‎ האמתחות ‎ להכיר ‎ כל ‎ אחד ‎ איזה ‎ אמתחת ‎ ומעם ‎ לבש ‎ וגו׳‎ .  ו׳ ‎ מיגים ‎ הביאו ‎ לו ‎ מנחה ‎ נגל ‎ ז׳ ‎ מי ‎ הגבירוח‎ 
שלו ‎ לפי ‎ חשבון ‎ הכסף ‎ ושכחוהו ‎ לחזור ‎ ולקחתו ‎ : 

(יד) ‎ כאשר ‎ שכלתי ‎ שכלתי‎ .  כמו ‎ וכאשר ‎ אגדתי ‎ אבדתי ‎ כלומר ‎ על ‎ הספק ‎ אני ‎ שולחו ‎ מד, ‎ שיארע ‎ יארע ‎ * 


שכחי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 


הנה ‎ :  ב  אבל ‎ לא ‎ תפרש ‎ כסף ‎ שני ‎ חוץ ‎ מכסף ‎ המושב ‎ ואח״ב ‎ וכסף‎ 
משנה ‎ וגו׳‎ :  נ  פי׳ ‎ כך ‎ אמר ‎ יעקב ‎ לבניו ‎ אס ‎ הוא ‎ מעצמו ‎ מרגיז‎ 
עליכם ‎ ומיצר ‎ אתכם ‎ א״ב ‎ הוא ‎ מצד ‎ הנובע ‎ תסייסוהו ‎ בפירות ‎ הללו‎ 
שהן ‎ מזמרת ‎ הארץ ‎ ואס ‎ לא ‎ יתפייס ‎ בזה ‎ בודאי ‎ סבה ‎ הוא ‎ מאת‎ 
השס ‎ אז ‎ אין ‎ חסר ‎ אלא ‎ תפלה ‎ הריני ‎ מתפלל ‎ וכו׳‎ .  מהרש״ל ‎ : 
ד  לא ‎ שאני ‎ שכול ‎ מעתה ‎ לא״כ ‎ מאי ‎ ואל ‎ שלי ‎ יתן ‎ לכם ‎ רחמים‎ 

ד״ו‎ 


הללו‎ :  (יא) ‎ אפוא‎ .  כל ‎ לשון ‎ אפוא ‎ לשון ‎ יתר ‎ הוא ‎ !תקן‎ 
המלה ‎ בלשון ‎ עברי ‎ א״כ ‎ אזדקק ‎ לעשות ‎ שאשלחנו ‎ עמכם‎ 
צריך ‎ אני ‎ לחזור ‎ ולבקש ‎ איה ‎ פה ‎ תקנה ‎ ועצה ‎ להשיאכס‎ 
ואומר ‎ אני ‎ זאת ‎ פשו‎ :  מזמרת ‎ הארץ‎ .  מתורגם ‎ מדמשבח‎ 
בארעא ‎ שהכל ‎ מזמרים ‎ עליו ‎ כשהוא ‎ בא ‎ לעולם‎ :  נכאת‎ . 

שעוה‎ .  ב״ר‎ :  בטנים‎ .  לא ‎ ידעתי ‎ מה ‎ הס ‎ ובסי' ‎ א׳ ‎ ב' ‎ של ‎ ר' ‎ מכיר ‎ ראיתי ‎ פושטציא״ש ‎ ודומה ‎ לי ‎ שהם ‎ אסרסקין‎ 
(שסירזיכע)‎ :  (יב) ‎ וכסף ‎ משנה‎ .  פי ‎ שנים ‎ ב  כראשון‎ :  קחו ‎ בידכם‎ .  לשבור ‎ אוכל ‎ שמא ‎ הוקר ‎ השער: ‎ אולי‎ 
משגה ‎ הוא. ‎ שמא ‎ הממונה ‎ מל ‎ הבית ‎ שכחו ‎ שוגג‎ :  (יד) ‎ ואל ‎ שדי. ‎ מעתה ‎ אינכם ‎ חסרים ‎ כלום ‎ אלא ‎ תפלה‎ 
נ  הריני ‎ מתפלל ‎ עליכם‎ :  ואל ‎ שדי‎ .  שדי ‎ בנתינת ‎ רחמיו ‎ וכדי ‎ היכולת ‎ בידו ‎ ליתן ‎ יתן ‎ לכם ‎ רחמים ‎ זהו ‎ פשוטו‎ . 
ומדרשו ‎ מי ‎ שאמר ‎ לעולם ‎ די ‎ יאמר ‎ די ‎ לצרותי ‎ שלא ‎ שקטתי ‎ מנעורי ‎ צרת ‎ לבן ‎ צרת ‎ עשו ‎ צרת ‎ רחל ‎ צרת ‎ דינה ‎ צרת ‎ יוסף‎ 
צרת ‎ שמעון ‎ צרת ‎ בנימין‎ :  ושלח ‎ לכם‎ .  ויפטר ‎ לכון ‎ כתרגומו ‎ יפטרנו ‎ מאסיריו ‎ ל, ‎ לחסשי ‎ ישלחנו ‎ ואינו ‎ נופל‎ 
בתרגום ‎ ל' ‎ וישלה ‎ שהרי ‎ לשם ‎ הס ‎ הולכים ‎ אצלי‎ :  את ‎ אחיכם‎ .  זה ‎ שמעון‎ :  אחר‎ .  רוה״ק ‎ נזרקה ‎ בו ‎ לרבות‎ 
יוסף ‎ (ב״ר)‎ :  ואני‎ .  עד ‎ שובכם ‎ אהיה ‎ ד  שכול ‎ משסק‎ :  כאשר ‎ שכלתי‎ .  מיושף ‎ ומשמעון‎ :  שכלתי‎ .  מבנימין‎ : 

ירידת ‎ האחים ‎ למצרים ‎ שנית ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ החושפות‎ 


פה ‎ היה ‎ לו ‎ לעשות ‎ העיקר ‎ מהתפלה ‎ .  כי ‎ בלי ‎ רצון ‎ ה׳ ‎ לא ‎ יועילו ‎ (יד) ‎ ואל ‎ שדי ‎ יתן ‎ לכם ‎ רחמים ‎ מה ‎ ראה ‎ יעקב ‎ לברכם ‎ באל‎ 
כל ‎ המנסות ‎ .  והוא ‎ עשה ‎ העיקר ‎ מפניני ‎ הסבע ‎ והתפלה ‎ הי׳ ‎ לבסוף ‎ שדי ‎ ללמדך ‎ שכמה ‎ ייסורין ‎ באו ‎ על ‎ יעקב ‎ עד ‎ שהוא‎ 
כלאחר ‎ יל ‎ כעפל ‎ אל ‎ הנובע ‎ .  ועוד ‎ כשאמר ‎ ראובן ‎ ליעקב ‎ תנה ‎ במעי ‎ אמו ‎ עשו ‎ עשה ‎ מריבה ‎ עמו ‎ שנאמר ‎ ויתרוצצו ‎ הבנים‎ 

אותו ‎ על ‎ ידי ‎ וגו׳ ‎ אמר ‎ יעקב ‎ לא ‎ ירד ‎ בני ‎ עמכם ‎ כי ‎ אחיו ‎ מת ‎ בקרבה ‎ ואמר ‎ שהיו ‎ מריבין ‎ על ‎ נחלת ‎ שני ‎ עולמות ‎ יצא‎ 

והוא ‎ לבדו ‎ נשאר ‎ וקראהו ‎ אסון ‎ בדרך ‎ .  נראה ‎ מדבריו ‎ כי ‎ לא ‎ חשש ‎ לחוק ‎ עשו ‎ בקש ‎ להרגו ‎ שנאמר ‎ על ‎ רדפו ‎ בחרב ‎ אחיו ‎ ברת‎ 
רק ‎ פן ‎ יקראנו ‎ אסון ‎ בדרך ‎ כפי׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ שהשען ‎ מקטרג ‎ בשעת ‎ מפניי ‎ לבית ‎ לבן ‎ ראה ‎ כמה ‎ צרות ‎ היו ‎ לי ‎ שם ‎ הייתי ‎ ביום‎ 
הסכנה ‎ .  א״כ ‎ כשהתפלל ‎ מל ‎ זה ‎ היה ‎ לו ‎ להתפלל ‎ שת׳ ‎ יציל ‎ את ‎ אכלני ‎ חורב ‎ וכו׳ ‎ יצא ‎ מבית ‎ לבן ‎ רדף ‎ אחריי ‎ לבן ‎ נמלט ‎ ממנו‎ 
בנימין ‎ מסכנת ‎ הדרך ‎ כיון ‎ שמזה ‎ הי׳ ‎ ירא ‎ והוא ‎ לא ‎ כן ‎ עשה ‎ אלא ‎ בא ‎ עשו ‎ להורגו ‎ והפסיד ‎ כל ‎ אותו ‎ דורון ‎ שהביא ‎ לו ‎ נטלם‎ 

התפלל ‎ לה׳ ‎ שיצילהו ‎ מיד ‎ אדני ‎ הארץ ‎ כמ״ש ‎ ואל ‎ שדי ‎ יתן ‎ לכם ‎ ,  ,  .. ‎ , " 

רחמים ‎ וגו׳ ‎ ושלח ‎ לפס ‎ את ‎ אחיכם ‎ אחר ‎ ואת ‎ בנימין ‎ .  והיה ‎ לו ‎ לעשות ‎ עיקר ‎ ממה ‎ שהיה ‎ ירא ‎ .  ע״ב ‎ באו ‎ חז ‎ צ  נהכינץ ‎ הענץ ‎ . 

כנראה ‎ מהפסוקים ‎ כשספרו ‎ האחים ‎ לאביהם ‎ את ‎ הקורות ‎ אותם ‎ במצרים ‎ שפרו ‎ לו ‎ את ‎ ענין ‎ המרגלים ‎ סתשדס ‎ יוסף ‎ כאיצו ‎ הי׳ ‎ לין‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 


ד ,"ג ‎ השיני״ן ‎ בפתח ‎ ל׳ ‎ כבד ‎ והאלפי״ן ‎ היו ‎ ראויין ‎ להדגש ‎ אלא ‎ שאינן ‎ מקבלין ‎ הדגש‎ 
ופן ‎ הבירד ‎ שבם׳ ‎ ויגש ‎ אדני ‎ שאל ‎ מתרג׳ ‎ שאיל ‎ השי״ן ‎ בפתח ‎ ודכוותיה ‎ תרג׳ ‎ התאוו ‎ תאוה.‎ 
שאילי ‎ שאילתא ‎ ותוג׳ ‎ קברות ‎ התאוה ‎ קברי ‎ דמשאלי ‎ כולם ‎ מהבנין ‎ הכבד ‎ וטעם ‎ ל׳ ‎ זירי‎ 
שהיה ‎ שואל ‎ וחוזר ‎ ושואל ‎ ומהפך ‎ בשאלות ‎ אלו ‎ שכל ‎ ל׳ ‎ כבד ‎ מורה ‎ על ‎ חוזק ‎ הפעולה‎ 
וכן ‎ הוא ‎ רמוז ‎ בכפל ‎ לשון ‎ המקרא ‎ שאול ‎ שאל ‎ שהוא ‎ ע״ד ‎ אז״ל ‎ נתון ‎ תתן ‎ אפי׳ ‎ מאה‎ 
פעמים. ‎ יא. ‎ אם ‎ כן ‎ אפוא ‎ —  אם ‎ כן ‎ הוא. ‎ ה״ג ‎ ודלא ‎ כנ״א ‎ אם ‎ כן ‎ הכא. ‎ ומלת ‎ אפוא ‎ בלא‎ 
תרגום ‎ ולמלאת ‎ מקומא ‎ הוסיף ‎ מלת ‎ הוא. ‎ בטנים ‎ ושקדים ‎ —  בוטמין ‎ ושגדין. ‎ ה״ג ‎ דלא‎ 
כנ״א ‎ בוטנין ‎ וסגדין ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ופי׳ ‎ בוטמין ‎ מל׳ ‎ תחת ‎ האלה ‎ בוטמא ‎ ושגדין ‎ כמו‎ 
ושקדין ‎ בחילוף ‎ ד״גימ״ל ‎ בקו״ף. ‎ שמוצאיהם ‎ אחד ‎ ע״כ ‎ ולי ‎ צ״ע ‎ היאך ‎ תרג׳ ‎ אלה ‎ בוטמא‎ 


(יא) ‎ לאיש, ‎ הלמ״ד ‎ בקמץ ‎ והוא ‎ מן ‎ ל*ב ‎ קמצין ‎ נמסר‎ 
במס״ר: ‎ צרי, ‎ הצד״י ‎ בשוא ‎ וקמץ: ‎ בטנים, ‎ הבי״ת‎ 
בקמץ ‎ חטוף ‎ והטי״ת ‎ שוא ‎ נח: ‎ (יב) ‎ המושב, ‎ השי״ן‎ 
בפתח ‎ שהוא ‎ עבר, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ א׳ ‎ פתח ‎ וא׳ ‎ קמץ.‎ 
דין ‎ הוא ‎ בפתח, ‎ האשם ‎ המושב ‎ (במדבר ‎ ה׳ ‎ ח׳) ‎ קמץ‎ 
כי ‎ הוא ‎ בינוני‎ :  (יג) ‎ קחו, ‎ הקו״ף ‎ בקמץ ‎ לסבת ‎ האתנח‎ 
והוא ‎ מלעיל‎ :  (טו) ‎ הזאת, ‎ הזי״ן ‎ דגושה‎ :  ומשנה ‎ כסף,‎ 


תרגום ‎ ארנקלום ‎ € 

ל׳דא. ‎ יכם? ‎ א  ?ל ‎ סד ‎ תרין‎ . 
נכיבי ‎ ?!ךה1ן ‎ יךגרי ‎ ;ת‎ 
בנןמין‎ .  ן5!מיי4סתול9?רןמ.‎ 
וקמי ‎ ;ל!ךם ‎ לסף: ‎ טז. ‎ נו?ןא‎ 
יו׳סף ‎ ?מהון ‎ ית ‎ ?5ןמין ‎ . 
נאמר ‎ לדממנא ‎ 5ל ‎ 3יסיה‎ . 
א5יל ‎ ,ית ‎ גו?ר;א ‎ ^3יו!א.‎ 
וכיס ‎ נלליסא ‎ ואתקין‎ .  ארי‎ 
??י ‎ •  אללין ‎ גי?לןא‎ 
??ויתתא‎ :  יי• ‎ חמד ‎ גלרא.‎ 

פ$א ‎ דאמר ‎ יוסף. ‎ ןא?יל‎ 
גי?ךא‎ .  :ת ‎ גי?ר:א ‎ ל3ית‎ 
יוסף: ‎ יח. ‎ יךחילי ‎ גו?י;א.‎ 
איי ‎ אייילי ‎ ל3ית ‎ יוסף.‎ 

5^8יי ‎ 8ל ‎ *י3ק ‎ ?9§א‎ 
דאינוןב ‎ ?טוענןא ‎ ?קךמיתא.‎ 
אנ?ו;א ‎ מתעלין. ‎ לא?ור?ך?א‎ 
ז5ל{א ‎ ולאםתק?א ‎ ן5לןא ‎ . 

תו״א ‎ זטבחטכח. ‎ מולץנה:‎ 


בראשית ‎ מג ‎ מקץ‎ 

לנעחה ‎ ל ,?את ‎ ומענודבסה ‎ לקחו‎ 
מדם ‎ ואת־־בקמן ‎ רקמו ‎ דרח‎ 
מעך.ים ‎ יעמדו ‎ ל?ני ‎ יוסף:' ‎ ששי•‎ 
טי ‎ וירא ‎ יוסח ‎ אתם ‎ את־־־בנימין‎ 
ויאמר ‎ לא4 ‎ עמב־או ‎ הבא ‎ את■‎ 
האנדים ‎ הביתה ‎ וטבח ‎ טבח ‎ והלן‎ 
כי ‎ אלי ‎ יאכלו ‎ האנשים ‎ בצהרים ‎ ו 
יי ‎ רעש ‎ האיש ‎ כאשר ‎ אמר ‎ לסף‎ 
רבא ‎ האיש ‎ את־־האנשים ‎ כיתה‎ 
יוסף ‎ ג  "  ריראו ‎ האנשים ‎ כי ‎ הובאו‎ 
בית ‎ יוסף ‎ יאמת ‎ על־ויבר ‎ הכסף‎ 
לשב ‎ באמתחתינו ‎ בתחלה ‎ אנחנו‎ 
מובאים ‎ להתגלל‎ ,עלינו ‎ ולהתנפל‎ 


הטורים‎ 

גאו ‎ לשלמו ‎ בכפלים ‎ נ׳ש ‎ שעתירין ‎ המנויה ‎ לשלס ‎ בל ‎ הכסף ‎ שלקפו‎ 
מישראל ‎ נפלי ‎ כפליה‎ : 

שפתי ‎ חכמים‎ 


בעל‎ 

נל ‎ א׳ ‎ מין ‎ א׳,: ‎ (מי) ‎ ומשנה ‎ .  י׳ ‎ נמה׳ ‎ ומשנה ‎ נשף ‎ ומשנה‎ 
שברון‎ .  לומר ‎ לך ‎ ק׳י ‎ מה ‎ הנא ‎ שבשעה ‎ נא ‎ הכסף ‎ ליד ‎ אתי ‎ יוסף‎ 

רש״י‎ 

(נוי) ‎ ואת ‎ בנימין. ‎ מתרגמינן ‎ ודברו ‎ ית ‎ מימין ‎ לפי ‎ שאין ‎ יגי׳‎ :  ה  מי ‎ משקל ‎ שלח ‎ לך‎ .  שליו ‎ המז ‎ שהוא ‎ לייו‎ :  ו  פי‎ 
לקיחת ‎ הכסף ‎ 'לקיחת ‎ האדם ‎ שוה ‎ בלשון ‎ ארמי ‎ 3דנר ‎ בשחרית ‎ אבל ‎ אין ‎ פירושו ‎ נשאר ‎ להריה ‎ שכמקרא ‎ משיה ‎ דדרד‎ 
הנקה ‎ ביד ‎ מתרגמיק ‎ וניסכ ‎ זד3ר ‎ הנקח ‎ 3הנהגח ‎ דברים ‎ המולה ‎ לאכול ‎ ד׳ ‎ שמית ‎ מל ‎ הייה ‎ יאפי׳ ‎ תיח ‎ דרנה ‎ לאכול ‎ נתחלח‎ 

מתתמיק ‎ ידני‎ ־: ‎ (טי) ‎ וטבוחטבח ‎ והכן‎ .  כמי ‎ ילטבוח ‎ טבחולהכן ‎ ואין ‎ טבוח ‎ לשון ‎ צווי ‎ שהיה ‎ לו ‎ לומר ‎ ה  יטבח‎ : 
^!י ‎ ם  י  ר  ^ו^ס ‎ בש'ייתא ‎ ^יא ‎ לבין ‎ סעידה ‎ רחשינה ‎ ו  בלשון ‎ ארמי ‎ ובלעז ‎ דיזנ״ר ‎ ויש ‎ הרבה ‎ בגמרא ‎ שדא ‎ לכלבא‎ 
ש  רת ‎ ^ .  כצעאטלאש ‎ מתא ‎ (כרכות ‎ לכו)‎ .  אכל ‎ כל ‎ תרגום ‎ של ‎ צהרים ‎ נדהרא: ‎ ויח) ‎ וייראו ‎ האנשים ‎ כתוב ‎ רוא‎ 
^ :  כי.‎ הובאו ‎ בית ‎ יוסף‎ .  ואין ‎ דרך ‎ שאר ‎ הנאים ‎ לשבורי ‎ ב״ללין ‎ בבית ‎ מסף ‎ ני ‎ אס ‎ בפונדקאות‎ 
ש<-ער. ‎ ראו ‎ שאין ‎ זה ‎ אלא ‎ לאספם ‎ א✓ ‎ משמר: ‎ אנחנו ‎ מוגאים‎ .  אל ‎ תוך ‎ הכית ‎ הזה: ‎ להתגולל ‎ .  להיות‎ 

ירידת ‎ האחים ‎ למצרים ‎ שנית‎ 

דבר ‎ שפתים ‎ כעלמא ‎ שדבר ‎ יוסף ‎ עמהס ‎ כדרך ‎ וכוח‎ .  ייסס ‎ אמר‎ 
שהם ‎ מרגלים ‎ והס ‎ אמרו ‎ שאינם ‎ מרגלים ‎ .  אך ‎ מה ‎ שגתנס ‎ יום*‎ 

בבית ‎ האסורים ‎ .  ומה ‎ שנשאר ‎ שמעין ‎ אסור ‎ בכית ‎ האסורים ‎ את‎ 
זה ‎ גא ‎ ספרו ‎ לו ‎ .  ע״ב ‎ היה ‎ הדבר ‎ כשחוק ‎ בעיני ‎ יעקב ‎ לחשוד ‎ את‎ 
בניו ‎ למרגלים‎ .  ולא ‎ חשב ‎ זאת ‎ לעיקר ‎ שנצרך ‎ להתפלל ‎ ע״ז ‎ כ•‎ 

מסתמא ‎ אדני ‎ הארץ ‎ מעצמו ‎ יבין ‎ שאינם ‎ מרגלים‎ .  ע״כ ‎ לא ‎ חשש‎ 
רק ‎ לסכנת ‎ הדרך ‎ .  וכשאמר ‎ לו ‎ יהודה ‎ שלחה ‎ הנער ‎ אתי ‎ אנכי‎ 
אערבנו ‎ שהבעית ‎ את ‎ אציו ‎ שישמרנו ‎ מסכנת ‎ הדרכים ‎ אז ‎ נתרצה‎ 
יעקב‎ .  ועל ‎ עני; ‎ הדורון ‎ אמר ‎ מעע ‎ צרי ‎ ומעע ‎ דבש ‎ וגו׳ ‎ כאומר‎ 
לזה ‎ לי ‎ מתנה ‎ מועעת‎ .  כי ‎ אין ‎ כ״כ ‎ סכנה ‎ בדבר‎ .  ע״כ ‎ אמר‎ 
הרי ‎ הדורון ‎ והרי ‎ הכסף ‎ והרי ‎ בנימין‎ .  לדעתי ‎ כאשר ‎ אמרתם ‎ לי‎ 
אין ‎ את0יצריכיס ‎ יותר. ‎ אין ‎ סכנה ‎ בדבר ‎ שאצטרך ‎ לתפלה ‎ . 

צריכתון ‎ מנה ‎ אוחרי‎ .  הלא ‎ אתם ‎ יודעים ‎ הכל‎ .  מה ‎ לבכם ‎ אומר‎ , 

אין ‎ אתם ‎ מתיראים ‎ ללכת ‎ למצרים‎ .  אולי ‎ יש ‎ אתכם ‎ דברים ‎ שלא‎ 
א״ ‎ בעיץ ‎ 4  אמר ‎ להם ‎ אם ‎ צל,תא ‎ נליתם ‎ לי. ‎ שאיזה ‎ סכנה ‎ מרחפת ‎ עליכם‎ .  כיון ‎ שאמרו ‎ לו ‎ צלותן‎ 

צא ‎ מחמת ‎ סכנת ‎ הדרך. ‎ ר? ‎ מחמ^בע^;ןא ‎ עקב ‎ חרדה ‎ ונעשה ‎ ספק ‎ חדש ‎ בלבו ‎ אם ‎ יראה ‎ עוד ‎ את ‎ בנימין ‎ ואת ‎ שמעון;‎ 

1  ,  ״חמת ‎ ע,נת ‎ חדני ‎ האר!‎ .  כי ‎ הניט ‎ אליהם ‎ כי ‎ גס ‎ הם ‎ חרדים ‎ ועצבים ‎ ע״כ ‎ אמר ‎ אחר ‎ תקלת1‎ 

ואני‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ ההוספות‎ 

ממנו ‎ באת ‎ עליו ‎ צרת ‎ דינה ‎ אהר ‎ כן ‎ צרת ‎ רחל ‎ אחר ‎ כל ‎ הצרות‎ 
הללו ‎ בקש ‎ לישב ‎ בשלוה ‎ שנאמר ‎ וישב ‎ יעקב ‎ מיד ‎ בא ‎ עליו ‎ צרת‎ 
יוכף ‎ אחר ‎ כ! ‎ צרת ‎ שמעין ‎ אחר ‎ כן ‎ צרת ‎ ננינוץ ‎ יכו ‎ הוא‎ 
אוטריא ‎ שליתי ‎ ייא ‎ שקטתי ‎ ויא ‎ נחתי ‎ ויבא ‎ דוגי ‎ ישינד ‎ אטר‎ 
עכשיו ‎ מי ‎ שאמר ‎ לעולם ‎ די ‎ כשבוראה ‎ יאמר ‎ לצרותי ‎ דז ‎ ; 

(יו) ‎ ייעש ‎ חאיש ‎ כ^י ‎ אטי ‎ יוסף. ‎ אמרי ‎ יז׳י ‎ זת ‎ טנשוז‎ , 
ות ‎ מה ‎ דפרש ‎ במס ‎ אבות ‎ ילפיגן ‎ בן ‎ שיש ‎ עשר‎ 

ייי' ‎ ב' ‎ גשבאי ‎ יי ‎ י* ‎ י׳'י ‎ ־' ‎ אם ‎ בד‎ 

ג  כשתחשוב ‎ שנותיהם ‎ וכתיב ‎ בהו ‎ איש ‎ חרבו ‎ על ‎ ירכו‎ 
^שתחשוב ‎ שניתיו ‎ שי ‎ מנשה ‎ תמצא ‎ שיא ‎ היד. ‎ בי ‎ אם ‎ ם׳‎ 
שנים ‎ יבי ‎ היותר ‎ שהיי ‎ נייד ‎ בטרם ‎ תבא ‎ שנת ‎ הרעב ‎ יאפי׳‎ 
נ  תאפו ‎ שנויי ‎ בתחית ‎ שני ‎ השבע ‎ אע״פ ‎ ב! ‎ יא ‎ היה ‎ כי‎ 
אם ‎ בן ‎ תשעה ‎ שבעה ‎ ישבע ‎ וב׳ ‎ דרעב ‎ ואפ׳ה ‎ סוראו ‎ איש‎ 
םר,רב ‎ חיים ‎ שאמר ‎ סשם ‎ הרב ‎ אייעזר ‎ אני ‎ העזרי״וצ׳ע ‎ • 


§  תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שין‎ 

אלקום ‎ הד׳ה ‎ אלהדייה. ‎ וצ׳עפא ‎ מן‎ 
אלפצ׳ה. ‎ אכ׳ד׳וה ‎ מעהם ‎ ובנימין,‎ 
וקאמו ‎ ואנחדרו ‎ אלי׳ ‎ מצר. ‎ ווקפו‎ 
בין ‎ ידי ‎ יוסף‎ :  טז>פלמא ‎ דאי׳ ‎ יוסף‎ 
אן ‎ בנימין ‎ מעד‎ ,ם. ‎ קאל ‎ לדזאגבה.‎ 
אדכ׳ל ‎ אלקום ‎ אלי׳ ‎ אלבית. ‎ ואד׳בח‎ 
ד׳בחא ‎ ואצלחה. ‎ פאן ‎ אלקום. ‎ יאכלון‎ 
מעי ‎ פי ‎ אלצ׳הירה ‎ ־  יספצנע ‎ אלרגל,‎ 
כמא ‎ קאל ‎ יוסף. ‎ ואדכ׳להם ‎ אלי׳‎ 
מנזלה ‎ י  יו1) ‎ פכ׳אפו ‎ אלקום. ‎ אד׳‎ 
אדכ׳לו ‎ אלי׳ ‎ מנזל ‎ יוסף. ‎ וקאלו.‎ 
בסבב ‎ אלפצ׳ה ‎ אלד׳י ‎ רדת ‎ פי‎ 
אועיתנא ‎ באלאבתדא. ‎ נחן ‎ מדכ׳לון.‎ 
ליתסבב ‎ עלינא ‎ ויתגנא ‎ עלינא.‎ 
ויאכ׳ד׳נא ‎ עבידא ‎ וחמירנא ‎ מלכא.‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

כאשר ‎ שכלתי ‎ עיין ‎ דש-י ‎ ז״ל•‎ (יו) ‎ לאשר‎ 
על ‎ ביתו. ‎ לחאגבה, ‎ שומר ‎ השער. ‎ (יז)‎ 
להתגלגל. ‎ ליתסבב, ‎ יוציא ‎ עלינו ‎ דבות‎ 
דעות, ‎ ולהתנפל, ‎ ויתגנא׳ ‎ ויטעון ‎ עלינו‎ 
טענות ‎ שוא, ‎ ואת ‎ חמרנו, ‎ .חמירנא ‎ מלכא,‎ 
שאיו ‎ לשון ‎ עבדות ‎ נופל ‎ אלא ‎ על ‎ מין‎ 
האדם. ‎ וכתב ‎ רמב״ו ‎ ז״ל ‎ שדאגו ‎ שאס‎ 
יקה ‎ את ‎ חמריהם ‎ לא ‎ יוכלו ‎ לשלוח ‎ בר‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

הכיף ‎ בדגש ‎ מדיו ‎ דחיק: ‎ (יט) ‎ ויגשו.‎ 
הגימ״ל ‎ בדגש: ‎ (כ) ‎ לשבר. ‎ הביית‎ 
בקמץ‎ :  (כא) ‎ ונפתחה, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ לית‎ 
פתח ‎ דגש ‎ וחד ‎ רפי. ‎ ר״ל ‎ לית ‎ עוד‎ 
הוי״ו ‎ בפתח ‎ והנו״ן ‎ בדגש ‎ וחד ‎ רפי,‎ 
הוי״ד ‎ בשוא ‎ והנו״ן ‎ רפי ‎ והוא ‎ בעמוס‎ 
ח׳ ‎ ד,׳: ‎ ונשב, ‎ מס״ק ‎ ל', ‎ פי׳ ‎ לית‎ 
השי׳ץ ‎ בסגול ‎ זולת ‎ זה: ‎ (סב) ‎ לשבר,‎ 
הבי״ת ‎ בקמץ‎ :  (כג) ‎ ויאט׳, ‎ הטעם ‎ בין״ ‎ ך . 


אבן ‎ עזרא‎ 

(יח) ‎ להתגולל. ‎ מגזר׳ ‎ בגלל ‎ הדבר.‎ 
ולהתנפל. ‎ כאדם ‎ שיתנפל ‎ מעצמו ‎ על ‎ אחד‎ 


־׳ ‎ יצ"י'ם ‎ ־  ־•׳״ ‎ סי׳ ‎ בסעודה ‎ י״י־י ‎ יבי,"‎ 

ר  ל  בצע ‎ אכוליה ‎ שירותא. ‎ ליכול ‎ כלבא ‎ שירותיה ‎ משמע ‎ שכך‎ 
שם ‎ הסעודה ‎ שירותיה ‎ ואפשר ‎ שהיו ‎ רגילים ‎ לקרות ‎ כל ‎ סעודה‎ 
שייותא ‎ על ‎ שם ‎ סעודה ‎ ראשונה ‎ שנקראת ‎ על ‎ שם ‎ פעולתה ‎ שהיא‎ 
מל׳ ‎ התח׳ול׳המק׳ ‎ בצהרים ‎ קורא ‎ לסעוד׳ ‎ ראשו׳ ‎ צהרים ‎ ע״ש ‎ זמנה ‎ שהיא‎ 
בשעה ‎ רב׳ ‎ ג  ת  וכן ‎ נקר׳ ‎ בלשון ‎ ערבי ‎ ג׳דא. ‎ יה. ‎ ולקחת ‎ אתנו‎ 
לעבדים ‎ ואת ‎ "מורינו ‎ ולמקני ‎ יתנא ‎ לעבדיו ‎ ולמדבר ‎ ית ‎ חמרנא.‎ 
הבי ‎ גרסינן ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ ולמיטב ‎ יחנא ‎ והטעם ‎ נראה ‎ שלא ‎ יתכן ‎ לתרגם‎ 
ולמיטב ‎ יתנא ‎ לעבדיו ‎ אלא ‎ אם ‎ ־1 ‎ היא ‎ לוקח ‎ אותם ‎ בדפים. ‎ כעניי‎ 
ליקוחי ‎ האשד, ‎ בכסף ‎ קידושין ‎ מה ‎ שאין ‎ כן ‎ הפא ‎ כוונתם ‎ היא‎ 


שבעלילותיו ‎ אלו ‎ הוא ‎ רוצה ‎ לזכות ‎ בהם ‎ ולכבוש ‎ אותם ‎ להשתעבד ‎ לו‎ 
י  ״י* ‎ ״'י ‎ בעניו ‎ קונה ‎ שמים ‎ וארץ ‎ וכמשי״ת ‎ לקמן‎ 

(מ ‎ ז  ב). ‎ כג. ‎ גת! ‎ לכם ‎ מטמון ‎ -  סימן. ‎ פי׳ ‎ דבר ‎ הסמוי ‎ מן ‎ העין,‎ 
-ן ‎ טמון ‎ בלה״ק ‎ שהוא ‎ מלשון ‎ הטמנה ‎ וכתב ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ שהוא‎ 
לשין ‎ רבים ‎ כי ‎ כל ‎ אחד ‎ מצא ‎ ציור ‎ כספו ‎ בשקו ‎ וכן ‎ וסימן ‎ דמטמרן‎ 
והאחד ‎ סימא ‎ ויש ‎ לומר ‎ אם ‎ היה ‎ לתרגם ‎ בל״ר ‎ היל״ל ‎ סימנץ' ‎ ועוד‎ 
הלא ‎ בפרשת ‎ ויגש ‎ תרגם ‎ ועינכם ‎ אל ‎ תחס ‎ על ‎ כליכב ‎ ועיבכון ‎ יל״י‎ 

״״יי ‎ ־י־י ‎ ־־' ‎ ־־״־?ד ‎ ־״1 ‎ ייסד‎ .־י ‎ י־ה ‎ ,;״־‎ 

וסמן ‎ ולא ‎ וסימא ‎ הוא ‎ מפני ‎ שכן ‎ הוא ‎ שם ‎ דבר ‎ כמו ‎ שהוא ‎ בלודק‎ 


שיח‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


יט) ‎ פתקדמו ‎ אלי׳ ‎ חאגב ‎ יוסף.‎ 
וכלמוה. ‎ ענד ‎ באב ‎ אלבית: ‎ סוקאלו‎ 
יא ‎ סיידי. ‎ אנא ‎ אנחדרבא ‎ באלאבתדא‎ 
נמתאר ‎ טעאמא‎ :  כא) ‎ פלמא ‎ צרנא‎ 
אלי׳ ‎ אלמבית. ‎ פתחנא ‎ אועיתנא.‎ 
פאד׳א ‎ יפצ׳ה׳ ‎ כל ‎ רגל ‎ פי ‎ ועאיה.‎ 
פצ׳צ׳נא ‎ בוזנהא. ‎ פרדדנאהא ‎ מענא:‎ 
כב)ופצ׳ה ‎ אכרי׳. ‎ אחדרנאהא ‎ מענא‎ 
לנמתאר ‎ טעאמא. ‎ לם ‎ נעלם. ‎ מן‎ 
צייר ‎ פצ׳תנא ‎ פי ‎ אועיתנא: ‎ כג>קאל‎ 
פלאם ‎ לכם ‎ לא ‎ תכ׳אפו. ‎ אלאהכם‎ 
ואלאה ‎ אביכם ‎ רזקבם ‎ כנזא ‎ פי‎ 
אועיתכס. ‎ ואמא ‎ פצ׳תכם ‎ פקד‎ 
צארת ‎ אלי. ‎ ת׳ם ‎ אכ׳רג ‎ אליהם‎ 
שמעון‎ :  כד> ‎ פלמא ‎ אדכ׳ל ‎ אלרגל.‎ 
אלקום ‎ אלי׳ ‎ מנזל ‎ יוסף. ‎ אעטאהם‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

(מהרי״ב)‎ :  כג) ‎ נתן ‎ לכם ‎ מטמון. ‎ תרגום‎ 
שלנו ‎ סימן ‎ ולא ‎ סימא, ‎ ורמז ‎ להם ‎ כ־,‎ 
כמו ‎ שמצאו ‎ הכסף ‎ שכבר ‎ יצא ‎ מתחת‎ 
ידם ‎ ונעלם ‎ מעיניהם ‎ כן ‎ ימצאו ‎ את‎ 
יוסף ‎ אחר ‎ שנעלם ‎ מעיניהם, ‎ וזה ‎ לשון‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 


(כד) ‎ ביתה, ‎ מלעיל‎ :  ויתן ‎ מים, ‎ התייר ‎ ^ 


אבן ‎ עזרא ‎ < 

זיאמר ‎ לו ‎ אתה ‎ הפלתני‎ :  (כ) ‎ בי. ‎ לשו;‎ 
בקשה. ‎ ולפי ‎ דעתי ‎ שהוא ‎ דרך ‎ קצרה.‎ 
כמו ‎ בי ‎ אדני ‎ העון. ‎ וטעם ‎ עון ‎ במקום‎ 
הזד, ‎ כטעם ‎ גדול ‎ עוני ‎ מנשוא. ‎ והטעם‎ 
עשה ‎ בי ‎ מה ‎ שתרצ׳ ‎ ותשמעני‎ :  (כג) ‎ נתן‎ 
לכם ‎ מטמון. ‎ יתכן ‎ שהיה ‎ לאדם ‎ מטמון‎ 
בביתו ‎ ושכחו ‎ כאשר ‎ שמו ‎ באוצר ‎ ויצא‎ 
בגורלכם ‎ כי ‎ כספכם ‎ בא ‎ אלי‎ :  (כד) ‎ ביתה‎ 
יוסף ‎ כמשפט ‎ הלשון ‎ אל ‎ בית ‎ יוסף‎ : 


אבי ‎ עזר‎ 

(כ)‎ (וטעם ‎ עון ‎ גמקום ‎ הזה) ‎ ודנריו ‎ פשוטי־'‎ 
שחסר ‎ תינת ‎ העון ‎ כמו ‎ נאניגיל ‎ שמואל ‎ א׳‎ 
כ״ו. ‎ ושס ‎ קאי ‎ על ‎ החטא ‎ וכאן ‎ על ‎ העונש.‎ 
כאשר ‎ כתג ‎ הרג ‎ כ״פ ‎ שגם ‎ העונש ‎ נין' ‎ ערן.‎ 
וגמגלת ‎ איכה ‎ ד' ‎ פי ‎ הרג ‎ שכר ‎ רע ‎ כמה‎ 
דתימא ‎ מזל ‎ דע ‎ ואינו ‎ רתוק ‎ שגם ‎ נאניגיל‎ 


בראשית ‎ מג ‎ מקץ‎ 

?!ליט ‎ ולקחת ‎ אתנו ‎ לעבדים ‎ ואת־‎ 
הנוריט ‎ יט ‎ ותשו ‎ אל־האיש ‎ ו&טר‎ 
על״בית ‎ יוסף ‎ ויז־בח‎ "אליו ‎ פתח‎ 
ד,ב;ת‎ : = ויאמרו ‎ בי ‎ אדני‎ ;רד‎ ;ח־ט‎ 
בתחלה ‎ ל^בר־אכל‎ :*־א'‎ ויהי ‎ כי־‎ 
באנויאל‎ ־־־המלון' ‎ ונפתחה ‎ את־‎ 
אמתחתינו ‎ והנך, ‎ כקןדאיש ‎ כפי‎ 
אמתחהו ‎ כספנו ‎ כמשקלו ‎ ונשב‎ 

אתו ‎ בידט: ‎ ע  וכסף ‎ אחר ‎ הורדנו‎ 
בידנו' ‎ לשכר־אכל ‎ לא ‎ ;דענו ‎ מ;־‎ 
שם ‎ כספנו ‎ באמתחתיט ‎ *. ‎ ״  ויאמר‎ 
שלום‎ :לבם ‎ אל־־תיראו ‎ אלד‎ ,יכם‎ 
ואלדד ‎ אביכם ‎ נרק ‎ לפסי'‎ מקטון‎ 
באמתהתיכם ‎ כספכם ‎ בא ‎ ,אלי‎ 
;יוצא ‎ אלהם ‎ את־שקעוך. ‎ ־י ‎ יבא‎ 
האיש ‎ את־־האנשים ‎ 1ביתר, ‎ יוסף‎ 

ויס) ‎ וירבו, ‎ אליו ‎ פתח ‎ הבית ‎ .  קורם ‎ שנכנסו ‎ ואלהי ‎ אביכם ‎ .  הכנ> ‎ היו ‎ יודעים ‎ שמלומדם‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ ,  יש,״י ‎ .  .  . 

שעה ‎ ששית ‎ ־דאמרינן ‎ כגמרא ‎ לשנת: ‎ זי״ל ‎ על‎ זלהח־־ל^מה ‎ מתגלגלת‎ עליטעללה‎ ??ל!‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ולמקני ‎ ;ת^א ‎ .  לע?דן‎ 
ולמדבר ‎ ;ת ‎ סמלנא‎ :  יט.‎ 
יקריבו ‎ לות ‎ גו?רא‎ .  זיממונא‎ 
על ‎ בית ‎ י1םף. ‎ ומלילו ‎ עמיד,‎ 
בתףע ‎ ביתא‎ :  פ. ‎ נאמרו‎ 
ויבעו ‎ ףב1ני‎ .  מיחת ‎ נסתנא‎ . 
?קךמיתא ‎ למןבן ‎ בבורא ‎ : 
כא. ‎ נהוה ‎ כד ‎ אתינא ‎ לבית‎ 
מ^תא‎ .  ו?סך;א ‎ ;ת ‎ טועננא.‎ 
וךא ‎ ?סף ‎ גבר ‎ 1ןפום ‎ טועניה‎ . 
כקפנא ‎ במ^קליה‎ .  נאתיוןנא‎ 
;תיה ‎ בידנא: ‎ כב. ‎ וכקפא‎ 
אודוונא‎ .  אסיךנא ‎ כידנא‎ 
למובן ‎ עבורא ‎ .  לא ‎ ןד?נא.‎ 
מן ‎ ׳שף ‎ בקפנא ‎ זיטועננא ‎ : 
כג. ‎ ואמר ‎ שלם ‎ לבון ‎ לא‎ 
חז־סלון‎ .  אלך‎ ,בון‎ .  ואלד‎ ,א‎ 
דאבוכון ‎ ;הב ‎ לבון ‎ סימן‎ 
בטועניכון‎ .  כ?‎ ?נון ‎ אתא‎ 
לורני ‎ .  ואפיק ‎ לוךד׳ון ‎ ;ת‎ 
שמעון: ‎ כד. ‎ ואעיל ‎ גו?רא.‎ 
;ת ‎ גי5ר;א ‎ לבית ‎ יוסף.‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

3י ‎ אדד ‎ .  יבעזס ‎ *< ‎ סנהדרין ‎ סד ‎ ג 


המקרח ‎ ונהתגעכ ‎ ^  י-‎ !  ׳'*׳ודר"‎ 

להתעול״ל'! ‎ גשלמא ‎ א^היה״פי׳'של ‎ להת'נ;ןל ‎ ל׳' ‎ ללילות ‎ דכי ‎ נפשיעי ‎ יב) ‎ גלתהזהב ‎ (נהים ‎ כ) ‎ יהצב ‎ ,ג/יןה ‎ הע'תה,^'א״יל1‎ 
יא! ‎ היה ‎ ״־ל ‎ עליו ‎ ל׳ ‎ להתנפל ‎ ״יי ‎ אנל ‎ עכשיי ‎ שלה,תגי;.ל ‎ ה,א ‎ מלכות‎ :  (כ) ‎ בי ‎ אדני‎ .  (יבמות ‎ צז ‎ סנהדרין ‎ סד) ‎ ל׳ ‎ בעיא‎ 
לבון ‎ לאתרנרנא ‎ נ״ל ‎ להתנפל ‎ ל• ‎ עלילות ‎ ינייסי׳יי6'3 ‎ 7-!£ ‎ ותחנונים ‎ הוא ‎ בלשיג ‎ ארמי ‎ בייא ‎ כייא: ‎ ירד ‎ יררנו.‎ 
מל״'כ ‎ ג5ל ‎ לש'י ‎ אנל ‎ לא ‎ ד"י' ‎ "ד־תינ ‎ 1  ירידה ‎ ט  הוא ‎ לנו ‎ (נ״ר) ‎ רגילים ‎ היינו ‎ לפרנס ‎ אחרים.‎ 

^  ׳־‎ —  ן-‎ 

ירידת ‎ האחים ‎ למעריב! ‎ שנית‎ 

ואגי ‎ כאשר‎ 
אס ‎ תועיל‎ 
וגו׳‎ .  וקש‎ 


ירירר* ‎ -  ־-‎ " 

י ־־,!־.‎ ־*!■‎ . י ־־‎ ־־־;־‎ " <״<?*• ‎ מ!;,‎ ל״1, ‎ ■מ‎ ; ?,ד,‎ ?*‎ ?5־״, ‎ מ"־‎ 

תפלתי ‎ •  ואמר ‎ יאל ‎ שדי ‎ ית1 ‎ לכס ‎ רחנ{‎ ?  י-ת״יח^ככם ‎ ש;ככם ‎ יתמלא ‎ רחמים ‎ לרחם ‎ עלי ‎ ועל ‎ הכליות ‎ . 

ה  הי׳ ‎ לי, ‎ לימי ‎ יא< ‎ "י ‎ 'יי1 ‎ י״:ם ‎ ת"," ‎ ?,אלנ ‎ תלת ‎ 0ל־־״את״א^״״אתר ‎ ,את ‎ ־נימין ‎ וכרת. ‎ א״י‎ 


רחמים ‎ כגככס ‎ .  ענוג;•״ ‎ ^ ׳■״י ‎ ... ‎ ־  ־ 

וגר. ‎ וקשת ‎ הי' ‎ ״,״״׳ ‎ ׳;׳׳ ‎ ״׳' ‎ יד1 ‎ ׳]::״ ‎ ג;; ‎ *,",ידרשו ‎ ואז ‎ כודאי ‎ ושלח ‎ לכס ‎ את ‎ אחיכם ‎ אחל ‎ ואת ‎ בנימין ‎ וכרמז ‎ תמר‎ 
הלא ‎ הרחמים ‎ צריך ‎ להיות ‎ כלכ ‎ האיש ‎ ולא,בלבס ‎ *  אכ׳ ‎ \  לרם ‎ שאיים ‎ ביי;י ‎ רחמטת ‎ .  ואני ‎ כאשר ‎ שכלתי ‎ שכולתי‎ .  לרמז ‎ להם‎ 

על ‎ פסוק ‎ ונתן ‎ לך ‎ רחמים ‎ ורחמך‎ .  כל ‎ המרחם ‎ על ‎ הכריות ‎ נהם ‎ מ׳,‎ .  י?'־׳״‎ - ^ — 

מרסמין ‎ עליו ‎ מן ‎ השמים ‎ וכל ‎ שאיט ‎ מרחם ‎ על ‎ האריות ‎ אן‎ 


;ם ‎ בע;י ‎ -  ׳׳•<׳׳ ‎ ׳*"׳■י׳ ‎ ״״״, ‎ . . 

שחושל ‎ איתס ‎ שע' ‎ י,ם ‎ כא ‎ ^  ^  ^יי ‎ דשא‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אג״ד‎ 


מטמון ‎ אבל ‎ סימא ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ הפעולה ‎ כמל ‎ הטמנה ‎ בלה״ק ‎ ויתכן ‎ שיהיה ‎ יחיד ‎ ורבים ‎ כשתנקד‎ 
ד״מי״ם ‎ בפתח ‎ או ‎ בקמץ ‎ ומ״מ ‎ יש ‎ צורך ‎ לתרג, ‎ כאן ‎ בל״ר ‎ מפני ‎ שנסמך ‎ לאמתחותיכם ‎ שהם‎ 
רבים ‎ ואינו ‎ כמו ‎ ועינכם ‎ אל ‎ תחם ‎ שנסמך ‎ ללשון ‎ יחיד. ‎ כט. ‎ אלהים ‎ יחנך ‎ —  מן ‎ קדם ‎ דיי‎ 
יתרחם ‎ עלך. ‎ טעמו ‎ שיהיה ‎ חנון ‎ תמיד ‎ כל ‎ ימי ‎ חייו ‎ ואלו ‎ תרג׳ ‎ ה׳ ‎ ירחמנך ‎ משמע ‎ עכשיו‎ 
דווקא ‎ לצורך ‎ דבר ‎ שצריך ‎ לו ‎ אז ‎ ואפשר ‎ שמט״ז ‎ לא ‎ אמר ‎ הב׳ ‎ יחנך ‎ בדגש ‎ הנו״ן ‎ דר״ל‎ 
יהיה ‎ חונן ‎ אותך. ‎ ל. ‎ ויבא ‎ המדיה ‎ —  ועל ‎ לאדרון ‎ בית ‎ משכבא. ‎ צ״ל ‎ מה ‎ טעם ‎ אמרו‎ 
שהוא ‎ אדדון ‎ בית ‎ משכבא ‎ והיכן ‎ נרמז ‎ בכתוב ‎ שהוא ‎ של ‎ שינה ‎ ונראה ‎ דמטעם ‎ שאמר ‎ הכ,‎ 
ויבא ‎ החדרה ‎ ולא ‎ ויצא ‎ אל ‎ החדר ‎ מוכח ‎ שהיה ‎ לו ‎ חדר ‎ בתוך ‎ חדר ‎ ולשם ‎ נכנס ‎ ומשמע‎ 
שהיה ‎ דרכם ‎ לעשות ‎ להם ‎ חדר ‎ בתוך ‎ חדר ‎ החיצון ‎ לישיבה ‎ עם ‎ בג״א ‎ והאורחים ‎ והפנימי‎ 


לפניך; ‎ טו ‎ ויכינו ‎ את ‎ המנתה. ‎ שהתפללו ‎ תפלת ‎ מנתה‎ 
ע״ל ‎ הכון ‎ לקראת ‎ אלהיך ‎ ישראל ‎ כי ‎ שמעו ‎ כי ‎ שס ‎ יאכלו‎ 

לחם ‎ ואין ‎ נכנסין ‎ לפעולה ‎ סמוך ‎ למנחה ‎ על ‎ שיתפללו ‎ והיינו‎ 

ללא ‎ קאמר ‎ המנתה ‎ אשר ‎ בילס ‎ כללקמיה. ‎ הרב ‎ הגלול ‎ מהר״י‎ 
וילאל ‎ צרפתי ‎ ז״ל ‎ בפירושו ‎ כתיבת ‎ יל: ‎ טז ‎ אלהים ‎ יחנך‎ 
בני. ‎ רז״ל ‎ אמרו ‎ לפי ‎ לבכלס ‎ נאמר ‎ חנינה ‎ אשר ‎ חנן ‎ אלהים‎ 

את ‎ עבלך ‎ ובבנימין ‎ לא ‎ נאמ׳ ‎ שעליין ‎ לא ‎ נולד ‎ לז״א ‎ אלהים‎ 

יחנך ‎ בני ‎ ורבעו ‎ אפרים ‎ ז״ל ‎ בפירושו ‎ כ״י ‎ כתב ‎ יחנך ‎ ישרי‎ 
שכיגתא ‎ בחלקך ‎ עכ״ל ‎ ולי ‎ הלל ‎ יש ‎ לקשר ‎ שני ‎ הפירושים‎ 


תרגום ‎ אונקלום ‎ בראשית ‎ מג ‎ מקץ‎ 

"  ",1יי ‎ *"י ‎ דתך־מים ‎ וירחצו ‎ רגלידזם ‎ דתן‎ 

ןי3ב ‎ ??תא ‎ לוומריהון‎ :  כה. ‎ •  |  ?  ־•_:} ‎ :  ׳■ ‎ ־  י;• ‎ י  ־•‎ 

ואךנקינו ‎ ;ת ‎ תלןרו^תא ‎ .  עד ‎ י . 

ן?ל ‎ יוסף ‎ בקזירותא ‎ .  ארי‎ 
?סעו. ‎ ארי ‎ ת?ן ‎ אכלין‎ 
•לרומא‎ :  כו. ‎ ועל ‎ יו?ף ‎ ל3יתא ‎ , 
ואצילו ‎ ליה. ‎ ,ית ‎ ףנקרו^תא‎ 
ד?!ךה1ן ‎ לביתא‎ .  וסגידו‎ 
ליה ‎ על ‎ אך?א: ‎ כז. ‎ ושאיל‎ 
׳להון ‎ לשלם. ‎ נאמר.קשלם.‎ 
אבוכון ‎ מבא ‎ דאמךתון‎ .  סעד‎ 
כען ‎ ק;ים: ‎ כח. ‎ ואמרו.‎ 
?לם. ‎ לע?ךך ‎ לאביןא ‎ עד‎ 
בען ‎ ל,ןים ‎ .  וכרעו ‎ ותגידו‎ : 
גט. ‎ ין2ןף ‎ עינווזי. ‎ וחזא. ‎ ןת‎ 
??;טין ‎ אחוווי ‎ בר ‎ אמיה.‎ 
ואמר ‎ .  הלין ‎ אחוכון ‎ ןצירא.‎ 
.דאמךתון ‎ לי. ‎ נאמר. ‎ מן‎ 
ל!ןם ‎ ן,י ‎ להרסם ‎ עלך ‎ כרי:‎ 
ל. ‎ ואולי ‎ יוסף• ‎ ארי ‎ ?והגוללו‎ 
רןזמוהי ‎ על ‎ אחולי. ‎ ו?עא‎ 


מספוא ‎ לחמוריהם‎ :  "  דכינו ‎ את־‎ 

המנרוה ‎ עד־־בוא ‎ יוסף ‎ בצהרים‎ 
כיי‎ ^מ?*ו ‎ כי־לסם ‎ יאכלו־ ‎ לחם ‎ : 

־  רבא ‎ יוסף ‎ הסיתה ‎ רביאו ‎ לו‎ 
את־המנחה ‎ אשר־־בידם ‎ הביתה‎ 
וישתהוו־לו ‎ ארצה ‎ <  "  וישאל ‎ להם‎ 
לשלום ‎ ויאמר'‎ 'השלום ‎ אביכם ‎ הזקן‎ 
אשר ‎ אמרתם ‎ העודנו ‎ הי:־ח'ויאמרו‎ 
שלום ‎ לעבחז ‎ לאבינו ‎ עודנו ‎ י  חי‎ 

*־ ‎ ג' ‎ ״  :  :  4^ ‎ :  ז־ ‎ •י' ‎ ־!ר׳‎ 

ויקךו ‎ רשרנחו‎ :  נ- ‎ וישא ‎ עיניו ‎ ירא‎ 
את־־בממין' ‎ אחיו ‎ בך־אמיו ‎ ויאמר‎ 
למלכי‎ .  ן?ל ‎ לאדרון ‎ וית ‎ הה ‎ אחיכם ‎ הפןמן ‎ יאשר ‎ אמרתם‎ 
אלי ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ יחנה־ ‎ בני‎ :: ‎ שביעי‎ 
ל  וימהר ‎ יוסף ‎ ביעכמח ‎ רחמיו ‎ אל¬‎ 
"  •"יי ‎ ,  אחיו ‎ ויבקש ‎ לבבות‎ 'ויבא' ‎ ההדרה‎ 

גן ‎ אמי. ‎ בחרא ‎ קיג: ‎ 1  •  *־: ‎ ־  •  ;  *  ־ז־ע‎ 


תולדות‎ 

#ם ‎ גגימי! ‎ אחיו‎ 


בעל ‎ הטורים ‎ *י'שתיווי ‎ 5*יי ‎ רשב׳ם‎ 

(נע) ‎ יחנך ‎ בני‎ .  נ׳ ‎ נמס׳ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ חנון ‎ יחנו ‎ לתיל ‎ יעקר• ‎ בנימים ‎ היו ‎ נ  (כה) ‎ ויכינו ‎ אח ‎ המנחה. ‎ כי ‎ בירד‎ 
*הו ‎ שיש ‎ במדרש ‎ ששאלו ‎ כמה ‎ בניס ‎ יש ‎ לך ‎ ומה ‎ שמס ‎ זא׳ל ‎ שלכולם ‎ * 

קרא ‎ שמותם ‎ ע״ש ‎ הצרות ‎ שאירעו ‎ לאחיו ‎ חהג ‎ לקול ‎ זעקך ‎ שא״ל ‎ שהיה ‎ מצנוער ‎ על ‎ אחיו ‎ מיד ‎ נכמרו ‎ רחמיו ‎ וא״ל ‎ אלהים ‎ יחנך ‎ בנו‎ ; 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

זמשאמר ‎ להס ‎ שלום ‎ לכס ‎ נמשכו ‎ ונאו ‎ אחריו‎ :  (כה) ‎ ויכינו‎ .  הליכה ‎ כדפי׳ ‎ על ‎ רדו ‎ שמה ‎ ע״ש ‎ ואע״ג ‎ דדכרה ‎ תורה ‎ נלשין ‎ נני‎ 
■הזמיני ‎ עטרוהו ‎ ככלים ‎ נאיס: ‎ (כו) ‎ הביתה. ‎ מסרוזדוג־ ‎ אדם ‎ הינא ‎ דאיכא ‎ למדרש ‎ דרשינן‎ .  ראיס: ‎ י  מדכתיכ ‎ לעיל‎ 
לטרקלין‎ :  (נראה ‎ דיוקו ‎ דרש״י ‎ מהכיתה ‎ נתראה ‎ מביאו ‎ לו ‎ את ‎ המנחה ‎ אשר ‎ בידם ‎ הביתה ‎ דח״ל ‎ הלא ‎ כבר ‎ הובאו‎ 
ביתו ‎ של ‎ יוסף ‎ אלא ‎ ע״כ ‎ צ״ל ‎ מפרוזדור ‎ לטרקלין ‎ ודוק): ‎ (כח) ‎ ויקדו ‎ וישתחוו. ‎ על ‎ שאלת ‎ שלום. ‎ קידת ‎ כפיפת‎ 
קדקד ‎ י  השתחויאה ‎ משתטח ‎ לאת: ‎ (כט) ‎ אלהים ‎ יחנך ‎ בני. ‎ בשאר ‎ שבטים ‎ שמענו ‎ חנינה ‎ אשר ‎ חנן ‎ אלהיס ‎ את‎ 
עבדך ‎ ומימין ‎ עדיין ‎ לא ‎ נילד ‎ לכך ‎ ברכו ‎ יוסף ‎ בחנינה: ‎ (ל) ‎ בי ‎ נכמרו ‎ רחמיו. ‎ שאלו ‎ יש ‎ לך ‎ אח ‎ מאס ‎ אמר ‎ לו ‎ אח‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ החופשות ‎ ירידת ‎ האחים ‎ למצרים ‎ שנית‎ 

(נ!) ‎ ד ,שיום ‎ אביכם ‎ הזקן ‎ אשד ‎ אמרתם ‎ העודנו ‎ חי‎ .  הוא ‎ היה ‎ (צט) ‎ יישא ‎ עיניו ‎ יגו׳ ‎ הזה ‎ אחיכם ‎ הקט! ‎ וגו׳‎ .  מה ‎ תמה ‎ מסס‎ 
שואי ‎ מיצחק ‎ זקנו ‎ והם ‎ השיבו ‎ יו ‎ מיעקב ‎ יעבדך ‎ יאביני ‎ שאמר ‎ הזה ‎ חחיכס ‎ הקטן ‎ כה׳ ‎ התימה ‎ .  אן־ ‎ ידוע ‎ כי ‎ מימיו‎ 

עודנו ‎ חי‎ .  אבי ‎ יצחק ‎ אינו ‎ חי ‎ ולא ‎ רצו ‎ להשיבו ‎ בפשיטות ‎ הי' ‎ לו ‎ או ‎ אשה ‎ ועשרז ‎ בכים. ‎ והלא ‎ היה ‎ איש ‎ כאנשים ‎ ואחיו‎ 
יצחק ‎ מת ‎ שאין ‎ משיבי! ‎ עי ‎ הקיקיה ‎ במו ‎ שטצינו ‎ בריש ‎ קראו ‎ לו ‎ בשם ‎ קען‎ .  ע״כ ‎ תמה ‎ יוסף ‎ הזה ‎ אחיכם ‎ המעז ‎ •אח ‎ ה 
פסחים ‎ אייבו ‎ קיים ‎ אימא ‎ קייטת ‎ נ  תקראי ‎ קטן‎ .  הנא ‎ הוא ‎ איש ‎ יקרא ‎ •  לא ‎ קטן‎ .  אכל ‎ הכין ‎ יוסף‎ 

.  .. ‎ מחתת ‎ שהוא ‎ יקר ‎ בעיניהס ‎ ע״כ ‎ מכניס ‎ אותו ‎ נשם ‎ פנה. ‎ ע״ב‎ 

אמר ‎ אלהיס ‎ יחנך ‎ נני‎ .  הקניה ‎ ■ימן ‎ שלעילס ‎ ממצא ‎ חן ‎ כעיני ‎ אחיך ‎ כאשר ‎ מצאת ‎ עד ‎ עתה ‎ : 

(ל) ‎ וימהר ‎ יוסף ‎ וגו'. ‎ <*ל ‎ המשך ‎ הכחוכ ‎ וימהר ‎ יוסף ‎ לגמור ‎ עסקיו ‎ שיהיה ‎ לו ‎ פנאי ‎ נדנר ‎ עם ‎ אחיו ‎ מחמת ‎ כי‎ 
אל ‎ אחיו‎ .  שהיה ‎ רואה ‎ אוחו ‎ עומד ‎ נ״כ ‎ כאימה ‎ ויראה ‎ .  ויבקש ‎ נכבות ‎ .  ר":'‎ 


נמכרו ‎ ואמין‎ 


י"1 ‎ וכאשר ‎ כקש ‎ לכנות ‎ וינא ‎ השדרה ‎ וינך ‎ שמה ‎ $ 

ייבי‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שיט‎ 

מאא ‎ פג׳סלו ‎ ארגלהם. ‎ וטרח ‎ קתא‎ 
לחמירהם! ‎ כה) ‎ והייו ‎ אלהדייה.‎ 
אלי׳ ‎ אן ‎ גא ‎ יוסף ‎ פי ‎ אלצ׳הירר,‎ 
לאנהם ‎ סמעו. ‎ אן ‎ ת׳ם ‎ יאכלון‎ 
טעאמא־ ‎ כסולמא ‎ גא ‎ יוסף ‎ אלי׳‎ 
מנילה. ‎ אדכ׳לו ‎ אלהדייה ‎ אלד׳י‎ 
מעה ‎ ם  אליה. ‎ וסגדו ‎ לד• ‎ עלי' ‎ אלארץ׳ז‎ 
כז)פסאלהם ‎ ען ‎ סלאמתהם. ‎ וקאל.‎ 
הל ‎ עאד ‎ אביכם ‎ אלשיך׳ ‎ אלד׳י‎ 
קלתם ‎ באק׳ ‎ והל ‎ הו ‎ סאלם‎ !  כה;‎ 
קאלו. ‎ עבדך ‎ אבונא ‎ באקי ‎ והו ‎ סאלם.‎ 
ת׳ם ‎ כ׳רו ‎ וסגדו* ‎ כט) ‎ ת׳ם ‎ רפע‎ 
עיניה. ‎ ונצ׳ר ‎ בנימין ‎ אכ׳יה ‎ אבן‎ 
אמה. ‎ פקאל. ‎ הד׳א ‎ אכ׳יכפאלאצג׳ר.‎ 
אלד׳י ‎ קלתם ‎ לי. ‎ ת׳ם ‎ קאל. ‎ אללה‎ 
ירופך ‎ יא ‎ אבני: ‎ ל)פאםרע ‎ יוסף.‎ 
למא ‎ האגת ‎ רחמתה ‎ עלי ‎ אפית,‎ 
פטלב ‎ אן ‎ יבכי. ‎ פדכ׳ל ‎ אלי׳ ‎ אלכ׳דר‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

אל ‎ בתיהם ‎ וימותו ‎ כלם ‎ ברעב ‎ ע״כ. ‎ <כה)‎ 
בצהרים. ‎ פי ‎ אלס׳הירה ‎ בחצי ‎ היום. ‎ <כח)‎ 
ויקדו ‎ וישתחוו, ‎ אם ‎ כ׳רו ‎ וסגדו׳ ‎ נפלו‎ 
לארץ ‎ על ‎ פניהם ‎ משתחוים, ‎ (כ׳ר ‎ סאגדא,‎ 
אנכב ‎ על׳ ‎ אלארץ׳). ‎ (ל) ‎ החדרה, ‎ אלכ׳דר‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

סימן‎ :  כט) ‎ אלהים ‎ יחנך. ‎ היה ‎ ראוי‎ 
החי״ת ‎ להיות ‎ בקמץ ‎ והנו״ו ‎ דגש‎ 
לחסרון ‎ נון ‎ הכפל, ‎ אלא ‎ שהוקל ‎ ונפל‎ 
הדגש, ‎ והוטלה ‎ תנועת ‎ החי״ת ‎ על ‎ היו״ד‎ 
אבן ‎ עזרא ‎ *,‎ 

(כז) ‎ השלום ‎ אביכם ‎ הזקן. ‎ שם ‎ תחת ‎ שם‎ 
התאר ‎ והיא ‎ דרך ‎ קצרה ‎ כאילו ‎ אמר ‎ השלו׳‎ 
לאביכם ‎ וכן ‎ אתה ‎ שלום: ‎ (כח) ‎ ויקדו.‎ 
שמו ‎ הקדקד ‎ בארץ ‎ ובבר ‎ השתחוו:‎ 
<כט) ‎ אלהים ‎ יחנך. ‎ אין ‎ לו ‎ משקל. ‎ אולי‎ 
השתנה ‎ כן ‎ בעבור ‎ אות ‎ הגרון‎ :  (ל) ‎ כי‎ 
נכמרו. ‎ בערו ‎ ויקדו ‎ וכן ‎ עורנו ‎ כתנור‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

נאמר ‎ על ‎ העונש‎ :  (בז) ‎ (השלום ‎ אגיכם‎ 
הזקן ‎ וגו') ‎ כי ‎ שלם ‎ בלא ‎ ו' ‎ מורח ‎ על‎ 
שלימות ‎ הגוף ‎ ובריאות ‎ כמו ‎ וינא ‎ יעקב ‎ שלם.‎ 
אבל ‎ שלום ‎ עם ‎ ו' ‎ מורה ‎ על ‎ שלום ‎ מאויביו‎ 
ומפגע ‎ רע ‎ וע׳ ‎ קדושיו ‎ ס״ט ‎ בעל ‎ מוס‎ 
דעבודתו ‎ עיסולה ‎ מניין ‎ וגו׳ ‎ אמר ‎ קרא ‎ את‎ 
בריתי ‎ שלם ‎ והא ‎ שלום ‎ כתיב ‎ ו׳ ‎ דשלום ‎ קטיעה‎ 
ואם ‎ נשאל ‎ על ‎ שלימות ‎ גופו ‎ שייך ‎ שפיר ‎ אס‎ 
שלם ‎ אניו ‎ בבריאות. ‎ אנל ‎ על ‎ שלום ‎ מאויביו‎ 
שהוא ‎ דבר ‎ שאינו ‎ תלוי ‎ בו ‎ רק ‎ בדעת ‎ אחרים‎ 
צריך ‎ לשאול ‎ השלום ‎ יש ‎ אל ‎ אביכם ‎ הזקן ‎ לכך‎ 
קאמר ‎ הרב ‎ תיבת ‎ השלום ‎ משמש ‎ כאן ‎ כמו‎ 
שם ‎ תואר ‎ כאלו ‎ נכתב ‎ השלם ‎ בלא ‎ ו׳ ‎ והדר‎ 
קאמר ‎ גם ‎ אס ‎ היה ‎ שם ‎ שייך ‎ שפיר ‎ רק ‎ שהוא‎ 
דרך ‎ קצרה ‎ כמו ‎ אתה ‎ שלום. ‎ ולדעת ‎ הרי״ק‎ 


בסגול ‎ בעבור ‎ המקף: ‎ (בה) ‎ יאכלו. ‎ מלעיל ‎ ביו״ד ‎ כי ‎ הוא ‎ נס״א;‎ 
(כוי׳ ‎ ויביאו. ‎ האל״ף ‎ בדגש ‎ עפ״י ‎ המסורת ‎ כי ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ דגש‎ 
וסי׳ ‎ ויביאו ‎ לו ‎ דיו• ‎ ויביאו ‎ לנו ‎ (עזרא ‎ ח' ‎ י״ח) ‎ ואפ״ס ‎ (ר״ת ‎ ואחד‎ 
פסוק ‎ כימו) ‎ לא ‎ לנו, ‎ פי' ‎ כאן ‎ כתיב ‎ ויביאו ‎ לו, ‎ ושם ‎ כתיב ‎ ויביאו‎ 
•לנו, ‎ והב ‎ יוצאים ‎ מן ‎ הכלל ‎ אשר ‎ הניחו ‎ המדקדקים ‎ באותיות ‎ אחהע״ר‎ 
שאינן ‎ מקבליב ‎ דגש. ‎ עפ״י ‎ המסורת‎ :  (כט) ‎ הזה, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ד׳ ‎ רפין,‎ 
ד״ל ‎ עוהה״א ‎ בחטף ‎ פתה ‎ והזי״ן ‎ רפי, ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ הזה ‎ אהיכם ‎ (דין) ‎ ב׳‎ 
הזה ‎ יבא ‎ אל ‎ ביתי ‎ (ש״א ‎ כ״א ‎ ט״ז) ‎ ג׳ ‎ הזה ‎ האיש ‎ (ישעיה ‎ י״ד ‎ י*ו)‎ 


,  ד' ‎ הזה ‎ או ‎ זה ‎ (קהלת ‎ י״א ‎ ו,) ‎ ושארא ‎ הה״א ‎ בפתח ‎ והזי״ן ‎ בדגש‎ : 

ז  ויאמר. ‎ המ״ם ‎ בפתח. ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ז׳ ‎ פסוק ‎ מ  מ, ‎ ור״ל ‎ שהוא ‎ חד ‎ מן‎ 

(  ז' ‎ פסוקים ‎ שכתוב ‎ בהם ‎ ב״פ ‎ ויאמר ‎ הראשון ‎ המ״ם ‎ בסגול ‎ והשני‎ 

|  המ״ם ‎ בפתח. ‎ וסי׳ ‎ נמסר ‎ באיוב ‎ א׳ ‎ ז׳: ‎ יחנך, ‎ היו״ד ‎ בקמץ ‎ קטן‎ 

<  והחי״ת ‎ בשוא ‎ נח‎ :  (לד) ‎ משאת ‎ בנימן. ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ו׳ ‎ פתחין ‎ וסי׳‎ 

>  א' ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ משאת ‎ העשן ‎ (שופטים ‎ כ׳ ‎ ל״ח) ‎ ג׳ ‎ משאת ‎ המלך ‎ (ש״ב‎ 

י׳א ‎ ח׳) ‎ ד׳ ‎ ויקרא ‎ המלד ‎ (דה״ב ‎ כ״ד ‎ ו׳) ‎ ה׳ ‎ ויתנו ‎ קול ‎ (שם ‎ ט׳) ‎ ו׳‎ 

*  תכמ ‎ תפלתי ‎ (תהלים ‎ קמ״א ‎ ב׳), ‎ וכל ‎ שארא ‎ בחולם ‎ או ‎ בצירי:‎ 


שב ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

ובכא ‎ ת׳ם: ‎ לא) ‎ ת׳ם ‎ ג׳סל ‎ וגהה‎ 
וכ׳רג. ‎ ותרפק. ‎ וקאל ‎ קדמו ‎ אלטעאם:‎ 
לב>פקדמו ‎ לה ‎ וחדה ‎ ולהם ‎ וחדהע‎ 
וללמצריון. ‎ אלד׳י ‎ יאכלון ‎ מעת‎ 
וחדהם. ‎ לאן ‎ אלמצריון. ‎ לא ‎ יסתגיזון‎ 
אן ‎ יאכלון ‎ מע ‎ אלעבראניין ‎ טעאמא.‎ 
לאן ‎ טעאמד״ם ‎ מכרוה ‎ ענדה□‎ :  ל  ג)‎ 
פאגלסהם ‎ בין ‎ ידיה. ‎ אלבכר ‎ פי‎ 
מרתבתה. ‎ ואלצג׳יר ‎ פי ‎ מרתבתה.‎ 
ואבהת ‎ אלקום ‎ בעצ׳הם ‎ אלי׳ ‎ בעץ:‎ 
לד)וחמל ‎ זלאת. ‎ מן ‎ בין ‎ ידיה ‎ אליהם.‎ 
פכאנת ‎ זלאת ‎ בנימין. ‎ אכת׳ר ‎ מן‎ 
זלאתהם ‎ כ׳מסה׳ ‎ אצ׳עאף. ‎ ושיבו‎ 
מעה ‎ חתי׳ ‎ סכרו: ‎ א) ‎ ת׳ם ‎ אמר‎ 
וכילה ‎ וקאל. ‎ אמל ‎ אועית ‎ אז ‎ ל  ""י‎ 


נרה ‎ שלום‎ 

חדר ‎ שלצניעות ‎ בפנת ‎ הבית. ‎ (לא)‎ 
ויתאפק. ‎ ותרפק, ‎ היסב ‎ כלומר ‎ התקין‎ 
עצמו ‎ לסעודה ‎ (לג> ‎ וישבו ‎ לפניו.‎ 
סאגלסהם, ‎ בין ‎ ידיד"/ ‎ צוד. ‎ יוסף ‎ להושיבם‎ 
לפניו ‎ הבכור ‎ וכו׳ ‎ עיין ‎ רשב״ם. ‎ (ל0‎ 
משאת, ‎ זלאת, ‎ חלק ‎ או ‎ מנה.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

(מהרי״ב): ‎ א) ‎ מלא ‎ את ‎ אמתחת‎ 
האנשים. ‎ תיבת ‎ מלא ‎ באזלא ‎ בכל‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

נכמרו ‎ *  (לס ‎ וישא ‎ משאת. ‎ דורון‎ : 
ידות. ‎ חלקים‎ :  ממשאות ‎ כלם. ‎ מדורון ‎ כל‎ 
אחד ‎ מהם‎ :  כי ‎ רחוק ‎ לתת ‎ לו ‎ תמש ‎ ידות‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

הוא ‎ תואר ‎ בפלס ‎ רחוק ‎ קרוב: ‎ (כח) ‎ (ויקדי‎ 
וישתחוו ‎ וגו׳) ‎ נגזרת ‎ משס ‎ קלקל. ‎ וספיר‎ 
גזרתה ‎ קלה ‎ והוכפל ‎ הפ״א. ‎ ולקלוק ‎ הרב‎ 
דהוה ‎ כאלו ‎ וכתב ‎ וישתחו ‎ ויקלו ‎ כי ‎ בטרם‎ 
געשה ‎ הקלקול ‎ סמוך ‎ לארץ ‎ כבר ‎ השתחוו‎ 
ורבים ‎ כמוהו ‎ במקרא ‎ וכבר ‎ נגלה ‎ לפניך‎ 
מאמר ‎ חז״ל ‎ בסוכה ‎ אמרו ‎ עליו ‎ על ‎ רשב׳־ג‎ 
וכו׳ ‎ וזו ‎ היא ‎ קילה ‎ וכו׳‎ :  (כט) ‎ (יחנך.‎ 
אין ‎ לו ‎ משקל) ‎ להו״ל ‎ יחנך ‎ בלגש ‎ הנו״ן‎ 
לגזרת ‎ חנן ‎ והוקלה. ‎ ונפל ‎ תנועת ‎ התי״ת ‎ על‎ 
היו״ל. ‎ ומלקלקיס ‎ חשבו ‎ מלה ‎ זו ‎ בתוך ‎ שאר‎ 
המורכבים ‎ ומ״ש ‎ הרב ‎ שנשתנה ‎ בעבור ‎ אות‎ 
הגרון ‎ לא ‎ ידעתי ‎ אות ‎ הגרון ‎ מה ‎ עבילתי,:‎ 
(ל) ‎ [נכמרו. ‎ בערו ‎ ויקלו ‎ וכו׳] ‎ נראה ‎ שנפל‎ 
טעות ‎ בחומשים ‎ וצ״ל ‎ בערו ‎ ויקלו ‎ כיקוד‎ 


בראשית ‎ מג ‎ מד ‎ מקץ‎ 

ויבך ‎ עמה‎ :  לא ‎ וירחץ ‎ פניו ‎ ויצא‎ 
ויתאפק ‎ ויאמר ‎ שימו ‎ לחם ‎ : 
לני ‎ וישימו ‎ א 'לבדו ‎ ולהם‎ 'לבדם‎ 
ולמצרים ‎ האבלים ‎ אתירלבדסיכי‎ 


לא ‎ 'יובאו ‎ המצרים ‎ לאכל ‎ את־‎ 
העברים ‎ לחם ‎ י  כי־־תועבה ‎ הוא‎ 
למצרים: ‎ ל־ ‎ וישבו ‎ לפניו ‎ הבכר‎ 


;  זדו ‎ •  . 


כבכרתו ‎ והצעיר ‎ כצערתו ‎ ויתמהו‎ 

•  :  ■י ‎ *ד ‎ :  ־  יד ‎ •  ;  •ו^זד ‎ יי׳ ‎ ־־״ ‎ :  :י ‎ ^ 

האנשים ‎ איש ‎ אל־רעהו‎ :  לי ‎ וישא‎ 

ז׳ ‎ :־ ‎ *, ‎ .־י ‎ ־׳ ‎ ״  ״" ‎ **׳ ‎ ן  ■> ‎ ד 

משאת ‎ מאת ‎ פניו ‎ אלהם ‎ וקרב‎ 

מאאת ‎ בנימן ‎ ממשאת ‎ בלם ‎ חמש‎ 

חות ‎ רשתו ‎ וישכח' ‎ עמו‎ :' ‎ מד ‎ א  ויצו‎ 

את־־אשר ‎ עלי־־בית! ‎ 'לאמר ‎ מלא‎ 

•• ‎ •• ‎ •• ‎ י*‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

משכ?א ‎ י??א ‎ לזן.‎ 

ו^זחי ‎ אפוי!, ‎ ינפק ‎ . 
ואו^ססן. ‎ [א8ר ‎ שוו ‎ ל^ומאג‎ 
לב. ‎ ושראו ‎ ליה ‎ .  פלחודוהי‎ 
ולהון ‎ 3לחוךיד,ון‎ .  ולמ?ךאי‎ . 
דאכלין ‎ עמיה ‎ בלחודיהון.‎ 
ארי ‎ לא ‎ ;?לין ‎ מ?ךאי‎ .  למי2ל‎ 
עם ‎ ??ראי ‎ לח?ןא‎ .  ארי‎ 
??ץ־א ‎ ךמ?ךאי ‎ חולין ‎ ליה‎ 
??ךאי ‎ ;*?לין: ‎ לג. ‎ וא?זסרו‎ 
:קןמול!י ‎ .  ר?א ‎ בר?יותיה ‎ . 
וןעירא ‎ ?ן?ירותיה‎ .  ויזנהו‎ 
??ד;א ‎ ?גר ‎ ?ס?ריה‎ :  לד.‎ 
י??זל ‎ חולקין ‎ [נ״י ‎ סלקין] ‎ • 
מן ‎ לןךמוהי ‎ לעךמיהון. ‎ ומגי.‎ 
חולקא ‎ ךלן;מין‎ .  מח^קי‎ 
כ^הון ‎ סמשא ‎ ח1י^קין ‎ (נ״י‎ 
ן!י$קין]‎ .  יוודאו ‎ ויךוי־אוי ‎ [ג"^‎ 
והוגיו ‎ וךף0 ‎ עמיה ‎ :  א,‎ 
ופ?ןיד.;תךממו3א ‎ על ‎ 3יתיה‎ 


רשב״ם‎ 

בשקים ‎ תוכחש ‎ יופי ‎ תפירות ‎ :  (לב) ‎ כי ‎ תועבת‎ .  מאוס‎ 
ובזוי ‎ היה ‎ למצרים ‎ לאכול ‎ עם ‎ אנשי ‎ עבר ‎ תנתר ‎ בי‎ 
נבזים ‎ היו ‎ בעיניהם ‎ ואנשי ‎ מצרים ‎ גסי ‎ רוח ‎ היו ‎ בדבתיב‎ 
קראתי ‎ לזאת ‎ [רהב] ‎ הם ‎ שבת‎ .  ובן ‎ כי ‎ תועבת ‎ מצרים‎ 
כל ‎ רועה ‎ צאן‎ .  מבזים ‎ היו ‎ בעיניהם ‎ הרועים ‎ כי ‎ הצאן‎ 
היו ‎ מאום ‎ בעיניהם ‎ .  כדכתיב ‎ הן ‎ נזבח ‎ את ‎ תועבת‎ 
מצרים ‎ לעיניהם ‎ ולא ‎ יסקלונו. ‎ דבר ‎ המשוקץ ‎ למצרים‎ 
ומאום ‎ נזבח ‎ לעיניהם ‎ לצורינו ‎ ולא ‎ יבזו ‎ אותנו ‎ לסוקלנו‎ 
באבנים ‎ דרך ‎ בזיון ‎ במו ‎ שמצינו ‎ בשמעי ‎ בן ‎ גרא ‎ יצוא‎ 
יצא ‎ ויסקל‎ .  קילל ‎ דוד ‎ וסיקל ‎ בעפר ‎ דרך ‎ בזיון‎ :  (לג)‎ 


תרא ‎ יישא ‎ משאת ‎ פסחים ‎ לו ‎ ע5יעא ‎ יג.‎ 

מכות ‎ ינו‎ :  וישתו ‎ וישכרו ‎ .  שנפ ‎ קצע ‎ : 

בעל ‎ הטורים‎ 

(לא) ‎ ויתאפק‎ .  5׳ ‎ במשרה ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ויתאפק ‎ המן ‎ ויבא ‎ אל ‎ ביתי ‎ * 
מה ‎ הכא ‎ תתלה ‎ צער ‎ וסופו ‎ שמחה ‎ כשהודיעם ‎ שהוא ‎ יוסף ‎ אף ‎ התם•‎ 
תחלה ‎ צער ‎ יסיסו ‎ שמחה ‎ וששון ‎ ליהודים‎ :  (לג) ‎ והצעיר‎ .  ב*‎ 
במס' ‎ .  והצעיר ‎ כצעירתו ‎ והצעיר ‎ לגר ‎ עצום ‎ מימין ‎ שהיה ‎ צעיד‎ 
עשאו ‎ גדול ‎ מפולס ‎ כדכתיב ‎ ותרב ‎ משאת ‎ בנימין ‎ ממשאות ‎ כולם‎ : 
משאת‎ .  ב' ‎ במס׳ ‎ יישא ‎ משאת‎ .  משאות ‎ שוא ‎ ומדוחים‎ .  כדאיתא'‎ 
במדרש ‎ שהיה ‎ מכה ‎ בגביע ‎ ואומר ‎ פלוני ‎ ופלוני ‎ מאס ‎ אחת ‎ ישבו‎ 
ביחד ‎ וא;י ‎ אין ‎ לו ‎ אח ‎ מאמי ‎ ובנימין ‎ אין ‎ לו ‎ אח ‎ מאמו ‎ נשב ‎ ביחד‎ 
ווה ‎ היה ‎ משאות ‎ שוא ‎ ומדוחים ‎ : 


וישבו ‎ לפניו‎ .  צוה ‎ יוסף ‎ להושיבם ‎ כך ‎ :  ויתמהו‎ " 


1  ביו ‎ /  י  •  י  *  ^  •ץ ‎ 0  %  - -  \  ׳י ‎ /  ׳  '־\ ‎ •  .  1  י 

שהרי ‎ כולם ‎ נולדו ‎ בשבע ‎ שנים ‎ ואין ‎ להבחין ‎ איזה ‎ קודם ‎ לזה ‎ :  (לד) ‎ ותרב ‎ .  כמו ‎ ותרבה ‎ נתרבתה ‎ מתנתו‎ .  וכן;‎ 


היה ‎ לי ‎ ואיני ‎ יודע ‎ היכן ‎ הוא ‎ יש ‎ לך ‎ מיס ‎ א״ל ‎ יש ‎ לי‎ 
עשרה ‎ א״ל ‎ ומה ‎ שמס ‎ אמר ‎ לו ‎ בלע ‎ ובכר ‎ וגו, ‎ אמר ‎ לו ‎ מה‎ 
סיבן ‎ של ‎ שמות ‎ הללו ‎ א״ל ‎ כולם ‎ על ‎ שס ‎ אחי ‎ והצרות ‎ אשר‎ 
מצאוהו‎ .  בלע ‎ שנבלע ‎ בין ‎ האומות‎ .  בכר ‎ שהיה ‎ בכור ‎ לאמי‎ . 
אשבל ‎ ששבאו ‎ אל‎ .  גרא ‎ שנתגייר ‎ באכסניא‎ .  ונעמן ‎ שהיה‎ 
נעים ‎ ביותר‎ .  אחי ‎ וראש ‎ אסי ‎ היה ‎ וראשי ‎ היה‎ .  מפיס‎ 
מפי ‎ אבי ‎ למד‎ .  וחפים ‎ שלא ‎ ראה ‎ סופתי ‎ ולא ‎ ראיתי ‎ אני‎ 
חופתו. ‎ וארד ‎ שירד ‎ לבין ‎ האומות ‎ כדאיתא ‎ במס' ‎ סיעה‎ 
מיד ‎ נכמרו ‎ רחמיו‎ :  נכמרו‎ .  נתחממו ‎ ובל׳ ‎ משנה‎ (ב״מ ‎ עד)‎ 
על ‎ הכומר ‎ של ‎ זיתים ‎ ובל' ‎ ארמי‎ (פסחים ‎ נא) ‎ משוס ‎ מכמר‎ 


רש״י‎ 


קמסיס ‎ מפני ‎ זלעפות ‎ רעב‎ .  כן ‎ דרך ‎ כל ‎ עור ‎ כשמחממץ‎ 
אותו ‎ גקמס ‎ ונתכווץ‎ :  (לא) ‎ ויתאפק‎ .  נתאמץ ‎ והוא ‎ ל' ‎ (איוב‎ 
יב) ‎ ומזיח ‎ אפיקים ‎ רפה ‎ וכן‎ (שם ‎ מא) ‎ אפיקי ‎ מגנים ‎ חיזק ‎ 4 
(לב) ‎ כי ‎ תועבה ‎ הוא‎ .  דבר ‎ שנאזי ‎ הוא ‎ למצרים ‎ לאכול.‎ 
את ‎ העברים ‎ ואונקלוס ‎ נתן ‎ סעס ‎ לדבר‎ :  (לג) ‎ הבכור‎ 
כבכורתו‎ .  מכה ‎ בגביע ‎ וקורא ‎ ראובן ‎ שמעון ‎ לוי ‎ יהודה‎ 
יששכר ‎ וזבולון ‎ מי ‎ אס ‎ אחת ‎ הסבי ‎ כסדר ‎ הזה ‎ שהוא ‎ סדד‎ 
תולדותיהם ‎ וכן ‎ כולם ‎ כיון ‎ שהגיע ‎ לבנימין ‎ אמר ‎ זה ‎ אין ‎ לד‎ 
אס ‎ ואני ‎ אין ‎ לי ‎ אס ‎ ישב ‎ אצלי‎ :  (לד) ‎ משאת‎ .  מנות‎ :•‎ 
חמש ‎ ידות‎ .  חלקו ‎ עם ‎ אחיו ‎ ומשאת ‎ יוסף ‎ ואסנת ‎ ומנשה־‎ 
ואפרים‎ :  וישכרו ‎ עמו‎ .  (ב״ר) ‎ ומיום ‎ שמכרוהו ‎ לא ‎ שתי‎ 


כשרא ‎ ובמקרא ‎ עורנו ‎ כתנור ‎ נכמרו ‎ נתחממו ‎ ונקמעו ‎ קמסיס‎ 

-  דעה ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ ההוספות‎ 

לבדו ‎ ולהם ‎ לבדם ‎ ולמצרים ‎ האוכלים ‎ אתר ‎ לבדם ‎ יעל ‎ דבר ‎ זד1‎ 
הטהו ‎ אטרו ‎ מה ‎ טיבו ‎ של ‎ זה ‎ אינו ‎ לא ‎ מצרי ‎ ולא ‎ עברי'‎ 

מדהוא ‎ אובל ‎ לבדו ‎ 1 


נלג) ‎ ויתמהו ‎ האנשים ‎ .  לא ‎ קיימא ‎ הך ‎ תמיהא ‎ אויש ‎ בר ‎ לפניי‎ 
הבכור ‎ כבכורתו ‎ דהא ‎ לא ‎ קאמר ‎ וישיבו ‎ אלא ‎ וישבו‎ 
דמשמע ‎ הם ‎ מעצמם ‎ אלא ‎ האי ‎ אדלעיל ‎ דכתיב ‎ וישימו ‎ לו‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אנ״ד‎ 


... 


דאמרו ‎ ח״ל ‎ דלא ‎ נבנה ‎ בית ‎ המקדש ‎ בחלק ‎ השבטים ‎ משוסי‎ 
שהשתחוו ‎ לעשו. ‎ ונבנה ‎ בית ‎ המקדש ‎ בחלק ‎ בנימין ‎ שלא ‎ היה‎ 
נולד ‎ ולא ‎ השתחוה ‎ לעשו. ‎ וז״ש ‎ אלהיס ‎ יחנך ‎ שלא ‎ היית‎ 
נולד ‎ כשבא ‎ עשו ‎ ויאמר ‎ אבינו ‎ אשר ‎ חנן ‎ וכו׳ ‎ ומשו״ה ‎ אלהיס•‎ 
יחנך ‎ יחנה ‎ אצלך ‎ וישרה ‎ שכינתו ‎ בחלקך ‎ שלא ‎ השתתוית‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

מד ‎ (א) ‎ מלא, ‎ חמ״ם ‎ בפתח. ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ה׳ ‎ דגש..‎ 


יי‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

למימר. ‎ 9לי ‎ ;ת ‎ טועני‎ 
גוברןא ‎ ?!בורא‎ .  במא ‎ דןכלין‎ 
למ?ז5ן‎ .  ושו ‎ ?סף ‎ !3ו‎ 
?פ1ט ‎ טועניה‎ :  ב. ‎ ו;ת ‎ 3ליךי‎ 


בראשית ‎ מד ‎ מקץ‎ 

את־אמתהית ‎ האנדים ‎ ז£כל ‎ באשר‎ 
יובלון ‎ ׳ביאת ‎ ו$ים ‎ בסש־איקז' ‎ בפי‎ 
אמרזדזרןו: ‎ ב  ואת־ןביעי ‎ ןביע ‎ הןםף‎ 

^■^41444 ‎ 4■■• ‎ 4  1^6■( ‎ ■י!■! ‎ ^  .4^^‎ 


פליןא ‎ דסנזפא‎ .  תשני ‎ ?פוס ‎ .  י. ‎ , 

טוענא ‎ דןעירא‎ .  ו?ית ‎ כסף ‎ רזעןים ‎ ?פי ‎ אמתחת ‎ הקטן ‎ ואת‎ 

י״י־ ‎ בסף ‎ עקרו ‎ ברבר ‎ יוסף ‎ א&ך‎ 


ג. ‎ צפרא‎ 
אהפטרו ‎ . 
ד. ‎ אבין‎ 


דבר‎ :  נ  הבקר ‎ אור ‎ והאנעים ‎ עלהו‎ 
המה ‎ וחמריהס‎ :  י  הם‎ ,יצאו‎ ''את־‎ 
העיר ‎ לא ‎ הרחיקו ‎ רוסה ‎ אמר ‎ לאשר‎ 
. ,  "  על־ביהו ‎ קום ‎ רדף ‎ אחרי ‎ האנשים‎ 
,״• ‎ ןה#תם ‎ ואמחק ‎ אלהם ‎ למה‎ 


ן3ינוהי ‎ •  נ33ד‎ 
ךיוסף ‎ דמליל ‎ : 
נהר‎ .  וגו?ר;א‎ 
אנין ‎ וןןמליהן‎ 
נפקו ‎ מן ‎ (י״נ ‎ תז) ‎ לן ‎ ך  תא‎ 
לא ‎ אךחיקו‎ .  ןיו׳םף ‎ אמר‎ 
לךממונא ‎ על ‎ 3יסיה‎ .  קום‎ 
רדוף ‎ בסר ‎ גו?רןא‎ 
ותך3יקנון ‎ יסימר‎ 

למא. ‎ שלימתון ‎ בשתא ‎ אלף ‎ :  ;  זי- ‎ ז•;. ‎ ז■‎ 

י  יי.‎ *״ ‎ יין. ‎ י״■ ‎ שלמתם ‎ רעה ‎ תהת ‎ טובה‎ :  י׳ ‎ הלוא‎ 
£  זה ‎ אשר ‎ ישתה ‎ אדני ‎ בו״והוא ‎ נחש‎ 

דע3ךתון‎ :  ו. ‎ ואדביקנון‎ .  ינחש ‎ בו ‎ הרעתם ‎ אשר ‎ עשיתם‎ :•‎ 

י  וישנם ‎ ידבר ‎ אלהם ‎ את־הדברים‎ 
ןמליל ‎ ובוני‎ .  ?$9נ0יא ‎ האלה‎ :  י  ויאמרו ‎ אליו ‎ למה ‎ ידבר‎ 

"  אדני ‎ כדברים ‎ האלה ‎ י  חלילה‎ 

ס׳ ‎ הזוהר ‎ פ׳ ‎ ויקרא‎ ;  ג  ״  ־  :  1  •4 ‎ 1  •";״ ‎ ע־• ‎ 4׳ ‎ י 

רשב״ם‎ 

ותבל ‎ כל ‎ עבודת ‎ משכן ‎ אהל ‎ מועד ‎ .  נשתל^מה ‎ :  העיר ‎ .  במו ‎ בני ‎ יצאוני ‎ יצאו ‎ ממגי ‎ "  וד) ‎ ידי*‎ 
(ג) ‎ חבי,י ‎ איי. ‎ האיר ‎ *ין* ‎ גא ‎ כי ‎ אורו ‎ עיני ‎ ינחש ‎ בו‎ .יש ‎ לומר ‎ שהיה ‎ *מדאה ‎ 5עצמו ‎ לעיניהם^כיודע‎ 
ל  עבר ‎ .  וכן ‎ מה ‎ טובו ‎ אהליך ‎ יעקב: ‎ (ד) ‎ יצאו ‎ את ‎ ענינים ‎ על ‎ ידי ‎ לסם ‎ *  ויש ‎ מפרשים ‎ חדרן ‎ רדירוו‎ 
העיר. ‎ כמו ‎ עבדו ‎ ומבי ‎ את ‎ העיר. ‎ וכן ‎ בצאתי ‎ את ‎ על ‎ ירי ‎ הכום ‎ מי ‎ מבו ‎ ממ״ ‎ לפי ‎ שכתוב ‎ לפנינ; ‎ ^ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

יין ‎ וצא ‎ היא ‎ שתה ‎ יין ‎ ואותו ‎ היום ‎ שתו: ‎ (3) ‎ גביע ‎ .  כיס ‎ וישתחוו ‎ אפים ‎ ארצה ‎ :  כ  דייק ‎ מדנתיב ‎ גביעי ‎ גביע ‎ נ־נ׳ ‎ משמע‎ 
ארון ‎ כ  וקורי! ‎ לו ‎ מדרינ״ש ‎ (רעמר): ‎ (,) ‎ חלילה ‎ דנים ‎ אייו ‎ היא ‎ ואין ‎ להקשית ‎ דהיאך ‎ לא ‎ היה ‎ מתיירא ‎ שיאמר?‎ 

פלט ‎ היא ‎ י׳ל ‎ ניין ‎ דמגתשי׳ ‎ ני ‎ ודאי ‎ של ‎ יוסף ‎ היא ‎ ני ‎ לא ‎ גשש‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מנעלי ‎ התוספות ‎ ע^י,1ח ‎ הגביע‎ 

מנב^א ‎ ידעתם‎ ?ר^יע ‎ מהיג־עיקד. ‎ מה ‎ גא״״ב״־סף,‎ י י^. ‎ "5‎ 

״״* ‎ ״״ ‎ ״״״ ‎ •  ״״ ‎ §  "  א״״י ‎ יוסףינספנס‎ 

״•׳<ת ‎ ם  ״כי ‎ •  בא ‎ אלי‎ .  כתב ‎ הא׳יי ‎ ונראה ‎ בהבנת ‎ העני! ‎ ני ‎ יוסף ‎ ע״ה ‎ נתחלה‎ 

״״ ‎ "  ״־״ ‎ <״״־<״״־״ ‎ •י*‎ 

נחל ‎ י  אצלם‎ 

ים ‎ י י-בילל‎ :  ה  (יג) ‎ הלא ‎ זד. ‎ אשר ‎ ישתה ‎ אדוני ‎ בו ‎ והוא ‎ נחש ‎ ינחש ‎ בו. ‎ המפרשים ‎ פירשו‎ 
הוא ‎ נחש ‎ ינחש ‎ כלומר ‎ דוקא ‎ הוא ‎ בסגולה ‎ שיש ‎ לו ‎ נחש ‎ ינחש. ‎ אבל ‎ אחר ‎ אינו ‎ יודע ‎ לוחמי‎ 
וא״כ ‎ הרעוחם ‎ אשר ‎ עשיתם ‎ כי ‎ אתם ‎ סברתם ‎ שי׳יא ‎ ־"ל ‎ מלנ ‎ ^^‎ 
אין ‎ בו ‎ מועיל. ‎ .ואפשר ‎ רמרתח ‎ קרתה ‎ והוא ‎ נחש ‎ ינחשכלומרהואשהוא ‎ י׳אינ׳ו ‎ מ״י-‎ 
על ‎ הנחוש ‎ אבל ‎ אתם ‎ אינכם ‎ רשאי! ‎ לנחש ‎ וד‎ ,רעותם ‎ אשר ‎ עשיתם ‎ ו״£ ‎ א  ש  דר״ו ‎ ^״י‎ 
עשו ‎ הן ‎ כסף ‎ ובו׳ ‎ ואיך ‎ נגנוב ‎ מבית ‎ אדוניו ‎ וכי׳. ‎ והק״ו ‎ אית ‎ ל  ה  פרכא ‎ "ד ‎ עיי ‎ ד""‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ שכא‎ 

טעאמא. ‎ כמא ‎ יטיקון ‎ חמלה. ‎ וצייר‎ 
פצ׳ה׳ ‎ כל ‎ רגל ‎ פי ‎ האיד.‎ :  י)וגאמיי‎ 
גאם ‎ אלפצ׳ה. ‎ ציידה ‎ פי ‎ ועא‎ 
אלאצג׳ר. ‎ מע ‎ פצ׳ח׳ ‎ מירחה. ‎ פציבע‎ 
,  כמא ‎ קאל ‎ לה ‎ יוסד‎ :  ג)פלמא ‎ אצ׳א‎ 
אלצבאה. ‎ אטלק ‎ אלקוב ‎ הם ‎ וחמיר״ם:‎ 
ד)פהם ‎ קד ‎ כ׳רגו ‎ מן ‎ אלקריה ‎ ולים‎ 
יבעדיו. ‎ אד׳ ‎ קאל ‎ יוסף ‎ לוכילה ‎ קס‎ 
פאכלבהם. ‎ פאד׳א ‎ לחקתהם ‎ קל‎ 
להם. ‎ לם ‎ כאפיתם ‎ שרא ‎ בדל ‎ כ׳יר‎ . 
ד.) ‎ אלים ‎ הד׳א. ‎ אלד׳י ‎ ישרב ‎ בה‎ 
מולאי. ‎ והו ‎ אגמא ‎ אמתחנכם ‎ בה.‎ 
לקד ‎ אסאתם ‎ פי ‎ .מא ‎ צנעתם! ‎ ו%׳<‎ 
פלחקהם. ‎ וכלמהם ‎ בד׳לך: ‎ ז)קאלו‎ 
לה. ‎ לא ‎ יקול ‎ סיידי ‎ הד׳א ‎ אללכאם.‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

מד ‎ (ב) ‎ גביע. ‎ גאם, ‎ שם ‎ לכוס ‎ של ‎ כסף.‎ 
<ה) ‎ נחש ‎ ינחש. ‎ אנמא ‎ אמתחנכם ‎ בוע‎ 
הוא ‎ נסה ‎ אתכם ‎ בו ‎ לדעת ‎ אם ‎ אתם ‎ גנבים,‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

התיגאן ‎ •י ‎ ו) ‎ וישגם. ‎ הויו ‎ בגעיא‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

ור״ל ‎ שהמ״ם ‎ בפתח ‎ והלמ׳יד ‎ בדגש‎ 
ושארא ‎ ד׳מ״ם ‎ בקמץ ‎ והלמ״ד ‎ רפי. ‎ וסי'‎ 
נמסר ‎ בם, ‎ ויצא ‎ ב״ט ‎ כ״ז ‎ במס״ג‎ : 
אכל. ‎ מלעיל: ‎ (יד) ‎ הרחיקו ‎ הנגינה‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

על ‎ כל ‎ חלק ‎ וחלק‎ :  (ב) ‎ גביעי. ‎ כום‎ 
(ד.) ‎ והוא ‎ נחש ‎ ינחש ‎ בו. ‎ הוא ‎ נסה ‎ אתב׳‎ 
בו ‎ לדעת ‎ אם ‎ אתם ‎ גנבים. ‎ כמו ‎ נחשתי‎ 
וכן ‎ כי ‎ נחש ‎ ינחש. ‎ וטעמו ‎ למה ‎ לא‎ 
פחדתם ‎ כי ‎ לנסותכם ‎ שמתי ‎ גביע ‎ הכסף‎ 
לפניכם ‎ והעלמתי ‎ עיני ‎ עד ‎ שתקחוהו‎ 
ויאמר ‎ ר׳ ‎ יונה ‎ כי ‎ פי׳ ‎ בו ‎ בעבורו ‎ וכן‎ 
הוא ‎ טעמו ‎ והוא ‎ ישאל ‎ למנחשי׳ ‎ בעבורו.-‎ 
גם ‎ כי ‎ נחש ‎ ינחש ‎ בי ‎ איש ‎ כמוני ‎ יש ‎ לו‎ 
מנחשים ‎ י״א ‎ כי ‎ הגביע ‎ היד. ‎ מצוייר ‎ ובו‎ 
היה ‎ מסתכל ‎ לפני ‎ אחיו ‎ ואומר ‎ זד, ‎ הוא‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

אלא ‎ שאינה ‎ בדמרד, ‎ עם ‎ המלה ‎ שכנגדה ‎ זעירותיה. ‎ מד. ‎ י  ו!רןא ‎ "  " 

יל׳'‎ '-53 ‎ נ״ש ‎ ״״י‎ 

לא ‎ 5^^758. ‎ ? 

ש״י ‎ ז״ל ‎ חס ‎ מאת ‎ הקרה ‎ יהי ‎ עלינו ‎ מעשות ‎ זאת ‎ והרבה ‎ יש ‎ בגימרא ‎ חס ‎ ושלים ‎ עכ״ל‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

כסף ‎ איש ‎ בפי ‎ אמתחתו. ‎ כסף ‎ שבי ‎ זירי ‎ לדעתם ‎ שאם‎ 
עשה ‎ זה ‎ בפעם ‎ הראשונה ‎ שלא ‎ לדעתם ‎ היה ‎ להם‎ 
התנצלות ‎ בגביע ‎ שבעשה ‎ בו ‎ כאשר ‎ בעשה ‎ בכסף. ‎ אבל‎ 
היה ‎ זה ‎ לדעתם ‎ וידעו ‎ בכסף ‎ כאשר ‎ ידעו ‎ במשא ‎ כי‎ 
הכירו ‎ כי ‎ בתו ‎ להם ‎ כאשר ‎ יוכלון ‎ שאת. ‎ ואם ‎ היה ‎ שלא‎ 
לדעתם ‎ אולי ‎ טען ‎ עליהם ‎ כי ‎ היה ‎ הכסף ‎ גם ‎ בפעם ‎ הזאת‎ 
מטמון ‎ ולא ‎ יתכן ‎ כן ‎ בגביע. ‎ ומי ‎ יוכל ‎ לדון ‎ עם ‎ שתקיף‎ 
ממנו: ‎ ודע ‎ כי ‎ בעבור ‎ היות ‎ השוברים ‎ רבים ‎ מאד‎ 
בכל ‎ ארץ ‎ מצרים ‎ ומהומות ‎ רבות ‎ בתוכה ‎ היו ‎ הבאים;‎ 
בותבים ‎ שקיהם ‎ וכספיהם ‎ למשביר ‎ והוא ‎ מודד ‎ להם ‎ כפי‎ 
הכסף ‎ הנמצא ‎ והם ‎ לוקחים ‎ הנתון ‎ להם ‎ כאשר ‎ דבר‎ 
מלך ‎ שלטון ‎ ועוד ‎ כי ‎ באמונה ‎ הוא ‎ עושה. ‎ יעל ‎ כן ‎ לקחו‎ 
פעם ‎ ראשונה ‎ גם ‎ בשניה ‎ שקיהם ‎ סגורים ‎ ולא ‎ ידער‎ 
מה ‎ שבתוכם:‎ 


^כב ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

א? ‎ עבידך ‎ מעאד׳ין. ‎ מן ‎ אן ‎ יצבעו?‎ 
מת׳ל ‎ הד׳א ‎ אלאמר? ‎ ח) ‎ הוד ‎ י  פצ׳ה.‎ 
זגדבאהא ‎ פי ‎ פואה׳ ‎ אועיתנא,‎ 
רדמאהא ‎ לד ‎ מן ‎ בלד ‎ כנעאן. ‎ פכיף‎ 
בסרק ‎ מן ‎ בית ‎ מולאך. ‎ פצ׳ה ‎ או‎ 
ד׳הב; ‎ ט)מן ‎ וגד ‎ מעה. ‎ מן ‎ עבידך‎ 
יקתל. ‎ ונחן ‎ איצא. ‎ נכון ‎ לסיידי‎ 
עבידא ‎ :  י) ‎ קאל. ‎ אלאן ‎ כמא ‎ קלתם‎ 
זע ‎ כד׳אך. ‎ מן ‎ וגד ‎ מעה ‎ כאן ‎ לי‎ 
עבדא. ‎ ואנתם ‎ תכונו ‎ אבריא; ‎ יא)‎ 
פאסדעו. ‎ וחט ‎ כל ‎ רגל ‎ ועאיה ‎ עלי׳‎ 
אלארץ/ ‎ ופתח ‎ כל ‎ רגל ‎ ועאיה;‎ 
יב)פפתש. ‎ בדא ‎ יאלאכבר ‎ ואנתהי׳‎ 
אלי׳ ‎ אלאצג׳ר. ‎ פוגד ‎ אלגאם. ‎ פי‎ 
ועא ‎ בנימין: ‎ יג^פכ׳רקו ‎ ת׳יאבהם.‎ 
ושל ‎ כל ‎ רגל ‎ עלי׳ ‎ חמאדה. ‎ ורגעו‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

( מהרי״ב‎ ) :  (ט) ‎ לאדני, ‎ כולן ‎ האלף‎ 
נהה, ‎ ר״ח‎ )  (  יג) ‎ ויקרעו, ‎ הוו ‎ בעי, ‎ ר״ח‎ ) 

רבינו ‎ בחיי‎ 

<ה) ‎ הלא ‎ זה ‎ אשר ‎ ישתה ‎ אדני ‎ בו.‎ 

פירוש ‎ הלא ‎ זה ‎ שלקחתב‎ 
הוא ‎ אשד ‎ ישתה ‎ אדני ‎ בו. ‎ דהעליל‎ 
אותם ‎ בגביע ‎ כדי ‎ להגדיל ‎ אשמתם ‎ כי‎ 
הגונב ‎ כוס ‎ מבית ‎ המלך ‎ הלא ‎ הוא ‎ מבזה‎ 
את ‎ המלכות ‎ והוא ‎ חייב ‎ מיתה: ‎ והוא‎ 
בחש ‎ ינחש ‎ בו. ‎ כלימר ‎ היה ‎ לכם ‎ לחשוב‎ 
כי ‎ ישאל ‎ למנחשים ‎ על ‎ זה ‎ וידע ‎ שאתב‎ 
גנבתם ‎ אותו. ‎ ונתן ‎ בדבריו ‎ אלו ‎ טעם‎ 
למה ‎ שרדף ‎ אחריהם ‎ יותר ‎ מכל ‎ הבאים‎ 
שם ‎ משאר ‎ ארצות ‎ לפי ‎ שידע ‎ זה‎ 
בחכמת ‎ הנחש ‎ שהם ‎ גנבוהו. ‎ והשיבו ‎ הם:‎ 
<ז) ‎ למה ‎ ידבר ‎ אדני ‎ כדברים ‎ האלה‎ 
וגר. ‎ הן ‎ כסף ‎ אשר ‎ מצאנו‎ 
בפי ‎ אמתחוחעו ‎ השיבונו ‎ אליך ‎ ואיד‎ 
נגנוב. ‎ וזהו ‎ ק״ו ‎ שדרשו ‎ רז״ל ‎ מכלל‎ 
עשרה ‎ ק״ו ‎ הנמצאים ‎ בתורה ‎ אם ‎ המציאה‎ 
חזרנו ‎ ק״ו ‎ שלא ‎ נגנוב:‎ 

<י) ‎ גם ‎ עתה ‎ כדבריכם ‎ כן ‎ הוא. ‎ כן‎ 
הדין ‎ אצלנו ‎ כדבריכם ‎ שכולכם‎ 
חייבין ‎ בדבר ‎ עשרה ‎ שנמצאת ‎ גנבה‎ 
אצל ‎ אחד ‎ מהם ‎ כולם ‎ נתפשין. ‎ אבל ‎ אני‎ 
:אעשה ‎ לפנים ‎ משורת ‎ הדין ‎ אשר ‎ ימצא‎ 
אתו ‎ יהיה ‎ לי ‎ עבד ‎ ואתם ‎ תהיו ‎ נקיים‎ : 
<יב) ‎ בגדול ‎ החל. ‎ כדי ‎ שלא ‎ ירגישו‎ 
שהיה ‎ יודע ‎ שאין ‎ הגביע‎ 
כי ‎ אם ‎ באמתחת ‎ בנימין ‎ ועשה ‎ זה ‎ כדי‎ 
להתנכר‎ : 


בראשית ‎ מד ‎ מקץ‎ 

מעעוות ‎ כדבר ‎ מזה‎ : ״  הן‎ 
כסף ‎ אשר ‎ מצאנו ‎ בפי ‎ אמתחהינו‎ 
השיבנו ‎ אליך ‎ מארץ ‎ בנען ‎ דאין־‎ 

:•.־ ‎ י• ‎ ץ  ,  /  •• ‎ •.־,י ‎ 1  •• ‎ {  :  ז-י־׳־ ‎ 1  :  ״  1 

נגנב ‎ מבית ‎ אדניך ‎ בסף ‎ או ‎ זהב‎ : 
ט  איטר ‎ ימצא ‎ אתו ‎ מעבדיך ‎ ומת‎ 
וגם־אנהנו ‎ נתיך. ‎ לאדני ‎ לעבדים ‎ ז 
: ויאמר ‎ גם־עתה ‎ כדבריכם ‎ כן־הוא‎ 
אשר ‎ :מצא‎ 'אתו' ‎ ירדה־לי ‎ £בד‎ 
ואתם ‎ תהיו ‎ נק:ם*. ‎ יאךמהרו ‎ ויורדו‎ 
איש ‎ ארדאמתחתו ‎ ארצה ‎ ויפתחו‎ 
איש ‎ אמתחתו‎ :  י־ ‎ ויחפש‎ 'בגדול‎ 
הרול ‎ ובקטן ‎ י  כלה ‎ וימצא ‎ הגיכיע‎ 

•• ‎ •• ‎ ־  7|^ ‎ |  י  67  ־* ‎ 7  יי ‎ ־  7  *  ־2י‎ 

באמתחת ‎ בנ:מן ‎ ז  'נ ‎ -ייקרעו‎ 
שמלתם ‎ ויעמם ‎ איש ‎ על־־חמרו‎ 

•  :  ־1* ‎ — ן:" ‎ ״*י ‎ ׳־^ ‎ ; 

ר^ב״ם‎ 

גחש ‎ ינחש ‎ איש ‎ אשר ‎ כמוני ‎ ואין ‎ כתיב ‎ שם ‎ ינחש ‎ בו‎ :  (י) ‎ בדבריכם ‎ כן ‎ הוא ‎ < 

שפתי ‎ חכמים ‎ .  -  י 

ככית ‎ יעקכ ‎ וק״ל‎ :  ל  הקשה ‎ הרא״ם ‎ לעיל ‎ בפ, ‎ וירא ‎ כפסוק ‎ חלילה ‎ לעבדיך‎ .  חולין ‎ הוא ‎ לנו ‎ לשון ‎ מאי‎ .  ותרגום ‎ חס ‎ נעכדיו‎ 
לך ‎ מעשות ‎ כדבר ‎ הזה ‎ תרגום ‎ קיששא ‎ ותי׳ ‎ מפגי ‎ שלא ‎ \פול‎ ,א5ל ‎ חס ‎ מאת ‎ ההב״ה ‎ יהי ‎ עלינו ‎ ל  מעשות ‎ ואת ‎ והרבה ‎ יש‎ 
השם ‎ לשון ‎ חס ‎ כי ‎ אינו ‎ נופל ‎ בו ‎ שירחמו ‎ עליו‎ :  מ  פי׳ ‎ שמאחר ‎ '  ״  '  ,  0  '  וור, ‎ ןר ‎ אחד ‎ מ״-רר‎ 

כדבריכם ‎ כן ‎ הוא ‎ אינו ‎ שב ‎ על ‎ אשר ‎ ימצא ‎ אתו ‎ מעבדיך ‎ ומת ‎ ט  גגמ ‎ חס ‎ ושנוס. ‎ (ח) ‎ הן ‎ כסף ‎ וגר ‎ •  זה ‎ חחד ‎ מגשרה‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

לאלין. ‎ קם ‎ לעגדך. ‎ מלמזנגי‎ 
פ9ונ;מאהבין: ‎ ח. ‎ הא ‎ כ?פא.‎ 
ךאיקוכדונא ‎ בפיס ‎ טי?נ;א ‎ . 
אתילניזי ‎ לך ‎ מאךןןא ‎ ךמ9ן.‎ 
ואילדין. ‎ ;גנ1ב ‎ ניוית ‎ רפ^ך.‎ 
?!?ין ‎ ך?םף ‎ או ‎ 9נין ‎ דךכ>ב:‎ 
ט. ‎ ךדקזו!ג2ח ‎ ?;!יה ‎ .  מצןדך‎ 
ז?נ?|9יל ‎ .  ואף ‎ א3וו;א ‎ .  ;הי‎ 
לרב1;י ‎ לעלדין‎ :  י. ‎ נאמר ‎ . 
אף ‎ כען ‎ כפתןמיכון ‎ כן ‎ הוא‎ . 
ך:שתכח ‎ ע&יה ‎ :הי ‎ לי‎ 
עןדא‎ .  ואתון ‎ וזהון ‎ ז?אין:‎ 
יא. ‎ ואוחיאי‎ .  ואחיתו‎ .  גבר‎ 
:ת ‎ טואניה ‎ ילאך^א‎ .  ופתחו‎ 
;3ר ‎ טואניה ‎ :  יב. ‎ ו?לש ‎ . 
ןל?א ‎ שרי. ‎ ובןצירא ‎ שיאי.‎ 
ואשולנכח ‎ פלידא ‎ .  ?טועגא‎ 
ך  ?;:מ ‎ ין: ‎ יג. ‎ ו  3  זע ‎ י 
לבושיהון. ‎ וךמ1 ‎ ?3ר ‎ על‎ 


וצדא ‎ ויחפש ‎ כגמל ‎ *סמים ‎ /  ס 

שהרי ‎ מלכם ‎ שותפים ‎ וכן ‎ מנהג‎ 

רש״י‎ 


עשרה ‎ שנמצא ‎ גניבה ‎ אצל ‎ אחד ‎ מהם ‎ כולם ‎ שויס ‎ בעונש ‎ יהיה ‎ מה‎ 
שיהיה ‎ לכן ‎ אמר ‎ הרב ‎ שכולכם ‎ חייבים ‎ ומה ‎ שאמרו ‎ הס ‎ אשר ‎ ימצא‎ 
אתו ‎ מעבדיך ‎ ומת ‎ היה ‎ ע״ד ‎ גוזמא ‎ מרוב ‎ מרירותן ‎ ומפני ‎ שיוכן‎ 
שאשר ‎ ימצא ‎ אתו ‎ מעבדיך ‎ ומת ‎ הוא ‎ ביאור ‎ כדבריכם ‎ כן ‎ הוא ‎ וגו׳‎ 
יאין ‎ הדבר ‎ כן ‎ שהרי ‎ הס ‎ לא ‎ אמרו ‎ כן ‎ לפיכך ‎ הוצרך ‎ הרב ‎ להוסיף‎ 


ק״ו ‎ האמורים ‎ בתורה. ‎ וכולן ‎ מנויין ‎ בב״ר: ‎ (י) ‎ גם‎ 


עתה ‎ כדבריכם‎ .  אף ‎ זו ‎ מן ‎ הדין ‎ אמת ‎ מ  כדבריכם ‎ כן‎ 
הוא ‎ שכולכם ‎ חייבים ‎ בדבר ‎ פשרה ‎ שנמצאת ‎ גניבה ‎ ביד ‎ אסל‎ 
מהם ‎ כולם ‎ נתפשים‎ .  אבל ‎ אני ‎ אעשה ‎ לכס ‎ לפנים ‎ משירת‎ 
הדין ‎ אשר ‎ ימצא ‎ אתו ‎ יהיה ‎ לי ‎ עבד‎ :  (יב) ‎ יגדול ‎ החל‎ . 

שלא ‎ ירגישו ‎ שהיה ‎ יודע ‎ היכן ‎ הוא: ‎ (יג) ‎ ויעמם ‎ איש ‎ על ‎ חמורו. ‎ בעלי ‎ זרוע ‎ היו ‎ ולא ‎ הוצרכו ‎ לסייע ‎ זה ‎ את‎ 
עלילת ‎ הגביע ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

אצלם ‎ ראשית ‎ דבר ‎ להשיב ‎ הכסף ‎ אשר ‎ מצאו ‎ בשקיהם ‎ .  ע״כ ‎ עשה ‎ (י) ‎ גם ‎ עתה ‎ כדבריכם ‎ בן ‎ הוא ‎ וגו׳ ‎ .  תיטה ‎ והלא ‎ אין ‎ זד,‎ 
כעת ‎ תחבולה ‎ אחרת ‎ לתת ‎ בשקיהם ‎ עוד ‎ הפעס ‎ הכסף ‎ וגס ‎ הגביע ‎ . 
יכעת ‎ יוכל ‎ לומר ‎ כי ‎ גס ‎ הכסף ‎ ראשון ‎ גנבו ‎ אך ‎ כשבאו ‎ לביתם‎ 
נזכרו ‎ שיש ‎ לי ‎ גביע ‎ לנחש ‎ בו ‎ ואדע ‎ כי ‎ גנבו ‎ הכסף ‎ .  ע״כ ‎ הביאו‎ 
הכסף ‎ חזרה ‎ .  ע״כ ‎ עשו ‎ עכשיו ‎ בערמה ‎ יותר ‎ כי ‎ גנבו ‎ עוד ‎ הפעס‎ 
הכסף ‎ וגר־ ‎ הגביע ‎ כדי ‎ שלא ‎ אדע ‎ מאומה ‎ ממעשיהם ‎ .  כה ‎ היתה‎ 
מחשבת ‎ יוסף ‎ להעליל ‎ עליהם ‎ .  והאחים ‎ שלא ‎ ידעו ‎ מחשבות ‎ וערמת‎ 
יוסף ‎ .  ולא ‎ ידעו ‎ מכסף ‎ ראשון ‎ ולא ‎ מכסף ‎ שגי ‎ ולא ‎ מהגביע ‎ . 
כאשר ‎ בא ‎ אליהם ‎ האיש ‎ אשר ‎ על ‎ בית ‎ יוסף ‎ ואמר ‎ להם ‎ דברי ‎ יוסף‎ 
אשר ‎ שם ‎ בפיו ‎ התחיל ‎ לאמר ‎ הרעותם ‎ אשר ‎ עשיתם‎ .  ר״ל ‎ קלקלתם‎ 

מעשיכם ‎ העוב‎ .  הראיתם ‎ בתחלה ‎ כי ‎ גאמניס ‎ אתם ‎ כי ‎ הבאתם ‎ י  ,  ,  , 

בחזרה ‎ את ‎ הכשף ‎ אשר ‎ מצאתם ‎ באמתחותיכס ‎ .  אולם ‎ עתה ‎ הסוף ‎ מעשה ‎ מגלה ‎ לנו ‎ יען ‎ מה ‎ עשיתם ‎ הדבר ‎ הזה ‎ כי ‎ יראתם ‎ מאדוני‎ 
כי ‎ נחש ‎ ינחש ‎ בהגביע ‎ וידע ‎ כי ‎ הכסף ‎ אתכם ‎ .  לזאת ‎ הבאתם ‎ אותו ‎ חזרה ‎ יעשיתס ‎ עתה ‎ בחכמה ‎ כי ‎ גנבתם ‎ הגביע ‎ ולא ‎ יהיה ‎ ל1‎ 
במה ‎ לנחש ‎ וע״נ ‎ גנבתם ‎ גס ‎ הכסף‎ .  ני ‎ מי ‎ יגיל ‎ לו‎ .  וכהיום ‎ נתגלה ‎ מחשבתכם ‎ לעין ‎ נצ ‎ -  וא״כ ‎ ידענו ‎ ט  גס ‎ הכסף ‎ ראשו;‎ 

היס*‎ 


כדבריהם ‎ כי ‎ הם ‎ חייבו ‎ את ‎ מי ‎ שימצא ‎ הגביע ‎ בידר‎ 
מיתה ‎ והן ‎ עצמן ‎ לעבדים ‎ .  לכן ‎ נראה ‎ לומר ‎ כדבריכם ‎ אשר‎ 
גזרתם ‎ על ‎ עצמכם ‎ כן ‎ הוא ‎ דינו ‎ של ‎ אותו ‎ שנמצא ‎ אתו‎ .  ועוד‎ 
ארויח ‎ לכם ‎ שאתם ‎ תהיו ‎ נקיים ‎ .  ד״א ‎ כדבריכם ‎ שאמרתם‎ 
שאתם ‎ נאמנים ‎ כן ‎ הוא ‎ שחרי ‎ הכסף ‎ אשר ‎ מצאתם ‎ החזרתם‎ 
אותו ‎ אמנם ‎ אחיכם ‎ הקטן ‎ שלא ‎ ראיתי ‎ באמונתו ‎ הוא ‎ גנבו‎ 
שלא ‎ מדעתכם ‎ ולכן ‎ אותו ‎ אשד ‎ נמצא ‎ הגביע ‎ בידר ‎ יהיה ‎ לי‎ 
עבד ‎ ואתם ‎ תהיו ‎ נקיים ‎ :  יהיה ‎ לי ‎ עבד ‎ .  תימה ‎ דהיה ‎ לי‎ 
לומר ‎ יהיה ‎ עבד ‎ לאדוני‎ .  וי״ל ‎ אני ‎ צריך ‎ לשלם ‎ לאדוני ‎ משלי‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

ופי׳ ‎ זה ‎ לא ‎ אסתבר ‎ לי ‎ בדדמי ‎ שאם ‎ הוא ‎ מל׳ ‎ חמלה ‎ היל״ל ‎ חסא ‎ ולמה ‎ אין ‎ משתמשיי‎ 
בלשון ‎ זה ‎ בל׳ ‎ תפלה ‎ אלא ‎ כשהאדם ‎ מכחיש ‎ וסותר ‎ דברי ‎ חבירו ‎ אבל ‎ ג״ל ‎ כי ‎ חס ‎ בל׳‎ 
ארמי ‎ הוא ‎ חאש ‎ שבערבי ‎ שנוהגים ‎ לומר ‎ חאשא ‎ אלאה ‎ במקום ‎ חס ‎ ושלום ‎ אצלינו ‎ ובס׳‎ 
השרשים ‎ הערבי ‎ פי׳ ‎ חאשא ‎ אללה ‎ אי ‎ מעאד ‎ בללה ‎ וכן ‎ תרג, ‎ הגאון ‎ ז״ל ‎ חלילה ‎ לעבדיך‎ 
עבידך ‎ מעאד׳ין ‎ וענינו ‎ לשון ‎ הצלה ‎ והשלום ‎ נרדף ‎ אחריו. ‎ ח. ‎ כסף ‎ או ‎ זהב ‎ —  מנין ‎ דכסף‎ 
או ‎ מנין ‎ דדהב. ‎ פי׳ ‎ התרג׳ ‎ כסף ‎ וזהב ‎ זה ‎ שהוא ‎ של ‎ כלים ‎ ולא ‎ של ‎ מטבע ‎ מפני ‎ שהוא‎ 
תובע ‎ אותם ‎ בכלי ‎ כסף ‎ ואין ‎ זה ‎ ק״ו‎ .מה ‎ שהחזירו ‎ כסף ‎ מטבע ‎ שלא ‎ גנבו ‎ כלי ‎ כסף ‎ שהכלי‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

בחי״ח‎ :  (י) ‎ כדבריכם. ‎ דכ״ף ‎ רפויה, ‎ כן, ‎ ד,כ״ף ‎ בסגול.‎ 
בעבור ‎ המקף ‎ ישתנה ‎ צירי ‎ הכ״ף ‎ לסגול ‎ תולדתו‎ :  עבד.‎ 
העי״ן ‎ בקמץ ‎ בזהף ‎ קטן. ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ בטעם ‎ ז״ק.‎ 
א׳ ‎ דיך ‎ ב׳ ‎ לקמן ‎ פסויזן ‎ י״ז‎ :  (יב) ‎ ויחפש. ‎ נמסר ‎ במס״ג‎ 
ב׳׳ ‎ בטעם ‎ פזר. ‎ וצ״ל ‎ זקף ‎ גדול, ‎ וסי׳ ‎ ולא ‎ מצא ‎ (לעיל‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(יד) ‎ ויפלו ‎ לפניו ‎ ארצה. ‎ כל ‎ העשרה ‎ ובנימין ‎ עמהם‎ 
ג״כ ‎ כדי ‎ לקיים ‎ ואחד ‎ עשר ‎ כוכבים‎ 
משתחוים ‎ לי‎ : 


1 


תרגום ‎ אובקלום‎ 

זזמריד, ‎ .  ןתבי ‎ ללןךתא‎ :  יד.‎ 
ן?ל ‎ ןהוךה ‎ נאחוהי ‎ לגית‎ 
יוסף‎ .  והוא ‎ עד ‎ ?ען ‎ 80ן‎ . 
,י;5לו ‎ לןדמוהי ‎ על ‎ אךעא ‎ : 
טו. ‎ נאסר ‎ להון ‎ יוסף‎ .  מא‎ 
עובדא ‎ 5וין ‎ דעבךמין ‎ . 
5לא ‎ לל?תח ‎ (נ'י ‎ ;ךעיתון),‎ 
ארי ‎ 3דל!א ‎ מ3דיק‎ .  ג?לא‎ 
זימתי‎ :  טז. ‎ ואטד ‎ ;הוןה ‎ , 
מא ‎ 3י3ר ‎ לרבוני ‎ .  מא‎ 
?מליל ‎ ומא ‎ נזכי‎ .  מן ‎ לןךם‎ 
,ץ‎ .  אקותקח ‎ הובא ‎ ?ע?דןי‎ . 
?א ‎ א3?ו?א ‎ ע?וין ‎ לרבוני‎ . 
אף ‎ א3?!נא. ‎ אף ‎ ךא?>ת2ח‎ 
נליךא ‎ עיויה: ‎ יז. ‎ ואמר‎ 
תם ‎ לי. ‎ מלמע3ד ‎ יא ‎ . 
גללא ‎ .  יאקזתכח ‎ 3ליןא‎ 
?ידיד.‎ .  הוא ‎ ?הי ‎ לי ‎ 3?ךא.‎ 
ואתון‎ .  סקו ‎ 0לם ‎ לות‎ 


אבוכין‎ :9 ‎ 0  0 


מה ‎ נד3ר ‎ ומה ‎ .  שית ‎ קה ‎ .־‎ 
צ'‎ .  עןידה ‎ שער‎ 


כראשית ‎ מד ‎ מקץ‎ 

דשבו ‎ העירה ‎ :  מפטיר ‎ יד ‎ ולא ‎ יהודה‎ 
ואחיו ‎ ביתה ‎ יו&ה ‎ והוא ‎ עודנו ‎ לם‎ 

:  ••״ ‎ ז־ ‎ •י*■ ‎ ▼  ^  :״■ ‎ .  ץ  טו) ‎ קא‎ 

ויפלו ‎ לפניו ‎ ארצה‎ :  טי ‎ ויאמר ‎ לךס ‎ אלצניע‎ 

־*• ‎ :• ‎ ג  :  7  7,י ‎ ז־!: ‎ ד  ־> ‎ •% ‎ 7  ;• ‎ אנה ‎ ים‎ 

יוסה ‎ מה־־־הטעשה ‎ הזה ‎ אשר ‎ ־־־־־‎ 
עשיתם ‎ הלוא‎ : ידע&ם‎ '־ ‎ בי־־נחש‎ 
ינחש ‎ איש ‎ אשר ‎ כמיני ‎ ז  <״ ‎ ויאמר‎ 
יהודה ‎ מה־נאמר ‎ לאדני ‎ מה־נדבר‎ 
ומה־נצטרק ‎ האלוהים ‎ מצא ‎ י  את־‎ 

עון ‎ עבדיף ‎ הננו ‎ עבדים ‎ לארצי ‎ גם־‎ 

אנחנו ‎ גם ‎ אשר־נמצא ‎ לגביע ‎ בידו:‎ 

יי ‎ ויאמר ‎ חלילה ‎ מעשות‎ :זאת‎ 
האיש ‎ אשר ‎ י נמצא ‎ הגביע ‎ בידו‎ 
הוא ‎ [דדה־־לי ‎ עבד ‎ [ארזם ‎ עלו‎ 

לשלום ‎ אל־אביכם‎ :  ם  ם  ם 

.  ־ —  .  •• ‎ •  ־־ ‎ •  ••1‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שכג‎ 

אלי׳ ‎ אלקריה ‎ ז  יד)פדכ׳ל ‎ יהודה‎ 
ואכ׳ותה ‎ אלי׳ ‎ בית ‎ יוסף. ‎ ועאדה‎ 
ה׳ם. ‎ פוקעו ‎ בין ‎ ידיד ‎ עלי׳ ‎ אלארץ׳!‎ 
טי) ‎ קאל ‎ להם ‎ יוסף. ‎ מא ‎ הד׳ה‎ 
אלתי ‎ צנעתם. ‎ אמא ‎ עלמתם.‎ 

ימתחן ‎ רגל ‎ מת׳לי‎ !  טז) ‎ קאל‎ 
יהודה. ‎ מא ‎ בקול ‎ לסיידי. ‎ מא ‎ נתכלם‎ 
ומא ‎ גחתג. ‎ אללה ‎ אוקע ‎ עבידך ‎ פי‎ 
ד׳נובהם. ‎ הא ‎ נחן ‎ עבידא ‎ לסיידי‎ 
גחן ‎ ומן ‎ וגד ‎ אלגאם ‎ פי ‎ ידה: ‎ יז.)‎ 
קאל. ‎ אנא ‎ מעאד׳ ‎ מן ‎ אן ‎ אצבע‎ 
הד׳א ‎ אלאמר. ‎ אלרגל. ‎ אלד׳י ‎ וגד‎ 
אלגנאם ‎ פי ‎ ידה. ‎ הו ‎ יכון ‎ לי ‎ עבדא.‎ 
ואנתם. ‎ אצעדו ‎ בסלאם ‎ אלי׳ ‎ אביכם.‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

עיין ‎ ראב״ע. ‎ (יו) ‎ נצטדק. ‎ נחחג, ‎ מה‎ 
טענה ‎ וראיה ‎ נביא ‎ לזכותנו ‎ וכן ‎ .תרגם‎ 
כי ‎ לא ‎ יצדק ‎ לפניך ‎ ובו׳. ‎ ומה ‎ יצדק ‎ אנוש‎ 
עם ‎ אל, ‎ עיין ‎ ספר ‎ השרשים ‎ לאבן ‎ מאת,‎ 
מצא ‎ את ‎ עון, ‎ אוקע ‎ עבידך ‎ בדנבהם,‎ 
הכשיל ‎ עבדיך ‎ והפילם ‎ בעונם‎ : 


חלק ‎ הדקדוק‎ 


קמ״ו‎ .  יחזקיהו ‎ חמציה ‎ יהיה ‎ לי ‎ עב״ד ‎ סי' ‎ ותיבות ‎ אלסיס ‎ כ״ה‎ : 

רשב״ם‎ 

■סוהרים ‎ ללקות ‎ זה ‎ על ‎ זה ‎ אבל ‎ איני ‎ חפץ ‎ אלא ‎ הוא ‎ השרים ‎ לקסום ‎ קםם ‎ כמו ‎ שמצינו ‎ ני ‎ עמד ‎ מלר ‎ בכל‎ 
•לכדו ‎ יהיה ‎ לי ‎ ענד‎ ;  (טו) ‎ איש ‎ אשר ‎ כמוני‎ .  ני ‎ דרך ‎ על ‎ אם ‎ הדרך ‎ לקסום ‎ קפם ‎ והנני ‎ יודע ‎ סי ‎ גנב ‎ ממוני ‎ ן 

רש״י ‎ שפתי ‎ חבמים- ‎ ' 

זה ‎ לטעון‎ :  וישובו ‎ העירה ‎ .  מנורסולין ‎ היתה ‎ והיא ‎ אומר ‎ אנל ‎ אני ‎ אעשה ‎ לנס ‎ גשניש ‎ משורת ‎ הדין ‎ היא ‎ לנדו ‎ יהיה ‎ לי ‎ ענד‎ 
העירה ‎ העיר ‎ כל ‎ שהיא ‎ אלא ‎ שלא ‎ היתה ‎ חשובה ‎ בעיניהס ‎ יני׳ ‎ שאיני‎ ! מן ‎ הלץ ‎ יק ‎ לשנים ‎ משורת ‎ היין‎ :  נ  נלימר ‎ אירס‎ 

אלא ‎ כעיר ‎ בינונית ‎ של ‎ עשרה ‎ בני ‎ אדם ‎ לעדן ‎ המלחמה‎ :  נננתס ‎ א־'־ה ‎ יוסנרא ‎ היה ‎ לנס ‎ לידע ‎ .ה ‎ ?׳5'איש ‎ כמוני ‎ ,5,.ל?‎ 
(יד) ‎ עודנו ‎ שם‎ .  שהיה ‎ ממתין ‎ להס‎ :  (כוי) ‎ הלא ‎ חסלת ‎ פרשת ‎ מקץ ‎ ץ 

*דעתם ‎ כי ‎ נחש ‎ ינחש ‎ וגר‎ .  הלא ‎ ידעתס ‎ כי ‎ איש‎ 

חשוב ‎ כמוני ‎ מדע ‎ לנחש ‎ ולדעת ‎ מדעת ‎ ומסברא ‎ ופינה ‎ נ  כי ‎ אתם ‎ גנכתס ‎ הגביע‎ :  (עז) ‎ האלהים ‎ מצא‎ .  יודעים‎ 
אנו ‎ שלא ‎ סרסנו ‎ אבל ‎ מאת ‎ המקום ‎ נהיתה ‎ להביא ‎ לגו ‎ זאת ‎ מצא ‎ בעל ‎ חוב ‎ מקום ‎ לגבות ‎ שער ‎ הובו‎ :  ומה ‎ נצטדל‎ 
לשון ‎ צדק ‎ וכן ‎ כל ‎ תיבה ‎ שתסלת ‎ יסודה ‎ צד״י ‎ והיא ‎ באה ‎ לדבר ‎ בל' ‎ מתפעל ‎ או ‎ נתפעל ‎ נותן ‎ נזי״ת ‎ במקום ‎ תי״ו‎ 

ואינה ‎ נותנת ‎ לפני ‎ אות ‎ ראשונה ‎ של ‎ יסוד ‎ התיבה ‎ אלא ‎ באמצע ‎ אותיות ‎ העיקר ‎ כגון ‎ נצעדק ‎ מגזרת ‎ צדק ‎ ויצעכע ‎ מגזרה‎ 

•צבע ‎ ויצעירו ‎ מגזרת ‎ ציר ‎ אמונים ‎ הצעיידנו ‎ מגזרת ‎ צדה ‎ לדרך. ‎ ותיבה ‎ שתסלתה ‎ סמ״ך ‎ או ‎ שי״ן ‎ כשהיא ‎ מתפעלת ‎ התא‎ 
גזפרדת ‎ את ‎ אותיות ‎ העיקר ‎ כגון‎ (קהלת ‎ יב) ‎ ויסתבל ‎ החגב ‎ מגזירת ‎ סבל‎ .  (דניאל ‎ ז) ‎ מסתכל ‎ הוית ‎ בקרגיא ‎ מגזרת ‎ סכל‎ 
(מיכה ‎ ו) ‎ וישתמר ‎ חקות ‎ עמרי ‎ מגזרת ‎ שמר. ‎ (ישעיה ‎ נע) ‎ יסר ‎ מרע ‎ משתולל ‎ מגזרת ‎ (איוב ‎ יז) ‎ מוליך ‎ יועצים ‎ שולל‎ 
(שמות ‎ עז) ‎ מסתילל ‎ בעמי ‎ מגזרת ‎ (ירמיה ‎ יס) ‎ דרך ‎ לא ‎ סלולה‎ :  חסלת ‎ פרשת ‎ מקץ‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ עלילת ‎ הגביע‎ 

שהיה ‎ בשמירתי ‎ א״כ ‎ נמצא ‎ שהוחזק ‎ אצלי ‎ ודין ‎ הוא ‎ שהגנב ‎ היה ‎ בדעתכם ‎ לגנוב ‎ והכסף ‎ שני ‎ עם ‎ הגכיע ‎ מכתם‎ .  וע״ז ‎ רשיי‎ 
יהיה ‎ לי ‎ עבד ‎ ♦  יהודה ‎ מה ‎ נאמר ‎ בכסף ‎ ראשון ‎ ומה ‎ נדבר ‎ בכסף ‎ שגי ‎ ומה ‎ נצטדס‎ 

(עז) ‎ כי ‎ נחש ‎ ינחש ‎ איש ‎ וגו׳‎ .  כלומר ‎ איש ‎ חשוב ‎ כמוני ‎ אינו ‎ כגכיע ‎ כי ‎ העעגה ‎ היה ‎ על ‎ הכל ‎ והיה ‎ צריך ‎ להשיג ‎ רי\ק‎ 

חסר ‎ לדעת ‎ הכמת ‎ נחשים ‎ או ‎ הוא ‎ או ‎ אנשיו ‎ כדי ‎ לברר ‎ *  *  ה5נ ‎ ־ 

כל ‎ ספק ‎ שיצא ‎ לו ‎ על ‎ אדותיו ‎ ולדעת ‎ כל ‎ גנבה ‎ שיגנבו ‎ לו ‎ ביד ‎ מי ‎ הוא ‎ ; 


טו) ‎ דננו ‎ עבדים, ‎ בדגש ‎ שבי ‎ הבובי״ן‎ 
ובסגול ‎ הראשון. ‎ והמסורת ‎ ג׳ ‎ דגושין‎ 
וזה ‎ אחד ‎ מהם:‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

הגדול ‎ ווה ‎ נולד ‎ אחריו‎ :  (טז) ‎ טי״ח‎ 
נצטדק. ‎ תחת ‎ תי״ו ‎ התפעל ‎ בעבור ‎ הצד״י;‎ 
האלהים ‎ מצא ‎ על ‎ דרך ‎ משל. ‎ כי ‎ עון ‎ היה‎ 
לנו ‎ וכאילו ‎ נשכח ‎ ואיננו ‎ והיום ‎ נמצא.‎ 
או ‎ יהיה ‎ פי׳ ‎ עון ‎ עבדיך ‎ כמו ‎ גדול ‎ עוני‎ 
מנשוא ‎ : 

אבי ‎ עזר‎ 

אש: ‎ (עז) ‎ [טי״ת ‎ נצטדק ‎ וכו׳] ‎ התפעל‎ 
מגזרת ‎ צדק ‎ נהפך ‎ התי״ו. ‎ לטי״ת ‎ ודוחקת‎ 
עצמה ‎ בין ‎ פ״א ‎ לעי״ן. ‎ וכן ‎ שינתה ‎ מקומה‎ 
התי״ו ‎ של ‎ השתמר ‎ ותי״ו ‎ של ‎ ויסתבל ‎ התגב.‎ 
כי ‎ כן ‎ מצאנוה:‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

׳לעשו‎ :  יז ‎ ויאמר ‎ יהולה ‎ מה ‎ נאמר ‎ לאדוני ‎ וכו׳ ‎ האלהיס‎ 
מצא ‎ את ‎ מרן ‎ עבדיך ‎ וכו,. ‎ רמז ‎ באומרו ‎ מה ‎ נאמר ‎ לאדוני‎ 
שיהודה ‎ הי״ל ‎ תלונות ‎ מל ‎ יוסף ‎ ובכלל ‎ כי ‎ הוא ‎ אמר ‎ אלהיס‎ 
*חכך ‎ בני ‎ ותהי ‎ להפך ‎ האלהים ‎ מצא ‎ את ‎ עון. ‎ והשיבו ‎ יוסף‎ 
יאשר ‎ נמצא ‎ הגביע ‎ יהיה ‎ לי ‎ עבד ‎ כלומר ‎ מה ‎ שאמרתי ‎ מתקיים‎ 
דזה ‎ שיהיה ‎ לי ‎ עבד ‎ הוא ‎ יקר ‎ וגדולה ‎ דעבד ‎ מלך ‎ מלך‎ 
מתק״ס ‎ מה ‎ שנרכתיו ‎ אלהיס ‎ יתנך ‎ מי‎ : 


רק?‎ 

(יז) ‎ עבד, ‎ העי״ן ‎ בקמץ ‎ עי׳ ‎ לעיל‎ 
בספרא, ‎ א׳ ‎ דין,‎ 


מסורה ‎ הקריאה‎ 

ל״א ‎ ל״ה) ‎ בגדול ‎ החל, ‎ דין: ‎ (טו) ‎ מה‎ 
המעשה, ‎ מלת ‎ מה ‎ בקמץ ‎ כדיו ‎ כל ‎ מה‎ 
הסמוך ‎ לאותיות ‎ אה״ר‎ :  (טז) ‎ הנני. ‎ שני‎ 
הנונין ‎ בדגש ‎ ובסגול ‎ הראשונה. ‎ ונמסר‎ 
עליו ‎ ג' ‎ דגושים ‎ בתורה. ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין,‎ 

ב׳ ‎ ׳הננו ‎ לד ‎ לעבדים ‎ (לקמן ‎ נ׳ ‎ י״ח)‎ 

ג׳ ‎ הננו ‎ ועלינו ‎ (במדבר ‎ י״ד ‎ מ׳):‎ 

פסוק ‎ יו״ד‎ :  ואתם, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ בטעם ‎ זקף‎ 
ב" ‎ חשבתם ‎ (לקמן ‎ נ׳ ‎ כ׳) ‎ ן 


מרפא ‎ לשון‎ 

חשוב ‎ יותר ‎ אלא ‎ מד, ‎ שהשיבו ‎ הטעות ‎ כל ‎ שכן ‎ שלא ‎ יגנבו. ‎ יז. ‎ האלהים ‎ מצא ‎ את ‎ עוי‎ 
עבדיך ‎ —  מן ‎ קדם ‎ ה׳ ‎ אשתכח ‎ הובא ‎ בעבדך. ‎ ה״ג ‎ ומלת ‎ את ‎ בלא ‎ תרג' ‎ כענין ‎ משנת״ל‎ 
בתרג ‎ הכזונה ‎ יעשה ‎ את ‎ אחותינו ‎ דמתרג׳ ‎ יעביד ‎ לאחתנא ‎ דל׳ ‎ נפעל ‎ מבטל ‎ מלת ‎ יו;.‎ 


מוסרי ‎ של״ה‎ 

את ‎ ח״אי ‎ איי ‎ יייייי* ‎ יייייי ‎ —  —  . — 

-מלך ‎ מלבי ‎ המלכים ‎ הקב״ה ‎ ובתנאי ‎ שיהיה ‎ מודה ‎ ועוזב ‎ וישליך ‎ ן 


והגהות‎ 

במצולות ‎ ים ‎ כל ‎ חטאיו: ‎ בלעדי ‎ אלהים ‎ יענה ‎ את ‎ שלים ‎ פרעה ‎ וגו׳‎ 
את ‎ אשר ‎ האלהים ‎ עושה ‎ וגר ‎ דאה ‎ איך ‎ שס ‎ שמים ‎ שגור ‎ בפי‎ ,יוסף‎ 
הצדיק ‎ לתלות ‎ הגדולה ‎ בהש״י ‎ ואמר ‎ מה ‎ אני ‎ ומה ‎ חיי ‎ כי ‎ אס ‎ מה‎ 
שחולק ‎ הש״י ‎ מכבידו ‎ לי. ‎ וזד ‎ מוסר ‎ גדול ‎ שהאדם ‎ בכל ‎ פעולותיו‎ 
יורה ‎ וישבח ‎ לקונו ‎ יתברך ‎ כי ‎ לו ‎ הגדולה ‎ והכה ‎ והממשלה ‎ בכל ‎ מכל‎ 
כל ‎ וכמצבייד, ‎ עביד ‎ הכל. ‎ (אח״י ‎ והוא ‎ בכלל ‎ שויתי ‎ ה׳ ‎ לנגדי ‎ תמיד.‎ 
מאי״ן)‎ : 


שכד ‎ מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות‎ 


ויוסף ‎ הוא ‎ השליט. ‎ אמד ‎ הנביא ‎ ישעי׳‎ 
כי ‎ לא ‎ מחשבותי ‎ מחשבותיכם ‎ כי ‎ מחשבת‎ 
האדם ‎ הבל ‎ המה ‎ הבל ‎ הבלים ‎ והבלים‎ 
בלי ‎ מספר ‎ האדם ‎ חשב ‎ ענין ‎ זה ‎ הוא‎ 
טובה ‎ ובאמת ‎ הוא ‎ רע. ‎ וכן ‎ חושב‎ 
ענין ‎ לרעה ‎ והאלהים ‎ חשבה ‎ לטובה.‎ 
ראה ‎ מחשבת ‎ השבטים ‎ היה ‎ לעבד ‎ נמכר‎ 
יוסף ‎ להיותו ‎ עבד ‎ לאבד ‎ זכרו ‎ וזה‎ 
הדבר ‎ בעצמו ‎ היה ‎ סבה ‎ שנעשה ‎ מלך‎ 
ע״כ ‎ תמים ‎ תהיה ‎ עם ‎ ה׳־׳א ‎ ובטל ‎ רצונך‎ 
מפני ‎ רצונו;‎ 

למה ‎ תתראו. ‎ ז״ל ‎ הזוהר ‎ ויאמר ‎ יעקב‎ 
לבניו ‎ למד. ‎ תתראו ‎ בגין ‎ דלא‎ 
תחמון ‎ גופייכו ‎ אלא ‎ כרעבין ‎ כגוברין‎ 
דלית ‎ לון ‎ שובעא ‎ א״ר ‎ חזקיה ‎ ודאי‎ 
רזא ‎ הכא ‎ דהא ‎ בכל ‎ זמנא ‎ דצעדא ‎ איהו‎ 
בעלמא ‎ לא ‎ בעל ‎ ב״נ ‎ לאחזאה ‎ בשוקא‎ 
בגין ‎ דלא ‎ יתפס ‎ בחובוי ‎ וע״ד ‎ אמר‎ 
למה ‎ תתראו ‎ והא ‎ אתמר ‎ וכו׳ ‎ עכ״ל.‎ 
ומה ‎ שארז״ל ‎ והביא ‎ רש״י ‎ דבריהם ‎ למה‎ 
תראי ‎ עצמיכם ‎ בפני ‎ בני ‎ ישמעאל ‎ ובני‎ 
עשו ‎ כאלו ‎ אתם ‎ שבעים ‎ וכו׳ ‎ דברי‎ 
דז״ל ‎ ..הם ‎ רמזות ‎ והם ‎ רומזים ‎ על‎ 
כוחותיהם ‎ של ‎ מעלה ‎ והם ‎ המקטרגים‎ 
בר ‎ מינן‎ : 

איש ‎ אל ‎ אחיו ‎ אבל ‎ אשמים ‎ אנחנו ‎ וגר.‎ 

התודו ‎ על ‎ עונם ‎ ופרטו ‎ את ‎ עונם‎ 
כי ‎ צריך ‎ לפרט ‎ החטא ‎ ואף ‎ למ״ד ‎ דס׳־ל‎ 
אין ‎ צריך ‎ לפרט ‎ מ״מ ‎ יותר ‎ מן ‎ המובחר‎ 
הוא ‎ לפרט ‎ החטא ‎ ופרטו ‎ בדבריהם‎ 
אשי־6 ‎ ראינו ‎ צרת ‎ נפשו ‎ ונוסף ‎ על ‎ זה‎ 
חטא ‎ כי ‎ התחנן ‎ לפנינו ‎ ולא ‎ שמענו ‎ וכו׳‎ 
וכך ‎ יבהוג ‎ האדם ‎ לפרט ‎ חטאיו ‎ תמיד‎ 
בפנ ‎ קונו ‎ ויבכה ‎ ויתחנן ‎ ויתאבל ‎ וזהו‎ 
לשון ‎ אבל ‎ אשמים ‎ אנחנו ‎ אבל ‎ לשון‎ 
אבילות ‎ כי ‎ על ‎ דא ‎ בכינו ‎ ומתאבלין‎ 
אנחנו. ‎ ודע ‎ כי ‎ הקליפה ‎ שהוא ‎ היצה״ר‎ 
בכלל ‎ הוא ‎ בכמה ‎ פרטים ‎ מתפשט ‎ בכל‎ 
צד ‎ ופינה ‎ ככל ‎ אשר ‎ ימצא ‎ ע״כ ‎ צריך‎ 
לפרט ‎ החטא ‎ ולהתחרט ‎ כדי ‎ לבטל‎ 
פרטיו ‎ ידבר ‎ זה ‎ הוא ‎ כל ‎ זמן ‎ עמידת‎ 
העולם ‎ וששת ‎ אלפים ‎ הוי ‎ עלמא ‎ וכר‎ 
וכבד ‎ בעונותינו ‎ הרבים ‎ התפשט ‎ גם‎ 
באלף ‎ חששי ‎ והממשלה ‎ בידו ‎ עד ‎ שיבא‎ 
משיח ‎ צדקנו ‎ תשועת ‎ ה׳ ‎ כהרף ‎ עין‎ 
ועל ‎ זד ‎ נרמוז ‎ בכאן ‎ ששה ‎ אלפין ‎ "איש‎ 
׳־אל ‎ "אחיו ‎ "אבל ‎ "אשמים ‎ "אנחנו‎ 
(אח" ‎ י  אלו ‎ התיבות ‎ ס״ת ‎ לשלום‎ 
שהתודו ‎ עד ‎ אשר ‎ לא ‎ יכלו ‎ דברו‎ 

לשלום. ‎ מאי׳ץ)‎ ; 

תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

יח)פתקדם ‎ אליה ‎ יהודה. ‎ וקאל ‎ יא‎ 


גד״ר ‎ למנחת ‎ שבת ‎ וב״ה.‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

(יח) ‎ ויגש ‎ וגר. ‎ כי ‎ כמוך ‎ כפרעה. ‎ אתה‎ 
כמלך ‎ והמלך ‎ כמוך. ‎ וכן ‎ כל ‎ שבי‎ 
כפי״ן ‎ שהן ‎ זה ‎ אחר ‎ זה. ‎ כמו ‎ כעמי ‎ כעמיך.‎ 


הפטרת ‎ מקץ ‎ במלכים ‎ א  סי׳ ‎ ג 

א  דל‎ ,ץ ‎ שלימה ‎ והנה ‎ הלום ‎ ויבוא ‎ יףשלם ‎ ויעמר ‎ 1 
י  לפני ‎ 1  ארץ ‎ בריתץהוה ‎ .ויעל ‎ עלות־'‎ רעש‎ 
שללדם ‎ רעש ‎ משתה ‎ לכל־עבדיו: ‎ ב  אז ‎ תבאנה‎ 
שתים ‎ נשעי7^ ‎ זנות״אל־המלןד" ‎ ותעמדנה ‎ לפניז ‎ : 
ג  ותאמר ‎ האישה ‎ האחת ‎ בי ‎ אדני ‎ אני‎ 'והאישה ‎ הזאת‎ 
לשבת ‎ בבית ‎ אחד ‎ ואלד ‎ עמה ‎ בבלתי‎ ;יי ‎ ויהי ‎ ביום‎ 
השלישי ‎ ללדתי ‎ ותלד ‎ נם־האשה ‎ הזאת ‎ ואנחנו ‎ יחדו‎ 


בן־האשה ‎ הזאת ‎ לילה ‎ אשר ‎ שכבה ‎ עליו: ‎ י  ותהם‎ 
בתוך ‎ הלילה ‎ ותקח ‎ את־בני ‎ מאצלי ‎ ואמתך ‎ לשנה‎ 
ותשכיבהו ‎ בחיקה ‎ ואת ‎ בנדדהמת ‎ השכיבה ‎ בחיקי‎ : 

־־ ‎ ;  ׳  ש  •י״י ‎ :  •* ‎ :  ־*־< ‎ ־־/ו ‎ *  :  '( ‎ ז־ ‎ :  ־־ ‎ ;וי‎ 


האישה ‎ האחדת ‎ לא ‎ כי‎ 'במי ‎ הדך ‎ ובנך ‎ המת ‎ האת‎ 
אמרת ‎ לא ‎ בי ‎ בנך ‎ המת ‎ ובני ‎ החי‎ 'ותדברנה ‎ לפני‎ 
המלך ‎ ;"ט ‎ ויאמר ‎ המלך ‎ זאת ‎ אמרת ‎ זה־בני ‎ החי‎ 
ובנך ‎ המת ‎ האת ‎ אמרת ‎ לא ‎ כי ‎ בנך ‎ המת ‎ ובני ‎ החי:‎ 
י  ויאמר ‎ המלך ‎ קהו ‎ לי־חרבדביאו ‎ החולב ‎ לפנל ‎ המליך:‎ 
יאולאמריה'מל'ך ‎ נזרו ‎ את־הילד ‎ החי ‎ לשנים‎ 'ותנו‎ 
את־ההצי' ‎ לאחת ‎ י  ואת־ההצי'' ‎ לאחת‎ :  יב‎ "ותאמר‎ 
האישה ‎ אשר־בנה ‎ החי ‎ אל־המלך ‎ כי־נכמרו ‎ רחמיה‎ 
על־בנה ‎ ותאמר ‎ ן  בי ‎ אדני ‎ תנו־לה ‎ את־הילוד ‎ החי‎ 
והמת ‎ אל־תמיתהץוזאת ‎ אמרת ‎ נם־לי ‎ גם־לך ‎ לא‎ 
יהיה ‎ גזרו‎ :ייג ‎ ויען ‎ המלך ‎ ויאמר ‎ תנו־־לה ‎ את־הילוד‎ 
החי ‎ והמת ‎ לא ‎ תמיתהו ‎ היא ‎ אמו‎ ;יי־ ‎ ולשמעו ‎ כל־‎ 
ישראל ‎ את־המשפט״אישר ‎ שפט ‎ ה^לך‎ !יראו ‎ מפנן‎ 
המלך ‎ כי ‎ ראו ‎ בי־חכמת ‎ אלהים ‎ בקרבו ‎ לעשות‎ 
משפט:טו ‎ ויהי ‎ המלך ‎ שלמה ‎ מלך ‎ על־בל־ישראל ‎ : 


רד*ק‎ 

(א) ‎ והבה ‎ חלום ‎ .  פשידע ‎ הח^פ׳‎ 
בשהקין ‎ ושמח ‎ כמתנה ‎ נ1ובה‎ 
שנתן ‎ לו ‎ האל ‎ ובא ‎ אל ‎ ירושלים ‎ והעל׳‎ 
עולות ‎ ושלמים ‎ לפני ‎ ארון ‎ ברית ‎ ה,‎ 
ועשה ‎ משתה ‎ לכל ‎ עבדיו ‎ ובדרש ‎ והנה‎ 
חלום ‎ כשהקץ ‎ ראה ‎ שנתקיים ‎ חלומ1‎ 
שנתן ‎ לו ‎ האל ‎ חכמה ‎ יתיר׳ ‎ שהיה ‎ שומע‎ 
עוף ‎ מצפצף ‎ ומבין ‎ לשונו‎ :  (ב) ‎ א1‎ 
תבאנה ‎ .  כמו ‎ באו ‎ ועם ‎ מלת ‎ אז ‎ ■יבא‎ 
ברוב ‎ עתיד ‎ במקום ‎ עבר ‎ כמו ‎ אז ‎ ישיד־‎ 
משה ‎ אז ‎ ישיר ‎ ישראל ‎ אז ‎ יבדיל ‎ משע‎ 
אז ‎ ידבר ‎ יהושע ‎ אז ‎ יבנה ‎ שלמה ‎ ופי׳‎ 
אז ‎ כאשר ‎ שב ‎ מגבעון ‎ ובא ‎ לירושלים‎ 
בא ‎ לו ‎ זה ‎ הדין ‎ לידו ‎ ונראת׳ ‎ בו ‎ המתג׳‎ 
הנןובה ‎ שנתן ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ חכמה ‎ ובינה‎ : 
(ה) ‎ אשר ‎ שכבה ‎ עליו‎ .  נראה ‎ כי ‎ מפני‎ 
ששכבה ‎ עליז ‎ מת ‎ כי ‎ אילו ‎ לא ‎ מת ‎ כך‎ 
אלא ‎ שקדמו ‎ חולי ‎ לא ‎ נולד ‎ השפק ‎ הזה‎ 
כי ‎ היו ‎ מבקרות ‎ אותו ‎ שאר ‎ נשים ‎ בחוליו‎ 
והיה ‎ נודע ‎ למי ‎ הוא ‎ לפיכך ‎ אמרה ‎ אשר‎ 
שכבה‎ :  (ז) ‎ ואתבונן‎ .  הםתכלתי ‎ בבקר‎ 
בצורתו‎ :  (ח) ‎ ותדברנה‎ .  אלה ‎ השענות‎ 
שנו ‎ ושלשו ‎ לפני ‎ המלך ‎ כמנהג ‎ בעלי‎ 
הדין ‎ שכל ‎ אחד ‎ שונה ‎ מועטתיו ‎ לחזקו‎ 
ולהשיבו ‎ ולהבינו ‎ לשופש ‎ :  (ש) ‎ ויאמר‎ 
המלך ‎ זאת ‎ אומרת ‎ .  אמרו ‎ רבותינו ‎ ז״ל‎ 
מכאן ‎ שצריך ‎ הדיין ‎ לשנות ‎ שעטת ‎ בעלי‎ 
הדין ‎ כדי ‎ שישמעו ‎ בעלי ‎ הריב ‎ שהבין‎ 
ששנותיהם ‎ ועליהם ‎ ישפשס ‎ :  (יב) ‎ גם‎ 
לי ‎ גם ‎ לך ‎ לא ‎ יהיה ‎ .  ואמר׳ ‎ כנגד ‎ אוחזי‎ 
החרב ‎ גזורו ‎ ומה ‎ שלא ‎ לקחה ‎ אותו ‎ אחד‎ 
שהאחרת ‎ אמרה ‎ תט ‎ לה ‎ כי ‎ ידעה ‎ כי‎ 
מרחמת ‎ עליו ‎ אמרה ‎ וחשבה ‎ כי ‎ המלך־‎ 
לא ‎ יתנהו ‎ לה ‎ :  (יג) ‎ לא ‎ תמיתוהו ‎ . 
הראשון ‎ אל ‎ תמיתהו‎ :  היא ‎ אמו‎ .  כיון‎ 
שמרחמת ‎ עליו ‎ ודרז״ל ‎ יצאה ‎ בת ‎ קול.‎ 
ואמרה ‎ היא ‎ אמו‎ :  (יד) ‎ לעשות ‎ משפש ‎ * 
לפיכך ‎ יראו ‎ מפניו ‎ לעשות ‎ דבר ‎ רע‎ 
ואפי׳ ‎ בסתר ‎ כי ‎ ראו ‎ כי ‎ ברוב ‎ חכמתו‎ 
יוציא ‎ לאור ‎ משסש ‎ כמו ‎ שנעשה ‎ בזה׳‎ 
המשפש ‎ ל  (שו) ‎ על ‎ כל ‎ ישראל‎ .  לסי•‎ 
שדוד ‎ אפיו ‎ לא ‎ מלך ‎ בתחלת ‎ מלכותו ‎ על‎ 
כל ‎ ישראל ‎ אמר ‎ ששלמה ‎ מלך ‎ על ‎ כל‎ 
ישראל ‎ לא ‎ היה ‎ אדם ‎ ■מפקפק ‎ במלכותו‎ 
כיון ‎ שראו ‎ כי ‎ חכמת ‎ אלהיס ‎ בקרבו!‎ 

לעשות ‎ משפע ‎ ; 


^^><XX><><X>^<><XXXXX^^ 


בראשית ‎ מד ‎ ויגע‎ 

״  ויגע ‎ אליו ‎ יהודה ‎ ויאמר ‎ בי ‎ אדני‎ 

-  .• ‎ ץ  *  ץ  *־־ ‎ ;• ‎ ך  • 

בעל ‎ הטורים‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

יח. ‎ ו?ןריב ‎ לןסיה ‎ ןהוךה"‎ 
נ$*מר ‎ !•בעי ‎ ובוני. ‎ ן9ליל‎ 


(מן) ‎ ויגש ‎ אליי ‎ יהירה ‎ .  גגי׳ ‎ זהי ‎ להלחה ‎ עס ‎ יושף ‎ ימימ׳ ‎ גה ‎ אליו ‎ יהירה ‎ ס׳ת ‎ שיה ‎ שאמר ‎ לו ‎ אני ‎ שיה ‎ לך ‎ ששמו ‎ שאתה ‎ מלך ‎ נס•‎ 
נכנס ‎ לפיוס ‎ לנשלשה ‎ דברים ‎ נכנס ‎ (וערש״י)‎ :  ויגש ‎ אני ‎ מלך ‎ וע״ז ‎ דורש ‎ במדרש ‎ כי ‎ הנה ‎ המלכים ‎ טעדו‎ .  בי ‎ אדני ‎ . 

דעת ‎ ופנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(יח) ‎ ועש ‎ אליו ‎ בי ‎ אדתי‎ .  בנוהג ‎ שבעולם ‎ מי ‎ שלוקח ‎ עבד ‎ יופייה ‎ כך ‎ אתר, ‎ חומד ‎ בנימין ‎ לעבד ‎ בשביל ‎ יופיו‎ .  ד״א ‎ כי‎ 
ינמצא ‎ מב ‎ מחזירו ‎ יוה ‎ שבסצא ‎ גנב ‎ אתה ‎ מבקש ‎ לעבד ‎ :  כשוך ‎ בפרעה ‎ כמו ‎ שאתם ‎ גדולים ‎ במקימכס ‎ כן‎ 
כי ‎ כמת* ‎ כפדעה ‎ .  כשם ‎ שפרעה ‎ חמד ‎ שרה ‎ אמנו ‎ בשביל ‎ גדולים ‎ במקומנו‎ ; 

ודבר‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 


הומת ‎ אנ״ך‎ 


יח ‎ (א) ‎ ויגש ‎ אליו ‎ יהודה. ‎ עלו ‎ לשלום ‎ אל ‎ אביכם ‎ ויגש ‎ אליו ‎ יהודה. ‎ היינו ‎ דאמרינן ‎ $ 

ביומא ‎ עצמות ‎ יהודה ‎ היו ‎ מגולגלין ‎ בארון ‎ כל ‎ ארבעים ‎ שנה ‎ עד ‎ שבקש ‎ > 

עליו ‎ משה ‎ רביגו ‎ עליו ‎ השלום ‎ ואל ‎ עמו ‎ תביאנו ‎ לישיבה ‎ של ‎ מעלה ‎ וזהו ‎ עלו ‎ לשלום ‎ אל ‎ < 

אביכם ‎ שבשמים ‎ יגם ‎ יהודה ‎ יגש ‎ אליכם ‎ לכך ‎ סמכו ‎ הכתוב. ‎ רבינו ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ בפי' ‎ ? 

כ״י. ‎ וכזה ‎ ראיתי ‎ לרבינו ‎ האר״י ‎ ז״ל ‎ בענין ‎ עשרה ‎ הרוגי ‎ מלוכה ‎ דלא ‎ אפשר ‎ דהיו ‎ השבטים ‎ | 

דכתיב ‎ בהו ‎ ואתם ‎ עלו ‎ לשלום ‎ אל ‎ אביכם ‎ וכו׳ ‎ ע״ש. ‎ ולפי ‎ האמור ‎ אפשר ‎ לרמוז ‎ דס״ת ‎ < 

אביכם ‎ ויגש־ ‎ אליו ‎ הוא ‎ משה ‎ עם ‎ הכולל ‎ דמשה ‎ רבינו ‎ ע״ה ‎ התפלל ‎ על ‎ יהודה ‎ וז״ש ‎ עלי ‎ ן 

לשלום ‎ אל ‎ אביכם ‎ שבשמים ‎ גגם ‎ יהודה ‎ נגש ‎ והוא ‎ גה־׳נה ‎ על ‎ ידי ‎ משה ‎ רבינו ‎ ע״ה. ‎ ועוד‎ 


א  ידבר ‎ נא ‎ עבדך ‎ דבר. ‎ אמרו ‎ 3מדרש ‎ אני ‎ מוציא‎ 

דבר ‎ מבפנים ‎ ומכניס ‎ בנ״א ‎ ומכלה ‎ אתכס‎ 
והוא ‎ תמוה. ‎ ואפשר ‎ במה ‎ שידוע ‎ דכל ‎ חיות ‎ א״ה ‎ הוא‎ 
בעבור ‎ ניצוצות ‎ הקדושה ‎ אשר ‎ יש ‎ בהס ‎ כדכתיב ‎ ואתה ‎ מחיה‎ 
את ‎ כלס ‎ ואס ‎ יצאו ‎ ניצוצי ‎ הקדושה ‎ מהס ‎ נשארים ‎ פגרים־‎ 
מתים ‎ וכמ״ש ‎ המקובלים ‎ ת״ש ‎ בש״ס ‎ בכמה ‎ דוכתי ‎ נתן ‎ עיניי‎ 
בו ‎ ועשאו ‎ גל ‎ של ‎ עצמות ‎ שהיה ‎ מצמצם ‎ הקדושה ‎ שבו ‎ נגד‎ 
הרשע ‎ ואז ‎ ניצוץ ‎ הקדושה ‎ שברשע ‎ אז ‎ ידלג ‎ ומתחבר ‎ ע$‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ןען ‎ 3ןךך ‎ פת;מא ‎ ,?!דם‎ 
ך3וני‎ .  ו^א ‎ יוך?ןף ‎ רוגזך‎ 
33בןיך ‎ .  ארי ‎ כ  §  רעה ‎ 3ן‎ 
:  יט. ‎ ך3ז;י ‎ שאיל‎ .  ;ת‎ 
עןדוך,י ‎ למימר. ‎ קאית ‎ לנין‎ 
.א?א ‎ אי ‎ אחא: ‎ כ. ‎ 1אמךןא‎ 
לר3י{י‎ .  אית ‎ לנא ‎ אןא ‎ ס?א.‎ 


בראשית ‎ מד ‎ דגש‎ 

ידבר‎ —־נא ‎ .עבחד ‎ דבר ‎ באזני‎ 
אדני ‎ ואל־־יחר ‎ אפף ‎ בעברןד ‎ כי‎ 
כמוף ‎ כפרעד,‎ :  "  אדני‎ 'עאל ‎ את־‎ 

עבדיו ‎ לאמר ‎ היש־לכם ‎ אב ‎ או־אח‎ : 

ז־יז־^ ‎ ••י ‎ *  .  :־ ‎ *•ו ‎ .  ־ד ‎ ־.־< ‎ י?ז0י ‎ ־11 ‎ . 

כ  ונאמר ‎ אל־אדני ‎ יש־לנו ‎ אב ‎ זמן‎ 

:־ ‎ •  ״•״ ‎ ד  זו<> ‎ ד••()‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ ר^ב״ם‎ 

גי, ‎ כי ‎ עשה ‎ מה ‎ שתרצה ‎ והנער ‎ יעל ‎ עם ‎ אחיו‎ :  ואל ‎ ייזי ‎ •  כ' ‎ (יי0 ‎ רגש ‎ .  כי ‎ כמוך ‎ בפרעה ‎ .  הרי ‎ אתה ‎ כמלד‎ 

במס׳ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ ואל ‎ יחר ‎ בעיניכם ‎ כי ‎ מכרתם ‎ איתי ‎ הכה ‎ ?י ‎ וידאתי ‎ מחרון ‎ אפר ‎ :  (יט) ‎ אדני ‎ שאל‎ 

למחיה ‎ שליזט ‎ ,אלהים ‎ לפניכה ‎ ודיישינ1 ‎ מלמד ‎ שנשתט ‎ ה׳'הם ‎ כשילי ‎ אתה ‎ גרמת ‎ לנד ‎ לרביאו ‎ דיד ‎ ,-!!,}ן. ‎ ׳״״ ‎ ,1- ‎ > 

הקדורה ‎ פי ‎ על ‎ מי ‎ היה ‎ להס ‎ לחרית ‎ ה״נ ‎ אמר ‎ לן ‎ יהולה ‎ א^ ‎ אתה ‎ גרמת ‎ לנו ‎ להב ‎ או ‎ הנה ‎ וחולי! ‎ הוא ‎ לך ‎ לעכבו ‎ 4 

־ישתכו ‎ פניך ‎ צריך ‎ אגי ‎ לדבר ‎ מעע‎ :  נמוך ‎ כהרעה‎ .  בגימ׳ ‎ בך ‎ אתחיל‎ :  (ינז) ‎ היש ‎ לכס ‎ אב ‎ או ‎ אח ‎ .  ועל ‎ אמס ‎ לא ‎ שאל ‎ כי ‎ ילע‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

(ירו) ‎ דגש ‎ אליו ‎ •  דבר ‎ באזני ‎ אדני‎ .  (נ״ר) ‎ ינגסו ‎ א  דהא ‎ לא ‎ היו ‎ מדנרים ‎ עם ‎ יוסף ‎ אלא ‎ "'י ‎ ייליז ‎ יוא ‎ היי‎ 

דברי ‎ א  באזניד• ‎ וא3* ‎ יהד ‎ או*ד ‎ מראל ‎ יודעין ‎ שמבין ‎ לשון ‎ עברי ‎ וא״כ ‎ איך ‎ יוכל ‎ לדבר ‎ עסיוסף‎ 

7<:י ‎ א  בחזנ ‎ ד *  ואל ‎ חר ‎ אפד ‎ ־  מכחג ‎ בעצמו ‎ וק״ל‎ .  עי״ל ‎ דאין ‎ בלוד ‎ למלך ‎ שאדם ‎ שפל ‎ ילתוש ‎ לו ‎ באוזן‎ . 

רא״ם ‎ :  ב  ולא ‎ בלשון ‎ רך ‎ ובשפה ‎ רפה ‎ כדרך ‎ המדברים ‎ עס ‎ המלך‎ 
דאל״כ ‎ למה ‎ יכעס‎ :  ג  דני ‎ כמוך ‎ כפרעה ‎ נתינת ‎ עעס ‎ הוא ‎ אמה‎ 
שאמר ‎ לו ‎ בי ‎ אדוני ‎ שהונרכתי ‎ לחלות ‎ פניך ‎ ולבקש ‎ בל׳ ‎ בקשה‎ 
ותחנונים ‎ ויוסף ‎ לא ‎ היה ‎ מלך ‎ לכך ‎ צ״ל ‎ לו ‎ כי ‎ כמוך ‎ בפרעה ‎ חשוב‎ 
אתה ‎ בעיני ‎ כמלך ‎ .  אבל ‎ אין ‎ לומר ‎ שהוא ‎ נתינת ‎ עעס ‎ למאמר ‎ ואל‎ 
יתר ‎ הסמוך ‎ לו ‎ משוס ‎ דאדרבה ‎ היא ‎ הניתנת ‎ שכיון ‎ שהוא ‎ חשוב‎ 
כמלך ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ לדבר ‎ אליו ‎ קשות ‎ ז  ד  המדרש ‎ לא ‎ רנה ‎ לפרש‎ 
שהיה ‎ מדבר ‎ עמו ‎ דברים ‎ רכים ‎ רק ‎ שהיה ‎ מדבר ‎ אתו ‎ קשות ‎ מ״ה‎ 
דרשו ‎ סופך ‎ וכו׳ ‎ ולמדרשו ‎ קשה ‎ דהל״ל ‎ כי ‎ אתה ‎ תהיה ‎ כפרעה‎ 
לכ״פ ‎ ד״א ‎ מה ‎ פרעה ‎ וכו׳ ‎ כלומר ‎ שלפת ‎ הזאת ‎ דומה ‎ אתה ‎ לפרעה‎ 
׳*׳׳״ ‎ ׳**'־*י ‎ יי ‎ "־;׳י ‎ ׳י״י ‎ ׳״! ‎ "י■׳!"* ‎ ׳-׳״ ‎ ?!׳.׳י ‎ י-׳ק ‎ ׳%־;ז ‎ ולפי׳ ‎ זה ‎ קשה ‎ אתה ‎ כפרעה ‎ הל״ל ‎ לכך ‎ צריך ‎ שני ‎ הפירושים ‎ ולכל‎ 
מבקשים ‎ או ‎ אחותנו ‎ אתה ‎ ט  מבקש ‎ זאעס״כ ‎ ונאמר ‎ אל ‎ הפירושים ‎ קשה ‎ היל״ל ‎ כפרעה ‎ כמוך ‎ כיון ‎ שהוא ‎ מדמה ‎ יוסף‎ 

לפרעה ‎ נ״פ ‎ ד״א ‎ אם ‎ תקטעני ‎ וכו׳ ‎ שהיה ‎ מדמה ‎ לענין ‎ הריגה‎ 


דברי ‎ א  באזטך‎ :  ואל ‎ ידזר ‎ אפך ‎ מכאן‎ 
אתה ‎ למד ‎ שדבר ‎ אליו ‎ כ  קשות‎ :  כי ‎ כמוך ‎ בפרעה‎ . 
תשוב ‎ אתה ‎ בעיני ‎ כמלך ‎ ג  זהו ‎ פשימז‎ .  ומדרשו ‎ ד  סופך‎ 
ללקות ‎ עליו ‎ בצרעת ‎ כמו ‎ שלקה ‎ פרעה ‎ ה  ע״י ‎ זקנתי ‎ שרה‎ 
על ‎ לילה ‎ אחת ‎ שעכבה ‎ (ב״ר)‎ .  ד״א ‎ מה ‎ פרעה ‎ ו  גוזר‎ 
ואינו ‎ מקיים ‎ מבעיה ‎ ואינו ‎ עושה ‎ אף ‎ אתה ‎ כן‎ .  וכי ‎ זו‎ 
היא ‎ שימת ‎ עין ‎ שאמדרז ‎ לשוס ‎ עינך ‎ עליו‎ .  ד״א ‎ כי ‎ כמוך‎ 
כפרעה ‎ אם ‎ תקניטני ‎ אהרוג ‎ אותך ‎ ז  ואת ‎ אדונך ‎ (ב״ר)‎ : 
(יט) ‎ אדני ‎ שאל ‎ את ‎ עבדיו‎ .  (ב״ר) ‎ מתחלה ‎ בעלילה‎ 
באת ‎ עלינו ‎ ח  למה ‎ היה ‎ לך ‎ לשאול ‎ כל ‎ אלה ‎ בתך ‎ היינו‎ 


פרעה ‎ ליוסף ‎ ונזעם ‎ זה ‎ לבדו ‎ א״א‎ 
דלעיל‎ .  מהרש״ל ‎ :  ה  ולפי ‎ פי׳ ‎ זה‎ 
שאדבר ‎ לך ‎ כי ‎ כמוך ‎ כפרעה ‎ כלו...‎ 
שהרי ‎ המליך ‎ אותך ‎ שאתה ‎ היית ‎ עבד ‎ ״״,.״-״ ‎ ׳ 

הבעתה ‎ שיש ‎ בו ‎ חסרון ‎ כיס ‎ שאינו ‎ מקיים ‎ אף ‎ אתה‎ 


׳׳-' ‎ י ״י ‎ ^  ׳־יי ‎ ׳--ן ‎ ׳>׳! ‎ ׳"י־" ‎ ה?עילז ‎ ?שוס ‎ דבר ‎ ונח ‎ קייס ‎ ההבעחתו‎ 

מה ‎ זלזל ‎ הוא ‎ את ‎ הנמך ‎ וי״ל ‎ שכך ‎ אמר ‎ יהודה ‎ ליוסף ‎ על ‎ מה ‎ אתה ‎ בועח ‎ על‎ 
גוזר ‎ ואינו ‎ מקיים ‎ שהר; ‎ כתב ‎ בנימוסי ‎ מצרים ‎ שלא ‎ יהיה ‎ עבד ‎ מלך ‎ ולא ‎ קיים ‎ . 


לעעמיס‎ 
הדבר‎ 
קוים‎ 

^  . .  "  מכ״ש‎ 

אגוזר ‎ ואינו ‎ מקיים ‎ כי ‎ לא‎ 


.  ־  ״  !  ׳  ׳־ ‎ , ־  "  ־״1 ‎ -  ״ך ‎ ׳׳ ‎ ׳יי ‎ ,  ׳׳1 ‎ -*'׳׳-׳־■ ‎ ׳• ‎ י׳••׳.! ‎ ו׳.־ ‎ 1י ‎ י׳״ו ‎ ח■ ‎ יי ‎ חנוזי ‎ וחינו ‎ חקייס ‎ בי ‎ נח‎ 

מצינו ‎ שיוסף ‎ גזר ‎ שום ‎ דבר ‎ ולא ‎ קייס ‎ וכן ‎ לא ‎ מציגו ‎ שפרעה ‎ הבעית ‎ בשום ‎ דבר ‎ ולא ‎ קייס ‎ ההבעסתו‎ .  הרא״ס ‎ .  והשה ‎ מה ‎ היה‎ 
לו ‎ עם ‎ פרעה ‎ ומפני ‎ מה ‎ זלזל ‎ הוא ‎ את ‎ המגד ‎ וי״ל ‎ שרד ‎ אמר ‎ יהודה ‎ ייי״י׳ ‎ יי1 ‎ יייי ‎ *יי* ‎ ייי"־י ‎ יי; ‎ פרעי ‎ אתר ‎ תולר ‎ בעחון‎ 


שלך ‎ שהרי ‎ פרעה ‎ עצמו ‎ גוזר ‎ ואינו ‎ מקיים ‎ שהרי ‎ כתב ‎ בנימוסי ‎ מצרים ‎ שלא ‎ יהיה ‎ עבד ‎ מלך ‎ ולא ‎ יקיים. ‎ מהרש״ל:'ז ‎ זי״ל'‎ לפי ‎ סי‎ 
*ה ‎ קאי ‎ כי ‎ כמוך ‎ אואג ‎ יתר ‎ פי׳ ‎ שבכך ‎ בקשתיך ‎ שאל ‎ יתר ‎ אפך ‎ שאם ‎ יתר ‎ אפך ‎ אהרוג ‎ אותך ‎ ואת ‎ אדונך ‎ :  ח  דר״״ל ‎ למה ‎ א״ל ‎ היאד‎ 
דיבר ‎ לו ‎ יוסף ‎ וכי ‎ לא ‎ ידע ‎ יוסף ‎ מה ‎ שדיבר ‎ ומתיז ‎ דלכך ‎ חזר ‎ הדברים ‎ לומר ‎ לו ‎ מתחלה ‎ כעלילה ‎ וכר‎ :  ט  משום ‎ דאין ‎ לרד ‎ לשאול‎ 
יגג ‎ הבנים ‎ ועל ‎ הבנות ‎ ועל ‎ האבות ‎ ועל ‎ האמהות ‎ אלא ‎ במתון ‎ .  וא״ת ‎ ולמה ‎ נקע ‎ רש״י ‎ גבי ‎ יוסף ‎ בתך ‎ וגבי ‎ אחיו ‎ אחותנו ‎ ולא ‎ נקט‎ 
איסכא ‎ דהא ‎ הס ‎ היו ‎ זקנים ‎ יותר ‎ מיוסף ‎ .  י״ל ‎ משוס ‎ דיוסף ‎ היה ‎ חשוב ‎ כעיניהס ‎ כמלך ‎ לכך ‎ היו ‎ אומרים ‎ בתך ‎ היינו ‎ מבקשים ‎ לדרד‎ 
׳של ‎ חתן ‎ לנהוג ‎ כבוד ‎ בחמיו ‎ וכן ‎ אחותנו ‎ אתה ‎ מבקש ‎ וצריכים ‎ אנו ‎ לנהוג ‎ בו ‎ כבוד ‎ כלי ‎ שייטיב ‎ לאחותנו‎ .  אבל ‎ איפכא ‎ היה ‎ גנאי ‎ ליוסף‎ 

וכוח ‎ יהודה ‎ עם ‎ יוסף‎ 

איתא ‎ וכהנה ‎ [כמובא ‎ במדרשים] ‎ בודאי ‎ לא ‎ יפעול ‎ .מאומה‎ .  כי ‎ יוסף‎ 


(יח) ‎ ויגש ‎ אליו ‎ יהודה ‎ וגו״‎ .  ידבר ‎ נא ‎ עבדך ‎ דבר ‎ וגר‎ 

במדרש ‎ הה״ד ‎ תפוחי ‎ זהב ‎ במשכיות ‎ כסף ‎ דבר ‎ דבור ‎ על‎ 
אופניו‎ .  מה ‎ אופן ‎ זה ‎ מראה ‎ פנים ‎ לכל ‎ צד ‎ .  כך ‎ היו ‎ לברי ‎ יהודה‎ 
גראיס ‎ לכל ‎ צד ‎ בשעה ‎ שדבר ‎ עם ‎ יוסף‎ .  צריך ‎ להבין ‎ מה ‎ היה ‎ קשה‎ 
לרבותינו ‎ בעלי ‎ המדרש ‎ בכתוב ‎ זה ‎ שהביאו ‎ לזה ‎ הפסוק ‎ תפוחי‎ 
והב ‎ וגו׳‎ .  ועול ‎ שם ‎ במדרש ‎ ידבר ‎ נא ‎ עבדך ‎ וגו׳‎ .  דבר ‎ אני‎ 
מוציא ‎ מבפנים ‎ ואכניס ‎ הדבר ‎ בנא ‎ ואכלה ‎ אתכס ‎ .  גס ‎ מאמר ‎ זה‎ 
קשה ‎ להולמו‎ .  וע׳ ‎ במ״כ ‎ שנדחק ‎ בביאורו ‎ .  ונוכל ‎ לומר ‎ שהרגישו‎ 
$״ל ‎ בפסוק ‎ זה ‎ שני ‎ דברים ‎ .  א) ‎ תיבת ‎ נא ‎ ובאזני ‎ נראים ‎ מיותרים ‎ . 
והיל״ל ‎ ידבר ‎ עבדך ‎ דבר ‎ לאדוני‎ .  ב) ‎ איך ‎ בקש ‎ שני ‎ הפכים ‎ בנושא‎ 
י  אחד ‎ .  כי ‎ מלת ‎ ידבר ‎ אמרו ‎ רז״ל ‎ דבור ‎ הוא ‎ קשה ‎ ומלת ‎ נא ‎ מורה‎ 
על ‎ כקשה‎ .  היפוך ‎ הקשה ‎ .  ונראה ‎ כמי ‎ שאומר ‎ לחכירו ‎ בבקשה‎ 
ממך ‎ אדבר ‎ אליך ‎ קשות‎ .  וליישב ‎ כל ‎ אלה ‎ הביאו ‎ רז״ל ‎ מאמרים‎ 
הנ״ל‎ .  דאיתא ‎ עוד ‎ שס ‎ ויגש ‎ אליו ‎ יהודה ‎ הגשה ‎ למלחמה ‎ הגשת‎ 
לפיוס ‎ .  וגס ‎ זה ‎ הוא ‎ שני ‎ הפכים ‎ .  כי ‎ הגשה ‎ למלחמה ‎ הוא ‎ מוכרח‎ 
להיות ‎ ע״י ‎ דכרים ‎ קשים‎ .  כי ‎ אם ‎ ידברו ‎ איש ‎ את ‎ רעהו ‎ דכריס‎ 
טובים ‎ ואהובים ‎ איך ‎ יבואו ‎ למלחמה ‎ .  אמנם ‎ יהודה ‎ שם ‎ על ‎ לבו‎ 
איך ‎ ידבר ‎ עם ‎ יוסף‎ .  אם ‎ ידבר ‎ אליו ‎ בלשון ‎ תחנונים ‎ מה ‎ יעשה‎ 
אס ‎ לא ‎ ירך ‎ לבבו ‎ הלא ‎ הוא ‎ באחת ‎ ידבר ‎ אשר ‎ נמצא ‎ אתו ‎ הגביע‎ 
יהיה ‎ לי ‎ עבד‎ .  ואס ‎ יתן ‎ עליו ‎ בקונו ‎ קול ‎ עז ‎ שיחריב ‎ כל ‎ מצרים‎ 

נחל ‎ קדומים‎ 

יש ‎ לרמוז ‎ כי ‎ ר״ת ‎ ויגש ‎ אליו ‎ יהודה ‎ גימ׳ ‎ טוב ‎ כי ‎ יהודה ‎ מ׳ ‎ וחפץ ‎ דבק ‎ טו״ב ‎ יסוד‎ :  יב,‎ 
כ  כמוך ‎ בפרעה. ‎ פי' ‎ שגדול ‎ כחך ‎ בפרעה ‎ ר״ל ‎ דהשופט ‎ אשר ‎ יזדמן ‎ לפניו ‎ דיו ‎ לא ‎ למראה‎ 
עיניו ‎ ישפוט ‎ כי ‎ אם ‎ ע״פ ‎ עדים ‎ ויעשו, ‎ משפט ‎ כתוב ‎ אכל ‎ המלך ‎ יעשה ‎ כרצונו ‎ לענש ‎ נכסיו‎ 
ולאסורים ‎ או ‎ לפטור ‎ כפי ‎ אשר ‎ תשיג ‎ חכמתו ‎ להבחין ‎ האמת ‎ ואם ‎ הדיו ‎ מרומה ‎ או ‎ אם ‎ שקד‎ 
ענו ‎ בו ‎ יעשה ‎ כרצונו ‎ ולד ‎ האדון ‎ חסד ‎ מהמלך ‎ להיות ‎ ידך ‎ כידו ‎ לא ‎ תגור ‎ מפני ‎ איש ‎ על‎ 
דבר ‎ המשפט ‎ ה״ש ‎ בי ‎ אדוני ‎ יכנסו ‎ דברי ‎ באזנו ‎ ובהם ‎ תבין ‎ כי ‎ זה ‎ עלילה ‎ ואל ‎ תשפוט ‎ דרד‎ 
חרון ‎ אף ‎ רק ‎ על ‎ צד ‎ האמת ‎ וז״ש ‎ רז״ל ‎ מה ‎ פרעה ‎ גוזר ‎ ואינו ‎ מקיים ‎ אף ‎ אתה ‎ כן ‎ כלו׳ ‎ פרעה‎ 
עבר ‎ על ‎ מק ‎ וגזרה ‎ שאין ‎ עבד ‎ מולך ‎ ודן ‎ בדעתו ‎ שזה ‎ החק ‎ נעשה ‎ כי ‎ העבדים ‎ רעי ‎ התכונה‎ 
לא ‎ חכמו ‎ ולא ‎ השכילו ‎ ובהיות ‎ שראה ‎ כי ‎ אין ‎ נבון ‎ וחכם ‎ כמוך ‎ בטלה ‎ גזרה ‎ וז״ש ‎ אחרי‎ 
יוד ‎ ע  אלהים ‎ אותך ‎ את ‎ כל ‎ זאת ‎ ראוי ‎ שתמשול ‎ כי ‎ השם ‎ לא ‎ יגלה ‎ סודותיו ‎ לשוטים ‎ ורעי‎ 
התכונה. ‎ וכן ‎ אתה ‎ גזרת ‎ להביאו ‎ אליך ‎ ועם ‎ כי ‎ הגזירה ‎ שמי ‎ שימצא ‎ גנב ‎ יתפש ‎ כגנב ‎ איי‎ 
ראוי ‎ לקיימה ‎ עליו ‎ אהר ‎ שתבין ‎ כי ‎ מצוא ‎ הגנבה ‎ בא ‎ עלינו ‎ בדרך ‎ עלילה. ‎ רבינו ‎ שלמה‎ 


״.׳.י✓׳* ‎ נ׳״׳.נו׳״׳ו ‎ 1  מיוזמה ‎ .  כי ‎ יוסף‎ 

יהיה ‎ מוכרח ‎ להראות ‎ לכל ‎ השרים ‎ העומדים ‎ לפניו ‎ כי ‎ מנך ‎ הוא‎ 
ולא ‎ יחת ‎ מפני ‎ כל‎ .  כי ‎ חרפה ‎ הוא ‎ למלך ‎ ושליט ‎ על ‎ כל ‎ מצרים‎ 
שיחרד ‎ מפני ‎ איש ‎ אחד ‎ או ‎ עשרה ‎ אנשים‎ .  ע״כ ‎ שם ‎ עצות ‎ בנפשו‎ 
לדבר ‎ דברים ‎ שהמובן ‎ מהם ‎ יהיה ‎ פי ‎ שנים ‎ .  הדברים ‎ החיצונים‎ 
שישמעו ‎ כל ‎ השרים ‎ יהיו ‎ בכבוד ‎ כאל ‎ מלך ‎ .  אבל ‎ תוכם ‎ רצוף ‎ חרון‎ 
אף ‎ וכעס ‎ עד ‎ להגדיל ‎ .  שיוסף ‎ לבדו ‎ יבינם‎ .  ומחמת ‎ שדברים‎ 
כאלה ‎ לא ‎ יוכל ‎ להיות ‎ נדברים ‎ ע״י ‎ מלץ ‎ רק ‎ מסה ‎ לאחו ‎ שהשומע‎ 
יראה ‎ את ‎ המדבר ‎ איך ‎ הדברים ‎ יוצאים ‎ מפיו ‎ כל ‎ הרמיזות ‎ והקריצות‎ 
שהוא ‎ עושה ‎ בשעה ‎ שמדבר ‎ ואת ‎ הניגון ‎ שעושה ‎ עם ‎ הדבורים‎ 
ע״כ ‎ ויגש ‎ אליו ‎ יהודה ‎ .  יהודה ‎ נכש ‎ אל ‎ יוסף ‎ .  לפנים ‎ מן ‎ המלץ‎ ! 
למלחמה ‎ ולפיוס ‎ .  בפעם ‎ אחת ‎ .  השומע ‎ ישמע ‎ שהדברים ‎ הם ‎ דברי‎ 
פיוס. ‎ ליוסף ‎ ויוסף ‎ עצמו ‎ יבין ‎ הדברים ‎ שהם ‎ דברי ‎ מלחמה ‎ .  ויאמר‎ 
בי ‎ חדני‎ .  בבקשה ‎ ממך ‎ אדני ‎ .  ידבר ‎ נא ‎ עבדך ‎ דבר ‎ באזני‎ 
אדני‎ .  ודרשו ‎ חז״ל ‎ דפר ‎ אני ‎ מוציא ‎ מבפנים ‎ ואכניסו ‎ בנא ‎ .  מבפנים‎ 
אני ‎ מוציא ‎ דברים ‎ קשים ‎ .  אבל ‎ אכניס ‎ הדברים ‎ הקשים ‎ בלשון ‎ נא ‎ . 
בלשון ‎ בקשה. ‎ והדבר ‎ הקשה ‎ יהי׳ ‎ רק ‎ באזני ‎ אדני ‎ ולא ‎ באזני‎ 
השומעים ‎ *  1 ולדוגמא ‎ הגיא ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ דבר ‎ אחד ‎ "כי ‎ כמוך ‎ כפרעה"‎ 
ג׳ ‎ תיבות ‎ אלו ‎ שמעו ‎ השומעים ‎ .  והבינו ‎ בזה ‎ "תשיב ‎ אתה ‎ בעיני‎ 
כמלך" ‎ והפנימות ‎ של ‎ כ, ‎ תיבות ‎ אלו ‎ סופך ‎ ללקות ‎ בצרעת ‎ כמו‎ 

שלקה‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שכה‎ 

סיידי. ‎ יתכלם ‎ עבדך ‎ כלאמא‎ 

בחצ׳רה ‎ סיידי. ‎ ולא ‎ ישתד ‎ ג׳צ׳בך‎ 
עלי׳ ‎ עבדך. ‎ לאנך ‎ מת׳ל ‎ פרעון‎ 
יט)כאן ‎ סיידי. ‎ סאל ‎ עבידה ‎ האילא.‎ 
הל ‎ מוגוד ‎ לכם ‎ אב ‎ א." ‎ אך,! ‎ כ)פקלנא‎ 
לה. ‎ מוגוד ‎ לנא ‎ אב ‎ שיך׳. ‎ ואבן‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

יט) ‎ אדני ‎ שאל. ‎ תרגום ‎ שלוו ‎ רבובי‎ 
שאיל ‎ שי״ך ‎ בפתח ‎ כמו ‎ ניקוד ‎ דשאו*‎ 
שאל ‎ שהוא ‎ שאלא ‎ שאיל ‎ וניקוד ‎ אחד‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

והיא ‎ דרך ‎ קצרה: ‎ (כ) ‎ אב ‎ זקן. ‎ כי‎ 
הגדול ‎ שבכולם ‎ הוא ‎ בן ‎ מ״ה ‎ שנים ‎ ויתכן‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

(יח) ‎ ויאמר. ‎ הנגינה ‎ ביו״ד‎ :  (יט) ‎ היש.‎ 
היו״ד ‎ בצירי־ ‎ יבמקף ‎ ובלי ‎ מתג ‎ נגד‎ 
כללי ‎ הדקדוק: ‎ (כ) ‎ יש. ‎ הירד ‎ בסגול:‎ 
אהבו. ‎ מלרע:‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

(יח) ‎ ידבר ‎ נא ‎ עבדך ‎ דבר. ‎ בטל ‎ רשות‎ 
ממנו ‎ שיוכל ‎ לדבר ‎ לפניו ‎ והתחיל ‎ לדבר‎ 
בלשון ‎ רכה ‎ כענין ‎ שכתוב ‎ (משלי ‎ כה)‎ 
בארך ‎ אפים ‎ יפתה ‎ קצין ‎ ולשון ‎ דכה‎ 
תשבי ‎ גרם. ‎ (משלי ‎ טו) ‎ מעבה ‎ רך ‎ ישיב‎ 
חמה. ‎ ודברי ‎ יהודה ‎ בפרשה ‎ זו ‎ הם‎ 
דברי ‎ ופרחיו ‎ שמתוכה ‎ ים ‎ יו3ף. ‎ ומתוך‎ 
חכמתו ‎ של ‎ יהודה ‎ דצה ‎ לגלגל ‎ עתה‎ 
קצת ‎ מן ‎ הענינים ‎ שאירעו ‎ להם ‎ עמו ‎ כדי‎ 
להעיר ‎ רחמיו ‎ וכדי ‎ שיתפייס ‎ אליו‎ 
ברבוי ‎ תחנונ״ו. ‎ כי ‎ חשב ‎ שהיה ‎ ירא‎ 
אלהים ‎ כמו ‎ שהזכיר ‎ להם ‎ (בראשית ‎ מב)‎ 
את ‎ האלהים ‎ אני ‎ ירא. ‎ ועל ‎ כן ‎ אמר‎ 
אדני ‎ שאל ‎ את ‎ עבדיו ‎ לאמר ‎ כלומר‎ 
לא ‎ מעצמנו ‎ רק ‎ מאונס ‎ הגדנו ‎ באחינו‎ 
זה ‎ מפני ‎ שאלת ‎ אדני ‎ ולא ‎ הודינו ‎ גם‎ 
להורידו ‎ לפניך ‎ במצותך ‎ הראשונה ‎ רק‎ 
אמרנו ‎ כי ‎ לא ‎ יוכל ‎ הנער ‎ לעזוב ‎ את‎ 
אביו. ‎ אבל ‎ לפי ‎ שאמרת ‎ לא ‎ תוסיפו‎ 
לראות ‎ פני ‎ ד״וצרכנו ‎ להביאו ‎ בנפשנו‎ 
מפני ‎ זלעפות ‎ רעב, ‎ והוצרך ‎ אבינו‎ 
לשלחו ‎ עמנו ‎ על ‎ כרחו ‎ בדאגה ‎ גדולה,‎ 
ועתה ‎ בראותו ‎ כי ‎ אין ‎ הבער ‎ ימות‎ 
בנפש ‎ מרה.‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

מרבית ‎ הקדושה ‎ של ‎ הצדיק ‎ דהחלק ‎ מתלבק ‎ 3כל ‎ וכשאר‎ 

הרשע ‎ גל ‎ של ‎ עצמות. ‎ וידוע ‎ כי ‎ כל ‎ הניצוצות ‎ החלו ‎ עולין‎ 

בשכינה ‎ ושס ‎ מתתקניס ‎ וכמ״ש ‎ ר3יט ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ 3סול‎ 
כ' ‎ תביאמו ‎ ותטעמו ‎ בהר ‎ נחלתך ‎ ר״ת ‎ 3״ן ‎ שהיא ‎ השכינה‎ 
הוי״ה ‎ דההי״ן ‎ גימט' ‎ 3ן ‎ ע״ש ‎ פירוש ‎ כל ‎ התי3ות ‎ והד3ריס‎ 
עתיקין. ‎ ואפשר ‎ שזה ‎ רמז ‎ יהודה ‎ אני ‎ מוציא ‎ דבר ‎ מבפנים‎ 
כלומר ‎ הניצוץ ‎ קדוש ‎ שיש ‎ בכל ‎ אחד ‎ מכס ‎ כי ‎ הוא ‎ הדבר‎ 

והשאר ‎ הבל ‎ ואני ‎ מכניס ‎ בנ״א ‎ ר׳״ל ‎ לשכי׳ ‎ שס ‎ ב״ן ‎ וזהו‎ 
נ״א ‎ עס ‎ הכולל. ‎ וז״ש ‎ ידבר ‎ נ״א ‎ עבדך ‎ דב״ר: ‎ ב  באזני‎ 
אדוני. ‎ פירש״י ‎ ז "ל ‎ יכנסו ‎ דברי ‎ באזכיך. ‎ אפשר ‎ במ״ש ‎ רז״ל‎ 
במדרש ‎ ובאגדתא ‎ דבראשית ‎ שהיה ‎ בא ‎ מלאך ‎ בדמות ‎ איט‎ 
ומקטרג ‎ עליהם ‎ ויוסף ‎ שומע ‎ בקולו ‎ והם ‎ סוברים ‎ שהיא‎ 


שנו ‎ תפכויר ‎ הרס״ג‎ 

שיכ׳וב׳ה ‎ צג׳יר. ‎ ואכ׳יה ‎ קד ‎ מאת.‎ 
ובקי ‎ הו ‎ וחדה. ‎ לאמה ‎ ואביה ‎ יחבה‎ 
כאי ‎ פקלת ‎ לעבידך. ‎ אחדדוה ‎ אלי‎ 
חתי׳ ‎ אגעל ‎ ענאיתי ‎ פיה: ‎ כנספקלנא‎ 
לסיידנא. ‎ לא ‎ יטיק ‎ אלג׳לאם ‎ אן‎ 
יתרך ‎ אבאה. ‎ פאן ‎ הו ‎ תרבה ‎ מאת‎ : 
כספקלת ‎ לעבידך. ‎ אן ‎ לם ‎ ינחדר.‎ 
אכ׳יכם ‎ אלאצג׳ר ‎ מעכם. ‎ לא ‎ תעאודו‎ 
אן ‎ תרו ‎ וגהי: ‎ כד)פלמא ‎ צעדנא‎ 
אלי׳ ‎ עבדך ‎ אבינא. ‎ אכ׳ברגאה‎ 
בכלאם ‎ סיידנא‎ :  כדספקאל ‎ אביגא.‎ 
ארגעו ‎ אמתארו ‎ לנא ‎ קלילא ‎ מן‎ 
אלטעאם‎ :  כס ‎ קלנא ‎ לא ‎ בטיק ‎ אן‎ 
ננחדר. ‎ אלא ‎ אן ‎ כאן ‎ אכ׳ינא ‎ אלאצג׳ר‎ 
מענא ‎ אגחדרנא. ‎ לאנא ‎ לא ‎ בטיק ‎ אן‎ 
נרא ‎ וגה ‎ אלרגל. ‎ ואכ׳יגא ‎ אלאצג׳ר‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

(בא) ‎ עיני, ‎ ענאיתי, ‎ השגחתי. ‎ <כב) ‎ ועזב.‎ 
סאן ‎ הו ‎ תרבה ‎ מאת, ‎ ושב ‎ על ‎ בנימין‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

להם. ‎ וזה ‎ ני ‎ אם ‎ יהיה ‎ ניקוד ‎ השץ‎ 
בשוא ‎ יהיה ‎ הפירוש ‎ שהשאלה ‎ היתד.‎ 
בפירוש ‎ היש ‎ לכם ‎ אב ‎ או ‎ אח, ‎ ואם‎ 
יחיד ‎ השין ‎ בפתח ‎ יהיה ‎ הפירוש ‎ שהיה‎ 
שואל ‎ שאלות ‎ אחרות ‎ בסתם ‎ עד‎ 
שהוכרחו ‎ להשיבו ‎ כולנו ‎ בני ‎ איש ‎ אחד‎ 
וגר, ‎ האחד ‎ איננו ‎ והקטן ‎ היום ‎ את ‎ אבינו,‎ 
וזהו ‎ כוונת ‎ תיבת ‎ לאמר ‎ שבפסוק ‎ לומר‎ 
שהכוונה ‎ היא ‎ כאלו ‎ אמר ‎ היש ‎ לכם ‎ אב‎ 
או ‎ וכר ‎ והמתרגם ‎ שם ‎ שאלא ‎ שאיל‎ 
גוברא ‎ בפת״ח ‎ וכאן ‎ מתרגם ‎ רבוני ‎ שאיל‎ 
בשו״א, ‎ לא ‎ השוה ‎ ממתיו ‎ ולכן ‎ אין‎ 
לזוז ‎ ממה.שניקדוהו ‎ הקדמונים ‎ בסת״ח‎ 
יעיין ‎ ברש״י ‎ פ׳ ‎ שאול ‎ שאל ‎ האיש ‎ ודוק‎ : 

אבן ‎ עזרא‎ 

להיות ‎ אביהם ‎ בחור‎ :  (כא) ‎ ואשימה ‎ עיני‎ 
עליו. ‎ שאראה ‎ אותו‎ :  (כב) ‎ ועזב ‎ את‎ 
אביו ‎ ומת. ‎ ולמה ‎ לא ‎ הביא ‎ המזכיר‎ 
החמשה ‎ שאין ‎ להם ‎ הכרע. ‎ כמו ‎ וישלוף‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(כ3) ‎ (ולמה ‎ לא ‎ הניא ‎ המזכיר ‎ החמשה ‎ שאץ‎ 
להם ‎ הכרע). ‎ הלא ‎ תדע ‎ גמרא ‎ ערוכה‎ 
יומא ‎ כ״נ ‎ תמש ‎ מקראות ‎ שאין ‎ להם ‎ הכרע‎ 
שאת ‎ משוקדיס ‎ מחר ‎ ארור ‎ וקם. ‎ שאלני ‎ חד‎ 
מן ‎ חנראי ‎ על ‎ דנרי ‎ הרג ‎ לאתר ‎ נגאוה ‎ ונגודל‎ 
לב3 ‎ דנר ‎ הרנ ‎ להקשות ‎ ולמה ‎ לא ‎ הניא ‎ וכו׳.‎ 
גס ‎ הקשה ‎ הלא ‎ גס ‎ וישלוף ‎ נעלו ‎ לא ‎ הניא‎ 


כראשית ‎ מד ‎ ויגש‎ 

וילד ‎ זמנים ‎ סטו ‎ ואחיו ‎ 6ת ‎ יותר ‎ תא‎ 

:•••ג•.־ ‎ :.־(־•' ‎ •ד(זו׳|: ‎ 1  •י■ ‎ •• ‎ -ז•• ‎ ץ  5  י 

לבדו ‎ לאמו ‎ ואביו ‎ אהבו‎ :  כא‎ נתאבד‎ 
אל־עבהיר ‎ הורדת ‎ אלי ‎ ואשימה‎ 

:־ ‎ זר ‎ ••• ‎ ׳  1  •ץ ‎ י  •• ‎ זל׳ ‎ :  7. ‎ •< ‎ ד 

עיני ‎ עליו‎ :  נ־ ‎ ונאמר ‎ אל־אדני ‎ לא¬‎ 
יוכל ‎ הנער ‎ לעזב ‎ את־־אביו ‎ ועזב‎ 
את־־אביו ‎ ומת‎ :  ״  ותאמר ‎ אל־‎ 
עבדיך ‎ אם־לא ‎ ירד ‎ אחיכם ‎ הקטין‎ 

:־ ‎ ז■ ‎ ••• ‎ 1  •  <  *״••ע ‎ :- ‎ ״  ־־ ‎ ז־‎ (  >  1 

אתכם ‎ לא ‎ תספון ‎ לראות ‎ פני‎ : 
=י ‎ ויהי ‎ כי‎ 'עלינו ‎ אל־עברך ‎ אבי ‎ ונגד־‎ 
לו ‎ את ‎ דברי ‎ אדני‎ : ־י־ ‎ ויאמר ‎ אבינו‎ 
יטבו ‎ שבררלנו ‎ מעט־אכל‎ :  ״ י  ונאמר‎ 
לא ‎ נוכל ‎ לרדת ‎ אס־ן־ש ‎ אחינו ‎ הקטין‎ 
אתנו ‎ וירדנו ‎ בי־לא ‎ נוכל ‎ לראותפני‎ 

*  ד. ‎ :ץ- ‎ ״  .! ‎ 1  ־׳ ‎ •  •  -  *•נ־‎ 


האיש ‎ ואחינו ‎ הקטן ‎ איננו ‎ אתנו‎ : 

ד• ‎ :  ש  •< ‎ -  1{> ‎ (  •• ‎ *.*ג ‎ •  ■11‎ 


תרגום ‎ אובקלוס‎ 

ער ‎ סילוזין ‎ ן?יר ‎ .  ואתוהי‎ 
מית ‎ .  ןא??תאר ‎ הוא‎ 
בלחודודזי‎ .  לאמיה ‎ ואבוהי‎ 
רחיס ‎ ליה‎ :  כא. ‎ נאמרו*‎ 
ל5?ןף ‎ .  אסתוהי ‎ לןוני‎ . 
ואשוי ‎ ציני ‎ 8למ!י ‎ :  כב.‎ 
נאמתא ‎ לחיוני‎ .  לא ‎ ?פול‎ 
עילי?[א ‎ למיקזבק ‎ ןת ‎ אבודוי.‎ 
אם ‎ ?'קובוק ‎ ?ת ‎ אבוהי ‎ ןמות‎ : 
בג. ‎ ואמךוןנ ‎ ל15ןךך‎ .  אם‎ 
לא ‎ .?יחוית‎ .  אחוכון ‎ ןגירא‎ 
עמכון. ‎ לא ‎ תימפון ‎ למת!י‎ 
א?י‎ :  כי• ‎ נמה ‎ 3ד ‎ קליקןא.‎ 
לןת ‎ ע?ךך ‎ אןא. ‎ וסוינא‎ 
ליה. ‎ ;ת ‎ פוזןמי ‎ ךבו4י ‎ : 
כה. ‎ נאמר ‎ אבוןא‎ .  הונו‎ 
ןבונו ‎ לןא ‎ ןעיר ‎ ?בורא ‎ : 
בו. ‎ נא9ךןא ‎ .  לא ‎ נפול‎ 
למיסת ‎ .  אם ‎ אית ‎ אחינא‎ 
ןצירא ‎ עמנא ‎ וניתות ‎ .  ארי‎ 
לאנכול. ‎ למחוזי ‎ אפי ‎ גו?ךא. ‎ • 
נאחוןא ‎ ןעירא ‎ לןתוליי‎ 


רשב־ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

נא) ‎ ואשימה ‎ עיני ‎ עליו‎ .  אפילו ‎ פשע ‎ גנאי ‎ הוא ‎ למושל ‎ שננר ‎ מחה‎ :  (נ) ‎ וילד‎ .  נ׳ ‎ נמסירה ‎ הנא ‎ ואייך ‎ ני ‎ איש ‎ הרגתי‎ 

■ארי ‎ זיהירירז ‎ דבריו-ונב> ‎ מוזבאת ‎ אייו ‎ ומח.אביוימות: ‎ לפצעי ‎ וילד ‎ לחגורתי ‎ שאם ‎ נניח ‎ לבנימין ‎ כאן ‎ הרי ‎ כאלי ‎ הרגתי‎ 
,אר ‎ להבר ‎ ת  דבריו‎ .ןכב) ‎ וע ‎ באח ‎ איש ‎ דהיינו ‎ יעקג ‎ לפצעי ‎ ייני ‎ לחגורתי ‎ דהיינו ‎ בנימין ‎ ני ‎ א׳א ‎ להם‎ 

שיות ‎ וה ‎ כלא ‎ זה: ‎ וילד ‎ זקנים. ‎ חסר ‎ שמסר ‎ לו ‎ נל ‎ מה ‎ שלמד ‎ מוקנים ‎ דהיינו ‎ שם ‎ ועני‎ :  ויותר‎ .  נ' ‎ נמס' ‎ הנא ‎ ואייך ‎ וייתר‎ 
1הנ ‎ לנח ‎ מה ‎ התם ‎ מלחמה ‎ רנתינ ‎ ויאנק ‎ איש ‎ עמו ‎ אף ‎ הנא ‎ הנץ ‎ עצמו ‎ למנחמה‎ :  <מ) ‎ לא ‎ תיסיפון ‎ לראות ‎ פני‎ .  נ׳ ‎ נמס׳ ‎ הנא‎ 
זידך ‎ לא ‎ תוסיפון ‎ לשוב ‎ נדרך ‎ הזה ‎ עוד ‎ שאמר ‎ להם ‎ לא ‎ לי ‎ שלא ‎ תראו ‎ עוד ‎ אח ‎ פני ‎ א.א ‎ נכ, ‎ הדרך ‎ לא ‎ תוסיפו ‎ לשוב ‎ עוד‎ : 

שפתי ‎ חבמים ‎ רש״י‎ 

1  היה ‎ יו&ף ‎ צריך ‎ לנהוג ‎ ככול ‎ בהם ‎ :  י  רצונו ‎ לפ, ‎ שלא ‎ תאמר ‎ אדוני ‎ י  לא ‎ כהדנו ‎ ממך ‎ דכר‎ :  (כ) ‎ ואחיו ‎ מת ‎ • 

- *־־'"~‎ . 1״ ‎ ׳*, ‎ מפני ‎ היראה ‎ היה ‎ מוציא ‎ דבר ‎ שקר ‎ מפיו ‎ אמר ‎ אס‎ 

אומר ‎ לו ‎ שהוא ‎ קייס ‎ ב  יאמר ‎ הביאוהו ‎ אצלי‎ :  לבדו‎ 
לאמו‎ .  מאותו ‎ האם ‎ ל  אין ‎ לו ‎ עוד ‎ אח‎ :  (כב) ‎ ועזב‎ 
את ‎ אביו ‎ ומת ‎ .  אס ‎ יעזוב ‎ את ‎ אביו ‎ דואגיס‎ 
אגו ‎ שמא ‎ ימות ‎ בדרך ‎ שהרי ‎ אמו ‎ מ  בדרן ‎ מתה ‎ : 


1ז ‎ היה ‎ מהף ‎ צריך ‎ לנהוג ‎ ככול ‎ בהם ‎ :  י  רצונו ‎ לפ, ‎ שנח ‎ תחמר‎ 
איל ‎ ויודע ‎ היה ‎ יהולה ‎ שביקש ‎ עגילה ‎ למה ‎ השיבו ‎ יש ‎ לנו ‎ אב ‎ זקן‎ 
ו׳ ‎ ומתרז ‎ דה״ק ‎ אעפ״ב ‎ ובז׳‎ :  ב  וא״ת ‎ אדרבה ‎ בזה ‎ היה ‎ מכחיש‎ 


.  להא ‎ בס׳ ‎ מק׳ן ‎ כתיב ‎ כשבאו ‎ אל ‎ יוסף ‎ א״ל ‎ שעליין ‎ סי ‎ אלא‎ 
וכר ‎ שנאמר ‎ והא׳ ‎ איננו‎ .  וי״ל ‎ לבירילה ‎ ראשונה ‎ אמרו ‎ הא׳ ‎ איננו‎ 
י  בירידה ‎ שניה ‎ היו ‎ אומרים ‎ לו ‎ שמת ‎ וכאן ‎ מיירי ‎ בירילה ‎ שניה‎ 
י  שלא ‎ נכתב ‎ בהדיא ‎ ששאל ‎ לו ‎ על ‎ אחיו ‎ שנאבל ‎ מה ‎ היה ‎ בו‎ 
(  יכולנו ‎ לומר ‎ ששאל ‎ לו ‎ דנלא׳ה ‎ אנו ‎ מונרחיס ‎ לומר ‎ נן ‎ דהא‎ 

.נ ‎ ״?'[, ‎ ש  יום״ ‎ ^0 ‎ ^אומ^״להם^כ^אע״כ^ל'' ‎ דהיה' ‎ אומר ‎ להם ‎ נן ‎ אף ‎ על ‎ פי ‎ שלא ‎ ננתנ ‎ לעיל ‎ מידי ‎ א'נ ‎ ה׳׳נ ‎ צרינץ‎ 
לפרש ‎ פ  שטרירה ‎ שניה ‎ כששאל ‎ על ‎ אניהם ‎ שאל ‎ נמי ‎ על ‎ אחיהם ‎ שנאנד ‎ ואז ‎ השיגו ‎ לו ‎ שמת ‎ מפני ‎ היראה ‎ כיין ‎ שראו ‎ שציה‎ 

*סוש ‎ תדוא ‎ מת ‎ ור״״ל ‎ *  ל  ר״ל ‎ להאי ‎ לאמו ‎ פירושו ‎ מאמו ‎ שלא ‎ יתכן ‎ לומר ‎ לאמו ‎ אלא ‎ כהיות ‎ אמו ‎ קיימת ‎ אב. ‎ לאח,‎ 
,"י ‎ צייו ‎ לומר ‎ שנשאר' ‎ שא ‎ מאמו• ‎ מ  (נח״י) ‎ וקשה ‎ דא״נ ‎ למה ‎ תלה ‎ נעזינת ‎ אביו ‎ שהרי ‎ גס ‎ אס ‎ אכיו ‎ ירד ‎ עמו ‎ לא ‎ ינא‎ 
עומת ‎ הדרי ‎ שי?רי ‎ רמל ‎ מחה ‎ על ‎ עני ‎ יעי‎ ,נ ‎ .  1ע*ק ‎ למה ‎ הזכיר ‎ יהודה ‎ עזיכמ ‎ אניו ‎ ייעקג ‎ אמר ‎ פן ‎ יקראנו ‎ אסון ‎ ־ 

וכוח ‎ יהודה ‎ עם ‎ יוסף ‎ דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

"אל‎ ־ יתר ‎ אפך ‎ נענדך ‎ עלי"‎ הדנ״ויס ‎ הקשש"? ‎ (?א) ‎ שאמרת ‎ ישים ‎ עעךיע^ו׳יכך^ראה ‎ רפרששואשיםת‎ 
ה־ל״יני־יי ‎ ־,את ‎ ילא״להיה^ה5 ‎ מיו? ‎ ל־נירך״״ה? ‎ מהי״שהניאו ‎ עיני ‎ עייי ‎ שיא ‎ תעשר, ‎ יי ‎ רעת ‎ ־ 

<£££££?%! ‎ ה ,הב. ‎ והפילו, ‎ היא ‎ הנסף ‎ המנסה ‎ ה,הנ ‎ לעיני ‎ ^שסי־רים‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


יט. ‎ אדני ‎ שאל ‎ —  שאיל. ‎ ה״ג ‎ ד״שי״ן ‎ בפתח ‎ לא ‎ בשיא ‎ וכבר ‎ נת״ל ‎ (מ״ג ‎ ז׳). ‎ כב. ‎ ועזב‎ 
את ‎ אביו ‎ —  ואם ‎ ישבוק. ‎ ד״״ג ‎ בנוס״י ‎ אם ‎ ישבוק ‎ וואו ‎ ועזב ‎ בלא ‎ תרג׳ ‎ והכי ‎ דיקא ‎ כמר‎ 
שנתבאר ‎ בתרג׳ ‎ ונפקחו ‎ עיניכם ‎ יר״ל ‎ אם ‎ ישבוק ‎ עולימא ‎ דגן ‎ ית ‎ אבוהי ‎ ימות ‎ כע״ש ‎ וקרהו‎ 


איש ‎ ח״ש ‎ דבר ‎ האיש ‎ אדוני ‎ הארץ ‎ אתנו ‎ קשות ‎ ועל ‎ זס‎ 
אמר ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ יתן ‎ לכם ‎ רחמים ‎ לפכי ‎ האיש ‎ וכלפי ‎ זה‎ 
אמר ‎ יכנסו ‎ דברי ‎ באזניך ‎ ולא ‎ תשמע ‎ להאיש ‎ המקטרג:‎ 


יבינו ‎ בחיי‎ 


(כב) ‎ ועזב ‎ ארג ‎ אביו ‎ דמת. ‎ ימות ‎ הנער ‎ בבואו ‎ בדרך ‎ מצד ‎ שהוא‎ 
מעונג ‎ ורד ‎ ולא ‎ נכה ‎ שיבא ‎ ארח ‎ ברגליו, ‎ ויכלול ‎ עוד ‎ מה ‎ שימות ‎ גם‎ 
אביו ‎ מצער ‎ בנו, ‎ יבא ‎ ללמד ‎ בזה ‎ כי ‎ חיי ‎ האב ‎ תלוים ‎ בחיי ‎ הנער.‎ 


וכן ‎ באר ‎ אחרי ‎ כן ‎ כי ‎ מצד ‎ שנפש ‎ יעקב ‎ קשורה ‎ בנפש ‎ הנער ‎ אם‎ 
אולי ‎ יקרר, ‎ לו ‎ אסון ‎ לבער ‎ ימות ‎ גם ‎ אביו. ‎ וזהו ‎ שאמר ‎ והיה ‎ כראותו‎ 
כי ‎ אין ‎ הנער ‎ ומת‎ . 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

?0;א ‎ :  כז. ‎ 81מר. ‎ ע?ךך‎ 

$?א ‎ ל3א ‎ •  אמין ‎ ןד?תץ ‎ • 

ארי ‎ וןנרין ‎ ןלידת ‎ לי ‎ אתוגי‎ : 
כח. ‎ ונפק ‎ סד ‎ מלותי ‎ , 
נא0רית‎ .  ?לם ‎ מקנןל ‎ ?ן?ןיל.‎ 
1לא ‎ חזיהיד, ‎ עד ‎ כען: ‎ כט.‎ 

והלבין ‎ ,ית ‎ דן. ‎ מן‎ 
־?!ך3י ‎ ויןרעניה ‎ מותא‎ . 
וססתין ‎ ;ת ‎ םי?הי. ‎ ?לקז^א‎ 
ל^איל‎ :  ל• ‎ יפען‎ .  ?מיתא‎ 
לגת ‎ גמיך ‎ א?א• ‎ ועילילא‎ 
לןתויחי ‎ ע^3א ‎ •  וגפ‎ ׳ליה‎ 
סבי?א ‎ ליה ‎ כגפליר.‎ :  לא.‎ 
ויהי. ‎ 2י ‎ ?הגי ‎ .  ארי ‎ לית‎ 
עולימא ‎ וימות‎ .  ווסתי[‎ 
ע?דך. ‎ ,ית ‎ סיגת ‎ ע?ךך‎ 
אבי{א ‎ .  ?ךוונא ‎ לקיאול‎ : 
לב. ‎ ארי ‎ ע?ןך ‎ ?עלב‎ 
?עולימא ‎ .  הן ‎ אןא ‎ למימר‎ . 

אם‎ לא ‎ איסיגידי ‎ לך• ‎ ואיו׳י‎ 

סטי ‎ לאבא ‎ ?ל ‎ יו&ןא: ‎ לג.‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 


בראשית ‎ מד ‎ רגש‎ 

״  מאמר ‎ .עבדןד ‎ אבי ‎ אלינו ‎ אףןם‎ 
ודעתם ‎ בי ‎ קךנים ‎ ילדה־לי ‎ אשתי:‎ 
י" ‎ ויצא ‎ האחד ‎ מאתי ‎ ואמר ‎ אך‎ 

טרף־ ‎ טבף ‎ ולא ‎ ראיתיו ‎ עד־מה:‎ 

גט ‎ ולקחתם ‎ גם־־את־־זה ‎ מעם ‎ פני‎ 
וקרהו ‎ אסון ‎ !הורךתם ‎ את־ש<תי‎ 
ברעה ‎ שאלה‎ :  ל  ועתה ‎ כבאי‎ 
אל־־־עב־־ ‎ אבי ‎ והנער ‎ איננו‎ 
ארזנו ‎ וניפצו ‎ קשורה ‎ בנפעו‎ :  ישני‎ 
לא ‎ והיה ‎ י  בראותו‎ "כי‎ —אין ‎ י  דגער‎ 
ומת ‎ והורידו ‎ עבךי!ז ‎ את־־שיבת‎ 
לאבינו ‎ ב;גוןעאלה:ל=כי‎ 
עבדןז ‎ ערב ‎ את־הנער ‎ מעם ‎ אבי‎ 
לאמו־ ‎ אם־־־לא ‎ אביאנל ‎ אליך‎ 
והמאוד ‎ לאבי ‎ בל״־־הימים ‎ : 


רשב״ם‎ 


(פנס ‎ והורדתם. ‎ 5׳ ‎ בחס; ‎ די ‎ ואידך ‎ והורדתם ‎ את ‎ אבי ‎ הנה ‎ (ל) ‎ ונפשו ‎ השורד! ‎ בנפשו. ‎ ולכד ‎ בראותו ‎ יי ‎ אי*‎ 
משל ‎ לפרה ‎ שאינה ‎ רוצה ‎ ניכנס ‎ לשחישה ‎ הכניסו ‎ את ‎ ולדה ‎ והיא ‎ הנער ‎ ומת ‎ *  ולב? ‎ בדד ‎ יי,כי ‎ :י ‎ "  י  "  י 

נכנסת ‎ כך ‎ יעקב ‎ לא ‎ רצה ‎ לירד ‎ למצרים ‎ וככזמע ‎ שיוסף ‎ שס ‎ נכנס ‎ 1*"־'י ‎ ומח ‎ כי ‎ עבדך ‎ .  לבך ‎ אט ‎ מדבר ‎ י. ‎ תר‎ 

מיד‎ :  (ל) ‎ קשורה ‎ י  ב׳ ‎ במסו׳ ‎ הכא ‎ ןאידך ‎ א^ת ‎ קשור3 ‎ ^  נער ‎ מכל ‎ אחי‎ .  ואהיה ‎ עבד ‎ תחתיו ‎ : 

שהוא ‎ גער ‎ ואף ‎ אס ‎ לקח ‎ הגביע ‎ הוא ‎ מפגי ‎ אולפו ‎ הקשורה ‎ בו ‎ א״ג ‎ מסגי ‎ שאולתו ‎ קשורה ‎ כו ‎ צריך ‎ שתהא ‎ נפשו ‎ קשורה ‎ בנפשו ‎ של ‎ אביו ‎ לחנכו:‎ 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

(נע) ‎ וקרהו ‎ אסון ‎ .  (ב״ר) ‎ שהשען ‎ מקנות ‎ בשעת ‎ נ  די‎ ,שה ‎ לושיי ‎ דכאן ‎ כתיג ‎ ישניל ‎ מימין ‎ והורדתם ‎ את ‎ שינתי‎ 
הסכנה‎ :  והורדתם ‎ את ‎ שיבתי ‎ וט׳ ‎ _  עכשמ ‎ כשהיא ‎ נדעה ‎ שאילה ‎ ולעיל ‎ נש׳ ‎ מקן ‎ נתנ ‎ נן ‎ נשניל ‎ יוסף ‎ דנתינ ‎ ני‎ 

אצלי ‎ אני ‎ נ  מתנסס ‎ בי ‎ מל ‎ אמי ‎ ם  יעל ‎ אחיי ‎ ואס ‎ ימית ‎ "?"־רעה ‎ שאילה ‎ אלא‎ '""י? ‎ ?0^2׳?# ‎ "ד<ז״לה'למה‎ 
זה ‎ דימה ‎ עלי ‎ ״לשתן ‎ ע  מתי ‎ ביים ‎ אסל‎ :  (לא) ‎ והיה ‎ היה ‎ מצעער ‎ על ‎ נגימין ‎ יותר ‎ מעל ‎ רחל ‎ אי ‎ ייסף ‎ אי ‎ שמעין ‎ : 
כראותו ‎ כי ‎ אין ‎ הנער ‎ ומת ‎ .  אביו ‎ מצרתו ‎ :  ם  הואיל ‎ וכתיב ‎ בקרא ‎ שטם ‎ ילדה ‎ לי ‎ אשתי ‎ וגו׳‎ .  ול״ג ‎ מדכתיב‎ 
(לב) ‎ כי ‎ עבדך ‎ ערב ‎ את ‎ הנער‎ .  זאס ‎ א  ל  והורדתם ‎ את ‎ שיבתי ‎ ברעה ‎ שאולה ‎ וכפ׳ ‎ מקן ‎ כתיב ‎ ביגון ‎ שאולה‎ 
אני ‎ נכ5ם ‎ 1' ‎ *  ר  "  "  י  ;׳־ד ‎ י״׳ל ‎ דה״ק ‎ כבר ‎ הייתי ‎ מתנחם ‎ על ‎ אמו ‎ ועתה ‎ לא ‎ יהיו ‎ לי ‎ נחומי!‎ 

ח; ‎ נכנס ‎ כתגר ‎ יותר ‎ משאר ‎ אחי‎ .  הס ‎ כולם ‎ על ‎ אמו ‎ וארד ‎ ברעה ‎ שאולה ‎ וכמו ‎ שאח״ל ‎ השרוי ‎ בלא ‎ אשה ‎ שרט‎ 

מעקון ‎ וחני ‎ נתקשרתי ‎ כקשר ‎ חזק ‎ להיות ‎ מנודה ‎ %  בלא ‎ סובה ‎ וממילא ‎ הוא ‎ שורה ‎ ברעה‎ .  מהרש״ל‎ :  ע  וא״ת ‎ מנ״ל‎ 
.  ,  ,  ,  לרש״י ‎ שקאי ‎ ג״כ ‎ ארחל ‎ דהא ‎ רחל ‎ לא ‎ נזכרה ‎ בקרא ‎ וי״ל ‎ מדכתיב‎ 

לע ‎ ל  שנ ‎ ם  לדה ‎ ל  אשת ‎ הכי ‎ פירושו ‎ שנים ‎ ילדה ‎ לי ‎ והיא ‎ אשתי ‎ ר״ל ‎ המיוחדת ‎ לי ‎ לפי ‎ שעיקר ‎ דירתו ‎ היה ‎ אצל ‎ רחל ‎ מש״ה‎ 

ה  ה  מתאמ ‎ על ‎ ריזל ‎ \ע ‎ וסף ‎ היה ‎ מתנחם ‎ וכשמת ‎ יוסף ‎ ונשאר ‎ בנימין ‎ הייתי ‎ מתנחם ‎ בו ‎ על ‎ אמו ‎ ועל ‎ אתיו ‎ ואס ‎ ימות‎ 

וה ‎ לומה ‎ עלי ‎ כאלו ‎ שלשתן ‎ מתו ‎ כיוס ‎ אחד: ‎ פ  וא״ת ‎ והא ‎ סירש״י ‎ לעיל ‎ וחשאתי ‎ לך ‎ כל ‎ הימים ‎ כעוה״ב ‎ והכא ‎ פי׳ ‎ בכי‎ 

וכוח ‎ יהודה ‎ עם ‎ יוסף‎ 


שהתפוח ‎ הוא ‎ של ‎ כסף‎ .  והדרש ‎ השני ‎ הוא ‎ תיבת ‎ אפטו‎ .  מלשון ‎ (לב) ‎ כי ‎ עבדך ‎ ערב ‎ את ‎ הנער ‎ וני,‎ .  י״ל ‎ כי ‎ המאמר ‎ הזה ‎ אי,‎ 
אופן ‎ וג,ג,‎ .  מה ‎ האופן ‎ כשהוא ‎ מתגלגל ‎ היא ‎ מתהפך ‎ לכל ‎ צד ‎ •  לו ‎ שוס ‎ שייכות ‎ עס ‎ המקרא ‎ שלפניו‎ .  לכו ‎ פי׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ דהוא‎ 
מתחתון ‎ לע׳-יון ‎ ומעליון ‎ לתחתון‎ .  כן ‎ היו ‎ דברי ‎ יהודה ‎ מתגלגלים ‎ התחלת ‎ עטן ‎ אחר ‎ שמתרץ ‎ לו ‎ מדוע ‎ נכנס ‎ הוא ‎ לתגר ‎ יותר ‎ משאר‎ 


לכל ‎ צל ‎ .  ממלחמה ‎ לפיוס ‎ ומפייס ‎ למלחמה ‎ ; 


1 

יז״׳י״זגצ ‎ ע׳-י ‎ סי־ ‎ רש־יי ‎ זיג ‎ דהוח‎ 

עטן ‎ אחר ‎ שמתרץ ‎ לו ‎ מדוע ‎ נכנס ‎ הוא ‎ לתגר ‎ יותר ‎ משאר‎ 
אחיו ‎ ע״ש ‎ כרש״י ‎ ו״ל‎ .  ולולא ‎ דבריהם ‎ ו״ל ‎ אפשר ‎ לומר ‎ ליהודה‎ 

מביא‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ שכד‎ 

לים ‎ הו ‎ מענא־ ‎ בז) ‎ פקאל ‎ עבדך•‎ 
אבינא ‎ לנא. ‎ אנתם ‎ תעלמון. ‎ אך‎ 
זוגתי ‎ אנמא ‎ ולדת ‎ לי ‎ את׳נין ‎ י  כח;)!‎ 
פכ׳רג ‎ אחדהמא ‎ מן ‎ ענדי. ‎ וקלת.‎ 
לעלה ‎ קד ‎ אפתרם. ‎ ולם ‎ אראה ‎ אלי׳.‎ 
אלאן? ‎ כט) ‎ פאן ‎ אכ׳ד׳תם ‎ הד׳א.‎ 
איצ׳א. ‎ מן ‎ ענדי ‎ ואפתה ‎ אלמניית.‎ 
ואנזלתם ‎ שיבתי. ‎ בהסרה ‎ אלי"‎ 
אלת׳רא? ‎ ל)פאכ׳אף ‎ אן ‎ צרת ‎ אלי׳‎ 
עבדך ‎ אבי. ‎ ואלג׳לאם ‎ ליס ‎ הו ‎ מענא.‎ 
ונפסה ‎ מעקודה ‎ בנפסה: ‎ לא)פכמא‎ 
ירי׳ ‎ אנה ‎ לים ‎ מענא ‎ ימות. ‎ ויכון‎ 
עבידך ‎ קד ‎ אנזלו ‎ שיבה׳ ‎ עבדך‎ 
אבינא. ‎ בהסרה ‎ אלי׳ ‎ אלת׳רא‎ :  לב•)‎ 
לאן ‎ עבדך ‎ צ׳מן ‎ באלג׳לאס. ‎ מן ‎ אבי‎ 
קאילא. ‎ אן ‎ לם ‎ אתי ‎ בה ‎ אליך. ‎ כגת‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

וכהכרעת ‎ ת״א. ‎ (כט) ‎ ברעה, ‎ בחסרה,‎ 
חלק ‎ הדקדוק‎ 

כז) ‎ כי ‎ שנים ‎ ילדה ‎ לי ‎ אשתי. ‎ .תיבת‎ 
לי ‎ בטפחא ‎ בריב ‎ התיגאן ‎ המדוקדקות‎ . 

אבן ‎ עזרא‎ 

נעלו ‎ וזה ‎ עמהם‎ :  (כה) ‎ אך ‎ טרף ‎ טרף,‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

(פה) ‎ שבו, ‎ מלעיל: ‎ (כו) ‎ לרדת, ‎ סגול‎ 
באתנח: ‎ (כז) ‎ ילדה ‎ לי. ‎ הלמ״ד ‎ דגושה‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

(לב) ‎ כי ‎ עבדו ‎ ערב ‎ את ‎ הנער. ‎ נכנסתי‎ 
ערב ‎ בשבילו ‎ וקבלתי ‎ עלי ‎ תנאי ‎ שאין‎ 
לו ‎ פדיון ‎ כל ‎ הימים ‎ כל ‎ אחי ‎ מבחוץ‎ 
ואני ‎ מבפנים ‎ להיות ‎ מנודה ‎ בשני ‎ עולמו׳‎ 
וזהו ‎ שהזכיר ‎ כל ‎ הימים ‎ בעוה״ז ‎ ובעולם‎ 
הבא ‎ כלשון ‎ הכתוב ‎ (דברים ‎ ו) ‎ לטוב‎ 
לנו ‎ כל ‎ הימים ‎ שפירושו ‎ כן‎ : 
ונראה ‎ כי ‎ כיון ‎ שהזכיר ‎ לשין ‎ אליר‎ 
היה ‎ ראוי ‎ לומר ‎ וחטאתי ‎ לך. ‎ ועוד ‎ כי‎ 
כן ‎ אמר ‎ לו ‎ (בראשית ‎ מג) ‎ אם ‎ לא‎ 
הביאתיו ‎ אליך ‎ והצגתיו ‎ לפניו ‎ וחטאתי‎ 
לך ‎ כל ‎ הימים. ‎ אבל ‎ אמר ‎ וחטאתי‎ 
לאבי ‎ כאלו ‎ אמר ‎ וחטאתי ‎ לאלהים.‎ 
ויכלול ‎ יעקב ‎ אביו ‎ ואביו ‎ שבשמים ‎ כ-‎ 
מפני ‎ שכבר ‎ הזכיר ‎ להם ‎ אה ‎ האלהים‎ 
אני ‎ ירא ‎ לכך ‎ יודיענו ‎ יהודה ‎ כי ‎ נקשר‎ 
בזה ‎ בקשר ‎ חזק ‎ ואמיץ ‎ להיות ‎ גדול"‎ 
אבותיו ‎ וחוטא ‎ לשניהם ‎ בשני ‎ עולמות‎ 
וזהו ‎ שאמד ‎ כל ‎ הימים ‎ בלומר ‎ בבל‎ 
הימים‎ : 


ובמדרש ‎ כי ‎ עבדך ‎ ערב ‎ את ‎ הנער. ‎ זהר ‎ שאמר ‎ הכתוב ‎ (משלי ‎ 0 
בני ‎ אם ‎ ערבת ‎ לרעך ‎ וגו׳ ‎ דיך ‎ הערב ‎ לשאול ‎ מן ‎ הלוה‎ 
תרצה ‎ שאכנס ‎ ערב ‎ בשבילך. ‎ על ‎ זה ‎ אמר ‎ נוקשת ‎ באמרי ‎ פיד, ‎ ודרך‎ 
הערב ‎ ג״כ ‎ שהוא ‎ מודה ‎ למלוה ‎ בכך ‎ ועל ‎ זה ‎ אמר ‎ (שם) ‎ נלכדת ‎ באמרי‎ 
פיך. ‎ עשה ‎ זאת ‎ אפוא ‎ בני ‎ והנצל ‎ כי ‎ באת ‎ בכף ‎ רעד ‎ לד ‎ התרפס‎ 
ורהב ‎ יעיד. ‎ רעיך ‎ השני ‎ מלא ‎ כלומר ‎ שצריך ‎ להתרפס‎ 
לפני ‎ שניהם ‎ לפני ‎ המלוה ‎ שימתין ‎ לו ‎ ולפני ‎ הלוה ‎ שיוציאנו ‎ מן‎ 
הערבות, ‎ ועל ‎ מי ‎ נאמר ‎ מקרא ‎ זה ‎ על ‎ יהודה ‎ שהיה ‎ ערב ‎ ליעקב‎ 
אביו ‎ שאמר ‎ כי ‎ עבדך ‎ ערב ‎ את ‎ הנער. ‎ אמר ‎ לו ‎ יוסף ‎ כשם ‎ שאתה‎ 
ערבת ‎ לבנימין ‎ למה ‎ לא ‎ ערבת ‎ לאחיד ‎ שאני ‎ רואה ‎ בגביע ‎ שלי ‎ שאתה‎ 
מכרת ‎ לאחיך ‎ בכסף ‎ וצערת ‎ את ‎ אביך ‎ עד ‎ שאמר ‎ טרוף ‎ טורף.‎ 
כששמע ‎ יהודה ‎ צעק ‎ בקול ‎ גדול ‎ אמר ‎ כי ‎ איר ‎ אעלה ‎ אל ‎ אבי ‎ וגר•.‎ 
אמר ‎ לו ‎ בוא ‎ ונתוכח ‎ שנינו. ‎ אמור ‎ מליך ‎ וסדר ‎ זייבך. ‎ אמר ‎ יהודה‎ 
לנפתלי ‎ לך ‎ וראה ‎ כמה ‎ שוקים ‎ במצרים ‎ קפץ ‎ וחזר ‎ ואמר ‎ י״ב ‎ אמר‎ 
יהודה ‎ לאחיו ‎ אני ‎ אחריב ‎ מהם ‎ שלשה ‎ טולו ‎ כל ‎ אחד ‎ שוק ‎ אחד ‎ אמרו‎ 
לו ‎ יהודה ‎ אין ‎ מצרים ‎ כשכם ‎ אם ‎ תחריב ‎ מצרים ‎ תחריב ‎ את ‎ כל ‎ העולם‎ 


רננינו ‎ בחיי‎ 


כלו. ‎ אמר ‎ לו ‎ בתחלה ‎ באת ‎ עלינו ‎ בעלילה ‎ ואמרת ‎ לנו ‎ מרגלים•‎ 
אתם. ‎ שניה ‎ לראות ‎ את ‎ ערות ‎ הארץ ‎ באתם. ‎ שלישית ‎ גביע ‎ גנבתם‎ 
אני ‎ נשבע ‎ בחיי ‎ אבי ‎ הזקן ‎ ואתה ‎ נשבע ‎ בחיי ‎ פרעה ‎ הרשע. ‎ אם ‎ אני‎ 
מוציא ‎ חרבי ‎ מנרתקה ‎ אמלא ‎ כל ‎ מצרים ‎ הרוגים, ‎ א״ל ‎ יוסף ‎ אם ‎ תוציא‎ 
חרבך ‎ אני ‎ כורכה ‎ עי ‎ צוארך. ‎ א״ל ‎ יהודה ‎ אם ‎ אפתח ‎ פי ‎ אבלע ‎ אותך.‎ 
אמר ‎ לו ‎ יוסף ‎ אם ‎ תפתח ‎ פיו ‎ אני ‎ סותמה ‎ באבן. ‎ אמר ‎ יהודה ‎ מה ‎ נאמר‎ 
לאבי, ‎ אמר ‎ לו ‎ יוסף ‎ אמור ‎ לו ‎ הלך ‎ החבל ‎ אחר ‎ הדלי. ‎ אמר ‎ לד ‎ דין‎ 
שקר ‎ אתה ‎ דן ‎ אותני, ‎ אמר ‎ לו ‎ אין ‎ דין ‎ שקר ‎ אלא ‎ מכירת ‎ אחיכם. ‎ אמד‎ 
יהודה ‎ נורא ‎ דשכם ‎ דלוק ‎ בלבי, ‎ אמר ‎ לו ‎ יוסף ‎ נורא ‎ דתמר ‎ כלתך‎ 
אנא ‎ מטפי. ‎ אמר ‎ יהודד ‎ רתח ‎ אנא ‎ ילית ‎ מהימן ‎ לי. ‎ אמר ‎ יוסף ‎ רתחא‎ 
דידו ‎ אנא ‎ מתבר. ‎ אמר ‎ יהודה ‎ עכשיו ‎ אני ‎ צובע ‎ שוקים ‎ שבמצרים.‎ 
בדם ‎ אמר ‎ לו ‎ צובעים ‎ אתם ‎ כל ‎ ימיכם ‎ שכן ‎ צבעתם ‎ כתונת ‎ אחיכם‎ 
בדם ‎ ואמרתם ‎ לאביכם ‎ טרוף ‎ טורף ‎ יוסף. ‎ הסכימה ‎ דעתם ‎ להחריב׳‎ 
את ‎ מצרים ‎ כיון ‎ שראה ‎ יוסף ‎ כן ‎ אמר ‎ אתודע ‎ להם ‎ ולא ‎ יחריבו ‎ מצרים‎ 
מיד ‎ ויאמר ‎ יוסף ‎ לאחיו ‎ אני ‎ יוסף ‎ אחיכם:‎ 


"שכח ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


תרגום ‎ ארנקלום‎ 


.ב׳אטיא ‎ לאבי ‎ טול ‎ אלזמאן: ‎ לג)‎ 
ואלאן. ‎ יגלם ‎ עבדך ‎ מכאן ‎ אלג׳לאם.‎ 
עבדא ‎ לסיידי. ‎ ויצעד ‎ *לג׳לאם ‎ מע‎ 
.אסותה‎ :  לד)אנא ‎ אפכר ‎ כיף ‎ אצעד‎ 
אלי׳ ‎ אבי. ‎ ואלג׳לאם ‎ לים ‎ הו ‎ מעי.‎ 
בילא ‎ אשאהד ‎ אלבלא. ‎ אלד׳י ‎ ינאלה:‎ 
א)ולם ‎ יטיק ‎ יוסף ‎ אן ‎ יתחרו ‎ לד׳לך.‎ 
•מן ‎ כת׳רה׳ ‎ אלוקוף ‎ בין ‎ ידיה.‎ 
פגאדא. ‎ אכ׳רגו ‎ כל ‎ רגל ‎ מן ‎ בין‎ 
ידי. ‎ ולס ‎ יקף ‎ אנסאן ‎ מעה. ‎ חין‎ 
תערף ‎ יוסף ‎ באכ׳ותה: ‎ ב) ‎ ורפע‎ 
.צותה ‎ בבכא. ‎ חתי׳ ‎ סמעוה ‎ אלמצריון,‎ 
,וסמעוה ‎ אל ‎ פרעון‎ :  ג) ‎ ת׳ם ‎ קאל‎ 

בות ‎ שלום‎ 

.ביגון ‎ ובדאגה, ‎ (לד) ‎ כי ‎ איך ‎ אעלה, ‎ אנא‎ 
אפכר, ‎ כיף ‎ וכו׳ ‎ דבק ‎ אל ‎ וחטאתי ‎ לאבי‎ 
בל ‎ הימים, ‎ יקישור ‎ הכתובים ‎ וענינם ‎ אם‎ 
כי ‎ אהיה ‎ חיטא ‎ לאבי ‎ אני ‎ מחשב ‎ ולבי‎ 
הימה ‎ כי ‎ איך ‎ אעלה ‎ וכו/ ‎ הלא ‎ לא ‎ אוכל‎ 
לראות ‎ בצערו ‎ והרעה ‎ אשר ‎ תמצאהו‎ 
בראותו ‎ כי ‎ אין ‎ הבער ‎ אתנו ‎ ועל ‎ כן ‎ ישב‎ 
נא ‎ עבדו ‎ וכו/‎ 

-מד ‎ (א) ‎ להתאפק, ‎ אן ‎ יתחרך ‎ לדלך,‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

והעד ‎ כי ‎ לא ‎ ראיתיו ‎ עד ‎ הנה‎ :  (א)‎ 
להתאפק. ‎ לסבול ‎ :  לכל ‎ הנצבים ‎ עליו.‎ 
טעמו ‎ עד ‎ שיצאו ‎ כל ‎ הנצבי׳ ‎ עליו. ‎ והוצרך‎ 
לקרוא ‎ להוציאם‎ :  (ב) ‎ בבכי. ‎ במקום‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

-מדיו ‎ דחיק‎ :  (לב) ‎ ערב, ‎ נמסד ‎ עליו ‎ ה׳‎ 
פתחין. ‎ ור״ל ‎ שהדי׳יש ‎ בפתה ‎ וסי׳ ‎ נמסר‎ 
במס״ג: ‎ (לג) ‎ ישב, ‎ מס״ק ‎ ל/ ‎ ור״ל‎ 
לית ‎ עוד ‎ היר׳ר ‎ בצירי ‎ והשי״ן ‎ בסגול‎ 
בי ‎ לסבת ‎ המקף ‎ נשתנה ‎ צירי ‎ השי״ן‎ 
לסגול: ‎ (לד) ‎ ברע. ‎ הבי״ת ‎ והעי״ן‎ 
בקמץ. ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ קמץ ‎ ור״ל‎ 
שהבי״ת ‎ ג״כ ‎ בקמץ ‎ ג׳ ‎ הם ‎ וסי׳ ‎ א׳‎ 
דין. ‎ ב׳ ‎ בטים ‎ ידע ‎ הנער ‎ (ישעיה ‎ ז׳‎ 
ט״ז) ‎ ג' ‎ וחברו ‎ (שם ‎ ט״ו) ‎ ושארא‎ 
הב‎ "ת ‎ בשוא:‎ 

מה ‎ (א) ‎ עמה ‎ מלעיל ‎ תחת ‎ העי״ן ‎ כי‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

איסי ‎ בן ‎ יהודה ‎ בגמרא ‎ שס. ‎ ואני ‎ השנתי‎ 
לו ‎ הלא ‎ ידעת ‎ מקרא ‎ מלא ‎ דברי ‎ תכתיס ‎ בנחת‎ 
■נשמעים. ‎ קריא ‎ מקרא ‎ בניחותא ‎ ויאמנו ‎ דברי‎ 
הרס ‎ שהרב ‎ מתרץ ‎ מדוע ‎ לא ‎ חשיב ‎ איסי ‎ בן‎ 
יהודה ‎ ועזב ‎ את ‎ אביו. ‎ ותתרץ ‎ מאותו ‎ טעם‎ 
דלא ‎ קתשיב ‎ וישלוף ‎ נעלו. ‎ לא ‎ קחשיב ‎ ג״כ‎ 
ועזב ‎ וזה ‎ שכתב ‎ ולמה ‎ לא ‎ הגיא ‎ וכו׳ ‎ וישלוף‎ 
נעלו ‎ שאין ‎ לו ‎ הכרע ‎ אם ‎ הגואל ‎ שלף ‎ נעלו‎ 
או ‎ בועז ‎ רק ‎ טעמא ‎ דגמ׳ ‎ דלא ‎ תשיב ‎ רק‎ 
-אותן ‎ שיש ‎ לספק ‎ בהן ‎ אס ‎ נדרשים ‎ ומפורשים‎ 
למעלה ‎ או ‎ למטה ‎ כמו ‎ וקס ‎ וכדומה ‎ א3נ‎ 
אותן ‎ שיש ‎ בהן ‎ ספק ‎ בפרושם ‎ לא ‎ קתשיג‎ 


בראשית ‎ מד ‎ מה ‎ וינש‎ 

לנ.גער[ה ‎ .ישב־־נא ‎ עבדוז ‎ החת‎ 
ה|ער ‎ עבד ‎ לאדני ‎ ותער ‎ יעל ‎ עם־‎ 
אחיו‎ :"ץ ‎ כי/דך ‎ אעלה ‎ אל־אבי‎ 
והנער ‎ איננו ‎ אתי ‎ פן' ‎ אראה ‎ בדיע‎ 

>  ^  *• ‎ •  י\> ‎ >•• ‎ |  ;• ‎ •  •\וי ‎ ד  •ן‎ 

אשר‎ :מצא ‎ את־אבי ‎ ג  מה ‎ א  ולא¬‎ 
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יכל ‎ יוסף ‎ להתאפק ‎ לכל ‎ תצבים‎ 
עליו ‎ רקרא ‎ הוציאו ‎ כל־איש ‎ מעלי‎ 
ולא־״עמד ‎ איש ‎ אח/בהתודע‎ 
יוסף ‎ אל״אחיו‎ :  ב  רקן ‎ את־קלו‎ 
בבכי ‎ ישמעו ‎ מצרלם ‎ וןשמע ‎ בית‎ 
פרעה ‎ ג  נ  יאמר ‎ יוסף ‎ אל־־אחיו‎ 

רשבים‎ 

(א) ‎ ילא ‎ ילוליופף ‎ להתאפק‎ .  עוד‎ .  כי ‎ עד ‎ עהה ‎ היה ‎ עושה ‎ ד ,נצנים ‎ עליו ‎ ולא ‎ יכול ‎ עוד ‎ להתאפק‎ .  וישרא ‎ ?1משרתיו‎ 
בל ‎ מעשיו ‎ על ‎ ידי ‎ שהיה ‎ מתאפק-בלבו ‎ כמו ‎ שכתוב ‎ למעלה ‎ הוציאו ‎ כל ‎ הנצבים ‎ עלי ‎ מו ‎ הבית ‎ .  כד ‎ עיקר ‎ פשוטו ‎ • 
ויתאפק ‎ ויאמר ‎ שיטו ‎ לחם‎ :  לבל ‎ הנצבים ‎ עליו‎ .  בפני ‎ נל ‎ (ב) ‎ וישמעו ‎ מצרים. ‎ אנשי ‎ העיר. ‎ ואח״ב ‎ וישמע ‎ בית ‎ פרעה‎ : 


יסען‎ .  לתיב ‎ ?ען ‎ ע?ךך‎ 
וזתו־ר! ‎ עו^ימא ‎ .  ע?דא‎ 
לופוני‎ .  ועולימא ‎ י5ק ‎ עם‎ 
אחותי‎ :  לד. ‎ ארי ‎ איללץ‎ 
א?ק ‎ לןת ‎ א?א‎ .  ועולימא‎ 
לןתויחי ‎ עמי. ‎ דל^א ‎ $*?ו!י‎ 
?פ^תא‎ .  דה^פח ‎ ;ת ‎ אבא:‎ 
א. ‎ ולא ‎ יכיל ‎ (נ״י ‎ ;3יל)‎ . 
יוסף ‎ לאוגסס^א ‎ .  לכל‎ 
ךלןינ!ין ‎ עלווהי ‎ .  וקרא‎ , 
אפיקו ‎ 5ל ‎ אנש ‎ מעלוי ‎ . 
ולא ‎ קם ‎ א^ש ‎ ע9יד.‎ .  ןד‎ 
או^לדע ‎ יוסף ‎ לאחוליי ‎ :  ב.‎ 
ויפב ‎ ;ת ‎ קליד, ‎ בבליונא ‎ . 
ושמעו ‎ מעראי‎ .  ו׳^מע ‎ אניעי‎ 
בית ‎ 9ךעד, ‎ :  ג. ‎ נאמר ‎ יוסף‎ 
לאחולד ‎ א3א ‎ יוסד. ‎ סעד‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

סולמית ‎ יי׳ל ‎ דהא ‎ יהודה ‎ בכאן ‎ היה ‎ מספר ‎ הדנריס ‎ שדנר ‎ סס‎ 
יעקב ‎ וא״כ ‎ כך ‎ היה ‎ לו ‎ לומר ‎ וחטאתי ‎ לך ‎ כל ‎ הימים ‎ אנא ‎ ע״כ‎ 
צ״ל ‎ וחטאתי ‎ לאבי ‎ הוא ‎ בעוה״ז ‎ ׳  כהיות ‎ אבי ‎ קייס ‎ וגס ‎ לעולם‎ 
שכולו ‎ יום ‎ דהיינו ‎ בעוה״ב ‎ וא״ל ‎ ולמה ‎ צריך ‎ יהודה ‎ עתה ‎ להתנצל‎ 
א״ע ‎ איך ‎ שקשר ‎ את ‎ עצמו ‎ בנדוי ‎ שני ‎ עולמות ‎ וי״ל ‎ משום ‎ דסבר‎ 
שמא ‎ יוסף ‎ אינו ‎ מאמין ‎ בעונש ‎ עוה״ב ‎ מש״ה ‎ הוצרך ‎ לו ‎ לומר ‎ גס‎ 
עונש ‎ עוה״ז ‎ .  משא״כ ‎ גבי ‎ יעקב ‎ שהאמין ‎ בעונש ‎ עוה״ב ‎ וק״ל ‎ : 
צ  קשה ‎ ממ״נ ‎ מהו ‎ גבורה ‎ אם ‎ הוא ‎ גבור ‎ למלחמה ‎ הרי ‎ כתב‎ 
אח״כ ‎ למלחמה ‎ ואם ‎ הוא ‎ לשימוש ‎ הרי ‎ ג״כ ‎ כתב ‎ לשימוש ‎ ול׳יל‎ 
למכתב ‎ גבורה ‎ וי״ל ‎ למלחמה ‎ ולשימוש ‎ הוא ‎ סי, ‎ של ‎ לגבורה ‎ כלומר‎ 
למה ‎ אני ‎ גבור ‎ למלחמה ‎ ולשימוש ‎ :  ק  והכי ‎ משמע ‎ הפסוק ‎ ולא‎ 
ר״ל ‎ נגל ‎ כל ‎ העם ‎ לפיכך ‎ צוה ‎ להוציאם ‎ דאל״כ ‎ למה ‎ הוציאם‎ :  ר 


רש״י‎ 

בל ‎ עולמות: ‎ (ל0 ‎ ישב ‎ נא ‎ עבדך ‎ ונו׳. ‎ (ב״ר'‎ 
לכל ‎ דבר ‎ אני ‎ מעולה ‎ ממנו ‎ לגבורה ‎ צ  ולמלחמה ‎ ולשמש ‎ : 
(א) ‎ ולא ‎ יכול ‎ יוסף ‎ להתאפק ‎ לכל ‎ הנצבים.‎ 
לא ‎ היה ‎ יכול ‎ לסבול ‎ שיהיו ‎ מצרים ‎ נצפים ‎ עליו ‎ ושומעין‎ 
שאחיו ‎ ק  מתגיישין ‎ בהודעו ‎ להס: ‎ (ב) ‎ וישמע ‎ בית‎ 
פרעה ‎ .  בית ‎ של ‎ פרעה ‎ כלומר ‎ עבדיו ‎ ובני ‎ ביתו. ‎ ואין‎ 
זה ‎ לשון ‎ בית ‎ ממש ‎ ר  אלא ‎ כמו ‎ בית ‎ ישראל‎ .  בית ‎ יהודה‎ 

יכול ‎ יוסף ‎ לסבול ‎ שיהיו ‎ אחיו ‎ מתביישין ‎ לכל ‎ העם ‎ הנצבים ‎ עליו‎ 
דאל״כ ‎ היה ‎ לו ‎ לנקוד ‎ וישמע ‎ בקמן ‎ תחת ‎ השי״ן ‎ (וגם ‎ נצטרך‎ 


וכוח ‎ יהודה ‎ עם ‎ יוסף‎ 


הביא ‎ ראיה ‎ לדבריו ‎ הנאמרים ‎ בפסוק ‎ הקודם ‎ שאמר ‎ והיה ‎ כראותו‎ 
כי ‎ אין ‎ הנער ‎ ומת ‎ ויוכל ‎ יוסף ‎ להקשות ‎ אותו ‎ מג״ל ‎ הא ‎ .  לזה‎ 
אמר ‎ לו ‎ כי ‎ גס ‎ אצל ‎ אביו ‎ היה ‎ ברור ‎ הדבר ‎ כי ‎ לא ‎ יחיה ‎ עוד ‎ אס‎ 
לא ‎ יביאו ‎ את ‎ בנימין ‎ אליו ‎ בחזרה‎ .  לכן ‎ לא ‎ קיבל ‎ שוס ‎ ערבות ‎ מן‎ 
יהודה ‎ על ‎ בנימין ‎ בעניני ‎ עוה״ז‎ .  כי ‎ אס ‎ לא ‎ יביאנו ‎ היה ‎ ברור‎ 
לו ‎ כי ‎ לא ‎ יחיה ‎ עוד ‎ ומה ‎ לו ‎ לערכות ‎ כעניגי ‎ עוה״ו ‎ אשר ‎ אין ‎ לו‎ 

התגלות‎ 

(א) ‎ ולא ‎ יכול ‎ יוסף ‎ להתאפק ‎ לכל ‎ חנצבים ‎ עליו ‎ וגר,‎ .  להנה‎ 
כמה ‎ פעמים ‎ יקרה ‎ שיושב ‎ אחד ‎ בבית ‎ רעהו‎ .  וקשה ‎ הדבר‎ 
מל ‎ רעהו ‎ .  מה ‎ שאיש ‎ זר ‎ יושב ‎ בביתו‎ .  אבל ‎ מה ‎ יעשה ‎ שאינו‎ 
רוצה ‎ לביישו ‎ לומר ‎ לו ‎ שילך ‎ מביתו ‎ או ‎ שלא ‎ יבא ‎ לביתו‎ .  ובעל‎ 
כרחו ‎ יסבול‎ .  אבל ‎ אם ‎ ההכרח ‎ יאלצהו ‎ לזה ‎ כגון ‎ שיש ‎ לו ‎ לעשות‎ 
בביתו ‎ איזה ‎ דבר ‎ סתר ‎ לבל ‎ יודע ‎ לשום ‎ אדם ‎ .  ולא ‎ יוכל ‎ לחכות‎ 
עד ‎ שילך ‎ זה ‎ מעצמו ‎ מביתו‎ .  בפ״כ ‎ מוכרח ‎ לומר ‎ לו ‎ שיצא ‎ מביתו‎ . 
ופה ‎ אצ^ ‎ יוסף ‎ היה ‎ כמו ‎ כן ‎ מתחלת ‎ בוא ‎ אחיו ‎ לביתו ‎ היה ‎ רצונו ‎ וחפצו‎ 
שנא ‎ יהיה ‎ איש ‎ בביתו ‎ בכל ‎ וכוחי ‎ דברים ‎ שיהיה ‎ לו ‎ עס ‎ אחיו‎ ,  אבל‎ 
מרי ‎ המדינה ‎ היו ‎ תמיד ‎ אצלו ‎ ולאמר ‎ לסם ‎ שיצאו ‎ מביתו ‎ אינו ‎ מן‎ 


תקוה ‎ להיות ‎ שם ‎ עוד ‎ לכן ‎ הוכרחתי ‎ לקבל ‎ עלי ‎ בערבות ‎ של ‎ עוה״ב‎ 
כמו ‎ שנאמר ‎ וחטאתי ‎ לאבי ‎ כל ‎ הימים ‎ ופי׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ לעוה״ב ‎ . 
וא״כ ‎ המקרא ‎ כי ‎ עבדך ‎ ערב ‎ את ‎ הנער ‎ שייך ‎ אמקרא ‎ שלפניו ‎ שגם‎ 
לאביו ‎ הי׳ ‎ ברור ‎ אשר ‎ אם ‎ לא ‎ ישיב ‎ את ‎ בנימין ‎ לא ‎ יחיה‎ .  ולזה‎ 
לאמר ‎ .  פי׳ ‎ הוכרחתי ‎ לאמר ‎ בשעת ‎ הערבות ‎ וחטאתי ‎ לאבי ‎ כל‎ 
הימים ‎ לעוה״ב‎ .  הרי ‎ דהדבר ‎ ברור ‎ כשמש ‎ שכדברי ‎ כן ‎ הוא ‎ : 

יוסף ‎ לאחיו‎ 

הנימוס ‎ והדרך ‎ ארן‎ .  על ‎ כן ‎ התאפק ‎ ולא ‎ אמר ‎ להם ‎ שום ‎ דבר‎ . 
אבל ‎ כשהגיע ‎ העת ‎ להתודע ‎ לאחיו ‎ ולא ‎ הי, ‎ ברצונו ‎ שהשרים‎ 
והעבדים ‎ יהיה ‎ אז ‎ אצלו ‎ לשמוע ‎ מה ‎ ידברו ‎ ואיך ‎ יתודעו ‎ אז ‎ ולא‎ 
יכול ‎ יוסף ‎ להתאפק ‎ עוד ‎ מבלי ‎ דבר ‎ דבר ‎ ויקרא ‎ הוציאו ‎ כל ‎ איש‎ 
מעלי ‎ ולכו ‎ איש ‎ לביתו ‎ : 

(ב) ‎ ויתן ‎ את ‎ קולו ‎ בבכי ‎ וגי׳‎ .  אין ‎ קול ‎ הבכי ‎ נשמע ‎ למרחוק‎ 
אך ‎ הוא ‎ נתאמן ‎ בהרמת ‎ קול ‎ בקריאה ‎ טרם ‎ בא ‎ הבכי ‎ ולא‎ 
עצר ‎ כח ‎ לעכב ‎ ונצטרך ‎ הרמת ‎ קולו ‎ עם ‎ הבכי ‎ ויתן ‎ את ‎ קולו ‎ בבכי‎ 
ועי״כ ‎ וישמעו ‎ מצרים ‎ היוצאים ‎ שהיה ‎ נצבים ‎ עליו ‎ וגס ‎ נשמע ‎ עד‎ 
בית ‎ פרעה ‎ .  (אלשיך) ‎ ־:‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 

אסתרוק ‎ ז״ל‎ :  א  (ג) ‎ בהתודע ‎ יוסף ‎ אל ‎ אחיו. ‎ כתב ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ בפירושו ‎ כ״י ‎ בהתודע‎ 
אותיות ‎ העבדות ‎ לומר ‎ לך ‎ לכך ‎ הוציאם ‎ שלא ‎ רצה ‎ שישמעו ‎ המצריים ‎ גגות ‎ אחיו ‎ שמכרוהו‎ 
לעבדות ‎ עכ״ד. ‎ ולי ‎ ההדיוט ‎ אפשר ‎ לומר ‎ בזה ‎ במ״ש ‎ בזהר ‎ הקדוש ‎ דאלמלא ‎ שהשבטים‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

אסון ‎ שתרג׳ ‎ ויערעניה ‎ מותא. ‎ כט. ‎ ולקחתם ‎ גם ‎ את ‎ זה ‎ —  ותסבון ‎ אף ‎ ית ‎ דין. ‎ כ״ה ‎ נוסת״י‎ 
דלא ‎ כנ״א ‎ ותדברון ‎ ודכוותיה ‎ בפ׳ ‎ תצא ‎ ולקחו ‎ זקני ‎ העיר ‎ ההיא ‎ את ‎ האיש ‎ ויסבון ‎ ולא‎ 
ייתכן ‎ לתוג׳ ‎ ותדבדון ‎ מפני ‎ שסמך ‎ לו ‎ מן ‎ קדמי. ‎ ל. ‎ ונפשו ‎ קשורה ‎ בנפשו ‎ —  תפשיר.‎ 
חייבא ‎ 'יה ‎ כנפשיה. ‎ התרג׳ ‎ פתרון ‎ ענין ‎ לא ‎ פירוש ‎ מלות ‎ כי ‎ לא ‎ יפול ‎ ל׳ ‎ התקשרות‎ 
בין ‎ הניעות ‎ כמשמעו ‎ אלא ‎ דרך ‎ משל ‎ לשבר ‎ את ‎ האזן. ‎ ואמנם ‎ זהו ‎ פתרון ‎ קשור ‎ הנפשות‎ 
שאוהב ‎ אותו ‎ כנפשו ‎ וזוהי ‎ תכלית ‎ הדבקות ‎ והתקשרות ‎ הנפשות ‎ ומזה ‎ תבין ‎ שיעור ‎ מצות‎ 
ואהבת ‎ לרעך ‎ כמוך, ‎ שהיא ‎ אהבה ‎ שאין ‎ למעלה ‎ ממנה. ‎ לב, ‎ אם ‎ לא ‎ אביאנו ‎ אליו ‎ —  לה‎ 
׳ד״״ג ‎ וכמו ‎ שנת״ל ‎ (מ״ב ‎ כ״א) ‎ ונראה ‎ שלא ‎ תרג׳ ‎ לותך ‎ דמשמע ‎ שיביאהו ‎ אליו ‎ ואפילו‎ 
על ‎ מנת ‎ שיחזור ‎ אח״ב ‎ לעבוד ‎ לאחרים. ‎ לד. ‎ פן ‎ אראה ‎ ברע ‎ ־- ‎ בבשתא. ‎ תרגומו ‎ כמי‎ 
■ברעה ‎ לפי ‎ שאם ‎ יאמר ‎ בבישא ‎ כל׳ ‎ הכתוב ‎ יהיה ‎ משמעו ‎ שהוא ‎ אדם ‎ רע ‎ או ‎ דבר ‎ רע‎ 
זהיה ‎ צריך ‎ לומר ‎ בפתגמא ‎ בישא ‎ ואפ״ה ‎ לא ‎ אתי ‎ שפיר, ‎ והיא״ר ‎ פי׳ ‎ שתרג׳ ‎ כמו ‎ שמפורש‎ 
"במ״א ‎ והורדתם ‎ את ‎ שיבתי ‎ ברעה ‎ שאולה. ‎ מה. ‎ א. ‎ הוציאו ‎ כל ‎ איש ‎ —  אנש. ‎ ה״ג ‎ ול״ג‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

ג  ויצא ‎ האחד ‎ מאתי ‎ ואומר ‎ אך ‎ טרוף ‎ טורף ‎ ולא ‎ ראיתיו‎ 
עד ‎ הנה. ‎ אפשר ‎ שיהודה ‎ עתה ‎ ראה ‎ לגלות ‎ דמה ‎ שאמר‎ 
ואחיו ‎ מה ‎ איו ‎ כונתו ‎ דמת ‎ ממש ‎ אלא ‎ הכונה ‎ כמו ‎ מת ‎ דיש‎ 
כמה ‎ שניס ‎ שלא ‎ נודע ‎ ממנו ‎ ולזה ‎ אמר ‎ להס ‎ אביו ‎ ואומר‎ 
אך ‎ טרוף ‎ טורף ‎ והכונה ‎ כי ‎ הלא ‎ מראש ‎ אמר ‎ חיה ‎ רעה‎ 
אכלתהו ‎ אבל ‎ האמת ‎ הוא ‎ טרוף ‎ טורף ‎ יוסף ‎ שהוא ‎ מטורף‎ 
ומבולבל ‎ וז״ש ‎ עתה ‎ אך ‎ טרוף ‎ טורף ‎ אך ‎ מיעוט ‎ שלא ‎ מת‎ 
אלא ‎ טרוף ‎ טורף ‎ דהיה ‎ לו ‎ בלבול ‎ וטרדא. ‎ ולא ‎ ראיתיו ‎ עד‎ 
הנה. ‎ והשיב ‎ יוסף ‎ אני ‎ יוסף ‎ העוד ‎ אבי ‎ חי. ‎ בחכמה ‎ יסד‎ 
אר״ש ‎ כלפי ‎ מה ‎ שאמר ‎ ואחיו ‎ מת ‎ ויש ‎ צד ‎ שכיוין ‎ שהוא‎ 
רשע ‎ לז״א ‎ אני ‎ יוסף ‎ מה ‎ שהייתי ‎ אהיה ‎ ירא ‎ ה/ ‎ והעד ‎ על‎ 
זה ‎ העוד ‎ אבי ‎ חי. ‎ והוא ‎ יודע ‎ אס ‎ חטאתי. ‎ ועל ‎ מה ‎ שאמר‎ 
בשס ‎ אביו ‎ טרוף ‎ טורף. ‎ כיוין ‎ לומר ‎ העוד ‎ אבי ‎ תי. ‎ שבכל‎ 
צרותיו ‎ רות ‎ ה' ‎ נוססה ‎ בו. ‎ והוא ‎ תי ‎ ע״ד ‎ ותחי ‎ רוח ‎ יעקב‎ 
וידע ‎ שאני ‎ בחיים ‎ רק ‎ שהי״ל ‎ טרוף ‎ ובלבול, ‎ ולא ‎ יכלו ‎ אחיו‎ 
לענות ‎ אותו ‎ כי ‎ נבהלו ‎ מפני״ו ‎ על ‎ שאמרו ‎ ואחיו ‎ מת ‎ ועל‎ 


ץ  _  י  ׳  ׳־ ‎ "  •  *  ^  זרי*׳ ‎ :  ן  זרן ‎ •  > 

אחיו ‎ לענות ‎ אתו ‎ כי ‎ נבהלו ‎ מפניו‎ : 
י  ויאמר ‎ יוסף ‎ אל־־אחיו'גשר:נא‎ 

_ _  •  .  .  .  5ו ‎ ׳** ‎ ־דע• ‎ 1  .־*■;‎ 


תרגום ‎ אונקלום ‎ בראשית ‎ מה ‎ ויגש‎ 

££5,£* ‎ א;י ‎ ןו5ף ‎ העוד ‎ אבי ‎ ת  ולא־יכלו‎ 

איי ‎ א^ך,ילן ‎ ^קךמןך|י ‎ . —  ■*'*—'־י ‎ ״ - י  —׳=•* ‎ ־ 

ד. ‎ ואמר ‎ יוסף ‎ לאחוזי ‎ . 
■קרובי ‎ ?5ן ‎ לרתי ‎ יקריבו‎ . 
ואמר‎ .  8?א ‎ יוסף ‎ $חוכ1ן‎ 
זי!וי?תין ‎ ;וני ‎ למצך;0 ‎ :  ה.‎ 
*??ן ‎ לא ‎ ססנססזן‎ ,  ולא‎ 
ץ^ל!ף ‎ ?עי״יכון‎ .  ארי ‎ זבינתון‎ 
;סי ‎ הל?א ‎ .  ארי ‎ לקךמא ‎ . 
עלסני ‎ ;; ‎ קךמיכון‎ :  ו. ‎ ארי‎ 
זי?ן‎ .  תךתין ‎ ??נין ‎ פ?נא ‎ ^גו‎ 
אך?א. ‎ ועוד ‎ סמיש ‎ ??נין‎ 


אלי ‎ דגיטו ‎ ויאמר ‎ אני'‎ יוסף ‎ אחיכם‎ 
אשר־־־מכרתם ‎ אתי ‎ מצרימה ‎ : 

י׳ ‎ ועפה ‎ 1  איל־־תעצבו ‎ ואל־־יחר‎ 
בעיניכם ‎ כי־פכךתם ‎ אפי ‎ הנה ‎ בי‎ 
למרדה ‎ ^לחני ‎ אלהים ‎ לפניכם‎ : 

זלית ‎ !יי?א ‎ ^!־א‎ :  ז. ‎ י  כי ‎ זה ‎ ענתים ‎ הרעב ‎ "  במרב‎ 
ה$רץ ‎ ועוד^ז ‎ עניםאע1ראץ־‎ 

,=!.״ ‎ חריש ‎ וקציר: ‎ י  וףפלחני ‎ אלהים‎ 

ויו4?> ‎ י*‎ 


תולדות‎ 

*לא ‎ עלו ‎ אחיי ‎ לעגוח ‎ .  . 
שנתיס ‎ .  ט״א‎ 


כל‎ 


זאס‎ 


בעל ‎ הטורים ‎ רשב׳ם‎ 

י7^)י‎ 'לא ‎ בא ‎ יוסף ‎ לבנזל ‎ נויו־ת ‎ ה?<קוים ‎ ורע ‎ וקצי^א^ישבותו״עי^ ‎ (ה) ‎ ני ‎ למחיה ‎ שלחני. ‎ הקב״ה ‎ עשה‎ 
■אמו ‎ אשר ‎ א'[ ‎ הויש ‎ וקציר ‎ שי ‎ ודאי ‎ לא ‎ יששותו ‎ ורע ‎ וקציר ‎ ונשחר״ו ‎ יקצרו ‎ וכאן ‎ לא ‎ רצו ‎ לז״ע ‎ אמרו ‎ מימש ‎ שנאכל ‎ מה ‎ ששידט ‎ ממה ‎ ש״רש‎ 

*4414**‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 

■ידשנד״ה ‎ בלעז:‎ (0 ‎ נבהלו ‎ מפניו. ‎ מפני ‎ הכישה:‎ 
(ד) ‎ גשו ‎ נא ‎ אלי. ‎ ראה ‎ אותם ‎ נסיגיס ‎ לאסור ‎ אמר ‎ פכשיו‎ 
<זלזי ‎ נכלמים ‎ קרא ‎ להם ‎ כלשון ‎ רפה ‎ ותחנונים ‎ והראה ‎ להס ‎ ש 
שהוא ‎ מהול ‎ (ב״ר)‎ :  (ה) ‎ למחיה‎ .  להיות ‎ לכס ‎ למחיה ‎ : 
(ו) ‎ כי ‎ זה ‎ שנתים ‎ הרעב‎ .  עברו ‎ משני ‎ הרעב‎ ! 


<ן ‎ ־א ‎ למיל ‎ ששלמא ‎ אי ‎ ראה ‎ איה־ ‎ ש־הי־י־ ‎ א״יר ‎ ״שי־ ‎ השי ‎ הוצרו ‎ לי״י6^ ‎ ־11‎ ,שר ‎ ע״^של^ ‎ ־?י ‎ שלאאיתש״שו ‎ אשל‎ 


לומר ‎ ששית ‎ נמו ‎ ששית)‎ .  מהרש׳ל‎ :  ש  יא״ח ‎ מ־׳ל ‎ לישיי ‎ משום‎ 
דהראה ‎ להם ‎ המילה ‎ היה ‎ אומר ‎ להם ‎ גשי ‎ שמא ‎ משוס ‎ שראה‎ 
אותה ‎ נסוגים ‎ לאחור ‎ היה ‎ אומר ‎ להס ‎ גשי‎ .  יי׳ל ‎ דרש׳י ‎ דייר‎ 
מדנתיש ‎ גשו ‎ ולא ‎ שתי־ ‎ קרשי ‎ אלי ‎ אלא ‎ מרשתי־ ‎ לשין ‎ הגשה‎ 

שהראה ‎ להם ‎ המיילה‎ .  יא״ל ‎ מגיל ‎ שיאה, ‎ איחס ‎ ־היגיסקאחיר ‎ דיל״א‎ 
מ  ש  להם ‎ גשו ‎ אינו ‎ אלא ‎ משום ‎ שהראה ‎ להם ‎ שהוא ‎ מהול ‎ לאם‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


<ג) ‎ ולא ‎ יכלו ‎ אחיי ‎ לענות ‎ אותו ‎ .  פי, ‎ הרב ‎ יומה ‎ קרא‎ 
מאמינים ‎ ואינם ‎ מאמינים ‎ .  מאמינים ‎ שהרי ‎ הזכיר ‎ שמו‎ 
יוסף ‎ ואינם ‎ מאמינים ‎ לשעבר ‎ לעבד ‎ נמכר ‎ יוסף ‎ ענו ‎ בכבל ‎ רגלו‎ 
יעכש'י ‎ הוא ‎ מושל ‎ בכל ‎ ארץ ‎ מצרים ‎ : 

(ד) ‎ גשו ‎ נא ‎ אלי ‎ ייגשו ‎ .  מדרש ‎ לפי ‎ שאמר ‎ למעלה ‎ הוציאו‎ 
כל ‎ איש ‎ מעלי ‎ והמצרים ‎ היו ‎ עומדים ‎ בחוץ ‎ ומטין ‎ אזניהם‎ 
מה ‎ הם ‎ מדברים ‎ ולכך ‎ כשאמר ‎ אני ‎ יוסף ‎ אחיכם ‎ העוד ‎ אבי‎ 
הי ‎ לא ‎ חשש ‎ אם ‎ הם ‎ שומעין ‎ אבל ‎ כשרצה ‎ לומר ‎ אשר‎ 
■מכרתם ‎ אותי ‎ לא ‎ רצה ‎ שישמעו ‎ לפי ‎ שהיה ‎ בדעתו ‎ להושיב‎ 
אהיו ‎ במצרים ‎ ואולי ‎ היו ‎ שומעין ‎ שמכרו ‎ אחיהם ‎ יאמרו‎ 
אנשים ‎ רעים ‎ הם ‎ מאד ‎ שאפי׳ ‎ לאחיהם ‎ מכרו ‎ כל ‎ שכן ‎ שיעשו‎ 
עמנו ‎ רעה ‎ אם ‎ ישבו ‎ אתנו ‎ ולכך ‎ אמר ‎ להם ‎ נשו ‎ נא ‎ אלי‎ 
ואומר ‎ לכם ‎ בחשאי‎ .  ד״א ‎ מתחלה ‎ אמר ‎ להם ‎ יוסף ‎ אני ‎ יוסה‎ 
אחיכם ‎ העוד ‎ אבי ‎ חי ‎ ולא ‎ רצה ‎ להזכיר ‎ מכירתו ‎ מפני ‎ בנימין‎ 
אחיו ‎ שלא ‎ יתביישו ‎ מטנו ‎ ושלא ‎ יגד ‎ לאביו ‎ והפליגן ‎ לצד‎ 
אחד ‎ ואמר ‎ להם ‎ נשו ‎ נא ‎ אלי ‎ הפרידן ‎ מבנימין ‎ ויאמר ‎ אני‎ 
יוסף ‎ אחיכם ‎ אשר ‎ מכרתם ‎ אותי ‎ ; 


התגלות ‎ 'וסף ‎ לאחיו‎ 

(ג) ‎ ולא ‎ יכלו ‎ אחיו ‎ לענות ‎ אותו ‎ כי ‎ נבהלו ‎ מפניי‎ .  יוכל ‎ היות‎ 
שהבהלה ‎ והחרדה ‎ הי׳ ‎ מיזמת ‎ שלשה ‎ לברים ‎ ששמעו ‎ ממנו‎ 
והבינו ‎ מזה ‎ כי ‎ עברתו ‎ שמורה ‎ בלבו ‎ להכקס ‎ מהם ‎ על ‎ אשר ‎ עשו‎ 
לו. ‎ א) ‎ בשנדייק ‎ מה ‎ שאמר ‎ אח״כ ‎ נשו ‎ נא ‎ אלי ‎ ועשו ‎ כי ‎ כסי‎ 
הנראה ‎ שס ‎ היו ‎ ומה ‎ זו ‎ הגשה ‎ .  אבל ‎ יראה ‎ כי ‎ מעיקרא ‎ כשאמר‎ 
יוסף ‎ הוציאו ‎ של ‎ איש ‎ מעלי‎ .  מרי־ ‎ שלנילי ‎ שלא ‎ יגול ‎ להתאפר.‎ 
והוצרך ‎ למהר ‎ להתגלות ‎ לא ‎ הבחין ‎ בדבריו ‎ לפרש ‎ שיוציאו ‎ מעליו‎ 
המצריים ‎ בלבד ‎ ושאחיו ‎ ישאלו ‎ .  אלא ‎ אמר ‎ בסתם ‎ הוציאו ‎ כל‎ 
איש ‎ .  שבזה ‎ נכללו ‎ כלם ‎ אחיו ‎ וזולתם ‎ .  וכן ‎ העיד ‎ הכתוב ‎ ולא‎ 
עמד ‎ איש ‎ אתו ‎ ונו׳. ‎ לומר ‎ ששום ‎ איש ‎ לא ‎ עמד ‎ אצלו ‎ ואפי׳ ‎ אחיו‎ 
נמייזקי ‎ ממנו ‎ בכלל ‎ המתרחקים ‎ .  ובאותו ‎ המעמד ‎ אמר ‎ יוסו>‎ 
לאחיו ‎ בהיותם ‎ מרחוק ‎ אני ‎ יוסף ‎ אחיכם ‎ וגו׳ ‎ ומפני ‎ זה ‎ נבהלו ‎ אחיו‎ 
וחשבו ‎ שבלבו ‎ משנזמה ‎ עליהם ‎ ובשנאתו ‎ דבר ‎ להנקס ‎ מהם ‎ .  כי ‎ אם‎ 
היתה ‎ כרכתי ‎ לאהבה‎ .  נמה ‎ לא ‎ הוציא ‎ את ‎ אחיו ‎ מכלל ‎ אותם ‎ שאמר‎ 
הוציאי ‎ כל ‎ איש‎ ,[מה ‎ שלפי ‎ האמת ‎ ס־ת ‎ קצירו ‎ שאר ‎ הנתיש ‎ שאימרו‎ 
ילא ‎ ישיל ‎ יוסף ‎ י ;התאפק ‎ ויקרא ‎ וגי'‎ .  שלימו ‎ לפי ‎ שלא ‎ עצר ‎ עוד ‎ נח‎ 


ונח ‎ יעוכ ‎ יוסף ‎ נהתחפק ‎ ויקרא ‎ וגו׳ ‎ .  כלומר ‎ לפי ‎ שלא‎ 
להתאפק ‎ ונבהל ‎ לקרוא ‎ .  לפיכך ‎ לא ‎ הבחין ‎ בדבריו ‎ ואמר ‎ בסתם‎ 
אהיכס ‎ מזה ‎ אן ‎ לחשדן ‎ שלם ‎ ה^צ ‎ אי ‎ כ. ‎ א^]. ‎ והב) ‎ מסכי ‎ שאמר ‎ להס ‎ אט ‎ יוסף ‎ ולא ‎ אמר ‎ מלת‎ 

*־ ‎ ״ל״; ‎ ־יא ‎ ס׳ ‎ ■  ל״־י! ‎ א־ ‎ '־יל ‎ לה־ק־ ‎ ״־־ ‎ ימיי ‎ אי‎ 'לע־־ה ‎ ילה״״ין ‎ ״ל ‎ אסר ‎ מיתת ‎ ה1ק1 ‎ שלא ‎ לכצערי‎ 
ר  יקרט‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ שכט‎ 

לאסותה ‎ אנא ‎ יוסף. ‎ הל ‎ עאד ‎ אבי‎ 
באק. ‎ פלם ‎ יטיקו ‎ אן ‎ יגיבוה. ‎ ממא‎ 
דהשו ‎ מן ‎ בין ‎ ידיה‎ !  ד) ‎ חתי׳ ‎ קאל‎ 
להם. ‎ תפדמו ‎ אלי ‎ ותקדמו. ‎ פיפאל.‎ 
אנא ‎ יוסף ‎ אכ׳יכם. ‎ אלד׳י ‎ בעתמוני‎ 
אלי׳ ‎ מצר: ‎ ה) ‎ ואלאן ‎ לא ‎ תג׳תמו.‎ 
ולא ‎ ישתד ‎ עליכם. ‎ אד, ‎ בעתמוני‎ 
אלי׳ ‎ ההנא. ‎ פאן ‎ אללה ‎ בעת׳ ‎ בי‎ 
בין ‎ ידיכם ‎ למעישה: ‎ ו)וד׳לך. ‎ אן‎ 
הד׳ין ‎ סנונין ‎ גוע ‎ קד ‎ מצ׳תא ‎ פי‎ 
אלבלד. ‎ ובקי ‎ כ׳מם ‎ סנין. ‎ ליס ‎ פיהא‎ 
זרע ‎ ולא ‎ חצאד: ‎ ז)פבעת׳ני ‎ אללה‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

להוציא ‎ דברים ‎ שבלבו. ‎ (ה) ‎ אל ‎ העצבי‎ 
ואל ‎ יחד ‎ וכר ‎ לא ‎ ישק ‎ ולא ‎ ישתד ‎ עליכם,‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

הוא ‎ נס״א: ‎ (ד) ‎ ועשו. ‎ מס״ק ‎ ל׳ ‎ פי׳‎ 
ליה ‎ קמץ ‎ הגימ״ל ‎ זולת ‎ דין ‎ לסבת‎ 
האתנחתא‎ :  (ה) ‎ תעצבו. ‎ נמסר ‎ במס״ג‎ 
ה׳ ‎ מלין ‎ בתרי ‎ טעמי. ‎ ור״ל ‎ מונח ‎ רביע‎ 
במלה ‎ אתת. ‎ כי ‎ קדמא ‎ ואזלא ‎ אי ‎ מונח‎ 
ז״ק ‎ נמצא ‎ רבים ‎ במלה ‎ אחת. ‎ ומונח‎ 
רביעי ‎ המה ‎ ה׳ ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין. ‎ ב׳ ‎ אנא‎ 
חטא ‎ (שמות ‎ ל״ב ‎ ל״א) ‎ ג׳ ‎ ואסערם‎ 
(זכריה ‎ ז׳ ‎ י״ד) ‎ ד׳ ‎ ואילו ‎ (קהלת ‎ ד׳ ‎ י׳)‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(ג) ‎ העוד ‎ אבי ‎ חי. ‎ תחלת ‎ דבורו ‎ שאל‎ 
להם ‎ על ‎ אביו ‎ העוד ‎ אבי‎ 
חי: ‎ ולא ‎ יכלו ‎ אחיו ‎ לענות ‎ אוהו ‎ כי‎ 
נבהלו ‎ מפניו. ‎ לבשם ‎ חרדה ‎ ואשתקל‎ 
מלולם ‎ מפני ‎ שמכרו ‎ אותו ‎ לעבד ‎ והיו‎ 
רואים ‎ אותו ‎ כמו ‎ מלך. ‎ ועוד ‎ גבהלו ‎ כי‎ 
יראו ‎ לנפשם ‎ שמא ‎ עמלם ‎ רעה ‎ וכענין‎ 
שכתוב ‎ (ישעיה ‎ יג) ‎ ונבהלו ‎ צירים‎ 
וחבלים ‎ יאחזון‎ ; 

ובמדרש ‎ אמר ‎ להם ‎ יוסף ‎ לא ‎ כך‎ 
אמרתם ‎ אחיו ‎ של ‎ זה ‎ מת‎ 
אני ‎ קורא ‎ אותו ‎ והוא ‎ בא ‎ אצלי ‎ והיה‎ 
קורא ‎ יוסף ‎ בן ‎ יעקב ‎ בוא ‎ אצלי ‎ והיו‎ 
מסתרלין ‎ בארבע ‎ פנות ‎ הבית. ‎ אמר‎ 
להם ‎ מה ‎ אתם ‎ מסתכלים ‎ אני ‎ יוסף‎ 
אהיכם ‎ מיד ‎ פרחה ‎ נשמתם ‎ ולא ‎ יכלו‎ 
אחיו ‎ לענות ‎ אותו ‎ כי ‎ נבהלו ‎ מפניו.‎ 
אמר ‎ ר׳ ‎ יוחנן ‎ ווי ‎ לנו ‎ מיום ‎ הדין ‎ ווי‎ 
לנו ‎ מיום ‎ תוכחה. ‎ ומה ‎ יוסף ‎ כשאמר‎ 
לאחיו ‎ אני ‎ יוסף ‎ לא ‎ יכלו ‎ אחיו ‎ לענות‎ 
אותו ‎ כשהקב״ה ‎ עומד ‎ לדיו ‎ עד ‎ ברואיד‎ 
על ‎ אתת ‎ כמה ‎ וכמה. ‎ שנאמר ‎ (ישעיה‎ 
י) ‎ ומה ‎ תעשו ‎ ליום ‎ פהודה‎ 
ממרחק ‎ תבא. ‎ וכתיב ‎ (מלאכי‎ 
מכלכל ‎ את ‎ יום ‎ בואו ‎ ומי‎ 
בהראותו‎ : 


ולשואה‎ 
ג) ‎ ומי‎ 
העומד‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

לפי ‎ שמציגו ‎ כ! ‎ למאות ‎ שמקרא ‎ ולבן ‎ לא‎ 
קיזשיש ‎ ג״פ ‎ ועוש ‎ תה ‎ שפתש ‎ הרש ‎ שקיצור‎ 
גמרן ‎ וזה ‎ עמהס. ‎ ואף ‎ דמתרן ‎ הגמרא ‎ דלא‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

שלטו ‎ ביוסף ‎ ויוסף ‎ שלט ‎ במצרים ‎ וכששלטו ‎ המצרים ‎ בישראל ‎ לא ‎ עשו ‎ כלום ‎ והמצרים‎ 
^  יסף ‎ !  וסף ‎ עבד ‎ לשבטים ‎ ונמצא ‎ דהמצרים ‎ עבדים ‎ לשבטים ‎ ונמצא ‎ דמה ‎ ששעבדו‎ 
ב  שיאל ‎ ריא ‎ א״זר ‎ לא ‎ כדת ‎ דהשבטים ‎ אדוניהם. ‎ ואפשר ‎ שזה ‎ גילה ‎ יוסף ‎ לאחיו ‎ כי ‎ אל¬‎ 
חם ‎ מפלאות ‎ תמים ‎ רעים ‎ כי ‎ בזה ‎ ניצולים ‎ ישראל ‎ דבלא״ה ‎ אם ‎ היו ‎ שולטים ‎ בישראל ‎ המצרי,׳‎ 
היה ‎ הסט״א ‎ ׳ שולטת ‎ ולא ‎ היה ‎ תקומה ‎ ח״ו ‎ לישראל ‎ כמ״ש ‎ בזהו ‎ הקדוש ‎ תה ‎ רמז ‎ בהתודע‎ 
וסף ‎ אל ‎ אחיו ‎ העבדות. ‎ ורד ‎ אפשר ‎ לפרש ‎ כמ״ש ‎ הרב ‎ מהר״י ‎ הוב״ו ‎ בם׳ ‎ גבעת ‎ עולם‎ 
יתיוף ‎ דבריו ‎ בקיציד ‎ וישראל ‎ נתחייבי ‎ עבדות ‎ ועינוי ‎ כמש״ה ‎ יעבד" ‎ "נו ‎ א?תם ‎ ובמה‎ 
ש^כר ‎ וסף ‎ לעבד ‎ גתכס■ ‎ חלק ‎ של ‎ גורת ‎ ה׳ ‎ ועבדום. ‎ ועל ‎ כן ‎ נתחייבו ‎ המצרים ‎ במה‎ 
ששעבדום ‎ הש ‎ ה  וגם ‎ את ‎ הגוי ‎ אשר ‎ יעבודו ‎ דן ‎ אנכי ‎ כי ‎ יוסף ‎ כיפר ‎ העבדות ‎ וזה ‎ רמז‎ 
בהתודע ‎ העבדות ‎ שהוא ‎ הודיעם ‎ כי ‎ במה ‎ שסבל ‎ הוא ‎ נתכפר ‎ העבדות‎ :  ג  (ד) ‎ אני ‎ יוסף‎ 
העוד ‎ אבי ‎ חי ‎ ולא ‎ יכלו ‎ אחיו ‎ לענות ‎ אותו ‎ כי ‎ נבהלו ‎ מפניו. ‎ הראשונים ‎ פירשו ‎ דאז״ל ‎ רץ‎ 
זקונים ‎ הוא ‎ לו ‎ זיו ‎ איקונין ‎ שלו ‎ דומה ‎ לו. ‎ וז״ש ‎ אני ‎ יוסף ‎ ואני ‎ מסתפק ‎ העוד ‎ אבי ‎ חי‎ 
שפג ‎ דומות ‎ לפני״ם ‎ כישראל ‎ אבינו ‎ ואיך ‎ לא ‎ הכרתם ‎ אותי. ‎ ולא ‎ יכלו ‎ אחיו ‎ לענות‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

.גבר ‎ וכצ׳ץ ‎ לפי ‎ שהוא ‎ כולל ‎ גדול ‎ וקטן ‎ זכר ‎ ונקבה. ‎ ו. ‎ חריש ‎ וקציר‎ -זרועא ‎ וקצדא. ‎ תרג׳‎ 
במו ‎ זרע ‎ וקצי׳ ‎ שכן ‎ ראוי ‎ להיות ‎ <ה ‎ בנגד ‎ זד! ‎ וכן ‎ נאמר ‎ בכ, ‎ תחלה ‎ בס׳ ‎ נח ‎ זרע ‎ וקציר.‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

חכמתו ‎ שהשיב ‎ בדבור ‎ א׳ ‎ לכל ‎ דברי ‎ יהודה: ‎ ד  גשו ‎ כא‎ 
אלי ‎ רגשו. ‎ אמרו ‎ בתנחומא ‎ שפרחה ‎ נשמתן ‎ ונעשה ‎ להס ‎ נש‎ 
וחזרה ‎ נשמתן ‎ ופשט ‎ הדברי' ‎ נראה ‎ דממש ‎ דבקו ‎ דבקי ‎ מיתה‎ 
ואתרתיש ‎ ניסא ‎ ותיו. ‎ ואפשר ‎ שהטעם ‎ דהיה ‎ יוסף ‎ יחידי‎ 
וכדי ‎ שלא ‎ לביישן ‎ נסתכן ‎ לכן ‎ פרחה ‎ נשמתן ‎ ממש ‎ ובנס ‎ היד‎ 
עומדין ‎ שתיו. ‎ להנכיס ‎ פחד ‎ ה׳ ‎ בלבם ‎ שלא ‎ לצערו ‎ ו  ק" ‎ ד 
להורגו. ‎ יזהו ‎ שאמר ‎ יוסף ‎ גשו ‎ נא ‎ אלי. ‎ נא ‎ אל' ‎ עתה ‎ שראיתם‎ 
עין ‎ בעין ‎ עלתה ‎ ניס״א ‎ אלי ‎ בעבורי ‎ נס ‎ ומופלא ‎ מות ‎ וחיים.‎ 
אני ‎ אדבר ‎ אליכם ‎ בנחת ‎ רות ‎ אני ‎ יוסף ‎ אתיכם ‎ וכו' ‎ והגדתם‎ 
לאבי ‎ את ‎ כל ‎ כבודי ‎ ואת ‎ כל ‎ אשר ‎ ראיתם ‎ כי ‎ ה׳ ‎ עמדי‎ 
שפרחה ‎ נשמתכם ‎ וחזרה ‎ ודרך ‎ כלל ‎ תאמרו ‎ לו ‎ כי ‎ ה׳ ‎ אתי.‎ 
או ‎ יאמר ‎ בסגנון ‎ אתר ‎ במ״ש ‎ שם ‎ בתנחומא ‎ כיון ‎ שראה‎ 
יוסף ‎ שהיה ‎ להם ‎ נושה ‎ גדולה ‎ אמר ‎ להם ‎ גשו ‎ נא ‎ אלי.‎ 
והנה ‎ אמרו ‎ רז״ל ‎ כל ‎ העושה ‎ עבירה ‎ ומתבייש ‎ בה ‎ מוחלים‎ 
לו ‎ על ‎ כל ‎ עונותיו ‎ וילפי ‎ משמואל ‎ הנביא ‎ ע״ה ‎ דאמר ‎ לשאול‎ 
המלך ‎ ע״ה ‎ עמי ‎ במחיצתי. ‎ והכא ‎ השבטים ‎ נתביישו ‎ ופרחה‎ 
נשמתן. ‎ ואת״כ ‎ חזרה ‎ ותיו ‎ ונעשו ‎ בריה ‎ חדשה ‎ לכן ‎ אמר‎ 


של‎ 

בין ‎ ידיכם. ‎ ליצייר ‎ לכם. ‎ בקאא ‎ פי‎ 
אלארץ׳. ‎ ויחיי ‎ לכם. ‎ פליתה ‎ עצ׳ימה:‎ 

ח) ‎ ואלאן. ‎ ליס ‎ אגתם ‎ בעת׳תמוני‎ 
אלי׳ ‎ ההנא. ‎ אלא ‎ אללה. ‎ וציירגי‎ 
אסתאד׳א ‎ לפרעון. ‎ וסיידא ‎ לגמיע‎ 
אלה. ‎ וסלטאן ‎ עלי׳ ‎ גמיע ‎ בלד ‎ מצר:‎ 

ט) אסרעו ‎ ואצעדו ‎ אלי׳ ‎ אבי. ‎ וקולו‎ 
לה. ‎ כד׳א ‎ קאל ‎ אבנך ‎ יוסף. ‎ ציירני‎ 
אללה. ‎ סילדא ‎ לגמיע ‎ אלמצריון.‎ 
אגחדר ‎ אלי׳ ‎ לא ‎ תקף: ‎ י) ‎ וקם ‎ פי‎ 
בלד ‎ אלסדיר. ‎ ותכון ‎ קריבא ‎ מני.‎ 
אנת. ‎ ובניד ‎ ובני ‎ בניך. ‎ וג׳נמך‎ 
ובקרך ‎ וגמיע ‎ מאלך: ‎ יא)ואמונך‎ 
ת׳ם. ‎ לאן ‎ קד ‎ בקי ‎ כ׳מס ‎ סנין ‎ גוע.‎ 
כילא ‎ תפתקר. ‎ אנת ‎ ואלך ‎ וגמיע‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

אל ‎ תדאגו ‎ יאל ‎ תצטערו. ‎ (יא) ‎ וכלכלתי,‎ 
ואמונך, ‎ אתן ‎ די ‎ ספוקך ‎ מזון ‎ וכסות ‎ וכל‎ 
צרכי ‎ מחיתך, ‎ פן ‎ תורש, ‎ שלא ‎ תפתקר,‎ 
לשון ‎ מוריש ‎ ומעשיר ‎ והטעם ‎ לסיבת‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ה׳ ‎ בלטשאצר ‎ (דניאל ‎ א' ‎ ז׳)‎ :  (י) ‎ בארץ,‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

הפסקה. ‎ וכמוהו ‎ ראה ‎ עני‎ :  (ח) ‎ כי‎ 

האלהים. ‎ שלחני‎ :  לאב. ‎ טעמו ‎ למורה.‎ 
וכן ‎ אבי ‎ כל ‎ תופש ‎ ן  (יא) ‎ פן ‎ תורש. ‎ כמו‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(י) ‎ והיית ‎ קרוב ‎ אלי. ‎ גשן ‎ קרוב‎ 
למצרים ‎ היה ‎ והיה ‎ יודע‎ 
יוסף ‎ באביו ‎ שלא ‎ ירצה ‎ לעמוד ‎ בעיר‎ 
מצרים ‎ אשר ‎ שכד ‎ הבירה ‎ למלכות ‎ וע״כ‎ 
שלח ‎ לו ‎ שיושיבנו ‎ בארץ ‎ גשן. ‎ ומ״ש‎ 
וכלכלתי ‎ אותך ‎ שם ‎ פן ‎ תורש, ‎ יאמר‎ 
שאם ‎ תתעכב ‎ בארץ ‎ כנען ‎ תורש ‎ ואני‎ 
א״א ‎ לכלכלך ‎ שם ‎ פן ‎ יחשדוני ‎ אנשי‎ 
הארץ ‎ שאני ‎ שולח ‎ שם ‎ תבואה ‎ למכור‎ 
כדי ‎ לעשות ‎ שם ‎ אוצרות ‎ כסף ‎ ומטמוני‎ 
מסתרים ‎ וכי ‎ רצוני ‎ לשוב ‎ לארץ‎ 
מולדתי, ‎ אבל ‎ בבוא ‎ כלכם ‎ לגשן ‎ קרוב‎ 
למצרים ‎ ידעו ‎ הכל ‎ כי ‎ באו ‎ אלי ‎ אבי‎ 
ואחי ‎ ואז ‎ יתן ‎ לי ‎ המלך ‎ רשות, ‎ כן‎ 
פירש ‎ הרמב״ן:‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

קתשוב ‎ וישלוף ‎ נעלו ‎ משום ‎ דלא ‎ כתיבי‎ 
באורייתא. ‎ אבל ‎ באמת ‎ אף ‎ אם ‎ היה ‎ נכתב‎ 
באורייתא ‎ לא ‎ תשיב ‎ להו ‎ איסי ‎ בן ‎ יהודה ‎ משום‎ 
טעמא ‎ דרב ‎ דא״כ ‎ יתרב׳ ‎ החשבון ‎ למאות.‎ 
ומלבד ‎ זאת ‎ אין ‎ צורך ‎ לחשב ‎ ועזב ‎ כיון ‎ 7לא‎ 
כפקא ‎ לן ‎ מידי ‎ לפיסוק ‎ טעמים ‎ וק״ל ‎ וראיתי‎ 
באהל ‎ יוסף ‎ שטרת ‎ עצמו ‎ בפלפול ‎ וסברא ‎ בדברי‎ 
הרב ‎ והדברים ‎ פשוטים ‎ כמו ‎ שכתבתי ‎ ולכן‎ 
לא ‎ קחשיב ‎ ג״כ ‎ כי ‎ ציד ‎ בפיו. ‎ ורב ‎ יעבוד‎ 
צעיר: ‎ (יא) ‎ (פן ‎ תורש ‎ כמו ‎ תכרת ‎ וכו׳)‎ 


בראשית ‎ מה ‎ וינש‎ 

לפניכם ‎ לעוום ‎ לכם ‎ עארית ‎ בארץ‎ 
ולהחיות ‎ לצם ‎ לפליטה ‎ גדלה: ‎ של,"‎ 
"גע^ה, ‎ ל&־־ארט ‎ שלחתם ‎ אתי‎ 
תנת* ‎ כי‎ י) ‎ 'האלוהים ‎ וישימני ‎ לאב‎ 
לפחגת ‎ ולאדון* ‎ לכל';כיו?1 ‎ ומשל‎ 
בכל־־ארץ ‎ *מצרים‎ :  ט  מדדו ‎ ועלו‎ 
אל-איר ‎ ואמרתם ‎ אלץ ‎ כת ‎ אמר‎ 


בנוז ‎ יוסח ‎ שמני ‎ אלתים‎ 
לכל־מצרים ‎ רדה ‎ אלי ‎ אל־תעמו־:‎ 


־1 ‎ :־־ ‎ 1 


י  רשכת ‎ צארץ־גשן ‎ ולדת ‎ יחב‎ 
אלי ‎ אתה ‎ ובניד ‎ ובני ‎ כניה ‎ וצאנר‎ 
ובררדוכל־אשר־לך:"‎ "וכלכלתי‎ 
אהד ‎ שם ‎ כי־עוד ‎ חמש ‎ שנים ‎ רעב‎ 

ן  •  7  •  7  ••ע ‎ 7  ".י ‎ 7  7*‎ 

פדתורש ‎ אתה ‎ וביתד ‎ וכל־אשר־‎ 

•\ ‎ \  •  7י*יג ‎ -  7׳, ‎ יי> ‎ :  9> ‎ 1? ‎ •״‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ושלחני ‎ י: ‎ ;ל[ךמיכמ, ‎ לשואה‎ 

לכ^ז‎ .  קזאיא ‎ ?אך?א ‎ . 

יי/2!:י?א ‎ לכי[. ‎ לשיןןנא ‎ רבא:‎ 
ח. ‎ וכען. ‎ לא ‎ אתיז. ‎ שלדזתון‎ 
:ווי ‎ הלכא‎ .  ?זלהין ‎ מן ‎ :קךם‎ 
?:‎ .  ןשן!בי ‎ א?א ‎ לפךעה ‎ . 
ירבון ‎ לכל ‎ ביתיה. ‎ ושליט־‎ 
?כל ‎ אך?א ‎ דמצרלם ‎ :  ט*‎ 
או*ח1 ‎ וסקי ‎ לות ‎ א?א ‎ ♦ 
ותמרון ‎ ליה ‎ .  3ך{ן ‎ אמר‎ 
?רף ‎ יוסף ‎ .שדיני ‎ ::‎ ,  לרבון‎ 
לכל ‎ מ?ךלם. ‎ ח1ת ‎ לוחי ‎ לא‎ 
התעכב: ‎ י, ‎ ותתיב ‎ באך?א‎ 
ףגשן. ‎ והחי ‎ קריב ‎ לי. ‎ את.‎ 
ו??ף ‎ ו?ןך ‎ ?נף. ‎ וענף ‎ ותורןי‎ 
וכל ‎ ךלף: ‎ יא. ‎ ואוון‎ ;תף ‎ תמן.‎ 
ארי ‎ ע1ד. ‎ חמי־ש ‎ ׳שנין ‎ 3?נא.‎ 

1ל?א ‎ הקזתיצי(י״נהת93כן),‎ 


רשב״ם‎ 

לטובתכם ‎ :  (ח) ‎ כי ‎ האלהים ‎ .  אלא ‎ חאלחים‎ :  (יא) ‎ פן‎ 
תורש ‎ .  תתגרש ‎ מן ‎ הארץ ‎ ע״י ‎ רעבון‎ .  כמו ‎ והורשתם‎ 
והאבדתם ‎ מהר‎ .  מגזרת ‎ ירש ‎ יאמר ‎ תורש ‎ .  מן ‎ יקש‎ 


בעל ‎ הטורים‎ ' 

אותו ‎ ואולי ‎ לא ‎ נחיה ‎ עד ‎ שנקצור ‎ ע״ב ‎ אמר ‎ חריש ‎ וקציר ‎ ולא ‎ אמד‎ 
זרע ‎ וקציר ‎ :  (ט) ‎ רדה‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ רדת ‎ והשכבה ‎ את‎ 
ערלים ‎ גבי ‎ נ״נ ‎ כשירד ‎ לגיהנם ‎ לומר ‎ לך ‎ ששקול ‎ הגלות ‎ כנגד ‎ גיהנס‎ : 
(יא) ‎ סן ‎ תורש ‎ .  ב׳ ‎ כמס/ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ אל ‎ תאהב ‎ שנה ‎ פן ‎ תורש,‎ 


וש״ה ‎ וקרעים ‎ תלביש ‎ נומה ‎ ללמדך ‎ כל ‎ הישן ‎ בבית ‎ המדרש ‎ תורתו ‎ נעשית ‎ קרעים ‎ קרעים ‎ חהו ‎ אל ‎ תאהב ‎ שנה ‎ בבית ‎ המדרש ‎ פן ‎ תורש‎ 
מלמודך ‎ וכן ‎ אמר ‎ יוסף ‎ ליעקב ‎ מוטב ‎ שתבא ‎ לכאן ‎ אף ‎ ללכת ‎ חוצה ‎ לארן ‎ סן ‎ תורש ‎ מתורה ‎ כי ‎ לא ‎ תוכל ‎ ללמוד ‎ שם ‎ מפני ‎ הרעב‎ * 


שפתי ‎ חכמים‎ 


רש״י‎ 


אס ‎ עמדו ‎ על ‎ מקומם ‎ למה ‎ דפר ‎ עמהם ‎ בלשון ‎ תחנונים ‎ וק״ל ‎ .־‎ 
ת  ולא ‎ מלשון ‎ הכרת ‎ ושלוח ‎ כמו ‎ אכנו ‎ בדבר ‎ ואורישנו ‎ כי ‎ לא‎ 
יתכן ‎ זה ‎ שהרי ‎ היה ‎ ליוסף ‎ להאכיל ‎ לכל ‎ העם ‎ בשבע ‎ שני ‎ הרעב ‎ : 

התגלות ‎ יוםף‎ 


לאב ‎ .  לסבר ‎ ולפטרון ‎ (צוס ‎ כעשיטצער. ‎ פאטראן);‎ 

א) ‎ פן ‎ תורש. ‎ דלמא ‎ תתמסכן ‎ לשון ‎ מוריש ‎ ת  ומעשיר;‎ 

לאחיו‎ 


יקרבו ‎ ימי ‎ אבל ‎ אבי ‎ וגו׳ ‎ [מה ‎ שאין ‎ זה ‎ כן ‎ אלא ‎ המהירות ‎ הנזכר‎ 
גרם ‎ כל ‎ זה] ‎ ועתה ‎ ראה ‎ כי ‎ כאשר ‎ מתוך ‎ מה ‎ שנבהלו ‎ אחיו ‎ ולא‎ 
יכלו ‎ לענות ‎ אותו ‎ הבין ‎ יוסף ‎ שרעדה ‎ אחותם ‎ מפחדו ‎ .  שס ‎ על ‎ לבו‎ 
שזה ‎ בא ‎ להם ‎ מהג׳ ‎ סבות ‎ האלה ‎ .  ע״כ ‎ רצה ‎ יוסף ‎ להוציא ‎ עינה‎ 
זו ‎ מלבם ‎ ולהודיעם ‎ ההפך ‎ בהג׳ ‎ דבריס ‎ אלו‎ .  על ‎ הראשונה‎ 
שנתרחקו ‎ מעליו ‎ ככל ‎ שאר ‎ האנשים ‎ מבלי ‎ שום ‎ הפרש ‎ .  אמר ‎ גשו‎ 
נא ‎ אלי‎ .  עם ‎ שעד ‎ הנה ‎ הייתם ‎ רחוק ‎ ממני ‎ מחמת ‎ קצורי ‎ בדבורי‎ . 
אבל ‎ עתה ‎ אני ‎ אומר ‎ לכס ‎ שתגשו ‎ אלי ‎ ותהיו ‎ קרובים ‎ אצלי‎ . 
משא״כ ‎ ביתר ‎ האנשים ‎ .  ועל ‎ הב׳ ‎ אמר ‎ אני ‎ יוסף ‎ אחיכם ‎ אשר‎ 
מכרתם ‎ .  אע״פ ‎ שמעיקרא ‎ לא ‎ הזכרתי ‎ מלת ‎ אחיכם ‎ הנני ‎ מודיע‎ 
לכס ‎ כי ‎ אחיכם ‎ הנאמן ‎ אני ‎ .  ועל ‎ הג׳ ‎ שלא ‎ הרביתי ‎ דברי ‎ אהבה‎ 
וחבה ‎ על ‎ עניניכס ‎ אמר ‎ ועתה ‎ אל ‎ תעצבו ‎ וגו׳‎ : 

(ח) ‎ ועתה ‎ לא ‎ אתם ‎ שלחתם ‎ וגו׳ ‎ .  אולם ‎ לפי ‎ שיוכל ‎ להיות‎ 
שידאגו ‎ על ‎ גוף ‎ המעשה ‎ שמכרו ‎ אותו‎ .  השיב ‎ להם ‎ שאין‎ 
להם ‎ להתעצב ‎ על ‎ גוף ‎ המעשה ‎ ג״כ ‎ והנה ‎ בצד ‎ זה ‎ שיתעצבו ‎ על‎ 
גוף ‎ המעשה ‎ יש ‎ שני ‎ עניניס ‎ .  א) ‎ שיתעצבו ‎ על ‎ החעא ‎ בעצמו‎ 
שמכרו ‎ את ‎ אחיהם ‎ .  עז״א ‎ לא ‎ אתס ‎ שלחתם ‎ אותי ‎ הנה ‎ כי ‎ האלהים‎ . 


כי ‎ דבר ‎ כללי ‎ הנעשה ‎ לפליטה ‎ גדולה ‎ להחיות ‎ עם ‎ רב ‎ .  הגס‎ 
שנדמה ‎ לנו ‎ שנעשה ‎ במקרה ‎ .  הוא ‎ באמת ‎ פועל ‎ ההשגחה ‎ .  ואתם‎ 
הייתם ‎ ככלים ‎ ביד ‎ האלהים ‎ שהוא ‎ מכר ‎ אותי ‎ הנה ‎ לטובת ‎ הכלל ‎ . 
ואתם ‎ הייתם ‎ משוללי ‎ הבחירה ‎ בפועל ‎ זה ‎ ההשגחיי‎ .  ולא ‎ יתיחס‎ 
אליכם ‎ רק ‎ אל ‎ האלהיס ‎ שהוא ‎ פעל ‎ כל ‎ זאת ‎ .  ב) ‎ עדיין ‎ יעצבו ‎ על‎ 
זה ‎ בעצמם ‎ מה ‎ שמנה ‎ ה׳ ‎ אותם ‎ להיות ‎ שבע ‎ אפו ‎ ושיעשה ‎ פועל‎ 
רע ‎ הזה ‎ על ‎ ידם ‎ .  ע״ז ‎ השיב ‎ שבאמת ‎ לא ‎ היה ‎ דבר ‎ רע ‎ .  כי־‎ 
וישימני ‎ לאב ‎ לפרעה ‎ ועשה ‎ עמי ‎ בזה ‎ עובה ‎ גדולה ‎ .  בענץ ‎ שאיך‎ 
לכס ‎ להתעצב ‎ לא ‎ על ‎ גוף ‎ המעשה ‎ .  ישלא ‎ היה ‎ בבחירתכם ‎ רק‎ 
הייתם ‎ מוכרחים ‎ לזה ‎ מצד ‎ ההשגחה ‎ .  ונא ‎ מהננמח ‎ על ‎ ידה ‎ שהיה‎ 
אך ‎ עוב ‎ וחסד‎ .  זזה ‎ כמשל ‎ אס ‎ ידחף ‎ אדם ‎ את ‎ חברו ‎ למים‎ 
בשגגה ‎ וינצל ‎ ושס ‎ ימצא ‎ אפן ‎ עוכ‎ .  שאץ ‎ לו ‎ און ‎ מצד ‎ המעשה׳‎ 
כי ‎ היה ‎ בשגגה ‎ ולא ‎ מצד ‎ המסובב ‎ ממנו ‎ שלא ‎ נעבע ‎ רק ‎ מצא‎ 
כלי ‎ חמדה ‎ .  ואמר ‎ וישימנו ‎ לאב ‎ לפרעה ‎ .  הוא ‎ סדר ‎ שלפ‎ 
המדרגות ‎ שהעלהו ‎ פרעה ‎ זאח״ז‎ .  תתלה ‎ אב ‎ לפרעה ‎ שיעץ ‎ ל1-‎ 
בענין ‎ החלום ‎ .  ואח״כ ‎ אדון ‎ לביתו‎ .  כמ״ש ‎ אתה ‎ תהיה ‎ ע;.‎ 

גיתי‎ .  ואת״כ ‎ למושל ‎ על ‎ ארז ‎ מצרים ‎ כמ״ש ‎ בפרשת ‎ מק! ‎ י 

והנה‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

אותו ‎ כי ‎ נבהלו ‎ מפני״ו ‎ דייקא ‎ פנים ‎ של״ו ‎ עמדו ‎ כעין ‎ פני״ם ‎ של ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ ואיך ‎ לא‎ 
הכירוהו. ‎ ויתכן ‎ לפרש ‎ עפ״י ‎ מ״ש ‎ בס׳ ‎ קרבן ‎ שבת ‎ כי ‎ הנה ‎ ע, ‎ שנה ‎ של ‎ דוד ‎ דיע״ה ‎ אמרו‎ 
בזהד ‎ הקדוש ‎ דה׳ ‎ שנים ‎ מאברהם ‎ אע״ה ‎ וכ״ח ‎ מיעקב ‎ אע״ה ‎ ול״ז ‎ מיוסף ‎ ולפי ‎ דברי ‎ הזהר‎ 
אם ‎ יוסף ‎ מת ‎ היה ‎ צריד ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ ליתן ‎ ס״ה ‎ שנה ‎ וז״ש ‎ כי ‎ ארד ‎ אל ‎ בני ‎ אבל ‎ שאולה‎ 
שצריך ‎ למות ‎ תכף ‎ לתת ‎ ס״ה ‎ שנים ‎ לדוד ‎ הע״ה ‎ ע״ש ‎ באורך. ‎ וא״ב ‎ מקע״ה ‎ שנים ‎ שהי״ל‎ 
לחיות ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ כמו ‎ אברהם ‎ אע״ה ‎ כמו ‎ שאמרו ‎ בזהר ‎ הקדוש ‎ אפיק ‎ ם״ך ‎ ס״ה ‎ שנים‎ 
ישארו ‎ ק״י ‎ שנים ‎ וזה ‎ היו ‎ חיי ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ ע״ה ‎ ותו ‎ לא. ‎ והן ‎ עתה ‎ שהוא ‎ בן ‎ ק" ‎ ל  שנה‎ 
מוכרה ‎ דיוסף ‎ לא ‎ מת ‎ והוא ‎ יתן ‎ ל״ז ‎ דאם ‎ לאו ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ אינו ‎ חי ‎ אלא ‎ ק״י. ‎ וז״ש ‎ אני‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ח. ‎ לא ‎ אתם ‎ שלחתם ‎ אתי ‎ הנה ‎ —  הלכא. ‎ כ״ה ‎ בכל ‎ נוסחי' ‎ דווקני ‎ ויש ‎ עליה ‎ מסורת‎ 
כמשבת״ל ‎ (י״ד ‎ י״ז) ‎ ופי׳ ‎ אל ‎ הנה׳ ‎ וכן ‎ תרג׳ ‎ הגאון ‎ ז״ל ‎ כל ‎ ד׳ ‎ הנה ‎ שתרג׳ ‎ הלכא ‎ כפי‎ 
המסורת ‎ (אלי׳ ‎ ההנא) ‎ וכן ‎ הלכא ‎ כמו ‎ אל ‎ כא. ‎ יא. ‎ פן ‎ תורש ‎ —  דלמא ‎ תשתיצי. ‎ כ״ה ‎ נום׳‎ 
התרג׳ ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ תתממכן ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ וכבר ‎ פי, ‎ הטעם ‎ מפני ‎ שנאמר ‎ וכל ‎ אשר ‎ לך ‎ ואין‎ 
נופל ‎ ל׳ ‎ ריש ‎ ועושר ‎ בבהמות ‎ וכמ״ש ‎ רז״ל ‎ בפ׳ ‎ המקבל ‎ גבי ‎ שכר ‎ בהמה ‎ וכלים ‎ שאינו‎ 
עובר ‎ עליהם ‎ משום ‎ ביומו ‎ תתן ‎ שכרו ‎ משום ‎ שנאמר ‎ כי ‎ עני ‎ הוא ‎ מי ‎ שבאים ‎ לידי ‎ עניות‎ 
ועשרות ‎ וכן ‎ תורישמו ‎ ידי ‎ אכנו ‎ בדבר ‎ ואורישנו ‎ ולא ‎ כן ‎ כתב ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ וכן ‎ הרא״ם‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

להם ‎ גשו ‎ נא. ‎ עתה ‎ דנתביישתס ‎ וכרתה ‎ נשמתכם ‎ גשו ‎ נא‎ 
אלי ‎ ועתה ‎ אל ‎ תעצבו ‎ דכבר ‎ נתכפר ‎ לכס ‎ העון. ‎ ורז״ל ‎ אמרר‎ 
דהראה ‎ להם ‎ שהוא ‎ מהול. ‎ וכתבתי ‎ בעניותי ‎ בקונטריס ‎ פני‎ 
דוד ‎ דהשבטים ‎ היו ‎ מכירים ‎ בשם ‎ שדי ‎ התתוס ‎ באות ‎ בריתי‎ 
בלבד ‎ למי ‎ ששומר ‎ הברית. ‎ ובהכי ‎ נחה ‎ שקטה ‎ קושית ‎ המפרשים‎ 
דאין ‎ ראיה ‎ מהמילה ‎ דגם ‎ בני ‎ קטורה ‎ נמוליס. ‎ דמ״ש ‎ להם‎ 

יוסף ‎ הוא ‎ שיראו ‎ שהוא ‎ חתום ‎ בשם ‎ שדי ‎ שומר ‎ הברית.‎ 

חשא״כ ‎ בני ‎ קטורה ‎ קטיר ‎ קחזו ‎ שדי ‎ יעזוב. ‎ ויש ‎ סמך ‎ לזה׳‎ 

מלשון ‎ תנתומ׳ ‎ דקאמר ‎ פרע ‎ עצמו ‎ והראה ‎ להם ‎ חות״ם‎ 
ברית ‎ ע״ש. ‎ ולשון ‎ חותם ‎ ברית ‎ שפיר ‎ נאה ‎ לדרכנו ‎ והרב.‎ 

המגן ‎ רמז ‎ כי ‎ ויאמר ‎ יוסף ‎ אל ‎ אפיו ‎ גשו ‎ נא ‎ אלי ‎ רגשי‎ 
בגי׳ ‎ מילה ‎ הראה ‎ אותם ‎ כדי ‎ שיאמינו ‎ ע״ש ‎ בס״ס ‎ קרבן‎ 

חגיגה: ‎ ה  שמני ‎ אלהיס ‎ לאדון ‎ וכו׳. ‎ אפשר ‎ דרות ‎ הקודש‎ 
נזרק ‎ בפיו ‎ להגיד ‎ ליעקב ‎ כי ‎ מגזרת ‎ ת' ‎ שנה ‎ קושי ‎ השעבוד‎ 
לא ‎ יהיה ‎ כי ‎ אס ‎ פ״ו. ‎ והטעם ‎ כי ‎ מצריים ‎ עבדים ‎ ליוסף ‎ כמ״ש‎ 
בזהר ‎ הקדוש. ‎ וז״ש ‎ שמני ‎ גי' ‎ ת׳ ‎ לא ‎ יהיו ‎ כי ‎ אס ‎ פ״ו ‎ כמכין‎ 
אלהיס. ‎ והטעם ‎ לאדון ‎ לכל ‎ מצרים ‎ שהם ‎ עבדי. ‎ והגס ‎ דבזהד‎ 
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תרגום ‎ אוב ‎ קלים ‎ בראשית ‎ מה ‎ ויגש‎ 

*י ‎ לך ‎ ג  "  ומה ‎ עיניסם ‎ ראות ‎ !־.עיני‎ 
*י׳י ‎ ",י״ין. ‎ *!־י ‎ ?לי׳מכיו ‎ אחי ‎ בנימין ‎ כי־פי ‎ המדבר ‎ אליכם.‎ 

?ונא ‎ ממליל ‎ עממן:יג.יססוןן ‎ ;׳ ‎ :־ ‎ ־־׳ ‎ ן־־ ‎ *  ״  , 

לאבא. ‎ ,ית?לן?ןוין:מ?לןם. ‎ לא^ד ‎ אה ‎ בל ‎ בב1ךי‎ 

** ‎ *ל‎ """יו• ‎ !״״1. ‎ במצרים ‎ ואת ‎ כל״אשר ‎ ראיתם‎ 

וסיותין ‎ ית ‎ א?א ‎ הלכא• ‎ *  *  :־ ‎ *••ץ ‎ ז  :  ־ 

יד. ‎ ונפל. ‎ 3ל ‎ צולא ‎ ך?^?ןין ‎ ש  והורךתם ‎ את־אבי ‎ תה‎ : 
8"׳יי ‎ יי5"• ‎ "י:־י׳ ‎ יי* ‎ יי ‎ ויפל ‎ על־צוארי ‎ בנימדאהיו ‎ ויבר‎ 

על ‎ צוריה‎ :  טו. ‎ ובעזיק ‎ לכל ‎ י  ג'‎ :  ־** ‎ "־ ‎ י  £  •  :  זיו ‎ •  1  ▼  •1 ‎ 1  —•*ך|‎ ; 

."־י ‎ י״>‎ ,ל.,;,. ‎ וברמן ‎ בכה ‎ על־צואריו‎ :  טי ‎ וינשק‎ 
1  £  8;;י- ‎ לכל״אחיו ‎ רכך ‎ ?!להם ‎ ואחרי ‎ כן‎ 
8ף$ה ‎ למי3!ר.את1אחי ‎ יוסף. ‎ דברו ‎ אחיו ‎ אתו.: ‎ "  והלול ‎ נשמע‎ 
״;״37 ‎ בית ‎ פרעל, ‎ לאמר ‎ באו ‎ אחי ‎ יוסף‎ 
זיייו. ‎ ־׳־י ‎ ו* ‎ ריטב ‎ בעיני ‎ פרעה ‎ ובעיני ‎ עבדיו:‎ 
"־"•!:;;;יי",• ‎ ־׳ ‎ יאמר ‎ לעול ‎ אל־יולף ‎ אמר ‎ אל־.‎ 
-  ־"::.,־"־;‎ .;ד‎ "**י ‎ אחיך ‎ זאת ‎ עשו ‎ טענו ‎ את־בעירצפו‎ 

•' ‎ •"* ‎ ת  -ן ‎ ך  /* ‎ ;  •4 ‎ י  ץ  ״  < 


בעל ‎ הטורים ‎ רשב-ם‎ 

(יי) ‎ עינינה ‎ רואות‎ .  "׳מ׳ ‎ והראיתי ‎ לנה ‎ המילה: ‎ גי ‎ פי ‎ המדבר ‎ יאמר ‎ חופש ‎ בו: ‎ (יב) ‎ כי ‎ פי ‎ המדבר ‎ אליים ‎ וייד‎ 

אלינה ‎ .  מי׳ ‎ ־־־גלה ‎ עריפה ‎ שסימן ‎ יה ‎ מסר ‎ להה ‎ מאכיו ‎ שפיי־ ‎ מ״־י ‎ עתר, ‎ על ‎ י  ידי ‎ מליץ? ‎ לפי ‎ עיהר ‎ פשוטו ‎ ־שור,?‎ 

שתאמרו ‎ לאבי ‎ לא ‎ מפי ‎ שמועת ‎ ששמעתם ‎ מאחרים ‎ שחרי ‎ אתם ‎ בעיניכם ‎ רואים ‎ ומכירים ‎ כי ‎ אני ‎ יומת ‎ מדבר‎ 
אליכם ‎ ולפיכך ‎ והגדתם ‎ את ‎ כל ‎ בכורי ‎ במצרים ‎ ואת ‎ כל ‎ אשר ‎ ראיתם ‎ :  (יג) ‎ את ‎ בל ‎ כבירי‎ .  לא ‎ ידאג ‎ לכא ‎ מ 

.  ,  רש"' ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

(יב) ‎ והנה ‎ עיניהם ‎ יאות‎ .  נכמלי ‎ ושאני ‎ אסיכס ‎ א  (נירי) ‎ ותימה ‎ לי ‎ מאי ‎ קישור ‎ יהיה ‎ לזה ‎ עם ‎ פי ‎ פי ‎ המדבר‎ 

-461-* ‎ רוו־־ול ‎ .*4<,* ‎ ,4.*.* ‎ -4 ‎ -4 ‎ - _ _  *^,־•4, ‎ 11■־.. ‎ וי־ ‎ ע ..ע״ ‎ .1* ‎ _  .  " 


(יב) ‎ והנה ‎ עיניהם ‎ יאות‎ .  גכמלי ‎ ושאני ‎ אחיכם ‎ א  (מדי) ‎ ותימה ‎ לי ‎ מאי ‎ קישור ‎ יהיה ‎ לזה ‎ עם ‎ פי ‎ פי ‎ המדבר‎ 

שאני ‎ מהול ‎ ככס. ‎ ועול ‎ כי ‎ פי ‎ המדבר ‎ אליכס ‎ 3לשון ‎ אליכם ‎ בלשון ‎ הקודש: ‎ ב  מדכתיב ‎ כאן ‎ צוארי ‎ ולא ‎ כתיב ‎ צואריו‎ 

הקודש ‎ (בב״ר)‎ :  ועיני ‎ אחי ‎ בנימיו ‎ ןמני1ר ‎ 1  מאמר ‎ בשיר ‎ השירים ‎ צוארך ‎ כמגדל ‎ השן ‎ מה ‎ להלן ‎ מקדש ‎ אף ‎ כאן‎ 

רשור ‎ ״ח ‎ מ  ן  ;מגנה ‎ יי1 ‎ מקדש ‎ :  גוא״ת ‎ דלמא ‎ הפשיטו ‎ בשלמא ‎ מה ‎ שפי׳ ‎ לעיל ‎ גכייוסף‎ 

השוה ‎ חת ‎ כולם ‎ חל ‎ לומר ‎ שכשם ‎ שאין ‎ לי ‎ שנאה ‎ על ‎ מימין ‎ משוס ‎ דכתיב ‎ צוארי ‎ דהוא ‎ ל׳ ‎ רבים ‎ ולא ‎ כתיב ‎ צואריו ‎ אבל ‎ כחן‎ 

א  אחי ‎ שהרי ‎ נא ‎ היה ‎ במכירתי ‎ כך ‎ אין ‎ בלכי ‎ שנאה ‎ פליכס‎ ;  כתיב ‎ צואריו ‎ ללמא ‎ כסשועו ‎ .  (גח״י) ‎ הרא״ם ‎ האריך ‎ כזה ‎ גס‎ 

(יל) ‎ ויפל ‎ על ‎ צוארי ‎ ינימ.ץ ‎ אחו>י ‎ ןיבך ‎ ש  י  במתנות ‎ כהונה ‎ כתב ‎ צואריו ‎ ל׳ ‎ יחיד ‎ ולא ‎ ראו ‎ הגת׳ ‎ בפ״ק ‎ למגילה‎ 
^דז■״)* ‎ י. ‎ *.4.4* ‎ < —44 ‎ 1.1  4.- ‎ ^1 ‎ _.י‎ "  ואיתא ‎ נמי ‎ התם ‎ כמה ‎ צוארים ‎ הוו ‎ ליה ‎ לבנימין ‎ ופירש״י ‎ דל״ג ‎ ליה‎ 

יחגיז ‎ יי4*י* ‎ 4*4י4.״י ‎ \-*4- ‎ 1, ‎ ״1' ‎ ״_ ‎ _ 


(  הרע ‎ .  ובנימין ‎ בכה ‎ על ‎ צואייו‎ .  פל ‎ משכן ‎ שילה ‎ הוא ‎ לריק ‎ ול״נ ‎ לשנוי ‎ ל׳ ‎ קא ‎ דריש ‎ מדכתיב ‎ גבי ‎ אחיו ‎ ויבך‎ 
ג  שעתיד ‎ להיות ‎ בחלקו ‎ של ‎ יוסף ‎ וסופו ‎ ליחרב ‎ :  (יןלע״ך ‎ עליהם ‎ ואלו ‎ גבי ‎ יוסף ‎ ובנימין ‎ הזכיר ‎ ל׳ ‎ צואר ‎ ש״מ ‎ לדרשה ‎ קאתי‎ 
ליוקו ‎ של ‎ רש״י ‎ ד3וןסף ‎ כתי3 ‎ ןופ^ ‎ ןי3ך ‎ לרמז ‎ על ‎ ב״ה ‎ שנקרא ‎ צוארך ‎ כנ״ל ‎ ומה ‎ שדרשו ‎ גבי ‎ בנימין ‎ שני‎ 

אש־> ‎ ״קדשו״ ‎ ילק* ‎ עש?־ ‎ ב׳ ‎ פעיל" ‎ משא״נ ‎ ^  ^  82 

בנימין ‎ דלא ‎ כתיב ‎ רק ‎ ובנימין ‎ בכה ‎ פעולה ‎ אחת ‎ שלא ‎ רמז ‎ 1  י  י  " 

רק ‎ על ‎ חורבן ‎ אחד‎ .  ועיין ‎ בביאור ‎ ת״יששס ‎ הוא ‎ בדרך ‎ דרש: ‎ וינשק. ‎ הוסיף ‎ בנשיקה ‎ מנשק ‎ והילד ‎ דיבייש״ר ‎ בלעז‎ 
צננרקישק): ‎ (נ1ו) ‎ ואחרי ‎ כן. ‎ מאסר ‎ שראוהו ‎ בוכה ‎ ולבו ‎ שלס ‎ עמהס‎ :  דברו ‎ אחיו ‎ אתו. ‎ שמתחלה ‎ היו ‎ בושים ‎ ממנו:‎ 
(סי) ‎ והקול ‎ נשמע ‎ בית ‎ פרעה. ‎ כמו ‎ בבית ‎ פרעה ‎ יזהו ‎ לשון ‎ בית ‎ ד  ממש‎ :  (יז) ‎ טענו ‎ את ‎ בעירכם. ‎ ה  תבואה:‎ 

התגלות ‎ יוסף ‎ לאחיו‎ 

(יב) ‎ ורבת ‎ עיניכם ‎ רואות ‎ וגו, ‎ כי ‎ פי ‎ המדבר ‎ אליכם ‎ וגו' ‎ גדולתי ‎ ועוצם ‎ כבודי ‎ כי ‎ רב ‎ הוא ‎ כשתספרוהו ‎ לו‎ .  והיה ‎ צריו ‎ לזה‎ 

והגדתם ‎ יגי ‎ וטהרתם ‎ י וגו ‎ .  עיין ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ ונוכל• ‎ עוד ‎ שאודיע ‎ לכס ‎ בפרעות ‎ כל ‎ שבסי ‎ מעלותי ‎ אמנם ‎ לא ‎ אעשה ‎ יכזאת‎ 

נומר ‎ כ  בל ‎ ספק ‎ א  ן  זה ‎ ממה ‎ ש  אות ‎ לאנשי ‎ מדות ‎ מעולות ‎ אלא ‎ די ‎ מה ‎ שעיניכס ‎ רואות ‎ ועיני ‎ אתי ‎ בנימיו ‎ רואוח ‎ יחר-ן‎ 

לתנוע ‎ נפה ‎ ילנקש ‎ מא״יים ‎ שישנחים ‎ יי־אריס ‎ ייינו ‎ נקליסס ‎ .  לי ‎ מהגיילה ‎ ?הנניד ‎ וכאשר ‎ תראי ‎ מ  תספח ‎ א£ ‎ לא ‎ יאוח ‎ לי‎ 

יאמת ‎ ני ‎ י יקשר‎ ו  מאד ‎ לאניניי ‎ ה-קן ‎ לשנת ‎ אח ‎ פצמי ‎ ־י ‎ ־י ‎ היא ‎ המדיני ‎ אלעם ‎ ן־גידי ‎ א? ‎ ,ה‎ 
״נתת ‎ מהתר! ‎ נבוא ‎ למצר ‎ ס  אס ‎ לא ‎ שיאלצהו ‎ החשק ‎ לראות ‎ הפלגת ‎ מהנימוס] ‎ שהרי ‎ כתיב ‎ יהללך ‎ ור ‎ ולא ‎ פיך ‎ : 

רעשו‎ 

גחל ‎ קדומים‎ 

יוסף ‎ שאי־•‎ אתן ‎ לדוד ‎ ל״ז ‎ שנה ‎ והראיה ‎ העוד ‎ אבי ‎ חי ‎ שאם ‎ לאו ‎ הי״ל ‎ ליפטר ‎ זה ‎ עשייט ‎ $  ומזו ‎ והמול‎ 

שנה• ‎ ולא ‎ יכלו ‎ אחיו ‎ לענות ‎ אותו ‎ כי ‎ נבהלו ‎ מפניו ‎ שהם ‎ היו ‎ סובריב ‎ _  5  (טז( ‎ וחקול‎ 

והוא ‎ מסט״א ‎ יכמו ‎ שפירשנו ‎ בעניותנו ‎ בקונט׳ ‎ פני ‎ דוו ‎ בס״ה ‎ ועתה ‎ שראו ‎ גדולת? ‎ ירבמן‎ 

טעמן ‎ טעם ‎ כעיקר ‎ אז ‎ נבהלן_ ‎ אמנם ‎ לס,/י' ‎ ד  ד  בם ‎ ד. ‎ ועתה ‎ שראו ‎ גמל‎ 'תו ‎ והב^‎ ינ ‎ בארץ ‎ העברי,‎ 

ישבדאםמתיוםףהיה ‎ צייו ‎ למות ‎ הוא ‎ תכף ‎ לתת ‎ ס״ה ‎ שנה ‎ לדודי ‎ הע״ה ‎ והוא ‎ עצמו ‎ אנ־ר ‎ מ״חלרידיר‎ 

כ  ארד ‎ אל ‎ בני ‎ בכונז׳ ‎ זו ‎ ודואר. ‎ עצמו ‎ שהוא ‎ חי ‎ עדיין ‎ איו ‎ לא ‎ הכריע ‎ מזה ‎ דיוסף ‎ הי ‎ ן 

ומשו״ה ‎ נסתלקה ‎ ממנו ‎ שכינה ‎ ולעולם ‎ ויוסף ‎ נטמע ‎ והשנים ‎ שלו ‎ ושל ‎ יוסף ‎ פגומים ‎ ^לכר ‎ |  גדילי׳ ‎ ביאית‎ 

א  נם ‎ ראויים ‎ לדוד ‎ הע״ה ‎ כמו ‎ שנדחו ‎ שנות ‎ אדדי״ר ‎ ולכן ‎ לא ‎ ד.כררע ‎ ממהישהוא ‎ חי ‎ י  <  ובטדרש ‎ יהי‎ 

וסף ‎ הוא ‎ חי. ‎ אך ‎ השבטים ‎ פשיטא ‎ להו ‎ דיעקב ‎ אע״ר, ‎ קדש ‎ קדשים ‎ ךןא ‎ ח, ‎ ל  <  ליוסף ‎ בקשו‎ 

שנותיו ‎ ומשו״ה ‎ נבהלו ‎ מדברי ‎ יוסף ‎ הצדיק ‎ ^וק ‎ ד;טב ‎ ;,דט ‎ אי־ורא ‎ בחנךו ‎ ^"י ‎ לארבע ‎ פנית‎ 

מרפא ‎ לשון ‎ | 

ז״ל ‎ הרגיש ‎ בקושיא ‎ זו ‎ על ‎ פי׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ וגירסתו ‎ וטעם ‎ שאמר ‎ לו ‎ בן ‎ לומר ‎ שמותר ‎ לו ‎ 5  עמי ‎ בדפיו‎ 

לצמא" ‎ ?ל ‎ ״  ״״ ‎ ;=• ‎ כי ‎ פי ‎ המדבר ‎ אל״יבם ‎ -  ארי‎ יבל?ש;=ין ‎ וקול ‎ שח״ ‎ ; 

׳  ״יו• ‎ ה  נ  כ׳ ‎ שנכון ‎ בכ ‎ ף  ופי ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ דהיינו ‎ בלדי״ק ‎ אבל ‎ אמר ‎ שיתכן ‎ שלא ‎ <  נשמע ‎ בית ‎ פו‎ 

להם ‎ כן ‎ אלא ‎ לאמתלא ‎ ולפיוס ‎ כי ‎ איננה ‎ ראייה ‎ שידבר ‎ אדם ‎ אחד ‎ בלה״ק ‎ במצרים ‎ >  שנאמר‎ 


תפשיר ‎ הרס״ג ‎ שלא‎ 

מאלך‎ :  יסוהוד׳א ‎ עיונכם ‎ נאצ׳רה.‎ 
ועינא ‎ אכ׳י ‎ בנימין. ‎ אן ‎ פאי‎ 
י  יסאטבבס: ‎ יג) ‎ ותכ׳ברון ‎ אבי.‎ 

בגמיע ‎ כראמתי ‎ במצר. ‎ וגמיע ‎ מא‎ 
י  ראיתמוה. ‎ ואסרעו. ‎ ואחדרוה ‎ אלי׳‎ 

ההנא: ‎ יד)ואנכב ‎ עלי׳ ‎ ענק ‎ בנימין‎ 
ן  אכ׳יד• ‎ ובבא. ‎ ובנימין. ‎ בכא ‎ עלי׳‎ 

ענקה: ‎ טו) ‎ וקבל ‎ סאיר ‎ אכ׳ותה‎ 
י  ובבא ‎ מעהם. ‎ ובעד ‎ ד׳לד ‎ כלמוד,.‎ 

טז) ‎ וארתפע ‎ אלצות. ‎ אלי׳ ‎ פרעון‎ 
י  וקיל ‎ לה. ‎ גאו ‎ אכ׳וה׳ ‎ יוסף. ‎ פחסן‎ 

ד׳לך ‎ ענדה. ‎ וענד ‎ קואדה‎ :  יז)פקאל‎ 
,  פרעון ‎ ליוסף. ‎ קל ‎ לאכ׳ותך ‎ אצנעי‎ 

נוה ‎ שלוב‎ 

חסרון ‎ מרעד. ‎ הצאן, ‎ עיין ‎ ספורני. ‎ (טו>‎ 

ויבך ‎ עליהם, ‎ ובבא ‎ מעהם ‎ בכה ‎ עמד‎ ,ם.‎ 

כי ‎ ממילא ‎ היו ‎ בוכים. ‎ (יז) ‎ טענו, ‎ סוקר‎ 
(סאק ‎ אלדאבה, ‎ חת׳הא ‎ עלי ‎ אלסיר ‎ מן‎ 
ורא) ‎ והוא ‎ כמו ‎ שעושים ‎ החמריס‎ 
שדוקרין ‎ הבהמה ‎ באחוריה ‎ למהר ‎ הליכת׳‎ 

עיין ‎ מכלל ‎ יופי ‎ שהביא ‎ תרגום ‎ זה.‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(טו) ‎ וינשק ‎ לכל ‎ אחיו ‎ ויבך ‎ עליהם.‎ 

^  הודיעם ‎ שאין ‎ בלבו ‎ עליהם‎ 

ידעתו ‎ ורצונו ‎ להיטיב ‎ להם: ‎ ואחרי‎ 
כן ‎ דברו ‎ אחיו ‎ אתו, ‎ כי ‎ עד ‎ עתד ‎ נוטל‎ 
?  מהם ‎ הדבור ‎ ולא ‎ יכלו ‎ לדבר ‎ עמו ‎ כי‎ 
נבהלו ‎ מפניו ‎ ועתה ‎ נתישבה ‎ דעתם‎ 
ודברי ‎ עמו: ‎ ובמדרש ‎ וינשק ‎ לכד‎ 
אחיו. ‎ מלמד ‎ שכל ‎ אחד ‎ ואחד ‎ היה‎ 
מנשקו ‎ ובוכה ‎ שנאמר ‎ וינשק ‎ לכל ‎ אחיו‎ 
ויבך ‎ עליהם. ‎ וכשם ‎ שלא ‎ פייס ‎ את ‎ אחיו‎ 
אלא ‎ מתוך ‎ בכיה ‎ כך ‎ אין ‎ הישועה ‎ באה‎ 
לישראל ‎ אלא ‎ מתוך ‎ בכיה ‎ שנאמר‎ 
(ירביה ‎ לא) ‎ בבכי ‎ יבאו ‎ ובתחנונים‎ 
אובילם‎ : 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

הבי״ת ‎ רפה: ‎ (יד) ‎ בנימן ‎ אחיו. ‎ במקף‎ 
והמתג ‎ ביו״ד ‎ מלעיל‎ :  (טס ‎ ואחרי ‎ כך.‎ 
המונח ‎ תחת ‎ האל״ף ‎ כי ‎ הוא ‎ נס״א;‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

תכרת. ‎ וכן ‎ להוריש ‎ גוים‎ :  (יב) ‎ כי ‎ פי.‎ 
ידוע ‎ כי ‎ פה ‎ מוכרת ‎ וכאשר ‎ יהיה ‎ סמוך‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

ושרשו ‎ ירש ‎ מגזרת ‎ יירש ‎ הצלצל ‎ אכנו ‎ בדבר‎ 
ואורישנו. ‎ הוראתו ‎ כריתה. ‎ ובנין ‎ נפעל ‎ וזמנו‎ 
עתיד. ‎ תימא ‎ על ‎ הרב ‎ וגם ‎ על ‎ הרשב״ס ‎ שלא‎ 
הלא ‎ מק׳ ‎ מלא ‎ הוא ‎ משלי ‎ למ״ד ‎ פן ‎ תורש‎ 
הלכו ‎ בעקבות ‎ התרגו׳ ‎ דפירש ‎ דלמא ‎ תתמסנן‎ 
וגו,: ‎ (יד) ‎ (צוארי ‎ ימצא ‎ לשון ‎ רבים ‎ וכו׳).‎ 

כי ‎ ימצא ‎ עד ‎ צואר ‎ יגיעו ‎ וגם ‎ נמצא ‎ באתת‎ 
ענק ‎ מצורניך. ‎ ורש״י ‎ כתב ‎ במשלי ‎ הסעה‎ 
דצואר ‎ נקרא ‎ לפעמים ‎ בלשון ‎ רבים ‎ משוס‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

(טז( ‎ והקול ‎ בשמע ‎ בית ‎ פרעה. ‎ כבר ‎ היו ‎ יודעים ‎ כל‎ 
מצרים ‎ כי ‎ היו ‎ ליוסף ‎ אחים ‎ נכבדים‎ 
בארץ ‎ העברים ‎ כי ‎ הגיד ‎ להם. ‎ ועתה ‎ כששמעו ‎ בבואם‎ 
אמר ‎ וייטב ‎ הדבר ‎ בעיני ‎ פרעה ‎ ובעיני ‎ עבדיו, ‎ כי‎ 
מתחלד ‎ היה ‎ להם ‎ לחרפה ‎ למשול ‎ עליהם ‎ איש ‎ נכרי‎ 
עבד ‎ מבית ‎ האסורים ‎ יצא ‎ למלוך ‎ ועתה ‎ שמחו ‎ שמחה‎ 
גדולה ‎ בראותם ‎ כי ‎ הוא ‎ נכבד ‎ יכל ‎ בית ‎ אביו ‎ בכבדים‎ : 
ובמדרש ‎ והקול ‎ בשמע ‎ בית ‎ פרעה, ‎ כיון ‎ שהכירו ‎ אחיו‎ 
ליוסף ‎ בקשו ‎ להרגו ‎ ירד ‎ מלאך ‎ מן ‎ השמים ‎ ופזרם‎ 
לארבע ‎ פבות ‎ הבית, ‎ באותה ‎ שעה ‎ צוח ‎ יהודה ‎ בקול‎ 
גדיל ‎ ונפלו ‎ כל ‎ חומות ‎ שוקים ‎ שבמצרים ‎ והפילו ‎ כל‎ 
המעוברות ‎ ונפל ‎ יוסף ‎ מכסאו ‎ יגבורים ‎ שהיו ‎ עומדים‎ 
עמו ‎ נהפכו ‎ פניהם ‎ שנאמר ‎ (איוב ‎ ד) ‎ שאגת ‎ אריה‎ 
וקול ‎ שחל ‎ ושני ‎ כפרים ‎ נתעו. ‎ הוי ‎ אומר ‎ והקול‎ 
בשמע ‎ בית ‎ פרעה ‎ ואין ‎ קול ‎ זה ‎ אלא ‎ קולו ‎ של ‎ יהודה‎ 
שנאמר ‎ (דברים ‎ לג) ‎ שמע ‎ ה׳ ‎ קול ‎ יהודה‎ : 


עלב ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

סלה. ‎ סוקר ‎ דואבכם. ‎ ואמצ׳ו ‎ ודוהא‎ 
אלי׳ ‎ בלד ‎ כנעאן: ‎ יה) ‎ ואדזמלד‎ 
אביכם. ‎ ואלכם ‎ וצירו ‎ אליי. ‎ אעטיכם‎ 
סיר ‎ בלד ‎ מצר. ‎ ותאכלו ‎ אגוד ‎ מא‎ 
פיה: ‎ יט)ואנת ‎ מאמור ‎ אן ‎ תקול‎ 
להם ‎ אצבעו ‎ סלה. ‎ כ׳ד׳ו ‎ לכם ‎ מן‎ 
בלד ‎ מצר ‎ עגלא. ‎ לאטפאלכם ‎ ונסאכם.‎ 
ואחמלו ‎ אבאכם ‎ ותעאלו: ‎ כ>ועיונכם.‎ 
לא ‎ תשפק ‎ עלי׳ ‎ אניתכם. ‎ לאן ‎ סיר‎ 
גמיע ‎ בלד ‎ מצר ‎ הו ‎ לכם‎ :  כא)פצנע‎ 
כד׳אך ‎ בני ‎ אסראיל. ‎ ואעטאהם‎ 
יוסף. ‎ עגלא ‎ באמר ‎ פרעון. ‎ ואעטאהם‎ 
זאדא ‎ לאלטריק‎ :  כב) ‎ ואעטי׳ ‎ כל‎ 
דגל ‎ כ׳לעה. ‎ ואעטי׳ ‎ בנימין ‎ תלאת׳‎ 


נוד. ‎ שלום‎ 

(ים) ‎ עגלות. ‎ עגל ‎ בפ־תחין ‎ לשון ‎ רבים‎ 
ובלשון ‎ יחיד ‎ עגלה ‎ בשלשה ‎ פתחיו, ‎ והוא‎ 
קרון ‎ הנושא ‎ בני ‎ אדם ‎ ומושכים ‎ אותו‎ 
סוסים. ‎ (כב) ‎ חליפות, ‎ כ׳לעה ‎ לבוש‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

(טז) ‎ באי. ‎ מלעיל‎ :  (יז) ‎ ולכו ‎ באו.‎ 
במקף ‎ לא ‎ במדכא ‎ תחת ‎ ולכו‎ :  כנען.‎ 
הסף ‎ בדגש‎ :  (יח) ‎ יבאו, ‎ מלעיל‎ ; 
(פ) ‎ ועינכם, ‎ הנו״ן ‎ בשו״א ‎ ונמסר ‎ עליו‎ 
לית. ‎ פי׳ ‎ לית ‎ עוד ‎ הנו״ן ‎ בשוא ‎ וחסר‎ 
יו״ד ‎ וכל ‎ שארא ‎ הנו״ן ‎ בצירי ‎ ומלא‎ 
יו״ד: ‎ (כב) ‎ לאיש. ‎ הלמ״ד ‎ בקמץ. ‎ כי‎ 
הוא ‎ חד ‎ מן ‎ ל״ב ‎ קמצין ‎ נמסר ‎ במס״ר‎ : 

אבן ‎ עזרא‎ 

ישוב ‎ הה״א ‎ הנעלם ‎ ליו״ד ‎ נעלם ‎ כמו ‎ כי‎ 
פי ‎ טריק ‎ גם ‎ כן ‎ לשון ‎ רבים ‎ ופי ‎ רשעים,‎ 
ובהתהבר ‎ זה ‎ היו״ד ‎ עם ‎ יו״ד ‎ סימן ‎ המדבר‎ 
חפרו ‎ האחד ‎ כמו ‎ כי ‎ פי ‎ המדבר ‎ והטעם‎ 
שהיה ‎ מדבר ‎ בלשונם ‎ עמם ‎ בלא ‎ מליץ ‎ : 
(יד) ‎ צוארי. ‎ ימצא ‎ לשון ‎ רבים ‎ ויחיד. ‎ ועם‎ 
תוספות ‎ נו״ן. ‎ אכן ‎ האל״ף ‎ לא ‎ נעדר ‎ " 
(ין) ‎ טענו. ‎ שימו ‎ משא. ‎ ומטוענל ‎ חרב‎ 
קרוב ‎ ממנו‎ :  בעירכם. ‎ בהמתכם. ‎ וכן‎ 
אנחנו ‎ ובעירנו‎ :  (יח) ‎ חלב ‎ הארץ. ‎ כמו‎ 
שומן‎ :  (כב) ‎ חליפות ‎ שמלות ‎ מלבושים‎ 
אין ‎ זה ‎ כמו ‎ זה. ‎ והפחות ‎ שתים ‎ :  (כג)‎ 
וטעם ‎ כזאת. ‎ מחליפות ‎ שמלות ‎ מהטובות‎ 
שהיו ‎ במצרים. ‎ בר. ‎ דגן. ‎ ולחם. ‎ כמשמעו.‎ 
ומזון. ‎ אפונים ‎ ופול ‎ ועדשל׳ ‎ ודוחן ‎ וכסמין‎ 
ותאנים ‎ וצמוקים ‎ ותמרים ‎ כי ‎ אלה ‎ לבדם‎ 


בראשית ‎ מה ‎ ויבש‎ 


ולכר־באו ‎ ארצה ‎ ?נק: ‎ ״  וקחו‎ 


את־־אביכם ‎ ואת־־בתיכם ‎ ובאו‎ 
אלי ‎ ואתנה ‎ לכם ‎ את־טוב ‎ ארץ‎ 
מצרים ‎ ואכלו ‎ את־חלב ‎ הארץ:‎ 
יניד ‎ ״  ואתה ‎ צרתה ‎ זאת" ‎ עשו‎ 
קחו־־לכם ‎ מארץ' ‎ מצרים ‎ עגלות‎ 
לטפכם ‎ ולנ'שי5ם ‎ ונשאתם ‎ את־‎ 
אביכם ‎ וכאתם‎ : ־  ועינ5ם ‎ אל־תחם‎ 
על־כליכם ‎ כי־טוב ‎ כל־ארץ ‎ מצרים‎ 
לכם ‎ הוא‎ :  ויעשו־כן ‎ בני ‎ ישראל‎ 

זד ‎ •%עץ ‎ יו ‎ — 1:־ ‎ י  ״  <  נ•*,־ ‎ *  :  זי ‎ " 

ויתןלהםיוםן- ‎ —  ^ 


■פי ‎ פרעה‎ 
ויתן ‎ להם ‎ צדה ‎ לדרך‎ :נבלכלם ‎ נתן‎ 
לאיש ‎ חלפות ‎ שמלת ‎ ולבנימן ‎ נתז‎ 
שלש ‎ מאות ‎ |םה ‎ וחמש‎ 'חלפת‎ 
שמלת ‎ :  ע  ולאביו‎ "שלח ‎ כזאת‎ 


תרגום ‎ אונקלוט‎ 
ואיזילי ‎ אולילי ‎ לאן?א ‎ ךןן?ן;‎ 
יח. ‎ וך2רו ‎ ,ית ‎ אבוכץ. ‎ ן:ת‎ 
א?ש ‎ ?תימן ‎ ואיתו ‎ לןוזי‎ . 
ואתין ‎ לבון. ‎ ;ת ‎ טוב ‎ אך?א‎ 
ךמ?ר?ם. ‎ ןתיבלון ‎ ןת ‎ טובא‎ 
ךאר?א: ‎ יט. ‎ ואף! ‎ מפקד‎ (י״נ‎ 
?פוקד) ‎ ןא ‎ עבידו. ‎ ?בו ‎ לנון‎ 
מאךעא ‎ דמצכים ‎ עגלן ‎ . 
לט?לכ1ן ‎ ןל?עיכץ. ‎ [חטלון‎ 
ןת ‎ אבוכון ‎ ןסיתון‎ :  כ.‎ 
ועיגכון ‎ .  לא ‎ ?נחום ‎ על‎ 
?ניכון‎ .  ארי ‎ טוב‎ .  ?ל ‎ אךעא‎ 
ךמצבים ‎ זיילכון ‎ הוא: ‎ כא.‎ 
נעבדו ‎ כן ‎ ?ני ‎ לעראל‎ .  ויסב‎ 
להון ‎ יוסף. ‎ עגלן ‎ על ‎ מי?ךא‎ 
ךפו־עה‎ .  ויהב ‎ להון‎ .  ןו!־ין‎ 
לאוךחא‎ :  כב. ‎ לכולהון ‎ ןהב.‎ 
לג?ר ‎ אצעלון ‎ [נ״י ‎ אס?לון]‎ 
דלבושא. ‎ ול??ימין ‎ ןהב ‎ תלת‎ 
מאה ‎ סלעין ‎ ךכ0ף‎ .  וסמשא‎ 
אצקזלון ‎ [נ״י ‎ אסעלש‎ 
דלבושא: ‎ כג. ‎ ולאבולוי‎ .  1^לח‎ 


ןץן״א ‎ ולבנימין ‎ גהן ‎ שלש ‎ מאי* ‎ .  מגילה ‎ ח . 
ולאביו ‎ שלח ‎ .  שם ‎ ; 


ישכים‎ 

יש ‎ כת ‎ ויכולה ‎ בידי ‎ להטיב ‎ לו‎ :  (יט) ‎ ראתה ‎ צויתה ‎ . 
עתה ‎ אני ‎ מצור. ‎ אותך ‎ לקחת ‎ עגלות ‎ ובהמות ‎ למשוך ‎ . 
כי ‎ לא ‎ היה ‎ אדם ‎ יכול ‎ להוציא ‎ מן ‎ המלכות ‎ עגלה ‎ כי‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

מצא ‎ לשלישי ‎ כלומר ‎ שיסענו ‎ הבהמות ‎ כתבואה ‎ לאפוקי ‎ שלא ‎ תפרש‎ 
שענו ‎ את ‎ בעירכם ‎ כלומר׳ ‎ שיאכילו ‎ את ‎ בהמתם ‎ דא״כ ‎ מאי ‎ נפקא‎ 
ליה ‎ מיניה ‎ (רא״ס)‎ :  ו  פי׳ ‎ דבמים ‎ עמוקים ‎ אין ‎ דגים ‎ בעומקה‎ 
אלא ‎ למעלה ‎ הולכים‎ :  ?  דק״ל ‎ למה ‎ לא ‎ כתיב ‎ מי ‎ צוה ‎ לו ‎ כן ‎ וע״ק‎ 


אט! ‎ על ‎ פי ‎ פרעה ‎ .  ודוגמא ‎ זו ‎ בתלמוד ‎ .  אין ‎ פרה‎ 
וחזירה ‎ יוצאה ‎ ממצרים ‎ אלא ‎ אם ‎ כן ‎ נטלה ‎ האם ‎ שלה ‎ : 

(בג) ‎ בזאת ‎ .  במו ‎ בן‎ :  עשרה ‎ חמורים ‎ לעשרה ‎ אחיו ‎ ..‎ 

רש״י‎ 

(יס) ‎ את ‎ טוב ‎ אלץ ‎ הצרים‎ .  ארן ‎ גושן‎ .  ניבא ‎ ואינו‎ 
יודע ‎ מה ‎ ניבא ‎ סופה ‎ לעשותה ‎ כמצולה ‎ שאין ‎ ו  בה ‎ דגיס:‎ 

חלב ‎ הארץ‎ .  כל ‎ חלב ‎ ל׳ ‎ מיטב ‎ הוא‎ :  (ימ) ‎ ואתה ‎ צויתה.‎ 

מפי ‎ ז  לומרלהס‎ :  זאת ‎ עשו‎ .  כך ‎ אמר ‎ להס ‎ שברשותי ‎ היא‎ : 

(מ) ‎ שלח ‎ כזאת. ‎ כחשבון ‎ הזה ‎ ומהו ‎ החשבון ‎ עשרה ‎ המורים ‎ וגו׳. ‎ (רצונו ‎ שמלת ‎ כזאת ‎ המיותרת ‎ ובכ״ף ‎ הדמיון‎ 
מורה ‎ על ‎ כי ‎ מעולם ‎ לא ‎ שלח ‎ לו ‎ י' ‎ חמורים ‎ וי׳ ‎ אתינות ‎ רק ‎ הכי ‎ קאמר ‎ קרא ‎ ולאביו ‎ שלח ‎ במגלות ‎ כזאת ‎ וגו' ‎ כלומר‎ 
כחשבון ‎ הזה ‎ שהוא ‎ משא ‎ י׳ ‎ המורים ‎ וי׳ ‎ אתונות ‎ והשתא ‎ אתי ‎ שפיר ‎ דלא ‎ מצינו ‎ נכתב ‎ אלא ‎ וירא ‎ את ‎ העגלות ‎ ילא‎ 
שיבת ‎ האחים ‎ לכנען‎ 

(כא) ‎ ויעשו ‎ כן ‎ בני ‎ ישראל ‎ ויתן ‎ להם ‎ יוסף ‎ עגלות ‎ ע״ם ‎ פרעה‎ 
וגו׳ ‎ .  יש ‎ להבין ‎ מה ‎ עשו ‎ בני ‎ ישראל ‎ .  שהכתיב ‎ י  הכתוב‎ 
ייעשו‎ .  ונוכל ‎ לומר ‎ ששני ‎ דברים ‎ אמר ‎ פרעה ‎ אל ‎ יוסף ‎ .  בתחנה ‎ אמר‎ 
לו ‎ אמור ‎ אל ‎ אחיך ‎ זאת ‎ עשו ‎ שענו ‎ את ‎ בעירכם ‎ וגו׳ ‎ וקחו ‎ את ‎ אביכם‎ 
יאת ‎ בתיכם ‎ ובואו ‎ אלי‎ .  משמע ‎ מדבריו ‎ שיבואו ‎ למצרים ‎ על‎ 
הוצאותיהם ‎ .  שיקנו ‎ או ‎ שישכרו ‎ עגלות ‎ בארן ‎ כנען ‎ ויבואו ‎ למצרים ‎ . 
ואח״כ ‎ אמר ‎ ואתה ‎ צויתה ‎ זאת ‎ עשו ‎ קחו ‎ לכס ‎ מארן ‎ מצרים ‎ עגלות ‎ . 
יפי׳ ‎ רש״י ‎ דל ‎ כך ‎ אמור ‎ להם ‎ שברשותי ‎ ר״ל ‎ שפרעה ‎ צוה ‎ ליוסף‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 
(יש) ‎ קחו ‎ לכם ‎ מארין ‎ מצרים ‎ עגלות ‎ .  פי, ‎ קחו ‎ לכם ‎ עגלות‎ 


לטפכם ‎ ולנשיכם ‎ ונשאתם ‎ את ‎ אביכם ‎ על‎ 
ובאתם ‎ .  וכן ‎ מוכיח ‎ הפסוק ‎ שלפניו ‎ וישאי ‎ בגי‎ 


כתפותיכם‎ 
ישראל ‎ את‎ 


יעקב ‎ אביהם ‎ ואת ‎ טפס ‎ ואת ‎ נשיהם ‎ בעגלות ‎ •־‎ 

(כ) ‎ ועינכם ‎ אל ‎ תחום ‎ על ‎ כליכם ‎ .  לפי ‎ שהיה ‎ יודע ‎ באביו‎ 
שהיה ‎ קפדן ‎ על ‎ כליו ‎ וחם ‎ עליהם ‎ כמו ‎ שאמרו ‎ חז״ל‎ 
ויותר ‎ יעקב ‎ לבדו ‎ שחזר ‎ על ‎ פכים ‎ קטנים ‎ לכך ‎ הזהירם ‎ על‎ 
כך‎ .  כך ‎ מפרש ‎ הרב ‎ יעקב ‎ דל ‎ : 


שיאמר ‎ לאחיו ‎ בלשון ‎ וה ‎ ״פרעה ‎ צוה ‎ אלי ‎ שאומר ‎ לכם ‎ שתקחו ‎ עגלות ‎ ^  י,.״‎ 

ממצרים ‎ עבור ‎ אביכם ‎ ושפכם ‎ ונשיכם״ ‎ ומספר ‎ הפסוק ‎ ויעשו ‎ כן ‎ בני ‎ ישראל‎ .  ששעט ‎ את ‎ בעירם ‎ בכל ‎ ולחם ‎ ומזון ‎ וצדה ‎ נדרך ‎ .  ו׳י״תמל‎ 
גמרו ‎ אח ‎ מעשיהם ‎ ויתן ‎ להם ‎ יוסף ‎ עגלות ‎ רקיס ‎ נאשר ‎ צוה ‎ הרעה ‎ שיהיו ‎ רק ‎ להניא ‎ בהעגלות ‎ את ‎ אביהם ‎ ומי ‎ ביתם ‎ : 


בחל ‎ קדומים‎ 

אלהים ‎ לאדון ‎ לכל ‎ מצרים. ‎ אפשר ‎ דרמז ‎ לו ‎ שלא ‎ יירא ‎ ולא ‎ יפחד ‎ שמא ‎ יטמעו ‎ בגלות ‎ כי‎ 
הנה ‎ האדון ‎ ה׳ ‎ הבטיח ‎ לאברהם ‎ אע״ה ‎ ואחרי ‎ כן ‎ יצאו ‎ ברכוש ‎ גדול. ‎ ומצרים ‎ לא ‎ היה ‎ בדן‎ 
רכוש ‎ גדול ‎ לכן ‎ הקב״ה ‎ סיבב ‎ הרעב ‎ והשבע ‎ שיבא ‎ כל ‎ כסף ‎ ארץ ‎ כנען ‎ וכיוצא ‎ למצרים‎ 
וזד. ‎ הכנה ‎ לקיים ‎ הבטחתו ‎ יתברך ‎ ואחרי ‎ כן ‎ יצאו ‎ ברכוש ‎ גדול ‎ וזש״ה ‎ כה ‎ אמר ‎ בנך ‎ יוסף‎ 
שמני ‎ אלהים ‎ לאדון ‎ לכל ‎ מצרים ‎ לקבץ ‎ את ‎ כסף ‎ ולמלאות ‎ אוצרות ‎ ומוכרח ‎ שהוא ‎ הכנת‎ 
רכוש ‎ גדול ‎ שהבטיח ‎ ה׳ ‎ ומזה ‎ יש ‎ הוכחה ‎ אל ‎ תעמוד ‎ בגלות ‎ כי ‎ טרב ‎ מכה ‎ ציץ ‎ רפואה ‎ פרח‎ 
■ייבא ‎ את ‎ כל ‎ הכסף ‎ ;  כב ‎ (0 ‎ ולבנימין ‎ נתן ‎ שלש ‎ מאות ‎ כסף ‎ וחמש ‎ חליפות ‎ שמלות. ‎ ראיתי‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

כי ‎ על ‎ דעתי ‎ היא ‎ שפת ‎ כנען ‎ ורבים ‎ יודעים ‎ אותי ‎ כי ‎ קרוב ‎ הוא ‎ ע״כ. ‎ ולע״ד ‎ כ״ז ‎ קשה‎ 
פי ‎ איך ‎ יאמר ‎ אמתלא ‎ ופיוס ‎ בענין ‎ זה ‎ גם ‎ איד ‎ יאמר ‎ זכה ‎ כנען ‎ לדבר ‎ בלה״ק ‎ והוא ‎ הפחות‎ 
מכל ‎ האומדת ‎ ועוד ‎ אלו ‎ היה ‎ לה״ק ‎ שפת ‎ כנען ‎ למה ‎ אינו ‎ נקרא ‎ שפת ‎ כנען ‎ כמו ‎ שגם ‎ ארץ‎ 
ישראל ‎ ארץ ‎ כנען ‎ וקרוב ‎ אצלי ‎ שלא ‎ היה ‎ יודע ‎ לה״ק ‎ מאחר ‎ הפלגה ‎ אלא ‎ בעלי ‎ מדרשו‎ 
של ‎ שם ‎ ועבר ‎ והאבות ‎ למדו ‎ ל׳ ‎ הקדש ‎ מהם ‎ ומכ״ש ‎ שאברהם ‎ לא ‎ היה ‎ בעצת ‎ דור ‎ הפלגה‎ 
ולכן ‎ מ״ש ‎ יוסף ‎ כי ‎ פי ‎ המדבר ‎ אליכם ‎ היה ‎ למופת ‎ חותך ‎ ודאי. ‎ יז. ‎ ולכו ‎ באו ‎ —  ואיזילו‎ 
אובילו. ‎ תרג׳ ‎ באו ‎ עמו ‎ הביאו ‎ שהכוונה ‎ על ‎ התבואה ‎ לא ‎ על ‎ עצמם. ‎ יט. ‎ ואתה ‎ צויתה ‎ — 
דאת ‎ מפוקד ‎ ה״ג. ‎ ובנוס׳ ‎ ישביח ‎ בפתח ‎ וכן ‎ בכל ‎ מקום ‎ היו ‎ עושין ‎ במקום ‎ שורק ‎ קיבוץ.‎ 


חומת ‎ אנ״ו‎ 

הקלוש ‎ אמרו ‎ שהעיקר ‎ ליוסף ‎ שלטו ‎ בו ‎ אחיו ‎ הוא ‎ לא ‎ רצה‎ 
לגלות ‎ לאביו ‎ אלא ‎ מקצת. ‎ ולדעת ‎ זהר ‎ חדש ‎ דגלות ‎ מצריס‎ 

היה ‎ על ‎ מכירת ‎ יוסף ‎ וסט׳ ‎ שישבו ‎ רד״ו ‎ כבר ‎ מפורש ‎ שם‎ 
בז״ח ‎ ועי״ל ‎ דהמוכר ‎ עבדו ‎ קוכסין ‎ אותו ‎ וכן ‎ רל״ו ‎ גי'‎ 
קנס ‎ ח״ש ‎ רד״ה ‎ אלי ‎ בעבור ‎ מכירתי ‎ וא״כ ‎ אל ‎ תעמוד‎ 

בגלות: ‎ ו  ולבנימין ‎ נתן ‎ ש' ‎ מא' ‎ כסף ‎ וחמש ‎ חליפות ‎ שמלות.‎ 
אפשר ‎ דבא ‎ בשכרו ‎ על ‎ כבישת ‎ יצר ‎ דהוא ‎ שמר ‎ מקום ‎ יוסף‎ 
כמ״ש ‎ בז״הק ‎ דאמר ‎ מימן ‎ אהא ‎ פטיר ‎ אתרא ‎ לאחי ‎ ולכן‎ 

על ‎ יוסף ‎ מוטל ‎ לעשות ‎ יקר ‎ לבנימין ‎ דדלי ‎ בחריקיה. ‎ ויען‎ 
עיקר ‎ היצר ‎ במעור ‎ ובלשון ‎ ובנימין ‎ נתגבר ‎ על ‎ יצרו ‎ ושמר‎ 
ברית ‎ הלשון ‎ כמשז״ל ‎ דבאבני ‎ אפוד ‎ לבנימין ‎ ישפה ‎ וכי' ‎ ובא‎ 
עד ‎ היסוד ‎ לכך ‎ נתן ‎ לו ‎ ש' ‎ כסף ‎ כי ‎ יצר ‎ גי׳ ‎ ש׳ ‎ ובהתגברו‎ 
על ‎ היצר ‎ זכה ‎ ומיתק ‎ הדינין ‎ לכן ‎ היו ‎ ש' ‎ כסף ‎ הרומז ‎ לחסד‎ 
וחמש ‎ חליפות ‎ נגד ‎ חלוקא ‎ דרבנן ‎ לנרנת״י ‎ שלו ‎ דכל ‎ א׳ ‎ כלולה‎ 
מכלן. ‎ ואין ‎ זה ‎ ענין ‎ לחיה ‎ יחידה ‎ חכו ‎ משה ‎ רבינו ‎ ומשיח.‎ 

חה ‎ בסגנון ‎ אחר ‎ ממ״ש ‎ אני ‎ עני ‎ בפני ‎ דוד. ‎ ויש ‎ לומר ‎ קצת‎ 
בסגנון ‎ זה ‎ לבנימין ‎ שמר ‎ ברית ‎ המעור ‎ וכנגדו ‎ ש' ‎ גי' ‎ יצר.‎ 


תרגום ‎ :אונקלוס‎ 

כדין ‎ חמךין‎ .  קאינין‎ 
מטוב ‎ נז?ךום‎ ,  נעסר ‎ $ת;ן‎ . 
ט?י;ן. ‎ ?ובור ‎ ולסיט ‎ וןוךין.‎ 
לאבוהי ‎ ליאוןחא‎ :  בד. ‎ ןשלח‎ 
ית ‎ !?חוליי ‎ ואזלו ‎ .  [אמר‎ 
לחון• ‎ לא ‎ המצוין ‎ באוךלוא:‎ 
כה. ‎ וסליקו ‎ ממ?ך?ם‎ .  ואתל‎ 
לא[־?א ‎ ד?נען ‎ .  לות ‎ !?וקב‎ 
אגוהלן ‎ :  מ. ‎ ןסוי.;ו ‎ ליה‎ 
למימר. ‎ ;ודי ‎ ?גן ‎ יוסף ‎ לן;ים.‎ 
וארי ‎ הוא ‎ שליט ‎ ?כל ‎ אך^א‎ 
ך9צךום‎ .  נהואה ‎ מלןא ‎ פן^ן‎ 

תרא ‎ או ‎ סוגיי‎ .  הפנית ‎ •  : 

בעל ‎ הטורים‎ 

מגלה ‎ פרופה ‎ :  (י0 ‎ ויחון‎ .  ג׳ ‎ נמס׳ ‎ הנא ‎ ואייר ‎ ויחוו ‎ לכלא‎ 
גי ‎ אע ‎ פ  שאמר ‎ ומזון ‎ לאביו ‎ ויחון ‎ לפלא ‎ ני' ‎ פשלח ‎ מוין ‎ לסריס‎ 

לעשות ‎ עול ‎ לשים ‎ אדס ‎ אלא ‎ אל ‎ תרגיו ‎ לשוס ‎ אדס ‎ לילן ‎ נדרך ‎ על‎ 


בראשית ‎ מה ‎ ועש‎ 

;עשרה ‎ סמרים ‎ נשאים ‎ מטוב‎ 
מצר:ם ‎ ועשר ‎ אתנת ‎ נשאת ‎ בר‎ 
ולחם ‎ ומזון ‎ לאביו ‎ לדרך‎ :  =י ‎ וישלה‎ 
את־אחיו ‎ וילכו ‎ ויאמר ‎ אלדט ‎ אל־‎ 
יזרמו ‎ בדך,־ ‎ ז  "  יעלו ‎ ממצרלם‎ 
יבאו ‎ ארץ?נ.ען ‎ אל־מנקב ‎ אביהם:‎ 
=י ‎ רגדו ‎ לו ‎ ?אמר ‎ צוד ‎ יוסף ‎ רתי ‎ וכי־‎ 
הוא ‎ משל ‎ בבל־ארץ ‎ מצרים ‎ דפג‎ 


רשב״ם‎ 


׳־״״•* ‎ ׳•־׳י ‎ ״*״־־י ‎ ׳׳>״ ‎ ׳•׳-׳-• ‎ ׳-•׳י ‎ 1**י"" ‎ ^1וס ‎ חדס ‎ לילך ‎ כדרר ‎ ע:‎ 
שדה ‎ זרועה ‎ ד״א ‎ אמר ‎ להם ‎ אל ‎ תתעסקו ‎ בדבר ‎ הלכה ‎ :  אלהס ‎ אל‎ 
חרגזו‎ .  בגי׳ ‎ זהו ‎ אל ‎ תדברו ‎ בהלכה ‎ :  אלהס ‎ אל ‎ תרגזו ‎ בדרך ‎ בגי׳‎ 
והו ‎ אל ‎ תפסעו ‎ פסיעה ‎ גסה‎ :  (כו) ‎ ויגלו ‎ לו‎ .  חסר ‎ יו״ד ‎ שלא ‎ הגידו ‎ לו‎ 
מל ‎ שהתירו ‎ החרם ‎ שהחרימו ‎ בעשרה‎ :  ל״ס ‎ כתיב ‎ עגלות ‎ בפ׳ ‎ ול״פ‎ 


ואע״ם ‎ שבנימין ‎ חזר ‎ עמהס ‎ לא ‎ רצה ‎ להטריחו‎ .  אמרינן‎ 
בתלמוד ‎ קללת ‎ חכם ‎ אפילו ‎ על ‎ תנאי ‎ והשלים ‎ התנאי‎ 
היא ‎ באה ‎ מנלן ‎ מיהודה ‎ שאע״פ ‎ שהחזיר ‎ אח ‎ בנימין‎ 
לאביו ‎ היו ‎ עצמותיו ‎ מגולגלין ‎ באיון ‎ וכי ‎ :  (כד) ‎ וישלח‎ 
את ‎ אחיו‎ .  כל ‎ לשון ‎ לויה ‎ משקל ‎ דגוש ‎ .  לשון ‎ שליחות‎ 
החוזר ‎ משקל ‎ רפי ‎ :  אל ‎ תרגזו‎ .  אל ‎ תיראו ‎ בלום ‎ בדרד‎ 
מפני ‎ ליסטים ‎ כי ‎ שלוט ‎ מכל ‎ צד. ‎ וכן ‎ רגזו ‎ ואל ‎ תחטאו‎ 

'  שפתי ‎ חכמים‎ 

שוס ‎ חמורים ‎ ואתונות ‎ יק״ל‎ .  כשם ‎ מאץ ‎ מהרש״ל) ‎ :  נמה ‎ כתיב ‎ אחריו ‎ זאת ‎ עשו ‎ בל׳ ‎ רבים ‎ הל״ל ‎ זאת ‎ עשה ‎ שרדי ‎ ים‎ 
סטוב ‎ מצרי□ ‎ .  מציני ‎ בגמרא ‎ ששלח ‎ לי ‎ יין ‎ ישן ‎ שךעת ‎ לעיל ‎ אמר ‎ בל׳ ‎ יחיד ‎ יאתה ‎ צויתה ‎ ל״פ ‎ מפי ‎ וכר׳‎ :  ח  כתב ‎ מהרש״ל‎ 
זקניס ‎ ח  טסה ‎ הימנו. ‎ ומ״א ‎ גריסין ‎ של ‎ ס((\בר ‎ ^  מדלא ‎ כתיב ‎ בקרא ‎ מהו ‎ הקוב ‎ ששלח ‎ לו ‎ ש״מ ‎ שהוא ‎ דבר ‎ שאינו‎ 

(ומזון). ‎ נתיגימי: ‎ ומזח. ‎ ליפתן‎ (כך ‎ גייסת ‎ יא״ס): ‎ "י ‎ דנר* ‎ "שיי ‎ "־!?ע״״״יידמ‎ 

(כד1 ‎ אל ‎ תרמי ‎ בדרך ‎ .  אל ‎ תתעסקו ‎ בדבר ‎ הלכה ‎ זקנים ‎ נוחה ‎ הימנו ‎ וכו׳ ‎ עכ״ל‎ :  ט  פי׳ ‎ אם ‎ אתם ‎ עוסקים ‎ בדבר‎ 
ט  שלא ‎ תרכז ‎ עליפס ‎ הדרן‎ .  ד״א ‎ אל ‎ תססמנן ‎ סכןיעה ‎ הלכה ‎ צריכים ‎ אתם ‎ לעיין ‎ בו ‎ יותר ‎ ואין ‎ דעתיכס ‎ על ‎ הדרך ‎ ומתוך‎ 
גסה ‎ י  ותכנסו ‎ בחמה ‎ לעיר. ‎ ולסי ‎ סשוטו ‎ -1 ‎ ,  כך ‎ גוועה ‎ אתכם ‎ הדרך ‎ כלומר ‎ תתעו ‎ .  רש״י ‎ פ״ק ‎ לתענית,‎ 

״י‎ '״:־־;י ‎ <־'״■־ ‎ ־״‎ ״א; ‎ ״מ‎ "?‎ ־ £ 5 '.־%־:?‎ 4?‎ 

ד^ר ‎ מטרתו ‎ להתוכח ‎ זה ‎ עס ‎ זה ‎ ולומר ‎ על ‎ ידך ‎ נמכך ‎ אתה ‎ וכו׳‎ :  י  כתב ‎ מהרש״ל ‎ הפי׳ ‎ הראשון ‎ היא ‎ אליבא ‎ לחד ‎ מ״ד ‎ בגמי‎ 

ססרתצה״ר ‎ עליו ‎ וגרמת ‎ לנו ‎ לשכאתו‎ .  (כן) ‎ וכי ‎ דןא ‎ ושוב ‎ פירש״י ‎ ד״א ‎ אליבא ‎ לברייתא ‎ וסי׳ ‎ גם ‎ כן ‎ שתכנסו ‎ כחמה‎ 

מושל. ‎ ואשר ‎ הוא ‎ כ  מושל ‎ •  ״*4 ‎ ם..* ‎ י  י  !  לער ‎ ושני ‎ הפי׳ ‎ פירשה ‎ הברייתא ‎ לפי ‎ שהברייתא ‎ ס״ל ‎ שפי׳ ‎ אל‎ 
כ  מש ‎ כ. ‎ פנלבו‎ .  נסלף ‎ לבו ‎ והלך ‎ תרגזו ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ התגברות ‎ הליכה ‎ ולא ‎ ידעה ‎ הברייתא ‎ אס ‎ הוא‎ 

מנהחמין ‎ נח ‎ היה ‎ לפו ‎ פונה ‎ אל ‎ הדברים ‎ ל  לשון ‎ מסעין ‎ הליכה ‎ שאדם ‎ פיסע ‎ פכיעה ‎ גסה ‎ אי ‎ כשאדס ‎ מהלך ‎ זמן ‎ אר;ד‎ 

טעמן ‎ בלשון ‎ משנה‎ .  וכמו‎ (איכה ‎ ג) ‎ מאין ‎ הפוגות ‎ .  (יתדה ‎ כלומר ‎ עד ‎ הלילה ‎ ליה ‎ אלו ‎ שני ‎ הפירושים ‎ א׳ ‎ של ‎ פסיעה ‎ וא׳ ‎ של‎ 

"ר־־-־זש ‎ גסה ‎ ־ישלח ‎ א׳ ‎ ""'ק ‎ ""איי ‎ "'־'י ‎ של ‎ איש ‎ ־  כ  לני ‎ שני׳ ‎ של ‎ ני ‎ היא״א־יא־״יא ‎ אשר"' ‎ מהרשייללל״וגרדי) ‎ יא"?‎ 

ל־א״ין ‎ שאיש ‎ י־י״״שיל ‎ י־־ש ‎ נמציים ‎ שאץ? ‎ פ״מילו״מדס״^א ‎ האיז״״״תאילקאמי^א ‎ סיהלל"‎ '"־ס' ‎ אל״הדשחם^‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ בשור" ‎ יוםף ‎ ",‎ 

ד0יזיגמ ‎ ני ‎ יח ‎ י  •  האחת ‎ שמאמין ‎ נסנרת ‎ גסשו ‎ .  שאותו ‎ הדבר ‎ מצויר ‎ כן ‎ ננהשו‎ 

!ז4״7 ‎ 4׳*־״?•־׳״^, ‎ ז! ‎ ״ל• ‎ *^״1•£'‎ ►מ ‎ ""י‎ 

אינו ‎ 1 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שלג‎ 

מאיה׳ ‎ דרהם. ‎ וכ׳נזם ‎ פ׳לע‎ :  כג‎ 
ובעת׳ ‎ לאביה ‎ עשר ‎ חמיר. ‎ מחמלה‎ 
מן ‎ כ׳יר ‎ מצר. ‎ ועשר ‎ אתן. ‎ מחמלה.‎ 
בר ‎ וטעאם ‎ וגד׳אא. ‎ לאביה ‎ ללטריק!‎ 
כד) ‎ ובעת' ‎ אכ׳ותה ‎ ומצ׳ו. ‎ וקאל‎ 
להם. ‎ לא ‎ תרגזו ‎ פי ‎ אלטריק‎ :  כה!‎ 
וצעדו ‎ מן ‎ מצי• ‎ וגאו ‎ אלי׳ ‎ בלד‎ 
כנעאו• ‎ אלי׳ ‎ יעקוב ‎ אביהם! ‎ כך>‎ 
פאסברוה ‎ וקאלו ‎ לה. ‎ עאד ‎ יוסף‎ 
באקי. ‎ והן ‎ סלטאו ‎ עלי׳ ‎ גמיע ‎ בלד‎ 

נוד. ‎ שלום‎ 

מובחר. ‎ (כד) ‎ אל ‎ תרגזו׳ ‎ לא ‎ תרגזו‎ 
ענינו ‎ כת״א. ‎ (בו) ‎ ויפג ‎ לבו. ‎ פשכך‎ 
קלבה, ‎ נפל ‎ השפק ‎ בלבו ‎ וכעין ‎ זה ‎ פרש״י‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

הן ‎ מזון ‎ חוץ ‎ מדגן ‎ ושעורה‎ :  (כד) ‎ וטעם‎ 
אל ‎ תרגזו. ‎ שיכעוס ‎ איש ‎ על ‎ אחיו ‎ בעבור‎ 
מכירתו: ‎ <כו) ‎ ויפג ‎ לבו. ‎ מגורת ‎ אל‎ 
תתני ‎ פוגת ‎ לר ‎ והטעם ‎ שעמד ‎ לבו ‎ ודמם.‎ 
כטעם ‎ וימת ‎ לבו ‎ כי ‎ לא ‎ האמין ‎ ויהי‎ 
כראותו ‎ העגלות ‎ ותחי ‎ רוחו. ‎ ואל ‎ תתמה‎ 
על ‎ מלת ‎ ויפג ‎ כי ‎ כן ‎ דרך ‎ הנביאים ‎ לדבי‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(כג) ‎ כזאת. ‎ הב״ ‎ ף  בשוא‎ :  (כד) ‎ וישלח,‎ 
עי׳ ‎ לעיל ‎ ח' ‎ ז׳:‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

שהגרגרת ‎ עשוי ‎ טבעות ‎ הרבה: ‎ (כג) ‎ (3ד‎ 
דגן ‎ ולתס ‎ כמשמעו ‎ וכו׳). ‎ שאר ‎ מיני׳ ‎ נקראו‎ 
מזון. ‎ כי ‎ לרוב ‎ מבשלין ‎ או ‎ מטגכין ‎ אותם‎ 
לאפוקי ‎ דגן ‎ ושעורים ‎ שנאכלין ‎ כשהן ‎ אפויץ‎ 
בתנור ‎ או ‎ דכו ‎ במדוכה ‎ וטתנו ‎ ברתייסאלך'‎ 
אין ‎ נקראים ‎ מזון. ‎ ועיין ‎ 3פ׳ ‎ תיי ‎ שרה ‎ כתב‎ 
הרב ‎ על ‎ פסוק ‎ ומספוא ‎ לחמורים ‎ שהשעורים‎ 
בכלל ‎ מספוא. ‎ וגס ‎ מטעם ‎ זה ‎ הוציא ‎ שעורי׳‎ 
מכלל ‎ תזון. ‎ ואהל ‎ יוסף ‎ אוקתי ‎ לדברי ‎ הר3‎ 
בדרך ‎ רתוקה. ‎ ואס ‎ אנחנו ‎ ידענו ‎ שרב ‎ איהב‎ 
צפרש ‎ בפשיטות. ‎ מדוע ‎ נפרש ‎ אנחנו‎ 
דבריו ‎ חוץ ‎ מגדרו. ‎ (ו) ‎ (שרי ‎ מקנס‎ 
כסוס ‎ כפרד) ‎ כי ‎ מקנה ‎ סובל ‎ דברים ‎ הנקיזיס‎ 
בכסף ‎ נמי ‎ לאברהם ‎ לתקנה. ‎ עושה ‎ מקנה‎ 
וקנין. ‎ ספר ‎ המקנה. ‎ וגס ‎ הוראתו ‎ צאן ‎ ובקר‎ 
וסוס ‎ ופרד. ‎ וקאתר ‎ הרב ‎ שאל ‎ תטעה ‎ לומר‎ 
דפי׳ ‎ שרי ‎ מקנה ‎ על ‎ קנין‎ .  המלך ‎ לקנות‎ 
תבואה ‎ באוצרותיו ‎ כי ‎ כל ‎ תבואת ‎ תצריס ‎ היה‎ 
ביד ‎ יוסף ‎ וגס ‎ רחוק ‎ שיעשה ‎ שרים ‎ לקנות‎ 
בגדים ‎ וכל ‎ צרכי ‎ חילותיו. ‎ ואשר ‎ נכתב ‎ בפסו׳‎ 
ענ ‎ אשר ‎ לי ‎ מוכת ‎ ללא ‎ קאי ‎ על ‎ מקנה ‎ צאן‎ 
כי ‎ למלך ‎ אין ‎ צאן ‎ ומחוורתא ‎ דקאי ‎ על ‎ סוס‎ 
ופרד ‎ הצריכיס ‎ למלחמה ‎ ושייך ‎ שפיר ‎ ואס‎ 
יש ‎ בס ‎ אנשי ‎ תיל. ‎ ואהל ‎ יוסף ‎ פי/ ‎ באופן‎ 
קרוב ‎ לזה ‎ אולי ‎ מתשבת ‎ הרב ‎ על ‎ שניהפירו׳‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 

בפי ‎ כ  י  לרביבר ‎ מהר״א ‎ מגרמיזא ‎ בעל ‎ הרקח ‎ ז״ל ‎ שכתב ‎ פירש ‎ החסיד ‎ כי ‎ טעם ‎ שלש ‎ מ*‎ 
כסף ‎ כדאמרינן ‎ המוכר ‎ עבדו ‎ לגוים ‎ קונסין ‎ אותו ‎ עד ‎ עשרה ‎ בדמיו ‎ ודמי ‎ העבד ‎ ל' ‎ ככ‎ 
עולים ‎ ש׳ ‎ ולא ‎ נתן ‎ להם ‎ כלום ‎ אלא ‎ נתן ‎ לבנימין ‎ שלא ‎ היה ‎ במכייתו ‎ עכ״ל. ‎ ולכאורה ‎ י 
להבין ‎ דאחיו ‎ היה ‎ להם ‎ ליתן ‎ לד ‎ ותו ‎ דראובן ‎ לא ‎ היה ‎ במכירתו ‎ ונצטער ‎ מאד. ‎ וירא‎ 
פשוט ‎ דכונת ‎ הרב ‎ ז״ל ‎ לעוררם ‎ דהם ‎ חייבין ‎ ש׳ ‎ כסף ‎ ולפיכך ‎ נתן ‎ לבנימין ‎ שיראו ‎ דלה‎ 
אינו ‎ נכון ‎ לתת ‎ שאדרבא ‎ הם ‎ חייבין ‎ לתת ‎ ש׳ ‎ כסף. ‎ וכמתלמד ‎ מדברי ‎ הרב ‎ אפשר ‎ לומ‎ 
דהורדי ‎ דמתנתו ‎ הם ‎ ש׳ ‎ כסף ‎ ולא ‎ נתן ‎ להם ‎ שיהיה ‎ להם ‎ צער ‎ במקום ‎ הקנס ‎ שהיו ‎ חייבי‎ 
ש  כסף ‎ על ‎ שמכרוהו ‎ ולא ‎ נתן ‎ לראובן ‎ להעלים ‎ הדבר ‎ שיש ‎ לומר ‎ כטעם ‎ לצ״ד ‎ שהוא ‎ אחי‎ 
ועוד ‎ אפשר ‎ לומר ‎ כי ‎ הוא ‎ היה ‎ רוצה ‎ ליקח ‎ לבנימין ‎ עבד ‎ ולפיכך ‎ קנם ‎ עצמו ‎ עשרה ‎ בדמי‎ 
שהם ‎ ש׳ ‎ כסף. ‎ ועד״די ‎ אפ׳ ‎ דיוסף ‎ יסוד ‎ ובנימין ‎ אמר ‎ אחא ‎ נטיר ‎ אתרא ‎ דאחי ‎ כמ״ש ‎ בזה‎ 
הקדוש ‎ ועל ‎ ידי ‎ ?ה ‎ היה ‎ מיתוק ‎ הגבורות ‎ ולכן ‎ נתן ‎ לו ‎ ש׳ ‎ גימט׳ ‎ אלהים ‎ דיודי׳‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

פתח ‎ ועכשיו ‎ כבר ‎ נתקן ‎ הלשון ‎ ופי, ‎ כמ״ש ‎ היא" ‎ ר  ז״ל ‎ כל׳ ‎ מצטווה ‎ עתה. ‎ כב. ‎ חליפדת‎ 
שמלות ‎ —  אצטלון ‎ דלבושא. ‎ נ״א ‎ אסטלוון ‎ ופי׳ ‎ אסטלא ‎ בגד ‎ חשוב ‎ ושם ‎ טלית ‎ ומטלית‎ 
נגזר ‎ מל׳ ‎ זה ‎ ולה״ק ‎ חליפות ‎ גר׳ ‎ שהפ״א ‎ מתחלפת ‎ בבי״ת ‎ מל׳ ‎ חלב ‎ שהוא ‎ מורה ‎ על‎ 
לבוש ‎ ובסוי ‎ כמ״ש ‎ בם׳ ‎ אם ‎ למקרא ‎ פר׳ ‎ בהעלתך ‎ יע״ש ‎ או ‎ יתכן ‎ שהוא ‎ כמו ‎ לחף ‎ בל׳‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

כסף ‎ כנגד ‎ ברית ‎ הלשון ‎ על ‎ שס ‎ כסף ‎ נבחר ‎ לשון ‎ צדיק ‎ כמי‎ 
שדרשו ‎ ברבה ‎ פ׳ ‎ נשא. ‎ ועוד ‎ אפשר ‎ דראה ‎ ברו״הק ‎ לבנימין‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(כד) ‎ וישלח ‎ את ‎ אחיו ‎ וילכו. ‎ כל ‎ אחיו ‎ ראובן ‎ ושמעון‎ 
וכל ‎ השאר ‎ ובנימן ‎ בכללם. ‎ והנה ‎ יהודה ‎ קיים‎ 
תנאו ‎ במה ‎ שנדר ‎ ובדה ‎ את ‎ עצמו ‎ אס ‎ לא ‎ אביאנד ‎ אליך‎ 
וחטאתי ‎ לך. ‎ ומה ‎ שנענש ‎ על ‎ זאת ‎ כמו ‎ שאמרו ‎ רז״ל‎ 
כל ‎ אותן ‎ מ׳ ‎ שנה ‎ שעמדו ‎ ישראל ‎ במדבר ‎ היו ‎ עצמותיו‎ 
של ‎ יהודה ‎ מגולגלין ‎ בארון ‎ לפי ‎ שהנדר ‎ ההוא ‎ היה‎ 
תלוי ‎ ביד ‎ אחרים ‎ והי ‎ הדבר ‎ ספק ‎ בידו ‎ אם ‎ יתקיים‎ 
אם ‎ לאו ‎ ולפיכך ‎ נענש ‎ אע״ם ‎ שהחזירו ‎ לאביו׳ ‎ ומכאן‎ 
למדו ‎ רז״ל ‎ נדוי ‎ על ‎ תנאי ‎ אפי׳ ‎ מקיימו ‎ צריך ‎ הפרד.‎ 
וכן ‎ דדשו ‎ במס׳ ‎ מכות ‎ פרק ‎ ואלו ‎ הן ‎ הגולין ‎ (דף ‎ יא ‎ ב)‎ 
אמר ‎ רב ‎ יהודה ‎ אמר ‎ רב ‎ נדוי ‎ על ‎ תנאי ‎ צריך ‎ הפרה‎ 
מבא ‎ לן ‎ מיהודה ‎ שגא׳ ‎ אם ‎ לא ‎ הביאותיו ‎ אליך ‎ והצגתיו‎ 
לפניך ‎ וגר‎ : 


שלל ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

מצר. ‎ פשכך ‎ קלבה. ‎ ולם ‎ ית׳ק ‎ בהם:‎ 
בז) ‎ וכלמוה. ‎ בגמיע ‎ כלאם ‎ יוסף‎ 
אלד׳י ‎ כלמהם. ‎ וראי׳ ‎ אלעגל. ‎ אלד׳י‎ 
בעת׳ ‎ בהא ‎ לתחמלה. ‎ פעאשת ‎ רוח‎ 
יעקוב ‎ אביהם: ‎ כח)וקאל ‎ אסראיל.‎ 
הסבי ‎ אד׳ ‎ עאד ‎ יוסף ‎ באק. ‎ אמצ׳י‎ 
אראה ‎ קבל ‎ אן ‎ אמות: ‎ א) ‎ פרחל‎ 
אסראיל ‎ וגמיע ‎ מאלה. ‎ חתי׳ ‎ גא‎ 

♦ 


נוה ‎ שלום ‎ ? 

ות‎ 

ורשב״ם ‎ ז״ל. ‎ (כח) ‎ רב. ‎ הסבי, ‎ די ‎ לי ‎ £ 
במה ‎ שעדיין ‎ יוסף ‎ בני ‎ חי, ‎ עיין ‎ רשב״ם. ‎ * 


אבן ‎ עזרא‎ 

כמו ‎ ונשמה ‎ לא ‎ נשארה ‎ בי‎ :  (כח) ‎ רב‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

מו ‎ (א) ‎ בארה, ‎ מלעיל. ‎ ונמסר ‎ עליו‎ 
ר* ‎ ג׳ ‎ מלעיל ‎ וא׳ ‎ מלרע ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין,‎ 
ב׳ ‎ ומשם ‎ בארה ‎ (במדבר ‎ כ״א ‎ ט״ז) ‎ ג׳‎ 
וינס ‎ יותם ‎ (שופטים ‎ ט׳ ‎ כ״א) ‎ ד׳ ‎ בארה‎ 
בנו ‎ (דה״א ‎ ה׳ ‎ ר) ‎ בתרא ‎ שום ‎ בד ‎ גש‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

<מ) ‎ ויפג ‎ לבו. ‎ מלשון ‎ (איכה ‎ ג) ‎ מאין‎ 
הפוגות ‎ כלו׳ ‎ אין ‎ הפסק‎ 
לדמעות ‎ ופירושו ‎ פסקה ‎ תנועת ‎ לבו‎ 
והיה ‎ כמת. ‎ וכן ‎ בדרך ‎ הטבע ‎ כאשר‎ 
תבא ‎ שמחה ‎ פתאום ‎ על ‎ האדם ‎ יתעלף‎ 
ויהיה ‎ כמת, ‎ וטעם ‎ הדבר ‎ כי ‎ יפתח ‎ הלב‎ 
ויתרחב ‎ פתאום ‎ והחום ‎ הטבעי ‎ שבתוך‎ 
הלב ‎ ייצא ‎ ממנו ‎ ויתפשט ‎ בחיצוני ‎ הגוף‎ 
ואז ‎ ישאד ‎ הלב ‎ מבפנים ‎ קר ‎ ומתוך‎ 
כך ‎ בא ‎ לידי ‎ עלוף. ‎ והענין ‎ הזה ‎ ברוב‎ 
הוא ‎ נמצא ‎ בזקנים ‎ ובבני ‎ אדם ‎ חלושי‎ 
הכה ‎ בבוא ‎ להם ‎ השמחה ‎ פתאם. ‎ וכענין‎ 
שדרשו ‎ רז״ל ‎ במסכת ‎ כתובות ‎ הות‎ 
יתבא ‎ דביתהו ‎ וקא ‎ בהלה ‎ קמחא ‎ דל‎ 
עיניה ‎ חזיתיה ‎ סוי ‎ לבה ‎ פרח ‎ רוחה ‎ אמר‎ 
עניה ‎ זו ‎ לשוא ‎ שמרה ‎ בעא ‎ רחמי ‎ עלה‎ 
ואחיה. ‎ כי ‎ ברוב ‎ השמחה ‎ שבא ‎ לה‎ 
פתאום ‎ בראותה ‎ את ‎ בעלה ‎ ויפג ‎ לבה‎ 
ופרחה ‎ נשמתה‎ ; 

(כז) ‎ ותחי ‎ רוח ‎ יעקב ‎ אביהם. ‎ תרגם‎ 
אונקלוס ‎ ושרת ‎ רוח ‎ נבואה‎ 
לפי ‎ שהיה ‎ יכול ‎ לומר ‎ ויחי ‎ יעקב ‎ אביהם‎ 
ומפני ‎ שהוסיף ‎ מלת ‎ רוח ‎ תרגם ‎ רוח‎ 
בבואה‎ : 

(כח) ‎ רב ‎ עוד ‎ יוסף ‎ בני ‎ חי. ‎ ע״ד ‎ הפשט‎ 
לפי ‎ שאמר ‎ לו ‎ שני ‎ דברים ‎ עוד ‎ יוסף‎ 
הי ‎ וכי ‎ הוא ‎ מושל ‎ השיב ‎ להם ‎ מה‎ 


תרגום ‎ אונקלוט‎ 

על ‎ ל3יה. ‎ ארי ‎ י$א ‎ מימין‎ 
להון: ‎ כז. ‎ ומלילו ‎ עמיה. ‎ ;ת‎ 
כל ‎ פתןמי ‎ יוסף ‎ דמליל‎ 
?מהון ‎ .  וחזא ‎ ;ת ‎ עגלתא ‎ . 
ד^לח ‎ י1םף ‎ למשל ‎ מזיה.‎ 
ושרת ‎ ריס ‎ קודישא ‎ על ‎ !עקב‎ 
אבוהון: ‎ כח. ‎ נאמר ‎ ?שראל.‎ 
ס*י ‎ לי ‎ סדץא. ‎ עד ‎ כען ‎ יוסף‎ 
?רי ‎ ל)*ים ‎ .  איזיל ‎ וא^זיביה‎ 
עד ‎ לא ‎ $*מות; ‎ א. ‎ וגמל‎ 
ישלאל ‎ ו?ל ‎ ןליה ‎ .  נאתא‎ 


בראשית ‎ מה ‎ מוי ‎ ויגש‎ 

?לו ‎ כי ‎ לא־האמין ‎ להם: ‎ ־׳וידבח‎ 
אליו ‎ את ‎ כל־דברי ‎ יוסף ‎ א^ר ‎ ךןר‎ 
אלהם ‎ ו:רא ‎ את־־העגלות ‎ איכר־‎ 
שלח ‎ יוסף ‎ ל׳כאת ‎ אתו ‎ והחי ‎ חח‎ 
יעקב ‎ אביהם: ‎ חמישי ‎ כח ‎ ויאמר ‎ ישראל‎ 
רב ‎ עוד־־יוסח ‎ בני ‎ חי ‎ אלכה ‎ ואראנו‎ 
בטרם ‎ אמות‎ :  מו ‎ א  ויפע ‎ :ישראל‎ 
וכל״אשר־־לו ‎ רבא ‎ בארה ‎ שבע‎ 

ר$ב'ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

.}״ ‎ ..״״״ ‎ יחי ‎ אל1 ‎ מחני ‎ פוגת ‎ ה׳ן* ‎ .  וריחו ‎ לא ‎ נתינ ‎ עגלה ‎ ערופה ‎ נס׳ ‎ שזסנוים ‎ שפירש ‎ ממגי ‎ 63׳ ‎ עג!ה ‎ ערופה‎ : 

^  (פ.) ‎ יירא ‎ א״ ‎ המגלות‎ .  "י׳ ‎ ראה ‎ 3הלנ‎ י" ‎ עגלה ‎ ע״־הו‎ 

שאר ‎ דברים ‎ שדיבר ‎ אליהם ‎ הבהובים ‎ למעלה ‎ שננה ‎ על ‎ צואריהם ‎ והכירו ‎ בודאי ‎ שהוא ‎ אחיהם ‎ ונם ‎ ראח‎ 
את ‎ העגלות ‎ אשר ‎ שלח ‎ יופר. ‎ על ‎ פי ‎ פרעה ‎ .  ותהי ‎ רוח ‎ יעקב ‎ .  בי ‎ שמך ‎ אח ‎ הדבר ‎ שסוף ‎ יוסף ‎ להיות ‎ מושל ‎ בי‎ 
אל‎ ו  מצא"" ‎ ממצרים ‎ בי ‎ אם ‎ על ‎ פי ‎ מושל ‎ דמו ‎ שפירשתי ‎ למעלה: ‎ (בה) ‎ רב ‎ די ‎ בפוגת ‎ לבי ‎ שלא‎ 
האמנתי ‎ אלא ‎ ודאי ‎ עור ‎ יוסף ‎ בני ‎ חי‎ .  פשטות ‎ אחרים ‎ של ‎ ערמומיות ‎ אומרים ‎ והנם ‎ הבל ‎ .  ואני ‎ הצעיר ‎ שמעתי‎ 
רב ‎ *ד ‎ *  סף ‎ נ  *  חי ‎ אהםאומרים ‎ עוד ‎ יוסף ‎ חי ‎ ובי ‎ הוא ‎ מושל ‎ רב ‎ לי ‎ במה ‎ שהיא ‎ עדיין ‎ חי ‎ אפילו ‎ אינו‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

ודו׳ה ‎ •  מ  דק״ל ‎ דכתיג ‎ ויזכרו ‎ אליו ‎ ונר ‎ דכרי ‎ יוסף ‎ אתר ‎ כי ‎ ל^ ‎ מס^ ‎ וריחו ‎ ל6 ‎ נמר ‎ מתרגמינן ‎ וריסה ‎ בג ‎ י  (י־ ‎ ו  \  אה ‎ 3־ל‎ 
האמין ‎ להם ‎ דמשמע ‎ שנאו ‎ לזכר ‎ אליו ‎ ולהוכיח ‎ לי ‎ ש'י)מני ‎ דני'?פ ‎ דברי ‎ יוסף ‎ .  סימן ‎ מסר ‎ להס ‎ במה ‎ היה ‎ עוסק ‎ מ  כשפירש‎ 
ומה ‎ היא ‎ ההוכחה ‎ שהי־ייוי ‎ *לא ‎ ס:מ1‎ !  י״י ‎ לטהנ?‎ 5ם־י15 ‎ ״״״ ‎ ממנו ‎ בפרשת ‎ עגלה ‎ ערופה ‎ זהו ‎ שנא׳ ‎ וירא ‎ את ‎ העגלות ‎ אשר‎ 
?2?^ ‎ ״חת ‎ הג׳ ‎ ,"•ל ‎ נשייוסף״פי׳ימיעק־ה״יעקכ ‎ מלוה ‎ שלח ‎ יוסף ‎ ולא ‎ נאמר ‎ אשר ‎ שלח ‎ פרעה‎ :  ותחי ‎ רוח ‎ יעקב.‎ 
אותו ‎ עד ‎ עמק ‎ חברון ‎ כדסירש״י ‎ לעיל ‎ בפסוק ‎ וישלחהו ‎ מעמיו ‎ שרתה ‎ עליו ‎ שכמה ‎ נ  שפירשה ‎ ממנו: ‎ (נח) ‎ רב ‎ עוד. ‎ רב ‎ צי‎ 

עוד ‎ שמח׳ ‎ וחדו׳ ‎ הואיל ‎ ועוד ‎ יוסף ‎ בני ‎ חי‎ :  (א) ‎ בארה ‎ שבע.‎ 

״לה'‎ עריפה״‎ ויהייהיפי׳ ‎ ררא״תה״לות6‎ ל״הנגהישהנידו ‎ עגלה ‎ ערופה ‎ אז ‎ התניק ‎ שאמת ‎ היא: ‎ נ  י״ל ‎ דרום ‎ סיים ‎ גנואה‎ 


בשורת ‎ יוסף ‎ חי‎ 

אינו ‎ מאמץ‎ .  ולבל ‎ נחשוב ‎ שבניו ‎ המגידים ‎ היו ‎ חשודים ‎ בעיניו‎ . 
ואילו ‎ הוגד ‎ לו ‎ מפי ‎ איש ‎ אתר ‎ הנאמן ‎ הי׳ ‎ מאמין‎ .  אמר ‎ עוד ‎ כי‎ 
לא ‎ האמין ‎ להם ‎ .  להירות ‎ שהזרות ‎ הי׳ ‎ מצד ‎ הדבר ‎ עצמו ‎ לא ‎ מצד‎ 
המגידים ‎ .  ואילו ‎ היה ‎ שומע ‎ ככה ‎ מפי ‎ אחר ‎ ודאי ‎ שלא ‎ היה ‎ מאמין‎ 
כלל ‎ .  ובני ‎ יעקב ‎ נשמרו ‎ מאד ‎ שלא ‎ לבשר ‎ לאביהם ‎ הזקן ‎ הבשורה‎ 
בפעם ‎ אחת ‎ .  כי ‎ בשורת ‎ שמחה ‎ גדולה ‎ כוו ‎ הכנה ‎ היא ‎ מאד‎ 
ובפרט ‎ לאיש ‎ זקן ‎ כיעקב ‎ ע״כ ‎ ויגידו ‎ לו ‎ דברים ‎ אחרים ‎ מענין‎ 
לענין ‎ שיוכלו ‎ לאמר ‎ לו ‎ עוד. ‎ יוסף ‎ חי ‎ [והנגינה ‎ מפרדת ‎ תיבת‎ 
עוד ‎ מיוסף ‎ חי] ‎ ואח״ז ‎ אמרו ‎ לו ‎ וכי ‎ הוא ‎ מושל ‎ בכל ‎ ארץ ‎ מצרים ‎ . 
ויפג ‎ לבו ‎ !  ומחמת ‎ כי ‎ נתחלף ‎ לבו ‎ בכל ‎ פעם ‎ מאמץ ‎ ואינו ‎ מאמין.‎ 

ויותר ‎ הי׳ ‎ אצלו ‎ שאץ ‎ הדבר ‎ כן ‎ כי ‎ לא ‎ האמין ‎ להם ‎ ע  כ  נשאר‎ 

כחיים ‎ .  ובראשונה ‎ לא ‎ אמרו ‎ לו ‎ דברי ‎ יוסף ‎ .  רק ‎ שהוא ‎ מזש;‎ 

כמצרים ‎ .  ואח״כ ‎ וידברו ‎ אליו ‎ כל ‎ דברי ‎ יוסף ‎ מן ‎ פסוק ‎ ח  וגו ‎ : 

[כ0 ‎ וירא ‎ את ‎ העגלות ‎ אשר ‎ שלח ‎ יוסף ‎ ונו׳‎ .  וע״ב ‎ ותחי ‎ רוח ‎ יעקב‎ 
אביהם ‎ .  הנה ‎ לא ‎ נודע ‎ מה ‎ ראה ‎ יעקב ‎ בעגלות ‎ אשר ‎ ע״י ‎ חיה‎ 
רוחו ‎ בקרבו‎ .  וע״ד ‎ הפשוט ‎ נראה ‎ כשרוצה ‎ אדם ‎ לנסוע ‎ לחברו ‎ לא‎ 
שייך ‎ לומר ‎ שחברו ‎ ישלח ‎ לו ‎ עגלה ‎ מיוחדת ‎ שתסע ‎ לשם ‎ ריקן ‎ והוא‎ 
יסע ‎ כה ‎ .  והלא ‎ יכול ‎ לשכור ‎ לו ‎ שם ‎ עגלה‎ .  אבל ‎ אס ‎ שולחין ‎ אחר‎ 
אדם ‎ נכבד ‎ .  כמו ‎ אחר ‎ רב ‎ וגאון ‎ אז ‎ שולחיו ‎ אחריו ‎ עגלה ‎ מיוסדת‎ 
להורות ‎ כי ‎ נכבד ‎ הוא ‎ בעיניהם ‎ מאד ‎ ואך ‎ למענו ‎ שולח ‎ העגלה ‎ . 
וגס ‎ כאן ‎ כשראה ‎ יעקב ‎ ששלח ‎ יוסף ‎ אחריו ‎ עגלות ‎ ולא ‎ שצוהו‎ 

אצליי9רע"1ג0 ‎ ־תס0 ‎ 3מטנד״מאד ‎ אצל‎ לשלח^ענלית ‎ מיוחדות ‎ להניא ‎ את ‎ אביו ‎ מירימה ‎ •י‎ ;״טי ‎ יהייץ ‎ י'״ ‎ ף?‎ נ * 
ונת%ייאטר ‎ "שר^רב״יד ‎ יוסף ‎ כני ‎ חי ‎ וגו׳. ‎ יעקב ‎ אמר ‎ לבניי ‎ לא ‎ אתונת ‎ עמכם ‎ אה ‎ •יסף ‎ היא ‎ המושל ‎ נמצריס ‎ אי ‎ לא.‎ 
(  )  ני ‎ רב ‎ לפני ‎ אשר ‎ יוסף ‎ עויגה ‎ חי‎ .  אלבה ‎ ואראנו ‎ נערם ‎ אמות ‎ : 

נסיעת ‎ יעקב ‎ למצרים‎ 

וו״ ‎ רם, ‎ ישראי ‎ וני ‎ אשר ‎ יי ‎ ונו׳‎ .  הגה ‎ נאשר ‎ נא ‎ -עקב ‎ אל ‎ נאי ‎ שנע ‎ נופר ‎ מה ‎ שקרה ‎ לז ‎ נקע. ‎ הראשון‎ ! ־צאתי ‎ מנאל‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(כס ‎ וידברו ‎ אליו ‎ את ‎ כר ‎ דברי ‎ יוסף ‎ .  סירש״י ‎ סימן ‎ מסר‎ 
להם ‎ כשפירש ‎ ממנו ‎ היה ‎ עוסק ‎ בפרשת ‎ עגלה ‎ עריפת ‎ . 
וצריך ‎ פי׳ ‎ לפי׳ ‎ והכי ‎ רוצה ‎ לומר ‎ בי ‎ כשפירש ‎ מאביו ‎ היה‎ 
מלוה ‎ אותו ‎ כדכתיב ‎ וישלחהו ‎ שהוא ‎ לשון ‎ לויה ‎ כמו ‎ וישלחו‎ 
דכתיב ‎ גבי ‎ אברהם ‎ דמתרגמען ‎ ואלויאו‎ .  ואמר ‎ לו ‎ יוסף ‎ חזור‎ 
בך ‎ ואמר ‎ יו ‎ יעקב ‎ בני ‎ גדולה ‎ לויה ‎ שעליה ‎ נתוספה ‎ פרשה‎ 
אחת ‎ בתורה ‎ דבתיב ‎ ידינו ‎ לא ‎ שסכה ‎ .  ובי ‎ תעלה ‎ על ‎ דעתך‎ 
שב״ד ‎ שופכי ‎ דמים ‎ אלא ‎ לא ‎ ראינוהו ‎ ופטרנוהו ‎ בלא ‎ לויה‎ 
הא ‎ אם ‎ ראוהו ‎ ולא ‎ לויהו ‎ מעלת ‎ עליהם ‎ כאלו ‎ שפכו ‎ דמים‎ 
והיינו ‎ פרשת ‎ עגלה ‎ ערופה ‎ שהיה ‎ עסוק ‎ בה ‎ .  ויש ‎ אומרים‎ 
שהיה ‎ עוסק ‎ בעגלה ‎ שמושכת ‎ בקרון ‎ וקשה ‎ לשני ‎ הפירישים‎ 
לפרש ‎ עגלות ‎ לשון ‎ עניה ‎ לכן ‎ נראה ‎ רם׳ ‎ בפרשת ‎ עגלות‎ 
המשכן ‎ דבתיב ‎ שש ‎ עגלות ‎ צב ‎ :  וירא ‎ את ‎ העגלות ‎ ותחי ‎ רוח‎ 
יעקב ‎ אביהם‎ ,  פי׳ ‎ כשראה ‎ העגלות ‎ חיתה ‎ רוחו ‎ והאמין ‎ כי‎ 
קודם ‎ לכן ‎ צוה ‎ יוסף ‎ לבל ‎ יוציאו ‎ עגלות ‎ מארץ ‎ מצרים ‎ ועכשיו‎ 
אמר ‎ פרעה ‎ ואתה ‎ צויתה ‎ זאת ‎ עשו ‎ קחו ‎ עגלות ‎ מה ‎ שאין‎ 
אחרים ‎ רשאין ‎ להוציא ‎ ולכך ‎ כשראה ‎ העגלות ‎ האטץ ‎ אמר‎ 
בודאי ‎ מפי ‎ מלך ‎ הוא ‎ זד.‎ .־‎ 

(כי0 ‎ רב ‎ עוד ‎ יוסף ‎ בגי ‎ חי‎ .  פי׳ ‎ יעקב ‎ קרא ‎ רב ‎ למביא ‎ העניות‎ 
כמו ‎ רב ‎ החובל ‎ ושאל ‎ לו ‎ עוד ‎ יוסף ‎ בני ‎ חי ‎ כי ‎ אותך ‎ אני‎ 
מאמין ‎ יותר ‎ מהם‎ .  ד״א ‎ בניו ‎ היו ‎ פאריכין ‎ בדברי□ ‎ ומספרים‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

כסף ‎ רומז ‎ לחסד ‎ מיתוק ‎ הגבורות ‎ בחסדים ‎ וא״ש ‎ ההי״ב. ‎ מ  (ז) ‎ וירא ‎ את ‎ העגלות.‎ 
גימט׳ ‎ ראה ‎ בהלכות ‎ לעגלה ‎ ערופה ‎ ורבינו ‎ יב״ק ‎ פירש ‎ בפ׳ ‎ עגלה ‎ היינו ‎ עגלות‎ 
צב ‎ כשפירש ‎ יוסף ‎ מיעקב ‎ נטע ‎ יעקב ‎ ארזים ‎ ושאל ‎ לו ‎ יוסף ‎ למה ‎ אלה ‎ וא״ל ‎ עתידין ‎ בני‎ 
לעשות ‎ משכן ‎ במדבר ‎ בארזים ‎ אלו ‎ ויביאו ‎ אותם ‎ בעגלות ‎ לכך ‎ שלח ‎ לו ‎ עגלות ‎ לסימן ‎ זה‎ 
הדבר ‎ משש ‎ עגלות ‎ צב ‎ שהיו ‎ נושאין ‎ הקרשים ‎ מהמשכן. ‎ בספר ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ מגאוני‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ערבי ‎ שהוא ‎ שם ‎ הלבוש ‎ המכסה ‎ לגוף ‎ או ‎ לאיזה ‎ דבר. ‎ ונתן ‎ להם ‎ חליפות ‎ אלו ‎ כמו‎ 
שמוכרים ‎ התגרים ‎ כדי ‎ שיתפרו ‎ מהם ‎ לבושים ‎ כפי ‎ רצונם ‎ וא״א ‎ לומר ‎ זה ‎ שנ׳ ‎ חליפות‎ 
ע״ש ‎ שמתחלפים ‎ לבגדים ‎ שונים. ‎ וכע״ש ‎ כלבוש ‎ תחליפם ‎ ויחלפו ‎ שכן ‎ מצינו ‎ אצל ‎ שמשון‎ 
כשנתחייב ‎ לתת ‎ לל׳ ‎ איש ‎ מרעהו ‎ כשהגידו ‎ החידה ‎ ל׳ ‎ חליפות ‎ בגדים ‎ ירד ‎ אשקלון ‎ והכה‎ 
מהם ‎ ל׳ ‎ איש ‎ ולקח ‎ את ‎ הליצותם ‎ ונתנם ‎ למגידי ‎ החידה ‎ חליפות ‎ ופי׳ ‎ חליצותם ‎ חגורותיהם‎ 
ודרכם ‎ להיות ‎ מבגד ‎ פשוט ‎ !־כן ‎ נר׳ ‎ ממה ‎ שנקראו ‎ כאן ‎ חלפות ‎ שמלות ‎ (בשפטים ‎ י״ד)‎ 
ובמלכים ‎ (ב׳ ‎ סימן ‎ ה׳) ‎ נקרא ‎ חלפות ‎ בגדים ‎ שהם ‎ בגדים ‎ פשוטים ‎ כשמלות ‎ וכמו ‎ שבא‎ 
התרג׳ ‎ בכולם ‎ אצטלון ‎ דלבושא ‎ שאם ‎ לא ‎ כן ‎ היל״ל ‎ חליפות ‎ סתם ‎ או ‎ בגדי ‎ חליפות. ‎ כד. ‎ אל‎ 
תרגזו ‎ —  לא ‎ תתגצון. ‎ צ״ל ‎ למה ‎ לא ‎ תרג׳ ‎ בל׳ ‎ נפעל ‎ שהדי ‎ תרג׳ ‎ וכי ‎ יריבון ‎ אנשים ‎ וארי‎ 
עצון ‎ ולא ‎ יתנצון ‎ ולעד׳ץ ‎ כי ‎ מ״ש ‎ להם ‎ יוסף ‎ אל ‎ תרגזו ‎ אינו ‎ ל׳ ‎ ציווי ‎ אלא ‎ ל׳ ‎ ברכה ‎ שלא‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

א׳ ‎ מל׳ ‎ שמתו ‎ בעטיו ‎ של ‎ כחש ‎ והוא ‎ הראשון ‎ צכן ‎ רמז ‎ לתת‎ 
לו ‎ ש' ‎ כסף ‎ כי ‎ כסף ‎ גי' ‎ עץ ‎ לרמוז ‎ שלא ‎ יחטא ‎ וגבר ‎ על‎ 
יצר ‎ גימ־ ‎ ש' ‎ ומת ‎ על ‎ כסף ‎ גימ׳ ‎ עץ ‎ ע*ד ‎ שפירש ‎ רביכו‎ 
האר״י ‎ זצ״ל ‎ וכי ‎ יהיה ‎ באיש ‎ חטא ‎ משפט ‎ מות ‎ ותלית ‎ אותו‎ 
על ‎ עץ ‎ כת״ש ‎ במ״א ‎ בס״ל‎ :  ז  ויזבח ‎ זבחים ‎ לאלהי ‎ אביו‎ 
יצחק ‎ וכו׳. ‎ אפש' ‎ לפרש ‎ במ״ש ‎ רז״ל ‎ דנענש ‎ יעקב ‎ אע״ה‎ 
על ‎ שלא ‎ כיבד ‎ לאביו ‎ כ״ב ‎ שכה ‎ וע״ז ‎ נצטער ‎ כ״ב ‎ שנה ‎ ביוסף.‎ 
והוינן ‎ בה ‎ דאב ‎ שמחל ‎ על ‎ כבודו ‎ בבולו ‎ מחול ‎ ואיך ‎ יצחק‎ 

אע״ה ‎ לא ‎ מחל ‎ ליעקב. ‎ וגעניותכו ‎ תירצנו ‎ לודאי ‎ יצחק ‎ מתל.‎ 

אבל ‎ בביטול ‎ כבוד ‎ א״וא ‎ איכא ‎ תרתי ‎ אחד ‎ עס ‎ אב ‎ ואס‎ 
המולידי׳ ‎ אותו. ‎ והשנית ‎ שביטל ‎ מצותו ‎ יתברך ‎ אשר ‎ צוה ‎ לכבד‎ 
א״וא. ‎ והשתא ‎ יצחק ‎ אע״ה ‎ מתל ‎ חלקו ‎ אבל ‎ חלק ‎ אלוה ‎ ממעה‎ 
מי ‎ מחל. ‎ והקב״ה ‎ מדקדק ‎ עם ‎ חסידיו ‎ כחוט ‎ השערה ‎ ולכן‎ 
נענש ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ על ‎ חלק ‎ גבוה ‎ (יעמ״ש ‎ אני ‎ הדל ‎ בקונט׳‎ 

ברית ‎ עולם ‎ דף ‎ קכ״ג ‎ ומה ‎ שרמזתי ‎ שם) ‎ ואמרו ‎ במדבר ‎ רבה‎ 

פ״ג ‎ דבעבור ‎ שישראל ‎ נזהרו ‎ מזכות ‎ במצרים ‎ נגאלו ‎ ומשמע‎ 
7אס ‎ לא ‎ היו ‎ זהירין ‎ בזנות ‎ לא ‎ היו ‎ נגאלים ‎ וכתבנו ‎ בעניותכי‎ 


תרגום ‎ אונקלוס ‎ ־  בראשית ‎ מו ‎ ויגש‎ 

*?״י‎ ־  ול3״ ‎ י?היז‎ •  ויזבח ‎ זבדןיח ‎ לאלדד‎ יו ‎ יעחרל ‎ ♦ 

?!א^א ‎ ראבוקי ‎ לצסק‎ :  ב. ‎ ־*:,י־,־ ‎ :  1  •  ,  ד^<י* ‎ •  :  דן ‎ * 

**לי ‎ "  **•ל ‎ ?*"א ‎ ב ויאמר ‎ אלחימו ‎ ליבראל ‎ במראת‎ 
**"■""י ‎ היעילה ‎ ויאמר ‎ יערוב ‎ ויערוב ‎ יאחר‎ 
אל ‎ אלי-יי־‎ !?ביר ‎ •  ?א ‎ הנני‎ :  ג ויאמר ‎ אנכי ‎ האל ‎ אלתי‎ 

תךסל ‎ מתמיסת ‎ יןמצוץם ‎ . *  4  י  7י ‎ י'״ ‎ *  "יי.. ‎ *״־‎ 

איי ‎ ל5ם ‎ 5?י ‎ אש5י3ך״0מן. ‎ אב ‎ ןל ‎ אל ‎ ת  רא ‎ מררה ‎ מצרימה‎ 

ד. ‎ א{א ‎ איחרת ‎ ?מך ‎ למצולם. ‎ כי־לגוי ‎ גדול ‎ אעימוז ‎ עם‎ :  י  אנצי‎ 

ארד ‎ עםןדזמץךימה ‎ לאנכי ‎ אע?!ז‎ 

*  *—*■6 ‎ *****_* ‎ ^  ^  י  ^ 


■""י" ‎ גכדעלה ‎ ויוסף‎ :^ית‎ :ד1 ‎ על־עעיף:‎ 

■  ~- ‎ .■.׳״ ‎ ה  דר,ם ‎ ;עקב ‎ מכאר ‎ שבע ‎ ויעאו‎ 

.. ‎ >  .. ‎ ,  _ _ _ _ .. ‎ _ •  * 


ויוסף•‎ 
ה• ‎ ול!ם‎ 
ינטלי ‎ ?ני‎ 
אביהון‎ .  ן;ת‎ 

״״״• ‎ י,*'" ‎ • י׳יל" ‎ בני־־ישראל ‎ את־־יעקב ‎ אביהם‎ 

,ך5ה ‎ למ?)ד ‎ :מיה: ‎ ו. ‎ ודברו ‎ :  "י ‎ *  :י ‎ ״  :•‎ 

:״ ‎ !■־•■"ז.‎ ,* ‎ ^  ואת־־טפם ‎ ואת־־נעיהם ‎ בעגלות‎ 

ויקנו ‎ ?5ך?א ‎ ך?נען‎ .  נאתו ‎ ״-‎ *  ־ - י  •  *  ?  •* ‎ ז  י־ ‎ דו: ‎ 7 

הולדות ‎ אהרן‎ 

■ויאמר ‎ אלהים ‎ .  ברכוה ‎ ח  •־ ‎ אגפי ‎ ארד ‎ . 
*רכות ‎ <ו ‎ שבת ‎ פט ‎ •־ ‎ ישית ‎ ידו ‎ טל‎ .  ס׳ ‎ כזוהר‎ 
ס׳ ‎ שלח ‎ לך‎ : 

בעל ‎ הטורים‎ 

זי־.) ‎ לישראל ‎ כמראות ‎ הלילה ‎ .  ו׳ ‎ תנין ‎ כשי״ן ‎ ע״ש ‎ כי ‎ שכפ ‎ יפזל‎ 
צדיק ‎ וקס ‎ שבאו ‎ עליו ‎ ז׳ ‎ צרות ‎ וניצל ‎ מהם ‎ עשו ‎ לכן ‎ מלאו ‎ דינה‎ 
־יוסף ‎ שמעון ‎ בנימין‎ :  (ד) ‎ גס ‎ עלה‎ .  כתיב ‎ בה״א ‎ רמז ‎ לאחר ‎ ה׳‎ 
דורות ‎ יעקב ‎ לוי ‎ קהת ‎ עמרס ‎ משה‎ :  ויוסף ‎ ישית ‎ ידו ‎ על ‎ עיניך‎ . 

(ד) ‎ אעלך ‎ גם ‎ עלה‎ .  כלומר ‎ ארד ‎ עמך ‎ וגם ‎ עלה ‎ אעלך‎ . _ 

במערת ‎ המכפלה‎ ;  ישית ‎ ידי ‎ על ‎ עיניך‎ .  על ‎ עניניך ‎ וצרכך ‎ ישתדל‎ 

רש״י‎ 

<מו ‎ לבאר ‎ שבע ‎ ה״א ‎ בסוף ‎ תיבה ‎ במקום ‎ למ״ד ‎ בתהלתה‎ : 
לאלהי ‎ אביו ‎ יצחק. ‎ חייב ‎ אדם ‎ בכבוד ‎ אביו ‎ יותר ‎ מבכבוד‎ 

ס  זקנו ‎ לפיכך ‎ תלה ‎ ביצחק ‎ ולא ‎ באברהם‎ :  (כ) ‎ יעקב ‎ י  -  ־  י - !  . .  - . — 

יעקב‎ .  לשון ‎ סיכה: ‎ (צ) ‎ אל ‎ תירא ‎ מרדה ‎ מצרימה‎ .  לפי ‎ שהיה ‎ מיצר ‎ על ‎ שניקה ‎ לצאת ‎ לחוצה ‎ לארז: ‎ (ר) ‎ ואנכי‎ 
אעלך ‎ הבטיחי ‎ להיות ‎ ע  נקבר ‎ באק: ‎ (ו) ‎ אשר ‎ דבשו ‎ בארץ ‎ כנען. ‎ אבל ‎ מה ‎ שרכש ‎ בפדן ‎ ארס ‎ הכל ‎ נתן ‎ לעשו‎ 
בשביל ‎ חנקו ‎ במערת ‎ המכפלה ‎ אמר ‎ נכסי ‎ חוצה ‎ לארן ‎ אינן ‎ כדאי ‎ לי ‎ וזהו ‎ אשר ‎ כריתי ‎ לי ‎ העמיד ‎ לו ‎ צבורין‎ 

נסיעת ‎ יעקב ‎ למצרים‎ 

שבע ‎ כשברח ‎ מעשו ‎ והי׳ ‎ צריך ‎ לצאת ‎ מא״־י ‎ לחו״ל ‎ ובחלום ‎ הלילה‎ 
הבמיחו ‎ הקב״ה ‎ שישמרהו ‎ וישיבהו ‎ לא״י ‎ וכ״ב ‎ קוה ‎ יעקב ‎ כעת‎ 
שעלה ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ במראות ‎ הלילה ‎ ויבעיחהו ‎ על ‎ זה ‎ שישיבהו ‎ לא״י.‎ 

ע״כ ‎ הקריב ‎ קרבנות ‎ לאלהי ‎ אביו ‎ יצחק ‎ .  שבזכות ‎ אבותיו ‎ ישיבהו‎ 
ה׳ ‎ חזרה ‎ לא״י‎ .  וביחוד ‎ אביו ‎ יצחק ‎ שהקב״ה ‎ אמר ‎ לו ‎ שלא ‎ ירד‎ 
מצרימה ‎ אולי ‎ ימנעהו ‎ ה׳ ‎ ללכת ‎ למצרים ‎ כמו ‎ שמנע ‎ את ‎ אביו‎ 
יצחק ‎ לרדת ‎ מצרימה ‎ .  והשיבו ‎ הקב״ה ‎ בחלום ‎ הלילה ‎ אנכי ‎ אלהי‎ 
אביך ‎ .  שצויתי ‎ לו ‎ אל ‎ תרד ‎ מצרימה ‎ .  אבל ‎ אליך ‎ אני ‎ אומר ‎ שתרד‎ 
מצרימה‎ .  והנה ‎ שני ‎ צויים ‎ הפכיים ‎ הם ‎ מחתי‎ .  ולפי ‎ שיעקב ‎ הי׳‎ 

ירא ‎ מחמת ‎ ארבעה ‎ דברים ‎ .  א) ‎ שמא ‎ המצריים ‎ ימיתו ‎ מבניו‎ 
ומבני ‎ בניו ‎ וימעיעוס ‎ .  ב) ‎ היה ‎ ירא ‎ מחמת ‎ שמצרים ‎ מלאה ‎ גלולים‎ 
השגחת ‎ ה  ונבואתו ‎ נאשר ‎ היתה ‎ נדכק ‎ עמו ‎ בארן ‎ כנען‎ .  ג) ‎ היה ‎ ירא ‎ אולי ‎ ימות ‎ במצרים ‎ ויקבר ‎ שס ‎ ונא ‎ במערת‎ 

המנפלה‎ 


אשר־שלח ‎ פרע!־. ‎ לעואת ‎ אתו‎ : 
י  רקחו ‎ את־מקניהם ‎ ואת־רכדטם‎ 
אשר ‎ לבשו ‎ בארץ ‎ כנען' ‎ דכאו‎ 

ר^ב׳־ם‎ 

מושל ‎ .  אלכה ‎ ואראנו ‎ בטרם ‎ אמות ‎ וגי׳ ‎ :  (א) ‎ לאלה*‎ 

אביו ‎ יצחק ‎ .  שעשה ‎ שם ‎ יצחק ‎ מזבח ‎ בבאר ‎ שבע‎ 
כשנגלה ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ כמה ‎ שנאמר ‎ בפרשת ‎ אלה ‎ חולדות‎ 
יצחק ‎ ועשה ‎ נם ‎ הוא ‎ שם ‎ זבחים ‎ כמו ‎ שעשה ‎ אביד ‎ ; 

כמו ‎ וברכתם ‎ נם ‎ אותי‎ .  נם ‎ עלה ‎ שנקבר ‎ עם ‎ אבותיו‎ 
ך  ישתדל ‎ לעשותם ‎ כדכתיב ‎ ישית ‎ ידו ‎ על ‎ שנינו‎ : 

שפתי ‎ חכמים‎ 

רדכתיב ‎ ורוח ‎ לכשה ‎ את ‎ עמשי‎ :  0  דק״ל ‎ דה״ל ‎ לאלהי ‎ אבותיו ‎ או‎ 
לאלהי ‎ אברהם ‎ דהא ‎ הוא ‎ היה ‎ העיקר ‎ לפרסום ‎ אלהות ‎ ולא ‎ כן ‎ יצחק‎ 
שקבג ‎ מאברהם ‎ :  ע  דייק ‎ מדכתיב ‎ אעלך ‎ משמע ‎ לא״י ‎ שהוא ‎ גבוה‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 
*ו ‎ גדולתו ‎ של ‎ יוסף ‎ לכך ‎ אמר ‎ להם ‎ רב ‎ לבם ‎ לספר ‎ בזה ‎ אך‎ 
אמרו ‎ אם ‎ בני ‎ חי ‎ באמת ‎ ואם ‎ אמת ‎ אלכה ‎ ואראנו ‎ וגו׳ ‎ : 

־(ל) ‎ אנכי ‎ ארד ‎ עמך ‎ מצרימה ‎ יאנכי ‎ אעלך ‎ גם ‎ עלה ‎ ירדו‎ 
למצרים ‎ נמנה ‎ הקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ עמהם ‎ בעצמו‎ 
־ובכבודו ‎ שהרי ‎ בפרטן ‎ לא ‎ תמצא ‎ רק ‎ ס״ט ‎ וכתיב ‎ בשבעים‎ 
•נפש ‎ וגו׳ ‎ הרי ‎ שנמנה ‎ הקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ עמהם ‎ והיו ‎ שבעים‎ 
וגם ‎ בעלותם ‎ עלו ‎ ששים ‎ רבוא ‎ חסר ‎ אחד ‎ ונמנה ‎ הקדוש‎ 
ברוך ‎ הוא ‎ עמה ‎ ם  ועלה ‎ והי׳ ‎ שלטים ‎ .  ד״א ‎ ואנכי ‎ אעלך ‎ גם‎ 
עלה. ‎ לא ‎ תעלה ‎ על ‎ דעתך ‎ שתהיה ‎ שם ‎ ירוד ‎ כי ‎ אב ‎ גדול‎ 
ומעולה ‎ תהיה ‎ שם ‎ : 

לא ‎ תדבק ‎ שמה‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שלזץ‎ 

אל" ‎ ביר ‎ סבע. ‎ פד׳בח ‎ ד׳באיחא.‎ 
לאלאה ‎ אביה ‎ יצחק‎ :  ב>יקאל ‎ אללה‎ 
לה ‎ פי ‎ רויא ‎ אלליל. ‎ יא ‎ יעקוב ‎ יא‎ 
יעקוב• ‎ קאל ‎ לביד: ‎ ג)קאל. ‎ אנא‎ 
אלטאיק ‎ אלאה ‎ אביך. ‎ לא ‎ תכ׳אף‎ 
מן ‎ אלנזול ‎ אלי/ ‎ מצר. ‎ פאני ‎ אצייר‎ 
מנך ‎ ידם ‎ אמה ‎ עצ׳ימה: ‎ ד) ‎ אנא‎ 
אגזל ‎ מעד ‎ אלי׳ ‎ מצר. ‎ ואנא ‎ אצעדד‎ 
אצעאדא. ‎ ויוסף ‎ יג׳מצ׳ך: ‎ ה)פקאם‎ 
יעקוב ‎ מן ‎ ביר ‎ סבע ‎ וחמלוה ‎ בני‎ 
אסראיל. ‎ ואטפאלהם ‎ ונסאהם. ‎ עלי׳‎ 
אלעגל. ‎ אלד׳י ‎ בעת׳ ‎ בהא ‎ פרעון‎ 
לתחמלה: ‎ ו) ‎ ואכ׳ד׳ו ‎ מואשיהם.‎ 
וסרחהם ‎ אלד׳י ‎ מלכוה ‎ פי ‎ בלד‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

מו‎ (ד) ‎ ויוסף ‎ ישית ‎ וכי׳ ‎ ויוסף ‎ יג׳מצ׳ך,‎ 
יעצים ‎ עיניך ‎ דהיינו ‎ במותו ‎ כמנהג ‎ החיים‎ 
עם ‎ המתים ‎ כלומר ‎ שלא ‎ ימות ‎ יוסף ‎ בחייו.‎ 

חלק ‎ הדקדוק ‎ " 

א) ‎ ויזבח ‎ זבחים ‎ לאלהי ‎ אביו ‎ יצחק,‎ 
הטפחא ‎ בתיבת ‎ *אביו ‎ בכל ‎ סת״י‎ : 
ד) ‎ אנכי ‎ אדד ‎ עמך ‎ מצרימה. ‎ תיבת‎ 
אנכי ‎ בשופר ‎ הולד ‎ בכל ‎ התיגאן‎ 
המדוקדקות ‎ לא ‎ ברביע, ‎ להורות ‎ גודל‎ 
וחוזק ‎ שיתוף ‎ ודיבוק ‎ השכינה ‎ ביעקב‎ 
אבונן: ‎ ואנכי ‎ אעלך. ‎ האלף ‎ בפתח ‎ כי‎ 
הוא ‎ מד‎ ,פעל ‎ הכבד ‎ אבל ‎ אענך ‎ בסתר‎ 
רעם ‎ סגול ‎ כי ‎ מן ‎ הקל. ‎ (  רד״ק‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ומלרע‎ :  (ג) ‎ מרדה. ‎ הרי״ש ‎ בשוא ‎ לבד‎ : 
(ד) ‎ עמך. ‎ המ״ם ‎ בשוא ‎ ועי׳ ‎ לעיל ‎ כי׳א‎ 
כ״ב‎ :  (ה) ‎ בעגלות, ‎ הבי״ת ‎ בקמץ‎ : 


אבן ‎ עזרא‎ 

עוד ‎ יוסף. ‎ רב ‎ לי ‎ זאת. ‎ השמחה‎ :  <ג)‎ 
מרדה. ‎ מקור ‎ והוא ‎ חסר ‎ הפ״א ‎ כמו ‎ אשר‎ 
תנה ‎ הודו‎ :  (ד) ‎ וטעם ‎ אעלך ‎ גם ‎ עלה‎ 
שיקבר ‎ בארץ ‎ ישראל. ‎ ויוסף ‎ ישית ‎ ידו‎ 
על ‎ עיניך ‎ כמותך ‎ כן ‎ מנהג ‎ החיים ‎ עם‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

לי ‎ אם ‎ הוא ‎ מושל ‎ רב ‎ לי ‎ שהוא ‎ חי:‎ 
וץ״ד ‎ המדרש ‎ רב ‎ עוד ‎ יוסף ‎ בני ‎ חי‎ 
שכר ‎ הרבה ‎ ורבוי ‎ טובה ‎ יש ‎ לי ‎ בעוד‎ ,"ז‎ 
ובעוה״ב ‎ כאשר ‎ יוסף ‎ בני ‎ חי, ‎ והוא‎ 
כלשון ‎ (תחלים ‎ לא) ‎ מה ‎ רב ‎ טובך‎ 
והוסיף ‎ מלת ‎ עוד ‎ המורה ‎ על‎ 

העניו ‎ להבא ‎ כמו ‎ שכתוב ‎ (תהלים ‎ פד)‎ 
עוד ‎ יהללוך ‎ סלה:‎ 


״י״,י, ‎ _  נחל ‎ קדומים‎ 

כי‎ ל גוי ‎ גמל ‎ _ אשימך ‎ : צם. ‎ תראה ‎ בימיך ‎ שלשים ‎ רבוא ‎ כמנין ‎ כ־י ‎ שלשים‎ 
ז  .  ה  (ט! ‎ גם ‎ עלה. ‎ גם ‎ באתבש ‎ ר״י ‎ הם ‎ רד״ו ‎ שנה ‎ שישבו ‎ במצרים‎ 

;איע ‎ לי ‎ נזק ‎ ־דיו ‎ ילפ״ז ‎ אתי ‎ שפיר^ג׳ ‎ ^  נפעל ‎ שר״ל ‎ שלא ‎ יתכעסו ‎ מאויבים‎ 

בדי ‎ לקשברד‎ י| ‎ ׳  פג ‎ לבי ‎ ־  י "ואה ‎ מליא ‎ פייגן ‎ על ‎ לביה. ‎ היסב ‎ ההסבה ‎ אל ‎ הדברים‎ 
מתרג׳יופג ‎ מי;י ‎ לביר. ‎ כמו ‎ ^"^•דצאעםלבי־םי״ל‎ הזאת ‎ יפה ‎ ואל; ‎ לא ‎ הוצרך ‎ לזה ‎ היד.‎ 

על ‎ יעקב. ‎ ה״ג ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ רוח ‎ נבואה ‎ וכצ״לשהת ‎ לא ‎ נתפרשבכ^‎ 

"כו ‎ לחיג; ‎ מ  שה%לא ‎ נאמר ‎ זבחים ‎ שלמיםלאגםתילא‎ 
״וד ‎ ברו ‎ ם  מור ‎ ם  על ‎ שלמים ‎ אבל ‎ הוא ‎ שם ‎ הכולל ‎ כמו ‎ ולא ‎ יזבח,־‎ 

נדלע ‎ ל  (ל ‎ א  נ  ג) ‎ לפי ‎ שאינו ‎ אלהי ‎ יצחק ‎ לבד ‎ כי ‎ גם ‎ אלהי ‎ יעקב ‎ הוא. ‎ ד. ‎ אנכי ‎ ארד‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

כקונטריס ‎ שמחת ‎ הרגל ‎ דממה ‎ שהיו ‎ הנשים ‎ יולדות ‎ ששה‎ 
בכרס ‎ א' ‎ שלא ‎ כדרך ‎ טבע ‎ מוכח ‎ דנזהרו ‎ מזנות ‎ דאס ‎ אמרו‎ 
דה3א ‎ על ‎ ערוה ‎ מוליד ‎ היינו ‎ דעולס ‎ כמנהגו ‎ נוהג ‎ 7זהו‎ 
הטבע ‎ א3נ ‎ צפרות ‎ ולרבות ‎ חוץ ‎ מהטבע ‎ דרך ‎ נס ‎ ודאי ‎ הוא‎ 
טובה ‎ תוכח״ת ‎ מזהרו ‎ מזנות ‎ דלא ‎ עביד ‎ קב״ה ‎ ניסא ‎ לשמרי‎ 
וא״כ ‎ במצרים ‎ שילדו ‎ חוץ ‎ מהטבע ‎ דרך ‎ נכן ‎ ודאי ‎ דנזהרו‎ 
מזנות♦ ‎ איכו ‎ השתא ‎ שנשלמו ‎ כ״ב ‎ שנה ‎ בפרו״ע ‎ פרעו״ת‎ 
בישר״אל ‎ עונש ‎ על ‎ חלק ‎ גבוה ‎ שביטל ‎ מצות ‎ כבוד ‎ לכו ‎ ויזבת‎ 
זבחים ‎ לאלהי ‎ אביו ‎ יצחק ‎ כי ‎ עתה ‎ נשלמו ‎ כ״ב ‎ שנה ‎ של ‎ צער‎ 
על ‎ שביטב ‎ כבוד ‎ או״א ‎ וחטא ‎ לאלהי ‎ אביו ‎ יצחק ‎ ועתה ‎ שיצא‎ 
ידי ‎ תובת״ו ‎ זבח ‎ לאלהי ‎ אביו ‎ יצחק ‎ כי ‎ לו ‎ יתברך ‎ דוקא‎ 
חטא• ‎ ויאמר ‎ יעקב ‎ יעקב ‎ ופסק ‎ באמצע ‎ רמז ‎ כשהיית ‎ אצל‎ 
יצחק ‎ היית ‎ יעקב ‎ שלס♦ ‎ ואח״כ ‎ היה ‎ הפסק ‎ אשר ‎ בטלת‎ 
פגול ‎ א״וא ‎ ועתה ‎ כי ‎ פרו״ע ‎ הוא ‎ יעקב ‎ פעם ‎ אחרת ‎ שלם.‎ 
חצ ‎ תירא ‎ תרדה ‎ מצרימה ‎ שהיא ‎ ערות ‎ הארץ ‎ ואס ‎ בניך‎ 
יחטאו ‎ לא ‎ יצאו ‎ מהגלות♦ ‎ דע ‎ פי ‎ לגוי ‎ גדול ‎ אשימך ‎ שס‎ 
ויפרו ‎ וירבו ‎ שלא ‎ כדרך ‎ טבע ‎ ובא ‎ האות ‎ שלא ‎ חטאו ‎ בעות‎ 


שלו ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

בנעאן. ‎ וגאו ‎ אלי׳ ‎ מצר. ‎ יעקוב‎ 
וגמיע ‎ נסלה ‎ מעה: ‎ ז)‎ בניה. ‎ ובני‎ 
בניד, ‎ מעה. ‎ בנאתה. ‎ ובנאת ‎ בניה‎ 
וסאיר ‎ נסלה. ‎ גאבהם ‎ מעה ‎ אלי׳‎ 
מצר: ‎ ח)הד׳ה ‎ אסמא ‎ בני ‎ אסראיל.‎ 
אלדאסלין ‎ אלי׳ ‎ מצר ‎ אלד׳י ‎ הו ‎ * 
יעקוב ‎ ובניה. ‎ בכרה ‎ ראובן‎ :  ט)ובני ‎ " 
ראובן. ‎ הנוך ‎ ופלוא ‎ וחצרן ‎ וכרמי;,?‎ 
י) ‎ ובני ‎ שמעון. ‎ ימואל ‎ וימין. ‎ ואהד2‎ 
ויכין ‎ וצחר. ‎ ושאול ‎ אבן ‎ אלכנעאניה: ‎ ? 
יא)ובגי ‎ לוי. ‎ גרשון. ‎ וקהת ‎ ומררי‎ : 
יב)ובני ‎ יהודה. ‎ ער ‎ ואונן. ‎ ושלה‎ 
ופרץ ‎ וזרח. ‎ ומאת ‎ ער ‎ ואונן ‎ פי ‎ בלד‎ 
כנעאן. ‎ וכאן ‎ בני ‎ פרץ ‎ חצרן ‎ וחמול:‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

המתים‎ :  (!) ‎ בנותיו ‎ היא ‎ דינה ‎ לבדד,‎ 
ויתכן ‎ שהיו ‎ לדינה ‎ שפחות ‎ קטנות ‎ גדלי‎ 
עמה ‎ ובעבור ‎ בתו ‎ קראם ‎ הכתוב ‎ בנות‎ 
יעקב ‎ בעברד ‎ שגדלר ‎ בביתר. ‎ כמר ‎ בני‎ 
מיכל. ‎ רכן ‎ רמות ‎ בניר ‎ •כי ‎ אחת ‎ היא:‎ 
(י) ‎ בן ‎ הכנענית. ‎ לעד ‎ כי ‎ נשי ‎ השבטים‎ 
היר ‎ ארמיות ‎ רמצרירת ‎ ואדרמירת ‎ ומדיניו׳‎ 
דהזכיר ‎ זר ‎ לבדה ‎ בעברר ‎ שעשה ‎ שמערן‎ 
שלא ‎ כהוגן ‎ לקחת ‎ כנענית. ‎ ועל ‎ זה ‎ הדבר.‎ 
הזכיר ‎ מות ‎ ער ‎ וארגן ‎ בעבור ‎ היותם ‎ בני‎ 


רגינו ‎ בחיי‎ 

(ז) ‎ בנותיו ‎ זו ‎ דינה. ‎ וכן ‎ (בראשית‎ 
מו) ‎ ובני ‎ דן ‎ חושים. ‎ (דד״״א ‎ ב׳)‎ 

ובני ‎ איתן ‎ עזריד״ו. ‎ מכאן ‎ למדו ‎ רז״ל‎ 
האומר ‎ נכסי ‎ לבניי ‎ והיה ‎ לו ‎ בן ‎ ובת.‎ 
הבן ‎ יטול ‎ את ‎ הכל. ‎ והקשו ‎ בגמרא‎ 
מי ‎ קרו ‎ אינשי ‎ לברא ‎ בניי ‎ א״ל ‎ אין‎ 
דכתיב ‎ (במדבר ‎ כו) ‎ ובני ‎ כלוא ‎ אליהב‎ : 
ובנות ‎ בניו. ‎ סרח ‎ בוז ‎ אשר:‎ 

(ח) ‎ ואלה ‎ ,שמות ‎ בני ‎ ישראל ‎ הבאים‎ 
מצרימה ‎ יעקב ‎ לבניו. ‎ שלשת ‎ האבות‎ 
נקראו ‎ ישראל ‎ ובכאן ‎ קורא ‎ יצחק‎ 
ישראל ‎ שהרי ‎ אמר ‎ כי ‎ יעקב ‎ ובניו ‎ הם‎ 
בגי ‎ ישראל ‎ ואם ‎ הן ‎ הרי ‎ יצחק ‎ נקרא‎ 
בשם ‎ ישראל. ‎ אברחם ‎ גם ‎ כן ‎ נקרא‎ 
ישראל ‎ ממה ‎ שכתיב ‎ (שמות ‎ יב) ‎ ומושב‎ 
בני ‎ ישראל ‎ אשר ‎ ישבו ‎ במצרים ‎ שלשים‎ 
שנה ‎ וארבע ‎ מאות ‎ שנח. ‎ וכבר ‎ ידעת‎ 
כי ‎ החשבון ‎ הוא ‎ משנולד ‎ יצחק ‎ וקרא‎ 
בכלל ‎ בגי ‎ ישראל ‎ אם ‎ כן ‎ הרי ‎ אברהם‎ 
נקרא ‎ בשם ‎ ישראל ‎ ועל ‎ כן ‎ קראו‎ 
התלמוד ‎ לעשו ‎ ישראל ‎ מומר. ‎ וכדאיתא‎ 
בפרק ‎ קמא ‎ דקדושין ‎ בשמעתא ‎ דנכרי‎ 
יורש ‎ את ‎ אביו ‎ דבר ‎ תורה. ‎ לפי ‎ שהיה‎ 
מזרע ‎ האבות ‎ ולא ‎ הלך ‎ בדרכיהם:‎ 


בראשית ‎ מו ‎ דגש‎ 

מצרימה ‎ יעקב ‎ וכל־־זרעו ‎ אתו‎ : 

•  ;  ־די/: ‎ ־1 ‎ -ן:־־ ‎ ן  :.ז־ ‎ *־: ‎ •  1 

י  בניו ‎ ובני ‎ בניו ‎ אתו ‎ בנתיו ‎ ובנות‎ 
בניו‎ !כל־זרעוהביא ‎ אתו ‎ מצרימה‎ : 
םח.ו^|היבמותבניץע1ראלהבאים‎ 
מצריקה‎ 'יעקב ‎ ובניו ‎ יבצר ‎ יעקב‎ 
ראובן‎ :  ט  ובני ‎ ראובן ‎ חנוך ‎ ופלוא‎ 
וחצרין ‎ וכרמי‎ :  י  ובני ‎ ל&מעון ‎ ימואל‎ 


וימי ‎ ואתר ‎ ויכין ‎ וצרור‎ 'ושאול ‎ ב 
הכנענית‎ :  "'ובני ‎ לוי ‎ נר&ון ‎ קהת‎ 
ופדרי: ‎ י־ ‎ ובני ‎ יהודה ‎ ער ‎ ואונן ‎ ושלה‎ 

:  7  •ן ‎ ;  ז־ ‎ ••5 ‎ :  :  •• ‎ ז־.*‎ 


ופרץ ‎ חרח ‎ וימת ‎ ער ‎ ואונן ‎ בארץ‎ 

דע'■./• ‎ |  ־דד*־* ‎ ־־־1 ‎ 7  :  /•׳■/• ‎ .  ( 

כנען ‎ ויהיו ‎ בני־פרץ ‎ חצרן ‎ וחמול‎ : 

;  ־־'1 ‎ ־1• ‎ :  <  :  ;  <  1  :  ז  1 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

למצךים. ‎ ;עקב ‎ ןכל ‎ כנוה־‎ 
עמיה: ‎ ז. ‎ בנודיי‎ .  ו?ני ‎ ?נוחי‎ 
?מיה, ‎ בןתיה. ‎ ובנת ‎ בגול‎ ,י‎ 
וכל ‎ בנוהי‎ .  א;וני ‎ עמיה‎ 
למצרןם: ‎ ח. ‎ ואלין ‎ ז^מהת‎ 
לני ‎ ;שראל. ‎ ך?לו ‎ למ?ר;פ‎ 
;עקב‎ וב ‎ ולי. ‎ בו?ריה‎ ך.יעל)ב‎ 
ראובן‎ :  ט. ‎ ח; ‎ ני ‎ ךאובן‎ . 
חגיך ‎ ופליא ‎ ן0?ר1ן ‎ ו2ףםי5‎ 
י. ‎ ו?ני ‎ שמעון ‎ .  ןמיאל‎ 
ך  מין‎ .  ואמר ‎ דכין ‎ וצוסר.‎ 
ושאול ‎ 3ר ‎ כנעניתא: ‎ יא.‎ 
ובני ‎ לוי. ‎ גךשון ‎ •  קסת‎ 
ומךן־י‎ :  יב, ‎ ובני ‎ (הודה‎ . 
ער ‎ ואו־נן. ‎ ושלה ‎ ו?רץ‎ 
ןןרח.ומית ‎ ?ר ‎ וא1;ן ‎ 3אך?א.‎ 
רכנען‎ .  נו!וי ‎ עני ‎ 9לץ‎ 
ח?רון ‎ ולמול: ‎ יג. ‎ ו?ני‎ 


תו״א ‎ וימת ‎ פר ‎ ואמן‎ .  סומה ‎ *  * 


רשב״ם‎ 

(ח) ‎ יעקב ‎ ובניו‎ .  יעקב ‎ מחשבון ‎ שנעים ‎ נפש ‎ כמוכיח‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

יעצים ‎ עיניך ‎ נשתמית ‎ הבנויחי ‎ שלא ‎ ימיה ‎ <ח״1‎ ! 

רש״י‎ 


מכל ‎ הארצולו‎ וקיל‎ :  פ יא״ת‎ יהרי‎ נם ‎ נתיג‎ בנותיי‎ ל׳ ‎ רנים ‎ ימיי ‎ של ‎ זהב ‎ וכסף ‎ כמין ‎ כרי ‎ ואמר ‎ לו ‎ מול ‎ את ‎ אלו:‎ 
לא ‎ הי״ל ‎ רר, ‎ דינה ‎ ואץ ‎ לומר ‎ כרכי ‎ יהודה ‎ דאמר ‎ אחיות ‎ תאומות ‎ ו*׳/ ‎ ירוויח ‎ רויר ‎ חרח ‎ דח ‎ ר>תד* ‎ יייידד- ‎ ר״ ‎ " 
נולדו ‎ עם ‎ כל ‎ שכנן ‎ ונשאום ‎ דהא ‎ לפני ‎ ירידתן ‎ מתו ‎ כדפירש״י ‎ כסמיו ‎ ץ!./ ‎ ב״1אש.2 ‎ י  ** ‎ ב? ‎ ׳ן ‎ • 

וגם ‎ א״ל ‎ כרכי ‎ נחמיה ‎ שאמר ‎ כנעניות ‎ היו ‎ ומהו ‎ כנותיו ‎ כלותיו ‎ שאץ ‎ (ח) ‎ הבאים ‎ מצרימה ‎ .  על ‎ שם ‎ השעה ‎ קורא ‎ להם‎ 

אדם ‎ נמנע ‎ מלקרות ‎ לחתנו ‎ כנו ‎ ולכלתו ‎ כתו ‎ (הוכא ‎ כרש״י ‎ פרשת ‎ צ  הכתוכ ‎ כאיס‎ .  ואין ‎ לתמוה ‎ על ‎ אשר ‎ לא ‎ כתב ‎ אשר‎ 

וישב ‎ ע״פ ‎ ויקומו ‎ כל ‎ כניו ‎ כח ‎ דהא ‎ י1צאי ‎ יריט ‎ קיזשיב ‎ כאן ‎ ־  באו: ‎ וי) ‎ בן ‎ הכנענית. ‎ בן ‎ דינה ‎ שנבעלה ‎ ה  למעני‎ 

(נח״י) ‎ ול״נ ‎ ליישכ ‎ שדרך ‎ הכתוכ ‎ כשמדכר ‎ בייתוסי ‎ הרכים ‎ א״י ‎ ח׳חחחר, ‎ ^  £  ::?:1‎ 

בילןיד ‎ ר3וס ‎ במן ‎ ןמ♦ ‎ ק  חושיס ‎ ו3נ, ‎ פלןא ‎ אליא3 ‎ ןא״כ ‎ אע״ג ‎ כשהרגו ‎ את ‎ שפס ‎ לא ‎ היתה ‎ ד  נה ‎ רוצה ‎ לצאת ‎ עד ‎ שנש׳־ע‎ 

דכנותיו ‎ קאי ‎ אדינה ‎ לחוד ‎ אפ״ה ‎ היכא ‎ דאיכא ‎ לרכויי ‎ מרכינן ‎ ולא ‎ סמכינן ‎ אשינויא ‎ דחיקא ‎ ולכן ‎ פי' ‎ סרת ‎ ויוככד ‎ וכ״מ ‎ ככ״ב;‎ 

דף ‎ קמ״ג‎ .  ואין ‎ להקשות ‎ איסכא ‎ כפסוק ‎ ויקומו ‎ לנחמו ‎ מנ״ל ‎ לר״י ‎ לומר ‎ תאומות ‎ ולר״נ ‎ כלותיו ‎ דלמא ‎ דינא ‎ לכדה ‎ היתה ‎ כמו‎ 
הכא ‎ דש״ה ‎ דכתיכ ‎ וכל ‎ כנותיו ‎ א״נ ‎ ש״ה ‎ דאיכא ‎ יסוסי ‎ דרכים ‎ כנ״ל‎ :  צ  דק״ל ‎ הא ‎ משה ‎ רכינו ‎ כתכ ‎ לנו ‎ את ‎ התורה ‎ וכימיו ‎ ככר ‎ באו־‎ 
וא״כ ‎ הל״ל ‎ כאו ‎ ועז״ם ‎ ע״ש ‎ וכו׳‎ :  ק  דק״ל ‎ דהל״ל ‎ ככולן ‎ מי ‎ כנעניות ‎ למ״ד ‎ דכגעניות ‎ היו ‎ ולמה ‎ כתיכ ‎ גכי ‎ שאול ‎ הכנענית ‎ יותר‎ 
מככולן ‎ .  ולמ״ד ‎ שעם ‎ כל ‎ אחד ‎ נולדה ‎ תאומה ‎ עמו ‎ ואותן ‎ אתיות ‎ היו ‎ כושאין ‎ א״כ ‎ לא ‎ הל״ל ‎ כנענית ‎ כלל ‎ ומתרץ ‎ ק  דינה ‎ יכו׳‎ 


נסיעת ‎ יעקב ‎ למצרים‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


(ז) ‎ בנותיי ‎ ובנות ‎ בניו‎ .  פירש״י ‎ בנות ‎ בניו ‎ זו ‎ שרח ‎ בת ‎ אשד־‎ 
ויוכבד ‎ בת ‎ לוי‎ .  יקשיא ‎ דבניי ‎ ניחא ‎ אלא ‎ בנותיו ‎ .מאן‎ 
נינהו ‎ שהרי ‎ לא ‎ נכנסו ‎ מבנותיו ‎ למצרים ‎ כי ‎ אם ‎ דינה ‎ שהחאומו׳‎ 
מתו. ‎ ושמא ‎ י״ל ‎ דכלותיו ‎ קרי ‎ בנותיו. ‎ אך ‎ קשיא ‎ לי ‎ מאי"‎ 
דכתיב ‎ כל ‎ נפש ‎ בניו ‎ ובנותיו ‎ שלשים ‎ ושלש ‎ דהתם ‎ ליכא‎ 
לטימר ‎ כלותיו ‎ שהרי ‎ לא ‎ נמנו ‎ בדכתיב ‎ מלבד ‎ נשי ‎ בני ‎ יעקב‎ 
ישמא ‎ ר״ל ‎ דינה ‎ ובת ‎ לוי ‎ יבנות ‎ בנים ‎ הכי ‎ הם ‎ בבנות ‎ בך‎ 
נ״ל ‎ יכן ‎ משמע ‎ למבין ‎ מתוך ‎ פירש׳י‎ : 


המכפלה ‎ כאכותיו‎ .  ד) ‎ היה ‎ ירא ‎ שמא ‎ ימות ‎ יוסף ‎ בחייו ‎ וישכע‎ 
כרעות ‎ נפשו ‎ ותהפך ‎ ליגון ‎ שמחתו ‎ .  לכן ‎ הוצרך ‎ הקכ״ה ‎ להכעיחו‎ 
על ‎ ארכעה ‎ דכריס ‎ אלו ‎ .  כנגד ‎ הפחד ‎ הא׳ ‎ אמר ‎ לו ‎ אל ‎ תירא‎ 
מרדה ‎ מצרימה ‎ .  לא ‎ די ‎ שלא ‎ ימעיעוך ‎ שמה ‎ .  אכל ‎ כי ‎ לגוי ‎ גדול‎ 
אשימך ‎ שם ‎ [וכזה ‎ גלה ‎ לו ‎ שלא ‎ ישוכו ‎ מיד ‎ אחרי ‎ ראותו ‎ את ‎ יוסף‎ 
כמו ‎ שחשב ‎ אכל ‎ שם ‎ יתעככו ‎ עד ‎ שיפרו ‎ וירכו ‎ מאד ‎ .  והקכ״ה ‎ לא‎ 
צוה ‎ אותו ‎ בפירוש ‎ שירד ‎ למצרים ‎ .  רק ‎ הבעיחו ‎ שלא ‎ יירא ‎ ברדתו‎ 
שמה] ‎ .  וכנגד ‎ היראה ‎ הב׳ ‎ אמר ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ אנכי ‎ ארד ‎ עמך‎ 
מצרימה ‎ .  ר״ל ‎ שלא ‎ אפריד ‎ דבקותי ‎ והשגחתי ‎ ממך ‎ [ולא ‎ אמר ‎ אנכי‎ 
אורידך ‎ מצרימה ‎ כמ״ש ‎ ואנכי ‎ אעלך ‎ גם ‎ עלה‎ .  לפי ‎ שהירידה ‎ היא ‎ מיעקב ‎ שבחר ‎ בה ‎ לא ‎ מהאל ‎ ית׳ ‎ אבל ‎ אמר ‎ שירד ‎ שם ‎ עמו ‎ כי ‎ תרד ‎ ותשפל*‎ 
השגחתו ‎ בהיותו ‎ במצרים ‎ .  וכאלו ‎ אמר ‎ אנכי ‎ שאמרתי ‎ לאביך ‎ אל ‎ תרד ‎ מצרימה ‎ אבל ‎ עמך ‎ אנכי ‎ ארד ‎ שמה]‎ .  וכנגד ‎ הירא׳ ‎ הג׳ ‎ מענין ‎ קבורתו‎ 
אמר ‎ ואנכי ‎ אעלך ‎ גם ‎ עלה ‎ שיעלה ‎ אותו ‎ משם ‎ להיותו ‎ נקבר ‎ במקום ‎ אבותיו ‎ המקודשים ‎ .  וכנגד ‎ היראה ‎ הד׳ ‎ מחיי ‎ יוסף ‎ אמר ‎ ויוסף ‎ ישית‎ 
ידו ‎ על ‎ עיניך ‎ .  כלומר ‎ הוא ‎ יסתום ‎ עיניך ‎ בעת ‎ מיתתך‎ .  בהפך ‎ מה ‎ שאמרת ‎ כי ‎ ארד ‎ אל ‎ בני ‎ אבל ‎ שאולה ‎ .  כי ‎ לא ‎ יהיה ‎ כן‎ .  והלשון ‎ ארד‎ 
עמך‎ .  יוכל ‎ היות‎ .  כי ‎ ידוע ‎ שהכרת ‎ אלהותו ‎ ית׳ ‎ בעולם ‎ הוא ‎ רק ‎ ממעשיז‎ .  כשעם ‎ בגי ‎ ישראל ‎ הס ‎ בכבוד ‎ והצלחה ‎ והקב״ה ‎ עושה ‎ נסים‎ 
ונפלאות ‎ עבורם ‎ נתגדל ‎ ונתקדש ‎ שמו ‎ בעולם‎ .  ובשעם ‎ בני ‎ ישראל ‎ ירודים ‎ ושפלים‎ .  גס ‎ כבודו ‎ ית׳ ‎ לא ‎ ניכר ‎ בעולם‎ .  כמאמר ‎ הכתוב‎ 
צמה ‎ זממרו ‎ בגוים ‎ איה ‎ אלהיהס ‎ י  ועוד ‎ פסוקים ‎ רבים ‎ ע״ז‎ .  ע״כ ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ ליעקב ‎ אנכי ‎ ארד ‎ עמך ‎ מצרימה ‎ כשאתה ‎ תרד‎ 

למצרים‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 

והיה ‎ ירא ‎ יעקב ‎ פן ‎ כל ‎ ד״י ‎ שנה ‎ יהיו ‎ בכלל ‎ ועבדום ‎ וענו ‎ אותם ‎ א״ל ‎ הקב״ה ‎ עלה ‎ באתבש‎ 
קי״ז ‎ שלא ‎ היה ‎ השעבוד ‎ יותר ‎ מקי״ז ‎ שנה ‎ כמנין ‎ עמ״ו ‎ אנכי ‎ בצרה ‎ וקי״ו ‎ פסוקים ‎ בשיד‎ 
השירים ‎ וקי״ו ‎ פסוקים ‎ נזכר ‎ יציאת ‎ מצרים ‎ בתורה. ‎ רבינו ‎ מהר״א ‎ גרמיזא ‎ ז״ל. ‎ ולפ״ז‎ 
אפשר ‎ לרמוז ‎ משז״ל ‎ והביאו ‎ רש״י ‎ מטוב ‎ ארץ ‎ מצרים ‎ שלח ‎ לו ‎ יין ‎ ישן ‎ שדעת ‎ זקנים‎ 
נוחה ‎ הימנו ‎ ומדרש ‎ אגרה ‎ גריסין ‎ של ‎ פול. ‎ וכת ‎ הקודמין ‎ פירשו ‎ כי ‎ יין ‎ ישן ‎ גי, ‎ (ר״ל‎ 
ת׳ ‎ שהיא ‎ ת״ל ‎ כשתחשוב ‎ מימי ‎ יצחק ‎ כמ״ש ‎ ומושב ‎ בני ‎ ישראל ‎ וכו׳ ‎ ל׳ ‎ שנה ‎ ות׳ ‎ שנה‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

עמך ‎ מצרימה ‎ —  אנא ‎ איחות ‎ עמך. ‎ רבים ‎ תמהו ‎ על ‎ התרג׳ ‎ הזה ‎ שלא ‎ אמר ‎ מימרי ‎ יחות‎ 
עמך ‎ כמו ‎ שתרג׳ ‎ אנכי ‎ מגן ‎ לד ‎ מימדי ‎ וכן ‎ ואגבי ‎ אהיה ‎ עמך ‎ ורבים ‎ כמהו ‎ ואין ‎ מקום‎ 
לתמיהתם ‎ שלא ‎ יפול ‎ ל׳ ‎ ירידה ‎ על ‎ המאמר ‎ שאינו ‎ אלא ‎ דבר ‎ שאין ‎ בו ‎ ממש ‎ וכן ‎ בכ״מ‎ 
אין ‎ התרג׳ ‎ מייחס ‎ למאמר ‎ ה׳ ‎ ית׳ ‎ תנועות ‎ הגוף ‎ כמו ‎ הוא ‎ עבר ‎ לפניך ‎ בם׳ ‎ וילך ‎ שתרג׳‎ 
הוא ‎ עבר ‎ קדמך ‎ ולא ‎ תרג׳ ‎ מימריה ‎ עבר ‎ וזהו ‎ הטעם ‎ העיקרי ‎ לא ‎ יש ‎ זולתו ‎ והוא ‎ פשוט‎ 
אלא ‎ שמפני ‎ שרצו ‎ לתלות ‎ בתרג׳ ‎ הרחקת ‎ ההגשמה ‎ שהם ‎ בורחים ‎ ממנה ‎ מה ‎ שאין ‎ התרג׳‎ 
חושש ‎ לה. ‎ לכך ‎ הוקשה ‎ להם ‎ דבר ‎ זה ‎ וע״ע ‎ מ״ש ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ על ‎ תרג׳ ‎ זה ‎ ע״ד ‎ הסוד‎ 
והכל ‎ אמת ‎ אבל ‎ הפשט ‎ הזה ‎ יהיה ‎ אצלך ‎ ידוע ‎ שהוא ‎ האור ‎ הגלוי ‎ לכל. ‎ (ראה ‎ רמב״ם‎ 
במודה ‎ חלק ‎ א׳ ‎ פרק ‎ כ״ו ‎ שלא ‎ כדברי ‎ המחבר ‎ יק״א) ‎ ז. ‎ בניו ‎ וכל‎ 
זרעו ‎ —  וכל ‎ בנוהי. ‎ כ״די ‎ בכל ‎ נוסחי ‎ דווקני ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ וכל ‎ זרעיה ‎ ולא‎ 


הומת ‎ אב״ך‎ 

דלא ‎ עביד ‎ כיסא ‎ לש ‎ קרי ‎ כדאמרן ‎ ולא ‎ תחוש ‎ כי ‎ הן ‎ רבים‎ 
ביצוצי ‎ קרי ‎ אד״הר ‎ הנפוצים ‎ במצרים ‎ ולא ‎ יספיקו ‎ להוציאם.‎ 
אנכי ‎ ארד ‎ עמ״ך ‎ גי' ‎ ק״ל ‎ עתה ‎ שנצטמרת ‎ <ךל ‎ שנה ‎ על.‎ 
ק״ל ‎ שנים ‎ לאד״הר ‎ ובעבור ‎ זה ‎ תהיה ‎ השכינה ‎ גי׳ ‎ מצרימ״ה•‎ 
ואנכי ‎ אעלך ‎ ליקבר ‎ עם ‎ אבותיך. ‎ גס ‎ עלה ‎ אח״כ ‎ להעלות‎ 
כיצרצי ‎ הק׳ ‎ במה ‎ שארד ‎ למצרים ‎ כי ‎ יעלו ‎ כל ‎ ניצוצר. ‎ ויוסף‎ 
ישית ‎ ידו ‎ כי ‎ גס ‎ הוא ‎ נפש ‎ אד״הר ‎ ואתה ‎ גלגולו ‎ ויהיה ‎ לך‎ 
לנחת ‎ ועיין ‎ לקמן ‎ פ׳ ‎ שמות ‎ מ״ש ‎ בזה ‎ בס״ד ‎ ומשם ‎ באר״ה;‎ 
ח  ואנכי ‎ אעלך ‎ גס ‎ עלה. ‎ אפשר ‎ במ״ש ‎ הרב ‎ מהרשד״ם ‎ ז״ל.‎ 
י״ד ‎ סי׳ ‎ ר״ג ‎ על ‎ מי ‎ שציותס ‎ לו ‎ אמו ‎ להעלות ‎ עצמותיה‎ 
לא״י ‎ אס ‎ יש ‎ ממש ‎ ומצוה ‎ בזה ‎ ואס ‎ מחויב ‎ לקיים ‎ והרב‎ 
ז״ל ‎ האריך ‎ בתשובתו ‎ ומייתי ‎ הרב ‎ ז״ל ‎ ירוש׳ ‎ רבי ‎ אבהו ‎ בר‎ 
זמנא ‎ ורב ‎ תמא ‎ בר ‎ תנינא ‎ חד ‎ אמר ‎ מת ‎ שם ‎ ונקבר ‎ שס ‎ יש‎ 
בילו ‎ שתים ‎ מת ‎ כאן ‎ ונקבר ‎ שם ‎ יש ‎ בילו ‎ א' ‎ ותרינא ‎ אמר‎ 
קבור׳ ‎ של ‎ כאן ‎ מכפרת ‎ על ‎ מיתה ‎ שלהלן ‎ וכתב ‎ הרב ‎ מהרשד״כד.‎ 
ז״ל ‎ על ‎ זה ‎ שהראשון ‎ ס״ל ‎ דכשמת ‎ ונקבר ‎ שס ‎ בא״י ‎ זכה ‎ י 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ישש?ר‎ .  ת1לע ‎ ופןה ‎ וייב‎ 
ושמרצן: ‎ יד. ‎ ובני ‎ ןבולין.‎ 
5זךד ‎ ואלון ‎ וי ‎ ח  לאל‎ :  טו. ‎ אלין‎ 


בראשית ‎ מו ‎ ויגש‎ 

ובני ‎ ושישכר ‎ תולע ‎ ופוה ‎ רוב‎ 

.  7  זך״ ‎ *  ד  ד-י ‎ :ע,‎ 

ובני‎ 


זר ‎ בתו ‎ כל־נפש ‎ בניו ‎ ובנותיו ‎ של¥ם‎ 
££35  ;י* ‎ ושלש‎ :״ ‎ ובני ‎ נד ‎ צפיון/וחןי ‎ שוני‎ 
י"" ‎ ואצבן‎ .ערי ‎ ואחלי ‎ לאראלי: ‎ יי ‎ ובני‎ 

אשר ‎ :מני׳ ‎ ו:שוה ‎ ךשו;‎ ובדעה‎ 
?ל^ב. ‎ עיתויי‎ נ?שן: ‎ ושרח ‎ אחתם ‎ ובני ‎ ברמ1ה ‎ חבר‎ 
ומלבין ‎ ג  "אלה ‎ בני ‎ זל1האשר-‎ 
•£ ‎ ;רגן ‎ לבן ‎ ללאה ‎ בתו ‎ ואלד ‎ את־&לה‎ 

ג״יי, ‎ "•י ‎ לנעקבשש?שדהנפש:י־בנ(ךחל‎ 
י??, ‎ מ?יז• ‎ ^  !מי ‎ אשת ‎ יעהב ‎ יוסה ‎ ובנימי‎ :  כ  ייור^ד‎ 

ואקיול• ‎ *ל* ‎ ינעמן ‎ אחי ‎ ״״.*־י ‎ .  ־!:־ ‎ 1  ^ל) ‎ .  ־•[״,;‎ 

וי•*". ‎ מ?ים ‎ !"?ים ‎ ואת: ‎ ליוסף ‎ בארץ ‎ מצרים ‎ אשר ‎ ילדה־ליג‎ 

כב.אלין ‎ 3ני ‎ יסל‎ דאהילידו ‎ 4*4—;!— ‎ -בן. ‎ י  :~ ‎ *  *  ־*.ר ‎ ״:י ‎ 1  ׳ 

3פש$א ‎ א^ע^אסנת ‎ בת ‎ בחן ‎ את‎ 

^4י444^■ ‎ 4.44 —•■4 ‎ .4 ‎ —  ..ב ‎ *  .  *״* ‎ .  • 


ל.יעקב ‎ •  ול‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ שלן*‎ 

יג>ובני ‎ יששכר. ‎ תולע ‎ ופוה ‎ ויוב‎ 
ושמרון‎ :  יד)ובני ‎ זבולון. ‎ סרד ‎ ואלון‎ 
ויחלאל‎ :  טס ‎ האולי ‎ בני ‎ לאה,.‎ 
אלד׳ין ‎ ולדתהם ‎ ליעקוב ‎ פי ‎ פדן‎ 
ארם• ‎ ודינה ‎ אבגתה. ‎ גמיע״ם‎ 
ת׳לאת׳ה ‎ ות׳לאת׳ין ‎ נפסא‎ ;  טסובני‎ 
גד. ‎ צפיון ‎ וחגי ‎ ושוני ‎ ואצבון. ‎ ערי‎ 
וארודי ‎ ואראלי! ‎ יז) ‎ ובני ‎ אשר,.‎ 
ימבה ‎ וישוה. ‎ וישוי ‎ ובריעה ‎ ושרח‎ 
אכ׳תהם. ‎ ובני ‎ בריעה• ‎ חס-‎ 
ומלכיאל‎ :  יה) ‎ האולי ‎ בני ‎ זלפה.‎ 
אלד׳י ‎ אעטא ‎ לבן ‎ ללאה ‎ אבנתה.‎ 
גמיע ‎ מא ‎ ולדת ‎ ליעקוב ‎ סתה׳ ‎ עשד‎ 
נפטא‎ !  יט> ‎ בני ‎ רחל ‎ זוגה' ‎ יעקוב.‎ 
יוסף ‎ ובנימין! ‎ כ) ‎ וולד ‎ ליוסף ‎ פי‎ 
בלד ‎ מצר. ‎ אלד׳י ‎ ולדת ‎ לה ‎ אסנת,.‎ 
אבנה׳ ‎ פוטיפרע ‎ אמאס ‎ און. ‎ מנשה.‎ 
ואפרים! ‎ כא) ‎ ובני ‎ בנימין. ‎ בלע‎ 
.ובכר ‎ ואשבל. ‎ גרא ‎ ונעמן ‎ אחי ‎ וראש.‎ 
מופים ‎ וחופים ‎ וארד‎ !  כב) ‎ האולי■‎ 

בני ‎ רחל. ‎ אלד׳יו ‎ ולדו ‎ ליעקוב.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

כנענית‎ :  (בא) ‎ ונעמן ‎ הוא ‎ בן ‎ בנימיו. ‎ כי-‎ 
מסורת ‎ הקריאה‎ 

(יג) ‎ יששכר. ‎ עי׳ ‎ לעיל ‎ למ״ד ‎ י״ח ‎ נ 
ופוה. ‎ הוי״ו ‎ בדגש: ‎ (טו) ‎ אלה, ‎ נמסר‎ 
עליו ‎ לית ‎ ריש ‎ פסוק ‎ בטעם ‎ בענין.‎ 
ר״ל ‎ כי ‎ ד׳ ‎ פעמים ‎ כתיב ‎ בעניו ‎ זה.‎ 

*  אלה ‎ בני ‎ וכולה‎ ,ו ‎ ריש ‎ פסוק, ‎ וזה ‎ לחוד‎ 
?  כתיב ‎ בטעם ‎ מונח ‎ לגרמיה ‎ ושארא‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

ואס ‎ דינה ‎ במו‎ .  בחרא ‎ קרב ‎ <דה ‎ לא‎ .־ ‎ ינד‎ 
גנימץ ‎ 3לע ‎ ובכר‎ .  סוטה ‎ לו‎ ; 


כעל ‎ הטורים‎ 

(כא) ‎ וראש ‎ .  3׳ ‎ נמס׳ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ זכר ‎ עניי ‎ ומרודי ‎ לענה ‎ וראש‎ 
בדאי ‎ במדרש ‎ שקרא ‎ מימין ‎ לכל ‎ מיו ‎ ע״ש ‎ ה!רית ‎ שאירעי ‎ ליוסף‎ 
וזהו ‎ וראש ‎ ע  ש  וכור ‎ עניי ‎ וממדי ‎ לענה ‎ וראש ‎ :  ^ 


שנשהואת־אפרים: ‎ ־א ‎ ובני ‎ בדשן‎ 
בלע ‎ ובכר ‎ ואשבל ‎ גרא ‎ ונעשן ‎ אהי‎ 

וראש ‎ שפים ‎ וחפים ‎ וארד: ‎ ־־.אילה!‎ 

בניךהל ‎ אשו־ןלך ‎ למגקב ‎ בל־נפיש ‎ 1 


ביתיב‎ : 


רשב״ם‎ 

לפנינו ‎ לפי ‎ הפשט: ‎ (טי) ‎ בל ‎ נפש ‎ בניו ‎ ובנותיו. ‎ של‎ 
עקב ‎ ולאה ‎ הכל ‎ ל״נ ‎ עם ‎ יעקב ‎ .  ורבותינו ‎ פירשו ‎ זו‎ 
יוכבד ‎ שנולדה ‎ בין ‎ החומות ‎ ; 

!  ,  רש ‎ י 

3^:3.־^ ‎ ־ז ‎ ־״״ ‎ ־־<׳־״,‎ 

ללמדך ‎ אשה ‎ ״ן ‎ תחי^ה ‎ י,לדת ‎ 1  ב  ע !ב ‎ ר  "מזמר ‎ אשר ‎ לדה ‎ אותה ‎ ללוי ‎ במצרים ‎ לידתה ‎ במצרים‎ 

׳<״״־־־ ‎ ־ל־■־ ‎ י־"• ‎ גז&ן:‎ 

נסיעת ‎ יעקב ‎ למצרים‎ 

״'?־ ‎ אבל ‎ מיגא ‎ העוז^שאנני ‎ אעלךימנארי! ‎ נסיעלה‎ .'*'ניס ‎ א  מי ‎ *א ‎ עלה‎ 


"וי‎ 


(לח) ‎ ותלד ‎ את ‎ אלה, ‎ זה‎ 
£  הראשון ‎ דגבי ‎ זלסה ‎ במהפך ‎ פשטא‎ 
^  והשני ‎ דגבי ‎ בלחה ‎ בדרגא ‎ תביר‎ :  (כ).‎ 
ק  ויולד. ‎ במסד ‎ עליו ‎ לית ‎ בטעם. ‎ וקשה‎ 
י  הלוא ‎ ויולד ‎ לאהרן ‎ (במדבר ‎ כ״ו ‎ ס׳).‎ 
|  ג״כ ‎ במונח. ‎ וביאה ‎ דקאי ‎ על ‎ ליוכף‎ 
שהוא ‎ בטעם ‎ זרקא ‎ וע״ז ‎ קא־‎ 
מסרח ‎ לית ‎ עוד ‎ מלת ‎ ליוסף ‎ בטעם‎ 
זרקא‎ :  ילדה ‎ לו. ‎ הלמ״ד ‎ במלת ‎ לו‎ 
בדגש: ‎ אסנת. ‎ האל״ף ‎ במתג ‎ והסמ״ך‎ 
בשוא ‎ גע‎ ;  פוטי ‎ במרכא ‎ ומלעיל‎ : 

רביבי ‎ בחיי‎ 

(טו) ‎ בל ‎ נפש ‎ בניו ‎ ובנותיו ‎ שלשים::‎ 

ושלש. ‎ אין ‎ יעקב ‎ מחשבון ‎ השבעים‎ 
ותחלת ‎ חשבון ‎ השבעים ‎ מראובן ‎ עד־‎ 
דינה ‎ ודיבה ‎ בכלל ‎ ל״ב ‎ והכתוב ‎ אומר‎ 
שלשים ‎ ושלש ‎ אלא ‎ זו ‎ יוכבד ‎ שנולדה‎ 
בכנמתן ‎ למצרים: ‎ והנה ‎ שבעים ‎ נפש-‎ 
נמנים ‎ בפרשה ‎ זו ‎ לד׳ ‎ חלקים ‎ כבגד‎ 
ד׳ ‎ חבשים. ‎ והזכיר ‎ מלת ‎ בפש ‎ בכל‎ 
חלק ‎ וחלק ‎ ואחרי ‎ כן ‎ כלל ‎ את ‎ כולן‎ 
והזכיר ‎ כל ‎ השבעים ‎ בלשון ‎ נפש ‎ הוא‎ 
שאמר ‎ כל ‎ הנפש ‎ לבית ‎ יעקב ‎ הבאה,‎ 
מצרימה ‎ שבעים. ‎ והבן ‎ זה:‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

י^קורא ‎ לאותם ‎ ת״ל ‎ ת׳ ‎ וזהו ‎ הגימט׳ ‎ יי״ן ‎ יש״ן ‎ שהוא ‎ ת״ל ‎ הנק׳ ‎ ת׳ ‎ רו״ק) ‎ ת׳ ‎ רומז‎ 

1ררמרד ‎ >  שדעת ‎ זקנים ‎ אברהם ‎ ויצחק ‎ נוחה ‎ הימנו ‎ עכ״ד. ‎ ואפשר ‎ ששלח ‎ לו‎ 

״*״'״״״״ ‎ ״' ‎ ״״ ‎ •ל" ‎ ״״י ‎ ""י ‎ <■־ ‎ ^ 

שנה. ‎ וזהו ‎ גר ‎ ם  ן  רמז ‎ לחלקו ‎ לחצאיו ‎ דרד״ו ‎ שנה ‎ ישבי ‎ ואח״ו ‎ עוד ‎ חסרון ‎ אחר ‎ דהשעביד‎ 

קי״ו ‎ שנים ‎ גימט׳ ‎ סו״ל ‎ ודוק‎ : 

מרפא ‎ לשון‎ 

"יי ‎ ״״ ‎ ייי ‎ *י< ‎ *• ‎ ־י־י ‎ יל ‎ ־ל ‎ הדורות ‎ ״  פ"‎ 

"  —י ‎ 5  ":ז‎ 


חומת ‎ אב״ך‎ 

לשתי ‎ מעלות ‎ ואס ‎ מת ‎ ביז״ל ‎ ונקבר ‎ שם ‎ 3א״י ‎ אין ‎ בימי‎ 

אלא ‎ מעלה ‎ אחת ‎ והשני ‎ ס״ל ‎ דהעיקר ‎ תלוי ‎ בקבורה ‎ וכן׳‎ 

עכ״ל ‎ והרב ‎ *"ל ‎ מפרש ‎ הירוש' ‎ כפי' ‎ הרב ‎ מהר״י ‎ ן  תבע‎ 

ז״ל ‎ געיז ‎ יעקב. ‎ ודבריהם ‎ קשים ‎ ונעלם ‎ מהס ‎ מ״ש ‎ המדרש¬‎ 
ים ‎ וכתנמימא ‎ ע׳ ‎ ייתי ‎ ח״ל ‎ מי ‎ שמת ‎ ביז״ל ‎ ונקבר ‎ שס.‎ 

בידו ‎ שתי ‎ מיתות ‎ דכתיב ‎ ואתה ‎ פשמור ‎ וכו׳ ‎ וכבל ‎ תבוא‎ 
ושם ‎ תמות ‎ ושם ‎ תקבר ‎ הוי ‎ יש ‎ בידו ‎ שתי ‎ מיתות ‎ כי ‎ ע״ש.‎ 
הרי ‎ מפרש ‎ דמ״ש ‎ מת ‎ שם ‎ ונקבר ‎ שם ‎ היינו ‎ בת״ל ‎ ויש ‎ בידו‎ 
שתי ‎ מיתות ‎ ומייתי ‎ מקרא ‎ דפשחור ‎ דעליה ‎ קאי ‎ נתי ‎ בירושלמי.,‎ 
וכבר ‎ השיג ‎ הרב ‎ תאוה ‎ לעיניס ‎ על ‎ הרב ‎ עץ ‎ יעקב ‎ מצי‎ 


^לח ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

גמיעהם ‎ ארבעה' ‎ עשר ‎ בפסא: ‎ בג)‎ 
ובני ‎ דן ‎ חושים: ‎ כד) ‎ ובני ‎ נפתלי•‎ 
יהצאל ‎ וגוני ‎ ויצר ‎ ושלם: ‎ כה)האולי‎ 
בני ‎ בלהה. ‎ אלד׳י ‎ אעטאהא ‎ לבן‎ 
לרחל ‎ אבנתה. ‎ גמיע ‎ מא ‎ ולדתה‎ 
ליעקוב ‎ סבעה, ‎ נפוס: ‎ בו) ‎ גמיע‎ 
אלנפוס. ‎ אלגאיה ‎ מן ‎ אל ‎ יעקוב ‎ אלי׳‎ 
מצר ‎ מא ‎ סרג ‎ מן ‎ צלבהם. ‎ וד׳לך‎ 
סוי ‎ נסוה׳ ‎ בניה. ‎ סתה ‎ וסתין ‎ נפסא‎ : 
בז) ‎ ויוסף ‎ ואבנאה. ‎ אלד׳י ‎ ולדא ‎ לה‎ 
במצר ‎ נפסאן. ‎ גמלה׳ ‎ אלנפוס. ‎ אלתי‎ 
דכ׳לא ‎ מע ‎ יעקוב ‎ אלי׳ ‎ מצר ‎ סבעלן.‎ 
כח)ת׳ם ‎ בעת׳ ‎ ביהודה ‎ בין ‎ ידיה‎ 
אלי׳ ‎ יוסף. ‎ לידלה ‎ אלי׳ ‎ בלד‎ 
אלסדיר. ‎ פגאו ‎ אליה‎ :  כט) ‎ ואסרג‎ 

נרה ‎ שלום‎ 

<כו) ‎ היאה ‎ ליעקב ‎ וכו׳ ‎ אלגאיה ‎ מן‎ 
.אל ‎ יעקוב ‎ אלא ‎ מצר ‎ מא ‎ כ׳רג ‎ מן ‎ צלבה,‎ 
ב״ה ‎ הגוסחא ‎ המדוייקת, ‎ (וראב״ע ‎ נטה ‎ * 
לדרך ‎ אחרת ‎ ונדחק ‎ בישוב ‎ המקראות). ‎ ב*‎ 
<כז) ‎ כל ‎ הנפש, ‎ גמלה ‎ אלנפוס ‎ וכו׳‎ ,ן‎ 
אעפ״י ‎ שבפרטן ‎ אינן ‎ שלא ‎ ס״ט ‎ מנהג'‎ 
הלשון ‎ שלא ‎ יפחות ‎ חשבון ‎ הכולל ‎ £ 
בשביל ‎ אלזד ‎ עיין ‎ לקמן ‎ דברים ‎ (כה ‎ ג). ‎ * 
<כט) ‎ גשנה. ‎ בלד ‎ אלסדיר, ‎ (מוצ׳ע ‎ במצר‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

יש ‎ נעמן ‎ שהוא ‎ בן ‎ בנו‎ :  <כב) ‎ ובני ‎ דן‎ 
-חשים. ‎ יתכן ‎ שהיו ‎ שנים ‎ ומת ‎ אחד ‎ מהם‎ 
ולא ‎ הזכירו ‎ הכתוב ‎ כי ‎ כן ‎ דרך ‎ הל/‎ 
יש ‎ אומר ‎ כי ‎ מספר ‎ שבעים ‎ בעבור ‎ שהוא‎ 
סך ‎ חשבון ‎ כי ‎ ששים ‎ ותשע ‎ היו ‎ וזד.‎ 
המפרש ‎ טעה ‎ בעבור ‎ שמצאנו ‎ כל ‎ נפש‎ 
.בניו ‎ ובנותיו ‎ שלשים ‎ ושלש. ‎ והם ‎ שלשי׳‎ 
ושתים. ‎ ובדרש ‎ כי ‎ יוכבד ‎ נולדה ‎ בין‎ 
החומות ‎ גם ‎ זה ‎ תמה ‎ למה ‎ לא ‎ הזכיר‎ 
•הב׳ ‎ הפלא ‎ שנעשה ‎ עמה ‎ בהולדת ‎ משה‎ 
והיא ‎ בת ‎ ק״ל ‎ שנה ‎ ולמה ‎ הזכיר ‎ דבר‎ 
שרה ‎ שהיתר. ‎ בת ‎ תשעים. ‎ ולא ‎ די ‎ לנו‎ 
זה ‎ הצער ‎ עד ‎ שעשו ‎ פייטנים ‎ פיוטים‎ 
.ביום ‎ שמחת ‎ תורה. ‎ יוכבד ‎ אמי ‎ אחרי‎ 
התנחמי ‎ והיא ‎ בת ‎ ר״נ ‎ שנה ‎ וכי ‎ אחיה‎ 
חי ‎ כך ‎ וכך ‎ שנים ‎ דרך ‎ אגדה ‎ או ‎ דברי‎ 
יחיד. ‎ והנכון ‎ בעיני ‎ שיעקב ‎ בחשבון‎ 
וממנו ‎ יחל ‎ כאילו ‎ אמר ‎ כל ‎ נפש ‎ בניו‎ 
ובנותיו ‎ עם ‎ נפשו ‎ שלשים ‎ ושלש. ‎ והראי׳‎ 
■על ‎ זה ‎ שאמר ‎ בתחלה ‎ יעקב ‎ ובניו. ‎ ואם‎ 
טען ‎ טוען ‎ ויאמר ‎ כי ‎ הנה ‎ כתוב ‎ ויהי ‎ כל‎ 
"נפש ‎ יוצאי ‎ ירך ‎ יעקב ‎ שבעים ‎ נפש. ‎ דע‎ 
כי ‎ הס ‎ לא ‎ חשש ‎ להוציא ‎ אחד ‎ משבעי׳.‎ 


כראשית ‎ מו ‎ ויגש‎ 

ארבעה ‎ עשר ‎ ♦  ״  ובני־דן ‎ חשים ‎ *.‎ 

-  ;  ד  ?ע ‎ ד  זרן ‎ :•״ ‎ זת ‎ ״  •1‎ 

כי ‎ ובני ‎ נפתלי ‎ יחצאל ‎ וגוני ‎ ויצר‎ 

-  :  זד ‎ ׳י־ ‎ :  :  ••ע ‎ *  ^  :""ע־•"‎ 

ושלם ‎ *, ‎ כיי ‎ אלה ‎ בני ‎ בלהה ‎ אשר־‎ 
נתן ‎ לבן ‎ לרחל ‎ בתו ‎ ותלד ‎ את^אלה‎ 
ליעקב ‎ )כל־־נפש ‎ שבעה ‎ ג  מ  כל־‎ 
דעפש ‎ הבאה'‎ ליעסיב ‎ מצרימה ‎ יצאי‎ 
.ירבו ‎ מלבד ‎ נשי ‎ בני־יעלןב ‎ בל־נפש‎ 
ש^יסושש: ‎ ־׳וביני ‎ יוסףאשר־ילד־‎ 
לו ‎ במצרים ‎ נפש ‎ שנים ‎ בל־הנפש‎ 
לבית־־־־יעקב ‎ הבאה ‎ מצרימה‎ 
שבעים ‎ *. ‎ ם  "יי ‎ ואתץהודה ‎ שלח‎ 
לפניו ‎ אל־יו5ף ‎ להורת‎ 'לפניו ‎ גשנה‎ 
ויבאו ‎ ארצה ‎ ג$ן ‎ נט ‎ ראסיר ‎ לסף‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

עסרי: ‎ כג. ‎ וןני ‎ ךן ‎ חשים‎ : 
כד. ‎ י?ני ‎ נפתלי‎ .  ?ח?אל‎ 
וגו;י ‎ ויצר ‎ ושלם‎ :  כה. ‎ אלין‎ 
3ני ‎ 3לד.די‎ .  דיהב ‎ ל?ן ‎ ללסל‎ 
?לתיה ‎ •  וילידת ‎ ןת ‎ אלין.‎ 
ל!8קב ‎ ויל ‎ נפשתא ‎ ו?3ע:‎ 
כו. ‎ כל ‎ נפשתא. ‎ דעלא ‎ ?ם‎ 
ועלב ‎ למצרום ‎ נפקי ‎ וךביה.‎ 
?ר ‎ מנשי ‎ כני ‎ ??!לב‎ .  כל‎ 
נפש ‎ תא ‎ שודן ‎ ושית ‎ :  כז.‎ 
ו?ני ‎ לסף ‎ .  דאתןלידו ‎ ליה‎ 
!ימצללם ‎ נפשתא ‎ תךתין‎ , 
כל ‎ נפשתא ‎ לבית ‎ ו8ל!ב ‎ . 
דעלא ‎ למצבום ‎ של?ין: ‎ כח.‎ 
ו,ית ‎ ןהוו־ה. ‎ קולח ‎ קךמוהי‎ 
לןת ‎ לסף. ‎ לפנאה ‎ קךמוהי‎ 
לגק!ן‎ .  ואתי ‎ לאך?א ‎ יגשן:‎ 
כט. ‎ וטקיס ‎ לסף ‎ ךו1ט־ד,י‎ . 


רשבים ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

ונו) ‎ יוצאי ‎ ירכו‎ .  הבאים ‎ מצרימה ‎ כל ‎ נפש ‎ ששים ‎ (י‎ נ) ‎ חושים‎ .  נ׳ ‎ נמש׳ ‎ מתו׳ ‎ לישר ‎ וכני ‎ רן ‎ מישים ‎ ואנחט ‎ (חי!‎ 
ושש ‎ .  ני ‎ יעקב ‎ שהוא ‎ מחשבון ‎ של ‎ שלשים ‎ ושלש ‎ של ‎ חושים ‎ דאמוי׳ ‎ נ9׳ ‎ מ׳ ‎ שמת ‎ שמיי ‎ ן• ‎ יחשיש ‎ של‎ 

!  ז, ‎ .  . .  .  .... ‎ ...‎ רו ‎ יי ‎ טרוד! ‎ הוא ‎ ארוד ‎ ומלמטלה ‎ הוא ‎ מתפלל ‎ לכמה ‎ הדס ‎ שמכז ‎ אסל‎ 


לאה ‎ אינן ‎ בכלל ‎ יוצאי ‎ יריכו ‎ כי ‎ יוצאי ‎ יריכו ‎ לא ‎ היו‎ 


מלמטה ‎ הוא ‎ אחד ‎ ומלמעלה ‎ הוא ‎ מתפצל ‎ לכמה ‎ קרס ‎ שמנן ‎ אחד‎ 
שהי״ל ‎ יצאו ‎ רבים ‎ וכן ‎ נמי ‎ מזלן ‎ חושים ‎ שדרך ‎ הנלחמים ‎ להדכנן‎ 
אלו ‎ עס ‎ אצו ‎ שלא ‎ יפרידו ‎ אותם ‎ האויבים‎ : 


כי ‎ אם ‎ ששים ‎ ותשע ‎ וכן ‎ אמר ‎ משה ‎ בשבעים ‎ נפש‎ 
ירדו ‎ אבותיך ‎ מצרימה ‎ שיעקב ‎ ובניו ‎ הע ‎ שבעים ‎ ; 

שפתי ‎ חבמים ‎ רש״י‎ 

והשתא ‎ מתיח ‎ לתריו״הי‎ :  ר  (מהרש׳ל) ‎ דאל׳ג ‎ למת ‎ לא ‎ חשב ‎ (כי) ‎ בל ‎ הנפש ‎ הבאה ‎ ליעקב‎ .  שי5או ‎ מארן ‎ נגען‎ 

איתן ‎ שתשני! ‎ שאי ‎ ני'0 ‎ ולנ1 ‎ א־(י ‎ פמתי‎ 'אלי ‎ נשיש ‎ 55יי'״ ‎ 0:1  לבוא ‎ למצרים ‎ ואין ‎ הבאה ‎ זו ‎ לשין ‎ עבר ‎ אלא ‎ לשון ‎ הייה‎ 
דאינו ‎ בכלל ‎ יוצאי ‎ ירך ‎ יעקב ‎ והכתוב ‎ מפרש ‎ בעצמו ‎ השעם ‎ :  י. ‎ וריד ‎ רח1 ‎ ד  י  דאי‎ 

ש  כלכתיב ‎ בפרשת ‎ וישלח ‎ ןזרח ‎ עשו ‎ 1גו/ ‎ זאת ‎ כל ‎ נסשות ‎ ביתו‎ .  כמו‎ (אסתר ‎ כ) ‎ כערכ ‎ הוא ‎ כלוה ‎ וכמי ‎ והנה ‎ רסנ ‎ כתוכחה‎ 

וצ״ל ‎ דעעות ‎ יש ‎ ברש״י ‎ דהא ‎ נפשות ‎ עשו ‎ לא ‎ היו ‎ אלא ‎ חמשה ‎ עם ‎ הצאן ‎ לפיכך ‎ טעמו ‎ למפה ‎ כאל ‎ ף  לפי ‎ שכשיצאו ‎ לכא‎ 
והמדרש ‎ מביא ‎ ששה ‎ וצ״ע‎ :  ת  ר״ל ‎ מדכתיב ‎ להורת ‎ חסי ‎ וי״ז ‎ מארץ ‎ כנען ‎ לא ‎ היו ‎ אלא ‎ ששים ‎ ושש‎ .  והשני ‎ כל ‎ הנפש‎ 
לבית ‎ יעקב ‎ הבאה ‎ מצרימה ‎ שבעיס ‎ נפש ‎ הוא ‎ לשון ‎ עבר ‎ לפיכך ‎ טעמו ‎ למעלה ‎ בכי״ת ‎ לפי ‎ משכאו ‎ שס ‎ היו ‎ שכעיס‎ 
שמצאו ‎ שס ‎ יוסף ‎ ושני ‎ בניו ‎ ונתוספה ‎ להס ‎ יוכבד ‎ בין ‎ החומות‎ .  (ועיין ‎ בניאור ‎ לת״י ‎ ומשס ‎ תמצא ‎ לרוות ‎ צמאינך‎ 
ברש״י). ‎ ולדברי ‎ האומר ‎ תאומות ‎ נולדו ‎ עם ‎ השבטים ‎ צריכים ‎ אנו ‎ לומר ‎ שמתו ‎ ר  לפני ‎ ירידתן ‎ למצרים ‎ שהרי‎ 
לא ‎ נמנו ‎ כאן‎ (מצאתי ‎ בויקרא ‎ רבה ‎ עשו ‎ שש ‎ נפשות ‎ ש  היו ‎ לו ‎ והכתוב ‎ קורא ‎ אותן ‎ נפשות ‎ ביתו ‎ לשון ‎ רבים ‎ לפי ‎ שהיו‎ 
עוביין ‎ לאלהות ‎ הרכה. ‎ יעקב ‎ שבעים ‎ היו ‎ לו ‎ והכתוב ‎ קורא ‎ אותן ‎ נפש ‎ לסי ‎ שהיו ‎ עובדים ‎ לאל ‎ אחד) ‎ : 
(כס) ‎ להורת ‎ לפניו‎ .  כתרגומו ‎ לפנות ‎ לו ‎ מקום ‎ ולהורות ‎ היאך ‎ יתיישב ‎ בה‎ :  לפניו‎ .  קודם ‎ שיגיע ‎ לשם‎ .  ומ״א‎ 
להורות ‎ לפניו ‎ לתקן ‎ לו ‎ בית ‎ תלמוד ‎ ת  שמשם ‎ תצא ‎ הוראה: ‎ (כט) ‎ ויאפר ‎ יוסף ‎ מרכבתו. ‎ הוא ‎ עצמו ‎ אסר ‎ את‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(פז) ‎ הבאה ‎ מצריטה ‎ שבעים‎ .  פי׳ ‎ עם ‎ יעקב ‎ וראש ‎ הענץ‎ 
מוכיח ‎ כך ‎ דכתיב ‎ אלה ‎ שמות ‎ וכו׳‎ .  להודיע ‎ שיעקב ‎ מן‎ 
הרנין ‎ עם ‎ בניו ‎ ונכלל ‎ עם ‎ בני ‎ לאד, ‎ שאין ‎ בפרטן ‎ אלא ‎ ל״ב‎ 
והכתוב ‎ מוגה ‎ אותן ‎ ל״ג ‎ עם ‎ יעקב ‎ לפי ‎ שהוא ‎ מן ‎ הרנין ‎ הראשון‎ 
וממנו ‎ החל ‎ למנות ‎ מנין ‎ השבטים ‎ והכי ‎ פשטיה ‎ דקרא ‎ כל‎ 
הנפש ‎ לבית ‎ יעקב ‎ הבאה ‎ מצרימה ‎ אם ‎ תרצה ‎ לידע ‎ מנינם ‎ מנה ‎ עם ‎ יעקב ‎ 'ותמצאם ‎ שבעים ‎ ולפי ‎ מה ‎ שפירשתי ‎ למעלדי‎ 
אין ‎ צריך ‎ לומר ‎ שיהא ‎ יעקב ‎ מן ‎ הטגין ‎ כי ‎ הקב״ה ‎ נמנה ‎ עמהם ‎ ומשלים ‎ ר״מנק ‎ : 


נסיעת ‎ יעקב ‎ למצרים‎ 

פל ‎ כל ‎ יושבי ‎ תפל ‎ כי ‎ כלם ‎ יכירו ‎ וידעו ‎ שמי ‎ בעולם ‎ כי ‎ אין ‎ אלוה‎ 
מבלעדי‎ .  ויוסף ‎ ישית ‎ ידו ‎ על ‎ עיניך ‎ .  כי ‎ אהבת ‎ וחבת ‎ יוסף‎ 
יהי׳ ‎ כסות ‎ עיניך ‎ שלא ‎ תביט ‎ עוד ‎ לילך ‎ אל ‎ ארץ ‎ אחרת ‎ היא ‎ ארן‎ 
כנען‎ .  ורק ‎ כחברת ‎ יוסף ‎ תדבק ‎ להיות ‎ תמיד ‎ אתו ‎ עמו ‎ : 


מרפא ‎ לשון‎ 

מ״מ ‎ אין ‎ לתרג׳ ‎ אלא ‎ כפי ‎ הפשט ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ פרט ‎ וכלל. ‎ כו. ‎ כל ‎ הנפש ‎ הבאה ‎ ליעקב ‎ ■-‎ 
דעלא ‎ עם ‎ יעקב. ‎ וכפ׳ ‎ שאחר ‎ זה ‎ אבאר. ‎ לייקב ‎ מצרימה ‎ —  דעלא ‎ למצרים. ‎ ה״ג ‎ תרג׳‎ 
הבאה ‎ הא׳ ‎ שהיא ‎ מלרע ‎ וחרג׳ ‎ הבאה ‎ הב׳ ‎ שהיא ‎ מלעיל ‎ ל׳ ‎ עבר ‎ שווה ‎ וצ״ע ‎ במה ‎ יבדל‎ 
בתרג׳ ‎ הל׳ ‎ העתיד ‎ מן ‎ העבר ‎ ואין ‎ לומר ‎ של׳ ‎ הווה ‎ דעאלא ‎ ול׳ ‎ עבר ‎ דעאלו ‎ שאין ‎ זה‎ 
אלא ‎ ל׳ ‎ נקבות ‎ רבות ‎ או ‎ זכרים ‎ רבים ‎ ואין ‎ לתרג׳ ‎ כאן ‎ דעאלו ‎ לפי ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ זכרים ‎ רבים‎ 
׳היפך ‎ הל׳ ‎ של ‎ הם׳ ‎ ונר׳ ‎ של׳ ‎ התרג׳ ‎ כלשון ‎ המקרא ‎ זה ‎ מלרע ‎ וזה ‎ מלעיל ‎ או ‎ שדעתו‎ 
ששניהם ‎ ל׳ ‎ עבר ‎ וכמש״ל ‎ ל״ה ‎ ח״י, ‎ כח. ‎ להורות ‎ לפניו ‎ גשנה ‎ —  לפנאה ‎ קדמוהי ‎ לגשן. ‎ פי׳‎ 
היא״ר ‎ ז״ל ‎ צריך ‎ לחקור ‎ מאין ‎ היה ‎ לו ‎ זה ‎ המשמעות ‎ וצריכים ‎ אנו ‎ לו׳ ‎ שתרג׳ ‎ לפי ‎ ענינו ‎ ולא‎ 
־אחר ‎ משמעות ‎ ל׳ ‎ המקרא ‎ או ‎ עשאו ‎ מל׳ ‎ ירה ‎ בים ‎ או ‎ ירה ‎ יירה ‎ עכ״ל. ‎ ל. ‎ אמותה ‎ הפעם ‎ — 
-אלו ‎ וכו׳ ‎ מנחם ‎ אנא. ‎ ה״ג ‎ הנו״ן ‎ דגושה ‎ מבגין ‎ נפעל ‎ כמו ‎ מתנחם ‎ ובישנים ‎ היא ‎ רפויה‎ 
שלא ‎ בדקדוק ‎ ועכשיו ‎ תקנו ‎ הלשון ‎ ולי ‎ גר׳ ‎ שהיה ‎ ראוי ‎ לתקן ‎ מנוחם ‎ ע״ד ‎ משנת״ל ‎ מ״די‎ 
י״ט. ‎ לב. ‎ רעה ‎ צאן ‎ —רען ‎ ענא. ‎ ה״ג ‎ וב׳ ‎ היא״ר ‎ ב׳ ‎ המסורת ‎ כל ‎ ענינא ‎ רען ‎ בר ‎ מן‎ 
:כל ‎ רעה ‎ צאן ‎ דמתרג׳ ‎ רעי. ‎ וע״ש ‎ מה ‎ שפי׳ ‎ ופירוש ‎ לפירושו ‎ דכשהכתוב ‎ מדבר ‎ כנגד ‎ רבים‎ 
כמו ‎ והאישים ‎ רעי ‎ צאן ‎ עבדיך ‎ מתרגם ‎ רען ‎ בלשון ‎ רבים. ‎ וכשהכתוב ‎ מדבר ‎ כבגד ‎ יחיד‎ 
כמו ‎ ויהי ‎ הבל ‎ רעה ‎ צאן. ‎ כי ‎ תועבת ‎ מצרים ‎ כל ‎ רעה ‎ צאן ‎ שפירושו ‎ כל ‎ מי ‎ שהוא ‎ רעה‎ 
צאן ‎ מתרג׳ ‎ רעי ‎ בל, ‎ יחיד.‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

לשון ‎ המאמר. ‎ ובר ‎ מן ‎ דין ‎ קשה ‎ על ‎ הרב ‎ מהרשד״ס ‎ וכן‎ 

השיג ‎ עליהם ‎ הרב ‎ מהר״י ‎ דוד ‎ ז״ל ‎ בצמת ‎ דוד ‎ בסדר ‎ היום.‎ 

ומ״ש ‎ שס ‎ הרב ‎ מהר״י ‎ על ‎ הרב ‎ מהר״ש ‎ יפה ‎ במ״ש ‎ דהרב‎ 

מין ‎ יעקב ‎ גירסתו ‎ הטעתו ‎ וכתב ‎ ללא ‎ ידע ‎ מאי ‎ קאמר ‎ דגירסת‎ 
הרב ‎ עין ‎ יעקב ‎ כגירסת ‎ מהר״ש ‎ יפה ‎ ע״ש ‎ נראה ‎ דכונת‎ 

מהר״ש ‎ יפה ‎ דהרב ‎ ע״י ‎ גריס ‎ מה ‎ כאן ‎ ונקבר ‎ שם ‎ יש ‎ בידו‎ 
אתת ‎ ומזה ‎ בא ‎ לפרש ‎ דיש ‎ בידו ‎ שתים ‎ שתי ‎ מעלות ‎ ואם‎ 

מת ‎ כאן ‎ בח״ל ‎ ונקבר ‎ שם ‎ יש ‎ בידו ‎ מעלה ‎ אחת ‎ אבל ‎ מהר״ש‎ 
יפה ‎ גריס ‎ מת ‎ שם ‎ ונקבר ‎ כאן ‎ כאשר ‎ יראה ‎ הרואה. ‎ ואכתי‎ 
פשו ‎ קצת ‎ דיוקי ‎ במילי ‎ הרמים ‎ הנז' ‎ ואין ‎ להאריך. ‎ וכתב‎ 

מהרשד״ס ‎ ומה ‎ שיש ‎ לדקדק ‎ על ‎ סברת ‎ מ״ד ‎ לאס ‎ מת ‎ בת״ל‎ 
אין ‎ להעלותו ‎ לא״י ‎ מצוואת ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ להעלותו ‎ לא״י‎ 
ולא ‎ הוא ‎ לבד ‎ אלא ‎ עצמות ‎ יוסף ‎ וכל ‎ השמיים ‎ אפשר ‎ להשיב‎ 
דיאע״ה ‎ על ‎ פי ‎ הדיבר. ‎ וכן ‎ הוא ‎ וכיוצא ‎ בו ‎ שגופם ‎ טהור ‎ עד‎ 
שאמרו ‎ יום ‎ שמת ‎ רבי ‎ בטלה ‎ כהונה ‎ וכו׳ ‎ עכ״ל ‎ והקשה‎ 

הרב ‎ מהרי״ל ‎ דארכביה ‎ אתרי ‎ ריכשי ‎ והסכים ‎ דהוו ‎ דורי‎ 

שינויי. ‎ ועוד ‎ האריך ‎ ע״ש. ‎ ונראה ‎ לכולא ‎ חדא ‎ שימיא ‎ וכוגיז‎ 


ו 


חרמם ‎ אונקלוס‎ 

?'?וליק ‎ .  לקדמות ‎ וקזךאל‎ 
$בוהי ‎ לגקזן‎ .  ואתחזי ‎ ליה ‎ • 
ו?פל ‎ על ‎ צוןיד,‎ .  ו?כא ‎ על‎ 
צוריה ‎ עוד‎ :  ל. ‎ נאמר ‎ ?שראל‎ 
ליוסף. ‎ אלו ‎ אנא ‎ מאית‎ 
זמנא ‎ הן־א ‎ מנסם ‎ אנא‎ . 
ןתר ‎ דחזיוננון ‎ לאפך‎ .  ארי‎ 
עד ‎ ?ען ‎ ק;ים ‎ את: ‎ לא.‎ 
-נאמר ‎ יוסף ‎ לאחוהי ‎ ול3ית‎ 
אבוהי‎ .  א§ק ‎ נאסוי ‎ לפרעה‎ . 
<אימר ‎ ליה ‎ .  אסי ‎ ירית‎ 
אןא. ‎ ר?אך?א ‎ דכנען ‎ אתו‎ 
ל3תי‎ :  לב. ‎ וגובלןא ‎ רען‎ 
?נא ‎ .  ארי ‎ גי?ךי ‎ מרי ‎ גיתי‎ 
הוו‎ .  וענהץ ‎ ותוריהון‎ .  ו?ל‎ 
דילהון ‎ איתיאו ‎ :  לג. ‎ ויהי.‎ 
ארי ‎ יקרי ‎ לנון ‎ §ךעה‎ 


בראשית ‎ מר ‎ ויגש‎ 


מרכבתו ‎ רעל ‎ לקראת־־יד&ראל‎ 
אביויגענה ‎ ררא ‎ אליו ‎ נופלי ‎ על־‎ 
צואך־יו ‎ ויבןי ‎ על־־־צואריו ‎ עוד‎ : 
ל  ויאמר‎ .ישראל ‎ אל־יוסף ‎ אמותד,‎ 
הפעם ‎ אחרי ‎ ראותי ‎ את־פ:ץד'כי‎ 

־1 ‎ :*־ ‎ "• ‎ :י ‎ •1י ‎ ״.״ ‎ זר ‎ •\ ‎ |  •ע‎ 

עון־ןז ‎ הי ‎ :  לא ‎ ויאמר ‎ יוסף ‎ אל־אחיו‎ 
ואל״־בית ‎ אביו' ‎ אעלה ‎ 'ואגידה‎ 
לפרעה ‎ ואמרה ‎ אליו ‎ אחי ‎ ובית־אבי‎ 
אשר‎ '  בארץ־־בנען ‎ באו ‎ אלי":‎ 
ל= ‎ והאנשים ‎ רעי ‎ צאן ‎ כי־־־אנשי‎ 
מקנה ‎ רדו ‎ וצאנם ‎ ובר!רםוכל־אשר‎ 
להם ‎ הביאו‎ :ל־ ‎ ורדה ‎ כי־והרא ‎ לכם‎ 


(ז־ע ‎ ז־ ‎ ;ש‎ 


(כט) ‎ עוד ‎ .  הרבה. ‎ כדכתיב ‎ כי ‎ לא ‎ על ‎ איש ‎ ישים ‎ עוד ‎ :  (לב) ‎ והאנשים ‎ רועי ‎ צאן‎ .  בל ‎ זה ‎ אמר ‎ יוסף ‎ לפרעה ‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

הסוסים ‎ למרכבה ‎ א  להזדרז ‎ לכבוד ‎ אביו‎ :  1ירא ‎ אליו‎ .  שניה ‎ יש ‎ נו ‎ אותיות ‎ תורה ‎ :  א  דאל״ג ‎ יירנב ‎ רמרמתי ‎ מ5ע'ל‎ : 
יוסף ‎ נראה ‎ ב  אל ‎ אביו‎ :  ויבר ‎ על ‎ צוארין ‎ עוך ‎ לש" ‎ ב  (מהרש״ל) ‎ דאין ‎ שייך ‎ לומר ‎ שיעקב ‎ נראה ‎ ליוסף ‎ שהרי ‎ יעקה ‎ לא‎ 

ץ״״ ‎ ״״״(*וי ‎ לי)־' ‎ (א ‎ <ל ‎ *־'״ ‎ "י‎ 

לשון ‎ רצוי ‎ הוא ‎ אינו ‎ שס ‎ עליו ‎ עילות ‎ נוספות ‎ על ‎ חטאיו ‎ שהביא ‎ כי ‎ לא ‎ על ‎ איש ‎ ישים ‎ עוד ‎ לפסוק ‎ זה ‎ קאי ‎ כשהקב״ה ‎ נפרע‎ 
צ  אף ‎ כאן ‎ הרצה ‎ והוסיף ‎ צצני ‎ יותר ‎ על ‎ הרגיל ‎ אבל ‎ יערב ‎ מןיהרשעיס ‎ אינו ‎ נפרע ‎ מהסייותר ‎ ממה ‎ שחנןאו ‎ דהיינו ‎ אינו ‎ שס‎ 
לא ‎ נפל ‎ על ‎ צוארי ‎ יוסף ‎ ולא ‎ נשקן ‎ ןאמךן ‎ ךבותימ ‎ שריה ‎ עניו ‎ וכי ‎ :  י  מקשים ‎ העולם ‎ דלמא ‎ היה ‎ עומד ‎ ומתפלל. ‎ מ״ל‎ 

-י1רן‎ .  ץ1ל ‎ "  ^  דהא ‎ אמרו ‎ ח״ל ‎ אסור ‎ לעבור ‎ נפני ‎ המתפלל ‎ כדי ‎ שלא ‎ יבעל ‎ כוונתו‎ 

קורא ‎ ד  את ‎ שמע ‎ .  (ל) ‎ ^מותההפ^ם ‎ .  פשועו ‎ כתרגומו ‎ וכ״ש ‎ יוסף ‎ איך ‎ נפל ‎ על ‎ צווארו ‎ שמא ‎ יבעל ‎ כוונת ‎ יעקב ‎ וכו׳ ‎ אבל‎ 
ה  ומדרשו ‎ סכור ‎ הייתי ‎ למות ‎ שתי ‎ מיתות ‎ כעוה״ז ‎ ולעוה״ב ‎ ק״ש ‎ עיקר ‎ הכוונה ‎ הוא ‎ בפסוק ‎ ראשון ‎ דהוא ‎ עיקר ‎ קבלת ‎ עול‎ 
שגסתלהה ‎ ממני ‎ שכינה ‎ והייתי ‎ אומר ‎ שיתבנ1(י ‎ הקב״ה ‎ מלכות ‎ שמיס ‎ והוא ‎ נפל ‎ עליו ‎ לאחר ‎ שקרא ‎ פסוק ‎ ראשון‎ .  וא״ת‎ 
מיתתך ‎ עכשין ‎ שעןדך ‎ חי ‎ לא ‎ אמות ‎ א^א ‎ פ  אי ‎ .  יוסף ‎ נמה ‎ גא ‎ קרא ‎ ג״כ ‎ את ‎ שמע ‎ .  וי״ל ‎ ליוסף ‎ היה ‎ עוסק ‎ במצות‎ 
\741י4 ‎ ׳״' ‎ •  כבוד ‎ אביו ‎ ועוסק ‎ במצוה ‎ פשור ‎ מן ‎ המצוה ‎ .  ועי״ל ‎ ליוסף ‎ היה‎ 

(לא) ‎ לאמרה ‎ אליל ‎ אחי ‎ וצו ‎ .  ועוד ‎ אומר ‎ לו ‎ 1  והאנשים ‎ פוער ‎ עצמו ‎ בפסיק ‎ ראשון ‎ מפני ‎ שהיה ‎ ערוד ‎ כדאמרינן ‎ שמע‎ 

ישראל ‎ וגו׳ ‎ וו ‎ היא ‎ ק״ש ‎ של ‎ רבי ‎ יהודה ‎ הנשיא ‎ מפני ‎ שהיה ‎ ערוד‎ 


.  _  .  ,  ,  ישרחנ ‎ יגו׳ ‎ זו ‎ היח ‎ קיש ‎ שצ ‎ רבי ‎ יהודה ‎ הנשית ‎ מפני ‎ שהיה ‎ ערוד‎ 

בגירסא ‎ פס ‎ התלמידים ‎ :  ה  כלומר ‎ נא ‎ שביקש ‎ למות ‎ מאחר ‎ שזכה ‎ לראות ‎ פניו ‎ כפי ‎ המובן ‎ ממנו ‎ דאדרבה ‎ מאחר ‎ שזכה ‎ לראות ‎ פניו‎ 
•ראוי ‎ להתפצל ‎ שיהיה ‎ כדי ‎ לשמוח ‎ עס ‎ בנו ‎ כימי ‎ עניו‎ :  ל  ודעתו ‎ של ‎ רש״י ‎ שלא ‎ תאמר ‎ הואיל ‎ וכתיב ‎ והאנשים ‎ רועי ‎ צאן ‎ וגו׳ ‎ שדבר‎ 
■גאנסי ‎ נפשיה ‎ הוא ‎ ולאחיו ‎ אמר ‎ כן ‎ והאנשים ‎ וגו׳ ‎ ר״ל ‎ אנשים ‎ אחרים ‎ אכל ‎ לא ‎ לפרעה ‎ לכך ‎ פירש ‎ ועוד ‎ אומר ‎ לו ‎ דבר ‎ זה ‎ והאנשים‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ התגלות ‎ יוסף ‎ לאביו‎ 

<כס) ‎ ויעל ‎ לקראת ‎ ישראל‎ .  פי׳ ‎ עליה ‎ היתה ‎ לו ‎ על ‎ שהלך ‎ (כס) ‎ ייאסור ‎ יוסף ‎ מרכבתו ‎ וגו׳ ‎ ייפול ‎ על ‎ צואדיו ‎ ונר‎ 

לקראת ‎ אביו ‎ לכבדו‎ .  ד״א ‎ לכך ‎ נאמר ‎ ויעל ‎ לפי ‎ שארץ ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ פי׳ ‎ אבל ‎ יעקב ‎ לא ‎ בכה ‎ כי ‎ קרא ‎ הריאת‎ 

גשן ‎ גבוה ‎ מארץ ‎ מצרים ‎ לפי ‎ שהיא ‎ עומדת ‎ כגבול ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ שמע ‎ .  רבים ‎ תמהים ‎ על ‎ מאמר ‎ זה ‎ מדוע ‎ בתר ‎ יעקב ‎ לקרות ‎ שמע‎ 

שנאמר ‎ גשן ‎ וחולין ‎ וגילה ‎ .  ילפי ‎ שהלך ‎ יהודה ‎ בשביל ‎ אביו ‎ בעת ‎ ביאת ‎ יוסף ‎ אליו‎ .  ואס ‎ הי׳ ‎ עת ‎ קריאת ‎ שמע ‎ ליעקב ‎ הלא ‎ הי׳‎ 

אצל ‎ יוסף ‎ להורות ‎ לפניו ‎ גשנה ‎ זכה ‎ ונפלה ‎ בחלקו ‎ וגשן ‎ גחן ‎ אז ‎ עת ‎ קריאת ‎ שמע ‎ ליוסף ‎ ג״כ‎ .  ועוד ‎ אס ‎ קרא ‎ יעקב ‎ קריאת‎ 

פרעה ‎ לשרה ‎ אמנו ‎ ולכך ‎ בחרו ‎ בה ‎ ישראל ‎ ונפלה ‎ בחלקם ‎ ולא ‎ שמע ‎ הלא ‎ היה ‎ ליוסף ‎ להמתין ‎ מעס ‎ .  עד ‎ אחר ‎ ה״ש ‎ .  ואז‎ 

ערערו ‎ בה ‎ מצריים ‎ :  על ‎ צואר ‎ אביו ‎ .  ומדוע ‎ לא ‎ נשק ‎ יעקב ‎ ליוסף ‎ אחר ‎ ק״ש ‎ .  אבל‎ 

(לא) ‎ אעלה ‎ ואגידה ‎ לפרעה ‎ .  וכי ‎ ארץ ‎ מצרים ‎ עומדת ‎ בהר ‎ ידוע ‎ מאמר ‎ התנא ‎ באבות ‎ על ‎ כרחך ‎ אתה ‎ חי ‎ ועל ‎ כרחד ‎ אתה ‎ מת‎ 

שאמר ‎ אעלה ‎ אלא ‎ עד ‎ עכשיו ‎ כשהיה ‎ מדבר ‎ עם ‎ אביי ‎ וקשה ‎ ע״ז ‎ אס ‎ הוא ‎ חי ‎ על ‎ ברחו ‎ ואינו ‎ רוצה ‎ בחיים ‎ מדוע ‎ הוא‎ 

ירד ‎ מן ‎ המרכבה ‎ לכבודו ‎ ועכשיו ‎ אמר ‎ אעלה ‎ על ‎ המרכבה ‎ מת ‎ בעל ‎ כרסו ‎ .  הלא ‎ ברצונו ‎ הוא ‎ מת ‎ כי ‎ סוב ‎ מותו ‎ מחייו ‎ י 
שלי ‎ ואלך ‎ ואגידה ‎ לפרעה ‎ נ  והנראה ‎ כי ‎ כל ‎ כתות ‎ הסבע ‎ קודם ‎ העדרם ‎ מתגברים ‎ ביותר ‎ מכסי‎ 

״ ,  ,  ,  ,  #  שהיו ‎ ׳עד ‎ כה ‎ .  וכן ‎ בהגיע ‎ תור ‎ האדם ‎ להסרד ‎ הנפש ‎ מהגוו> ‎ אז‎ 

התגבר ‎ האדם ‎ אהבת ‎ החיים‎ .  וכן ‎ מציגו ‎ בכמה ‎ אנשים ‎ אף ‎ שחיו ‎ חיי ‎ צעל ‎ ייסורים ‎ ׳  עד ‎ שחייהם ‎ לא ‎ הי, ‎ חביב ‎ עליהם ‎ כלל‎ 

מ׳ינו‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שלט‎ 

יוסף ‎ דאבתה. ‎ וצעד ‎ יונלקא ‎ אסראיל‎ 
אביה ‎ אלי׳ ‎ אלסדיר. ‎ פלמא ‎ צ׳הד‎ 
לה. ‎ אנכב ‎ עלי׳ ‎ ענקה. ‎ ובכא ‎ עליה‎ 
הויאי ‎ ל)וקאל ‎ לה ‎ אסראיל ‎ אמות‎ 
אלאן. ‎ בעד ‎ מא ‎ ראית ‎ וגהך. ‎ אן‎ 
עאדך ‎ באק‎ :  לא) ‎ פקאל ‎ יוסף‎ 
לאכ׳ותה ‎ וסאיר ‎ אל ‎ אביה. ‎ אנא‎ 
אצעד ‎ אלי׳ ‎ פרעון. ‎ ואכ׳ברה ‎ ואקול‎ 
לה. ‎ אב׳ותי ‎ ואל ‎ אבי. ‎ אלד׳י ‎ פי ‎ בלד‎ 
כנעאן ‎ קד ‎ גאו ‎ אלי‎ :  לב) ‎ ואלקום‎ 
רעא ‎ ג׳נם. ‎ לאנהם ‎ כאנו ‎ ד׳וי ‎ מאשיה.‎ 
וג׳נמהם ‎ ובקרהם. ‎ וכל ‎ מאלהם ‎ אתו‎ 

בוה ‎ שלום‎ 

קרב ‎ אלעבאסיד.). ‎ (כט) ‎ וירא ‎ אליו.‎ 
פלמא ‎ ט׳הר ‎ לה, ‎ וכאשר ‎ נראה ‎ יעקב‎ 
ליוסף ‎ ויפל ‎ על ‎ צואריו, ‎ אנכב ‎ והוא ‎ גת׳‎ 
לעיל ‎ נלג ‎ ל) ‎ עוד. ‎ הויא, ‎ ברוב ‎ אהבה‎ 
וחבה ‎ כלומר ‎ בכיה ‎ של ‎ שמחה.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

כאשר ‎ אמר ‎ אשר ‎ יולד ‎ לו ‎ בפדן ‎ ארם‎ 
ולא ‎ נולד ‎ לו ‎ בנימין ‎ שם. ‎ כי ‎ גם ‎ בזו‎ 
הפרשה ‎ שנים ‎ עדים ‎ הא׳ ‎ שאמר ‎ ואלד,‎ 
שמות ‎ בני ‎ ישראל ‎ הבאים ‎ מצרימה ‎ יעקב‎ 
ובניו. ‎ והגה ‎ הזכיר ‎ כי ‎ יעקב ‎ מבני ‎ ישראל‎ 
כי ‎ לא ‎ הלך ‎ הכתוב ‎ כי ‎ אם ‎ אחר ‎ הרוב.‎ 
והעד ‎ השני ‎ בל ‎ הנפש ‎ לבית ‎ יעקב ‎ הבאר,‎ 
מצרימה ‎ שבעים ‎ ומנשה ‎ ואפרים ‎ לא ‎ באו‎ 
אל ‎ מצרים ‎ כי ‎ שם ‎ היו ‎ ושם ‎ נולדו ‎ וכתוב‎ 
אחריו ‎ בשבעי׳ ‎ נפש ‎ ירדו ‎ אבותיך ‎ מצרימ׳‎ 
ואלה ‎ שניהם ‎ לא ‎ ירדו ‎ ג״כ ‎ זה ‎ הכתוב‎ 
לעד ‎ כי ‎ יעקב ‎ נכנס ‎ בחשבון ‎ כי ‎ נפש ‎ יש‎ 
לו ‎ והוא ‎ העיקר: ‎ (כט) ‎ ויאסר ‎ יוסף‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(כה) ‎ ותלד. ‎ עין ‎ פסוק ‎ י״ח‎ :  (נו) ‎ הנפש.‎ 
הנגינה ‎ בנו״ן: ‎ הבאה, ‎ מלרע ‎ באל״ף.‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ מלרע ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין.‎ 
ב׳ ‎ ובני ‎ ישראל ‎ ;דה״א ‎ כ״ז ‎ א׳) ‎ ג׳‎ 
ויאמרו ‎ בל ‎ העם ‎ (רות ‎ ד׳ ‎ י״א)‎ 
(כז) ‎ במצרים. ‎ הבי״ת ‎ רפי ‎ ועי׳ ‎ מש״כ‎ 
לעיל ‎ מ״ם ‎ ז׳ ‎ דלדעת ‎ גדולי ‎ החכמים‎ 
הקדמונים ‎ הוא ‎ דגוש ‎ עי״ש‎ :  לבית.‎ 
במקף ‎ ובלי ‎ מתג‎ :  הבאה. ‎ מלעיל. ‎ ונמסר‎ 
עליו ‎ ג' ‎ מלעיל ‎ וסי' ‎ נמסר ‎ לעיל ‎ י״ח‎ 
כ״א, ‎ וסי׳ ‎ לתרין ‎ דהכא ‎ היינו ‎ שבפסוק‎ 
כ״ו ‎ ששם ‎ הוא ‎ מלרע ‎ ודין ‎ שבפסוק‎ 
זה ‎ שהוא ‎ מלעיל. ‎ עליון ‎ למעלה ‎ ותחתון‎ 
למטה. ‎ פי׳ ‎ שם ‎ הטעם ‎ עליון ‎ על ‎ האות‎ 
שהוא ‎ בקדמא ‎ הוא ‎ למעלה ‎ מלרע ‎ והשני‎ 
שהוא ‎ תחתון ‎ בטעם ‎ מדכא ‎ שהוא ‎ תחת‎ 
האות ‎ הוא ‎ למטה ‎ מלעיל‎ :  (כט) ‎ ויאסר.‎ 
האל״ף ‎ בשו״א ‎ לבדו ‎ והוא ‎ נח. ‎ ועי׳‎ 
לעיל ‎ מ״ב ‎ כ״ד: ‎ (לא) ‎ באו, ‎ מלעיל:‎ 
(לב) ‎ רעי. ‎ הטעם ‎ ברי״ש ‎ והעי״ן ‎ בצירי‎ ; 


(כט׳ ‎ ויאסר ‎ יוסף ‎ מרכבתו. ‎ דרשו ‎ רז״ל ‎ אמר ‎ רבי ‎ יורן ‎ שני ‎ בני‎ 
אדם ‎ י־או ‎ כבוד ‎ שלא ‎ ראה ‎ כריה ‎ מעולם. ‎ ואלו ‎ הם ‎ יתרו‎ 
ויעקב ‎ כשבא ‎ יתרו ‎ אצל ‎ משה ‎ מה ‎ כתיב ‎ ביה ‎ (שמות ‎ יח) ‎ ויצא ‎ משה‎ 
לקראת ‎ חותנו ‎ מי ‎ ראה ‎ למשה ‎ יוצא ‎ ואינו ‎ יוצא ‎ מי ‎ ראה ‎ לאהרן ‎ יוצא‎ 
והוא ‎ אינו ‎ יוצא ‎ מי ‎ ראה ‎ שבעים ‎ זקנים ‎ יוצאים ‎ והוא ‎ אינו ‎ יוצא ‎ נמצאו‎ 
כל ‎ אלו ‎ יוצאין ‎ אחר ‎ יתרו. ‎ וכן ‎ יעקב ‎ מי ‎ ראה ‎ ליוסף ‎ יוצא ‎ לקראת‎ 
אביו ‎ והוא ‎ אינו ‎ יוצא ‎ מי ‎ ראה ‎ לזקני ‎ פרעה ‎ יוצאין ‎ והוא ‎ אינו ‎ יוצא‎ 
■מי ‎ ראה ‎ כל ‎ מחנה ‎ מצרים ‎ והוא ‎ אינו ‎ יוצא ‎ לקיים ‎ מה ‎ שנאמר ‎ (ישעיה‎ 
כד) ‎ ונגד ‎ זקניו ‎ כבוד?:‎ 

ויפול ‎ על ‎ צואריו ‎ ויבך ‎ על ‎ צואריו ‎ עוד. ‎ כתב ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ אין ‎ להבין‎ 
כי ‎ יוסף ‎ נפל ‎ על ‎ צואדי ‎ אביו ‎ כי ‎ לא ‎ היה ‎ מדרך ‎ המוסר ‎ אבל‎ 
זזראוי ‎ לנשק ‎ את ‎ ידיו ‎ או ‎ להשתחוות ‎ לו. ‎ אבל ‎ הכל ‎ חוזר ‎ ליעקב ‎ כי‎ 
*עקב ‎ נפל ‎ על ‎ צוארו ‎ של ‎ יוסף ‎ ובכה ‎ על ‎ צואריו ‎ עוד ‎ כאשר ‎ בכה‎ 


תמיד ‎ עד ‎ עתה ‎ כשלא ‎ ראהו ‎ וידוע ‎ הוא ‎ מי ‎ דמעתו ‎ מצויה ‎ אם ‎ האב‎ 
הזקן ‎ המוצא ‎ את ‎ בנו ‎ חי ‎ אחר ‎ היאוש ‎ ואחר ‎ האבלות ‎ או ‎ הבן ‎ הבחור‎ 
אשר ‎ המליכוהו ‎ על ‎ כל ‎ ארץ ‎ מצרים:‎ 

(ל) ‎ והאנשים ‎ רועי ‎ צאף ‎ כלומר ‎ משלהם. ‎ וכדי ‎ שלא ‎ תבין ‎ כי ‎ היו‎ 
הצאן ‎ מאתרים ‎ והיו ‎ מתעסקים ‎ בשכר ‎ לכך ‎ הוסיף‎ 
לומר ‎ כי ‎ אנשי ‎ מקנה ‎ היו ‎ להורות ‎ שלא ‎ היו ‎ משל ‎ אחרים ‎ רק ‎ משל‎ 
עצמם ‎ כי ‎ עשירים ‎ גדולים ‎ היו. ‎ ומה ‎ שבחרו ‎ השבטים ‎ האומנות ‎ הזאת‎ 
והיא ‎ אומנות ‎ אבותיהם ‎ מפני ‎ שגי ‎ דברים, ‎ האחד ‎ שיש ‎ בה ‎ ריוח ‎ גדול‎ 
בגיזה ‎ ובחלב ‎ ובולדות ‎ והיא ‎ אומנות ‎ אינה ‎ צריכה ‎ יגיעה ‎ רבה ‎ וטורח‎ 
גדול ‎ ומבלי ‎ עון. ‎ ועליה ‎ הזהיר ‎ שלמה ‎ בחכמתו ‎ (משלי ‎ כז) ‎ ידע ‎ תדע‎ 
פני ‎ צאנך ‎ שית ‎ לבד ‎ לעדרים. ‎ והשני ‎ לפי ‎ שהשבטים ‎ היו ‎ יודעים‎ 
שיגלו ‎ למצרים ‎ הם ‎ וזרעם ‎ ומפני ‎ שהמצריים ‎ היו ‎ עובדים ‎ לצורת ‎ הצאן‎ 
תפשו ‎ להם ‎ אומנות ‎ זו ‎ כדי ‎ שיהיו ‎ זרעם ‎ מורגלים ‎ בה ‎ ותהא ‎ עבודת‎ 


שמ‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ מו ‎ מז ‎ ויגש‎ 


בה‎ :  לג) ‎ פאד׳א ‎ דעא ‎ בכם ‎ פרעון.‎ 
וקאל ‎ מא ‎ צנעתכם‎ :  לד) ‎ קולו. ‎ כאן‎ 
עבידך. ‎ ד׳וי ‎ מאשיה ‎ מן ‎ צג׳רנא‎ 
אלי׳ ‎ אלאן. ‎ וכד׳לך ‎ אבאינא. ‎ לקבל‎ 
אן ‎ תקימו ‎ פי ‎ בלד ‎ אלסדיר. ‎ לאן‎ 
אלמצריין ‎ יכרהון ‎ כל ‎ ראעי ‎ ג׳נם־‎ 
א)פדכ׳ל ‎ יוסף ‎ אלי׳ ‎ פרעון. ‎ ואכ׳ברדי‎ 
וקאל. ‎ אבי ‎ ואכ׳ותי. ‎ וג׳נמהם‎ 
ובקרהם ‎ וגמיע ‎ מאלהם. ‎ גאו ‎ מן‎ 
בלד ‎ כנעאן. ‎ והוד׳אהם ‎ פי ‎ בלד‎ 
אלסדיר: ‎ ב)ואכ׳ד׳ ‎ כ׳מסה׳ ‎ אנאס ‎ * 
מן ‎ אכ׳ותה. ‎ ואוקפהם ‎ בין ‎ ידי ‎ **‎ 
פרעון: ‎ ג)פקאל ‎ פרעון. ‎ לאכ׳ותה ‎ £ 
מא ‎ צנעתכם. ‎ קאלו ‎ לה. ‎ עבידך ‎ רעא ‎ 2 

חלק ‎ הדקיוק ‎ ׳ 

ומהרי״ב‎ )  :  ד) ‎ לגור ‎ בארץ ‎ באנו.‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(לד) ‎ עתה, ‎ מלעיל‎ :  רעה. ‎ הטעם ‎ מלעיל‎ 
רהעי״ן ‎ בצלרי. ‎ ונמסר ‎ במס״ג ‎ ר' ‎ קמץ‎ 
(ר״ל ‎ צירי ‎ שהוא ‎ קמץ ‎ קטן) ‎ כתיב‎ 
ח״א ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ ויהי ‎ הבל ‎ (לעיל ‎ ד׳ ‎ ב,)‎ 
ב׳ ‎ כי ‎ תועבת ‎ מצרים ‎ (דין) ‎ ג׳ ‎ רעה‎ 
צאן ‎ עבדלר ‎ (לקמן ‎ מ״ז ‎ ד) ‎ ד׳ ‎ רעה‎ 
ישראל ‎ ותהלים ‎ פ׳ ‎ ב׳)‎ : 

מז ‎ (א) ‎ באה ‎ מלעיל‎ :  (ב) ‎ ומקצה.‎ 
הקו״ף ‎ רפה: ‎ (ג) ‎ רעה. ‎ העי״ן ‎ בצירי‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

מז ‎ (ג) ‎ רעה ‎ צאן ‎ עבדיך. ‎ כתוב ‎ בה״א‎ 
במקום ‎ י׳ ‎ כי ‎ אותיות ‎ אהו״י‎ 
מתחלפות‎ : 

(ד) ‎ כי ‎ אין ‎ מרעה ‎ לצאן. ‎ יאמר ‎ לכובד‎ 
הרעב ‎ שבארץ ‎ כנען ‎ העשבים ‎ שחט‎ 
מרעה ‎ הצאן ‎ הזרד ‎ למאכל ‎ לבני ‎ אדם ‎ וע״כ‎ 
אין ‎ מרעה ‎ לצאן‎ : 

אבן ‎ עזרא‎ 

ע״י ‎ צווי ‎ כמו ‎ ריבן ‎ שלמה ‎ את ‎ הבית‎ : 
(לד) ‎ כי ‎ תועבת ‎ מצרים ‎ בל ‎ רועי ‎ צאן.‎ 
לאות ‎ כי ‎ בימים ‎ ההם ‎ לא ‎ היו ‎ המצרים‎ 
אוכלים ‎ בשר ‎ ולא ‎ יעזבו ‎ אדם ‎ שיזבח‎ 
צאן ‎ כאשר ‎ יעשו ‎ היום ‎ אנשי ‎ הודו. ‎ ומי‎ 
שהוא ‎ רועה ‎ צאן ‎ תועבה ‎ היא ‎ שהוא‎ 
שותה ‎ החלב. ‎ ואנשי ‎ הודו ‎ לא ‎ יאכלו ‎ ולא‎ 
ישתו ‎ כל ‎ אשר ‎ יצא ‎ מחי ‎ מרגיש ‎ עד‎ 
היום ‎ הזה ‎ :  (א) ‎ בארץ ‎ גושן ‎ כלל. ‎ בארץ‎ 
רעמסם ‎ פרט ‎ והעי״ן ‎ נח. ‎ ולפי ‎ דעתי ‎ כי‎ 
רעמסס ‎ פתוח ‎ העין ‎ איננה ‎ שהיו ‎ דרים‎ 
שם ‎ ישראל ‎ כי ‎ מערי ‎ מסבנו׳ ‎ פרעה ‎ הית׳:‎ 


פו־^ה ‎ ואמר ‎ מהי‎ — מעשיכם ‎ : 
<ואמרםם ‎ אנ׳שי ‎ מקנה ‎ הז ‎ עבדך‎ 
מנעורינו ‎ ועד־עקה ‎ גם־אנחנו ‎ גם־‎ 
אננתינו ‎ בעבור ‎ השם ‎ בארץ ‎ נשן‎ 
בי־תועבת ‎ מצריים‎ 'כל־רעה ‎ צאן,.‎ 
מז ‎ אי‎ !יבא ‎ יוסף ‎ רנד ‎ לפדעד, ‎ ויאמר‎ 
אבי ‎ וארזי ‎ וצאנם ‎ ובקרם ‎ וכל־אשר‎ 

נשן ‎ *. ‎ נ ומקצה ‎ אחיו ‎ למה ‎ חמשה‎ 
אנשים ‎ ויצנם ‎ לפני ‎ פרעה*. ‎ ג  ויאמר‎ 
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פרעה ‎ אל־־־אחיו ‎ מה־־־מעשיבם‎ 
לאמו־ו ‎ אל־פרעה ‎ רעה ‎ צאןעבדקז‎ 


תרגום ‎ אונקליס‎ 

ויימר ‎ מא ‎ עובדיכץג ‎ לד*‎ 
ווזימרון‎ .  גזברי ‎ מרי ‎ ניתי‎ . 
הוו ‎ ע?ךף ‎ מןעורנא ‎ ועד‎ 
כען ‎ .  אף ‎ אנקנא ‎ אף‎ 
אבהתנא ‎ .  3ךיל ‎ ,  דתתבון‎ 
3אך?א ‎ ךגי$ן‎ .  ארי ‎ מרחלוין‎ 
מצראי ‎ כל ‎ רעי ‎ ענא‎ :  א.‎ 
1אתא ‎ יוסף ‎ וסר ‎ לפרעה ‎ ..‎ 
ואמר. ‎ אבא ‎ ואסי. ‎ וענהון‎ 
רתו׳ך־יהרן ‎ וכל ‎ דילהון ‎ .  אתו‎ 
מאךעא ‎ ןיכןען. ‎ והא ‎ אנין.‎ 
1יאךעא ‎ ךגקןן‎ :  ב. ‎ ומקצת‎ 
אחוהי. ‎ ך3ר ‎ סמשא ‎ גוןרין.‎ 
ואלף ‎ מנון ‎ ;ל!ךם ‎ פן־עה: ‎ ג.‎ 
נאמר ‎ §ךעה ‎ .  לאחוווי ‎ מא‎ 
עומדיכון. ‎ נאמרו ‎ ל9ךעה*‎ 

לען ‎ ?{א ‎ ע*ןף. ‎ אף ‎ אנחןא.‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

יאמרחם ‎ אנשי ‎ .  ס׳ ‎ הזוהר ‎ פ׳‎ 

ומקצה ‎ אתיו‎ .  ננאקעא*ב;‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

_ _  (5) ‎ ומק5ה ‎ אחיו ‎ לקח ‎ בנימ, ‎ זה ‎ החלשים‎ : 

צאן ‎ כי ‎ מאומה ‎ צאן ‎ בעיניהם ‎ בין ‎ לאכילה ‎ בין ‎ לזבח ‎ נדכתיב ‎ הן ‎ נזבח ‎ את ‎ תועבת ‎ מצרים ‎ וגו,‎ 


ר^ב״ם‎ 

(לד) ‎ כי ‎ תועבת ‎ מצרים‎ .  נבזים ‎ היו ‎ בעיניהם ‎ כל ‎ רועי‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

וגו׳ ‎ ודייק ‎ מכפל ‎ ל׳ ‎ ואגידה ‎ ואומרה ‎ :  ז  לפי ‎ שהם ‎ יודעים‎ 
שהרועים ‎ רועי ‎ הצאן ‎ יודעין ‎ הווייתן ‎ לפי ‎ שהם ‎ תמיד ‎ אצלן ‎ הלכך‎ 
יזדעין ‎ שאין ‎ בהם ‎ ממש ‎ הלכך ‎ שונאים ‎ <  י  ־״׳* ‎ ״י ‎ 1'‎ 


רש״י‎ 

רועי ‎ צאן ‎ וגו'‎ :  (לד) ‎ בעבור ‎ תשנו ‎ בארץ ‎ גשן ‎ * 

והיא ‎ צריכה ‎ לכס ‎ שהיא ‎ חרץ ‎ מרעה ‎ וכשתאמרו ‎ לו ‎ שאין‎ 
אתס ‎ בקיאין ‎ במלאכה ‎ אסרת ‎ ירהיקכס ‎ מעליו ‎ ויושיככם‎ 
שם‎ :  כי ‎ תועבת ‎ מצרים ‎ דגר‎ .  לפי ‎ שהס ‎ להס ‎ ז  אלהות:‎ 

(ב) ‎ ומקצה ‎ אחיו‎ .  מן ‎ הפחותים ‎ שבהם ‎ לגבורה ‎ שאין‎ 
נראיס ‎ גבוריס ‎ שאס ‎ יראה ‎ אותם ‎ גבוריס ‎ יעשה ‎ אותם ‎ אנשי ‎ מלחמתו‎ .  וחלה ‎ הס ‎ ראובן ‎ שמעון ‎ לוי ‎ יששכר ‎ ובנימין ‎ •י‎ 
אותם ‎ שלא ‎ כפל ‎ משה ‎ שמותם ‎ כשברכס‎ .  אבל ‎ שמות ‎ הגבוריס ‎ כפל‎ .  וזאת ‎ ליהודה ‎ ויאמר ‎ שמע ‎ ה׳ ‎ קול ‎ יהודה‎ .  ולגד‎ 
אמר ‎ ברון ‎ מרהיב ‎ גד‎ .  ולנפתלי ‎ אמר ‎ נפתלי‎ .  ולדן ‎ אמר ‎ דן‎ .  וכן ‎ לזבולן ‎ וכן ‎ לאשר‎ .  זהו ‎ לשון ‎ ב״ר ‎ שהיא ‎ אגדת‎ 
א״י ‎ אכל ‎ בגמ, ‎ בבלית ‎ שלנו‎ (ב״ק ‎ צב) ‎ מצינו ‎ שאותם ‎ שכפל ‎ משה ‎ שמותם ‎ הס ‎ החלשים ‎ ואותן ‎ הביא ‎ לפני ‎ פרעה ‎ ויהודה‎ 
שהוכפל ‎ שמו ‎ לא ‎ הוכפל ‎ משוס ‎ חלשות ‎ אלא ‎ עעס ‎ יש ‎ בדבר ‎ ח  כדאיתא ‎ בב״ק‎ .  ובברייתא ‎ דספרי ‎ שנינו ‎ בוזאת ‎ הברכת‎ 


... ‎ ... ‎ ..... ‎ _ כל ‎ רועי ‎ צאן‎ .  א" ‎ נ  ל׳‎ 

תועבה ‎ שכקרא ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ עכודת ‎ אלילים ‎ כלומר ‎ שהמצרים ‎ מהגיס‎ 
כבוד ‎ גדול ‎ ברועי ‎ צאן ‎ והס ‎ נחשבים ‎ בעיניהם ‎ כעבודת ‎ אלילים‎ 
עצמה ‎ מ״ה ‎ יושיב ‎ אותם ‎ במיעב ‎ האר;‎ :  ח  כל ‎ אותן ‎ מ׳ ‎ שגה‎ 


התגלות ‎ יוסף ‎ לאביו‎ 

מ״מ ‎ קודם ‎ מותו ‎ מתגבר ‎ עליו ‎ אהבת ‎ החיים ‎ אף ‎ אל ‎ חייו ‎ הקודמים‎ 
אף ‎ שחייו ‎ הי׳ ‎ חיי ‎ צער‎ .  וזהו ‎ מאמר ‎ התנא ‎ בעל ‎ כרסך ‎ אתה ‎ חי‎ 
ר״ל ‎ אס ‎ כי ‎ כ״ס ‎ יתכן ‎ החיות ‎ של ‎ האדם ‎ בע׳׳כ ‎ שבנפשו ‎ יביא ‎ לחמו‎ 
ויחיה ‎ חייו ‎ צער ‎ וכחייס ‎ כאלה ‎ שהם ‎ בע״כ‎ .  בכל ‎ זה ‎ בעת ‎ המיתה‎ 
שוב ‎ מתרצה ‎ אף ‎ בחיים ‎ כאלה ‎ וכעל ‎ כרסו ‎ הוא ‎ מת ‎ .  כי ‎ אינו ‎ רוצה‎ 
למות ‎ .  ומכ״ש ‎ כשאדם ‎ חי ‎ חיי ‎ תענוג ‎ בודאי ‎ בעל ‎ כרתו ‎ הוא ‎ מת‎ . 
והנה ‎ התורה ‎ אמרה ‎ ואהכת ‎ את ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ בכל ‎ לבבך ‎ ובכל ‎ נפשך ‎ . 
ופירשו ‎ חז״ל ‎ אפילו ‎ הוא ‎ נועל ‎ את ‎ נפשך ‎ שכל ‎ איש ‎ ישראל ‎ מחויב‎ 
למסור ‎ נפשו ‎ וחייו ‎ עבור ‎ אהבת ‎ ה,‎ .  ואף ‎ שאהכת ‎ הרדים ‎ הוא ‎ אף‎ 
אצל ‎ זה ‎ שחי ‎ חיי ‎ צער ‎ ייסורים‎ .  מכל ‎ מקום ‎ נקל ‎ לאיש ‎ כזה ‎ ליתן‎ 
חייו ‎ עבור ‎ אהבת ‎ ה׳ ‎ מהאיש ‎ אשר ‎ חייו ‎ חיי ‎ תענוג‎ .  בבית ‎ ועליות‎ 
מרוחים ‎ עם ‎ כלי ‎ בית ‎ וכסף ‎ וזהב ‎ וכל ‎ אשר ‎ שאלו ‎ עיניו ‎ יש ‎ לו ‎ . 


לאיש ‎ אשר ‎ אלה ‎ לו ‎ קשה ‎ יותר ‎ פרידת ‎ החיים‎ .  ועכ״ז ‎ צותה ‎ עליו‎ 

התורה ‎ ואהכת ‎ את ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ בכל ‎ נפשך ‎ ואפי׳ ‎ הוא ‎ נועל ‎ את ‎ ,  ,  .. ‎ , 

—  —  כי ‎ כל ‎ שני ‎ יעקב ‎ אשר ‎ חי ‎ היו ‎ חיי ‎ צער ‎ ויסוריס ‎ .  וכמשז׳יל ‎ על ‎ פסוק ‎ ואל ‎ שלי ‎ יתן ‎ ׳כ‎ 
חי ‎ די‎ .  ע״ב ‎ כל ‎ משך ‎ חייו ‎ של ‎ יעקב ‎ כשקרא ‎ ק״ש ‎ בכל ‎ נפשך‎ .  ליתן ‎ חייג ‎ בעל ‎ מהבת‎ 


נפשך‎ .  וידוע‎ 
7י ‎ יאמר ‎ לצרוחי‎ 


דעח ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(לד) ‎ כי ‎ תועבת ‎ מצרים ‎ ובו׳‎ .  מאוסים ‎ היו ‎ רועי ‎ צאן ‎ בעיניהם‎ 
כי ‎ הצאן ‎ היה ‎ דגר ‎ מאום ‎ לאכילה ‎ כמו ‎ שמאוסץ ‎ העזים‎ 
לאכילה ‎ בהרבה ‎ מקומות‎ .  וכן ‎ לא ‎ יוכלון ‎ לאכול ‎ את ‎ העברים‎ 
לתם ‎ בי ‎ תועבה ‎ היא ‎ למצרים ‎ מאוסין ‎ היו ‎ אנשי ‎ עבר ‎ הנהר‎ 
בעיניהם ‎ ולכן ‎ קשה ‎ להם ‎ לאכול ‎ עטהם ‎ וכן ‎ הן ‎ נזבח ‎ את‎ 
תועבת ‎ מצרים ‎ לעיניהם ‎ נזבח ‎ בפניהם ‎ מה ‎ שהוא ‎ מאוס:‎ 
להם ‎ ולא ‎ יסקלונו ‎ יהרנונו ‎ לא ‎ נאמר ‎ אלא ‎ יסקלונו‎ ,  ד״א‎ 
שמעתי ‎ כי ‎ תועבת ‎ מצרים ‎ כל ‎ רועה ‎ וזן ‎ עצמו ‎ מן ‎ הצאן‎ 
ואוכל ‎ אותם ‎ כי ‎ היא ‎ ע״ז ‎ שלהם ‎ ידועה ‎ מלשון ‎ הרעה ‎ אותי‎ 
דמתרגמינן ‎ דזן ‎ יתי ‎ : 

(ב) ‎ ומקצה ‎ אחיו ‎ לקח ‎ חמשה ‎ אגשים‎ .  פרשיי ‎ מן ‎ הפחותים‎ 
שבהם. ‎ ובן ‎ ה׳ ‎ אנשים ‎ בגימטריא ‎ חלשי׳ם ‎ שבר.ץ‎ 
חס״ר ‎ אח׳יד ‎ : 

תן ‎ לכס ‎ רחמים ‎ .  מי ‎ שאמר ‎ לעולמ1‎ 
׳  ה׳ ‎ י  לא ‎ הי׳ ‎ כ״כ ‎ חידוש ‎ כזה‎ 
יגם1>‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 


הצאן ‎ רחוקה ‎ בעיניהם ‎ וכן ‎ תמצא ‎ רוב ‎ הצדיקים ‎ והנביאים ‎ שהיו‎ 
רועים. ‎ תמצא ‎ בהבל ‎ (בראשית ‎ ד) ‎ ויהי ‎ הבל ‎ רועה ‎ צאן ‎ וכן ‎ במשה‎ 
(שמות ‎ ג) ‎ ומשה ‎ היה ‎ רועה ‎ וכן ‎ שמואל ‎ הנביא ‎ וכן ‎ שאול ‎ ודוד ‎ כולם‎ 
רועים. ‎ והטעם ‎ בהם ‎ כדי ‎ שיתרחקו ‎ מן ‎ הישוב ‎ לפי ‎ שהרבה ‎ עברות‎ 
נמשכות ‎ בשבת ‎ חברת ‎ בני ‎ אדם ‎ כגון ‎ רכילות ‎ ולשון ‎ הרע ‎ ושבועת‎ 
שקר ‎ וגלוי ‎ עריות ‎ וגזל ‎ וחמס ‎ וכל ‎ מה ‎ שהאדם ‎ פורש ‎ מחברת ‎ הבריות‎ 
הוא ‎ נמלט ‎ מן ‎ העברות ‎ וכל ‎ מה ‎ שהוא ‎ מתרחק ‎ מן ‎ הישוב ‎ הוא ‎ מתרחק‎ 
מן ‎ העון ‎ ומן ‎ הגזל ‎ והחמס ‎ ושאר ‎ העברות. ‎ והראיה ‎ מה ‎ שכתוב ‎ בלוט‎ 
(בראשית ‎ יט) ‎ ויעל ‎ לוט ‎ מצוער ‎ וישב ‎ בהר. ‎ הוצרך ‎ לצאת ‎ מסדום ‎ פן‎ 
יספה ‎ בעונם ‎ ואחר ‎ שיצא ‎ משם ‎ הלך ‎ לצוער ‎ שימלט ‎ שם ‎ כמו ‎ שאמר‎ 
(שם) ‎ הנה ‎ נא ‎ העיר ‎ הזאת ‎ קרובה ‎ לנוס ‎ שמה ‎ והיא ‎ מצער ‎ לפי ‎ שיושביה‎ 
חדשים ‎ מקרוב ‎ באו ‎ לכך ‎ היו ‎ עונותיהם ‎ מצערין ‎ ואע״ם ‎ כן ‎ עדין ‎ היה‎ 


מתירא ‎ בצוער ‎ מפני ‎ פחד ‎ העונות ‎ המצויים ‎ בישוב ‎ על ‎ כן ‎ הוצרך■‎ 
לצאת ‎ משם ‎ אל ‎ ההר. ‎ ועוד ‎ ששם ‎ מקום ‎ התבודדות ‎ לנבואה ‎ ואין ‎ אדם.‎ 
רואה ‎ שם ‎ דבר ‎ שיטריד ‎ מחשבתו ‎ מן ‎ המחשבה ‎ בהש״י. ‎ וכבר ‎ ידעת‎ 
כי ‎ מגדולי ‎ הנביאים ‎ היו ‎ מתרחקים ‎ ופורשים ‎ בן ‎ הישוב ‎ ומתבודדים■‎ 
במדבר ‎ אפילו ‎ בלא ‎ מרעה ‎ והם ‎ אליהו ‎ ואלישע ‎ הוא ‎ שכתוב ‎ באלישזג‎ 
(מלכים ‎ א) ‎ וי״ב ‎ צמדים ‎ לפניו ‎ ופירש ‎ מן ‎ האומנות ‎ הזאת ‎ והלך ‎ אחריו‎ 
הוא ‎ שכתוב ‎ (מלכים ‎ א) ‎ אלכה ‎ נא ‎ אשקה ‎ את ‎ אבי ‎ ואת ‎ אמי ‎ ואלכה‎ 
אחריך. ‎ וכתיב ‎ (שם) ‎ וילך ‎ אחרי ‎ אליהו ‎ וישרתהו. ‎ ובן ‎ היה ‎ בלי ‎ ספק.‎ 
מנהג ‎ בני ‎ הנביאים ‎ בדור ‎ ההוא ‎ ואשר ‎ לפניו ‎ לחניה ‎ עסקי ‎ העולם‎ 
וישובו ‎ ומגיהיו ‎ ההשגחה ‎ בעניני ‎ הגוף ‎ ויוצאים ‎ אל ‎ המדברות ‎ להתבודד‎ 
שם ‎ ולהיות ‎ מחשבתם ‎ דבקה ‎ בה׳ ‎ יתברך‎ : 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


בראשית ‎ מז ‎ דגש‎ 


נבדאנחנו ‎ גם־אבותינו‎ :  י  ויאמת‎ 
אל־פרער, ‎ לגור ‎ בארץ ‎ באנובי־אץ‎ 
מרעה ‎ לצאן ‎ אשר ‎ לעבדייך ‎ כי־כבד‎ 
הרעב ‎ בארץ ‎ ?נען ‎ ועתה‎ :שבתא‎ 
עבדיך ‎ בארץ ‎ גשן: ‎ י■ ‎ ראמר ‎ פרעה‎ 
אל־יוסף ‎ לאמר ‎ אביך ‎ ואחיך ‎ באו‎ 
אליך‎ :  י  ארץ ‎ מצרים ‎ לפניך ‎ הוא‎ 
במיטב ‎ הארץ ‎ הושב ‎ את־־אביך‎ 
ואת־א־יך‎ :שבו ‎ בארץ ‎ 1שן ‎ ואם־‎ 

,״ ‎ :דעת ‎ רש־בם ‎ אנשי־רדל ‎ ושמתם‎ 
״״־. ‎ ״״׳־-,־י״ ‎ שרי ‎ מקנה ‎ על־אשר־לי‎ :  י  רבא ‎ יוסף‎ 
את״יעקב ‎ אביו ‎ רעמדהו ‎ לפני‎ 
פךעה ‎ ויברך ‎ :עקב ‎ את־פךעה‎ : 

י־*" ‎ ־"י‎ "־*׳י ‎ "■ל־•׳־ ‎ ח ראמר ‎ פרעדו ‎ אל־יעסב ‎ כמה ‎ ימי‎ 

^  •״ ‎ י־׳{ ‎ ־־ ‎ ־1־ ‎ :  •ס‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ רשב״ם‎ 

^שמתס ‎ *בחרין ‎ ^מל^ד ‎ ;!הי^״מינייס^ושרים ‎ עץ6יאש,?י£ח״ל?י ‎ (י) ‎ למי ‎ בארץ‎ .  ולא ‎ מחוך ‎ הוסר ‎ ממון ‎ אלא ‎ בשביל‎ 
והיו ‎ שמס ‎ כתובים ‎ ומונחים ‎ באמן ‎ ה״גיך ‎ "ה ‎ הוא ‎ ןשמת3 ‎ .א ‎ .  מרעה ‎ לצא^נו ‎ כל ‎ זה ‎ אמרר ‎ שלא ‎ יאמר ‎ פרעה ‎ ליקח ‎ משל‎ 
(ז) ‎ ויעמדהו‎ .  ב׳ ‎ במסורה ‎ הכא ‎ ואידך ‎ ויעמ7הו ‎ ניפני ‎ אלעיר ‎ וסף ‎ באו ‎ :  (ו) ‎ אנשי ‎ חיל ‎ .  ראוים ‎ לגבורה ‎ ולשררד,‎ 
•הכהן ‎ לפי ‎ ־ שיעקב ‎ היה ‎ זקן ‎ והיו ‎ צריכץ ‎ לסומכו ‎ כ7י ‎ שץכל ‎ לעמוד ‎ כמו ‎ אשת ‎ חיל ‎ את ‎ .  ואני ‎ הצעיר ‎ מצאתי ‎ תרגום ‎ שרי‎ 
וגס ‎ הושע ‎ ה  ה  מתבייש ‎ שנעשה ‎ מנהיג ‎ לפני ‎ משה ‎ והיה ‎ מקנה ‎ רבני ‎ חילא ‎ בפי׳ ‎ רביגו ‎ : 

ירא ‎ ממשה ‎ שמא ‎ יע־ישהו ‎ והיי ‎ ליי־י; ‎ לסימנו ‎ ולק ‎ תסיים ‎ שלא ‎ היתה ‎ עמידתן ‎ שלימה ‎ ; 


אף ‎ אבהתןא‎ :  ד, ‎ ואמרו‎ 
למרעה‎ .  לאתלת^א ‎ 3אך?א‎ 
אסיןא‎ .  8ךי ‎ לית ‎ ר?:א‎ . 

•ל?;א ‎ דלע?ךך ‎ .  ארי ‎ וזלויף‎ 
5פנא ‎ ןצך?א ‎ זיכנען. ‎ יקען.‎ 
זאגון ‎ ??ן ‎ ע?ךך ‎ באך?א‎ 
ז־ג^ן: ‎ ה. ‎ ואמי ‎ §ךעה.‎ 
ליוסף ‎ למימר‎ .  אבוף ‎ ואוןף‎ 

:אחי ‎ לוסו ‎ :  י• ‎ אך?א‎ 

ךנקירלם ‎ כןומךהיא. ‎ בףמ?יר‎ 
?אך?א. ‎ אותיב ‎ :ת ‎ אביך‎ 
*:ת ‎ א$ך‎ .  יתבין ‎ ?אך?א‎ 
דגעון. ‎ ואם ‎ ןד?ת. ‎ ואית‎ 

?הי1 ‎ גילדן ‎ י  דסילא ‎ . 

דתמנינין ‎ ל?3י ‎ גיהי ‎ על‎ 
די ‎ לי‎ :  ז. ‎ ואלמי ‎ יוסף ‎ :ת‎ 
ועקב ‎ אבוהי‎ .  נאקימיה ‎ בןךם‎ 
■8ךעה. ‎ ו;ריך ‎ .יעקב ‎ _ית‎ 


רש״י‎ 

<מינגמ' ‎ פלט‎ :  (י) ‎ אנשי ‎ חיל‎ .  בקיאין ‎ באומנותן‎ 
ט  לרעות ‎ צאן: ‎ על ‎ אשר ‎ לי. ‎ על ‎ צאן ‎ י  שלי ‎ : 
(ז) ‎ ויברך ‎ יעקב‎ .  היא ‎ שאילת ‎ שליס ‎ כדרך ‎ כל ‎ הנראים‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

שהי'׳ ‎ ישראל ‎ נמדנר ‎ היו ‎ עצמותיו ‎ של ‎ יהודה ‎ מגולגלין ‎ כארון ‎ 151׳‎ 
ר״ל ‎ אין ‎ חיל ‎ זה ‎ ל' ‎ חסידות ‎ או‎ 


והביאו ‎ רש׳י ‎ ניזאת ‎ הנדכה ‎ 7  ט 
לשין ‎ ממון‎ :  ־ 


<ח) ‎ בטח ‎ ימי ‎ ' שני ‎ 1 חייך‎ .  פשוט ‎ יפי ‎ שראהו ‎ זקן ‎ טאד ‎ ושערות‎ 
י״״י ‎ מקני ‎ ימות ‎ מרוב ‎ הזקנה ‎ שאי ‎ כן ‎ והוא ‎ ענהו ‎ ימי‎ 
מגורי ‎ שלשים ‎ ומאת ‎ שנה ‎ מעט ‎ ורעים ‎ כלומר ‎ מעטים ‎ הם‎ 
שנותי ‎ אלא ‎ מתוך ‎ רעות ‎ שהיה ‎ לי ‎ קפצה ‎ עלי ‎ זקנדעט^די^‎ 
בשעה ‎ שאמר ‎ יעקב ‎ מעט ‎ ורעים ‎ היו ‎ אמר ‎ יו ‎ ההב״ר ‎ אוי‎ 
•מלטתיך ‎ מעשו ‎ ומלבן ‎ והחזרתי ‎ לך ‎ דינה ‎ נם ‎ יוסף ‎ ואתה ‎ מתרעם‎ 

ייאמר ‎ ער ‎ בימי ‎ מטרי ‎ כך ‎ יחסרו ‎ משנותיך‎ 'שיא'תהיר. ‎ כח?י‎ 


. ״״־י ‎ -—׳־׳* ‎ ׳••ן ‎ נ!־׳״ ‎ ניל ‎ חסידות ‎ תו‎ 

... ‎ . .  מדכתיב ‎ רועה ‎ צאן ‎ עבדיך ‎ וכיון ‎ שלא ‎ אמרו ‎ לפרעה‎ 
אלא ‎ סתם ‎ רועי ‎ צאן ‎ ולאי ‎ מקנה ‎ דכתיב ‎ בקרא ‎ ג״כ ‎ קאי ‎ על ‎ צאן‎ ; 

התגלות ‎ יוסף ‎ לאביו‎ 


י'‎ '״"י ‎ יא‎ 1  היי ‎ כ*כ ‎ יקרים ‎ ואהובים ‎ אצלו‎ .  אכל ‎ כעא ‎ שכא ‎ אצלו‎ 
יוסף ‎ ולא ‎ הי׳ ‎ לו ‎ עוד ‎ שוס ‎ צער‎ .  וביחיד ‎ באותה ‎ ראיה ‎ ראשונה‎ 
שרתה ‎ את ‎ יוסף ‎ .  שאז ‎ היו ‎ חייו ‎ לו ‎ אהוב ‎ מאד ‎ מאד ‎ לראות ‎ את ‎ בנו‎ 
אהובו ‎ אשר ‎ לא ‎ ראה ‎ אותו ‎ כ״ב ‎ שנה ‎ ונתיאש ‎ ממנו ‎ מה ‎ עשה ‎ אז ‎ יעהכ‎ 
קרא ‎ ק  ש  ואמר ‎ באהבה ‎ רבה ‎ ועצומה ‎ ואהבת ‎ את ‎ ה׳ ‎ אלהיד‎ 
בכל ‎ נפשך ‎ .  שאפילו ‎ ברגע ‎ זו ‎ יהיה ‎ א״זה ‎ סבה ‎ למסור ‎ נפשו ‎ עבור‎ 
ה  היה ‎ עמב ‎ אהבת ‎ יוסף ‎ ונתן ‎ את ‎ חייו ‎ עבור ‎ אהבת ‎ ה׳‎ .  וכל‎ 
וה ‎ עשה ‎ להראות ‎ ליוסף ‎ ולכל ‎ מיו ‎ איך ‎ יהיה ‎ אהבת ‎ ה׳ ‎ תקועה‎ 
בלבם ‎ שאפילו ‎ כל ‎ אהבת ‎ עילם ‎ [עיה״1] ‎ ־לא ‎ מושב ‎ עד ‎ "אהבת‎ 
האדם ‎ להקב״ה ‎ .  לכן ‎ בעת ‎ שנפל ‎ יוסף ‎ על ‎ צזארו‎ .  קרא ‎ ק״ש ‎ . 

*עת ‎ איזה ‎ סבה ‎ למות ‎ עכור ‎ אהכת ‎ ה, ‎ א  א  .  ח  ש  הכתוב ‎ ויאמר ‎ ישראל ‎ אל ‎ יוסף ‎ אמותה ‎ הפעם ‎ .  לו ‎ ׳יהא ‎ לי‎ 

ינמסיי8״פ ‎ ^  ה,א ‎ אצלי ‎ מאהנחי£;2ל•‎ 7%  מת- ‎ מ 

זיאטר‎ 


•״.״,- ‎ ׳־! ‎ •׳״■׳ ‎ """יו ‎ שלא ‎ תהיה ‎ כחיי‎ 

גח?|‎ ^  י  יהם,י ‎ נ  תיבות ‎ ובמנין ‎ זה ‎ נהסרו ‎ מחייו ‎ שהרי‎ 
צחק ‎ ח  ק  פ  שנח ‎ ויעקב ‎ יא ‎ חי ‎ אנא ‎ קטין‎ . 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ שמא‎ 

ג׳נם. ‎ נחן ‎ ואבאינא‎ :  ד)ת׳ט ‎ קאלו.‎ 
גינא ‎ נסכן ‎ פי ‎ בלדך. ‎ אד׳ ‎ לים‎ 
מרעי׳ ‎ לג׳נם ‎ עבידך. ‎ ממא ‎ אשתד‎ 
אלגוע ‎ פי ‎ בלד ‎ כגעאן. ‎ פליקים‎ 
עבידך ‎ פי ‎ גלד ‎ אלסדיר‎ :  ה)פקאל‎ 
פרעון ‎ ליוסף. ‎ קד ‎ אתאך ‎ אברך‎ 
ואכ׳יתך‎ ;  ו) ‎ הוד׳י׳ ‎ גלד ‎ מצר ‎ ביד‎ 
ידיך. ‎ אסכנהם ‎ פי ‎ אגודה. ‎ וד׳לך ‎ אן‎ 
יקימו ‎ פי ‎ בלד ‎ אלסדיר. ‎ ואן ‎ כנת‎ 
תעלם. ‎ אן ‎ פיהם ‎ ד׳וי ‎ חיל. ‎ פציירהם.‎ 
ריסא ‎ אלוכלא ‎ אלד׳י ‎ עלי' ‎ מאשיתי.‎ 
ז) ‎ ואדכ׳ל ‎ יוסף ‎ יעקוב ‎ אביה!‎ 
פאוקפה ‎ בין ‎ ידי ‎ פרעון. ‎ פסלם‎ 
עליה: ‎ ח)‎ ;!אל ‎ לה ‎ פרעון. ‎ בם ‎ סגי‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

מז‎ (0 ‎ שרי ‎ מקנה. ‎ רויסא׳ ‎ אלכולא, ‎ שרים‎ 
על ‎ פקידי ‎ המקנה ‎ אשר ‎ לי ‎ שייך ‎ לומר‎ 
שררה ‎ על ‎ המקנה•‎ (ז) ‎ ויברך. ‎ פסלם ‎ עליה‎ 
נתן ‎ לו ‎ שלום ‎ כדרך ‎ הנכנסים ‎ אצל‎ 
המלכים ‎ וכן ‎ תרגם ‎ יברכך ‎ ה׳ ‎ אצל ‎ בעז‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

ומלרע‎ :  (ד) ‎ בארץ. ‎ הנגינה ‎ באל״ף‎ : 
באנו. ‎ הנגינה ‎ בבי״ת‎ :  ועתה, ‎ חד ‎ מן‎ 
י״ח ‎ בטעם ‎ ועי׳ ‎ מש״כ ‎ במדבר ‎ י״ ‎ א  ך,‎ . 
(ה) ‎ ויאמר ‎ פרעה. ‎ נמסר ‎ במס״ק ‎ ג׳‎ 
בטעם ‎ ריש ‎ פסוק, ‎ בזקף ‎ קטן ‎ א׳ ‎ דין.‎ 
ב־ ‎ מי ‎ ה׳ ‎ (שמות ‎ ה׳ ‎ ב׳) ‎ ג׳ ‎ הן ‎ רבים‎ 
(שם ‎ ד,׳): ‎ באו. ‎ מלעיל: ‎ (ו) ‎ הושב,‎ 
השי״ן ‎ בצירי: ‎ ושמתם, ‎ התי״ו ‎ בקמץ.‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ א׳ ‎ דין. ‎ ב׳ ‎ בארון‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

(פח) ‎ ואת ‎ ימירה ‎ שלח ‎ לפניו ‎ אל ‎ יוסף.‎ 

שלח ‎ לפניו ‎ את ‎ יהודה ‎ להכין ‎ לו‎ 
בית ‎ בגושן ‎ לפי ‎ שהוא ‎ הגבור ‎ והזריז‎ 
משאר ‎ האחים. ‎ ודקדקו ‎ ז״ל ‎ אחר ‎ מלת‎ 
להורות ‎ ואמרו ‎ להתקין ‎ לו ‎ בית ‎ תלמוד‎ 
שיהא ‎ מורה ‎ שם ‎ הוראה ‎ שיהיו ‎ השבטים‎ 
הוגין ‎ בתורה. ‎ תדע ‎ לך ‎ שהוא ‎ כן ‎ שהרי‎ 
יוסף ‎ כשפירש ‎ מאביו ‎ היו ‎ עוסקין‎ 
בתורה ‎ בפרשת ‎ עגלה ‎ ערופה ‎ כיון ‎ שראה‎ 
העגלות ‎ נזכר ‎ שבפרשה ‎ עגלה ‎ ערופה‎ 
פירש ‎ ממנו ‎ ואז ‎ האמין, ‎ חהו ‎ שכתוב‎ 
(בראשית ‎ מה) ‎ וירא ‎ את ‎ העגלות ‎ וגר‎ 
וכתיב ‎ (שם) ‎ ותהי ‎ רות ‎ יעקב:‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

לד. ‎ כי ‎ תועבת ‎ מצרים ‎ כל ‎ רעה ‎ צאן ‎ —  ארי ‎ מרווקץ ‎ מצראי ‎ כל ‎ רעי ‎ ענא. ‎ ה״ג ‎ וכי ‎ היא״ר‎ 
-שהוא ‎ כנוי ‎ כמו ‎ מגדלים ‎ ומנשאים ‎ אותם ‎ וכן ‎ אמרו ‎ בזוהר ‎ פינחס ‎ ד׳ ‎ רמ״ט ‎ שלא ‎ היתד,‎ 
כוונת ‎ יוסף ‎ אלא ‎ להגדילם ‎ ולהחשיבם ‎ אצל ‎ פרעה ‎ ועבדיו ‎ לפי ‎ שהיו ‎ עובדים ‎ לצאן ‎ ולרועיב‎ 
אותם ‎ ומש״ה ‎ כי ‎ תועבת ‎ מצרים ‎ כל ‎ רעה ‎ צאן ‎ הוא ‎ כינוי ‎ כמו ‎ הן ‎ נזבח ‎ את ‎ תועבת ‎ מצרים‎ 
ד  כן ‎ גתו ‎ להם ‎ מיטב ‎ הארץ ‎ ארץ ‎ גשן, ‎ וזה ‎ פי׳ ‎ נכון ‎ לענין ‎ שא״א ‎ שיאמר ‎ יוסף ‎ ואחיו‎ 
דברים ‎ שיהיו ‎ בהם ‎ תועבה ‎ אצל ‎ המצרים ‎ ושיתן ‎ להם ‎ פרעה ‎ מיטב ‎ הארץ ‎ בשביל ‎ יכך ‎ אבל‎ 
קשה ‎ מה ‎ טעם ‎ כינה ‎ התרג' ‎ כאן ‎ ולא ‎ כינה ‎ בפ׳ ‎ הן ‎ נובח ‎ וחבריו ‎ ובספר ‎ אם ‎ למקרא ‎ בי‎ 
,דברים ‎ כפשטן ‎ עפ״י ‎ החקירה ‎ ע״ש. ‎ מז. ‎ יז. ‎ ויתן ‎ להם ‎ יוסף ‎ לחם ‎ בסוסים ‎ ובמקנה‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

מהרשד״ס ‎ דהיה ‎ ע״פ ‎ הדיכר ‎ וטעמא ‎ דרחמכא ‎ דגופו ‎ טהור‎ 
וכן ‎ כיוצא ‎ נו ‎ שגופו ‎ טהור ‎ שרי ‎ כאשר ‎ יראה ‎ המעייף ‎ וע״פ‎ 
מ״ש ‎ הרנ ‎ מהר״ס ‎ אלשיך ‎ דיאע״ה ‎ היו ‎ נו ‎ שתי ‎ נשמות‎ 
גדולות ‎ יעקנ ‎ וישראל ‎ ונפטירתו ‎ נסתלקה ‎ נשמת ‎ ישראל ‎ אנל‎ 
נשמת ‎ יעקנ ‎ נשארה ‎ נגופו ‎ אף ‎ אתר ‎ שנטמן ‎ נמערה. ‎ כפ״ז‎ 
אין ‎ מקום ‎ שאלה ‎ ניעקנ ‎ אע״ה. ‎ וזה ‎ רמז ‎ מ״ש ‎ ויחי ‎ יעקב‎ 
דכל ‎ תינה ‎ נוי״ו ‎ מולדת ‎ תינה ‎ כיוצא ‎ נה ‎ כמשז״ל ‎ דתן ‎ לך‎ 


שנ?ב ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

חיותך:, ‎ ט)קאל ‎ לד. ‎ יעקוב. ‎ סני‎ 
עמדי. ‎ מאיה ‎ ות׳לאת׳ין ‎ סנה. ‎ וכאנת‎ 
קלילה ‎ דדיה. ‎ ולם ‎ תלחק ‎ בסני‎ 
חיוה׳ ‎ אבאי. ‎ תסב ‎ איאם ‎ סכנאהם ‎ ? 
י)ת׳ם ‎ דעא ‎ לה ‎ יעקוב. ‎ וכ׳רג ‎ מן‎ 
בין ‎ ידיה: ‎ יא)וא0כן ‎ יוסף ‎ אבאר־‎ 
ואכ׳ותה. ‎ ואעטאהם ‎ חוזא ‎ פי ‎ בלד‎ 
מצר. ‎ פי ‎ אגודה ‎ והו ‎ בלד ‎ עין ‎ שמם.‎ 
כמא ‎ אמר ‎ פרעון: ‎ יב>ומאן ‎ יוסף‎ 
אבאר, ‎ ואב׳‎ ותה. ‎ וסאיר ‎ אלה. ‎ טעאמא‎ 
עלי׳ ‎ קדר ‎ אטפאלהם: ‎ יסוטעאם ‎ * 
לים ‎ פי ‎ גמיע ‎ אלבלד. ‎ ממא ‎ אשתד ‎ £ 
אלגוע ‎ גדא. ‎ חתי׳ ‎ כל ‎ אהל ‎ בלד ‎ י|‎ 
מצד ‎ ובלד ‎ כנעאן. ‎ מן ‎ קבל ‎ אלגוע‎ :  " 
יסוגמע ‎ יוסף. ‎ גמיע ‎ אלורק ‎ אלמוגוד ‎ י|‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

וכמו ‎ כי ‎ תמצא ‎ איש ‎ לא ‎ תברכנו ‎ (יא)‎ 
רעמסם. ‎ עין ‎ שמס, ‎ (מוצע ‎ במצר‎ 
באלמטריד.) ‎ (יג) ‎ ותלה. ‎ חתי ‎ כל, ‎ לשון‎ 
עייפות ‎ כמו ‎ ותלאה ‎ וכן ‎ פי׳ ‎ רש״י ‎ ז״ל.‎ 
(יד) ‎ ד.כםף, ‎ אלורק, ‎ מטבע ‎ של ‎ כסף. ‎ ולמה‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(דברים ‎ י׳ ‎ ב׳): ‎ (ט) ‎ מגורי, ‎ הרי״ש‎ 
בפתח‎ :  (יא) ‎ ויושב. ‎ השי״ן ‎ בצירי‎ 
ומלרע ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ה׳ ‎ דין ‎ מלרע,‎ 
ור״ל ‎ ה׳ ‎ פעמים ‎ כתיב ‎ מלת ‎ ויושב‎ 
בתנך ‎ ד׳ ‎ מהם ‎ השי״ן ‎ בסגול ‎ והמה‎ 
מלעיל ‎ רק ‎ זה ‎ בצירי ‎ ולכן ‎ הוא ‎ מלרע,‎ 
ובמס״ג ‎ נמסר ‎ ו׳ ‎ ד׳ ‎ מלאים ‎ וב׳ ‎ חסרים‎ 
וא' ‎ מלרע. ‎ והוא ‎ טעות ‎ כי ‎ חשיב ‎ פסוק‎ 
א׳ ‎ דד״ה ‎ ב״פ ‎ ולכן ‎ טעה ‎ וסבר ‎ שהמה‎ 
ר  אבל ‎ באמת ‎ ה׳ ‎ המה ‎ כמו ‎ שנמסר‎ 
במס״ק ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ שם ‎ את ‎ בני‎ 
ישראל ‎ (דה״ב ‎ ח׳ ‎ ב׳) ‎ ג׳ ‎ שם ‎ רעבים‎ 
(תחלים ‎ ק״ז ‎ ל״ו) ‎ ד׳ ‎ אותם ‎ בחלח ‎ (מ״ב‎ 
י״ז ‎ ו׳) ‎ ה׳ ‎ בערי ‎ שמרון ‎ (שם ‎ י״ז ‎ כ״ד)‎ 
קדמאה ‎ מלרע: ‎ רעמסס. ‎ העי״ן ‎ בשוא‎ 
נח ‎ והמ״ם ‎ בשוא ‎ נע‎ :  (יג) ‎ ותלה. ‎ מפיק‎ 
ד ,"א. ‎ ינמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ ומפיק: ‎ (יד)‎ 
בארץ ‎ מצרים, ‎ הבית ‎ רפה ‎ ומתג ‎ באל״ף‎ ; 

אבן ‎ עזרא‎ 

(ו) ‎ שרי ‎ מקנה. ‎ כסוס ‎ וכפרד. ‎ (יג) ‎ ותלה.‎ 
על ‎ משקל ‎ ותתע ‎ כמתלהלה ‎ כמו ‎ כמתעתע‎ 
וטעמו ‎ כאדם ‎ שלא ‎ ידע ‎ מה ‎ יעשה‎ : 

אבי ‎ עזר‎ 

יחד ‎ כי ‎ שניהם ‎ כאתד ‎ טובים: ‎ (יג) ‎ (ותלה‎ 
על ‎ משקל ‎ ותתע ‎ וכו') ‎ וגזרתה ‎ תמה ‎ כמו‎ 
אל ‎ תתע ‎ בנתיבותיה. ‎ וכן ‎ גזרתה ‎ דאן ‎ לאה‎ 


בראשית ‎ מז ‎ ויגש‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

שני ‎ חייה: ‎ ט  ויאמר ‎ יעקב ‎ אל־פחזד. ‎ ":ייי ‎ "• ‎ ׳#־י ‎ ימי‎ 
ימי ‎ שגי ‎ מגורי ‎ שלשים ‎ ומאת ‎ שנה‎ . 

:  ״* ‎ :  ••*-:־־־ ‎ :י ‎ '( ‎ י  :  .  ז־ ‎ 7*‎ 

מעט ‎ ורעים ‎ היו‎ :מי ‎ שגי ‎ חיי ‎ ולא‎ 
השיגו ‎ את־ימי'‎ שגי ‎ חי: ‎ אבהי ‎ בימי‎ 
מגוריהם‎ :  י  ויברך ‎ יעקב ‎ אתיפרעה‎ 

:  1  ■  ״ו ‎ ,  ־: ‎ דב,., ‎ 1  ־!:־ ‎ •י‎ {  .ן.-: ‎ \׳" ‎ ונפק ‎ סן ‎ 7ןךם ‎ פרעה: ‎ יא.‎ 

ויצא ‎ מלפני ‎ פרעה‎ :  שביעי ‎ יא ‎ ויושב ‎ ואותיב ‎ לסף ‎ :ת ‎ אבון!י ‎ וןוז‎ 

יוסף ‎ את־אביויואת׳־אחיו ‎ ויו ‎ י  ז  . . . . 

ץ•.־ ‎ ז  •י■ ‎ :  /• ‎ ז  ־•‎ 


מאד. ‎ ותלתין ‎ 'שנין‎ .  זעירין‎ 
וביישין‎ .  הוו ‎ יומי ‎ שני ‎ ס!י‎ . 
ולא ‎ אך?יקו. ‎ :ת ‎ יומי ‎ שני‎ 
סיי ‎ אבהתי. ‎ ביומי ‎ תותבוהון:‎ 
י. ‎ י3ךיך ‎ י5קב ‎ :ת ‎ פרעה‎ . 
ונפק ‎ מן ‎ ל!ךם ‎ פרעה‎ :  יא.‎ 


אחזה ‎ בארץ ‎ מצרים ‎ במיטב ‎ הארץ‎ 
בארץ ‎ רעמסם ‎ כאשר ‎ צוד. ‎ פרעה ‎ ו 
יב ‎ ויכלכל ‎ י£01 ‎ את־אביו ‎ ואת־אחיו‎ 
ואת ‎ כל־בית ‎ אביו ‎ לחם ‎ לפי ‎ המך:‎ 

•  ••פ ‎ זד ‎ ••4 ‎ ■ן* ‎ •.< ‎ •• ‎ 1•• ‎ •  •נ ‎ * ־* ‎ ־*־! ‎ ו 

*  ולחם ‎ אין ‎ בכל־הארץ ‎ כי־כבד‎ 
הרעב ‎ מאד ‎ ותלה ‎ ארין ‎ מצרים‎ 


7ן ‎ ז  *.י‎ 


ת 


••• ‎ >  .• ‎ ן 


אחוהי. ‎ ויהב ‎ להון ‎ אהסןא‎ 
באך?א ‎ דמצרןם. ‎ 3ךשפיר‎ 
ב:אך?א ‎ 3ארע ‎ בעססם. ‎ ?מא‎ 
דפקיד ‎ פרעה ‎ :  יב. ‎ וון ‎ יוסף‎ 
זית ‎ אבוהי ‎ דת ‎ אחו ‎ קי‎ .  דת‎ 
3ל ‎ 3ית ‎ אבוהי‎ .  לדומא ‎ לפום‎ 
טפלא ‎ :  יג. ‎ וליומא ‎ לית‎ 
?בל ‎ אךעא. ‎ ארי ‎ יןנלויף‎ 
כפןא ‎ ל1ןוךא‎ .  וא^מלהי‎ , 
עמא ‎ ךאך?א ‎ דמערלם ‎ ןעמא‎ 
דאךעא ‎ דכנען. ‎ מן ‎ לןךם‎ 
8?נא‎ :  יד. ‎ [לקיט ‎ יוסף־‎ 
ות ‎ פל ‎ 8םפא‎ .  דאישתכת‎ 


וארץ ‎ כנען ‎ מפגי ‎ הרעב‎ :  יי ‎ וילקט‎ 
יוסח ‎ את־בל־הכסף! ‎ תמצא ‎ בארץ־‎ 

••{ ‎ ?  ד  ־  •••״.•ן ‎ •* ‎ :  7> ‎ :  *.*ו״•״ ‎ 1 

תו״א ‎ ויאמר ‎ יעקב ‎ אל ‎ פרעה ‎ .  שם ‎ :  ויכלכל ‎ יוסף ‎ .  ממי ‎ ג :  וילקט ‎ יוסף ‎ פשתים ‎ קיס ‎ . 

רשב״ם‎ 

(ט) ‎ מעפ* ‎ ורעים‎ .  לפי ‎ שנראה ‎ יעקב ‎ בעיניו ‎ זקן ‎ יותר ‎ הה״י ‎ עיקר ‎ לפיבף ‎ מפיק ‎ ה״א ‎ ובן ‎ נגד ‎ אור‎ :  ארץ‎ 

מדאי ‎ ששאל ‎ לו ‎ כמה ‎ ימי ‎ שני ‎ חייך ‎ השיב ‎ לו ‎ יעקב ‎ מצרים ‎ וארץ ‎ כנען ‎ .  אבל ‎ הרחוקות ‎ יותר ‎ מארץ ‎ כנען‎ 

מעם ‎ הם ‎ אבל ‎ רעים ‎ הם ‎ ולבך ‎ אנ־י ‎ נראה ‎ בעיניך ‎ זקן ‎ לא ‎ היו ‎ באים ‎ לארץ ‎ מצרים ‎ כי ‎ רחוקות ‎ יותר ‎ מדאי ‎ אי‎ 
יותר ‎ מדאי‎ :  (יג) ‎ ותלה ‎ .  כמו ‎ ותכה ‎ מכעס ‎ עיני ‎ .  שמא ‎ לא ‎ היה ‎ שם ‎ רעב ‎ גדול ‎ כל ‎ כך‎ ; 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

כ  זה ‎ הוא ‎ ממדרש ‎ תנחומא ‎ והוא ‎ כמו ‎ ד״א ‎ שויברך ‎ הוא ‎ ברכה ‎ לפני ‎ המלכים ‎ לפרקים ‎ שלודי״ר ‎ כלעז ‎ וגריסען) ‎ : 

ממש ‎ כמ; ‎ שמסיק ‎ בכ}וו‎ ,דלפ" ‎ יאשוו ‎ לאי ‎ ברכה ‎ ממש ‎ הוא ‎ אלא ‎ וכן'; ‎ שני ‎ מגורי ‎ ימי ‎ נחתי ‎ כל ‎ ימי ‎ הייתי ‎ גר ‎ בארז‎ 
כדפי׳ ‎ כל ‎ הנפשרים ‎ כושלים ‎ רשות ‎ ומ״ה ‎ פריך ‎ ומה ‎ ברכה ‎ ברט ‎ ')ץ ‎ ״  י  י*1•‎ 

א״נ ‎ הכל ‎ פי׳ ‎ אחל ‎ הוא ‎ לברכה ‎ ממש ‎ הוא ‎ לדרך ‎ כל ‎ הנפמרים ‎ ולא ‎ השיגו ‎ כנןועה: ‎ (י) ‎ ויברך ‎ יעקב ‎ .  כדרך ‎ כל‎ 

מלפני ‎ השרים ‎ מברכין ‎ אותן ‎ ר״ל ‎ ברכה ‎ ממש ‎ וע״ז ‎ קאי ‎ ומה ‎ ברכה ‎ הנפמריס ‎ מלפני ‎ שרים ‎ מברכים ‎ אותם ‎ ומשלים ‎ רשות ‎ ומה‎ 

ברט ‎ :  ל  כלומר ‎ לרך ‎ השף ‎ הוא ‎ לפרר ‎ הלחם ‎ שלא ‎ ל/ייד ‎ ואמי ‎ ברכה ‎ ברכו ‎ שיעלה ‎ כ  נילוס ‎ לרגליו ‎ לפי ‎ שאין ‎ מצרים ‎ שותה‎ 

איתן ‎ ־׳ש ‎ שרנלנ״ולשידהצ?יו ‎ לנר ‎ 9ט״ס״ל ‎ מ  ד',54ני ‎ נשליהל ‎ מי ‎ גשמים ‎ אלא ‎ נילוס ‎ עולה ‎ ומשקה ‎ ומברכתו ‎ של ‎ יעקב‎ 
ראשונה ‎ להא ‎ משבא ‎ יעקב ‎ למצרים ‎ כלה ‎ הרעב ‎ כלפירש״י ‎ בסמוך ‎ ואילך ‎ היה ‎ פרעה ‎ בא ‎ אל ‎ נילוס ‎ והוא ‎ עולה ‎ לקראתו ‎ ומשקה‎ 
זע״ב ‎ לחוזר ‎ אתחילת ‎ שני ‎ הרעב ‎ שהיה ‎ קולס ‎ שבא ‎ יעקב ‎ למצרים‎ :  את ‎ הארץ‎ (תגחומא)‎ :  (יא) ‎ רעמסם‎ .  מארץ ‎ גושן ‎ היא‎ : 

(יב) ‎ לפי ‎ הטף‎ .  לפי ‎ הצריך ‎ ל  לכל ‎ בני ‎ ביתם ‎ : 

(ע) ‎ ולחם ‎ אין ‎ בכל ‎ הארץ. ‎ חוזר ‎ לענין ‎ הראשון ‎ מ  לתפלת ‎ שני ‎ הרעב: ‎ ותלה. ‎ כמו ‎ ותלאה ‎ לשון ‎ עייפות‎ 

התאוננות ‎ יעקב ‎ על ‎ חיי ‎ הבלו‎ 

(ע) ‎ ויאמר ‎ יעקב ‎ אל ‎ פרעה ‎ ימי ‎ שני ‎ מגורי ‎ וגר׳‎ .  ר״ל ‎ ששנות ‎ והגאון ‎ מלבי״ם ‎ ז״ל ‎ בספרו ‎ ארצות ‎ השלום ‎ פי׳ ‎ כי ‎ שנות ‎ ידים ‎ לא‎ 
חיים ‎ משמע ‎ שנים ‎ של ‎ עובה ‎ והצלחה ‎ .  א״ל ‎ ששני ‎ מגוריו ‎ שגר ‎ יצדקו ‎ רק ‎ על ‎ השנים ‎ שעובל ‎ בהם ‎ ה׳ ‎ שהם ‎ חיי ‎ האלם ‎ .  לא ‎ על‎ 
כגר ‎ בארץ ‎ היו ‎ שלשים ‎ ומאת ‎ שנה ‎ .  אכל ‎ השנים ‎ שחיה ‎ בשלוה ‎ היו ‎ השנים ‎ שחי ‎ חיי ‎ ההרגש ‎ לבד ‎ שהוא ‎ חיי ‎ הנהמה ‎ .  שנים ‎ אלו ‎ לא‎ 
מועעיס ‎ וגס ‎ היו ‎ רעים‎ .  שלא ‎ היה ‎ לו ‎ הצלחה ‎ גמורה ‎ אף ‎ בהס ‎ .  נקראו ‎ שנות ‎ חיים ‎ כי ‎ בס ‎ חי ‎ חלק ‎ הכהמי ‎ שלו. ‎ אבל ‎ האדם ‎ שהוא‎ 
ולא ‎ השיט ‎ לשנים ‎ של ‎ הצלחה ‎ שהיה ‎ לאכותי! ‎ כימי ‎ מגוריהם ‎ נחבל‎ .  חלק ‎ השכלי ‎ והנפשי ‎ שלו ‎ היה ‎ כמת ‎ .  וטבל ‎ לקראם ‎ כשם ‎ שני‎ 

מגויי‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


(ז) ‎ ויברך ‎ יעקב ‎ את ‎ פרעה. ‎ ברכו ‎ בעושר ‎ והתנשאות ‎ מלכותו. ‎ כי ‎ כן ‎ דרך ‎ הזקנים‎ 

והחסידים ‎ בבואם ‎ לפגי ‎ המלכים ‎ לברך ‎ אותם ‎ כעגין ‎ שכתוב ‎ בדוד‎ 
(מלכים ‎ א  א) ‎ יחי ‎ אדני ‎ המלך ‎ דוד, ‎ והזכיר ‎ עוד ‎ שנית ‎ ויברך ‎ יעקב ‎ את ‎ פרעה ‎ ויצא‎ 
מלפני ‎ פרעה ‎ כי ‎ בצאתו ‎ מלפניו ‎ חזר ‎ וברכו. ‎ ודרשו ‎ ז״ל ‎ ברכו ‎ שיעלה ‎ נילוס ‎ לרגלו‎ ; 

(ח) ‎ כמה ‎ ימי ‎ שני ‎ חייך. ‎ נדמה ‎ לו ‎ זקן ‎ הרבה ‎ משאר ‎ בני ‎ דורו ‎ וע״כ ‎ שאל ‎ לו ‎ כן.‎ 

׳ויעקב ‎ השיב ‎ ימי ‎ שני ‎ מגורי ‎ לא ‎ אמר ‎ שני ‎ חיי ‎ כמו ‎ שהזכיר ‎ פרעה ‎ אלא‎ 
מגורי ‎ כלומר ‎ הימים ‎ שאני ‎ בהם ‎ גר ‎ בעוה״ז ‎ שלשים ‎ ומאת ‎ שנה ‎ כן ‎ דרך ‎ הצדיקים‎ 
שחושבין ‎ עצמן ‎ גרים ‎ בעוה״ז ‎ אבל ‎ אחר ‎ שהזכיר ‎ מגורי ‎ הזכיר ‎ ימי ‎ שני ‎ חיי ‎ כלומר‎ 
חיי ‎ צער ‎ היו. ‎ אבל ‎ באבותיו ‎ שלא ‎ היה ‎ להם ‎ צער ‎ כל ‎ כך ‎ הזכיר ‎ בהם ‎ חיים ‎ ואחרי‎ 
כן ‎ לשון ‎ מגוריהם:‎ 


יתן ‎ ויחזור ‎ ויתן. ‎ וגס ‎ כאן ‎ יש ‎ לומר ‎ ילד ‎ וילד ‎ יעקב ‎ לומר‎ 
דנשמת ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ אתו ‎ עמו ‎ תדיר ‎ והוא ‎ בחיי״ם. ‎ וזש״ה‎ 
ויאמר ‎ יעקב ‎ יעקב ‎ פי' ‎ יעקב ‎ עתה ‎ ויעקב ‎ אח״כ ‎ פשתסתלץ‎ 
דנשמת ‎ יעקב ‎ תדיר ‎ עמך ‎ וזה ‎ טעס ‎ אנכי ‎ וכר' ‎ ואנכי ‎ אעלך‎ 
נס ‎ עלה ‎ להטמן ‎ במערה ‎ פי ‎ אתה ‎ בחיים ‎ ואין ‎ דבר ‎ חוצץ•‎ 
ורבו ‎ יתירה ‎ תוספת ‎ לך ‎ ואכי ‎ אעלך ‎ כביכול ‎ חה ‎ יותר‎ 
על ‎ שאר ‎ צדיקים ‎ שגופם ‎ טהור ‎ כי ‎ אתה ‎ בחיים ‎ ותזכה ‎ ליתרוו‎ 
גדול ‎ כי ‎ אנכי ‎ אעלך ‎ משמת ‎ יעקב ‎ תדיר ‎ בגופך:‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

3אךעא ‎ ךמ?כי0 ‎ ו?אךעא‎ 
ךכנען‎ .  3עבוךא ‎ דאנון ‎ זבנין.‎ 
ואומי ‎ יוסף. ‎ ;ת ‎ 3?ופא ‎ לבית‎ 
פרעה ‎ :  טו. ‎ וץזלים ‎ פס‎ פא.‎ 
מארעא ‎ דמצוץם ‎ ומאךצא‎ 
דכ3ען‎ .  ואת1 ‎ כל ‎ מעראי‎ 
י^ות ‎ יוסף ‎ למי ‎ מר ‎ הב ‎ לנא‎ 
לוומא ‎ .  ולמא ‎ 3מות ‎ לקוןלך‎ . 
ארי ‎ ^לים ‎ כ?זפא: ‎ טז. ‎ ואמר‎ 
יוסף ‎ הבו ‎ *יסיכון‎ .  ואמין‎ 
קיכון ‎ ןןי‎ תיכון‎ .  אם ‎ קזלים‎ 
פכזפא ‎ :  יי• ‎ ואיוזיאו ‎ ןת‎ 
גימיהון ‎ לות ‎ י1סף. ‎ ויהב‎ 
ילוזון ‎ יוסף ‎ ל?י9א ‎ ?סוסותא.‎ 
והגיתי ‎ ?;א. ‎ והגיתי ‎ תורי‎ 
1??1?מא‎ .  וןננון ‎ ?לחמא‎ 
??ל ‎ גיסיהון‎ .?עמא ‎ סמיא:‎ 

יח• ‎ ובלימת ‎ ש^א ‎ 3מיא‎ . 
ואתו ‎ לותיה ‎ ??ותא ‎ מנויפא.‎ 
נאמרו ‎ ליה ‎ לא ‎ ן93י ‎ מן‎ 


בראשית ‎ מז ‎ דגש‎ 

מצרים ‎ ובארץ ‎ כנען ‎ בשבר ‎ אשר־‎ 

הם ‎ שברים ‎ רבא ‎ יוסף ‎ את־הכסף‎ 
ביתה ‎ פר־עוה‎ :  טי ‎ ררום ‎ הכסח ‎ מארץ‎ 
מצדם‎ 'ומארץ ‎ כנען ‎ ויבאו' ‎ כיל-‎ 
מצדם ‎ אל־יוסף ‎ לאמר ‎ הבדדלנו‎ 
לחם ‎ ולמה ‎ נמות ‎ נגדך ‎ כי ‎ אפם‎ 
כסף: ‎ "  ראמר ‎ יוסךהבו ‎ מקניכם‎ 
ואתנה ‎ לכם' ‎ במקניכם ‎ אם־אפם‎ 
בסך ‎ ו  יי ‎ דביאו ‎ את־מקניהם ‎ אל־־‎ 

יוסף ‎ רתן ‎ להם ‎ יוסך ‎ לחם‎ בסוסים‎ 
וכמקנה ‎ הצאן ‎ ובמקנה ‎ הבקר‎ 
ובדומרים ‎ וינהלם ‎ בלהם ‎ בכל־‎ 

מקנסם ‎ כשנה ‎ ההוא‎ :  ״  והתם‎ 
השנה ‎ ההוא ‎ דכאו ‎ אליו ‎ בשנה‎ 
השיניתראמרו ‎ לו' ‎ לא־נכחד ‎ מאדני‎ 

•  •  •  ״  ״- ‎ •*ו ‎ • 

(^'נעניי"5^,'^ ‎ *%״״־?״£25 ‎ ם?ך.לה*ר^י^יר^^^ ‎ די־״4‎ 

הכסף: ‎ (סי) ‎ אפם. ‎ כתרגומו ‎ שליס: ‎ \יזל ‎ ןרנך;לןם ‎ הי״ל ‎ לכתוב ‎ כשכר ‎ אשר ‎ הוא ‎ שוכר ‎ ואו ‎ היה ‎ קאי ‎ כגל ‎ יוסף ‎ שמכל‎ 
כמו ‎ יינהנס ‎ ודימה ‎ לי‎ (ישעיה ‎ נא) ‎ אין ‎ מנהל ‎ לה ‎ (תהליסכג) ‎ עלמי ‎ מנוחות ‎ ינהלני: ‎ (ייו) ‎ כשנה ‎ השנית.‎ 

התאוננות ‎ יעקב ‎ על ‎ חיי ‎ הבלו‎ 

פרעה‎ 'לפ*יהבנתו ‎ קדאלכלאהשגים ‎ ?הולך ‎ הא,״מע‎ לח"אם ‎ •  1כאשר ‎ תשאלני ‎ שגי ‎ חיי‎ .  דע ‎ כי ‎ מענו ‎ ורעים ‎ היו ‎ ימי ‎ שני ‎ חיי‎ 

״׳ ‎ ״י■ ‎ ** ‎ <״■־ ‎ 1י ‎ ״׳ ‎ ״<< ‎ "־ ‎ ■׳־־< ‎ 5  *׳ ‎ ־׳ ‎ זג ‎ ״־; ‎ ""מ‎ ,״י ‎ ־■״‎ 

התנהגות ‎ יוסף ‎ עם ‎ המצרים ‎ בשנות ‎ הרעב‎ 

כ״ו ‎ כלם ‎ בסן ‎ יפי ‎ •  כל ‎ הפסוקים ‎ עד ‎ פסוק ‎ תחת ‎ יד ‎ פרעה ‎ עבור ‎ לקיים ‎ מאמרו ‎ ואחרי ‎ פו ‎ יצאו ‎ כרכוש ‎ גדול‎ 

לאחיי ‎ י״יל ‎ "מש ‎ *ים ‎ אשי ‎ ״3״‎ אמי ‎ יפ״־ה־ניי ‎ הקניה ‎ יסחק ‎ הרפנ ‎ למפלה ‎ מן'‎ הנו־מ ‎ ל״ק‎ " נל‎ 

המצרים ‎ לומר ‎ ליוסף ‎ ן  חר ‎ ש  וקג ‎ ר  .  ומא ‎ באו ‎ התבואות ‎ שגנזו ‎ ואצרו ‎ עוכרי ‎ האדמה ‎ וזולתם ‎ .  בלתי ‎ האיצרות‎ 

ני ‎ רע, ‎ מ5רים ‎ ה" ‎ למעלה ‎ ״  ה׳א ‎ ידוע ‎ נהם ‎ הרקניז‎ .  אנל ‎ עיי ‎ שיתה ‎ נהם ‎ כרנה ‎ כדאייוא ‎ נ״דיש ‎ הדא‎ 

נמי ‎ שאמך ‎ הנתיב ‎ ותח,ל־ה ‎ ^  1 1  '•‎ .  כנר ‎ ״ה ‎ תישה ‎ מאת ‎ ה׳ ‎ -  אמי ‎ שמרנית ‎ נתינות ‎ כאוצרות ‎ .  וכל ‎ זאת ‎ הי׳ ‎ למק ‎ יניאו ‎ כלם‎ 

־  י־־ ‎ י״י^" ‎ ־זי? ‎ "עזג‎ 

״ '״ ‎ ־' ‎ ״״ ‎ ׳"״" ‎ ״  ־<‎ ״״י ‎ <״ ‎ מ  ״  ״  ״״״•'*־״?״'4 ‎ י  ^־י.‎ ,""י‎ 

קד‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

לא ‎ נשאר ‎ לפני ‎ אדני ‎ בל=ל ‎ ״״״״‎ ם  לפמי-‎ י "לא ‎ מ  להשמיענו ‎ המכר ‎ שכבר ‎ אמת‎ 

ייקו ‎ לי ‎ לדיקן ‎ מיד ‎ חבה,רויל ‎ י  ל* ‎ £י ‎ ייקר ‎ יוסף ‎ מיד ‎ מצרים ‎ יבמי ‎ אינו ‎ רומה ‎ לשון‎ 

ונעשה ‎ ב  וו ‎ קג ‎ ו  ,רא ‎ ותרג ‎ שהכוונה ‎ להשמיענו ‎ מה ‎ שהרויח ‎ פרעה‎ 

ן  להרגם ‎ וקנא ‎ יוסף ‎ לסי ‎ שהוא ‎ מדבר ‎ כנגד ‎ מה ‎ שאמרו ‎ קנה‎ 


^  תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שמג‎ 

פי ‎ בלד ‎ מצר ‎ ובלד ‎ כנעאן. ‎ באלמירד,‎ 
אלד" ‎ באנו ‎ ימתארוהא. ‎ ואדכ׳לזז‎ 
אלי׳ ‎ בית ‎ מאל ‎ פרעת: ‎ טו)ת׳‎ 

פגי ‎ אלורק. ‎ מן ‎ בלד ‎ מצר ‎ יבל‎ 
כנעאן. ‎ פגאו ‎ גמיע ‎ אלמצריון ‎ אלי׳.‎ 
יוסף ‎ קאילין ‎ אעטנא ‎ טעאמא. ‎ ולא‎ 
נמות ‎ חד׳אך. ‎ אד׳ ‎ פני ‎ אלורק;‎ 
טסקאל ‎ להם ‎ יוסף ‎ האתר ‎ דואבכם.‎ 
אעטיכם ‎ בהא. ‎ אד׳ ‎ פני ‎ אלורק‎ , 

יך> ‎ פאתוה ‎ במאשיתהם. ‎ פאעטאהם‎ 
טעאמא ‎ באלכ׳יל. ‎ ומאשיה׳ ‎ אלג׳נם‎ 
ואלבקר ‎ ואלחמיר. ‎ ואגאזהם‎ 
באלמעאם ‎ במואשיהם. ‎ תלך ‎ אלסנה:‎ 
יחזפלמא ‎ פנית ‎ תלד ‎ אלסנה. ‎ גאוה‎ 
פי ‎ אלפנה ‎ אלת׳אניה. ‎ וקאלו ‎ לא‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

תרויהיו ‎ מלעיל. ‎ (  מהרי״ב‎ )  :  מן) ‎ ולמה:‎ 
נמות ‎ נגדך. ‎ בקצת ‎ התיגאן ‎ הטפחא‎ 
בתיבת ‎ נמות. ‎ ובכולו ‎ הטפתא ‎ בתיבת‎ 
ולמה: ‎ יז)״*ויביאו ‎ את ‎ מקניהם ‎ אק‎ 
יוסף ‎ בקצת ‎ תיאגן ‎ מדוקדקים ‎ יש ‎ פסיק‎ 
אחר ‎ תיבת ‎ ויביאו, ‎ ותיבת ‎ מקניהם‎ 
בשופר ‎ ותיבת ‎ יוסף ‎ בזקף:‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

ביתה ‎ פרעה, ‎ הפ״א ‎ רפה ‎ נ  (טו) ‎ מצרים‎ 
הנגינה ‎ ברי״ש, ‎ כנען. ‎ הנגינה ‎ מלעיל‎ 
בנו״ו ‎ הראשון‎ :  ויבאו. ‎ הנגינה‎ 
בבי״ת‎ :  כל ‎ מצרים. ‎ הכ״ף ‎ רפד,‎ : 
הבה ‎ לנו. ‎ מתג ‎ בה״א ‎ והלמ״ד‎ 
דגוש ‎ מדיו ‎ דחיק: ‎ ולמה, ‎ מלעיל ‎ עי׳‎ 
לעיל ‎ ד' ‎ ר  נ  בלחם, ‎ נמס' ‎ עליו ‎ ו׳‎ 
דגש, ‎ ר״ל ‎ הבי״ת ‎ בפתח ‎ והלפ״ד ‎ בדגש‎ 
וסי׳ ‎ נמסר ‎ במדבר ‎ כ״א ‎ ה׳‎ :  (יה) ‎ ויאמרו.‎ 
הטעם ‎ ביו״ד: ‎ תם, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ל׳,‎ 
ור״ל ‎ לית ‎ עוד ‎ בפתח. ‎ אבל ‎ האיכא‎ 
עוד ‎ תם ‎ בפתח ‎ יהושע ‎ ד' ‎ י״א. ‎ ירמיה‎ 
ו׳ ‎ כ״ט. ‎ איכה ‎ ד' ‎ כ״ב. ‎ וצ״ל ‎ דכוונת‎ 
המסרה ‎ רק ‎ על ‎ התורה, ‎ או ‎ אפשר ‎ דצ״ל‎ 
ד, ‎ ד' ‎ כתיב ‎ בפתח‎ :  ומקנה, ‎ הנו״ן‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

(כזו) ‎ ויתם ‎ מפעלי ‎ הכפל ‎ כמו ‎ וידם ‎ השמש ‎ ג 
<טז) ‎ הבו. ‎ היה ‎ דידי״א ‎ ראוי ‎ להיותו ‎ נע‎ 
בפתח ‎ וחטף: ‎ אפם ‎ כסף. ‎ פועל ‎ עבר. ‎ כמו‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

או ‎ דהה: ‎ (ט!) ‎ (הנו ‎ וגו') ‎ כי ‎ גזרתה ‎ יהג‎ 
וגם ‎ הא ‎ לא ‎ ינוע ‎ לנד ‎ זע׳ ‎ פ' ‎ שמות ‎ הנה‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 


(יה) ‎ ותתם ‎ השנה ‎ ההיא ‎ אשר ‎ בהלם ‎ בלחם ‎ בכל‎ 
מקניהם ‎ והיא ‎ השנה ‎ הששיח. ‎ ויבואו‎ 
אל ‎ ו  בשב" ‎ השנית ‎ זו ‎ היא ‎ השנה ‎ השביעית ‎ שהיא‎ 
"  "ל״״ ‎ י1!0ה ‎ לו ‎ שיקנה ‎ אותם ‎ ואדמתם ‎ בלחם‎ 
ש  אב ‎ לם ‎ בשניי ‎ הזאת ‎ השביעית ‎ ואחר ‎ שתהיה ‎ הארץ‎ 
לפרעה ‎ תן ‎ להם ‎ זרע ‎ שלא ‎ תשם ‎ הארץ ‎ כי ‎ הם ‎ יודעים‎ 
כ  כלו ‎ שבע ‎ שגי ‎ רעב ‎ ויהיה ‎ לה ‎ זרע ‎ והציר. ‎ ההו‎ 
שאמר ‎ למה ‎ נמות ‎ לעיניך ‎ וגו' ‎ קנה ‎ אחזנו ‎ ואת ‎ אדמתנו‎ 
בלחם ‎ ונהיה ‎ אנחנו ‎ ואדמתנו ‎ עבדים ‎ לפרעה ‎ שיקנו,‎ 
י׳אימה ‎ והגופות• ‎ וכן ‎ יתפרש ‎ עניו ‎ הפרשה ‎ הזאת ‎ לפי׳‎ 
הפשט‎ :  ועל ‎ דרך ‎ מדרש ‎ רז״ל ‎ שלא ‎ היו ‎ אלא ‎ ב׳ ‎ שנים‎ 
רעב. ‎ בצטרר ‎ לפרש ‎ ויבאו ‎ אל ‎ יוסף ‎ בשנה ‎ השנית‎ 
לשני ‎ הרעב ‎ פ׳ ‎ כשירד ‎ יעקב ‎ למצרים ‎ מיד ‎ כלה ‎ הרעב‎ 
בזכותו. ‎ וא״ת ‎ א״כ ‎ יחשדי ‎ אנשי ‎ חארץ ‎ ליוסף ‎ בחכמתו‎ 
בפתרון ‎ ה! ‎ !לוה ‎ שאמר ‎ שבע ‎ שני ‎ רעב ‎ ולא ‎ היו ‎ רה ‎ שהי‎ 
שנים. ‎ והתשובה ‎ בזה ‎ כי ‎ אחרי ‎ מות ‎ אביו ‎ חזר ‎ דו ‎ עב‎ 


דו ‎ 4 


׳שמד ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

.בכתם ‎ מן ‎ סיידנא. ‎ אן ‎ אלורק ‎ קד ‎ פגי.‎ 
.זאלמואשי ‎ מן ‎ אלבאהים ‎ ענד ‎ סיידגא.‎ 
.ולם ‎ לבק ‎ בין ‎ ידיה. ‎ אלא ‎ אבדאננא‎ 
דריאצ׳נא; ‎ יט)פלמא ‎ נמות ‎ בחצ׳רתך‎ 
.גחן ‎ וריאצ׳נא. ‎ אשתרנא ‎ וריאצ׳נא‎ 
.באלטעאם. ‎ חתל׳ ‎ נכון ‎ בחן ‎ עבידא‎ 
זריאצ׳נא ‎ מלכא ‎ לפרעון. ‎ ואעטגא‎ 
יחבא. ‎ נחיא ‎ בה ‎ ולא ‎ נמות. ‎ ואלארץ׳‎ 
לא ‎ תכ׳ל: ‎ כ)פאשתרי׳ ‎ יוסף. ‎ גמיע‎ 
:ריאץ׳ ‎ אלמצדיון ‎ לפרעון. ‎ לאנהם‎ 
.באעוה ‎ כל ‎ רגל ‎ צ׳יעתה. ‎ ממא‎ 
.אשתד ‎ עליהם ‎ אלגוע. ‎ פצארת‎ 
■אלצ׳יאע ‎ לפרעון? ‎ כא)ונקל ‎ אלקום‎ 
.מן ‎ קראהם. ‎ מן ‎ טרף ‎ תכ׳בי ‎ מצר‎ 
־אלי׳ ‎ טרפה: ‎ כב) ‎ עדא ‎ ריאץ׳‎ 
אימתהם ‎ פאנה ‎ לם ‎ ישתרהא. ‎ לאן‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

נמות ‎ ולא ‎ נמות ‎ ע״ל ‎ שמות ‎ (לב ‎ יא) ‎ (יט)‎ 
לא ‎ תשם, ‎ לא ‎ תכ׳ל ‎ בכף ‎ רפויה/ ‎ לשון‎ 
שממה ‎ כלומר ‎ לא ‎ תהיה ‎ עזובה ‎ ובורה.‎ 
<כא) ‎ ואת ‎ העם ‎ העביר ‎ ונקל ‎ אלקום ‎ מן‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

בצירי, ‎ עי׳ ‎ לעיל ‎ ד׳ ‎ כ׳: ‎ (יט) ‎ בלחם,‎ 
חד ‎ מן ‎ ו׳ ‎ דגש ‎ עי׳ ‎ במדבר ‎ כ״א ‎ ה׳:‎ 
דתן, ‎ התי״ו ‎ בסגול: ‎ תשם, ‎ נמסר ‎ עליו‎ 
.ב' ‎ א׳ ‎ קמץ ‎ וא׳ ‎ פתח ‎ וסי׳ ‎ לא ‎ תשם‎ 
דין ‎ בקמץ, ‎ למען ‎ תשם ‎ (יחזקאל ‎ י״ב‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

יפי ‎ ירא ‎ לשבת ‎ בצוער. ‎ ואל ‎ תתמה‎ 
־שיאמר ‎ ל׳ ‎ מות ‎ על ‎ האדמה ‎ כי ‎ הפך ‎ זר,‎ 
ואתה ‎ מחיה ‎ את ‎ כלם ‎ :  (יט) ‎ .משם. ‎ מגזר׳‎ 
*הבמות ‎ תישמנה ‎ ומשקלו ‎ תדע. ‎ מצאנו‎ 
בדרש ‎ כי ‎ נסתלק ‎ הרעב ‎ בזכות ‎ יעקב‎ 
ויתכן ‎ שהיה ‎ הרעב ‎ שלש ‎ שנים ‎ ולא ‎ היו‎ 
כמו ‎ הד׳ ‎ שעברו‎ :  (כא) ‎ ואת ‎ העם ‎ העביר.‎ 
העתיק ‎ כל ‎ אחד ‎ ממקומו. ‎ ויש ‎ אומרים‎ 
כי ‎ על ‎ אנשי ‎ כרך ‎ מצרים ‎ דבר ‎ הכתוב‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

נתתכמ': ‎ (י״ט) ‎ (תשס ‎ מגזר׳ ‎ והבמות ‎ תישמנה‎ 
וכו׳) ‎ הנה ‎ הרב ‎ אסף ‎ גזרת ‎ תישמנה ‎ וגזרת‎ 
ישימון ‎ יחד ‎ לדעתו ‎ נצמתו ‎ מגזרת ‎ ישס ‎ וכן‎ 
הסכימו ‎ חשובי ‎ מדקדקים ‎ אחרונים. ‎ אבל ‎ בס׳‎ 
'מאיר ‎ נתיב ‎ חלקס ‎ לשני ‎ גזרות ‎ ישימון ‎ שס‎ 
בגזרת ‎ ישס. ‎ ותשם ‎ בגזרת ‎ שמס ‎ גס ‎ דעת‎ 
כמה ‎ מדקדקים ‎ ותשס ‎ שרשו ‎ אשס. ‎ וע׳‎ 
במכצול ‎ כי ‎ משפטם ‎ תאשם ‎ וכ״כ ‎ הרב ‎ בה׳‎ 
ויחי ‎ ובקהלס ‎ לא ‎ תחל ‎ מגזרת‎ אחד. ‎ והנכון‎ 
.לדעתי ‎ להוראת ‎ שממה ‎ שני ‎ פעלים ‎ נרדפים‎ 
'ישם ‎ ושמם ‎ כי ‎ גם ‎ ישימון ‎ לו ‎ הוראת ‎ שממה‎ : 


בראשית ‎ מז ‎ וינש‎ 

כי ‎ אבדתם ‎ הבסף ‎ ומקנה ‎ הבהמה‎ 
אל־אדינילא ‎ נלזאר ‎ לפני ‎ אדניבלהי‎ 
אם־גויתנו ‎ ואדמתנו‎ : ״  למה ‎ נמות‎ 
לעיניך ‎ נם־אנחנו ‎ נם־אד־מתנו ‎ קנה־‎ 
אתנו ‎ וארדאדמתט ‎ כלחם ‎ ונהיה‎ 
אנחנו־ ‎ ואדמתנו‎ 'עבדים‎ 


אדמת ‎ מצרלם ‎ _לפרעה ‎ כי־־מבךו‎ 
מצרים ‎ איש ‎ שדהו' ‎ כי־הזק ‎ עלהם‎ 

•;־־-• ‎ ־1•• ‎ •! ‎ ד  ־־ג ‎ ן  :  י  ^ 

דדעב ‎ ותהי ‎ הארץ ‎ לפךעה‎ : 
-  ואת־העם ‎ העביר ‎ את1 ‎ לערים‎ 
מקצה ‎ גבול־מצרום ‎ ועד־קצהו:‎ 
־נ ‎ רק ‎ אךמת ‎ הכתנים־לא ‎ קנה ‎ בי‎ 


תרגום ‎ ארנקלום‎ 

וביני. ‎ אלהין ‎ ץלים ‎ §?זפא.‎ 
וגיסי ‎ ?עירא ‎ לות ‎ וביני.‎ 
לא ‎ א^אר ‎ £ךם ‎ וביני.‎ 
אלהין ‎ גיוסגא ‎ ןאךע;א‎ : 

יט• ‎ ל?א ‎ לעינך‎ .  אף‎ 

אף ‎ אךענא. ‎ ?ןני‎ 
,יס;א ‎ דת ‎ 8ך5נא ‎ ?לוו?א.‎ 
ונהי‎ .  אנדונא ‎ וארענא ‎ ע?רין‎ 
לפועה‎ .  והב ‎ בר ‎ זךעא ‎ . 
רביסי ‎ ולא ‎ ?מות ‎ .  ואן?א‎ 
לא ‎ הבור: ‎ כ. ‎ וקנא ‎ יוסף.‎ 
?ת ‎ ?ל ‎ אךעא ‎ ךמ?ולם‎ 
לפןעה ‎ .  אדי ‎ !בינו ‎ מצראי‎ 
ג3ר ‎ סקליה ‎ •  ארי ‎ הקיף‎ 
עליהין ‎ כפ;א. ‎ !הות ‎ אך?א‎ 
לפרעה ‎ :  כא. ‎ ן;ת ‎ עמא ‎ . 
אזנ3ר ‎ ;סיד. ‎ מקרי ‎ לקרי.‎ 
פסיף ‎ 1זחום ‎ סצו;ם ‎ ועד‎ 
סיפיה: ‎ כב. ‎ לחיד. ‎ ארע‎ 
כומו;א ‎ לא ‎ קנא ‎ .  ארי‎ 


הולדות ‎ אהרן‎ 

ז  אס ‎ העם ‎ .  חוצי! ‎ ס ; 


רשב״ם‎ 


(כא) ‎ העביר ‎ אותו ‎ לערים ‎ .  כמו ‎ שעשה ‎ סנחריב ‎ כדבתיב ‎ אל ‎ ארץ ‎ כארצכם ‎ כדי ‎ שלא ‎ יטענו‎ 

איש ‎ איש ‎ כארצו ‎ לאחר ‎ מכירה ‎ ; 


נה ‎ חזקה‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

להם ‎ אבל ‎ עבשיו ‎ דכתיב ‎ בשפר ‎ אשר ‎ הם ‎ שוברים ‎ קאי ‎ על ‎ העם‎ 
שקונים ‎ התבואה ‎ מיוסף ‎ :  ע  הזקיף ‎ מלת ‎ אשר ‎ במקום ‎ אם ‎ משני‎ 
שמלת ‎ אס ‎ מורה ‎ על ‎ התנאי ‎ ואין ‎ עמן ‎ תנאי ‎ נופל ‎ כאן ‎ והוסיף‎ 
מלות ‎ ובא ‎ הכל ‎ מפני ‎ שנראה ‎ מפשועו ‎ שתם ‎ הכסף ‎ מיוסף ‎ לכן‎ 
הוסיף ‎ מלות ‎ ובא ‎ הכל ‎ ליד ‎ אדוני ‎ כלומר ‎ כי ‎ כל ‎ הכסף ‎ שהיה ‎ לנו‎ 
לא ‎ הוצאנו ‎ אותו ‎ לשוס ‎ דבר ‎ כי ‎ הכל ‎ בא ‎ ליד ‎ אדונינו‎ :  פ  דבלתי‎ 
זה ‎ א״א ‎ לפרשו ‎ לשון ‎ אלא ‎ וגס ‎ לשון ‎ לא ‎ שהרי ‎ לא ‎ נתקשר ‎ עמו‎ 
מלת ‎ אס ‎ ל״פ ‎ דלעולם ‎ לשון ‎ לא ‎ הוא ‎ ומקרא ‎ מסורס ‎ הוא ‎ אם ‎ לא‎ 
גויתנו ‎ וזהו ‎ ש  נקע ‎ רש״י ‎ אם ‎ לא ‎ גויתנו ‎ היינו ‎ בלתי ‎ ופירושו ‎ אלא‎ 
גויתנו‎ :  צ  דאל״כ ‎ ותן ‎ לחם ‎ או ‎ בר ‎ מבע״ל‎ :  ק  וא״ת ‎ א״כ ‎ יאמרו‎ 
שיוסף ‎ בדאי ‎ הוא ‎ שהרי ‎ הוא ‎ פתר ‎ ז׳ ‎ שנים ‎ יהיה ‎ רעב‎ .  זי״ל ‎ דלא‎ 
כלה ‎ הרעב ‎ רק ‎ במצרים ‎ אכל ‎ לא ‎ בשאר ‎ ארצות ‎ ובראותם ‎ שהנילוס‎ 
עולה ‎ לקראתו ‎ ידעו ‎ שע״י ‎ ברכתו ‎ של ‎ יעקב ‎ הוא ‎ :  ר  פי׳ ‎ ולא ‎ תחת‎ 
ממשלתו ‎ שגס ‎ קודם ‎ זה ‎ כן ‎ היה ‎ :  ש  שלא ‎ תאמר ‎ פרעה ‎ הסמוך‎ 
לו ‎ כי ‎ הקונה ‎ והמעביר ‎ והנותן ‎ זרע ‎ הכל ‎ יוסף ‎ היה ‎ :  ה  פי׳ ‎ שלא‎ 
חאמר ‎ דוקא ‎ מקצה ‎ זה ‎ היה ‎ מחליף ‎ לקצה ‎ האחר ‎ אבל ‎ באמצע‎ 
המדינה ‎ לא ‎ היה ‎ מחליף ‎ לכך ‎ אמר ‎ כל ‎ העדים ‎ זכו׳‎ :  א  (נח״י)‎ 
דכ״מ ‎ שנאמר ‎ כהן ‎ סתס ‎ ולא ‎ פי׳ ‎ לאיזה ‎ דבר ‎ הוא ‎ כהן ‎ מסתמא‎ 
הוא ‎ כהן ‎ לאלהות ‎ וכ״ש ‎ כשפירש ‎ כהן ‎ להשס ‎ או ‎ כהן ‎ לעכו״ס ‎ אבל‎ 


רש״י‎ 


שנית ‎ לשני ‎ הרעב‎ :  כי ‎ אם ‎ תם ‎ הכסף ‎ וגו,‎ .  פי ‎ אשר‎ 
תס ‎ הכסף ‎ והמקנה ‎ ע  ובא ‎ הכל ‎ אל ‎ יד ‎ אדוני‎ :  בלתי ‎ אם‎ 
גויתנו‎ .  כמו ‎ אס ‎ לא ‎ פ  מיתנו‎ .  (ה״ג ‎ רא״ם ‎ וכן ‎ בדפוס‎ 
ישן ‎ ועיין ‎ בג״א ‎ מיישב ‎ גירסא ‎ שניה)‎ :  (יכן) ‎ ותן ‎ זרע ‎ • 

לזרוע ‎ האדמה ‎ צ  ואע״פ ‎ שאמר ‎ יוסף ‎ ועוד ‎ תמש ‎ שנים ‎ אשר‎ 
אין ‎ חריש ‎ וקציר ‎ מפיון ‎ שבא ‎ יעקב ‎ למצרים ‎ באה ‎ כרכה‎ 
לרגליו ‎ והתחילו ‎ לזרוע ‎ וכלה ‎ הרעב ‎ ק  וכן ‎ שנינו ‎ כתוספתא‎ 
דסונזה‎ :  לא ‎ תשם ‎ .  לא ‎ תהא ‎ שממה‎ .  לא ‎ תבור ‎ לשון‎ 
שדה ‎ בור ‎ שאינו ‎ חריש‎ :  (כ) ‎ ותהי ‎ הארץ ‎ לפרעה ‎ . 

קנויה ‎ ר  לי‎ :  (כא) ‎ ואת ‎ העם ‎ העביר‎ .  יוסף ‎ מעיר‎ 
לעיר ‎ ש  לזכרון ‎ שאין ‎ להס ‎ עוד ‎ חלק ‎ בארץ ‎ והישיב ‎ של‎ 
עיר ‎ זו ‎ בחברתה‎ .  ולא ‎ הוצרך ‎ הכתוב ‎ לכתוב ‎ זאת ‎ אלא‎ 
להודיעך ‎ שבהו ‎ של ‎ יוסף ‎ שנתכוין ‎ להסיר ‎ הרסה ‎ מעל ‎ אחיו‎ 
שלא ‎ יהיו ‎ קורין ‎ אותס ‎ גילים ‎ (חולין ‎ ס)‎ :  מקצה ‎ גבול‎ 
מצרים ‎ וגד. ‎ כן ‎ עשה ‎ לכל ‎ הערים ‎ אשר ‎ במלכות ‎ מצרים‎ 
ת  מקצה ‎ גבולה ‎ ועד ‎ קצה ‎ גבולה: ‎ (כב) ‎ הכהגים. ‎ הכומריס ‎ כל ‎ לשין ‎ כהן ‎ משרת ‎ לאלהזת ‎ הוא ‎ א  הון ‎ מאותן‎ 
התנהגות ‎ יוסף ‎ עם ‎ המצרים ‎ בשנות ‎ הרעב‎ 

עוד ‎ חמש ‎ שניס ‎ אשר ‎ אץ ‎ חריש ‎ וקציר‎ .  כי ‎ על ‎ פרעה ‎ לא ‎ היה ‎ נרקב ‎ ונשחת ‎ ובאוצרות ‎ סיעה ‎ ^  י 

:זרה ‎ זו‎ .  אפל ‎ היה ‎ מרצונו ‎ יה' ‎ לכרך ‎ עוד ‎ אסמיו‎ .  למען ‎ רבות ‎ נתברכו‎ .  כן ‎ מה ‎ שזרעו ‎ המצרים ‎ נא ‎ צמח ‎ מאומה ‎ כי ‎ אורם ‎ ה  . 
כספו ‎ וזהבו ‎ לאסוף ‎ ולכנוס ‎ לסוב ‎ לפני ‎ האלהיס ‎ לקיים ‎ ואחרי ‎ כן‎ 
יצאו ‎ ברכוש ‎ גדול ‎ .  וכמו ‎ שכל ‎ מה ‎ שגנזו ‎ ואצרו ‎ המצרים ‎ וזולתם‎ 


אבל ‎ אדמת ‎ פרעה ‎ היתה ‎ נזרעת ‎ ומצמחת ‎ כי ‎ ברכת ‎ ה׳ ‎ אתו‎ .  וזהו‎ 
קתמרו ‎ המצרים ‎ אל ‎ יוסף ‎ למה ‎ נמות ‎ נגדך‎ .  קנה ‎ אותנו ‎ ואת‎ 

אדמתנו‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

:אתני ‎ וא״א ‎ לתרג׳ ‎ קבה ‎ אתנו ‎ קנא ‎ יתנא ‎ ולא ‎ יתרג׳ ‎ אח״כ ‎ ריקן ‎ יוסף ‎ וקנא ‎ דמאי ‎ שב׳ ‎ האיי‎ 
מהאיי ‎ גם ‎ ממאי ‎ דמתרג׳ ‎ אח״ז ‎ רק ‎ איימו! ‎ הבהנים ‎ לא ‎ קנה ‎ מוכרח ‎ לתרג׳ ‎ זה ‎ וקס! ‎ קטף.‎ 
כב. ‎ אדמת ‎ הכהנים ‎ —  כומריא. ‎ אפי; ‎ ו  הכ״ף ‎ שמושית ‎ אלא ‎ שחזרה ‎ להיות ‎ מיסוד ‎ התבה‎ 
ופירושה ‎ כמו ‎ מריא. ‎ דהיינו ‎ רבנים ‎ שהיו ‎ אותם ‎ הכהנים ‎ מחשיבין ‎ עצמן ‎ אצל ‎ ההמון‎ 
דוגמא ‎ לאליליהם ‎ ועיין ‎ משי״ת ‎ בם׳ ‎ משפטים ‎ (כ״א ‎ כ״ט). ‎ והיה ‎ בתבואות ‎ —  באעולי‎ 
־עללתא. ‎ כ״ה ‎ הגיר׳ ‎ הנכונה ‎ בפתח ‎ האל״ף ‎ לא ‎ בצירי ‎ וי״ל ‎ למה ‎ לא ‎ תרג׳ ‎ בעדן ‎ חצד ‎ עללתא‎ 
יכיוצא ‎ ונר׳ ‎ הטעם ‎ מפני ‎ שאץ ‎ דרך ‎ להוציא ‎ המעשרות ‎ אלא ‎ בשעת ‎ הכנסת ‎ התבואה ‎ לפך‎ 
הוסיף ‎ באעולי ‎ דווקא ‎ ופן ‎ הלכה ‎ לענין ‎ מעשרות ‎ ג״ב ‎ שאין ‎ התבואה ‎ נקבעת ‎ ג״כ ‎ למעשר‎ 
אלא ‎ אחד ‎ גמר ‎ מלאכה ‎ וכשיכביסגה ‎ לבית ‎ כדרכה ‎ וכדאיתא ‎ בברכות ‎ דף ‎ ל״ח ‎ ע״ב‎ 
דורות ‎ הראשונים ‎ היו ‎ מכניסין ‎ פירותיהן ‎ דרך ‎ טרקסמון ‎ כדי ‎ לחייבם ‎ במעשר ‎ דורות‎ 
אחרונים ‎ מכניסין ‎ פירותיהן ‎ דרך ‎ גגות ‎ דרך ‎ הצירות ‎ דרך ‎ קרפיפות ‎ כדי ‎ לפטרן ‎ מן ‎ המעשר‎ 
דאמר ‎ ר' ‎ ינאי ‎ אין ‎ הטבל ‎ מתחייב ‎ במעשר ‎ עד ‎ שיראה ‎ פני ‎ הבית ‎ שנ' ‎ בערתי ‎ הקדש ‎ מן‎ 
־הבית. ‎ ותרג׳ ‎ תבואות ‎ עללתא ‎ בל׳ ‎ יחיד ‎ והאי ‎ על ‎ תבואת ‎ השדה ‎ וכן ‎ הב׳ ‎ בפ׳ ‎ בחר ‎ סיבי‎ 
•כי ‎ מספר ‎ תבואות ‎ שני ‎ תבואות ‎ ונר׳ ‎ שמפני ‎ שהוא ‎ שם ‎ המין ‎ צ״ל ‎ בל׳ ‎ יחיד ‎ ויתכן ‎ בל״ר‎ 
ואנו ‎ קורין ‎ אותו ‎ בל׳ ‎ יחיד ‎ אבל ‎ וממגד ‎ תבואת ‎ שמש ‎ דם׳ ‎ ברכה ‎ תרג׳ ‎ עללן ‎ בל״ר ‎ ודאי‎ 
*שצ״ל ‎ כמו ‎ מגדנין ‎ דסמיך ‎ ליה ‎ וגם ‎ שהוא ‎ כולל ‎ תבואת ‎ הזרע ‎ ותבואת ‎ הכרם ‎ וכל ‎ מין ‎ אילן‎ 
שכולם ‎ השמש ‎ מבשלתן.‎ 


רבינו ‎ בחיי ‎ ׳*י‎ 

ליושנו ‎ ועם ‎ זה ‎ יתקיים ‎ הכל ‎ ויבואו ‎ על ‎ נכון. ‎ ויתקיים‎ 
מדרש ‎ רז״ל ‎ שלא ‎ היו ‎ כי ‎ אב ‎ שתי ‎ שבים. ‎ ויתאמת‎ 
פתרון ‎ של ‎ יוסף ‎ שאמר ‎ יהיו ‎ שבע ‎ שני ‎ רעב ‎ כאשר‎ 
נשלמו ‎ אחרי ‎ כן ‎ כי ‎ לא ‎ אמר ‎ יהיו ‎ שבע ‎ שבי ‎ רעב‎ 
רצופים. ‎ וזהר ‎ שדרשו ‎ רז״ל ‎ א״ר ‎ יוסי ‎ כיון ‎ שמת ‎ יעקב‎ 
אבינו ‎ חזר ‎ הרעב ‎ ליושנו ‎ וזהו ‎ שכתוב ‎ ויברך ‎ יעקב ‎ אח‎ 
פרעה ‎ במה ‎ ברכו ‎ שנמנעו ‎ שבי ‎ רעב ‎ אע״פ ‎ כן ‎ שלמו‎ 
אהד ‎ מיתתו ‎ שנאמר ‎ (בראשית ‎ מה) ‎ וכלכלתי ‎ אותך ‎ שם‎ 
וכתיב ‎ אחר ‎ מיתת ‎ יעקב ‎ (שם ‎ נ) ‎ אנכי ‎ אכלכל ‎ אחכם‎ 
מה ‎ כלכול ‎ האמור ‎ כאן ‎ בשני ‎ רעבון ‎ הכתוב ‎ מדבר ‎ אף‎ 
כלכול ‎ האמור ‎ כאן ‎ בשני ‎ י״עבון ‎ הכתוב ‎ מדבר. ‎ רבי‎ 
שמעון ‎ אומר ‎ אין ‎ זה ‎ קדוש ‎ השם ‎ שדברי ‎ צדיקים‎ 
קיימים ‎ בחייהם ‎ ובטלים ‎ לאחר ‎ מיתתן. ‎ א״ר ‎ אלעזר‎ 
ברבי ‎ שמעון ‎ רואה ‎ אני ‎ את ‎ דברי ‎ רבי ‎ יוסי ‎ מדברי ‎ אבא‎ 
שזה ‎ קדוש ‎ השם ‎ שכל ‎ זמן ‎ שהצדיקים ‎ בעולם ‎ ברכה‎ 
בעולם ‎ נסתלקו ‎ מן ‎ העולם ‎ נסתלקה ‎ ברכה ‎ מן ‎ העולם‎ ; 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

לכומרןא ‎ מן ‎ 7!ךם‎ 

חוללוא‎ 

ואללץ ‎ ;ת ‎ חיל?ןד׳1|‎ 

פועה‎ . 

וייסב ‎ להון ‎ פרעה. ‎ על ‎ פן.‎ 

לא ‎ זעינו ‎ ;ת ‎ אר?ה(ן: ‎ בג.‎ 

יוסף ‎ לעמא ‎ .  0א‎ 

;תכון ‎ יו?!א ‎ דין. ‎ ןןו1‎ 

?!גי־יזי ‎ 1 

לפרעה‎ .  $א ‎ לנון‎ 

ןןר?כו'ן‎ 

1ו?א ‎ •  ומדעת ‎ ד!‎ 

כד. ‎ ןיך,י ‎ ויאעולי‎ 

אךעא‎ : 

.  וון ‎ מנון ‎ סד ‎ מן‎ 

צללתא‎ 

לפךעה‎ .  ןאך?עה‎ 

סמשא‎ 

.  ןד.י ‎ לכץ ‎ ל3ר ‎ ןר5‎ 

"ילקיו‎ 

ולמיכלכון‎ .  ולמנעו‎ 

סקלא‎ 

ולמיכל ‎ למיכון:‎ 

?תיכון‎ 

כה. ‎ ואמרו ‎ קיימתנא ‎ •  3?ןזפת‎ 

?עיני ‎ רבוני‎ .  וןד.י‎ 

■רךוסין‎ 

לפךעה: ‎ כו. ‎ ושוי‎ 

ע?1ין‎ 

;יתד■ ‎ יוסף‎ .  לנזירא ‎ צד ‎ יומא‎ 

צל ‎ אך?א ‎ דנזצרום‎ . 

ל׳דיו•‎ 

סכין ‎ סד ‎ מן ‎ סמשא‎ 

דיהון ‎ ן 

.לחוד. ‎ ארע ‎ ממריא‎ 

לפרעה‎ 

?לחיויהון ‎ .  לא ‎ הות‎ 

,׳ךצו״א ‎ ואכלו ‎ אפ. ‎ גיג* ‎ סו:‎ 


בראשית ‎ נ!ז ‎ ויגש‎ 

הק ‎ לכהניק ‎ מאת ‎ פרעה ‎ ואכלו‎ 
את־הקם ‎ איטר ‎ נתן ‎ להם ‎ פרעה ‎ על־‎ 
כן ‎ לא ‎ מכרו ‎ את־אדמתם‎ : ״  ויאמר‎ 
יוסף ‎ אל־ר&ם ‎ הן ‎ קליתי ‎ אתכם ‎ היום‎ 
ואת־אךמתכם ‎ לפרעה ‎ הא־לכם‎ 
זרע ‎ וזרעתם ‎ את־האדמה: ‎ =י ‎ והיה‎ 
בתבואת ‎ ונתתם ‎ חמיעית ‎ לפרעה‎ 
וארבע ‎ הידת ‎ יהיה ‎ לכם ‎ לזרע‎ 
הלזדה ‎ ולאכלכם ‎ ולאבזר ‎ בבתיכם‎ 

.  זו ‎ *.•5. ‎ ן  :  ז־ ‎ :  :  ־.״׳־ ‎ :  ־־1 ‎ :־ ‎ ״••< ‎ :  ־5־1 ‎ ״״‎ 

ולאבל ‎ לטפבם: ‎ מפטיר ‎ כה ‎ ..יאסרו‎ 
החיתנו ‎ נמצא־הן ‎ בעיני ‎ אדני ‎ והיינו‎ 

••״ו:,.•• ‎ ז־וא ‎ •  :  ז־ ‎ ;  *• ‎ י.!. ‎ •  ״  7  •;‎ 

עבדים ‎ לפרעה‎ :  =י ‎ וישם ‎ אתה ‎ יוסה‎ 
להק ‎ עד־־היום ‎ הזה ‎ על״ארמת‎ 
מצרים ‎ לפרעה ‎ לחמש ‎ רק ‎ אדמת‎ 
הכהנים ‎ לבדם ‎ לא ‎ היתה ‎ לפרעה:‎ 

1  :־ ‎ ״  :  ־־ ‎ ז־ ‎ ג  דן‎ :  ז־^ ‎ ;  ־־־־ ‎ ;  ויי‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

לפנים ‎ חדר ‎ בחדר‎ .  ביתה ‎ תרגום ‎ מלגו‎ :  (כג) ‎ הא‎ .  ל  במס, ‎ הא ‎ לכם ‎ זרע ‎ על ‎ שם ‎ ונתתם ‎ חמישית ‎ לפרעה ‎ וחדא ‎ ביחזקאל ‎ הא‎ 
;דרכך ‎ בראש ‎ ;תתי ‎ ע״ש ‎ ואל ‎ תחמול ‎ על ‎ זקן ‎ ובחור ‎ ובתולה ‎ ונזף ‎ ונשים ‎ הרי ‎ חמשה ‎ וחדא ‎ בדניאל ‎ הא ‎ כדי ‎ פרזלא ‎ להבא ‎ כספא‎ 

חססא ‎ ונחשא ‎ הרי ‎ חמשה ‎ לברים ‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

שהם ‎ לשון ‎ גדולה ‎ כמו ‎ כהן ‎ מדין ‎ כהן ‎ און: ‎ חוק ‎ לנהנים. ‎ כהן ‎ מלץ ‎ כהן ‎ און ‎ שמזכיר ‎ שם ‎ המדינה ‎ או ‎ שם ‎ העיר ‎ שם ‎ שר‎ 
•תק ‎ כך ‎ יכך ‎ לי1ס ‎ ליום ‎ :  (ע) ‎ הא ‎ .  נמו ‎ מה ‎ כמו ‎ (,חזקאל ‎ ונשיא ‎ שלהס ‎ הוא ‎ ולכך ‎ ת׳א ‎ גכאן ‎ כימריא ‎ ואלי ‎ כהן ‎ אין ‎ יכהן‎ 
י, ‎ י. ‎ י  ,  ׳' ‎ מדי ‎ תרגם ‎ רבא ‎ דאוו ‎ רכא ‎ דמדיו ‎ :  ב* ‎ ■י-‎ - ־6־‎ — 1 


י  י  ,  ,  ׳  \  *  .  ץ  \  זי ‎ מדין ‎ תרגם ‎ רבא ‎ דאון ‎ רכא ‎ דמדין‎ :  ב  לא ‎ גשנה ‎ ראשונה ‎ לבדה‎ 

^  ־) ‎ ^  ל  ^  •  (^7) ‎ לזר? ‎ הקשה ‎ הרת״ם ‎ למה ‎ לא ‎ פי׳ ‎ זה ‎ לעיל ‎ גבי ‎ והיה ‎ בתבואות ‎ שבכל‎ 

השדה‎ .  שבכל ‎ ב  שגה‎ :  ולאשר ‎ בבתיכם‎ .  ולאכיל‎ 
העבדים ‎ והשפחות ‎ ג  אשר ‎ בבהיכס‎ :  טפכם ‎ .  בגיס‎ 
קטנים: ‎ (כה) ‎ נמצא ‎ חן. ‎ לעשות ‎ לנו ‎ זאת ‎ ד  כמו‎ 
שאמרת‎ :  והיינו ‎ עבדים ‎ לפרעה‎ .  להעלות ‎ לי ‎ המס‎ 


שנה ‎ שאז ‎ היה ‎ שב ‎ לכל ‎ הכתובים ‎ שאחריו‎ .  (נח״י) ‎ י״ל ‎ דכאן ‎ מוכח‎ 
בסיר ‎ דקאי ‎ אכל ‎ השנים ‎ דעל ‎ שנה ‎ זו ‎ כבר ‎ אמר ‎ הא ‎ לכס ‎ זרע ‎ ובו׳‎ 

זא״כ ‎ לזרע ‎ השדה ‎ ל״ל ‎ אלא ‎ ע״כ ‎ דלא ‎ עשה ‎ חוק ‎ זה ‎ לשנה ‎ ראשונה‎ 
בלבד ‎ ובשאר ‎ השנים ‎ לא ‎ יצערכו ‎ ליתן ‎ החומש ‎ דא״כ ‎ מה ‎ איכפת‎ 
לי׳ ‎ אס ‎ יזרעו ‎ או ‎ לא ‎ אע״כ ‎ שהחוק ‎ היה ‎ לכל ‎ שנה ‎ וא״כ ‎ הוצרך‎ 
להזהיר ‎ שיזרעו ‎ כדי ‎ שלא ‎ יגרע ‎ החומש ‎ :  ג  משוס ‎ דכתיב ‎ אח״כ‎ 
כהדיא ‎ לעפכס ‎ דהיינו ‎ בניס ‎ קעניס ‎ :  ד  לא ‎ שהוא ‎ התחלת ‎ ענין ‎ שהיו ‎ מבקשים ‎ למצוא ‎ חן ‎ מעתה ‎ כי ‎ אין ‎ לו ‎ שעם ‎ במקום ‎ הזה‎ 


התנהגות ‎ יוסף ‎ עם ‎ המצרים ‎ בשנות ‎ הרעב‎ 


•אדמתנו ‎ ובזאת ‎ ונהיה ‎ אנחנו ‎ ואדמתנו ‎ עבדים ‎ לפרעה ‎ .  ואחר‎ 
-שנהיה ‎ שייכים ‎ לפרעה ‎ ושמו ‎ יר.רא ‎ עלינו ‎ ועל ‎ אדמתנו ‎ נהיה ‎ זרע ‎ . 
זזהו ‎ שדייק ‎ ואמר ‎ ויקן ‎ יוסף ‎ רות ‎ כל ‎ אדמת ‎ מגרים ‎ לפרעה ‎ וגו,‎ 
ותהי ‎ הארץ ‎ לפרעה ‎ .  וע״כ ‎ ערם ‎ נתן ‎ להם ‎ יוסף ‎ ורע ‎ הארץ ‎ אמר‎ 
להם ‎ .  הן ‎ קניתי ‎ אתב* ‎ וגו׳ ‎ כאלו ‎ הבינם ‎ העובה ‎ הנפלאה ‎ בעשה‎ 
עמהם ‎ במה ‎ שקנה ‎ אותם ‎ לפרעה ‎ להקרא ‎ על ‎ שמו‎ .  וזהו ‎ הן‎ 
קניתי ‎ אתכם ‎ היום ‎ ואת ‎ אדמתכם ‎ לפרעה ‎ הא ‎ לכס ‎ זרע ‎ וזרעתם‎ 
הת ‎ האדמה ‎ וגו׳‎ .  וזהו ‎ שאמר ‎ יוסף ‎ זהי׳ ‎ בתבואות ‎ ונתתם ‎ וגו, ‎ . 
כי ‎ אס ‎ היה ‎ אומר ‎ להם ‎ ע״ד ‎ סתס ‎ .  הא ‎ לכם ‎ זרע ‎ וזרעתם ‎ את‎ 


האדמה ‎ ונתתם ‎ חמישית ‎ לפרעה‎ .  היו ‎ מחלקים ‎ אדמתם ‎ לחמשה‎ 
חלקים ‎ ויבררו ‎ לפרעה ‎ חומש ‎ חלקו ‎ בחלקת ‎ השדה ‎ .  ויזרעו ‎ עבורו‎ 
את ‎ הנברר ‎ אליו ‎ וארבע ‎ ידותיה ‎ יזרעו ‎ לעצמם ‎ .  ואז ‎ לא ‎ היה ‎ להס‎ 
כל ‎ מאומה ‎ .  אחרי ‎ שיהיה ‎ נברר ‎ בחלקי ‎ השדה ‎ איזהו ‎ לפרעה‎ 
ואיזהו ‎ למצרים ‎ .  ולא ‎ היה ‎ נצמח ‎ רק ‎ חלק ‎ זה ‎ שנברר ‎ לפרעה ‎ . 
ואשר ‎ היו ‎ זורעים ‎ על ‎ שמס ‎ לא ‎ יעלה ‎ בה ‎ כל ‎ עשב‎ .  ע״כ ‎ נדיבות‎ 
יעץ ‎ להם ‎ יוסף ‎ ואמר ‎ להס ‎ וזרעתם ‎ את ‎ האדמה ‎ כלה ‎ על ‎ שם‎ 
פרעה ‎ .  רק ‎ והיה ‎ בתבואות ‎ .  כשתקצרו ‎ התבואות ‎ מן ‎ השדה‎ 
ונתתם ‎ חמישית ‎ לפרעה ‎ : 

יישב‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שמה‎ 

אלרזק ‎ כאן ‎ להם ‎ מן ‎ פרעון. ‎ פכאבו‎ 
יאכלון ‎ רזקהם ‎ אלד׳י ‎ כאן ‎ יעטיהם.‎ 
לד׳לד ‎ לם ‎ יחתאגו ‎ אן ‎ יביע:׳‎ 
ריאצ׳הם־ ‎ כג>ת׳ם ‎ קאל ‎ יוסף ‎ ללקום.‎ 
הוד׳י׳ ‎ קד ‎ אשתריתכם ‎ וריאצ׳כם‎ 
לפרעון. ‎ הא ‎ לכם ‎ חבא. ‎ תזרעונה ‎ פי‎ 
אלארץ׳־ ‎ כד)פאד׳א ‎ דכ׳לת ‎ אלג׳לאת.‎ 
פאעסו ‎ אלכ׳מס ‎ לפרעון. ‎ ואלארבעה׳‎ 
אגזא. ‎ תכון ‎ לכם ‎ לבד׳ר ‎ אלצ׳יאע‎ 
ומאכלכם. ‎ ומן ‎ פי ‎ מנאזלכם‎ 
ואטפאלכם‎ :  כה)קאלו ‎ אחייתנא. ‎ בגד‎ 
חצ׳אא ‎ ענד ‎ סידנא. ‎ ונכון ‎ עבידא‎ 
לפרעון‎ :  כי) ‎ וציירה ‎ יוסף ‎ רסמא‎ 
אלי׳ ‎ הד׳א ‎ אליום. ‎ עלי׳ ‎ בלד ‎ מצר.‎ 
אן ‎ יעטו ‎ אלכ׳מם ‎ לפרעון. ‎ עדא‎ 
ריאץ׳ ‎ אימתהם ‎ פאנהא ‎ להם ‎ וחדהם.‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

קראהם, ‎ העביר ‎ העם ‎ מעריהם ‎ אשר ‎ יקצה‎ 
זה ‎ אל ‎ הערים ‎ אשר ‎ בקצה ‎ האחר. ‎ (כד,)‎ 
והיינו ‎ עבדים. ‎ ונכון ‎ כדאו ‎ עבידא,‎ 
כלומר ‎ בדבר ‎ זה ‎ נהיה ‎ עבדים ‎ לפרעה‎ 
דהיינו ‎ לזרוע ‎ את ‎ האדמה ‎ וליתן ‎ חומש‎ 
בתבואות ‎ לא ‎ שיהיה ‎ לפרעה ‎ קנין‎ 


אבו ‎ עזרא‎ 

שהעבירם ‎ מהמדינה ‎ לערים ‎ כדי ‎ לעבוד‎ 
את ‎ האדמה‎ :  (בו) ‎ הכהנים. ‎ הם ‎ כדברי‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 


י״ט) ‎ בפתח‎ :  (כז) ‎ ויפרו, ‎ נמסר ‎ עליו‎ 
לית ‎ וחד ‎ ויפרו, ‎ ר״ל ‎ לית ‎ עוד ‎ הוי״ו‎ 
בפתח ‎ וחד ‎ ויפרו ‎ ישע ‎ (ישעי' ‎ מ״ה ‎ ח,)‎ 
הוי״ו ‎ בשוא;:‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

(כז) ‎ וישב ‎ ישראל ‎ בארץ ‎ מצרים ‎ בארץ‎ 
גושן. ‎ עיר ‎ גושן ‎ קרובה ‎ למצרים‎ 
ומפני ‎ שהיו ‎ שבים ‎ עשר ‎ בניו ‎ הגונים‎ 
ונכבדים ‎ כל ‎ אחד ‎ מהם ‎ לפני ‎ מלכים‎ 
יתיצב ‎ לכד ‎ רצה ‎ יעקב ‎ להתישב ‎ בארץ‎ 
גושן ‎ ולא ‎ במצרים ‎ ממש ‎ אשר ‎ שם‎ 
המלכות ‎ לבל ‎ יעשו ‎ מהם ‎ גזברים‎ 
ושלמונים.‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 


■יי ‎ ״- ‎ ס■! ‎ 1ע״כ ‎ אמרו ‎ לגור ‎ ולא ‎ להתישב. ‎ ואמר ‎ ויאחזו ‎ בה. ‎ מלשון ‎ > 
אחוזה ‎ ונחלה ‎ ולא ‎ נתקיימה ‎ מחשבתם. ‎ והיה ‎ ראוי ‎ לומר ‎ ויאחזו ‎ בניו ‎ ^ 
בה. ‎ אבל ‎ הוא ‎ מלשון ‎ השורש ‎ הנאחז ‎ בקרקע ‎ ממנו ‎ נמשכים ‎ הענפים ‎ ^ 
ויפרו ‎ וירבו ‎ מאד ‎ וע״ב ‎ לא ‎ הוצרד ‎ הכתוב ‎ לפרש ‎ אלא ‎ סתם ‎ ויאחזו ‎ < 
לפי ‎ שכבר ‎ הזכיר ‎ ישראל ‎ שהוא ‎ השורש ‎ אין ‎ ספק ‎ שהענפים ‎ נאחזים ‎ < 
.מן ‎ השורש. ‎ והנה ‎ הצדיקים ‎ המשילם ‎ הכתוב ‎ הממלא ‎ כל ‎ הארץ ‎ הוא ‎ ג 
■שכתוב ‎ (תהלים ‎ פ) ‎ פנית ‎ לפניה ‎ ותשרש ‎ שרשיה ‎ ותמלא ‎ ארץ ‎ וכתיב ‎ < 
■(ישעיה ‎ כ) ‎ הבאים ‎ ישרש ‎ יעקב. ‎ וע״ב ‎ תמצא ‎ בפרשה ‎ זי ‎ ואלה ‎ שמות ‎ \ 
.בני ‎ ישראל ‎ הבאים ‎ מצרימה, ‎ מה ‎ שאין ‎ כן ‎ ברשעים ‎ שהכתוב ‎ ימשילם ‎ < 


לאילן ‎ שאין ‎ לו ‎ שורש ‎ לפי ‎ שאין ‎ להם ‎ קיום ‎ ועמידה ‎ שכן ‎ תמצא‎ 
בסנחריב ‎ הרשע ‎ (יחזקאל ‎ לא) ‎ הנה ‎ אשור ‎ ארז ‎ בלבנון ‎ יפה ‎ ענף‎ 
וחרש ‎ מצל. ‎ גם ‎ בנבוכדנצר ‎ כתיב ‎ (דניאל ‎ ד) ‎ רבא ‎ אילנא ‎ ותקיף.‎ 
והזכיר ‎ הכתוב ‎ רומו ‎ של ‎ אילן ‎ וגבוליו ‎ וענפיו ‎ ופריו ‎ ולא ‎ הזכיר ‎ בו‎ 
שורש ‎ בספור ‎ החלום ‎ רק ‎ מה ‎ שאמר ‎ המלאך ‎ ברם ‎ עקר ‎ שרשוהי‎ 
בארעא ‎ שבוהו ‎ והיה ‎ זה ‎ לרמוז ‎ לו ‎ שתחזור ‎ מלכותו ‎ אליו. ‎ והוא‎ 
שאמר ‎ דניאל ‎ (דניאל ‎ ד) ‎ ודי ‎ אמרו ‎ למשבק ‎ עקר ‎ שרשוהי ‎ די ‎ אילנא‎ 
מלכותך ‎ לך ‎ קימא. ‎ וכן ‎ אמר ‎ ד,כ' ‎ בעניו׳ ‎ הרשעים ‎ (ישעיה ‎ מ) ‎ אף ‎ בל‎ 
נטעו ‎ אף ‎ בל ‎ זורעו ‎ אף ‎ בל ‎ שרש ‎ בארץ ‎ גזעם ‎ וכתיב ‎ (הושע ‎ ט)‎ 
שרשם ‎ יבש ‎ פרי ‎ בל ‎ יעשון. ‎ אבל ‎ הצדיקים ‎ יש ‎ להם ‎ שרש ‎ ושרשם‎ 
מתקייב ‎ לעד ‎ לעולם ‎ איננו ‎ מתמוטט. ‎ וכן ‎ אמר ‎ שלמה ‎ (משלי ‎ יב)‎ 
לא ‎ ינון ‎ אדם ‎ ברשע ‎ ושורש ‎ צדיקים ‎ בל ‎ ימוט:‎ 


שמו ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

לם ‎ תצר ‎ לפרעון: ‎ כסולמא ‎ אקאם‎ 
אסראיל. ‎ פי ‎ בלד ‎ מצר ‎ פי ‎ בלד‎ 
אלסדיר. ‎ וחאזוה. ‎ ואת׳מרו ‎ וכת׳רו‎ 
גדא:‎ 


בוה ‎ שלום‎ 

בגופותינו ‎ עיין ‎ רש״י ‎ ז״ל. ‎ <כז) ‎ וישב‎ 
ישראל. ‎ ולמה ‎ אקאם ‎ וכר ‎ תחלת ‎ דבור‎ 
אחר ‎ שהשלים ‎ סיפור ‎ מעלת ‎ יוסף‎ 
ונאמנותו ‎ שהביא ‎ כל ‎ הכסף ‎ לביר ‎ פרעה‎ 
וקנה ‎ לפרעה ‎ את ‎ כל ‎ אדמת ‎ מצרים ‎ ואת‎ 
אנשיה ‎ עבדים ‎ בעבודת ‎ האדמה ‎ מבלי‎ 
לקחת ‎ לעצמו ‎ כלום‎ : 


אבן ‎ עזרא‎ 

המתרגם ‎ ארמית‎ :  (כז) ‎ ויאחזו ‎ בה. ‎ שקנו‎ 
שם ‎ אחזה‎ : 


מוסרי ‎ שאה ‎ והגהות‎ 

ולא ‎ יכלו ‎ אחיו ‎ לענות ‎ אותו. ‎ בב״ר‎ 
אבא ‎ כהן ‎ ברדלא ‎ או׳ ‎ אוי ‎ לבו‎ 
מיום ‎ הדין ‎ אוי ‎ לנו ‎ מיום ‎ התוכחה‎ 
יוסף ‎ קטנן ‎ של ‎ שבטים ‎ היה ‎ ולא ‎ היו‎ 
יכולין ‎ לעמוד ‎ בתוכחתו ‎ הה״ד ‎ ולא ‎ יכלו‎ 
אחיו ‎ לענות ‎ אותו ‎ כי ‎ נבהלו ‎ מפניו‎ 
כשיבא ‎ הקב״ה ‎ ויוכיח ‎ כל ‎ א׳ ‎ וא׳ ‎ לפי‎ 
מה ‎ שהוא ‎ שנאמר ‎ אוכיחך ‎ ואערכה‎ 
לעיניך ‎ עאכ״ו. ‎ והזוהר ‎ האריך ‎ במאד‎ 
במוסר ‎ זה ‎ בפסוק ‎ זה ‎ וייראו ‎ האנשים‎ 
כי ‎ הובאו ‎ בית ‎ יוסף ‎ וז״ל ‎ ר׳ ‎ יוסי ‎ אמר‎ 
ווי ‎ לון ‎ לבני ‎ נשא ‎ דלא ‎ ידעי ‎ ולא‎ 
מסתכלין ‎ באורחוי ‎ דאורייתא ‎ ווי ‎ לון‎ 
בשעתא ‎ דקב״ה ‎ ייתי ‎ למתבע ‎ לון ‎ דינא‎ 
על ‎ עובדיהון ‎ ויקום ‎ גופא ‎ ונפשא ‎ למיהב‎ 
חושבבא ‎ מכל ‎ עובדיהון ‎ וכר ‎ ע״ש‎ 
שהאריך ‎ מאד ‎ בתוכחת ‎ מוסד ‎ ומענין‎ 
יומא ‎ דדינא ‎ רבא ‎ והחי ‎ יתן ‎ אל ‎ לבו.‎ 
(אח״י ‎ עמ״ש ‎ אני ‎ הדל ‎ במאמר ‎ זה‎ 
בקוגט' ‎ כסא ‎ דוד ‎ בס״ד. ‎ מאי״ן):‎ 

וינשק ‎ לכל ‎ אחיו ‎ ויבך ‎ עליהם. ‎ ראה‎ 
כמה ‎ צריך ‎ האדם ‎ למחול ‎ ולהעביר‎ 
על ‎ מדותיו ‎ כי ‎ הם ‎ חטאו ‎ בגד ‎ יוסף ‎ ויוסף‎ 
בכה ‎ ונשק ‎ אותם‎ : 


בראשית ‎ מז ‎ ועש‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

״וישב ‎ ישראל ‎ בארץמצריםבאדץ ‎ ל6ך<ה‎ :  מ. ‎ ויהיב ‎ ז*ר*ל.‎ 

־••*ע ‎ •  : ז־ ‎ •:ע■ ‎ :  •.•<••• ‎ <•:־.'• ‎ :  (  באך$א ‎ דמצרלם ‎ ?אך?זג‎ 

גען ‎ ויאחזו ‎ בה ‎ ויפרו ‎ וירבו ‎ מאד‎ ג  ךג$ן‎ .  ואחסינו ‎ גה‎ .  !■׳;?ישו‎ 

*  •.•1 ‎ —•״:־> ‎ י  ־•:׳- ‎ '  ;  ׳  יג׳ליאו‎ לווךז1‎ ; 

תו״א ‎ ייש3 ‎ ישראל ‎ בארן ‎ מצריס‎ .  סנהדרין ‎ קו:‎ 

בס״ת ‎ אין ‎ כאן ‎ פיסקא ‎ כלל ‎ כי ‎ אם ‎ ריוח ‎ אות ‎ א׳ ‎ • 

ק״ו ‎ פסיקיס ‎ יהללא״ל ‎ סימן‎ .  זמפנזירין ‎ ביחזקאל ‎ בסי׳ ‎ ל״ו ‎ ואתה ‎ בן ‎ אדם ‎ י!ח ‎ לך ‎ ק : 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש" ‎ י 

רא׳ה‎ :  ה  לא ‎ שיהיו ‎ עגדיס ‎ קנוים ‎ לו ‎ קטן ‎ הגוף ‎ .  דהא ‎ יתיג ‎ הזה ‎ בכל ‎ שגה ‎ ה  לחר, ‎ שלא ‎ יעביר‎ :  (בז) ‎ וישב ‎ ישראל‎ 
יק'5 ‎ א£זמ0"ם!לא ‎ בארץ ‎ הצרים‎ . והיק ‎ כארז ‎ י :ישן ‎ י ו  שהיא ‎ מאין ‎ מצרים•‎ 

בשתי ‎ ארצות ‎ במצרים ‎ ובגושן ‎ :  /ויאחזו ‎ בה‎ .  לשון ‎ אחיזה ‎ ; 

חמלת ‎ פרשת ‎ ריגש ‎ 1  "־־חסלת ‎ פרשת ‎ ויגש‎ 


הפטרת ‎ לימם ‎ ביחזקאל ‎ פיט; ‎ ל״ז ‎ פ׳ ‎ ט׳‎ 

א  ויהי ‎ ךבר־יהוה ‎ אלי ‎ לאמיר‎ :  ב  ואתה ‎ בן־אדם‎ 
קדד־־לף ‎ לץ" ‎ אחדי ‎ וכתוב ‎ ?ןליו‎ 'ליהודה ‎ ולבני‎ 
.ישראל ‎ חברו ‎ ולקח ‎ עץ‎ "אהד ‎ וכתב ‎ ?גליו ‎ ליוסף‎ 
עץ" ‎ אפרים‎ "וכל־בית ‎ ישראל ‎ הבוץ: ‎ ג "וקרב‎ 'אתם‎ 
אחדי ‎ אל־ ‎ אחד ‎ לד ‎ לעץ'‎ אהד ‎ והיו' ‎ לאחדים ‎ בידך:‎ 
ד  וכאשר ‎ יאמרו ‎ אליה ‎ בני ‎ עמף ‎ לאמר ‎ הלוא־תניד‎ 
לנו ‎ מה־אלה ‎ לןד‎ ;  ה  דבר ‎ אלהם ‎ כדדאמר ‎ אתי‎ 
יהוה״הנה ‎ אני ‎ לקח ‎ את־עץ ‎ יוסף ‎ אעזר ‎ ביד־אפרים‎ 
ושבטי‎ "ישראל‎ ץחברו ‎ ונתתי ‎ אותם"/• ‎ את׳־עץ‎ 
יהודה ‎ ועשיתם ‎ לעץ'‎ "יאחד ‎ והיו ‎ "אהד ‎ 'בידל:‎ 
י  והיו ‎ העצים ‎ אשר ‎ תכתבי ‎ עליהם ‎ בידף ‎ לעיניהם‎ : 
ז  8ודברי'‎ "אליהם ‎ י כוד־אמר ‎ אדני ‎ 'י״הוה‎ יהגה ‎ אני‎ 
לקח ‎ את־בנל ‎ ישר^ל ‎ נזבין ‎ הנוים ‎ אישר ‎ הלכדשם‎ 
וקבצתי ‎ אתם ‎ מסביב ‎ והבאתי ‎ אותם ‎ אל־אדמתם:‎ 
ח  ונשיתי‎ "אותם ‎ לגויי ‎ אחד ‎ י  בארץ ‎ בהרי ‎ ישראל‎ 
ומלך ‎ אחד ‎ יהן־״ה ‎ לבלם ‎ למלך ‎ ולא ‎ יהיה־עוד ‎ לשני‎ 
גויס ‎ ולא ‎ יהצו ‎ _  / "לשתי ‎ י  ממלכות ‎ ?גוד‎ :  ט  ולא‎ 
לטמאו ‎ עוד ‎ בגלוליהם ‎ ויבשקוציהס ‎ ובכל ‎ פשעיהם‎ 
והושעתי ‎ א1תם" ‎ מכל ‎ 'מוישבתיהם'^ ‎ אשר ‎ יחטאו‎ 
בהם ‎ וטהרתי ‎ 'או־תם‎ /דלי ‎ לעם ‎ ואני ‎ אדדה‎ "להם‎ 
לאלוהים: ‎ :י‎ ועבדי״חד ‎ מלך ‎ עליהם ‎ ורועה ‎ אחד ‎ ידדה‎ 
לבלם ‎ ובמשפטי ‎ ילכו ‎ ןהקתי' ‎ ישמרו ‎ ועשו״אותם:‎ 
יא‎ 'וישבו‎ 'על־־הארץ ‎ אישר ‎ י  נת/‎ לעבדי ‎ ליעקב‎ 

סחבריו ‎ קרי ‎ סחבריל ‎ קרי ‎ סחבריו ‎ קרי ‎ סיהיו ‎ קרי‎ 
לתחיית ‎ המתים‎ :  (יא) ‎ וישבו ‎ וגו׳‎ .  לעבדי ‎ ליעקב‎ .  לני ‎ שאברהם ‎ ויצחק ‎ היו ‎ להם ‎ כנים ‎ אחריס ‎ שלא‎ 


רד״ק‎ 


(א) ‎ ויהי ‎ וגו׳‎ .  ולבני ‎ ישראל ‎ חפר1‎ 
שבס ‎ בנימין ‎ שהיה ‎ שבע ‎ יהודם‎ 
לעולס ‎ גס ‎ לאחר ‎ שנחלקה ‎ המלכות ‎ : 
חברו ‎ .  כן ‎ כתיב ‎ לסי ‎ שהיה ‎ בשבס‎ 
אחד‎ :  (ב) ‎ ליוסף ‎ עץ ‎ אפרים ‎ .  לפי ‎ שבעת‎ 
שנחלקה ‎ המלכות ‎ היה ‎ מלך ‎ ירבעם‎ 
שהיה ‎ משבע ‎ אפרים ‎ נקראו ‎ עשרת‎ 
השבגוים ‎ על ‎ שם ‎ אפרים ‎ :  וכל ‎ בית‎ 
ישראל ‎ חברו‎ .  חברו ‎ כתיב ‎ על ‎ דרך‎ 
כלל ‎ כמ״ש ‎ בית ‎ יעקב ‎ :  (ג) ‎ וקרב ‎ .  צו1‎ 
מן ‎ הדגיש ‎ ובא ‎ כפת״ח ‎ הרי״ש ‎ כמו‎ 
כתר ‎ לי ‎ פלג ‎ לשונם‎ :  לך ‎ לעץ ‎ אחד ‎ . 
אחר ‎ שתקח ‎ שני ‎ עצים ‎ יתכתוב ‎ בכל‎ 
אחד ‎ שם ‎ בפני ‎ עצמו ‎ שהוא ‎ סימן‎ 
למלכות ‎ ישראל ‎ שנחלקה ‎ אח״ב ‎ תקרב‎ 
אותם ‎ אחד ‎ אל ‎ אחד ‎ והיו ‎ בידך ‎ שניהם‎ 
יחד ‎ כאילו ‎ הס ‎ עץ ‎ אחד ‎ :  והיו ‎ לאחדים‎ 
בידך ‎ .  שט ‎ האחדים ‎ יהיו ‎ בידך ‎ לאשר‎ 
סימן ‎ למלכות ‎ ישראל ‎ שתהיה ‎ אחת ‎ וא״א‎ 
ז״ל ‎ פי׳ ‎ אמר ‎ לו ‎ שיקרב ‎ שט ‎ העצים‎ 
ויתחברו ‎ יחד ‎ ויעשו ‎ עץ ‎ אחד ‎ במעשה‎ 
נס ‎ וי״ת ‎ כל ‎ עץ ‎ שבפרשה ‎ זו ‎ מד ‎ דבר‎ 
אליהם ‎ לוחא ‎ וכן ‎ והיו ‎ העצים ‎ תרגום‎ 
לותיא ‎ ושבססוק ‎ דבר ‎ תרגם ‎ את ‎ ען‎ 
יוסף ‎ אשר ‎ ביד ‎ אפרים ‎ ית ‎ שמוא‎ 
ליהודה ‎ ועשיתם ‎ לען ‎ אחד ‎ לעמא‎ 
חדא ‎ :  (ד) ‎ וכאשר‎ .  כמ״ש ‎ לו ‎ שיכתוב‎ 
לו ‎ לעיניהם ‎ והם ‎ ישאלוהו ‎ מה ‎ המשל‎ : 
(ה) ‎ חברו ‎ .  כתיב ‎ וקרי ‎ חבריו ‎ : 
ונתתי ‎ אותם ‎ עליו‎ .  אתן ‎ שכמי ‎ ישראל‎ 
פס ‎ שבס ‎ אפרים ‎ את ‎ עץ ‎ יהודה‎ :  עליו‎ . 
פירושו ‎ עמו‎ :  את ‎ עץ ‎ .  פירושו ‎ פס‎ 
עץ ‎ :  (ו) ‎ והיו ‎ .  מבואר ‎ הוא ‎ : 
(1) ‎ ודבר ‎ .  מבואר ‎ הוא ‎ :  (ת) ‎ ועשיתי•‎ 
וגר‎ .  ולא ‎ יהיה‎ .  כתיב ‎ על ‎ דרך ‎ כלל ‎ וקרי‎ 
יהיו: ‎ (ס) ‎ ולא ‎ יסמאו‎ .  מבטן ‎ התפעל‎ 
ומשססו ‎ יהעמאו‎ :  (י) ‎ ועבדי ‎ דוד‎ 
מלך ‎ .  המלך ‎ המשיח ‎ יקרא ‎ שמו ‎ לוד‎ 
ולפי ‎ שהיה ‎ מזרע ‎ דוד ‎ קרא ‎ לוד ‎ או ‎ רמו‎ 
ירשו ‎ הארן ‎ זכר ‎ יעקב ‎ כי ‎ לו ‎ נתנה ‎ האר!‎ 

ולזרעו‎ 


מוסדי ‎ של״ה ‎ והגהות‎ 


ואת ‎ יהודה ‎ שלח ‎ לפניו. ‎ לתקן ‎ לו ‎ בית ‎ תלמוד ‎ שמשם ‎ תצא ‎ הוראה.‎ 

לימוד ‎ מוסר ‎ מזה ‎ כי ‎ כל ‎ פעולה ‎ שאדם ‎ עושה ‎ ראשית ‎ דבר‎ 
יראה ‎ בפעולה ‎ זו ‎ להבין ‎ ענץ ‎ לצורך ‎ גבוה ‎ כמו ‎ מי ‎ שזוכה ‎ לבנות ‎ בית‎ 
יצייר ‎ במחשבתו ‎ בתחילה. ‎ איזה ‎ הדר ‎ בבית ‎ שיהיה ‎ מוכן ‎ לו ‎ להיות‎ 
סגור ‎ שם ‎ לתורה ‎ ולתפלה ‎ ולהתבודדות ‎ ומקום ‎ מוכן ‎ בית ‎ ועד ‎ לחכמים‎ 
ואח״ב ‎ יצייר ‎ עניינים ‎ המצטרכים ‎ לו ‎ וכי ‎ יעקב ‎ שלח ‎ מתחילה ‎ לתקן ‎ לו‎ 
בית ‎ תלמוד:‎ 


ויכלכל ‎ יוסף ‎ את ‎ אביו ‎ ואת ‎ אחיו ‎ ואת ‎ כל ‎ בית ‎ אביו ‎ לחם ‎ לפי ‎ הטף.‎ 

פירש״י ‎ לפי ‎ הצריך ‎ לבני ‎ ביתם ‎ כלומר ‎ ההכרחי ‎ ולא ‎ יותר‎ 
מן ‎ ההכרה ‎ כדי ‎ חייו ‎ כי ‎ לא ‎ יבקש ‎ אדם ‎ מותרות ‎ רק ‎ כדי ‎ חייו ‎ והיותר‎ 
יחרים ‎ וכן ‎ יעקב ‎ אמר ‎ לכו ‎ שבדו ‎ רעבון ‎ שלא ‎ יאכל ‎ אדם ‎ רק ‎ לשבור‎ 
הרעב ‎ ולא ‎ למלא ‎ בטנו. ‎ (אח״י ‎ ואפ' ‎ לפי ‎ הטף ‎ שיהיה ‎ בריוה ‎ שדרך‎ 
הטף ‎ לבזבז ‎ הפת ‎ כמשז״ל. ‎ מאי״ן)‎ : 


מוסדי ‎ של״ה ‎ והגהות ‎ שמז‎ 


רד״ק‎ 

ונזרעו ‎ אחריו‎ :  (יכ) ‎ יהיה ‎ אותם ‎ . 
פי' ‎ עמם ‎ כי ‎ יש ‎ מן ‎ הרפים ‎ שפירושם‎ 
עם ‎ :  ונתתיס ‎ .  פי׳ ‎ ונתתים ‎ בארצי ‎ או‎ 
בירכתי ‎ וי״ת ‎ ואברכינון‎ :  (ע) ‎ והיה‎ 
משכני ‎ עליהם ‎ .  ידי ‎ ביניהון ‎ לפי‎ 
שבמקומות ‎ קשור ‎ שכינת ‎ האל ‎ יתברך‎ 
בתוך ‎ עם ‎ ומ״ש ‎ במקום ‎ הזה ‎ עליהם‎ 
לומר ‎ כי ‎ מוראו ‎ יהיה ‎ עליהם ‎ למולם ‎ כי‎ 
ישכון ‎ כבודו ‎ בתוכם ‎ לעולם ‎ : 
(יד) ‎ וידעו‎ .  מבואר ‎ היא ‎ : 


הפטרת ‎ ועש‎ 


להם'‎ לעולם:‎ :יב ‎ וכרתי ‎ להם ‎ בירית ‎ שלום ‎ ברית‎ 

עולם ‎ יהיה ‎ אותם ‎ ונתתים‎ 'והרביתי ‎ אותם ‎ ונתתי‎ 

את־־מקדשי ‎ בתוכם ‎ לעולם‎ :  יג ‎ והיה ‎ משכני‎ 

עלידזם ‎ והייתי ‎ להם ‎ לאלהים ‎ והמה ‎ יהידלי ‎ לעם:‎ 

יד‎ 'וירעו ‎ הגדם ‎ כי ‎ אני ‎ והודו‎ 'מר)דיש'אתץש'ראל‎ 

8״! ‎ בהיות ‎ מקדשי ‎ בתוכם ‎ לעולם'‎ : 

•1 ‎ #  *(• ‎ ־  •  •  *  1 


פ2י<xx><>^<xxxxxx>^<xxxxx><>>ס<xxx>^<xxxxx>0<xxxxxxxxxxxxxxx2•-‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

כח. ‎ נ!ןזיא ‎ _י3יןב ‎ ?אךעא‎ 
ך??רים‎ .  ׳קזבע ‎ ע?!רי ‎ שנין‎ 
נו!וה ‎ יי5י ‎ !8ל!ב ‎ שני ‎ סיוהי.‎ 
?!אה ‎ ןאך??ין ‎ וקי3ע ‎ ׳?נין:‎ 
כט. ‎ ובריבו ‎ יומי ‎ לעוךאל‎ 

הו״ ‎ א  ויקרבו ‎ ימי‎ ,  סנהדרץ ‎ קז‎ : 


בראשית ‎ מז ‎ ויחי‎ 

ויהי ‎ יעקב ‎ בארץ ‎ מצאם ‎ עבע‎ 
עשרה ‎ ענה ‎ וילד ‎ ימי־יעקב‎ 
ץזני ‎ חייו ‎ י  שבע ‎ שלים ‎ וארבעים‎ 
ומאת ‎ שנך, ‎ •־־־ ‎ וקרבו ‎ ימי־י^ךאל‎ 


רשב׳ים‎ 

(בת) ‎ ויחי ‎ יעקב. ‎ ויקרבו ‎ ימי ‎ ישראל ‎ למות‎ .בלי ‎ מקום‎ 
שארם ‎ חפץ ‎ לצוות ‎ את ‎ בניו ‎ צריך ‎ לומר‎ 


וגו׳ ‎ לא ‎ ידעתי ‎ יום ‎ מותי‎ .  וכן ‎ ויקרבו ‎ ימי ‎ דוד ‎ למות‎ 
ויצו ‎ את ‎ שלמה ‎ בנו‎ .  ועיקר ‎ התחלת ‎ פרשה ‎ זו ‎ מן ‎ וישב‎ 
ישראל ‎ בארץ ‎ מצרים ‎ ונו׳ ‎ בי ‎ עליו ‎ מחובר ‎ ויחי ‎ יעקב‎ 
אלא ‎ שלא ‎ רצו ‎ הקהלות ‎ לביים ‎ פרשת ‎ ויגש ‎ בותהי‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(כח) ‎ ויחי‎ .  וירבו ‎ מאד ‎ ויחי ‎ יעקב‎ .  בני׳ ‎ ראה ‎ ס׳ ‎ רבוא ‎ וזהו‎ 
שנאמר ‎ בראותו ‎ ילדיו‎ .  בראותו ‎ אותיות ‎ רבואות ‎ . 

ילדיו‎ .  עולה ‎ ס׳‎ .  לומר ‎ שראה ‎ ס׳ ‎ רבוא ‎ מילדיו ‎ •  ד״א ‎ י'יבו ‎ מאד ‎ ויקרבו ‎ .  וכן ‎ ויהי ‎ כי ‎ זקן ‎ יצחק ‎ ונו׳ ‎ ויקרא ‎ את ‎ עשו‎ 

ויחי ‎ יעקב ‎ מלמד ‎ שראה ‎ ל׳ ‎ רבוא ‎ דלקמן ‎ קאמר ‎ במאד ‎ מאד ‎ והוא ‎ ׳  . ־* ‎ . .  " 

ס׳ ‎ רכוא ‎ והכא ‎ לא ‎ כתיב ‎ אלא ‎ חד ‎ מאד ‎ דהיינו ‎ החצי ‎ וכן ‎ כתיב‎ 
לקמן ‎ ו׳ ‎ לשונות ‎ והם ‎ פרו ‎ וישרצו ‎ וירבו ‎ ויעצמו ‎ במאד ‎ מאד ‎ והכא‎ 
לא ‎ כתיבי ‎ אלא ‎ תלתא ‎ ויפרו ‎ וירבו ‎ מאד ‎ ולהאי ‎ לישנא ‎ דרוש ‎ הכי‎ 
כי ‎ בראותו ‎ ילדיו ‎ כ״י ‎ עולה ‎ ל׳ ‎ שראה ‎ ל׳ ‎ רבואות ‎ מילדיו‎ .  ד״א‎ 

ויחי ‎ יעהב ‎ בארז ‎ שלא ‎ חיה ‎ ימים ‎ טובים ‎ בלא ‎ צער ‎ אלא ‎ כענין ‎ ויחי ‎ "  ,  ,  י, ‎ . 

י״ז ‎ שנה ‎ משנולד ‎ יוסף ‎ עד ‎ שנמכר ‎ וי״ז ‎ שנה ‎ במצרים‎ .  ד״א ‎ ויחי ‎ יעקב ‎ בארז ‎ מצרים ‎ י  ז  שנה^ ‎ שהראשוני ‎ ✓א ‎ היו ‎ חיים ‎ שהרי ‎ אמר‎ 
כי ‎ ארד ‎ אל ‎ בני ‎ אבל ‎ שאולה ‎ :  שבע ‎ עשרה ‎ שנה ‎ .  כנגד ‎ י״ז ‎ שנה ‎ שגדל ‎ הוא ‎ ליוסף ‎ כלכלי ‎ י  ז  שנה ‎ :  ויהי ‎ ימי ‎ יעקב‎ .  3כ ‎ מ  שנאמר‎ 
ויהי ‎ ימי ‎ לא ‎ הגיע ‎ לימי ‎ אבותיו ‎ ויהי ‎ ימי ‎ חמך ‎ ויהי ‎ ימי ‎ למך ‎ וכן ‎ בכ״מ ‎ שנאמר ‎ בו ‎ קריעה ‎ :  שי-ע ‎ שנים ‎ וארבעים ‎ יומאת ‎ שנה‎ 

_ _  _  י ׳ ^  ו*!*! ‎ וגיירן ‎ חזו‎ 

מנה ‎ המועט ‎ תתלה‎ 
מאביו ‎ משוס ‎ דכתיב‎ 

משנותיו‎ :  (כט) ‎ ויקרבו ‎ ״ _ _  _ . 

1  רש״<י ‎ שפתי ‎ חכסים‎ 

<רח) ‎ וותו ‎ וויתר ‎ יזדהת ‎ זו ‎ תחומה ‎ א  לחי ‎ חדיוו ‎ א  כלומר ‎ קבלה‎ ,הוא ‎ בידינו ‎ מעזרא ‎ ע״־.י ‎ שפ׳ ‎ ויחי ‎ היא ‎ תחלת‎ 

(?<*} ‎ ריחי ‎ יע^ ‎ •  צמה ‎ סישה ‎ זו ‎ סתומה ‎ א  ~  פסקא ‎ ולא ‎ חדא ‎ פרשה ‎ היא ‎ עם ‎ וישב ‎ ישראל ‎ כר‎ 

שנסתר ‎ יעקב ‎ חכינו ‎ זעינ_ ‎ ו  ודרך ‎ פרשה ‎ סתומה ‎ שיעורה ‎ י  חוח ‎ ט׳ ‎ אותיות ‎ והכא ‎ כולה ‎ סתומה‎ 

של ‎ ישראל ‎ מצרת ‎ השיעבוד‎ 
שכקש ‎ לגלות ‎ את ‎ הקן‎ 
ימי ‎ ישראל ‎ למות‎ 

ר״ל ‎ דבאמצע ‎ הסדרא ‎ אינו ‎ ניכר ‎ אם ‎ נסתמה ‎ 'שדרכו‎ 'להיות ‎ נסתם ‎ ולא‎ 
צואת ‎ יעקב ‎ לירמף‎ 


יע ‎ לימי ‎ אבותיו ‎ ויהי ‎ ימי ‎ חמך ‎ ויהי ‎ ימי ‎ למך ‎ וכן ‎ בכ״מ ‎ שנאמר ‎ בו ‎ קרינה ‎ :  שבע ‎ שנים ‎ וארבעים ‎ ומאת ‎ שנה ‎ • 
לה ‎ מה ‎ שלא ‎ עשה ‎ כן ‎ באברהם ‎ ויצחק ‎ בשביל ‎ שהיו ‎ ימיו ‎ מועטים ‎ ורעים ‎ הזכיר ‎ המועט ‎ תחלה ‎ וחיה ‎ ל״ג ‎ שנה ‎ פתוח‎ 
תיב ‎ קללת ‎ חנס ‎ לא ‎ תבא ‎ על ‎ שקלל ‎ רחל ‎ ואמר ‎ עס ‎ אשר ‎ תמצא ‎ את ‎ אלהיך ‎ לא ‎ יחיה ‎ חסרו ‎ נו ‎ מנין ‎ יחי״ה ‎ שהוא ‎ ל׳יג‎ 
ויקרב ‎ ימי‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הכא ‎ ואידך ‎ גבי ‎ דוד ‎ איתא ‎ במדרש ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ אתה ‎ עשית ‎ קמ״ז ‎ מזמורים ‎ נמנע ‎ שנות ‎ יעקב‎ 


יעקב ‎ ולדא ‎ הי״ל ‎ לסתום ‎ בפסוק ‎ האס&ו ‎ ואגידה ‎ לכם‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 
(כח) ‎ ויחי ‎ יעקב‎ .  פרש״י ‎ למה ‎ פרשה ‎ זו ‎ סתומה ‎ וכו, ‎ ותימה‎ 
שהרי ‎ יוסף ‎ מלך ‎ אחר ‎ פטירתו ‎ של ‎ יעקב ‎ וי״ל ‎ שמייד‎ 
שנפטר ‎ יעקב ‎ התחילו ‎ לשעבד ‎ בחם ‎ מעט ‎ .  ועוד ‎ פרש״י‎ 
שבקש ‎ לגלות ‎ הסץ ‎ ונסתם ‎ ממנו‎ .  וא״ת ‎ מהיכן ‎ ידע ‎ הקץ ‎ י״ל‎ 
ממעלות ‎ הסולם ‎ שחלם ‎ שראה ‎ שרו ‎ של ‎ עשו ‎ עולה ‎ במעלות‎ 


(נח) ‎ ויחי ‎ יעקב ‎ בארץ ‎ מצרים ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שנה ‎ .  כתב ‎ אברבנאל‎ 
לפי ‎ שהיתה ‎ מחשבת ‎ יעקב ‎ וכונתו ‎ ברדתו ‎ מצרימה ‎ לראות‎ 
את ‎ יוסף ‎ ולשוב ‎ מיד ‎ לארץ ‎ כנען ‎ והש״י ‎ הודיעו ‎ בבאר ‎ שבע ‎ שלא‎ 
יהיה ‎ הדבר ‎ כן ‎ כי ‎ הוא ‎ יתעכב ‎ שם ‎ עס ‎ כל ‎ ביתו‎ .  ושם ‎ ימות ‎ . 
ויסרו ‎ פניו ‎ שמה‎ .  ולא ‎ יעלו ‎ משם ‎ עד ‎ שיעלה ‎ אותם ‎ הקב״ה ‎ , 


קדם ‎ ^רמח ‎ ן  *  ע\\ ‎ *1*1! ‎ *-;-!*✓!י* ‎ י  ׳׳*׳ ‎ י  ׳- ‎ ׳  ־  -י-- ‎ 1  /  1  1י‎ 

כדסרש׳י ‎ בפרשת ‎ ויצא ‎ .  ויחי ‎ יעקב ‎ בארץ ‎ מצרים ‎ למה ‎ לכן ‎ הודיענו ‎ הכתוב ‎ שעצת ‎ ה  נתקיימה ‎ ,  ככן ‎ אמר ‎ למעלה ‎ מזה‎ 
הזכיר ‎ הכתוב ‎ סד ‎ חייו ‎ בארץ ‎ מצרים ‎ לפי ‎ שמצינו ‎ שיוסף ‎ וישב ‎ ישראל ‎ בארן ‎ גשן ‎ ויאחזו ‎ בה ‎ ויסרו ‎ וירבו ‎ מאד. ‎ זהו ‎ מה‎ 
היה ‎ עם ‎ אביו ‎ קודם ‎ מכירתו ‎ י״ז ‎ שגה ‎ וכשם ‎ שפרנס ‎ יעקב ‎ שאמר ‎ הקל׳ה ‎ כי ‎ לגוי ‎ גדו׳ ‎ אשימך ‎ שם ‎ .  וגס ‎ ויחי ‎ יעקב ‎ בארץ‎ 
ליוסף ‎ י״ז ‎ שנה ‎ כך ‎ יוסח ‎ פרנסו ‎ וכלכלו ‎ י״ז ‎ שנה ‎ כנגדן ‎ הה״ד ‎ מצרים ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שנה ‎ .  כלומר ‎ שלא ‎ שב ‎ יעקב ‎ לארץ ‎ כנען ‎ אחרי‎ 
אלה ‎ תולדות ‎ יעקב ‎ יוסף ‎ בן ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שנה ‎ 1  ראותו ‎ את ‎ יוסף ‎ אבל ‎ ישב ‎ בארן ‎ מצרים ‎ הוא ‎ ובניו‎ .  ולא ‎ היה ‎ זה‎ 

(כט) ‎ ויקרבו ‎ ימי ‎ ישראל ‎ למות ‎ .  כל ‎ מקום ‎ שנאמר ‎ קריבה ‎ , 

יא ‎ הגיע ‎ לימי ‎ אבותיו ‎ וכן ‎ ויקרבו ‎ ימי ‎ דוד ‎ 'לא ‎ הגיע ‎ ליפי ‎ בעז ‎ ועובד ‎ וישי ‎ שחיו ‎ יותר ‎ מד׳ ‎ פאות ‎ שנה ‎ ודוד ‎ מ*‎ 

1  ז  היה‎ 


רק ‎ אדמת ‎ ד״כהנים ‎ לא ‎ קנה ‎ וגו׳ ‎ צריך‎ 
אדם ‎ שלא ‎ להיות ‎ כפוי ‎ טובה ‎ וישלם‎ 
טובה ‎ תחת ‎ טובה ‎ אפילו ‎ גדם ‎ השומרים‎ 
של ‎ מצרים ‎ עשו ‎ טובה ‎ ליוסף ‎ כשהיה‎ 
דינו ‎ בפניהם ‎ במעשה ‎ דאשת ‎ פוטיפרע‎ 
כאשר ‎ הבחינו ‎ שהאמת ‎ אתו ‎ הצילו ‎ אוהו‎ 
ממות ‎ כדאיתא ‎ בדברי ‎ רז״ל ‎ ע״כ ‎ עתה‎ 
ג״כ ‎ הטיב ‎ עמהם ‎ הטיבה ‎ ה׳ ‎ לטובים‎ 
ולישרים ‎ בלבותם. ‎ (אח״י ‎ עיין ‎ קונט׳‎ 
מדבר ‎ קדמות ‎ באורך ‎ על ‎ זה. ‎ מאי״ן)‎ : 


ד׳ג׳י, ‎ למנחת ‎ שבת ‎ וב״ה‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

כח) ‎ פעאש ‎ יעקוב ‎ פי ‎ בלד ‎ מצר.‎ 
סבעה׳ ‎ עשר ‎ סבה. ‎ פצאי ‎ גמיע‎ 
עמרה ‎ סניי ‎ חיותה. ‎ מאיה ‎ וסבעה‎ 
וארבעין ‎ סנה: ‎ כט) ‎ ולמא ‎ קרב ‎ אגל‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

(הס) ‎ ויקרבו ‎ ימי ‎ ישראל ‎ למוח. ‎ מאין‎ 
ידע ‎ אבל ‎ הכיר ‎ בעצמו ‎ שאפסו‎ 
כחותיו ‎ ורצה ‎ לצוות ‎ על ‎ יוסף ‎ אבל ‎ לא‎ 
יה ‎ חולה. ‎ ואח״כ ‎ חלה ‎ והוגד ‎ ליוסף‎ 
הבה ‎ אביך ‎ חולה. ‎ וכן ‎ מציגו ‎ בדוד‎ 
(מלכים ‎ א  ב) ‎ ויקרבו ‎ ימי ‎ דוד ‎ למות‎ 
כי ‎ הרגיש ‎ בעצמו ‎ כן ‎ ומזה ‎ אמר ‎ (שם)‎ 
הבה ‎ אנכי ‎ הולך ‎ בדרך ‎ כל ‎ הארץ.‎ 
וע״ד ‎ הפשט ‎ מה ‎ שהזכיר ‎ ישראל ‎ ולא‎ 
אמר ‎ ימי ‎ יעקב ‎ למות ‎ כמו ‎ שאמר‎ 
בתחלה ‎ ויחי ‎ יעקב ‎ ויהי ‎ ימי ‎ יעקב.‎ 
מעת ‎ שקראו ‎ הקב״ה ‎ בשם ‎ ישראל‎ 
ואמר ‎ לו ‎ (בראשית ‎ לב) ‎ לא ‎ יעקב‎ 
יאמר ‎ עוד ‎ שמך ‎ כי ‎ אם ‎ ישראל ‎ הפדשיו׳‎ 
נוהגות ‎ כמנהג ‎ הזה ‎ לקרותו ‎ פעם ‎ ישראל‎ 
פעם ‎ יעקב. ‎ כי ‎ מה ‎ שאמד ‎ לא ‎ יעקב‎ 
יאמר ‎ עוד ‎ שמך ‎ כי ‎ אם ‎ ישראל ‎ אין‎ 
זה ‎ מניעה ‎ אלא ‎ שיהיה ‎ שם ‎ ישראל‎ 
עיקר ‎ ושם ‎ יעקב ‎ טפל ‎ לו. ‎ גם ‎ זו‎ 
הפרשה ‎ נוהגת ‎ המנהג ‎ הזה ‎ ויגד ‎ ליעקב‎ 
ויאמר ‎ הנה ‎ בנך ‎ יוסף ‎ ויתחזק ‎ ישראל.‎ 
ואמר ‎ עוד ‎ ויאמר ‎ יעקב ‎ אל ‎ יוסף ‎ אל‎ 
שדי ‎ וירא ‎ ישראל ‎ את ‎ בבי ‎ יוסף. ‎ וכתיב‎ 
עוד ‎ בסוף ‎ הפרשה ‎ ויכל ‎ יעקב ‎ לצוות‎ 
את ‎ בניו ‎ ויחנטו ‎ הרופאים ‎ את ‎ ישראל.‎ 


נהל ‎ קדומים‎ 

כח ‎ (א) ‎ ויחי ‎ יעקב. ‎ אין ‎ הפסק ‎ בין ‎ פרשה ‎ זו ‎ לדיקודמת. ‎ ואפשר ‎ דרך ‎ רמז ‎ דתיבת ‎ סיום‎ 
הפרשה ‎ הקודמת ‎ מאד ‎ ויחי ‎ יעקב ‎ ואין ‎ הפרש ‎ ביניהם ‎ והוא ‎ לרמוז ‎ דיעקי‎ 
אבינו ‎ ע״ה ‎ היה ‎ גלגול ‎ אדה״ר ‎ ותקן ‎ ערן ‎ ג״ע ‎ דאדה״ר ‎ ולזה ‎ שהה ‎ פ״ד ‎ שנים ‎ ולא ‎ ראה‎ 
קרי ‎ וכתיב ‎ כחי ‎ וראשית ‎ אוני ‎ וכנגד ‎ ק״ל ‎ שנה ‎ שפירש ‎ אדה״ר ‎ מאשתו ‎ ובאותן ‎ ק״ל ‎ שניב‎ 
חזא ‎ לאונסיה ‎ סבל ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ צרות ‎ רבות ‎ וכמ״ש ‎ מאה ‎ ושלשים ‎ שגה ‎ מעט ‎ ורעי״ם‎ 
ולהורות ‎ כי ‎ תקן ‎ תקון ‎ גמור ‎ ישב ‎ בארץ ‎ מצרים ‎ ערות ‎ הארץ ‎ טו״ב ‎ שנה ‎ בהשקט ‎ ובטח‎ 
וחיים ‎ טובים ‎ וזה ‎ רמז ‎ תיבת ‎ מאד ‎ אותיות ‎ אדם ‎ כי ‎ עשה ‎ והצליח ‎ לתקן ‎ ארם ‎ הראשון ‎ בחלק‎ 
ג״ע ‎ ויחי ‎ יעקב ‎ חיים ‎ טובים ‎ בארץ ‎ מצר׳־׳ם ‎ עיות ‎ הארץ ‎ להיות ‎ כי ‎ תקן ‎ יסוד ‎ הכולל ‎ ולכן‎ 
היד׳ ‎ בנחת ‎ ושלוה ‎ טוב ‎ שנה ‎ כי ‎ טוב ‎ רומז ‎ ליסוד ‎ ושנה ‎ רומז ‎ למ,. ‎ א״נ ‎ ויחי ‎ יעקב ‎ גימטריא‎ 
גבורה ‎ לרמוז ‎ דביסורין ‎ שסבל ‎ בק״ל ‎ שנר, ‎ מיתק ‎ הגבורות ‎ ועתה ‎ ויחי ‎ יעקב ‎ בשלוה ‎ והשקט:‎ 


חומת ‎ אב״ך‎ 

א  ויחי ‎ יעקב. ‎ אפשר ‎ לומר ‎ עירוב ‎ פרשיות ‎ מאד ‎ ויתי‎ 
כי ‎ מאד ‎ אותיות ‎ אדס ‎ ונודע ‎ לדש ‎ ר׳ ‎ האר״י‎ 
זצ״ל ‎ דהאבות ‎ תקנו ‎ עון ‎ ע״ז ‎ וג״ע ‎ וש״ד ‎ דאד״הר ‎ וכתבנו‎ 
בעניותנו ‎ דצכן ‎ חי ‎ יעקב ‎ שופריה ‎ דאד״הר ‎ טוב ‎ שנה ‎ בארז‎ 
מצרים ‎ ערות ‎ הארץ ‎ לפרסס ‎ שתקן ‎ יסוד ‎ שנקרא ‎ טוב ‎ ושלט‎ 
בארץ ‎ מצרים ‎ ערות ‎ הארץ ‎ וחי ‎ בהשקט ‎ ע" ‎ י  קדושתו ‎ ותורתו‎ 
ומצותיו ‎ ובודאי ‎ דעתה ‎ משלם ‎ תקון ‎ אד״הר ‎ נתוסף ‎ חיות‎ 
באד״הר ‎ ונתקנה ‎ נשמתו. ‎ וזה ‎ רמז ‎ מאד ‎ ויחי ‎ מאד ‎ אדם‎ 
ויחי ‎ עתה ‎ חיה ‎ אדם. ‎ כי ‎ יעקב ‎ גמר ‎ תקוכו ‎ היה ‎ ביוצרים‎ 
ערות ‎ הארץ ‎ טו*3 ‎ שנה ‎ להודיע ‎ שתקן ‎ היסוד ‎ הנקרא ‎ טוב‎ 
וליחדו ‎ 3מ' ‎ הנקראת ‎ שנה ‎ וזהו ‎ טו״ב ‎ שנ״ה. ‎ אי ‎ כמי ‎ כמשדל‎ 


שמח‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


אסראיל ‎ אץ ‎ ימות. ‎ דעא ‎ באבנה‎ 
יוסף. ‎ וקאל ‎ לה ‎ אן ‎ וגדת ‎ חצ׳אא‎ 
ענדך. ‎ אום ‎ בידך ‎ אלי׳ ‎ עהדי,‎ 
ואצטנע ‎ אלי ‎ פצ׳לא ‎ ואחסאנא. ‎ באן‎ 
לא ‎ תדפבגי ‎ במצר‎ ;  ל) ‎ בל ‎ אד׳א‎ 
צרת ‎ אלי׳ ‎ אבאי. ‎ פאחמלגי ‎ מן ‎ מצד.‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

<כח) ‎ שים ‎ נא ‎ ידך ‎ אום ‎ בידך, ‎ ע״ל ‎ (כד ‎ ב>‎ 
אל ‎ נא. ‎ באן ‎ לא, ‎ שלא ‎ תקברני. ‎ (ל)‎ 
ושכבתי ‎ עם ‎ אבותי. ‎ כנוי ‎ למיתה, ‎ או‎ 
אחמלני ‎ וכו׳ ‎ דבק ‎ ושיעור ‎ הכתובים ‎ שלא‎ 
תקברני ‎ במצרים ‎ כי ‎ אם ‎ כשאלך ‎ אל‎ 
אבתי ‎ תשאני ‎ ממצרים ‎ וקברני ‎ בקוברתם‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

<כט) ‎ ויהי. ‎ שים ‎ נא ‎ ידך. ‎ מפורש ‎ בדברי‎ 
אליעזר. ‎ גם ‎ הסד ‎ ואמת: ‎ (ל)‎ 

ושכבתי, ‎ בל ‎ אד׳א ‎ צרת ‎ וכו׳ ‎ ונשאתני‎ 
יהיה ‎ פירושו ‎ אל ‎ נא ‎ תקברני ‎ במצרים‎ 
ואשכב ‎ עם ‎ אבותי. ‎ ואיך ‎ יהי׳ ‎ זה ‎ שתשאני‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(כט) ‎ ויקרא ‎ לבנו ‎ ליוסף. ‎ לא ‎ קרא‎ 
לראובן ‎ שהיה ‎ בכור ‎ ולא ‎ ליהודה‎ 
שהיה ‎ מלך ‎ אלא ‎ ליוסף ‎ למה ‎ לפי ‎ שהיה‎ 
ספק ‎ בידו ‎ לעשות‎ :  אל ‎ נא ‎ תקברני‎ 
במצרים, ‎ בקש ‎ ממנו ‎ שני ‎ דברים ‎ שלא‎ 
*קברנו ‎ במצרים ‎ ושיקברנו ‎ בארץ‎ 
ישראל. ‎ שלא ‎ יקברנו ‎ במצרים ‎ שלא‎ 
•יעשוהו ‎ מצרים ‎ ע״ז ‎ שהרי ‎ כשם‎ 
שנפרעין ‎ מן ‎ העובדים ‎ כך ‎ נפרעין ‎ מן‎ 
הנעבדים ‎ שנאמר ‎ (שמות ‎ יב) ‎ ובכל‎ 
אלהי ‎ מצרים ‎ אעשה ‎ שפטים. ‎ ושיקברבו‎ 
בארץ ‎ ישראל ‎ לפי ‎ שהאבות ‎ תאבים‎ 
ומחבבים ‎ קברות ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ לפי‎ 
שהיא ‎ ארץ ‎ קדושה ‎ מכפרת ‎ העונות‎ 
בעניו ‎ שכתוב ‎ (ישעיה ‎ לג) ‎ העם ‎ היושב‎ 
בה ‎ נשוא ‎ עון. ‎ וכתיב ‎ (דברים ‎ לב) ‎ וכפר‎ 
אדמתו ‎ עמי. ‎ ושם ‎ שער ‎ השמים ‎ להכנס‎ 
התפלות ‎ והקרבנות. ‎ והגשמות ‎ הזוכות‎ 
.גכנסות ‎ דרך ‎ שם ‎ ושבות ‎ לשרשם. ‎ על‎ 
בן ‎ הצדיקים ‎ מתארים ‎ למות ‎ בארץ ‎ ישראל‎ 
בדי ‎ שתמצא ‎ הנפש ‎ החכמה ‎ פתח ‎ פתוח‎ 
ולא ‎ תצטרך ‎ לטרוח ‎ ולהתגלגל. ‎ ועוד‎ 
שמתי ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ חיים ‎ תחלה ‎ לימות‎ 
המשיח ‎ אבל ‎ מתי ‎ חוצה ‎ לארץ ‎ אינם‎ 
היים ‎ אלא ‎ ע״י ‎ צער ‎ גלגול ‎ מחילות:‎ 


בראשית ‎ מז ‎ ויחי‎ 

למות ‎ וקרא ‎ 1  לבנו ‎ ליוסף ‎ דאמו־ ‎ לו‎ 
אם־נא ‎ מצאתי ‎ חן ‎ בעיניך ‎ קים־גא‎ 
ידך ‎ תחת ‎ ירכי ‎ געקית ‎ עמלי ‎ חסד‎ 
וא&ת ‎ אל־נא ‎ תרקרני ‎ נימ^רלם‎ • 
ל״ושבבתי‎ 'עם־־־אבירד ‎ וניסאתני‎ 

נ  ״*לו ‎ •  •  • 


תרגום ‎ ארבקלוס‎ 

למ?ות. ‎ וקרא ‎ ל?ריה ‎ ליוסף.‎ 
נאמר ‎ ליה ‎ אם ‎ כען ‎ אקיפחית‎ 
כחמין ‎ ?עי5ף‎ .  #ו ‎ כ!|‎ 
ןןך ‎ וןנחות ‎ ץ־כי. ‎ ות?3יד‎ 
?מי ‎ טיבו ‎ וקשוט‎ .  לא‎ 
כען ‎ ףנק?רנני ‎ ־  ?מאריס ‎ : 
ל. ‎ ןא^פוב ‎ ?ם ‎ א?ןזהי ‎ . 


כגןו3זמ ‎ קיא ‎ מיר ‎ פה‎ ג 


,  רשבים‎ 

הארץ ‎ לפרעה ‎ וםיימוה ‎ בוישב ‎ ישראל ‎ :  שים ‎ נא ‎ ירך ‎ . 

ביה ‎ והמלך ‎ לול ‎ וקן ‎ בא ‎ בימים ‎ וגו׳‎ :  נא ‎ ידך ‎ .  בגי׳ ‎ מילה‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

הייתי ‎ יודע ‎ הדרשות ‎ הללו ‎ וכאן ‎ הוא ‎ מונה ‎ כל ‎ שנותיו ‎ והוי ‎ מקום‎ 
מיתתו ‎ וכן ‎ לענין ‎ גלוי ‎ הקן ‎ דמשתמא ‎ לא ‎ היה ‎ מגלת ‎ להם ‎ הק1‎ 
אלא ‎ סמוך ‎ למיתתו ‎ וכאן ‎ הוא ‎ מקום ‎ מיתתו ‎ כדפירש״י ‎ כפן ‎ מוכח‎ 
שפיר ‎ מיניה‎ .  ומהרש״ל ‎ כתב ‎ דלטעס ‎ א׳ ‎ קשה ‎ הי״ל ‎ לסתום ‎ פ׳‎ 
שמות ‎ שהרי ‎ בפ׳ ‎ וו ‎ לא ‎ הזכיר ‎ השעבוד ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ ליא ‎ ולל״א ‎ ק׳‎ 
הי״ל ‎ לסתום ‎ הס׳ ‎ של ‎ ויקרא ‎ יעקב ‎ אל ‎ בניו ‎ וכו׳ ‎ לכן ‎ צריך ‎ גס‎ 
לטעם ‎ א׳‎ :  ד  לקשת ‎ למה ‎ נאמר ‎ ויקרבו ‎ ימי ‎ מ׳ ‎ רביס ‎ וגס ‎ למה‎ 
נאמר ‎ ימי ‎ למשמע ‎ דקריבה ‎ קאי ‎ אימים ‎ הל׳יל ‎ ויקרב ‎ ישראל ‎ נמות‎ 
ומפרש ‎ לאמת ‎ הוא ‎ דקריבה ‎ קאי ‎ אימים ‎ ופי׳ ‎ נתקרבו ‎ ונתקצרו ‎ הימי׳:‎ 
ה  דעת ‎ רש״י ‎ שלא ‎ תאמר ‎ לשימת ‎ יד ‎ היא ‎ השבועה ‎ והוכחתו‎ 
מדכתיב ‎ גט ‎ אברהם ‎ בס׳ ‎ חיי ‎ שרה ‎ שים ‎ נא ‎ ידך ‎ תחת ‎ ירכי ‎ וכתיב‎ 
ואשביעך ‎ בה׳ ‎ אלא ‎ הכוונה ‎ שיהיה ‎ חסן ‎ מצוה ‎ בידו ‎ בשעה ‎ שנשבע‎ 
ואע״ס ‎ שאצלו ‎ לא ‎ היתת ‎ מצוה ‎ ראשונה ‎ נמשך ‎ המנהג ‎ כן ‎ מאברהם ‎ . 
רא״ס ‎ :  ו  לאו ‎ דוקא ‎ נקט ‎ רש״י ‎ חסד ‎ שעישין ‎ עם ‎ המתים ‎ אנא‎ 
ר״ל ‎ כל ‎ היכא ‎ לאינו ‎ מצפת ‎ לתשלום ‎ גמול ‎ אע״ג ‎ שהוא ‎ חי ‎ שייך‎ 
ביה ‎ חסד ‎ יאמת ‎ והנה ‎ אליעזר ‎ א״ל ‎ שיתנו ‎ לו ‎ רבקה ‎ בחנם ‎ וא✓ ‎ תצפו‎ 
לשוס ‎ תשלום ‎ גמול ‎ לא ‎ ממנו ‎ שיתן ‎ להם ‎ מתנות ‎ וכ״ש ‎ שאברהם ‎ לא‎ 
יתן ‎ להם ‎ מתטת ‎ כיון ‎ שהוא ‎ רחוק ‎ מהם ‎ .  וא״ת ‎ למה ‎ לא ‎ פירש׳ ‎ י 
לעיל ‎ גבי ‎ אליעזר ‎ שהוא ‎ חסד ‎ של ‎ אמת ‎ וי״ל ‎ שהרי ‎ מנינו ‎ ששילם‎ 
יעקב ‎ ליוסף ‎ על ‎ מה ‎ שנשבע ‎ לו ‎ להוליכו ‎ לא״י ‎ שא״ל ‎ ואט ‎ נתתי‎ 
לך ‎ שכס ‎ א׳ ‎ ובו׳ ‎ וכמי ‎ שסירש״ן ‎ לקמן ‎ לכן ‎ פרש"‎ 


תדא ‎ ינשאיזני‎ 

בעל ‎ הטורים‎ 

תזכה ‎ כמותו ‎ מה ‎ הוא ‎ ובנו ‎ מלכו ‎ כיתד ‎ אף ‎ אתה ‎ ימלוך ‎ שלמה ‎ בנן‎ 
בחייך‎ .  ד״א ‎ מת ‎ יעקב ‎ לא ‎ הגיע ‎ לימי ‎ אבותיו ‎ אף ‎ דוד ‎ כן ‎ דכתיג‎ 
:  חשד ‎ ואמת‎ .  סרש^חסד ‎ שעושין ‎ עם ‎ המתים ‎ זוהו ‎ אמת‎ .  אמת‎ 

רש״י‎ 

ד  למות ‎ לא ‎ הגיע ‎ לימי ‎ אבותיי ‎ (יצחק ‎ חי ‎ ק״פ ‎ ויעקב‎ 
קמ״ז ‎ בדיד ‎ נאמר ‎ קריבה ‎ אביו ‎ חי ‎ פ׳ ‎ שניס ‎ והוא ‎ חי ‎ ע׳)‎ : 
ויקרא ‎ לבנו ‎ ליוסף. ‎ (ב״ר) ‎ למי ‎ שהיה ‎ יכילת ‎ בידו‎ 
לעשות‎ :  שים ‎ נא ‎ ידך‎ .  ה  והשבע‎ :  חמד ‎ ואמת‎ . 
חסד ‎ שעושין ‎ עם ‎ המתים ‎ הוא ‎ חסד ‎ של ‎ אמת ‎ שאינו ‎ מצפה‎ 

ן־ ‎ '  .  ׳  . 


לתשלום ‎ גמול‎ :  אל ‎ נא ‎ תקברני ‎ במצרים‎ .  סיפה‎ 


להיות ‎ עפרה ‎ כגיס ‎ (ימרחשין ‎ תחת ‎ גיסי) ‎ ושאין ‎ מתי ‎ חוצה‎ 
לארז ‎ חיים ‎ אלא ‎ בצער ‎ גילגול ‎ מחילות ‎ ושלא ‎ יעשיני ‎ מצרים‎ 
ז  ע״א ‎ (ב״ר): ‎ (ל) ‎ ושכבתי ‎ עם ‎ אבותי. ‎ וי״ו ‎ יו‎ 
מהיבר ‎ למעלה ‎ לתחילת ‎ המקרא ‎ ח  שים ‎ נא ‎ ידך ‎ תחת ‎ ירכי‎ 
והשבע ‎ לי ‎ ואני ‎ סיפי ‎ לשכב ‎ פס ‎ אבותי ‎ ואתה ‎ תשאני‎ 
ממצרים ‎ ואין ‎ לומר ‎ ושכבתי ‎ פס ‎ אביתי ‎ השניבני ‎ עם ‎ אבותי‎ 
במערה ‎ ט  שהרי ‎ כתיב ‎ אחריו ‎ ונשאתני ‎ ממצרים ‎ וקברתני‎ 
בקבורתם ‎ י  ועוד ‎ מצינג ‎ ככ״מ ‎ ל' ‎ שכיבה ‎ עם ‎ אבותיו ‎ היא‎ 
המיעה ‎ ולא ‎ הקבורה ‎ כמו‎ (מ״א ‎ ב) ‎ וישכב ‎ דוד ‎ עם ‎ אבותיי‎ 

שנם ‎ א׳ ‎ וני׳ ‎ וכמי ‎ שפירש״י ‎ גי.מו ‎ פרש ‎ י  כאן ‎ לומר ‎ ענ״ז ‎ נשעה ‎ שניקש ‎ יעקב ‎ מיוסף ‎ שיקבור ‎ אותו ‎ בא'׳ ‎ לא ‎ הנשייזי ‎ ליחן‎ 
ל,' ‎ ונם ‎ לא ‎ היה ‎ בדעתו ‎ ליח! ‎ ל  שנס ‎ ימש׳ה ‎ נ6מר ‎ נאן ‎ חסד ‎ ואמת‎ :  זי‎ (מהרש״ל) ‎ י״ל ‎ דצריך ‎ לג׳ ‎ שעמים ‎ הנני ‎ דאי ‎ ""ם‎ 
נצים ‎ לחוד ‎ הייל ‎ לציות ‎ לעשות ‎ איון ‎ מנחל ‎ לנך ‎ פי׳ ‎ גלגול‎ 'מחילות ‎ ואי ‎ משום ‎ הני ‎ תרי ‎ טעמים, ‎ לחוד ‎ ח*כ ‎ עדיץ ‎ למה ‎ ישוית‎ 
אותו ‎ להעלותו ‎ לא״י ‎ מיד ‎ יצוה ‎ להם ‎ שיעלו ‎ עצמותיו ‎ עמהס ‎ כשיצאו ‎ מארץ ‎ מנריס ‎ כמו‎ 
ולטעם ‎ ע״א ‎ לחיד ‎ קשה ‎ למה ‎ צוה ‎ להעלותו ‎ לא״י ‎ הי״ל ‎ נצוות ‎ בהשליכו ‎ אל ‎ נילוס ‎ לכן‎ 
טעמי ‎ לחוד ‎ הי״ל ‎ להשביעו ‎ כמו ‎ שהשביע ‎ יוס־ןף ‎ אחיו ‎ לכן ‎ צריך ‎ נטעם ‎ עפרה ‎ כניס‎ 
הגויעה ‎ הול״ל ‎ מקודם ‎ ושכבתי ‎ שהיא ‎ המיתה ‎ ואח״ה ‎ היל״ל ‎ אל ‎ נא ‎ תקברני ‎ ל״ ‎ פ  וי״ו ‎ זו ‎ .וכר ‎ :  ט  *הוח ‎ ג■ ‎ ק׳‎ 


יוסף ‎ לכ״פ‎ 


הטעם ‎ שלא ‎ יעשוני‎ 

ילוד‎ 


ע״א‎ 

צריך ‎ לטעם ‎ גלגול ‎ מחילות ‎ ולהני ‎ תרי‎ 
ח  משוס ‎ דרש״י ‎ פי׳ ‎ בסמוך ‎ זשכבתי ‎ היא‎ 
וכו׳ ‎ :  ט  שהוא ‎ ל' ‎ קבורה ‎ ממש ‎ ומפני‎ 


ד?יל*ל5‎ נתחלה ‎ משאתטיממצריה ‎ 6ןאח״נ״^ננתי״הא ‎ מתחלה' ‎ צריך' ‎ לישא ‎ א1תו ‎ ואח*־ ‎ קיניין ‎ איתי ‎ יעיד ‎ דנפל ‎ ל׳ ‎ היא ‎ דהא ‎ ני.ינ‎ 


צואת ‎ יעקב ‎ לירםף‎ 

לפי ‎ שקפצה ‎ המיתה ‎ על ‎ יעקב ‎ .  כי ‎ הוא ‎ ישב ‎ במצרים ‎ שפע ‎ עשרה‎ 
שנה ‎ .  ועכ״ז ‎ לא ‎ שב ‎ לארץ ‎ כנען ‎ עד ‎ יום ‎ מותו. ‎ וספר ‎ הכתוב‎ 
שכאשר ‎ קרבו ‎ ימי ‎ ישראל ‎ למות ‎ כמ״ש ‎ הרמב״ס ‎ ז״ל ‎ שהרגיש ‎ בעצמו‎ 
אפיסת ‎ הכחות ‎ וראה ‎ שקרב ‎ יומו ‎ לבוא ‎ אע״פ ‎ שלא ‎ היה ‎ חולה ‎ קרא‎ 
לבנו ‎ ליוסף ‎ וראה ‎ לצוותו ‎ על ‎ ענץ ‎ קבורתו‎ .  והנה ‎ צוה ‎ זה ‎ ביחוד‎ 
ליוסף ‎ כפי ‎ דעת ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ מפני ‎ שהיה ‎ היכולת ‎ בידו‎ .  אבל ‎ במדרש‎ 
אמרו ‎ בזה ‎ טעם ‎ אחר ‎ .  בעבור ‎ שיוסף ‎ שלח ‎ להביא ‎ את ‎ אביו‎ 
מצרימה ‎ והוא ‎ הביאו ‎ שם ‎ מדעתו ‎ ע״כ ‎ צוהו ‎ שיחזירהו ‎ למקום‎ 
בהוציאו ‎ משם ‎ .  כאלו ‎ אמר ‎ כיין ‎ שאתה ‎ הבאת ‎ אותי ‎ מארץ ‎ כנען‎ 
ראוי ‎ הוא ‎ שאתה ‎ תשיבני ‎ לתרץ ‎ כנען ‎ אחרי ‎ מותי‎ .  ולי ‎ בזה ‎ טפס‎ 
אתר ‎ והוא ‎ שיעקב ‎ צפה ‎ ברוח ‎ הקדש ‎ שעצמות ‎ יוסף ‎ אחרי ‎ מותו‎ 
ישארו ‎ במצרים ‎ עד ‎ שיגאלו ‎ ישראל ‎ משס ‎ וחשש ‎ שמא ‎ יוסף ‎ יסכים‎ 
שישארו ‎ עצמות ‎ א  כיו ‎ ג״כ ‎ במצרים ‎ כדי ‎ שיעלו ‎ עצמות ‎ שניהם ‎ ושיהיו^ ‎ עצמות‎ 
פל ‎ קבורתו ‎ שתהיה ‎ מיד ‎ אחרי ‎ מותו ‎ ושלא ‎ תתאחר ‎ עד‎ 
תחת ‎ ירכי ‎ וגו׳ ‎ .  ונוכל ‎ לומר ‎ שכיון ‎ יעקב ‎ בזה ‎ לרמח‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ ההוספות‎ 

חיה ‎ כי ‎ אם ‎ ע׳ ‎ שנד,‎ :  ועשית ‎ עמדי ‎ חסד ‎ ואמת‎ .  כלו׳/אמרתי‎ 
שאתה ‎ חייג ‎ לקברני ‎ בארץ ‎ כנען ‎ לכך ‎ אני‎ 


אותך‎ 
אל ‎ נא‎ 
עפר‎ 
לירא‎ 


חייב ‎ לקברני ‎ בארץ ‎ כנען ‎ לכך ‎ אני ‎ מפייס)‎ 

שתעשה ‎ עמי ‎ חסד ‎ ואמת ‎ ותטרח ‎ לקברני ‎ לשם ‎ : 
תקברני ‎ במצרים ‎ .  מה ‎ שפרש״י ‎ לפי ‎ שעתיד ‎ להיווא‎ 
ארץ ‎ מצרים ‎ כנים ‎ לא ‎ נהיר׳ ‎ לי ‎ רמזה ‎ לא ‎ היה ‎ לן‎ 
דהשתא ‎ בנימין ‎ בנו ‎ לא ‎ שלטה ‎ בו ‎ רמה ‎ כל ‎ שכן ‎ אביחאש ‎ לא‎ 
נאמר ‎ שזה ‎ לא ‎ היה ‎ יעקב ‎ יודע‎ .  ואו^ר ‎ ר״ת ‎ שהיה ‎ ירא‎ 
שלא ‎ ינצלו ‎ מצרים ‎ מעשר ‎ מכות ‎ בעבורו ‎ אם ‎ יקבר ‎ במצרים‎ 
שהרי ‎ נקרא ‎ ישראל ‎ שה ‎ פזורה ‎ ומצרים ‎ נקראים ‎ חמורים‎ 
שנאמר ‎ אשר ‎ בשר ‎ חמורים ‎ בשרם ‎ וכתיב ‎ פטר ‎ חמור‎ 
תפדה ‎ בשד, ‎ : 

הזקן ‎ סכה ‎ לשיעלו ‎ עצמות ‎ יוסף ‎ עמהם‎ .  לכן ‎ צוהו‎ 
זמן ‎ הגאולה ‎ ולזה‎ ,אמר ‎ לו ‎ אס ‎ נא ‎ מצאתי ‎ חן ‎ בעיניך ‎ שוס ‎ נא ‎ ידך‎ 
שידיו ‎ ישאזהו ‎ ויוליכהו ‎ משם ‎ כי ‎ כן ‎ יעשו ‎ מוליכי ‎ המתים ‎ שישימו ‎ ידיהם‎ 


אתה ‎ "השינ־- ‎ ש״ה ‎ ,6ם ‎ חש6צי ‎ א־,1״ ‎ ,ששלשת ‎ ,מה ‎ שהיית ‎ ״חייב‎ .  וש,י ‎ שתאמת ‎ דני ‎ ה׳ ‎ שהכסחני‎ 


(פט) ‎ אל ‎ נא ‎ תקברני ‎ במצרים‎ 

תשאני ‎ ממצרים ‎ וקברתני ‎ בקבורתם‎ 


ואם ‎ תשאני ‎ לארץ ‎ כנען ‎ . .  ״־־ ‎ ־  ■  -  י 

ואנכי ‎ אעלך ‎ גם ‎ עלה ‎ • 

אפילו ‎ לזמן ‎ מועט ‎ אל ‎ תקברני ‎ במצרים ‎ .  אלא ‎ מיד ‎ שאשכב ‎ עם‎ 
ויוסף ‎ השיבו ‎ אנכי ‎ .  ר״ל ‎ מצלי ‎ לא ‎ יהיה ‎ שום ‎ עכו ‎ כ • 


אביתי ‎ והוא ‎ רמז ‎ למיתה ‎ מיד‎ 
לק ‎ אעשה ‎ כדברך‎ .  ודמו ‎ לו‎ 
נעלי‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 


<ל) ‎ ושכבתי ‎ עם ‎ אבותי. ‎ כלפי ‎ הנפש. ‎ ונשאתני ‎ ממצרים ‎ כלומר‎ 
מובטח ‎ אני ‎ שאפילו ‎ תקברני ‎ במצרים ‎ עם ‎ אבותי ‎ אני ‎ הולך‎ 
:אלא ‎ תגרום ‎ לי ‎ גלגול. ‎ אמר ‎ רבי ‎ יצחק ‎ מכאן ‎ שיודע ‎ אדם ‎ יום ‎ מיתתו‎ 
להיכן ‎ חוא ‎ הולך ‎ אם ‎ למקום ‎ צדיקים ‎ אם ‎ למקום ‎ רשעים. ‎ וזד‎ ,ו ‎ שתקדים‎ 
זשכבתי ‎ עם ‎ אבותי ‎ ואחר ‎ כך ‎ ונשאתני ‎ ממצרים ‎ כלומר ‎ אפילו ‎ מת‎ 
אדם ‎ בקרון ‎ או ‎ בספינה ‎ אף ‎ בנהר ‎ או ‎ במדבר ‎ או ‎ בישוב ‎ נפשו ‎ קודמת‎ 
והולכת ‎ אל ‎ אבותיו. ‎ ומציגו ‎ בר׳ ‎ אבד‎ ,ו ‎ שראה ‎ מתן ‎ שכרו ‎ סמוך‎ 
למיתתו ‎ שכן ‎ דרשו ‎ באלה ‎ הדברים ‎ רבח ‎ בפרשת ‎ וחיה ‎ עקב ‎ (תחלים‎ 
לא) ‎ מה ‎ רב ‎ טובך ‎ אשר ‎ צפנת ‎ ליראיך. ‎ מעשה ‎ בר׳ ‎ אבהו ‎ שנטה ‎ למות‎ 
וראה ‎ מתן ‎ שכרו ‎ מה ‎ שעתיד ‎ ליתן ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ לעתיד ‎ לבא ‎ וכל ‎ טוב‎ 
שמתוקן ‎ לצדיקים ‎ וכיון ‎ שראה ‎ כל ‎ אותם ‎ הנחמות ‎ המתוקנות ‎ אמד‎ 


כל ‎ אלין ‎ לאבהו ‎ מיד ‎ נתאוה ‎ למות ‎ התחיל ‎ קורא ‎ מה ‎ רב ‎ טובך ‎ אשר‎ 
צפנת ‎ ליראיך:‎ 

(לא) ‎ השבעה ‎ לי, ‎ אחר ‎ שהודה ‎ יוסף ‎ בדבר ‎ ואמר ‎ אנכי ‎ אעשה ‎ כדברך‎ 
לא ‎ היה ‎ אביו ‎ חושדו ‎ שלא ‎ יעשה ‎ כן ‎ ומה ‎ שהצריכו ‎ שבועה ‎ כי‎ 
חשב ‎ אולי ‎ יטרידוהו ‎ עניני ‎ המלכות ‎ ולא ‎ יוכל ‎ להשתדל ‎ בקבורתו‎ 
או ‎ אולי ‎ לא ‎ יתן ‎ לו ‎ המלך ‎ רשות ‎ שיקבר ‎ במקום ‎ אחר ‎ ז־לתי ‎ במצרים‎ 
כדי ‎ שיהיה ‎ להם ‎ לכבוז^ולזכות. ‎ וכדי ‎ שיהיה ‎ הענין ‎ חזק ‎ בעיני ‎ פרעה‎ 
שיהיה ‎ ליוסף ‎ פתחון ‎ פה ‎ בדבר ‎ על ‎ כן ‎ רצה ‎ להשביעו ‎ וכן ‎ אירע ‎ בסוף‎ 
שאמר ‎ אבי ‎ השביעני ‎ לאמר ‎ והשיב ‎ לו ‎ פרעה ‎ עלה ‎ וקבור ‎ את ‎ אביך‎ 
כאשר ‎ השביעך, ‎ כן ‎ פירש ‎ הדמב״ן ‎ ז״ל‎ : 


ו 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ותעולנני ‎ ממהרים‎ .  וה?|?ו3ני‎ 
בקבורתהוין ‎ .  ואמר ‎ .  א5א‎ 
א?5ביד ‎ ?פה^מף: ‎ לא. ‎ נאמר,‎ 
ק.?ים ‎ לי. ‎ וקיים ‎ ליה• ‎ יסגיד‎ 
נשךאל ‎ על ‎ ריש ‎ 3ךסא‎ : 
א. ‎ והוה‎ .  ?תר ‎ פמ?מיא‎ 
?אלי[‎ .  נאמר ‎ ליוסף ‎ ?א‎ 
אבנף ‎ מדע. ‎ וךבר. ‎ ;ת ‎ תרין‎ 
?נול.י ‎ עמיה. ‎ זית ‎ מנשה ‎ ו;ת‎ 
אפוץם: ‎ ב. ‎ יסוי ‎ לנעלב‎ . 
נאמר. ‎ הא• ‎ ?רך ‎ יוסף ‎ אהי‎ 
מסו.ןא20ןף ‎ לקיראל• ‎ ויתיב‎ 


כראשית ‎ מז ‎ מח ‎ ויחי‎ 


ממצרים ‎ וקברתני‎ 
"  "  ־־ ‎ "  :  (  ־  :  ־^ ‎ • 


בקברתם‎ 
״  :(.״!1 ‎ ־י־‎ 


כדברך‎ 

•  :  ז־ ‎ •%ן‎ 


ויימבע‎ 

־• ‎ 7  ־.ו ‎ ^ 


לו‎ 


ויאמר ‎ אנכי‎ 

לא ‎ וייאמר'‎ ס^בעה‎ "ל ‎ ..‎ 

ר?ןתחו^ךאל ‎ על־ראיט ‎ המטה:‎ 
פ  מח ‎ א  ויהל ‎ אחרי ‎ הדברים ‎ האלה‎ 
ויאמר ‎ ליו6ף ‎ הנהי ‎ אבך ‎ י 


תפסיד ‎ ד׳רס״ג ‎ שמט‎ 

ואדפנני ‎ פי ‎ מקברתהם. ‎ קאל. ‎ אנא‎ 
אצנע ‎ כמא ‎ קלת־ ‎ לא) ‎ קאל ‎ אחלף‎ 
לי. ‎ פחלף ‎ לה. ‎ וסגד ‎ אסראיל ‎ עלי׳‎ 
טרף ‎ אלסריר ‎ שכרא ‎ :  א)ולמא ‎ כאן‎ 
בעד ‎ הד׳ה ‎ אלאמור. ‎ קיל ‎ ליוסף. ‎ אן‎ 
אבאך ‎ מריץ׳. ‎ פאכ׳ד׳ ‎ אבניה ‎ מעה.‎ 
מנשה ‎ ואפרים! ‎ ב) ‎ ת׳ם ‎ אכ׳בד‎ 
יעקוב. ‎ וקיל ‎ לה. ‎ הוד׳י׳ ‎ אבנך ‎ יוסף‎ 


ז-ז^ד-י ‎ 8  (לא)‎ 


נוה ‎ שלוב‎ 


חלה ‎ ? 
"••לא‎ 


וישפמו‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 


ולקח ‎ את־־שני ‎ בניו ‎ עטו ‎ את־‎ 

מנשה ‎ ואת־אפרים‎ :  נ ויגד ‎ ליעקב‎ 
ויאמר ‎ דגה ‎ ?ד ‎ יוסף ‎ בא'‎ אל?‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ רשב״ם‎ 

מסריקק ‎ ארון ‎ ממה ‎ תכריכין ‎ י  (לא) ‎ וישתחו‎ .  דגי׳ ‎ מודים ‎ על ‎ ככר ‎ פירשתיו ‎ אצל ‎ עבד ‎ אכרהם ‎ :  (לא) ‎ יישתחו ‎ ישראל* ‎ • 

ליוסף ‎ ממקום ‎ שהיה ‎ על ‎ המטה ‎ ;  (א) ‎ ויאמר‎ 

ליוסף‎ .  אדם ‎ אחד ‎ אמר ‎ וכן ‎ ויגד ‎ המגיד ‎ ליעקב ‎ : 

שפתי ‎ הבמים‎ 


ראש. ‎ טרף,‎ 

?  שכרא, ‎ הודאה ‎ לה׳‎ 


והוא ‎ בתוך ‎ המטה,‎ 
על ‎ שהשיג ‎ מבוקשו*‎ 


מגילה‎ 
ליוסף‎ . 


סנהדרין ‎ קז‎ : 
מציעא ‎ פז ‎ : 


ייאמר‎ 


רש״י‎ 

ואיז״ג ‎ ויקבר ‎ כ  כעיר ‎ דוד: ‎ (לא) ‎ וישתחו ‎ ישראל.‎ 
תעלא ‎ כעידגיה ‎ ל  סניד ‎ ליה‎ :  על ‎ ראש ‎ המטה‎ .  הסך‎ 
עצמו ‎ לצד ‎ השכינה ‎ מ  מכאן ‎ אמרי ‎ שהשכינה ‎ למעלה ‎ מראשותיו‎ 
של ‎ נ  חילה ‎ (שבת ‎ י  גדריס ‎ מ). ‎ ד״א ‎ ם  על ‎ ראש ‎ המעה‎ 
על ‎ שהיתה ‎ מעתו ‎ שלימה ‎ ולא ‎ היה ‎ בה ‎ רשע ‎ שהרי ‎ יוסף‎ 
מלך ‎ הוא ‎ ועוד ‎ שנשבה ‎ לבין ‎ הנדס ‎ והרי ‎ הוא ‎ עימד ‎ בצדקו‎ : 
(א) ‎ ויאמר ‎ ליוסף‎ .  אחד ‎ מן ‎ המגידים ‎ ע  והרי ‎ זה‎ 
מקרא ‎ קצר ‎ וי״א ‎ אפרים ‎ היה ‎ רגיל ‎ לפני ‎ יעקב ‎ בתלמוד‎ 
פ  וכשהלה‎ .יעקב ‎ בארן ‎ גושן ‎ הלך ‎ אפרים ‎ אצל ‎ אביו ‎ למצרים‎ 
להגיד ‎ לו‎ :  ויקרו ‎ את ‎ שני ‎ בניו ‎ עמו', ‎ כדי ‎ שיברכם‎ 
צ  יעקב ‎ לפני ‎ ק  מותו‎ :  (ב) ‎ ויגד‎ .  המגיד ‎ ליעקב ‎ ולא‎ 


אתריו ‎ וקברתני ‎ בקבורתם‎ :  כ  ע״כ ‎ שכיגה ‎ מכי ‎ דוד ‎ הוא ‎ מיתה‎ 
דאי ‎ שכיבה ‎ הוא ‎ קבורה ‎ א״כ ‎ היה ‎ משמע ‎ דקברו ‎ אותו ‎ אצל ‎ אביו‎ 
דהיינו ‎ בבית ‎ להס ‎ שהיה ‎ דר ‎ שם ‎ אביו ‎ של ‎ דוד ‎ ואח״כ ‎ כתיב ‎ ויהיר‎ 
בעיר ‎ דוד ‎ משמע ‎ בציון ‎ שהיא ‎ עיר ‎ דוד ‎ אע״כ ‎ צ״ל ‎ דשכיבה ‎ הוא‎ 
גויעה ‎ דהיינו ‎ מיתה ‎ :  ל  (קצ״מ) ‎ מצאתי ‎ בספר ‎ שיש ‎ חדש ‎ שהשועל‎ 
הוא ‎ מלך ‎ על ‎ החיות ‎ חדש ‎ א׳ ‎ ועל ‎ אותו ‎ חדש ‎ אמר ‎ תעלא‎ 
בעידניה ‎ :  מ  וא״ת ‎ והא ‎ בסמוך ‎ סי׳ ‎ תעלא ‎ בעידניה ‎ הגיד ‎ ליה‎ 
משמע ‎ שהשתחוה ‎ ליוסף ‎ וי״ל ‎ דאי ‎ לא ‎ השתחוה ‎ אלא ‎ בשביל ‎ יוסן>‎ 
למה ‎ דוקא ‎ על ‎ ראש ‎ המעה ‎ ואי ‎ לא ‎ השתחוה ‎ אלא ‎ בשביל ‎ שכינה‎ 
היל״ל ‎ וישתחו ‎ ישראל ‎ אל ‎ ה׳ ‎ או ‎ אל ‎ אלהים ‎ אלא ‎ על ‎ כרחך ‎ דבשביל‎ 
שכינה ‎ ובשביל ‎ יוסף ‎ היה ‎ משתחוה ‎ :  נ  אף ‎ על ‎ פי ‎ שלא ‎ היה ‎ חולה‎ 
מכל ‎ מקום ‎ תשש ‎ כחו ‎ והיה ‎ כחולה ‎ דאל״כ ‎ למה ‎ ביקש ‎ ממום‎ 
קבורתו ‎ :  ס  (מהרש״ל) ‎ דא״ל ‎ לצד ‎ השכינה ‎ לחוד ‎ א״כ ‎ היל״ל‎ 
נראש ‎ המעה ‎ אלא ‎ היה ‎ משתחוה ‎ גס ‎ ליוסף ‎ רק ‎ שהוא ‎ דוחק ‎ לפרש‎ 

.*ז‎ ר*‎ .ח‎ י■! ‎ •י- ‎ ויו>ן.‎ י< ‎ *••י*.*•• ‎ ..1 ‎ _ 


"׳•׳■ז ‎ ׳ו׳״׳י ‎ '*־׳* ‎ רק ‎ שהות ‎ דוחק ‎ נפרש‎ 

הקרא ‎ שהשתחוה ‎ ליוסף ‎ והפך ‎ לצד ‎ השכמה ‎ לכ״פ ‎ ד״א ‎ על ‎ שהיתה‎ 

ראשון ‎ ענ״ל‎ :  ע  שסי׳ ‎ ויאמר ‎ רמו ‎ וינד ‎ ני ‎ על ‎ החדשות ‎ נופל ‎ ל׳ ‎ הגדה ‎ לא ‎ "ל׳ ‎ ארוירה ‎ ־"5מהיישהיה" ‎ יעקג ‎ י חול?5 ‎ קידםי‎ מיתה ‎ 5?יה‎ 
חידוש ‎ י-עולס ‎ כי ‎ עד ‎ שלא ‎ כא ‎ יעקב.‎ לא ‎ היה ‎ חולשה ‎ בעולם ‎ והא ‎ דלא ‎ כתיכ ‎ ויגד ‎ כי ‎ אל ‎ המגיד ‎ לא ‎ היה ‎ כ״כ ‎ חידוש ‎ כי‎ 
המגיד ‎ אחד ‎ ממי ‎ ביתו ‎ הי׳ ‎ והיה ‎ רגיל ‎ אצל ‎ יעקב ‎ וראה ‎ בחליו ‎ :  פ  לפ״ז ‎ אין ‎ זה ‎ מקרא ‎ קצר ‎ רא״ם ‎ .  ף^יי״ ‎ ״.״״‎ 
לקמן ‎ וישלח ‎ ישראל ‎ את ‎ ימינו ‎ וגו׳ ‎ שכל ‎ את ‎ ידיו ‎ הול״ל ‎ הפך ‎ את ‎ ידיו ‎ אלא ‎ רמז ‎ לו ‎ בזה ‎ משוס ‎ שאפרים ‎ היה ‎ בע‎ 
יותר ‎ ממנשה ‎ מ״ה ‎ השכיל ‎ ג״כ ‎ את ‎ ידיו ‎ ומנין ‎ ידע ‎ יעקב ‎ זה ‎ אלא ‎ משום ‎ שאפרים ‎ היה ‎ רגיל ‎ יכו׳ ‎ י  ל.״ ‎ ל :  צ 
להזכיר ‎ וה ‎ רא״ס ‎ :  ק  דהיה ‎ יודע ‎ שתש ‎ כחו ‎ של ‎ יעקב ‎ (ע״ל ‎ אות ‎ ג׳) ‎ עכשיו ‎ הגידו ‎ לו ‎ שהוא ‎ חולה ‎ אמר‎ 
: _ _  _ ....‎ 


י״ל ‎ שראייתם ‎ מדכתיב‎ 
בעל ‎ תורה ‎ והשכיל‎ 
דאל״ב ‎ מה ‎ צורך‎ 
יוסף ‎ בלבו ‎ בודאי‎ 


צואת ‎ יעקב ‎ ליוסף‎ 

אולי ‎ יהיה ‎ עכוב ‎ מצד ‎ אחר ‎ שלא ‎ אוכל ‎ לקיים ‎ בקשתך ‎ לא ‎ יהיה ‎ לי‎ 
תרעומת ‎ עלי ‎ .  והעכוב ‎ יוכל ‎ היות ‎ מפרעה ‎ שלא ‎ יתנני ‎ לקבור‎ 
אותך ‎ בארן ‎ כנען‎ .  וכאשר ‎ יעקב ‎ שמע ‎ כזאת ‎ שיוכל ‎ היות ‎ שיקבר‎ 
במצרים ‎ .  ע״כ ‎ אמר ‎ ליוסף ‎ השבעה ‎ לי‎ .  על ‎ הדבר ‎ הזה ‎ .  ויוסף‎ 
הוצרך ‎ אח״כ ‎ לשבועה ‎ זו‎ .  ולולא ‎ השבועה ‎ לא ‎ נתן ‎ לו ‎ פרעה ‎ רשות‎ 
לשאת ‎ את ‎ אביו ‎ לכנען‎ .  כמו ‎ ששלח ‎ יוסף ‎ לפרעה ‎ אבי ‎ השביעני‎ 
לאמר ‎ וגו׳ ‎ ופרעה ‎ השיכו ‎ לך ‎ והבור ‎ את ‎ אביך ‎ כאשר ‎ השביעך ‎ . 
וספר ‎ הכתוב ‎ שאחר ‎ הדבריס ‎ האלה ‎ כלומר ‎ סמוך ‎ אליהם ‎ כי ‎ לא‎ 
נתארכו ‎ עליהם ‎ ימים ‎ רבים ‎ הוגד ‎ ליוסף ‎ שאביו ‎ חולה ‎ .  ומפני‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(ל) ‎ אנכי ‎ אעשה ‎ כדברך ‎ .  מדרש ‎ כשם ‎ שאתה ‎ מצוני ‎ כף‎ 
אגי ‎ מצות ‎ לאחי ‎ בשעת ‎ מיתתי ‎ להעלותי ‎ גיבאן ‎ וכן ‎ מציגו‎ 
שאמר ‎ לאחיו ‎ פקד ‎ יפקד ‎ אלהים ‎ אתכם ‎ וכי׳ ‎ .  ונ״ל ‎ דלתא‎ 
ניחא ‎ הא ‎ דפרש״י ‎ בואלה ‎ שטות ‎ שסימן ‎ זה ‎ מסור ‎ בידם‎ 
מיעקב ‎ ומיוסף ‎ שבלשון ‎ זה ‎ דשקוד ‎ יפקוד ‎ יהיו ‎ נגאלים ‎ שהרי‎ 
מציגו ‎ שיוסף ‎ אמר ‎ בפי׳ ‎ פקוד ‎ יפקוד ‎ אלהים ‎ אתכם ‎ ואמר‎ 
הבא ‎ שיוסף ‎ אמר ‎ שיעשה ‎ כדברי ‎ יעקב ‎ ואם ‎ כן ‎ גם ‎ יעקב‎ 
אטד ‎ בצוואה ‎ פקוד ‎ יפקוד ‎ אלהים ‎ אתכם ‎ : 

(א) ‎ ויאמר ‎ ליוסף ‎ .  אז״ל ‎ זה ‎ אפרים ‎ ואומר ‎ הרב ‎ משה ‎ זכר‎ 
לדבר ‎ כי ‎ אותיות ‎ ויאמר ‎ כאותיות‎ 
בפ״א ‎ דו״ו ‎ מתחלפת ‎ י בפ״א ‎ באלפא ‎ 1 
שלא ‎ היה ‎ יוסף ‎ רגיל ‎ אצל ‎ יעקב ‎ במו‎ 
ליוסף ‎ ושמעתי ‎ מפי ‎ הרב ‎ ר׳ ‎ שמואל‎ 
"רא ‎ שישאל ‎ לו ‎ הענץ ‎ היאך ‎ הורד ‎ למצרים ‎ ויגיד ‎ לו ‎ שמכרוהו‎ 
אחיו ‎ ויקללם ‎ יעקב ‎ ונמצא ‎ מחריב ‎ את ‎ העולם ‎ בולו ‎ שהרי‎ 
רחל ‎ אמו ‎ שקלל ‎ שלא ‎ מדעת ‎ ואמר ‎ עם ‎ אשר ‎ תמצא ‎ נתקיימה ‎ קללתו ‎ ומתה ‎ בדרך ‎ אפרת ‎ הא ‎ אם ‎ יקללם ‎ מדעת ‎ לא ‎ כל ‎ שכן ‎ 1 

מרפא ‎ לשון ‎ (יתחזה‎ 

כט. ‎ חסד ‎ ואמת ‎ —  טיבו ‎ וקשוט. ‎ שמות ‎ נרדפים ‎ הם ‎ ואחרון ‎ עדיף ‎ ואיו ‎ פרושו ‎ חסד ‎ שי*‎ 
אמ^כמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ שא״כ ‎ היל״ל ‎ טיבו ‎ דקשוט. ‎ מה. ‎ א. ‎ הנה ‎ אביך ‎ חלה ‎ —  הא ‎ אבוד‎ 

רבעו‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

(ל) ‎ אעשה, ‎ האל״ף ‎ בשוא ‎ לבד ‎ והוא‎ 
נח ‎ ולא ‎ בחטף ‎ סגול: ‎ (לא) ‎ השבעה‎ 
לי, ‎ מלת ‎ השבעה ‎ מלרע, ‎ ואיו ‎ צורך‎ 
להיות ‎ פה ‎ נס״א ‎ כמו ‎ השבעה ‎ לי ‎ דלעיל‎ 
כ״א ‎ כ״ג ‎ וכ״ה ‎ ל״ג ‎ לפי ‎ ששם ‎ מלת‎ 
השבעה ‎ היא ‎ בטעם ‎ משרת ‎ משא״כ ‎ כאן‎ 
היא ‎ בפשטא ‎ שהוא ‎ טעם ‎ מפסיק ‎ ולכן‎ 
אין ‎ כאן ‎ דין ‎ דחיק ‎ ולמ״ד ‎ של ‎ לי ‎ רפויה‎ 
משא״כ ‎ באינך:‎ 

רבינו ‎ בתיי‎ 

וקברתני ‎ בקבורתם. ‎ מכאן ‎ דרשו‎ 
רז״ל ‎ לעולם ‎ יקבור ‎ אדם‎ 
צדיק ‎ אצל ‎ צדיקים ‎ שבא׳ ‎ (מ״ב ‎ יג) ‎ ייהי‎ 
הם ‎ קוברים ‎ א״ש ‎ והבה ‎ ראו ‎ את ‎ הגדוד‎ 
וגו׳. ‎ וזהו ‎ שאמר ‎ הבביא ‎ במותו ‎ (מ" ‎ א 
יג) ‎ וקברתם ‎ אותי ‎ בקבר ‎ אשר ‎ איש‎ 
האלהים ‎ קבול ‎ בו ‎ אצל ‎ עצמותיו ‎ הביחו‎ 
עצמותי‎ : 

אבן ‎ עזרא‎ 

ממצרי' ‎ ותקברני ‎ בקבורת׳: ‎ (לא) ‎ וישתחו‎ 
ישראל. ‎ שחלק ‎ כבוד ‎ למלכות. ‎ והבכון‎ 
בעיני ‎ שבתן ‎ שבח ‎ לשם. ‎ ואין ‎ זה‎ 
כהשתחויות ‎ אברהם ‎ כי ‎ שם ‎ מפורש ‎ לבני‎ 
חת‎ :  (א) ‎ ויאמר. ‎ האומר ‎ ליוסף. ‎ ובן‎ 
אשר ‎ ילדה ‎ אותם ‎ ללוי ‎ במצרי,: ‎ (ג) ‎ ויגד.‎ 
המגיד ‎ ליעקב ‎ או ‎ האומר ‎ ליוסף ‎ או ‎ היה‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(ב) ‎ ויגד ‎ (המגיד ‎ ליעקב ‎ וכו,) ‎ פי ‎ בתחלה‎ 
נכתב ‎ ויאמר ‎ ליוסף ‎ צריך ‎ ג״כ‎ 
לפרש ‎ האומר. ‎ או ‎ היה ‎ שליח ‎ מיעקב ‎ ששלח‎ 
לו ‎ ליוסף ‎ לבא ‎ אליו. ‎ ואותו ‎ השליח ‎ בא ‎ אח״כ‎ 
אל ‎ יעקב. ‎ חה ‎ שנכתב ‎ ויגד ‎ ליעקב ‎ על ‎ כללות‎ 
התשובה ‎ לאמור ‎ באתי ‎ על ‎ הלום ‎ עשיתי‎ 
שליתותך. ‎ ואח״כ ‎ ויאמר ‎ הנה ‎ בנך ‎ יוסף ‎ בא*‎ 


בחיי‎ 

(לא) ‎ וישתחו ‎ ישראל. ‎ כיון ‎ שהודה ‎ יוסף ‎ לדברי ‎ אביו ‎ ונשבע ‎ לו ‎ בזה ‎ השתחוה‎ 
לו ‎ אביו ‎ כדי ‎ לחלוק ‎ כבוד ‎ למלבות. ‎ ועל ‎ זה ‎ דרשו ‎ רז״ל ‎ תעלא‎ 
בעדניה ‎ סגיד ‎ ליה. ‎ ודעת ‎ רז״ל ‎ יישתחו ‎ ישראל ‎ על ‎ ראש ‎ המטה ‎ שהשתחוה ‎ להקב״ה‎ 
ונתן ‎ לו ‎ הודאה ‎ על ‎ זה ‎ כי ‎ חולה ‎ היה ‎ והשכינה ‎ למעלה ‎ מראשותיו ‎ של ‎ חולה ‎ שנאמר‎ 
(ונהלים ‎ מא) ‎ ה׳ ‎ יסעדנו ‎ על ‎ ערש ‎ דוי. ‎ ובין ‎ שתהיה ‎ השתחויתו ‎ להקב״ה ‎ או ‎ ליוסף‎ 
מכל ‎ מקום ‎ הזכיר ‎ בו ‎ הכתוב ‎ מטה ‎ מה ‎ שלא ‎ מציבו ‎ באברהם ‎ ויצחק ‎ לפי ‎ שלא ‎ היתה‎ 
מטתם ‎ שלמה ‎ אבל ‎ יעקב ‎ מטתו ‎ שלמה ‎ וראויה ‎ להזכירה ‎ בתורה. ‎ וכן ‎ אמרו ‎ רז״ל‎ 
אמר ‎ יעקב ‎ שמא ‎ ח״ו ‎ יש ‎ פסול ‎ במטתי ‎ כאברהם ‎ שיצא ‎ ממנו ‎ ישמעאל ‎ וכיצחק ‎ שיצא‎ 
ממנו ‎ עשו. ‎ ועוד ‎ שהזכיר ‎ בו ‎ מטה ‎ לפי ‎ שהשכינה ‎ ירדה ‎ עמו ‎ למצרים ‎ וכתיב ‎ (בראשית‎ 
מט) ‎ ויאסוף ‎ רגליו ‎ אל ‎ המטה ‎ וכתיב ‎ (שיר ‎ ג) ‎ הנה ‎ מטתו ‎ שלשלמה. ‎ וכן ‎ הוא ‎ אומר‎ 
(ישעיה ‎ נח) ‎ כבוד ‎ ה׳ ‎ יאספך. ‎ וזה ‎ מבואר:‎ 


חומת ‎ אנ״ך ‎ ׳יו‎ 

יעקב ‎ אע״ה ‎ לא ‎ מת ‎ ואפשר ‎ לתת ‎ טעם ‎ מלבד ‎ ת״ש ‎ במ״א ‎ כי‎ 
עתה ‎ שנתקן ‎ אד״הר ‎ מע״ז ‎ ג״ע ‎ ש״ד ‎ ויעקב ‎ שופריה ‎ דאד״הד‎ 
דין ‎ הוא ‎ שיעקב ‎ יחיה ‎ ואל ‎ ימות ‎ חה ‎ רמז ‎ מאד ‎ שהות ‎ אדם‎ 
כלומר ‎ מסיבת ‎ אדם ‎ שנתקן ‎ עתה ‎ ויחי ‎ יעקב ‎ שהוא ‎ גלגונו‎ 
לקיים ‎ בו ‎ מה ‎ שהיה ‎ אדם ‎ חי ‎ לעולם ‎ אס ‎ לא ‎ חטא. ‎ ונמשך‎ 
לזה ‎ כתבתי ‎ בעניותי ‎ במ״ת ‎ כי ‎ יען ‎ דוד ‎ הע״ה ‎ היה ‎ גלגול‎ 
אד״הר ‎ השתדל ‎ שלא ‎ לטעום ‎ טעם ‎ מיתה ‎ לדוד ‎ בשנות׳י־ו ‎ וצא‎ 
ישן ‎ שיתין ‎ נשמי ‎ ודוד ‎ מלך ‎ ישראל ‎ חי ‎ וקייס. ‎ ואפשר ‎ שהיה.‎ 
עזר ‎ לדוד ‎ מה ‎ שקדם ‎ יעקב ‎ שופריה ‎ דאד״הר ‎ ולא ‎ מת.‎ 

ויתכן ‎ שאס ‎ יעקב ‎ היה ‎ נקבר ‎ במצרים ‎ זמן ‎ מה ‎ היתה ‎ שולטת‎ 
ערות ‎ הארץ ‎ בו ‎ ולא ‎ היה ‎ יכול ‎ לחיות. ‎ ומזה ‎ היה ‎ נמשד‎ 

שגס ‎ דהע״ה ‎ לא ‎ יוכל ‎ שלא ‎ לטעום ‎ טעם ‎ מיתה ‎ ולא ‎ להיות‎ 

חי ‎ יקיים ‎ וז״ש ‎ ועשית ‎ עמדי ‎ ורמז ‎ הרב ‎ ש" ‎ ך  ז״ל ‎ לדרכו‎ 

עמדי ‎ עם ‎ דוד ‎ קרי ‎ ביה ‎ עם ‎ די ‎ גי׳ ‎ דוד ‎ ע״ש. ‎ ולדרכנו ‎ הכמה•‎ 
אל ‎ נא ‎ תקברני ‎ במצרים ‎ ובזה ‎ לא ‎ תשלוט ‎ ערות ‎ הארץ ‎ ואני‎ 
חי ‎ ומזה ‎ תעשה ‎ חסר ‎ עם ‎ דוד ‎ שגס ‎ הוא ‎ יוכל ‎ לישאר ‎ הי‎ 
וקייס. ‎ ויש ‎ להוסיף ‎ קצת ‎ נופך ‎ בזה ‎ כי ‎ מאד ‎ ויחי. ‎ רמ1‎ 


שב ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

גאי ‎ אליך. ‎ פתקוי׳ ‎ אסראיל. ‎ רגלם‎ 
עלי׳ ‎ אלסריר: ‎ ג) ‎ פקאל ‎ יעקוב‎ 
ליוסף. ‎ אעלם ‎ אן ‎ אלטאיק ‎ אלכאפי.‎ 
תגלא ‎ לי ‎ פי ‎ לוז ‎ פי ‎ בלד ‎ כנעאן,‎ 
פבארך ‎ פיא: ‎ ד) ‎ וקאל ‎ לי. ‎ האנא‎ 
מת׳מרך ‎ ומכת׳רך. ‎ ואגעל ‎ מגך ‎ גוק‎ 
אמם. ‎ ואעטי ‎ הד׳א ‎ אלבלד. ‎ לנסלך‎ 
בעדך ‎ חוז ‎ אלדהר: ‎ ה>> ‎ ואלאן. ‎ אבנאך‎ 
אלמולודין ‎ לך ‎ פי ‎ בלד ‎ מצר. ‎ אלי׳‎ 
אן ‎ אתי ‎ אליך ‎ אלי' ‎ מצר ‎ המא‎ 
ינסבון ‎ אלי. ‎ יכון ‎ אפרים ‎ ומנשה.‎ 
מת׳ל ‎ ראובן ‎ ושמעון: ‎ ו)ותיאלידך.‎ 


בוד ‎ שלום‎ 

מח ‎ (0 ‎ לי ‎ הם. ‎ ינסבאן ‎ אלי ‎ יתיחסי ‎ אלי‎ 
ליטול ‎ שני ‎ חלקיב ‎ כראובן ‎ ושמכון. ‎ (0‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

מח ‎ (ג) ‎ נראה, ‎ האל״ף ‎ בקמץ ‎ ובמתג:‎ 
בלוז, ‎ הבי״ת ‎ דגושה ‎ כי ‎ הוא ‎ אחר‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

שליח ‎ מיעקב ‎ :  (ד) ‎ וטעם ‎ הנני ‎ מפרך‎ 
על ‎ דעת ‎ הגאון ‎ שאמר ‎ לי ‎ השם ‎ הנני‎ 
מפרך ‎ ובן ‎ לא ‎ נולד ‎ לי ‎ רק ‎ מתה ‎ רחל.‎ 
זעתה ‎ ידעתי ‎ כי ‎ בעבור ‎ בניך ‎ הנולדים‎ 
לך ‎ אמר ‎ הנני ‎ מפרך ‎ וזה ‎ הפי ‎ אין ‎ לו‎ 
טעם ‎ וריח ‎ כי ‎ מה ‎ הפרש ‎ בין ‎ בני ‎ יוסף‎ 
ובין ‎ בני ‎ ראובן ‎ ועוד ‎ כי ‎ בנימין ‎ נולד‎ 
לו ‎ אחר ‎ זו ‎ הנבואה. ‎ והנכון ‎ בעיני. ‎ שאמר‎ 
השם ‎ אמר ‎ לי ‎ כי ‎ ארץ ‎ כנען ‎ תהיה ‎ לזרעי‎ 
אחוזת ‎ עולם. ‎ ואני ‎ אתן ‎ לך ‎ בנחלת ‎ הארץ‎ 
הבכירה ‎ ויקחו ‎ אפרים ‎ ומנשה ‎ חלקם‎ 
בארץ ‎ כאשר ‎ יקח ‎ ראובן ‎ ושמעון ‎ שהב‎ 
הגדולים ‎ מבני ‎ ואשר ‎ תוליד ‎ אחרי ‎ אפרים‎ 
ומנשה ‎ יקראו ‎ על ‎ שם ‎ אחיהם ‎ הנזכרים‎ 
שירשו ‎ עמם ‎ בנחלתם ‎ והמפרש ‎ שאמר‎ 
ומולדתך ‎ על ‎ בני ‎ מכיר ‎ שיולדו ‎ על ‎ ברכי‎ 
יוסף ‎ לא ‎ ישרו ‎ בעיני ‎ דבריו. ‎ כי ‎ מה‎ 
טעם ‎ על ‎ שם ‎ אחיהם. ‎ ואם ‎ יטעון ‎ טוען‎ 
כי ‎ לא ‎ מצאנו ‎ ליוסף ‎ בנים ‎ אחרים. ‎ גם‎ 
יזו ‎ איננה ‎ טענה ‎ כי ‎ יתכן ‎ שהיו ‎ ובעבור‎ 
שירשו ‎ עם ‎ אחיהם ‎ לא ‎ הזכירם ‎ הכתוב‎ 


בראשית ‎ טח ‎ ויחי‎ 

ויתחזק ‎ ישראל ‎ וישב ‎ על־המטה‎ : 
נ  י  ויאמר ‎ יעק5 ‎ אל־יוסף ‎ אל ‎ שדי‎ 
נראה־־״אלי ‎ בלוז ‎ בארץ ‎ כנען‎ 
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ויברך ‎ אתי‎ :  י  ויאמר ‎ אלי ‎ הנני‎ 
מפרך ‎ והרביקך*ונתתיך ‎ לקהל‎ 
עמים ‎ ונתרזי ‎ את־־הארץ ‎ הזאת‎ 
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לזרעך ‎ אחריך ‎ אחזת ‎ עולם‎ 

:  ־: ‎ -1 ‎ 9  :־׳0.• ‎ ־ע ‎ י  ז־ו‎ 


לך‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

על ‎ ׳$ךםא: ‎ ג, ‎ נאמר ‎ י?נל)ב‎ 
ליוסף‎ .  אל ‎ שדי‎ .  א^לי ‎ לי‎ 
?לח ‎ ?אךעא ‎ ד?נ?ון‎ .  ו?ריך‎ 
,יוד ‎ •. ‎ ד. ‎ נ^מר ‎ לי ‎ .  ל׳אנא‎ 
נ?9יש ‎ לך ‎ ומסויי ‎ לך. ‎ ואףנננך‎ 
ללנשת ‎ ש?9ין. ‎ ואודן. ‎ ;ת‎ 

אך?א ‎ ל׳ן־א ‎ •  ל??ו ‎ ופלו‎ 

אןוסנת ‎ עלם ‎ :  ה. ‎ וכען ‎ . 
וזרין ‎ בנך ‎ ךא$;לידו ‎ לך‎ 
?ארעא ‎ ךמ?רום ‎ .  עד ‎ מיתא‎ 
לותך. ‎ למצכלם ‎ דילעאנון.‎ 
אפרום ‎ ומנשה ‎ .  ?ראובן‎ 
ף?מע1ן ‎ ןהון;קךמי:ו. ‎ ן?נין.‎ 


ה  ועתה ‎ שני־־בניך ‎ הנולדים ‎ , 
בארח ‎ מצלןם ‎ עד־־־באי ‎ אליך‎ 
מצרימה ‎ ל״י־הם ‎ "  אפרים ‎ ומנשיה‎ 
כראובן ‎ ושמעון ‎ יהירלי: ‎ י  ומולדתך‎ 
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רשב״ם ‎ בע‎ 

(ב) ‎ וישב ‎ על ‎ המטה ‎ .  היו ‎ רגליו ‎ למטה ‎ לארץ ‎ ולכך ‎ הבשורה ‎ טובה‎ :  (ב) ‎ על ‎ המנזה‎ .  ב׳ ‎ במס, ‎ יישב ‎ עי‎ 
כתוב ‎ לפנינו ‎ ויוצא ‎ יוסף ‎ אותם ‎ מעם ‎ ברכיו ‎ וגם ‎ להגיד ‎ והמן ‎ נופל ‎ על ‎ המטה ‎ שהצדיקים ‎ אפי׳ ‎ כשהן ‎ חלשיס ‎ ! 
חוזקו ‎ של ‎ יעקב ‎ שכל ‎ דברו ‎ צוואתי ‎ עשה ‎ בישיבה ‎ ורגליו ‎ שנאמר ‎ ויתחזק ‎ ישראל ‎ וישב ‎ על ‎ המטה ‎ והרשעים ‎ אפילו‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

הגד ‎ עפרך ‎ ,  הוריזש ‎ ו  :  ועתה ‎ שד. ‎ ידרים ‎ 3[1י‎ 
אפרים ‎ ומנתה ‎ .  בתרא ‎ ק<ג ‎ נסיגות ‎ עב‎ 


רשב״ם ‎ בעל ‎ הטורים ‎ / 

'וישב ‎ על ‎ המטה/‎ 

מתחזקים ‎ / 

"✓ ‎ יערד ‎ שכל ‎ דברי ‎ צוואתי ‎ עשה ‎ בישיבה ‎ וד^ן ‎ שנחמר ‎ ויתחזק ‎ ישרח; ‎ וישב ‎ ע; ‎ המטה ‎ והרשעים ‎ לזפילו ‎ בתוקפן‎ 
על ‎ ^אוץ ‎ עד'שם״ם ‎ נל ‎ דכרי, ‎ ואח״נ ‎ ויאםוף ‎ רגלי, ‎ אל ‎ ק  מפלים ‎ שנאמר ‎ והמן ‎ נופל ‎ פ  המעה ‎ •  (ה) ‎ אפלים ‎ זמגשה‎ . 

המטה ‎ הכניהם ‎ אל ‎ המטה ‎ כמו ‎ ואספתו ‎ אל ‎ תוך ‎ ביתך ‎ .  בג ‎ יתי" ‎ שמע‎ י  * 

ואין ‎ איש ‎ מאסף ‎ אותו ‎ הביתה‎ :  (ג) ‎ נראה ‎ אלי ‎ בלוז. ‎ בשובי ‎ מפדן ‎ ארם ‎ .  וכתיב ‎ אני ‎ אל ‎ שדי ‎ פרה ‎ ירבה:‎ 
(ה) ‎ ועתה ‎ שני ‎ בניך ‎ וגו׳‎ .  כלומר ‎ מאחר ‎ שנתן ‎ לי ‎ הקב״ה ‎ את ‎ ארץ ‎ כנען ‎ הרי ‎ ברשותי ‎ לעשותך ‎ בכור ‎ ליטול ‎ פי‎ 
שני ‎ שבטים ‎ ולכך ‎ שני ‎ בניך ‎ יטלו ‎ כנגד ‎ ראובן ‎ ושמעון‎ :  עד ‎ באי‎ .  לפגי ‎ בואי‎ .  כדכהיב ‎ וליוסף ‎ יולד ‎ שני ‎ בניבן‎ 
בטרם ‎ תבא ‎ שנת ‎ הרעב ‎ כלומר ‎ קורם ‎ שבאתי ‎ מצרימה ‎ :  (ו) ‎ ומולדתך‎ .  בניך ‎ או ‎ בני ‎ בניך ‎ שנולדו ‎ לך ‎ אחרי-באי‎ 
באלו ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שנה ‎ שהייתי ‎ באן ‎ על ‎ שם ‎ אחיהם ‎ יקראו ‎ ולא ‎ יהיו ‎ שבטים ‎ בי ‎ אם ‎ בתי ‎ אבות ‎ כי ‎ כל ‎ שבעים‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

הגיע ‎ יוס ‎ מותו ‎ ולכן ‎ לקח ‎ בניו ‎ עמו ‎ כדי ‎ כו׳ ‎ רא״ס ‎ :  ר  הנא ‎ לא ‎ מצי‎ 
רש״י ‎ לפרש ‎ דאפריס ‎ היה ‎ דהא ‎ ויקת ‎ את ‎ שני ‎ בניו ‎ עמו ‎ משמע‎ 
דהיה ‎ אצל ‎ יוסף ‎ והלך ‎ עמו ‎ אל ‎ יעקכ ‎ :  ש  שהרי ‎ יוסף ‎ היה ‎ צריך‎ 
ליעקב ‎ ואעפ״כ ‎ השתחוה ‎ לו ‎ אבל ‎ לעיל ‎ פירש״י ‎ תעלא ‎ בעידניה‎ 
וכר ‎ לפי ‎ שיעקב ‎ היה ‎ צריך ‎ ליוסף ‎ :  ה  ובאמת ‎ משה ‎ ידע ‎ שגם‎ 
פרעה ‎ ירד ‎ כמו ‎ שאירע ‎ בסוף ‎ אלא ‎ משוס ‎ ככוד ‎ מלכות ‎ אמר ‎ כן ‎ : 
א  כלומר ‎ וחלוקו ‎ לשנים ‎ נחשכ ‎ כאלו ‎ נולדו ‎ שני ‎ גנים ‎ אחרים ‎ כי‎ 
כל ‎ אחד ‎ מהם ‎ אשר ‎ גס ‎ נחלק ‎ השכט ‎ אינו ‎ השכט ‎ הנחלק‎ .  רא״ם ‎ : 
ב  לא ‎ עד ‎ כואי ‎ כמשמעו ‎ דהא ‎ כתיג ‎ וליוסף ‎ יולד ‎ שני ‎ כניס ‎ גטרס‎ 
תגא ‎ שנת ‎ הרעב ‎ וכשבא ‎ יעקכ ‎ ליוסף ‎ היו ‎ ככר ‎ שני ‎ שנים ‎ של ‎ רעכ‎ 
עוגריס‎ :  ג  דמל׳ ‎ אשר ‎ משמע ‎ דודאי ‎ הוא ‎ שיוליד ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ אם‎ 
תוליד ‎ דאשר ‎ הוא ‎ אס ‎ הואיל ‎ ומצינו ‎ דאס ‎ הוא ‎ אשר ‎ כדפירש״י ‎ בם׳‎ 
חיי ‎ שרה ‎ גס ‎ אשר ‎ הוא ‎ אס ‎ :  ד  דאותה ‎ נחלה ‎ שירשו ‎ השבטים‎ 
היו ‎ נקראים ‎ על ‎ שמם ‎ כמו ‎ נחלת ‎ ראובן ‎ או ‎ נחלת ‎ שמעון ‎ וכן‎ 
כולם ‎ וגס ‎ לנחלת ‎ מנשה ‎ ואפרים ‎ יקרא ‎ הנחלה ‎ על ‎ שמס ‎ נחלת‎ 
מנשה ‎ נחלת ‎ אפרים ‎ כלומר ‎ כל ‎ אחד ‎ ואחד ‎ תחוס ‎ לעצמו ‎ כמו ‎ שיטול‎ 
כל ‎ א׳ ‎ מן ‎ השבטים ‎ ולא ‎ יקרא ‎ נחלת ‎ יוסף ‎ וזהו ‎ שנקט ‎ רש״י ‎ לעיל‎ 
ולא ‎ יהיה ‎ להס ‎ שס ‎ בשכטיס ‎ ר״ל ‎ ולא ‎ יקרא ‎ הנחלה ‎ על ‎ שמם ‎ : 


רש״י‎ 

סי, ‎ מי ‎ והרפה ‎ מקראות ‎ ר  קצרי ‎ לשון ‎ :  ויתחזק‎ 
ישראל‎ .  אמר ‎ אע״פ ‎ שהוא ‎ בכי ‎ מלך ‎ הוא ‎ אסלק ‎ לו‎ 
כבוד ‎ מכאן ‎ שחולקין ‎ כבוד ‎ למלכות ‎ .  ש  וכן‎ 
משה ‎ חלק ‎ כבוד ‎ למלכות ‎ וירדו ‎ כל ‎ עבדיך ‎ אלה ‎ אלי‎ 
(שמות ‎ יא) ‎ ת  וכן ‎ אליהו ‎ וישנס ‎ מתניו ‎ וגו' ‎ (מ״א ‎ יח)‎ : 
(ד) ‎ ונתתיך ‎ לקהל ‎ עמים‎ .  בשרני ‎ שעתידים ‎ לצאת‎ 
ממני ‎ עוד ‎ קהל ‎ ועמים ‎ ואע״ס ‎ שאמר ‎ לי ‎ גוי ‎ וקהל ‎ גויס‎ 
גוי ‎ אמר ‎ לי ‎ על ‎ בנימין ‎ קהל ‎ גויס ‎ הרי ‎ שנים ‎ לבד ‎ מבנימין‎ 
ושוב ‎ לא ‎ נולד ‎ לי ‎ בן ‎ למדני ‎ שעתיד ‎ אחד ‎ משבטי ‎ ליסלי!‎ 
א  ועתה ‎ אותה ‎ מתנה ‎ אני ‎ נותן ‎ לך‎ :  (ה) ‎ הנולדים ‎ לך‎ 
עד ‎ באי ‎ אליך. ‎ לפני ‎ מאי ‎ אליך ‎ ב  כלומר ‎ שנולדו‎ 
משפרשת ‎ ממני ‎ עד ‎ שבאתי ‎ אליך‎ :  לי ‎ הם‎ .  בחשבון ‎ שאר‎ 
בני ‎ הס ‎ ליטול ‎ חלק ‎ בארן ‎ איש ‎ כנגדו‎ :  (ו) ‎ ומולדתך‎ 
ונו׳‎ .  אס ‎ תוליד ‎ עוד ‎ ג  לא ‎ יהיו ‎ במנין ‎ בני ‎ אלא ‎ בתוך‎ 
שבטי ‎ אפריס ‎ ומנשה ‎ יהיו ‎ נכללים ‎ ולא ‎ יהא ‎ להס‎ 


.  שס‎ 

כשבטים ‎ לענין ‎ הנחלה ‎ ואף ‎ על ‎ סי ‎ שנחלקה ‎ הארץ ‎ למנין ‎ גלגלותס ‎ כדכתיב ‎ לרב ‎ תרבו ‎ נחלתו ‎ וכל ‎ איש ‎ ואיש ‎ נטל‎ 
בשרה ‎ חון ‎ מן ‎ הבכורים ‎ מכל ‎ מקיס ‎ לא ‎ נקראו ‎ ד  שבטים ‎ אלא ‎ אלו ‎ (להטיל ‎ גורל ‎ הארן ‎ למנין ‎ שמות ‎ השבטים‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


(3) ‎ ויתחזק ‎ ישראל‎ .  ולא ‎ רצה ‎ לברכם ‎ כשהוא ‎ במטה ‎ שלא‎ 
יאמרו ‎ מתנת ‎ שכ״ט ‎ היתה ‎ ברכתו ‎ ולא ‎ חיה ‎ מיושב ‎ בדעתו‎ ; 


(ה) ‎ אפרים ‎ ומנשה ‎ .  אפרים ‎ ומנשה ‎ עולין ‎ בגימט׳ ‎ ראובן‎ 
ושמעון ‎ אחד ‎ יותר ‎ • 

אשר‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 


ה  (ב) ‎ אפרים ‎ ימנשה ‎ כראובן ‎ ושמעון ‎ יהיו ‎ לי. ‎ הפשוט ‎ דנקט ‎ ראובן‎ 
*שמעון ‎ שהם ‎ הגדולים ‎ וזו ‎ מעלה ‎ גדולה ‎ לאפרים ‎ ומנשה ‎ לעמוד‎ 
במקום ‎ גדולים. ‎ ואפשר ‎ דיש ‎ יחס ‎ לדמותם ‎ לראובן ‎ ושמעון ‎ דמנשה‎ 
חצי ‎ שבטו ‎ כמו ‎ ראובן ‎ שנחלתו ‎ מעבר ‎ לירדן ‎ וחצי ‎ שבטו ‎ כשמעון‎ 
שנטל ‎ חלקו ‎ בארץ ‎ ישראל. ‎ ודורשי ‎ רשומות ‎ אמרו ‎ כי ‎ ראובן ‎ שמעון‎ 
.גימטריא ‎ אפרים ‎ מנשה ‎ עם ‎ חכולל‎ :  ו  (ג) ‎ על ‎ שם ‎ אחיהם ‎ יקראו‎ 
בנחלתם. ‎ כתב ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ בנחלת ‎ מ׳ ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ שהיא ‎ מהלך ‎ מ׳‎ 
יום ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ גימט׳ ‎ תת ‎ לב ‎ שכל ‎ א׳ ‎ יחן ‎ בלבו ‎ לעלות ‎ לארץ‎ 
ישראל. ‎ דר ‎ יחזיר ‎ עטרה ‎ ליושנה ‎ עכ״ל. ‎ ואפשר ‎ לרמוז ‎ דאוידא ‎ דארץ‎ 
*שראל ‎ מחכים ‎ וזהו ‎ תת ‎ לב ‎ כלומר ‎ היא ‎ הנותנת ‎ לב ‎ לשמוע. ‎ ולהכי‎ 


אפיקיה ‎ קרא ‎ בלשון ‎ זה ‎ שם ‎ רמז ‎ יקראו ‎ בתורה ‎ בנחלתם ‎ ששם ‎ עיקר‎ 
הלימוד. ‎ וכתבנו ‎ בעניותינו ‎ במ״א ‎ דהטעם ‎ דאוירא ‎ מחכים ‎ שהוא‎ 
אויר ‎ קדוש ‎ ואין ‎ דבר ‎ חוצץ ‎ בין ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ לשמים ‎ כי ‎ היא ‎ רשות‎ 
הגבוה ‎ משא״כ ‎ בח״ל ‎ שהיא ‎ ארץ ‎ העמים ‎ כלומר ‎ ששולטים ‎ שרי‎ 
א״ה ‎ כל ‎ שר ‎ במקומו. ‎ ועוד ‎ נתבאר ‎ אצלנו ‎ בעניותינו ‎ כי ‎ תורה ‎ שבע״פ‎ 
בגד ‎ מלכותא ‎ קדישא ‎ וארץ/ישראל ‎ הוא ‎ בחי' ‎ מ׳ ‎ ולזה ‎ אוירא ‎ מחכים‎ 
בתודה ‎ שבע״פ‎ :  ז  (ד) ‎ מתה ‎ עלי ‎ רחל ‎ בדרך. ‎ כתב ‎ רביגו ‎ אפרים‎ 
מרוב ‎ חיבתי ‎ מתה ‎ על ‎ ברכי ‎ וזה ‎ עלי ‎ עכ״ד ‎ ואפשר ‎ לרמוז ‎ מתה ‎ עלי‎ 
רחל ‎ בדרך ‎ ר״ת ‎ מערב ‎ כי ‎ שכינה ‎ במערב ‎ והיתר" ‎ רחל‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


בראשית ‎ מדו ‎ ויחי‎ 


<•! ‎ ויוייו ‎ ״ —1 ‎ יי• ‎ ^  \  *  •1י ‎ 1  111 

זית*יד ‎ ?־ייה1ן ‎ די'ך ‎ להיז; ‎ אער״הולדת ‎ אחריהם ‎ ר*ד ‎ ידדיי‎ 

?ל ‎ ש?ם ‎ אחיוזון‎ .  ??נקרין ‎ ד^עי, ‎ 1  -ע ‎ *  י£‎ :־•• ‎ 9ם ‎ 7ה ‎ ,19‎ 

״״״״יי:י-״יי־״ ‎ ?גל ‎ עם ‎ אח־הם‎ .יכךאו ‎ בנחלתם‎ : 

! ואני ‎ 1  בבאי ‎ מפדן ‎ מרגה‎ ,עלי ‎ רחל‎ 
בארץ ‎ בנען ‎ בדךןד ‎ בעוד ‎ בברת־‎ 

ארץ ‎ לבא ‎ אפרתה ‎ ואקברה ‎ עם‎ 
״  ?דרןד ‎ אפרת ‎ הוא ‎ בית ‎ לחם ‎ 5 


9§ךן ‎ .  9יתת ‎ זגל׳‎ 
?אך?א ‎ ד?3ען ‎ ?אירסא‎ 
3עוד ‎ ?ריב ‎ אךעא ‎ למי5ל‎ 


לא?ךת ‎ .  וק3ךתה‎ 
^אולח ‎ א?ךת ‎ .  ל.יא‎ 


ת  מן‎ 
בייז‎ 


תו״א ‎ שה ‎ .  עמוס ‎ רד ‎ הוריוס‎ 
ואד ‎ בבאי‎ .  סגהלרין ‎ כ3 ‎ : 

בעל ‎ הטורים ‎ ריעב־ם‎ 

(ו) ‎ יקראו‎ .  כ' ‎ כמסורה ‎ הכא ‎ ואידך ‎ כניו ‎ יקראו ‎ על ‎ שבט ‎ הלו, ‎ נפש ‎ שהיד ‎ בשעת ‎ ביאת ‎ יער‎ ,י־ ‎ י* ‎ מ  בויס ‎ ..י. ‎ ד4י ‎ .......‎ 

דמיש־־אן ‎ נקיאי־גסל״ם ‎ ^־ס^־היולס־ ‎ עדי ‎ ה״ניש ‎ היי ‎ בתי ‎ אבות ‎ ולהם ‎ נוזוולקה" ‎ הארץ^נדאמרינן3 ‎ בבבא‎ 

משפחת ‎ החצרוני ‎ לחמול ‎ משפחת ‎ החמולי ‎ .  וכן ‎ בבני ‎ בלע^ארד ‎ ונעמן״וגר^וכתיב ‎ לבסיףבלאלהרתחלקצהאר*ן‎ 
כנחלת ‎ וגו׳ ‎ לשמוח ‎ מטות ‎ אבותם ‎ ינחלי ‎ יכן ‎ כני ‎ כניו ‎ של ‎ יירף ‎ שנ!לרו ‎ אחרי ‎ כן ‎ יקראו ‎ על ‎ שם ‎ אחיהם‎ 
בנחלתם ‎ והיי ‎ בתי ‎ אבות ‎ כדכתיב ‎ בפרשת ‎ פנחס ‎ :  (י) ‎ ואני ‎ בבואי ‎ מפדן. ‎ באותו ‎ חדרר ‎ לאחר ‎ שברכני‎ 
הקב ‎ ה  מתה ‎ רחל ‎ באותו ‎ הדרך ‎ בעוד ‎ הרבה ‎ דרך ‎ עד ‎ היישוב ‎ לכן ‎ קברחיה ‎ בדרך ‎ כי ‎ לא ‎ היה ‎ פנאי ‎ לקוברה‎ 
אצר ‎ לאח ‎ במערת ‎ המכפלה ‎ ושלא ‎ יפשיעהו ‎ יוסף ‎ על ‎ אמו ‎ הוצרך ‎ לומר ‎ כן:‎ 


רש״י‎ 

זנשיא ‎ לכל ‎ שבש ‎ ושכט ‎ ודגלים ‎ לזה ‎ ולזה)‎ :  (ז) ‎ ואני‎ 
כבאי ‎ מפדן ‎ וגר. ‎ ואף ‎ על ‎ סי ‎ שאני ‎ מסריח ‎ עליך‎ 
להוליכני ‎ להקכר ‎ בארן ‎ מק ‎ ולא ‎ כך ‎ עשיתי ‎ לאמך‎ 
שהרי ‎ מתה ‎ סמוך ‎ לבית ‎ לחס‎ :  כברת ‎ ארץ‎ .  מדת ‎ ארז‎ 
זהס ‎ אלסיס ‎ אמה ‎ כמדת ‎ תחוס ‎ שבת ‎ כדברי ‎ ר׳ ‎ משה ‎ הדרשן‎ 
ולא ‎ תאמר ‎ שעפבו ‎ עלי ‎ גשמים ‎ מלהוליכה ‎ ולקברה ‎ בחברון‎ 
עת ‎ הגריד ‎ היה ‎ שהארן ‎ חלולה ‎ ומנוקבת ‎ ה  ככברה ‎ : 
ואקברה ‎ שם‎ .  ולא ‎ הולכתיה ‎ אסילו ‎ לבית ‎ לחם ‎ להכניסה‎ 
לארץ ‎ ו  וידעתי ‎ שיש ‎ בלבך ‎ עלי ‎ אכל ‎ דע ‎ לך ‎ שעל ‎ סי ‎ הדבור‎ 
קברתיה ‎ שם ‎ שתהא ‎ לעזרה ‎ ז  לבניה ‎ כשיגלה ‎ ״ -  ׳ 

.״1 ‎ .י‎ _ _  ו , ✓  ו 


שפתי ‎ חכמים‎ 

ה  ואע״ס ‎ שסי׳ ‎ ככרת ‎ מלשון ‎ מדה ‎ מ׳ימ ‎ מלאפקיה ‎ כלשון ‎ ככרה‎ 
ש״מ ‎ תרתי‎ :  ו  וא״ת ‎ והא ‎ בפסוק ‎ בהדיא ‎ כתיב ‎ שנקברה ‎ כא״י‎ 
דכתיב ‎ מתה ‎ עלי ‎ רחל ‎ בארן ‎ כנען ‎ וכנען ‎ הוא ‎ א״י‎ .  וי״ל ‎ דהא‎ 
ודאי ‎ נקברה ‎ כא״י ‎ אלא ‎ לארץ ‎ פירושו ‎ בעיר ‎ שבני ‎ אדם ‎ יושבים ‎ כמו‎ 
ארן ‎ נושבת ‎ :  ז  וקשה ‎ והא ‎ בפ׳ ‎ וישב ‎ סירש״י ‎ בשביל ‎ שזלזלה ‎ כמשכב‎ 
הצדיק ‎ לא ‎ זכתה ‎ ליקבר ‎ עמו ‎ וי״ל ‎ שאותו ‎ דבר ‎ היה ‎ מרם ‎ לה ‎ שלא‎ 
נקברה ‎ עמו ‎ במערת ‎ המכפלה ‎ אכל ‎ עדיין ‎ קשה ‎ למה ‎ לא ‎ וכתה‎ 
לילך ‎ ולהקבר ‎ בעיר ‎ ולא ‎ בשדה ‎ אלא ‎ כדי ‎ שתהא ‎ לעזרה ‎ ובו׳ ‎ וא״ל‎ 
שזה ‎ השעם ‎ לבד ‎ כרם ‎ ולא ‎ משום ‎ שזלזלה ‎ דא״כ ‎ למה ‎ רחל ‎ לא‎ 
נקברה ‎ עם ‎ יעקב ‎ יותר ‎ משאר ‎ אמהות ‎ אע״כ ‎ דתרווייהו ‎ גרמו ‎ ואין‎ 
להקשות ‎ למה ‎ לא ‎ א״ל ‎ יעקב ‎ מזה ‎ עד ‎ עכשיו ‎ שעל ‎ פי ‎ הדבור ‎ היה‎ 


-ין‎ . —  ־־ ‎ ״•־י ‎ ׳״־׳■י ‎ י  ״-׳--יי ‎ ׳-״■ ‎ -.׳.ה ‎ אותסנבוזראדן ‎ והיו ‎ עוברים ‎ דרך ‎ שם ‎ יצאת ‎ רחל ‎ על ‎ הברה ‎ ובוכה ‎ ומבהשת‎ 

עליהם ‎ רחמים ‎ שנאמר ‎ (ירמיה ‎ לא) ‎ קול ‎ ברמה ‎ נשמע ‎ וגו' ‎ והקב״ה ‎ משיבה ‎ יש ‎ שכר ‎ לסעולתך ‎ נאם ‎ ה' ‎ וגו' ‎ ישבו ‎ בכיס‎ 

גגבונס. ‎ נאוכקכיס ‎ תרגום ‎ כרוב ‎ ארעא ‎ כדי ‎ שיעור ‎ חרישת ‎ יום ‎ (ס״א ‎ ארן) ‎ ואומר ‎ אני ‎ שהיה ‎ להם ‎ קצב ‎ שהיו ‎ קורי‎ 

התנצלות ‎ יעקב ‎ על ‎ קבורת ‎ רחל ‎ בדרך‎ 
(!) ‎ ואני ‎ בבואי ‎ מפדן ‎ מתה ‎ עלי ‎ רחל ‎ וגר‎ .  ויש ‎ להבין ‎ מה‎ 
קשר ‎ יש ‎ לפסוקים ‎ אלו ‎ מס ‎ הפסוקים ‎ הקודמים‎ .  ורש״י ‎ ז״ל‎ 
פי׳ ‎ ואע״פ ‎ שאני ‎ מטריח ‎ עליך ‎ להוליכני ‎ להקבר ‎ בארז ‎ כנען ‎ ולא‎ 
<ן ‎ עשיתי ‎ לאמך ‎ וידעתי ‎ שיש ‎ בלבך ‎ עלי ‎ אבל ‎ דע ‎ לך ‎ וכו׳‎ .  וכתב‎ 
בגאון ‎ בעל ‎ פ״ד ‎ ואני ‎ תמיה ‎ בזה ‎ דלפי ‎ שיטה ‎ זו ‎ היה ‎ לו ‎ ליעקב‎ 
לומר ‎ כל ‎ זה ‎ בפרשה ‎ הקודמת ‎ כשצוה ‎ ליוסף ‎ ונשאתני ‎ ממצרים‎ 
זקברתני ‎ בקבורתם ‎ או ‎ היה ‎ לו ‎ לסיים ‎ דבריו ‎ ואני ‎ בבואי ‎ מפדן‎ 
מתה ‎ עלי ‎ רחל‎ .  אבל ‎ הכא ‎ שאינו ‎ מזהיר ‎ אותו ‎ על ‎ הקבורה ‎ ואינו‎ 
מדבר ‎ מזה ‎ הענין ‎ עמו ‎ כלום ‎ לאיזה ‎ מכוון ‎ מספר ‎ לו ‎ מיתת ‎ וקבורת‎ 
אמו ‎ רחל‎ .  ואפשר ‎ לפרש ‎ ענץ ‎ זה ‎ ע״פ ‎ מה ‎ דאיתא ‎ במדרש ‎ פרשת‎ 
ויצא‎ ,פ׳ ‎ ע״ב ‎ ע״פ ‎ לכן ‎ ישכב ‎ עמך ‎ הלילה ‎ תני ‎ רבי ‎ שמעון ‎ לפי‎ 
שרחנ ‎ זלזלה ‎ במשכב ‎ הצדיק ‎ לפיכך ‎ אינה ‎ נכנסת ‎ עמו ‎ בקבורה ‎ . 
בה״ד ‎ לכן ‎ ישכב ‎ עמך ‎ הלילה ‎ .  אמרה ‎ רחל ‎ ללאה ‎ עמך ‎ הוא ‎ דמיך‎ 
עמי ‎ לית ‎ הוא ‎ דמיך ‎ .  ע״כ. ‎ נמצא ‎ לפי ‎ אגדה ‎ זו ‎ נענשה ‎ רחל ‎ בשביל‎ 
חליפין ‎ אלו ‎ של ‎ הדודאים ‎ .  תו ‎ אמרינן ‎ התם ‎ במדרש ‎ א״ר ‎ אלעזר‎ 
לאה ‎ הפסידה ‎ דודאים ‎ ובכורה ‎ ורחל ‎ נשתכרה ‎ דודאים ‎ ובכורה‎ 
ימ״כ‎ .  וכתב ‎ שם ‎ מהר״ש' ‎ יפה ‎ ז״ל ‎ דהכי ‎ פירושו ‎ דנטלה ‎ בכורה‎ 
מראובן ‎ ונתנה ‎ ליוסף ‎ .  ואע״פ ‎ שנטילתה ‎ מראובן ‎ היה ‎ בחללו‎ 
*צועי ‎ אבץ ‎ מ״מ ‎ צריך ‎ לתת ‎ טעם ‎ למה ‎ נתנה ‎ ליוסף ‎ ולא ‎ לשמעון‎ 
הקרוב ‎ אליו ‎ או ‎ ליהודה ‎ שהוא ‎ מלך ‎ .  ובמס' ‎ ב״ב ‎ בפ׳ ‎ יש ‎ נוחלין‎ 
בקשו ‎ טעם ‎ למה ‎ נתנה ‎ הבכורה ‎ ליוסף ‎ ור׳ ‎ אלעזר ‎ סבירא ‎ ליה‎ 
דזכתה ‎ רחל ‎ 3י"* ‎ בשביל ‎ שבקשה ‎ הדודאים ‎ לפתות ‎ את ‎ בעלה ‎ בהם‎ 
וכמ״ש ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ שהדודאים ‎ היו ‎ מבוקשים ‎ לרחל ‎ לבשם ‎ יצועי‎ 
יעקב ‎ כענין ‎ נפתי ‎ משכבי ‎ ועשתה ‎ זאת ‎ לאהבת ‎ משכבו ‎ של ‎ צדיה‎ 
*העמיד ‎ ממנו ‎ זרע‎ .  וכתב ‎ עוד ‎ דלסברא ‎ זו ‎ דר׳ ‎ אלעזר ‎ מה ‎ שלא‎ 
וכתה ‎ רחל ‎ ציקבר ‎ עם ‎ יעקב ‎ היה ‎ מטעמים ‎ אחרים ‎ או ‎ מפני ‎ שהיו‎ 


שתי ‎ אחיות ‎ ואינו ‎ ראוי ‎ שיהיו ‎ שתי ‎ אחיות ‎ קבורות ‎ עמו ‎ חכתה ‎ לאה‎ 
בזה ‎ לי ‎ היא ‎ הגדולה ‎ והנשואה ‎ ראשונה‎ .  הכלל ‎ העולה ‎ דר׳ ‎ שמעוו‎ 
ור׳ ‎ אלעזר ‎ פליגי ‎ במעשה ‎ הלזו ‎ דרחל ‎ שהחליפה ‎ משכב ‎ הצדיק‎ 
בדודאיס ‎ יש ‎ דורשים ‎ אותה ‎ לשבח ‎ ויש ‎ דורשים ‎ אותה ‎ לגנאי‎ .  דר׳‎ 
שמעון ‎ ס״ל ‎ לגנאי ‎ דזלזלה ‎ בכבוד ‎ הצדיק ‎ ומשוס ‎ הכי ‎ לא ‎ נכנסה‎ 
עמו ‎ לקבורה ‎ .  וד ‎ אלעזר ‎ דריש ‎ אותה ‎ לשבח ‎ שכונתה ‎ היתה ‎ לחבב‎ 
משכבו ‎ של ‎ צדיק ‎ בקחתה ‎ הדודאים ‎ ומש״ה ‎ זכתה ‎ לבכורה‎ .  וידוע‎ 
הוא ‎ שהבכורה ‎ היא ‎ מה ‎ שאמר ‎ יעקב ‎ אפרים ‎ ומנשה ‎ כראויו‎ 
ושמעון ‎ יהיו ‎ לי ‎ והנה ‎ במחלוקת ‎ זה ‎ דר׳ ‎ שמעון ‎ ור׳ ‎ אלעזר ‎ היו‎ 
מתוכחים ‎ יעק3 ‎ עס ‎ ייסף ‎ .  ובתחלה ‎ כשאמר ‎ יעקל ‎ ליוסף ‎ וקברתני‎ 
בקבורתם ‎ שהטריח ‎ ליוסף ‎ להוליכו ‎ ממצרים ‎ לחברון ‎ לא ‎ היה ‎ בלבו‎ 
של ‎ יוסף ‎ כלום ‎ על ‎ יעקב ‎ על ‎ מה ‎ שלא ‎ עשה ‎ כך ‎ לאמו ‎ שהיה ‎ מן‎ 
הראוי ‎ שיטרח ‎ גם ‎ הוא ‎ בקבורתה ‎ ויוליכנה ‎ מבית ‎ לחם ‎ לחברון ‎ כדי‎ 
שתהא ‎ עמו ‎ נקברת ‎ שהרי ‎ מהלך ‎ חצי ‎ יום ‎ הוא ‎ מבית ‎ לחם ‎ לחברון‎ . 
לפי ‎ שהיה ‎ סבור ‎ יוסף ‎ שאמו ‎ נענשה ‎ במה ‎ שזלזלה ‎ במשכב ‎ הצדיק ‎ 4 
במה ‎ שהחליפה ‎ משכב ‎ הצדיק ‎ בשביל ‎ דודאי׳ ‎ כסברת ‎ ר״ש ‎ ולא ‎ רצה‎ 
להיות ‎ עם ‎ אביו ‎ בטענות ‎ שלא ‎ לפרסם ‎ הדבר ‎ בשביל ‎ כבוד ‎ אמו‎ . 
ואדרבה ‎ כבוד ‎ אלהים ‎ הסתר ‎ דבר ‎ .  אבל ‎ עכשיו ‎ שראה ‎ שאמר ‎ לו‎ 
יעקב ‎ אפרים ‎ ומנשה ‎ כראובן ‎ ושמעון ‎ יהיו ‎ לי ‎ ונתן ‎ הבכורה ‎ ליוס^‎ 
והוקשה ‎ לו ‎ דלמה ‎ נתן ‎ הבכורה ‎ ליוסף ‎ .  מהי ‎ דנטלה ‎ מראובן ‎ משוס‎ 
חללו ‎ יצועי ‎ אביו ‎ מ״מ ‎ היה ‎ לו ‎ ליתנה ‎ לשמעון ‎ הקרוב ‎ אליו ‎ או‎ 
ליהודה ‎ שהוא ‎ מלך‎ .  אלא ‎ ודאי ‎ ע״כ ‎ לומר ‎ כסברת ‎ ר׳ ‎ אלעזר‎ 
שאמר ‎ שזכתה ‎ רחל ‎ בזה ‎ בשביל ‎ הדודאים ‎ שבוחן ‎ לבות ‎ ידע ‎ שכונתה‎ 
היתה ‎ לחכב ‎ משכבו ‎ של ‎ צדיק. ‎ וא״כ ‎ חזרה ‎ הקושיא ‎ על ‎ יעקב ‎ למה‎ 
לא ‎ טרה ‎ עם ‎ רחל ‎ להוליכה ‎ לחברון‎ .  וע״ו ‎ השיב ‎ יעקכ ‎ ואמר ‎ ואגי‎ 
ככואי ‎ מפדן ‎ מתה ‎ עני ‎ רחל ‎ כדרך ‎ כעול ‎ ככרת ‎ ארן ‎ לבא ‎ אפרתה‎ 

ואקברה‎ 

רבינר ‎ בחיי‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שנא‎ 

אלד׳י ‎ תלד ‎ בעדהם ‎ אליך ‎ ינסבון.‎ 
ואלי׳ ‎ אסמא ‎ אכ׳ותהם. ‎ ינצ׳אפון‎ 
פי ‎ נחלתהם‎ :  סואמא ‎ אבא ‎ פפי ‎ מגיי‎ 
מן ‎ פדן. ‎ מאתת ‎ עלי ‎ רחל. ‎ פי ‎ בלד‎ 
כנעאן. ‎ וקד ‎ בקי ‎ מיל ‎ מן ‎ אלמסאפה‎ 
אלי׳ ‎ דסול ‎ אפרת. ‎ פדפבתהא ‎ ת׳ם‎ 
פי ‎ טריק ‎ אפרת. ‎ הי ‎ בית ‎ לחם ‎ ולם‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

אשר ‎ הולדת, ‎ אלדי ‎ יליא ‎ לך, ‎ אשר ‎ יולדו‎ 
לך, ‎ וכת״א, ‎ <ז) ‎ היא ‎ בית ‎ לחם, ‎ הי ‎ בית‎ 
לחם, ‎ ולם ‎ יולד ‎ לי ‎ בעד ‎ ד׳לך ‎ שיא,‎ 
הראב״ע ‎ כתב ‎ טעם ‎ הגאון ‎ בתוספת ‎ זו‎ 
וטען ‎ עליו ‎ ותשובתו ‎ מבוארת ‎ בם׳ ‎ רש״י‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

ורבים ‎ כאלה: ‎ (ז) ‎ וטעם ‎ ואבי ‎ בבואי‎ 
מפדן. ‎ שמתה ‎ רחל ‎ פתאום ‎ ולא ‎ יכולתי‎ 
להוליכה ‎ לקברה ‎ במערה ‎ כאשר ‎ קברתי‎ 
לאה. ‎ ואמר ‎ זה ‎ ליוסף ‎ שלא ‎ יחר ‎ לך‎ 
שאבקש ‎ מאתך ‎ מה ‎ שלא ‎ עשיתי ‎ לכבוד‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

מפיק ‎ המבטל ‎ דין ‎ אהו״י: ‎ (ז) ‎ מפדן.‎ 
במסר ‎ עליו ‎ ל, ‎ פי׳ ‎ לית ‎ עוד ‎ הדלי״ת‎ 
בקמץ ‎ כי ‎ כל ‎ שארא ‎ בפתח ‎ זולת ‎ זה‎ 
בקמץ ‎ כי ‎ הוא ‎ נפרד: ‎ מתה, ‎ הבגיבה‎ 
מלעיל ‎ על ‎ המ״ם, ‎ עיין ‎ לעיל ‎ ל׳ ‎ א׳:‎ 
שם, ‎ השי״ן ‎ בדגש‎ :  אפרת, ‎ נמסר ‎ עליו‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

סח ‎ (ב) ‎ ויתחזק ‎ ישראל. ‎ דרשו ‎ רדל‎ 
למה ‎ צער ‎ עצמו ‎ אמר ‎ יעקב ‎ אילו‎ 
לגיון ‎ אחד ‎ שלח ‎ לבו ‎ בגדים ‎ חייבים ‎ אנו‎ 
לנהוג ‎ בי ‎ כבוד ‎ ויוסף ‎ מפני ‎ שהוא ‎ בני‎ 
אנהוג ‎ בו ‎ בזיון‎ :  (ה) ‎ כראובן ‎ ושמעון‎ 
יהיו ‎ לי. ‎ בכאן ‎ נתן ‎ יעקב ‎ הבכורה ‎ ליוסף‎ 
ומה ‎ שכתוב ‎ (דה״א ‎ ה) ‎ ובחללו ‎ יצועי׳‎ 
אביו ‎ בתנה ‎ בכורתו ‎ ליוסף ‎ מן ‎ הכחוב‎ 
הזה ‎ נאמר ‎ כן. ‎ והנה ‎ דעת ‎ רש״י ‎ ז״ל‎ 
כי ‎ בכורתו ‎ של ‎ יוסף ‎ לא ‎ לעניו ‎ נחלה‎ 
רק ‎ לעניו ‎ הכבוד ‎ שיקראו ‎ בניו ‎ שבטים,‎ 
וחרמב״ן ‎ ז״ל ‎ דוחה ‎ זה ‎ כי ‎ א״י ‎ אפשר‎ 
בשום ‎ פנים ‎ שיהיה ‎ יוסף ‎ כשאר ‎ השבטים‎ 
בנחלה ‎ ותהיה ‎ הבכורה ‎ להקרא ‎ שני‎ 
שבטים ‎ אבל ‎ בכורתו ‎ של ‎ יוסף ‎ היתד,‎ 
לעניו ‎ נחלה ‎ וזהו ‎ שאמר ‎ הכתוב ‎ בנחלת/‎ 
וזהו ‎ שתרגם ‎ אונקלוס ‎ הרין ‎ שבטין‎ 
יפקדו ‎ מבנוהי ‎ יקבלון ‎ חולקא ‎ ואחסבתא‎ 
שחולקא ‎ הוא ‎ חלק ‎ הבכורה ‎ ואחסנתא‎ 
ירושת ‎ הפשוט‎ : 


(ז) ‎ ואני ‎ בבואי ‎ מפדן. ‎ מפני ‎ שעתה ‎ יצוה ‎ על ‎ יוסף ‎ לקביר ‎ אותו ‎ במערת‎ 
המכפלה ‎ על ‎ כן ‎ יתנצל ‎ אליו ‎ שלא ‎ קבר ‎ את ‎ רחל ‎ אמו ‎ כשם ‎ שקבר ‎ שם ‎ את‎ 
לאה. ‎ וממני ‎ זה ‎ יאמר ‎ מתה ‎ עלי ‎ רחל ‎ בארץ ‎ כנען ‎ לומר ‎ כי ‎ בארץ ‎ כנען‎ 
מתה ‎ ולא ‎ נקברה ‎ בחוצה ‎ לארץ ‎ אבל ‎ מתה ‎ פתאום ‎ בדרך ‎ ולא ‎ היה ‎ יכול‎ 
להוליכה ‎ שם ‎ למערת ‎ המכפלה ‎ מפני ‎ טורח ‎ ילדים ‎ וכובד ‎ המקנה ‎ כי ‎ איך‎ 
יניחם ‎ בדרך ‎ וילך ‎ שם ‎ ואלו ‎ היה ‎ מוליכם ‎ עמו ‎ לא ‎ היו ‎ מגיעים ‎ שם ‎ רק‎ 
בימים ‎ רבים ‎ אע״פ ‎ שלא ‎ היתד" ‎ המערה ‎ רחוקה ‎ משם ‎ כי ‎ אם ‎ שעור ‎ חצי‎ 
■יום. ‎ ומפני ‎ זה ‎ אמר ‎ מתה ‎ עלי ‎ בדרך ‎ כי ‎ בדרך ‎ מתה ‎ אבל ‎ לא ‎ נקביה ‎ בדרך‎ 
בי ‎ אם ‎ ברמה ‎ שהיא ‎ בארץ ‎ בנימן ‎ וזהו ‎ שאמר ‎ ואקברה ‎ שם ‎ בדרך ‎ אפרת.‎ 


היה ‎ מספיק ‎ שיאמר ‎ הכתוב ‎ ואקברה ‎ שם ‎ שכבר ‎ אמר ‎ בדרך ‎ בעוד ‎ כברת‎ 
ארץ ‎ לבוא ‎ אפרתה ‎ אבל ‎ בא ‎ לרמוז ‎ מה ‎ שדרשו ‎ רז״ל ‎ שעל ‎ פי ‎ הדבור‎ 
קברה ‎ שם ‎ כדי ‎ שתהא ‎ עזרה ‎ לבניה ‎ כשיגלם ‎ נבוזראדן ‎ והוא ‎ שאמר ‎ ירמיה‎ 
הנביא ‎ (ירמיה ‎ לא) ‎ קול ‎ ברמה ‎ נשמע ‎ נהי ‎ בכי ‎ תמרורים ‎ רחל ‎ מבכה ‎ על‎ 
בניה. ‎ ומפני ‎ זה ‎ האריך ‎ הכתוב ‎ ואקברה ‎ שם ‎ בדרך ‎ אפרת ‎ היא ‎ בית ‎ לחם.‎ 
כלומר ‎ בדרך ‎ שיעברו ‎ בה ‎ בניה. ‎ וכל ‎ זה ‎ היה ‎ דרך ‎ התנצלות ‎ ליוסף ‎ שלא‎ 
יחד ‎ לו. ‎ אבל ‎ כונת ‎ יעקב ‎ שלא ‎ הוליכה ‎ שם ‎ כי ‎ יתבייש ‎ מאבותיו ‎ אם ‎ יקבור‎ 
אחיות ‎ ביחד. ‎ כן ‎ סי׳ ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל‎ : 


שנב ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 


בראשית ‎ מח ‎ ויהי‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


יולד ‎ לי ‎ בעד ‎ ד׳לך ‎ שייא‎ :  ח)פלמא‎ 
ראי׳ ‎ אסראיל ‎ בני ‎ יוסף. ‎ קאל ‎ מן‎ 
האולי: ‎ ט) ‎ קאל ‎ לה ‎ יוסף. ‎ המא‎ 
אבניי. ‎ אלד׳י ‎ רזקניהמא ‎ אללה‎ 
ד ,הנא. ‎ קאל. ‎ קדמהמא ‎ אלי ‎ התי׳‎ 
אבארך ‎ פיהמא‎ ;  י) ‎ וכאגתא ‎ עינא‎ 
אסראיל ‎ קד ‎ ת׳קלתא ‎ מן ‎ אלשיכ׳וכ׳ה.‎ 
לם ‎ יטק ‎ אן ‎ ינצ׳ר. ‎ פקדמהמא ‎ אליה.‎ 
פקבלהמא ‎ ועאנקהמא: ‎ יא) ‎ קאל‎ 
אסראיל ‎ ליוסף. ‎ אלנצ׳ר ‎ אלי׳ ‎ וגהך‎ 
לם ‎ אמל. ‎ והוד׳א ‎ קד ‎ אוראני ‎ אללה‎ 

נוה ‎ שלוה‎ 

ע״פ ‎ ונתתיד ‎ לקהל ‎ עמים. ‎ (יא) ‎ פללתי.‎ 
אמל, ‎ ביו״א ‎ וכלומר ‎ לא ‎ שפטתי ‎ בדעתי ‎ כי‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

אמך‎ :  (ח) ‎ ואחר ‎ שאמר ‎ וירא ‎ ישראל‎ 


ח  וירא ‎ ישראל ‎ את־בני ‎ יומה ‎ ויאמר‎ 

־־־ע ‎ ?  •  :  ז־ ‎ ״•יי ‎ יד ‎ :  ״*1י ‎ ץ  ••*1 ‎ ־יי ‎ •*.״‎ 

מי־אלה‎ :  ט  ויאמר ‎ יוסף ‎ אליאביו‎ 
בני ‎ הם ‎ אשר־נתן־לי ‎ אלהים ‎ בזה‎ 

•ן* ‎ י*■^ ‎ •• ‎ קך| ‎ •" ‎ 1  ••• ‎ ין■ ‎ • 

ויאמר ‎ סחם־נא ‎ אלי ‎ ואברכם‎ :  שיי‎ 

17( ‎ ••• ‎ י7ע ‎ ־• ‎ ־{:־. ‎ ז־ו: ‎ •״1 ‎ ך 

י  ועיני ‎ ישראל ‎ כבדו ‎ מזקן ‎ לא ‎ יוכל‎ 
לראות ‎ ועש ‎ אתם ‎ אליו ‎ רשק ‎ להם‎ 
ויחבק ‎ להם‎ :  יא ‎ ויאמר ‎ ישראל ‎ אל־‎ 
זכה ‎ ראה ‎ פניןז*לא ‎ פללתי ‎ והנה‎ 

|  ;  (  7  9  י־ ‎ •  ־1* ‎ :  •  :  •  ••‎ 

הראה ‎ אתי ‎ אלהים ‎ נם ‎ את־זרעד‎ : 

״,• ‎ :  7< ‎ •# ‎ ;יד ‎ ^  ת  ״• ‎ ־: ‎ ידו ‎ 0 


ת 

£ 

■*‎ 

1 ת  ף 

ס  " 


ח. ‎ נןוןא ‎ ??>ך*ל ‎ ;מ‎ 
?3י ‎ יוסף. ‎ נאמר ‎ מן ‎ אלין;‎ 
ט. ‎ נאסר ‎ לסף ‎ לאבוהי. ‎ 1יני‎ 
אנין• ‎ דיכיב ‎ לי ‎ זי ‎ 0?א-‎ 
נאמר. ‎ לןךי?נון ‎ ?2ן ‎ ליפי‎ 
נא?ריכ3ון; ‎ י. ‎ ועיני ‎ זשראל‎ 
י?ןךא ‎ מסיבו. ‎ לא ‎ לפול ‎ (נ״י‎ 
;כיל) ‎ למחזי. ‎ וכן ‎ ריב ‎ ;ההון‎ 
לותיה. ‎ ונש־ק־/הון ‎ וןפיף‎ 
להון‎ ;  יא. ‎ נאמר ‎ ?שראל‎ 
ליוסף‎ .  מחזי ‎ אפך ‎ לא ‎ סבוית.‎ 

ןל.א ‎ אח!י ‎ ימי ‎ ♦  זז ‎ אף ‎ ז"‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

ימיני ‎ ישראצ‎ .  מעא ‎ מן‎ . 


את ‎ בני ‎ יוסף ‎ איך ‎ יאמר ‎ לא ‎ יוכל ‎ לראות.‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

ב׳ ‎ זקף ‎ קמץ ‎ ובב׳ ‎ לישני ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין‎ 
שם ‎ עיר, ‎ ב׳ ‎ את ‎ אפרת ‎ (דד״״א ‎ ב׳ ‎ י״ט)‎ 
שם ‎ אשה‎ :  (ט) ‎ נתן, ‎ הנו״ן ‎ במת״ג‎ : 
קרוס, ‎ הקו״ף ‎ במתג ‎ והחי״ת ‎ בסגול,‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ ל, ‎ פי, ‎ לית ‎ עוד ‎ שהחי״ת‎ 
בסגול ‎ וא׳ ‎ קמץ ‎ קהם ‎ על ‎ זרועתיו‎ 
(הושע ‎ י״א ‎ ג׳)‎ :  ואברכם, ‎ הכ״ף ‎ בצירי:‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(ח) ‎ וירא ‎ ישראל ‎ את ‎ בני ‎ יוסף.‎ 

ראיה ‎ זו ‎ בעין ‎ השכל ‎ היא‎ 
איננה ‎ בחוש ‎ העין ‎ שהרי ‎ נאמר ‎ בו‎ 
ולא ‎ יכול ‎ לראות: ‎ מי ‎ אלה. ‎ שאינם‎ 
דאוים ‎ לברכה ‎ לפי ‎ שראה ‎ ירבעם‎ 
שעתיד ‎ לצאת ‎ משבט ‎ אפרים ‎ שהעמיד‎ 
שני ‎ עגלים ‎ שנאמר ‎ בהם ‎ (שמות ‎ לב)‎ 
אלה ‎ אלהיך ‎ ישראל ‎ וראה ‎ ליהוא ‎ ובניו‎ 
יוצאים ‎ ממנשה, ‎ והשיב ‎ יוסף ‎ ואמר‎ 
בני ‎ הם ‎ אשר ‎ נתן ‎ לי ‎ אלהים ‎ בזה.‎ 
הזכיר ‎ השם ‎ שעשה ‎ לו ‎ נסים ‎ והגיעו‎ 
למלכות ‎ עד ‎ שבתן ‎ לו ‎ המלך ‎ האשד,‎ 
הזאת ‎ וממנה ‎ היו ‎ לו ‎ הבנים ‎ הללו.‎ 
ואמר ‎ בזה ‎ כלומר ‎ בענין ‎ הזה ‎ שאמרתי‎ 
שנולדו ‎ לי ‎ במצרים. ‎ ודרשו ‎ רז״ל ‎ בזה‎ 
שטר ‎ כתובה ‎ הראה ‎ לו:‎ 

(יג) ‎ כי ‎ מנשה ‎ הבכור. ‎ אע״פ ‎ שמנשה‎ 
הבכור ‎ לפי ‎ שידע ‎ מעלת ‎ הצעיר‎ 
עליו. ‎ והוא ‎ כלשון ‎ (תהלים ‎ מא) ‎ רפאה‎ 
נפשי ‎ כי ‎ חטאתי ‎ לך ‎ אע״פ ‎ שחטאתי‎ 
לך. ‎ וכן ‎ סלח ‎ לנו ‎ אבינו ‎ כי ‎ חטאנו:‎ 


רשב־ם‎ 

(ח) ‎ וירא ‎ ישראל‎ .  אע״פ ‎ שכתוב ‎ לפנינו ‎ לא ‎ יובל‎ 
לראות ‎ .  יש ‎ רואת ‎ דמות ‎ אדם ‎ ואין ‎ מכיר ‎ דמות ‎ פניו‎ . 
וכן ‎ לא ‎ יראני ‎ האדם ‎ וכתיב ‎ ראיתי ‎ (נ״א ‎ ואראה) ‎ את‎ 
ה׳‎ :  (ט) ‎ בזה‎ .  במלכות ‎ הזאת‎ :  (יא) ‎ ראה‎ .  כמו ‎ ראות‎ 
וכן ‎ עשה ‎ כהיום ‎ הזה‎ :  לא ‎ פללתי‎ .  לא ‎ דנתי ‎ בלבי‎ 
כל ‎ פילול ‎ לשון ‎ דין ‎ וכן ‎ ויעמוד ‎ פנחס ‎ ויפלל ‎ עשח‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(ט) ‎ קחס ‎ נא ‎ אלי ‎ ואברכם. ‎ קחס ‎ לית ‎ ומד ‎ קיזס ‎ בקמ״ן ‎ תרגלתי‎ 
לאפרים ‎ ר ,חם ‎ סי, ‎ תינלתעלאסריס ‎ השריתי ‎ שכינתי ‎ עמו ‎ בשכיל‎ 
אפרים ‎ אימתי^כשעה ‎ שנתברך׳מקי ‎ יעקב ‎ וקחם ‎ על ‎ זרועו ‎ שנאמר‎ 
החם ‎ נא^אט ‎ ואברכס‎ :  (י) ‎ מזקן‎ .  כתיב ‎ חסר ‎ ע״ש ‎ ויהי ‎ כי ‎ זקן‎ 
ינתק ‎ ותכהין ‎ מיניו ‎ מראות ‎ כשם ‎ שרימה ‎ יעקב ‎ לאביו ‎ בברכות ‎ כשכהו‎ 
עיניו ‎ כך ‎ עשו ‎ לו ‎ בניו ‎ בברכו ‎ אותם ‎ שהחליף ‎ לו ‎ יוסף ‎ מנשה ‎ באפרים ‎ : 


נקמה. ‎ כדבתיב ‎ ויקם ‎ מתוך ‎ הערה ‎ ייקח ‎ רומח ‎ בידו ‎ וגד ‎ לשון ‎ נקמת ‎ דין ‎ : 


שפתי ‎ חבטים‎ 

כן ‎ לא ‎ רצה ‎ לגלות ‎ לו ‎ הצרות ‎ שעתידים ‎ לבא ‎ עד ‎ מת ‎ ההכרח ‎ לאס‎ 
לא ‎ עכשיו ‎ אימתי ‎ (ג״א)‎ :  ח  פי' ‎ חרוש ‎ ושנה ‎ •י ‎ ט  דק*ל ‎ מה‎ 
זה ‎ דכתיב ‎ מי ‎ אלה ‎ וכי ‎ יעקב ‎ לא ‎ היה ‎ מכירן‎ .  א״ג ‎ דר‎ ,"ל ‎ וירא‎ 
ישראל ‎ והא ‎ בסמוך ‎ כתיב ‎ ועיני ‎ ישראל ‎ כבדו ‎ מזוקן ‎ לא ‎ יוכל‎ 
לראות ‎ ועז״ס ‎ בקש ‎ לברכם ‎ וכו׳ ‎ וע׳׳כ ‎ האי ‎ וירא ‎ ברוה״ק ‎ קאמר‎ 
כמו ‎ וירא ‎ יעקב ‎ כי ‎ יש ‎ שבר ‎ במצרים ‎ :  י  וקשה ‎ למה ‎ הראה ‎ לו‎ 
שטר ‎ אירושין ‎ ואחר ‎ כך ‎ בקש ‎ רחמים ‎ ולמה ‎ לא ‎ עשה ‎ להיפוך ‎ וי״ל‎ 
שמתחלה ‎ היה ‎ סבור ‎ למשוס ‎ הכי ‎ אינו ‎ רוצה ‎ לברך ‎ איתס ‎ משום‎ 
שסובר ‎ שאינם ‎ בני ‎ קידושין ‎ והס ‎ ממזרים ‎ לכך ‎ הראה ‎ לו ‎ שטר‎ 
אירוסין ‎ וכו׳ ‎ שאינם ‎ ממזרים ‎ וכיון ‎ שלאה ‎ שעדיין ‎ לא ‎ בירך ‎ אותם‎ 
אמר ‎ בודאי ‎ נסתלקה ‎ ממנו ‎ רוח ‎ הקודש ‎ ובקש ‎ רחמים‎ .  מהרש״ל‎ : 
כ  דק״ל ‎ פשיטא ‎ כיון ‎ שספור ‎ שטרוף ‎ טורף ‎ איך ‎ יחשוב ‎ מחשבה‎ 
לראות ‎ אותו ‎ ועל ‎ זה ‎ פירש ‎ לא ‎ מלאני ‎ לבי ‎ כלומר ‎ לא ‎ עלתה ‎ על‎ 
דעתי ‎ מחשבה ‎ אחרת ‎ ולומר ‎ שמא ‎ לא ‎ נטרף ‎ ואראה ‎ אותך ‎ חי‎ : 


רש"'‎ 

אותו ‎ כדי ‎ מחרישה ‎ אחת ‎ קוריאד״א ‎ בלעז ‎ כדאמרינן ‎ כרוב‎ 
ותני ‎ ח  כמה ‎ דמסיר, ‎ תעלא ‎ מבי ‎ כרבא‎ :  (ח) ‎ ויר>*‎ 
ישראל ‎ את ‎ גני ‎ יוסף‎ .  בקש ‎ לברכס ‎ ונסתלקה ‎ שכינה‎ 
ממנו ‎ ט  לפי ‎ שעתיד ‎ ירבעס ‎ ואהאב ‎ לצאת ‎ מאפרים ‎ ויהוא‎ 
ובניו ‎ ממנשה‎ :  ויאמר ‎ מי ‎ אלה‎ .  מהיכן ‎ יצאו ‎ אלו ‎ שאיינן‎ 
ראויין ‎ לברכה‎ :  (ע) ‎ בזה‎ .  הראה ‎ לו ‎ שער ‎ אירוסין ‎ ושער‎ 
כתובה ‎ י  ובקש ‎ יוסף ‎ רחמים ‎ על ‎ הדבר ‎ ונהה ‎ עליו ‎ רוח‎ 
ויאמר ‎ החם ‎ נא ‎ אלי ‎ ואברכם‎ .  זהו ‎ שאמר‎ 


הקודש: ‎ .  ) 

הכתוב ‎ (הושע ‎ יא) ‎ ואנכי ‎ תרגלתי ‎ לאפרים ‎ קחס ‎ על.‎ 

זרועותיו ‎ .  תרגלתי ‎ רוחי ‎ ביעקב ‎ בשביל ‎ אפרים ‎ עד‎ 

.  _  ....... ‎ .... ‎ י  שלקחן ‎ על ‎ זרועותיו‎ :  (יא) ‎ לא ‎ פללתי‎ .  לא ‎ מלאני ‎ לבי‎ 

לחשוב ‎ (נ״א ‎ לחקור) ‎ מחשבה ‎ שאראה ‎ פניך ‎ כ  שד ‎ .  פללתי‎ .  לשון ‎ מחשבה ‎ כמו‎ (ישעיה ‎ עז) ‎ הביאי ‎ עצה ‎ עשי ‎ פלילה ‎ ::‎ 

התנצלות ‎ יעקב ‎ על ‎ קכירת ‎ רחל ‎ כדרך‎ 


ואקברה ‎ שם ‎ בדרך ‎ אפרת ‎ .  כלומר ‎ מלבד ‎ קושיתך ‎ שלא ‎ טרחתי ‎ כך ‎ לא ‎ הולכתיה ‎ .  זע״ב ‎ יש ‎ לך ‎ להודות ‎ שעל ‎ פי ‎ הדביר ‎ עשיתי ‎ כל‎ 
עמה ‎ להוליכה ‎ לחברון ‎ כדי ‎ שתהא ‎ נקברת ‎ עמי‎ .  עוד ‎ יקשה ‎ עלי ‎ זה ‎ כדי ‎ שתהא ‎ עזרה ‎ לבגיה ‎ כשיגלה ‎ אותם ‎ נבוזראדן‎ .  ובטעס ‎ זה־‎ 
שמתה ‎ בדרך ‎ זקברתיה ‎ בדרך ‎ ולא ‎ הולכתיה ‎ לעיר ‎ .  דלא ‎ מיבעיא ‎ מתורן ‎ הכל ‎ מה ‎ שלא ‎ נקברה ‎ עמי ‎ ומה ‎ שקברתיה ‎ בדרך ‎ .  ולפ״4‎ 
שלא ‎ הולכתיה ‎ לחברון ‎ אלא ‎ אפילו ‎ לעיר ‎ סתס ‎ שלא ‎ היה ‎ טורח ‎ כל ‎ יש ‎ קשור ‎ לפסוקים ‎ אלו ‎ עס ‎ הפסוקים ‎ הנזכרים ‎ למעלה‎ : 

וכוח ‎ יוסף ‎ עם ‎ אביו ‎ על ‎ דבר ‎ מנשה ‎ ואפרים‎ 


(ט) ‎ בני ‎ הס ‎ אשר ‎ נתן ‎ לי ‎ אלדייס ‎ בזה ‎ וגו׳‎ .  כתב ‎ הגאון ‎ מוהרי״ש‎ 
נ״ז ‎ ז״ל ‎ והנה ‎ במה ‎ שיעקב ‎ שיכל ‎ את ‎ ידיו ‎ נראה ‎ לומר‎ 
דבר ‎ חדש ‎ דהנה ‎ באמת ‎ האב ‎ לא ‎ יוכל ‎ לעשות ‎ את ‎ הבכור ‎ לאינו‎ 
בכור‎ .  והכתוב ‎ אומר ‎ לא ‎ יבכר ‎ אף ‎ שהוא ‎ בן ‎ שנואה ‎ ומכ״ש‎ 
באינו ‎ בן ‎ שנואה‎ .  אבל ‎ זה ‎ דוקא ‎ בבכור ‎ אבל ‎ בבן ‎ בין ‎ הבנים ‎ אף‎ 
שהוא ‎ יותר ‎ גדול ‎ בשנים ‎ מהאח ‎ הצעיר ‎ לימים ‎ ממנו ‎ מ״מ ‎ יכול‎ 
להקדים ‎ הצעיר ‎ יותר ‎ מהגדול‎ .  והנה ‎ באמת ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ ביקש‎ 
מיוסף ‎ שיתן ‎ לו ‎ שני ‎ בניו ‎ .  שאפרים ‎ ומנשה ‎ כראובן ‎ ושמעון ‎ יהיו‎ 
לו‎ .  וא״כ ‎ כיון ‎ שחשבם ‎ לבניו ‎ עכ״פ ‎ לנבי ‎ יעקב ‎ לא ‎ נחשב ‎ מנשה‎ 
לבכור ‎ .  וא״כ ‎ שפיר ‎ היה ‎ יכול ‎ להקדים ‎ את ‎ אפרים ‎ לפני ‎ מנשה‎ 
כיון ‎ שראה ‎ שאפרים ‎ יהיה ‎ גדול ‎ ממנשה ‎ .  וזהו ‎ שאמר ‎ יעקב‎ 
אפרים ‎ ומנשה ‎ כראובן ‎ ושמעון ‎ יהיו ‎ לי‎ .  הקדים ‎ תיכף ‎ את ‎ אפרים‎ 
לקני ‎ מנקה ‎ לפי ‎ שכל ‎ עיקר ‎ נזנחו ‎ היה ‎ שיברך ‎ לאפב־ים ‎ קולס ‎ וידע‎ 


שמנשה ‎ הבכור ‎ וע״כ ‎ הקדים ‎ לו ‎ שיחשבו ‎ לו ‎ לבניו ‎ כראובן ‎ ושמעון‎ . 
א״כ ‎ יוכל ‎ להיות ‎ אפרים ‎ קודס ‎ .  והנה ‎ יוסף ‎ לא ‎ הרגיש ‎ מה ‎ שיחשבו־‎ 
רק ‎ לבניו ‎ של ‎ יעקב ‎ ולא ‎ לו‎ .  ולכך ‎ כששאל ‎ מי ‎ אלה ‎ ואמר ‎ לו ‎ ככיי‎ 
הם ‎ .  ע״ב ‎ אמר ‎ יעקב ‎ קחס ‎ נא ‎ אלי ‎ והיינו ‎ שיהיו‎ ..כמו ‎ בגי ‎ ואברכם‎ 
כמו ‎ שאברך ‎ למי‎ .  וזה ‎ שאמר ‎ המלאך ‎ הנואל ‎ אותי ‎ מכל ‎ רע ‎ יברך‎ 
את ‎ הנערים ‎ ויקרא ‎ בהם ‎ שמי ‎ ושם ‎ אמתי ‎ אברהם ‎ ויצחק ‎ .  ולא‎ 
יחשבו ‎ על ‎ שמך ‎ שהם ‎ בניך ‎ כי ‎ אס ‎ שיקרא ‎ בהם ‎ שמי ‎ שיהיו ‎ כאילו‎ 
יצאו ‎ מחלצי ‎ .  וע״כ ‎ כשאמר ‎ לו ‎ יוסף ‎ לא ‎ כן ‎ אבי ‎ שים ‎ ימינך ‎ על‎ 
ראשו ‎ כי ‎ זה ‎ הבכור‎ .  השיב ‎ לו ‎ אביו ‎ ידעתי ‎ בני ‎ ידעתי‎ .  אבל ‎ זה־,‎ 
באמת ‎ רק ‎ אצלך ‎ יוסף ‎ .  אבל ‎ אצלי ‎ אין ‎ נ״מ ‎ מי ‎ הוא ‎ הבכור ‎ כי‎ 
אצלי ‎ אין ‎ שייך ‎ עניני ‎ בכור ‎ ואוכל ‎ להקדים ‎ את ‎ אפרים ‎ לפני ‎ מנשה ‎ . 
ח״ש ‎ הכתוב ‎ ויברכם ‎ ביום ‎ ההוא ‎ לאמר ‎ בך ‎ יברך ‎ ישראל‎ .  ייעקב‎ 
על ‎ עצמו ‎ אמר ‎ ששמו ‎ ישראל ‎ יקימך ‎ אלהים ‎ כאפרים ‎ וכמנשה‎ ; 

המלאך‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

ה״ג ‎ ול״ג ‎ שכיב ‎ מרע ‎ ול׳ ‎ מרע ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ נפעל ‎ הווה ‎ והיה ‎ ראוי ‎ להדגיש ‎ הרי״ש ‎ ושם ‎ החולי‎ 
מרעא ‎ וכן ‎ הביא ‎ תרג׳ ‎ זה ‎ הרמב׳׳ם ‎ ז״ל ‎ בם׳ ‎ המשנה ‎ פ״ג ‎ ממסכת ‎ פיאה. ‎ ד. ‎ הנני ‎ מפרך‎ 
והדביתיך ‎ —  מפיש ‎ לך ‎ ומסגי ‎ לך. ‎ ה״ג ‎ ואינו ‎ כמו ‎ ואל ‎ שדי ‎ יברך ‎ אותך ‎ ויפרך ‎ וירכך,‎ 
דמתרג׳ ‎ ויפשינך ‎ ויסגיבך ‎ מפני ‎ שיש ‎ בו ‎ סימן ‎ המדבר ‎ וכן ‎ כל ‎ אנכי ‎ מצוד ‎ מתדג׳ ‎ מפקד ‎ לך.‎ 
ה. ‎ עד ‎ באי ‎ אליך ‎ —  עד ‎ מיתא. ‎ ה״ג ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ מיתי ‎ שזהו ‎ תרג׳ ‎ ואקברה ‎ מתי ‎ והיה ‎ ראוי‎ 
לתרג* ‎ עד ‎ מיתאי ‎ אבל ‎ נראה ‎ שלא ‎ תרג׳ ‎ כן ‎ מפני ‎ שיבוש ‎ הנגינה ‎ מיתרון ‎ התנועה. ‎ י. ‎ לא‎ 
יוכל ‎ —לא ‎ יכיל. ‎ כ״ה ‎ בנס׳ ‎ מדויקות. ‎ יא, ‎ ראה ‎ פניך ‎ —  מחזי ‎ אפך. ‎ ולא ‎ כנ״א ‎ למחזי‎ 
■שא״צ ‎ להוסיף ‎ על ‎ לד‎ ,"ק ‎ ואמנם ‎ נ״א ‎ חזוי ‎ משבשתא ‎ שהיא ‎ תרג׳ ‎ מראה ‎ וגטל״ף ‎ בלשון‎ 
ד״כתוב. ‎ לא ‎ פללתי ‎ —  לא ‎ סברית. ‎ ה״ג ‎ בדגש ‎ הבי״ת ‎ וכן ‎ לישועתך ‎ קויתי ‎ ה׳ ‎ שכן ‎ לשון‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

מאד ‎ אותיות ‎ אדם ‎ והוא ‎ ר״ת ‎ אדס ‎ דוד ‎ משית. ‎ מאד ‎ ויתי•‎ 
יעקב ‎ דהשליס ‎ יעקב ‎ תקון ‎ אד׳הר ‎ ובזה ‎ היה ‎ חיות ‎ לאד״הר‎ 
וליעקב ‎ שופריה ‎ דאדס ‎ דלא ‎ מת ‎ ונמשך ‎ לדוד ‎ תי ‎ וקייס ‎ ולמשיח;‎ 
דאז ‎ בלע ‎ המות. ‎ אל ‎ נא ‎ תקברני ‎ דעלך ‎ רמיא ‎ שאתה ‎ נפש‎ 
אד״הר ‎ !עשית ‎ עמדי ‎ תסד ‎ ואמת ‎ שעליך ‎ מוטל: ‎ ב  אשר‎ 
נתן ‎ לי ‎ אלהיס ‎ בזה. ‎ אפשר ‎ לרמוז ‎ במשז״ל ‎ די״ב ‎ שבטים ‎ הי״צ‎ 
להוליד ‎ ליוסף ‎ ועשרה ‎ ספץ ‎ אזדריקו ‎ ונשארו ‎ ב׳ ‎ והס ‎ מנשה‎ 
ואפרים ‎ '׳גב, ‎ רבינו ‎ מהרת״ו ‎ ז״ל ‎ לי״ב ‎ טיפין ‎ נעקרו ‎ והעשד‎ 
"צאו ‎ והב,/‎ נשארו ‎ במתניו ‎ עד ‎ שלקת ‎ אסנת ‎ והוליד ‎ מנשי?‎ 
ואפרי׳ ‎ והוא ‎ פלא. ‎ וזה ‎ רמז ‎ בני ‎ הס ‎ אשר ‎ נתן ‎ לי ‎ אלהיסג‎ 


תרגום ‎ אונקלום ‎ בראשית ‎ מח ‎ ויחי‎ 

£5  £  י  ויוצא ‎ יוסף ‎ *תם ‎ מעם ‎ 3דכיו‎ 

*•£ ‎ *  -  ו^חו ‎ לאפיו ‎ אךצה ‎ ג  ע  וקח ‎ יוסף‎ 

א?ר!ם ‎ ?!מיניה ‎ מש?א^א ‎ את־־עניהם ‎ את־־אפרים ‎ בימינו‎ 

״״י־ ‎ ־״ ‎ '־׳־ ‎ משמאלי"‎ ן^ראל ‎ ''ואת־־־־מנ^ה‎ 
בשמאלו ‎ מימין ‎ ישראל ‎ חיש ‎ אליו‎ : 

יי ‎ וישלח ‎ ישראל ‎ את־ימיגו ‎ וישת‎ 

י!ת ‎ ?9א?יי■ ‎ 8ל ‎ לי© ‎ מ3©ה‎ .  ־־ ‎ •  :^"ץ ‎ זי ‎ .  1דד ‎ * 

א?כימנין ‎ לידוהי ‎ .  $רי ‎ .על־ראש ‎ אפרים ‎ והוא ‎ הצעיר ‎ ואת־‎ 

."^־י. ‎ ": ‎ ו4" ‎ שמאלו ‎ על־ראש ‎ מנשה‎ שבל ‎ את־‎ 
־־?^•״5 ‎ :דיו?יסנשהה5כור;״רבךןדאת־‎ 

־ "•‎ ^  יוםףויאמרהאל1ל>ים‎ אשרדקהלבו‎ 
־  אבהי ‎ בלפניו ‎ אברהם ‎ רצהק‎ 
האלהים ‎ הרעה ‎ אתי ‎ מעודי‎ .עד־‎ 

היום ‎ הזה‎ :  ־*י ‎ המלאןד ‎ הנאל ‎ אתי‎ 


!י!©ךאל‎ .  י:ת ‎ 39©ה‎ 
?©?אליה ‎ 9!?י(אך!©ךאל.‎ 
ן?ןריב ‎ לווזיה: ‎ יד. ‎ ואושיט‎ 
!שך#ל ‎ !ת ‎ !מיניה‎ .  ושוי ‎ על‎ 
רישא ‎ ךאפל!0 ‎ והוא ‎ זעירא,‎ 

ו!ת ‎ ??אליה ‎ על ‎ לי© ‎ 39שה‎ . 

א??יםנון ‎ ל 

39שה ‎ בו?ךא‎ 
ית ‎ יוסף ‎ נאמר‎ 


עד‎ 
ד?בק‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

פסחים ‎ ק*מ‎ : 


עכל ‎ אס ‎ .  ממזוס ‎ 15  :  האלהים‎ 
המלאו ‎ .  שם‎ 

בעל ‎ הטורים ‎ ר©ב*ם‎ 

(יי) ‎ והוא ‎ הצעיר ‎ •  מי׳ ‎ הוא ‎ היועץ ‎ ע!מי ‎ לנן ‎ •כה ‎ ויצא ‎ ממני ‎ (יג) ‎ אה ‎ אפרים ‎ בימינו. ‎ להושיבו ‎ אצל ‎ שמאלו ‎ של‎ 

"ושע ‎ שהוא ‎ מגא ‎ חכמה ‎ ״  ישראל ‎ :  (יד) ‎ שכל ‎ את ‎ ידיו‎ .  כמו ‎ שכל ‎ שהוא ‎ לשוו‎ 

אדם ‎ מעוקם ‎ ונפתל ‎ :  בי ‎ מנשה ‎ הבכור‎ .  יודע ‎ היה ‎ יעקב ‎ שיוסף ‎ בנו ‎ מייאם ‎ שיהא ‎ מנשה ‎ לימינו ‎ של ‎ יעהב‎ 
ואפרים ‎ לשמאלו ‎ והוא ‎ רצה ‎ לתת ‎ ימינו ‎ על ‎ ראש ‎ הצעיר ‎ ושמאלו ‎ על ‎ ראש ‎ הבכור: ‎ (טי) ‎ ויברד ‎ את ‎ יוסח‎ 

ברכת ‎ הבנים ‎ היא ‎ ברכת ‎ האב ‎ :  1  י 

שפתי ‎ חכמים‎ 

ל  (נח״י) ‎ נ״ל ‎ דאזיל ‎ לטעמיה ‎ שסי׳ ‎ בס׳ ‎ מקן ‎ דכל ‎ השתחואה‎ 
שבמקרא ‎ הוא ‎ פישוט ‎ ידים ‎ ורגלים ‎ וממילא ‎ בעודו ‎ עומד ‎ לסני ‎ אביו‎ 
לא ‎ היה ‎ יכול ‎ להשתטח ‎ אלא ‎ ודאי ‎ כשחזר ‎ ונו׳‎ :  מ  דק״ל ‎ דבל ‎ כי‎ 
שבמקרא ‎ הוא ‎ נתינת ‎ טעם ‎ אלמעלה ‎ ולסי׳ ‎ התרגום ‎ דמסרש ‎ שכל‎ 
ל׳ ‎ חכמה ‎ אין ‎ זה ‎ נתינת ‎ טעם ‎ ועז״ס ‎ אע״ס ‎ כלומר ‎ אע״ס ‎ שהיה‎ 
יודע ‎ כי ‎ מנשה ‎ הבכור ‎ וכי' ‎ והיינו ‎ חכמה ‎ כמו ‎ שמס׳ ‎ הפסוק ‎ בסמוך‎ 
כי ‎ יודע ‎ וכו׳‎ .  וכתב ‎ מהרש״ל ‎ רבים ‎ פירשו ‎ כי ‎ כמו ‎ אע״ס ‎ אבל ‎ איו‎ 
נ״ל ‎ אלא ‎ כך ‎ הוא ‎ החיבור ‎ שכל ‎ את ‎ ידיו ‎ ונתן ‎ טעם ‎ למה ‎ שכל‎ ! 

ולמה ‎ לא ‎ אמר ‎ לו ‎ שיהסך ‎ שיעמיד ‎ אפרים ‎ מימינו ‎ ומנשה ‎ משמאלו‎ 
כי ‎ מנשה ‎ הבכור ‎ ר״ל ‎ בשביל ‎ שהיה ‎ מנשה ‎ הבכור ‎ לא ‎ היה ‎ רוצה‎ 
לכייש ‎ אותו ‎ :  נ  שאין ‎ למלאך ‎ כח ‎ לגאול ‎ שוס ‎ אדם ‎ כלא ‎ רשות‎ 


רש״י‎ 

(יב) ‎ ויוצא ‎ יוסף ‎ אתם‎ .  לאחר ‎ שנשקם ‎ הו5יאס ‎ יוסף‎ 
מעם ‎ ברכיו ‎ כדי ‎ לישבס ‎ זה ‎ לימין ‎ וזה ‎ לשמאל ‎ לסמוך ‎ ידיו‎ 
עליהם ‎ ולברכם: ‎ וישתחו ‎ לאפיו ‎ .  כשחזר ‎ לאחוריו‎ 
ל  מלפני ‎ אביו‎ :  (ע) ‎ את ‎ אפרים ‎ בימינו ‎ משמאל‎ 
ישראל‎ .  הבא ‎ לקראת ‎ חבירו ‎ ימינו ‎ כננד ‎ שמאל ‎ הכירו‎ 
וכיון ‎ שהוא ‎ הבכור ‎ מיומן ‎ לברכה: ‎ (יד) ‎ שכל ‎ את‎ 
ידיו. ‎ כתרגומו ‎ אחכמינון ‎ בהשכל ‎ והכמה ‎ השכיל ‎ את‎ 
ידיו ‎ לכי ‎ מדעת ‎ כי ‎ יודע ‎ היה ‎ כי ‎ מנשה ‎ הבכור ‎ ואף‎ 

על ‎ סי ‎ כן ‎ מ  לא ‎ שת ‎ ימינו ‎ עליו ‎ :  (טז) ‎ המלאך ‎ -  ,  ״  ,  ״  ... ‎ . . . 

הגאל ‎ אתי• ‎ מלאך ‎ הרגיל ‎ להשתלח ‎ נ  אלי ‎ בצרתי ‎ כענין ‎ שנאמר ‎ ויאמר ‎ אלי ‎ מלאך ‎ האלהיס ‎ בחלום ‎ יעקב‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 
(יב) ‎ ויוצא ‎ יוסף ‎ אותם ‎ מעם ‎ ברכיו ‎ ,  לפי ‎ שהיו ‎ דביקים ‎ לו‎ 
כשחבקן ‎ ונשקן ‎ ועכשיו ‎ רצה ‎ יוסף ‎ לסדר ‎ כדי ‎ שיניח‎ 
ידו ‎ עליהם ‎ לכך ‎ הוצרך ‎ להוציא׳ ‎ מעם ‎ ברכיו ‎ ולהרחיקם ‎ מעט‎ 
לשום ‎ אותם ‎ האחד ‎ לידו ‎ האחת ‎ והאחר ‎ לידו ‎ האחרת ‎ : 
(יד) ‎ שכל ‎ את ‎ ידיו‎ .  פי׳ ‎ מתוך ‎ מעשר. ‎ ידיו ‎ של ‎ יי ‎ סף ‎ שנתן‎ 
מנשה ‎ לשמאלו ‎ שהוא ‎ ימין ‎ ישראל ‎ שכל ‎ יעקב ‎ את ‎ ידיו‎ 
פי ‎ מנשה ‎ הבכור ‎ ואעפ״ב ‎ שם ‎ ימינו ‎ על ‎ ראש ‎ אפרים ‎ ודומה‎ 
יו ‎ לה׳ ‎ אלהינו ‎ הרחמים ‎ והסליחות ‎ כי ‎ מרדנו ‎ בו ‎ : 


באיר ‎ העני[ ‎ שהמלאך ‎ יברך ‎ את ‎ מנו״א‎ 


(נ1ו) ‎ המיאף ‎ הגואי ‎ אותי ‎ מני ‎ רע ‎ וני׳‎ .  הנה ‎ הנהגת ‎ ־י,נ'ה‎ 
בעולמו ‎ שתים ‎ המה ‎ .  אחת ‎ הנהגה ‎ הנסיית ‎ שזהו ‎ ע״י ‎ הקב״ה‎ 
בעצמו ‎ .  לא ‎ ע״י ‎ מלאך ‎ ושרף ‎ ולא ‎ ע״י ‎ שום ‎ נברא ‎ .  והשנית‎ 
הנהגה ‎ הטבעית ‎ שהיא ‎ מתנהגת ‎ על ‎ ידי ‎ מלאכים ‎ ושלוחים ‎ .  הנה ‎ אצ1‎ 
יעקב ‎ היה ‎ כל ‎ ימי ‎ חייו ‎ ההנהגה ‎ הטבעית ‎ ע״כ ‎ אמר ‎ המלאך ‎ הגואל‎ 
אותי ‎ מכל ‎ רע ‎ יברך ‎ את ‎ הנערים ‎ [בהנהגה ‎ הטבעית] ‎ וזהו ‎ ויקרא‎ 
בהם ‎ שמי‎ .  כמו ‎ שאנכי ‎ נתברכתי ‎ בהנהגה ‎ הטבעית ‎ כן ‎ יתברכו ‎ גס ‎ הם‎ 
בהנהגה ‎ הטבעית ‎ •  ושם ‎ אבותי ‎ אברהם ‎ ויצחק ‎ .  ר״ל ‎ ויקרא ‎ עליהם‎ 

יתברכו ‎ הנערים ‎ בהנהגה ‎ הנסית. ‎ ומחמת ‎ שאברהם ‎ היה ‎ הראשון ‎ שהתחילה ‎ בו ‎ ההנהגה ‎ הנס ‎ ית^ ‎ ע״^ה ‎ 1כ ‎ ירו ‎ ^  תס ‎ לה ‎ ^0ואמ ‎ ^ 'א ‎ ב  רה ‎ ם 
ו ,חק. ‎ ולא ‎ אמר ‎ שם ‎ אביו ‎ תחלה. ‎ ואמר ‎ ששני ‎ הברכות ‎ האלו ‎ .  הנסית ‎ והטבעית ‎ יהיו ‎ בס ‎ לטונה ‎ עד ‎ שידגו ‎ לרוב ‎ בקרב ‎ האר;';‎ 

בחל ‎ קדומים ‎ ויאטי‎ 

אע״ה ‎ צריכה ‎ להסתלק ‎ כי ‎ בא ‎ מועד ‎ זיווג ‎ עליון ‎ כמ״ש ‎ בזהר ‎ הקדוש. ‎ וס״ת ‎ מתה ‎ טלי ‎ רחל‎ 
בדרך ‎ גי׳ ‎ אדני ‎ מ׳ ‎ שמים ‎ והיא ‎ הסיבה ‎ שצריכה ‎ להתיחד ‎ עם ‎ יעקב ‎ ־  ט  ו" ‎ האלדים ‎ אשי‎ 
התהלכו ‎ אבותי ‎ לפניו ‎ אברהם ‎ ויצחק ‎ האלהים ‎ הרועה ‎ אותי ‎ וגו/ ‎ כתב ‎ רבינו ‎ אפ״ס ‎ ז^ל‎ 
הזכיר ‎ שני ‎ פעמים ‎ האלהים ‎ לפי ‎ שלא ‎ תאמר ‎ שהוא ‎ מדה״ר ‎ אי" ‎ מרחם ‎ באותה ‎ מדד ‎ לכי‎ 
אמר ‎ ו׳אלהים ‎ הרועה ‎ אותי ‎ מעודי ‎ כי ‎ בשעה ‎ שעושים ‎ רצונו ‎ של ‎ מקום ‎ תתהפד ‎ לדם ‎ מדת‎ 
הדין ‎ למדת ‎ רחמים ‎ עכ״ל. ‎ ועם ‎ היות ‎ כי ‎ כדאי ‎ זכות ‎ האבות ‎ ועליונותם ‎ חמ"! ‎ "  " 
בו ‎ יתברך ‎ תדיר ‎ להפוך ‎ מדת ‎ הדין ‎ למדת ‎ רחמים. ‎ לפי ‎ רוב ‎ הענוד. ‎ וגם ‎ ללמד ‎ לבניו ‎ י״יי‎ 
אע״ה ‎ תלה ‎ הדבר ‎ במעשה ‎ הצדקה ‎ שעשו ‎ ואמ׳ ‎ רז״ל ‎ שהצדקה ‎ מהפכת ‎ למךתי ‎ \  21י־‎ 
רחמים. ‎ יכתבו ‎ התוספות ‎ פ״ק ‎ דבתרא ‎ על ‎ פ׳ ‎ ויהיו ‎ מוכשלים ‎ לפניך ‎ לפניו ‎ ז  ״״‎ 
כמש״ה ‎ והלך ‎ לפניו ‎ צדקך ‎ ע״ש. ‎ ואברהם ‎ אע״ה ‎ הפליא ‎ לעשות ‎ צדקה ‎ וחםדי ‎ כמפורסם?‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ שנג‎ 

איצ׳א ‎ נסלד: ‎ יב)ת׳ם ‎ אכ׳רגהמזג‎ 
יוסף ‎ מן ‎ ענד ‎ חגרה. ‎ וסגד ‎ עלי•‎ 
וגהר• ‎ עלי׳ ‎ אלאדך: ‎ יג)ת׳ם ‎ אכ׳ז*‎ 
כלאהמא ‎ והרך ‎ אפרים ‎ בימינה ‎ ען‎ 
יסאר ‎ אסראיל. ‎ ומנשה ‎ ביסארה ‎ ען‎ 
ימין ‎ אסראיל. ‎ וקדמהמא ‎ אליה:‎ 
יד) ‎ פמד ‎ אסראיל ‎ ימינה. ‎ וגעלהא.. ‎ . 
עלי׳ ‎ ראם ‎ אפרים ‎ והו ‎ אלאצג׳ר.‎ 
ויסארה ‎ עלי׳ ‎ ראם ‎ מנשה. ‎ אחכם‎ 
ידיה ‎ כד׳אך. ‎ עלי׳ ‎ אן ‎ מנשה ‎ אלבכר:‎ 

טו) ובארך ‎ פי ‎ יוסף ‎ וקאל ‎ לה. ‎ אללה.,‎ 
אלד׳י ‎ פאר ‎ אבאי ‎ פי ‎ טאעתת‎ 
אברהים ‎ ויצחק. ‎ הו ‎ אללה ‎ אלד׳י‎ 
רעאני. ‎ מגד׳ ‎ כגת ‎ אלי׳ ‎ הד׳א ‎ אליום;‎ 

טז) במלך ‎ פכני ‎ מן ‎ כל ‎ שר. ‎ הו ‎ יבארר‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

אראה ‎ פניך ‎ עוד. ‎ (יג) ‎ את ‎ שניהם׳ ‎ כליד׳מא.‎ 
מלה ‎ זו ‎ בערבי ‎ תורה ‎ על ‎ שנים ‎ בלשון ‎ זו"‎ 
<טו) ‎ הרעה ‎ אותי. ‎ רעאני׳ ‎ שמרני ‎ והשגיש‎ 
עלי. ‎ (יס ‎ המלאך׳ ‎ במלו ‎ וכו' ‎ על ‎ ידי‎ 
מלאך ‎ גאלני ‎ מכל ‎ רע ‎ ודבק ‎ למעלה...‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(י) ‎ ויגש׳ ‎ עיין ‎ לעיל ‎ כ״ז ‎ כ״ה: ‎ (יג)‎ 
בשמאלו, ‎ הבי״ת ‎ והשי״ן ‎ רפין: ‎ מימין"‎ 
היו״ד ‎ ראשונה ‎ נח ‎ נסתר ‎ בדין ‎ שמושי■‎ 
בכל״ם ‎ לפני ‎ יו״ד: ‎ ויגש׳ ‎ עיין ‎ לעיל‎ 
כ״ז ‎ כ״ה‎ :  (יד) ‎ שכל׳ ‎ נמסר ‎ במס״ק ‎ לית.‎ 
ובשי״ן ‎ כתיב׳ ‎ ור״ל ‎ בשי״ן ‎ שמאלית‎ : 

אבן ‎ עזרא‎ 

רק ‎ טעמו ‎ לראות ‎ היטב ‎ שיבירם‎ :  (יב)‎ 
ויוצא ‎ יוסף ‎ אותם ‎ מעם ‎ ברכיו. ‎ מאוהד‎ 
צריו ‎ להיות. ‎ וטעם ‎ מעם ‎ ברכיו ‎ כי ‎ הוא.‎ 
יושב ‎ על ‎ המטה. ‎ וטעם ‎ לא ‎ פללתי. ‎ לא‎ 
דנתי ‎ בלבי. ‎ מגזרת ‎ פלילים‎ :  (יג) ‎ ויקזז,‎ 
יוסף ‎ וכבר ‎ לקח ‎ וכבר ‎ הראיתיך ‎ רבים•‎ 
כאלה‎ :  (יד) ‎ שכל ‎ את ‎ ידיו. ‎ כאילו ‎ ידיו‎ 
השכילו ‎ מה ‎ שהוא ‎ רוצה ‎ לעשות: ‎ כי‎ 
מנשה ‎ הבכור. ‎ אף ‎ ע״פ ‎ שמנשה ‎ הוא‎ 
הבכור. ‎ וכן ‎ כי ‎ עם ‎ קשה ‎ עורף ‎ ורבים ‎ כן.‎ 
וטעם ‎ המלאך ‎ הגואל ‎ אותי ‎ תמצא ‎ בפרש׳‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

יזו ‎ נאוה ‎ נדקדוק ‎ הלשון‎ :  (יד) ‎ (שכל ‎ את‎ 
ידיו ‎ וגו') ‎ ביון ‎ שמלת ‎ את ‎ מורה ‎ על ‎ הפעול‎ 
וגם ‎ מין ‎ פועל ‎ רגיל ‎ לצאת. ‎ לבן ‎ מפרש ‎ הרג•‎ 


.. ‎ מרפא ‎ לשון‎ 

סללתי ‎ קויתי ‎ כבדים. ‎ יד. ‎ שכל ‎ את ‎ ידיו ‎ -  אחכימנון ‎ לידוהי. ‎ נר׳ ‎ שהוא ‎ מל׳ ‎ רמרייד‎ 

לשמאלו ‎ בפירוש ‎ ורצה ‎ להערים ‎ עליו ‎ ?םתד ‎ טו ‎ מעוד״ ‎ ער ‎ היום ‎ -  מדאיתניי־ח^‎ 
מ .א ‎ ת  וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ונימוקו ‎ עמו ‎ דכמו ‎ שלא ‎ יתכן ‎ בלה״ק ‎ ישי ‎ אלא ‎ ישני ‎ כן ‎ לא‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

נתן ‎ לייקא ‎ תתנה ‎ גדולה ‎ שיצאו ‎ משרה ‎ טיפין ‎ והב' ‎ נשארו‎ 
׳4ב ‎ שנה ‎ במתני ‎ וזהו ‎ אשר ‎ נתן ‎ לי ‎ אלהיס ‎ בז״ה ‎ גי, ‎ י״ב.‎ 
א׳׳נ ‎ אשד ‎ נתן ‎ לי ‎ אלהיס ‎ 3' ‎ מזה ‎ י״ב ‎ למשרה ‎ אזדריקו ‎ ואלו‎ 
ב  נשארו. ‎ א״נ ‎ טה ‎ גי' ‎ י״ב ‎ שבטים ‎ למנשה ‎ ואפרים ‎ בכלל‎ 
השבטים ‎ א״נ ‎ אפשר ‎ גסגנון ‎ אתר ‎ במה ‎ שכתבתי ‎ בלקוטי ‎ משם‎ 
ס  משיבת ‎ נפש ‎ להרב ‎ מהר״ר ‎ ימקב ‎ צמח ‎ זלה״ה ‎ פ״י ‎ (שראיתי‎ 
דרך ‎ מראי) ‎ דכאשי־ ‎ ימיזב ‎ אמ״ה ‎ חשב ‎ להזדווג ‎ מס ‎ בלהה׳‎ 
ירדו ‎ ב  נשמות ‎ מנשה ‎ ואפרים ‎ וראה ‎ ימקב ‎ אבינו ‎ מ״ה‎ 
שאינם ‎ יורדים ‎ לבלהה ‎ לפי ‎ שראובן ‎ בלבל ‎ יצומיו ‎ מכ-ד‎ 
ואפשר ‎ שזה ‎ רמז ‎ בני ‎ הס ‎ אשר ‎ נתן ‎ לי ‎ אלהיס ‎ מתנה ‎ גדולה‎ 
כי ‎ הס ‎ י ?נ' ‎ מי״ד ‎ שבטים ‎ גימ׳ ‎ בזה ‎ שהיה ‎ לך ‎ להוליד ‎ אס‎ 
-אובג ‎ לא ‎ בלבל. ‎ ואמר ‎ קחס ‎ נא ‎ אלי ‎ ואברכם. ‎ ואפשר ‎ ז״ם‎ 
והנה ‎ הראה ‎ אותי ‎ אלהיס ‎ גס ‎ את ‎ זרמך ‎ שכבר ‎ ראיתי ‎ לשמבר‎ 
נשמות ‎ מנשה ‎ ואפרים ‎ כשירדו ‎ ליכנס ‎ לבלהה. ‎ וא״ש ‎ דימת3־‎ 
אבינו ‎ מ״ה ‎ הכניס ‎ מנשה ‎ ואפרים ‎ בכלל ‎ השבטים ‎ דכבר ‎ היי־‎ 
נשמותיהם ‎ מזומנות ‎ ליכנס ‎ בבלהה ‎ לולי ‎ שראובן ‎ בלבל ‎ יצועיו‎ : 


׳שנד ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

.פי ‎ הד׳ין ‎ אלג׳לאמין. ‎ ויסמיאן‎ 
באסמי. ‎ ואסם ‎ אבאי ‎ אברהים ‎ ויצחק.‎ 
וינמון ‎ כת׳רה ‎ פי ‎ אלארץ׳: ‎ יז>פלמא‎ 
ראי׳ ‎ יוסף. ‎ אן ‎ אביה ‎ קד ‎ געל ‎ ידה‎ 
אלימני׳. ‎ עלי׳ ‎ ראם ‎ אפרים ‎ סא‎ 
ד׳לך ‎ ענדה. ‎ פאסנדהא. ‎ ליזילהא ‎ ען‎ 
ראם ‎ אפרים ‎ אלי׳ ‎ ראם ‎ מנשה: ‎ יח)*‎ 
פקאל ‎ לה ‎ לים ‎ כד׳א ‎ יא ‎ אבה. ‎ אן‎ 

דו‎ 
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*יברך ‎ ,  הן ‎ יבאו־ך, ‎ חוזר ‎ אל ‎ האלהים‎ 
הדעה ‎ אותי, ‎ ויקרא ‎ בהם, ‎ ויסמיאך‎ 
.באסמי ‎ ובאסם, ‎ וקראו ‎ בשמי ‎ ובשם ‎ אבתי‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

.<יט)‎ .וגם ‎ הוא ‎ יגדל ‎ ואולם ‎ אחיו ‎ הקטן‎ 
יגדל ‎ ממנו. ‎ הזכיר ‎ בהם ‎ גדול‎ 
יוקטן ‎ כלשון ‎ האמור ‎ בשני ‎ המאורות‎ 
(בראשית ‎ א) ‎ את ‎ המאור ‎ הגדול ‎ ואת‎ 
המאור ‎ הקטן. ‎ והזכיר ‎ וזרעו ‎ יהיה ‎ מלא‎ 
הגרם ‎ על ‎ יהושע ‎ שהיה ‎ עתיד ‎ לצאת‎ 
,משבט ‎ אפרים ‎ שכל ‎ הגוים ‎ ראו ‎ האות‎ 
שנעשה ‎ על ‎ ידו ‎ הוא ‎ שנאמר ‎ (יהושע‎ 
׳י) ‎ שמש ‎ בגבעון ‎ דום ‎ וירח ‎ בעמק‎ 
.אילון. ‎ וכתיב ‎ (שם) ‎ וידום ‎ השמש ‎ וירח‎ 
עמד ‎ עד ‎ יקום ‎ גוי ‎ אויביו ‎ הלא ‎ היא‎ 
כתובה ‎ על ‎ ספר ‎ הישר. ‎ ואמרו ‎ דל‎ 
־:זה ‎ ספר ‎ בראשית ‎ שהוא ‎ ספר ‎ האבות‎ 
:אברהם ‎ יצחק ‎ ויעקב ‎ שנקראו ‎ ישרים‎ 
׳וכתיב ‎ ביה ‎ (יהושע ‎ ו) ‎ ויהי ‎ ה׳ ‎ את‎ 
יהושע ‎ ויהי ‎ שמעו ‎ בכל ‎ הארץ‎ : 

(כ) ‎ בך ‎ יברך ‎ ישראל. ‎ ליוסף ‎ ידבר‎ 
כי ‎ בזרעך ‎ יברך ‎ עם ‎ ישראל‎ 
,ויאמר ‎ למתברך ‎ ישימך ‎ אלהים ‎ כאפרים‎ 
וכמנשה‎ : 


אבן ‎ עזרא ‎ . 

־ואלה ‎ שמות: ‎ (ט) ‎ ויקרא ‎ בהם ‎ שמי. ‎ כי‎ 
;הנה ‎ כל ‎ ישראל ‎ יקראו ‎ אפרים. ‎ גם ‎ יוסף.‎ 
גם ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ רחל ‎ מבכה ‎ על ‎ בניה.‎ 
כי ‎ היא ‎ היתה ‎ מחשבתו ‎ על ‎ כן ‎ אמר ‎ הב׳‎ 
.בני ‎ רחל ‎ אשת ‎ יעקב. ‎ וכאשר ‎ ילדה ‎ רחל‎ 
:מיד ‎ אמר ‎ ללבן ‎ שלחני ‎ גם ‎ נתן ‎ לו ‎ הבכור׳‎ 
כי ‎ הוא ‎ ראשית ‎ מחשבתו ‎ ואחר ‎ שלא‎ 
היה ‎ ראובן ‎ ראוי ‎ לבכורה ‎ היה ‎ יוסף‎ 
־שהוא ‎ פטר ‎ רחם. ‎ ולא ‎ דן‎ .וגד ‎ כי ‎ הם‎ 
בני ‎ השפחות. ‎ והימין ‎ נכבד ‎ מהשמאל‎ 


בראשית ‎ מח ‎ ויחי‎ 

מבל־ךע ‎ לברך ‎ או־דה$וים ‎ ןי5|לא‎ 
בהם ‎ עמי ‎ ושם ‎ אבתי ‎ אברהם‎ 
ויצחק ‎ ולתו ‎ לת: ‎ בך!רב ‎ האבץ ‎ *•‎ 

שלישי ‎ ׳־ז ‎ וידא ‎ יוסף ‎ ביץעית ‎ אביו ‎ לד־‎ 
ימינו ‎ על־ראש ‎ אפרים ‎ דרע ‎ בעיניו‎ 
ולתכוד ‎ לד־אביו ‎ להסיר ‎ אותה ‎ מעל‎ 
ראע־־אפרים ‎ על־־ראש ‎ מנשה ‎ ג 
"  ויאמר ‎ יוסף ‎ אל־אביו ‎ לא־יכן ‎ אבי‎ 

,  _ _ _  ..מי■/ ‎ ו♦ ‎ • 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ללריך ‎ לת ‎ עולימלא‎ .  ולתלוי,‎ 
?הוין ‎ שמי. ‎ ושום ‎ אבד׳סי‎ 
א?רהם ‎ ולצסק‎ .  ולניני ‎ למא‎ 
לסג1ן ‎ 1יגו ‎ ?ני ‎ !*נשא ‎ על‎ 
אך5א: ‎ יז. ‎ נחוא ‎ יוסף ‎ •איי‎ 
שף ‎ אבוהי ‎ לד ‎ ימיגיה ‎ .  על‎ 
רישא ‎ דאפרלם ‎ וןאיש‎ 
?עינוהי ‎ .  וסעדה'‎ — לידא‎ 
דאבוהי. ‎ לאעד^ה ‎ לסה ‎ . 
מעל ‎ רישא ‎ ךא?רל0 ‎ לא;חותה‎ 
על ‎ רישא ‎ דמנשה ‎ ;  יח. ‎ נאמר‎ 
יוסף. ‎ ל§בו*י ‎ לא ‎ כן ‎ אבא.‎ 


חו׳א ‎ ייד/י ‎ לונ ‎ .  ניסית ‎ ג  סיס ‎ ג  י' ‎ •י ‎ י6,* ‎ :  י'י" ‎ י,סי ‎ י  מ<מ'0 ‎ יי ‎ •_‎ 

ר^ב״ם ‎ ^  בע׳ ‎ הטור ‎ ם 

י״י> ‎ ״י־ ‎ "■ ‎ ״־; ‎ 7?•״ ‎ ,  ״  ״״ ‎ ״״ ‎ •  מ  מ ;5? ‎ י8ש£‎ 

וירבו‎ .  מגזרת ‎ חטיסי ‎ י^מד ‎ פעל ‎ י* ‎ א  כמי ‎ מ> ‎ בכה ‎ עמך ‎ בט ‎ יעקב ‎ ויוסף ‎ סלה ‎ : 

ויחדי ‎ מז ‎ שבת ‎ וישייר‎ :  (יז) ‎ כי ‎ ישית‎ .  קודם ‎ שיברכם ‎ ראה ‎ .  .  .  ,  ז 

וס״ ‎ ש^בל ‎ את ‎ ידיו ‎ ויאמר ‎ יוסף ‎ לאביו ‎ לא ‎ כן ‎ אבי ‎ .  אין ‎ לפרש ‎ ולומר ‎ לא ‎ יפה ‎ אחי ‎ עישי ‎ יי'" ‎ לי‎ 
לשאול ‎ לאביו ‎ מדוע ‎ ־אתר■ ‎ עושהב! ‎ אלא ‎ כך ‎ אמר ‎ יוסף ‎ 'ליעקב ‎ לא ‎ כך ‎ סיורים ‎ הבנים ‎ כמו ‎ שאתה ‎ סבור ‎ שלא‎ 
רלד־תילהניאם ‎ כסדר ‎ לפי ‎ ימינך ‎ שמאלך ‎ לתת ‎ הבכור ‎ לימינך ‎ והצעיר ‎ לשמאלך ‎ אלא ‎ בימיני ‎ לקחתי ‎ הבכור‎ 

כל ‎ לש" ‎ הסרה ‎ כתובימ^וצר. ‎ פורה ‎ אלי ‎ אל ‎ תירא. ‎ .פורה ‎ משם ‎ לפנות ‎ אלי. ‎ ויסורו ‎ אליו ‎ סרו ‎ משם ‎ לבוא ‎ אליו‎ 
1יח) ‎ לא ‎ ״  אני ‎ לא ‎ עשיתי ‎ כן ‎ אלא ‎ הבכור ‎ הבאתי ‎ לימינך ‎ והצעיר ‎ לשמאלך ‎ אמר ‎ לו ‎ יעקב ‎ ירעת־ ‎ נ 
ידעתי ‎ בי ‎ הכם ‎ אתה ‎ והביאתם ‎ כסדר ‎ לפי ‎ ימיני ‎ ושמאלי ‎ מפני ‎ שאתר, ‎ סבור ‎ שאשים ‎ ימיני ‎ על ‎ הבכור ‎ א.ד ‎ אג‎ 
מתכוין ‎ לחח ‎ ימיני ‎ על ‎ הצעיר ‎ שהוא ‎ לימינך ‎ : 

שפתי ‎ חכמים ‎ ךש״י‎ 

הקב״ה ‎ :  ס  הוצרך ‎ לפרש ‎ זה ‎ שלא ‎ תאמר ‎ דע״כלאו ‎ מנשה ‎ וגר' ‎ אנכי ‎ האל ‎ בית ‎ אל‎ 


נניס ‎ לזית;׳" ‎ !*■*( ‎ ׳י׳"" ‎ ׳• ‎ ׳■ ‎ '׳־י'', ‎ "י׳* ‎ '"ו‎ 

-־'"'ץאמ*?1 ‎ ייחם0 ‎ להם ‎ ?רנ^בפ־ע^קצ״מ) ‎ ולעני? ‎ נראה ‎ מפני ‎ שגתוג ‎ הנערים ‎ נה׳א ‎ הידיעה ‎ הנזכרים ‎ לעיל ‎ ולא ‎ גזייי‎ 
־י ‎ אם ‎ מנשה ‎ ואפרים ‎ נם ‎ לא ‎ נולד״ל״םף‎ 'שאר ‎ נערים ‎ דהא ‎ פי׳ ‎ לעיל ‎ ־אשר ‎ הולדת ‎ אם ‎ תלד‎ :  ע  הוצרך ‎ לפרש ‎ פן ‎ מפני ‎ פהרמם‎ 
׳ — - — -  דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ ההוספות‎ 


באור ‎ חענין ‎ שהמלאך ‎ יברך ‎ את ‎ מנו״א‎ 


(ען) ‎ ויקרא ‎ בהם ‎ שטי ‎ ושם ‎ אבותי ‎ .  על ‎ שאר ‎ השבטים‎ 
הנקראים ‎ בני ‎ יעקב ‎ שיהיו ‎ נקראים ‎ שבטים ‎ כשאר ‎ בני‎ : 

(י!) ‎ וירע ‎ בעיניו ‎ .  מפי ‎ רבי ‎ יצחק ‎ לוי ‎ שלכך ‎ הרע ‎ בעיני‎ 
יוסח ‎ שאמר ‎ בלבו ‎ אבי ‎ מחזיק ‎ אותי ‎ כשוטה ‎ שלא‎ 
סדרתי ‎ אותם ‎ כהוגן ‎ ואני ‎ סדרתי ‎ אותם ‎ כסדר ‎ 1 


ייח) ‎ ויאמר ‎ יוסף ‎ אל ‎ אביו ‎ לא ‎ כן ‎ אבי ‎ וגו׳ ‎ .  צריך ‎ להכין ‎ מה‎ 
׳  היה ‎ כונת ‎ יוסף ‎ ששתק ‎ עד ‎ הגה ‎ ולא ‎ הרע ‎ בעיניי ‎ מיי‎ 
•שראה ‎ ששם ‎ אביו ‎ יד ‎ ימינו ‎ על ‎ ראש ‎ אפרים ‎ ושמאלו ‎ על ‎ ראש‎ 
*נשה ‎ היה ‎ לו ‎ לומר ‎ לא ‎ כן ‎ אבי ‎ שים ‎ ימינך ‎ על ‎ ראשו‎ .  והוא ‎ צא‎ 
זמר ‎ מאומה ‎ רק ‎ המתין ‎ עד ‎ אחר ‎ שברכם ‎ יעקב ‎ ברכת ‎ המלאך‎ 

^^.,?"׳9לא ‎ נ?‎ "׳'?,?א? ‎ ־,""המל ‎ ?•ה״אמי ‎ שרתי ‎ ה׳ ‎ לננדי ‎ תמיד ‎ יכש׳ע ‎ סי׳ ‎ א׳ ‎ ג•־ ‎ אמר ‎ שרתיה׳ ‎ ל־נך‎ 
21״‎ £ ייול ‎ לע ‎ יו ‎ יראת ‎ ה׳ ‎ איתא ‎ ביומא ‎ (דף ‎ לח) ‎ ובש״ע ‎ אחר ‎ שמ״ע ‎ צריך ‎ לפסוע ‎ שלשה ‎ פסיעות ‎ לאחריו ‎ ותחלה‎ 
־ות ‎ שלום ‎ שמא ‎ שהוא1 ‎ (ר‎ ימיט ‎ של ‎ ה4ה ‎ שהשכינה ‎ לפניו ‎ ואח״ב ‎ נותן ‎ שלום ‎ לייממי ‎ שהוא ‎ נגד ‎ שמאלו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ •  יא:?‎ 

;״זר ‎ שיוא ‎ הבכור ‎ היה ‎ צריו ‎ לעמוד ‎ בשמאל* ‎ יעקב ‎ ואפרים ‎ בימין ‎ יעקב ‎ .  והיה ‎ מנשה ‎ מקבל ‎ הברכה ‎ מימין ‎ הקב״ה ‎ ואפרים ‎ משמאל‎ 

רנ״רוע״כלאיפה ‎ עשה ‎ י  סף ‎ שהע״יד ‎ את ‎ מנשה ‎ בימין ‎ יעקב ‎ ואת ‎ אפרים ‎ בשמאלו‎ .  וכשראה ‎ יוסף ‎ שאביו ‎ שיכל ‎ את ‎ ידיו. ‎ והניח‎ 

—דינר ‎ ורשכינר ‎ נגד ‎ פניו‎ .  ע״כ ‎ קיבל ‎ יעקב ‎ הברכות ‎ מידי ‎ הקב״ה‎ .  הפרכה ‎ שבימין ‎ הקב״ה ‎ קיבל ‎ יעקב ‎ בשמאלו ‎ ומשמאל‎ 

׳*רב״ר' ‎ ריגל ‎ יעתב ‎ בימינו ‎ .  נמצא ‎ הברכה ‎ שבימין ‎ יעקב ‎ היא ‎ קענה ‎ מהברכה ‎ שבשמאל ‎ יעקב‎ .  ע״כ ‎ הניח ‎ ימינו ‎ על ‎ .ראש ‎ אפרים‎ 

יכרכר ‎ ררטיה ‎ ושמאלו ‎ על ‎ ראש ‎ מנשה ‎ בברכה ‎ הגדולה ‎ כי ‎ הוא ‎ הבכור ‎ ומגיע ‎ לו ‎ פי ‎ שנים. ‎ ע״כ ‎ שתק ‎ יוסף ‎ ולא ‎ דבר ‎ מאומה ‎ עי‎ 

^  הברכות ‎ בימינו ‎ משמאל ‎ הקב״ה ‎ ובשמאלו ‎ קיפל ‎ מימין ‎ הקב״ה ‎ .  וכשהמלאך ‎ הפך ‎ פדו‎ 
ייטרב ‎ נתז ‎ המ;אר ‎ הברכה ‎ הקטנה ‎ שבימינו ‎ לשמאלו ‎ של ‎ יעקב ‎ .  והברכה ‎ הגדולה ‎ שבשמאלו ‎ נתן ‎ לימין ‎ יעקב ‎ .  וכששיכל ‎ יעקב ‎ ידו‎ 
׳נת' ‎ ימי;?1 ‎ על ‎ ריאש ‎ אפרים? ‎ נתן ‎ על ‎ ראשו ‎ הברכה ‎ הבדילה ‎ שקיבל ‎ משמאל ‎ המלאך. ‎ וכשנתן ‎ שמאלו ‎ על ‎ ראש ‎ מנש?‎ 
-אשו ‎ הברכה ‎ הקטנה ‎ שקיבל ‎ מימין ‎ המלאך ‎ .  פ״ב ‎ וירע ‎ הדבר ‎ בעיני ‎ יוסף ‎ ויאמר, ‎ לא ‎ ק  אבי ‎ שים ‎ מ  נר־ ‎ היא:‎ 

דרדור ‎ ושמאוד ‎ על ‎ ראש ‎ אפרים ‎ כי ‎ הוא ‎ הצעיר‎ .  וענה ‎ אותו ‎ אביו ‎ כי ‎ אין ‎ העיקר ‎ בלידה ‎ רק ‎ העיקר ‎ מה ‎ שיהיה ‎ את ‎ כ  כש ‎ גדלו* ‎ כ 
ירושת ‎ ממה ‎ ^האב ‎ הוא ‎ שייך ‎ לעניני ‎ הגוף ‎ .  נוף ‎ האכ ‎ רכש ‎ לו ‎ הממון ‎ ע״כ ‎ נותן ‎ פי ‎ שנים ‎ להבכור ‎ כי ‎ הוא ‎ כתו ‎ וראשית ‎ אונו ‎ " 
ילרח ‎ כח ‎ האב ‎ יותר ‎ מאשר ‎ לקח ‎ אחיי ‎ רהמי ‎ ממנו ‎ .  אכל ‎ הברכות ‎ הם ‎ עניני ‎ הנפש ‎ אשר ‎ הקב״ה ‎ מקיים ‎ דברי ‎ האב ‎ הצדיק ‎ למי1‎ 


שריו‎ . 


״וו ‎ י־אכ ‎ הוא ‎ שייד ‎ לעניני ‎ הגוף ‎ .  נוף ‎ האב ‎ רכש ‎ צו ‎ הממון ‎ ע״כ ‎ נותן ‎ פי ‎ שנים ‎ נהככור ‎ ^  ס!״ ‎ * 

האב ‎ יותר ‎ מאשר‎ ילקח ‎ אחיי ‎ הקי1ז ‎ ממגו ‎ ׳  אבל ‎ הכרכות ‎ ?ס ‎ ^  ^אשידרי,?ה ‎ ו^אשי0 ‎ אניבירואהאברוחצדמד4כ'‎ 
אין ‎ רשות ‎ להאב ‎ להכריח ‎ כביכול ‎ להקב״ה ‎ שישע'ע ‎ ב-כה ‎ מי ‎ שאיגו ‎ שוה ‎ ^  הביכה ‎ נאשל ‎ א; ‎ י*דש ‎ נ 


גחל‎ 

ויצחק ‎ אע״ח ‎ מציבו ‎ שהפריש ‎ מעשר ‎ כמשז״ל ‎ על ‎ פ׳ ‎ וימצא ‎ בשנה‎ 
ד ,היא ‎ מאח ‎ שערים ‎ אומד ‎ זח ‎ למעשרות. ‎ ויעקב ‎ אע״ה ‎ אמרו ‎ בתנא ‎ דבי‎ 
אליהו ‎ קטנתי ‎ מכל ‎ החסדים ‎ אין ‎ קטגתי ‎ אלא ‎ מעט ‎ ואין ‎ מעט ‎ אלא‎ 
יצדקה ‎ כמש״ח ‎ טוב ‎ מעט ‎ בצדקה. ‎ וגם ‎ נהג ‎ מעשר. ‎ וז״ש ‎ האלהים‎ 
•מדה״ד ‎ אשר ‎ התהלכו ‎ אבותי ‎ לפני״ו ‎ כלומר ‎ שעשו ‎ צדקה ‎ על ‎ דרך‎ 
לפניך ‎ שכתבו ‎ התוס' ‎ ובזה ‎ נהפך ‎ מדת ‎ הדיו ‎ למדת ‎ רחמים ‎ וגם ‎ אני‎ 
עשיתי ‎ צדקה ‎ ולכן ‎ האלהים ‎ הרועד, ‎ אותי ‎ מעודי ‎ עד ‎ היום ‎ הזה ‎ שנהפך‎ 
■מדת ‎ הדין ‎ למדת ‎ רחמים. ‎ א״נ ‎ דנשמות ‎ הצדיקים ‎ הם ‎ מ״ן ‎ וז״ש ‎ האלהים‎ 


קדומים‎ 

|  שכינה ‎ אשר ‎ התהלכו ‎ אבותי ‎ בסוד ‎ מ״ן ‎ התהלכו ‎ דייקא ‎ לפניו ‎ קב״ה‎ 

\  ליחד ‎ הדודים. ‎ ובזה ‎ אפשר ‎ לרמוז ‎ פ׳ ‎ רוצה ‎ ה׳ ‎ את ‎ יראיו ‎ שקמים‎ 

<  בחצות ‎ לילה ‎ את ‎ המיחלים ‎ לחסדו ‎ דחוט ‎ של ‎ חסד ‎ נמשך ‎ עליהם ‎ והוא‎ 

|  הכנה ‎ ליהוד ‎ שבחי ‎ ירושל״ם ‎ את ‎ ה׳ ‎ כי ‎ היא ‎ נקראת ‎ תהלה ‎ שתמיד ‎ היא‎ 

\  משבחת. ‎ כי ‎ חזק ‎ בריחי ‎ שעריך ‎ הצירים ‎ שלא ‎ יגש ‎ סט״א ‎ כמ״ש ‎ רבינו‎ 

?  האר״י ‎ זצ״ל״ע״פ ‎ יצר ‎ תצור ‎ שלום ‎ ברך ‎ בגיד ‎ בקרב״ך ‎ דייקא ‎ בסוד‎ 

|  מ״ן ‎ השם ‎ גבולך ‎ שלום ‎ יסוד: ‎ כ  (ו) ‎ ויברכם ‎ ביום ‎ ההוא ‎ לאמר ‎ בך‎ 

>  יברך ‎ ישראל ‎ לאמר ‎ ישימך ‎ אלד‎ ,ים ‎ כאפרים ‎ וכמנשה ‎ פירש ‎ הרב ‎ אש‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

$ןךי ‎ דין ‎ בוכרא‎ .  שו ‎ !מינך‎ 
על ‎ רישיה ‎ :  יט. ‎ וסריב‎ 
אבוהי‎ .  נאמר ‎ ;דענא ‎ 1ןךי‎ 
;ד־ענא ‎ .  אף ‎ הוא ‎ ;הי‎ 
לעם ‎ ואף ‎ הוא ‎ לסגי‎ .  וןלם.‎ 
אחוהי ‎ זעירא ‎ לס&י ‎ מניד,.‎ 
וןנויהי ‎ להון ‎ שלמין ‎ בעממלא:‎ 
כ. ‎ ו?רי?נון‎ ,  ?יוקוא ‎ ניהוא‎ 
למימר. ‎ בך. ‎ ל5ךך ‎ לקזךאל‎ 
למימר. ‎ לשוינך ‎ לל. ‎ ?אפרלם‎ 
ן5מנשה., ‎ ושוי ‎ לת ‎ א?רלם‎ 
לןךם ‎ מנשה‎ :  בא. ‎ נאמר‎ 
לשךאל ‎ ליוסף‎ .  האנא ‎ מאית.‎ 
דד‎ ,י ‎ מי9ךא ‎ זלל; ‎ ?ם?ךכ1ן‎ . 

זלהיב ‎ ;הנבון ‎ .  לארע‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

יזרעו ‎ יהיה‎ .  *'ן ‎ כה‎ : 


י  כראשית ‎ מח ‎ ויחי‎ 

?י־זה ‎ הבלר ‎ שים ‎ :מינןל ‎ על־ראיטו•‎ 
יט‎ .וימאן ‎ אביו ‎ ויאמר ‎ ידעתי ‎ בני‎ 
ירעתי ‎ נם־הוא ‎ יהלד־לעם ‎ וגם־הוא‎ 
עדל ‎ ואולם ‎ אחיו ‎ מקטן‎ .יגדל ‎ מלעו‎ 
ודאו‎ :תה ‎ םלא־הגדם‎ :  ־  ויברלם‎ 
בלום ‎ ההוא ‎ לאמור ‎ בןז ‎ יברןד ‎ ישראל‎ 
לאמו־ ‎ ףצ$ןד ‎ אלל‎ ;ים' ‎ כאפרים‎ 
וכ?ונשה ‎ דשם ‎ את־אפרים ‎ לפני‎ 
מנשה ‎ נ  נא‎ דאמר ‎ ישראל ‎ אל־יוסף‎ 
הנה ‎ אנכי ‎ מת‎ 'והיה' ‎ אלהים ‎ עמצם‎ 
ורתדב ‎ אתכם ‎ אל־ארץ ‎ אבתיכם‎ : 


בעל ‎ הטורים‎ 

(יש) ‎ ידעתי. ‎ בגי׳ ‎ חמשה ‎ מלכים ‎ שחמשה ‎ מלבים ‎ יצאו ‎ ממנשה:‎ 
חרמו ‎ יהיה ‎ מלת ‎ .  בגי׳ ‎ יהושע‎ :  (כ) ‎ ביום ‎ ההוא ‎ לאמור ‎ ישימד‎ 
אלהים ‎ כאפרים ‎ וכמנשה‎ .  לאמור ‎ מלא ‎ ו׳ ‎ שבששה ‎ מקומות ‎ ההדים‎ 
תפרים ‎ למנשה ‎ כנגד ‎ ששה ‎ צדיקים ‎ השופטים ‎ שיעמדו ‎ ממנו ‎ ועל‎ 


שימה ‎ בפיהם ‎ :  (כא)‎ 


♦מלא ‎ ר 

רשב״ס‎ 

(יט) ‎ יאולם ‎ .  ר:לא ‎ :  (ב) ‎ בך ‎ יברך ‎ ישראל ‎ .  איש‎ 
איש ‎ את ‎ בנו‎ :  וישם ‎ את ‎ אפרים ‎ לפני ‎ מנשה ‎ .  באומרו‎ 
ישימך ‎ אלהים ‎ באפרים ‎ וכמנשה ‎ .  וכן ‎ לשון ‎ שימה ‎ נופל‎ 
בדברים ‎ ואלה ‎ המשפטים ‎ אשר ‎ תשים ‎ לפניהם‎ 
הנה ‎ אנכי ‎ מת‎ .  ויודע ‎ אני ‎ שאחרי ‎ מותי ‎ יהיה ‎ אלהים‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 

שהיא ‎ ההסרה ‎ ומלת ‎ ויתמוך ‎ שמורה ‎ על ‎ הסמיכה ‎ הס ‎ שני ‎ הפכים ‎ : 
3  הוצרך ‎ לפ׳ ‎ שלא ‎ תאמר ‎ ידעתי ‎ בני ‎ ידעתי ‎ דגם ‎ הוא ‎ יהיה ‎ לעם‎ 


רזאת ‎ התורה ‎ אשר ‎ שם ‎ משה‎ 

רש״י‎ 

(יט) ‎ ידעתי ‎ בני ‎ ידעתי. ‎ שהיא■ ‎ פ  הבכור: ‎ גם ‎ הוא‎ 
יהיה ‎ לעם ‎ וגו׳‎ .  שעתיד ‎ גדעון ‎ לצאת ‎ ממגי ‎ שההב״ה‎ 
עושה ‎ גס ‎ על ‎ ידי‎ :  ואולם ‎ אחיו ‎ הקטן ‎ יגדל ‎ ממני‎ . 
שעתיד ‎ יהושע ‎ לצאת ‎ ממנו ‎ שינחיל ‎ את ‎ הארז ‎ וילמד ‎ תודח‎ 
לישראל‎ :  וזרעו ‎ יהיה ‎ מלא ‎ הגוים‎ .  כל ‎ העילה ‎ יתמלא‎ 
כצרזת ‎ צ  שמעו ‎ ושמו ‎ כשיעמיד ‎ סמה ‎ מכעון ‎ וירק ‎ כעמק‎ 
אילון‎ :  (כ) ‎ בך ‎ יברך ‎ ישראל‎ .  הבא ‎ לברך ‎ את ‎ בניו‎ 
ערכם ‎ בברכתם ‎ ויאמר ‎ איש ‎ לבנו ‎ ק  ישימך ‎ אלהיס ‎ כאשריס‎ 
וכמנשה: ‎ וישם ‎ את ‎ אפרים. ‎ בברכתו ‎ לפני ‎ מנשה‎ 
ר  להקדימו ‎ בדגלים ‎ ובחנוכת ‎ הנשיאים: ‎ (כב) ‎ ואני‎ 
בתתי ‎ לך‎ .  לפי ‎ שאתה ‎ טורח ‎ להתעסק ‎ ש  בקבורתי ‎ וגס‎ 
חני ‎ נתתי ‎ לך ‎ ת  נחלה ‎ שתקכר ‎ בה ‎ ואיזו ‎ זו ‎ שכס ‎ שנאמר‎ 

(יהושע ‎ כד) ‎ ואת ‎ עצמות ‎ יוסף ‎ אשר ‎ העלו ‎ וגו, ‎ ממצרים ‎ :״ן;״ ‎ ״י״״ ‎ י״י ‎ •  "י ‎ ׳*!מן ‎ עומר ‎ חתה ‎ עורק ‎ וכי׳ ‎ מפני‎ 

ל־' ‎ שנא״י ‎ ״"״ ‎ ש5י=' ‎ א״[־ ‎ ״־■ל ‎ ״'1 ‎ ״  ל־1 ‎ א׳ל ‎ ״י ‎ ״״' ‎ י׳ל' ‎ מלל ‎ "*"ן ‎ ^ .נתתמהיוש׳כלכ?‎ 

ח  ק  ים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ כאור ‎ העני! ‎ שהמלאך ‎ יברך ‎ את ‎ מנו״א‎ 

*  בחנוכת ‎ הנשיאים ‎ שאפריס״הקתב^״ק"^ ‎ טחנתי ‎ אפרים ‎ יהיה ‎ גדול ‎ ייתר ‎ ממנשה ‎ מוכרח ‎ אנכי ‎ לברך ‎ את ‎ אפרים‎ 
ביים ‎ ״׳ ‎ יקיים ‎ פה ‎ שנאסר ‎ ^קים ‎ דגי ‎ עביר ‎ ־  ־  תיההתירג״להמ״״הק ‎ ״**1[״*״,,״״ן ‎ •  ולפי ‎ .ה ‎ ניחא‎ 

"י^י ‎ א־יי^^ ‎ ^  על5ידי'רבוי‎ 

באפרים. ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ חרעי ‎ ^למש^רבנשה ‎ השקול ‎ כנכד ‎ כל ‎ ישראל. ‎ וזהו ‎ רבוי ‎ האיכות ‎ ווה ‎ היה ‎ נמצא‎ 

חיכף ‎ כי ‎ נןמו(ה ‎ ס  ת  ברכ, ‎ עבעת ‎ המת ‎ חסי‎ ז  אל ‎ השמאל‎ .  ויש ‎ עול ‎ הבדל ‎ שברכה ‎ של ‎ אפרים ‎ יש ‎ לה ‎ מציאות‎ 

לגוי ‎ גדול. ‎ "״ש ‎ ידעתי ‎ מי ‎ ?  ח,^ש. ‎ -  אבל׳‎ ברכת ‎ מנשה^ברכוי ‎ עם ‎ אין ‎ לה ‎ מציאות ‎ עתה ‎ טד ‎ יפרה ‎ וירבה ‎ ויהיה‎ 

<•; ‎ דעת ‎ גם ‎ הוא ‎ יהיה ‎ לעס. ‎ ואז ‎ גס ‎ הוא ‎ יגדל.. ‎ גדולתו ‎ יהיה ‎ או ‎ כשיהיה ‎ עם ‎ לב, ‎ אולם ‎ אתיו ‎ המנון‎ 

יגדל‎ 


והיה ‎ משמע ‎ שגס ‎ יוסף ‎ היה ‎ יודע ‎ שמנשה ‎ יהיה ‎ לעס ‎ רק ‎ שיוטו.‎ 
חשב ‎ שיעקב ‎ אבינו ‎ אינו ‎ יודע ‎ ומ״ה ‎ קאמר ‎ לו ‎ יעקב ‎ שגס ‎ היא‎ 
יודע ‎ כמוהו ‎ שיגדל ‎ וגס ‎ יהיה ‎ לעם ‎ זה ‎ לח ‎ מפורש ‎ בקרא ‎ כי ‎ "סף‎ 
לא ‎ קאמר ‎ אלא ‎ כי ‎ מנשה ‎ הוא ‎ הבכור ‎ ולו״פ ‎ ידעתי ‎ כני ‎ ידעת־‎ 
כמותך ‎ כי ‎ הוא ‎ הבכור ‎ ועוד ‎ יודע ‎ אני ‎ מה ‎ שאין ‎ אתה ‎ יודע ‎ ב<ם‎ 
הוא ‎ יהיה ‎ לעס ‎ שגס ‎ זאת ‎ אני ‎ יודע ‎ שיגדל‎ :  צ  דק״ל ‎ דוזרעו ‎ •היה‎ 
מ׳א ‎ הגוים ‎ משמע ‎ שזרעו ‎ יהיו ‎ נפוצים ‎ בכל ‎ העולם ‎ ואדרבה ‎ זה‎ 
קללה ‎ הוא ‎ ועז״ס ‎ שמעו ‎ כו׳ ‎ ר״ל ‎ שם ‎ שלו ‎ כאלו ‎ אמר ‎ שם ‎ זרמו‎ 
יהיה ‎ בכל ‎ העולם ‎ דהיינו ‎ ע״י ‎ ירח ‎ וחמה ‎ שנראין ‎ בכל ‎ העולם ‎ : 
ק  כי ‎ מאמר ‎ ישראל ‎ הוא ‎ כלל ‎ ישראל ‎ והוא ‎ לשון ‎ רבים ‎ ואיך ‎ אמר‎ 
ישימך ‎ שהוא ‎ לשון ‎ יחיד ‎ לכן ‎ הוסיף ‎ ויאמר ‎ איש ‎ לבנו ‎ וכו, ‎ : 
ך  שהשימה ‎ הזאת ‎ אינה ‎ ממשיות ‎ שלא ‎ לקח ‎ את ‎ אפרים ‎ ושם ‎ אותו‎ 
לפני ‎ מנשה ‎ אלא ‎ השימה ‎ הזאת ‎ היא ‎ שימת ‎ מעלה ‎ שהוא ‎ קודם‎ 
במעלה ‎ לדגלים ‎ וכו׳ ‎ :  ש  הוצרך ‎ לומר ‎ אתה ‎ עורח ‎ וכו׳ ‎ מפני‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שנה‎ 

הד׳א ‎ אלאכבר. ‎ צייר ‎ ימיגך ‎ עלי׳‎ 
ראסה ‎ :  יט)פאבא ‎ וקאל ‎ קד ‎ עלמת‎ 
יא ‎ אבני. ‎ אן ‎ הד׳א ‎ יכת׳ר ‎ איצ׳א‎ 
ותכון ‎ מנה ‎ אמה. ‎ ולבני ‎ אעלם. ‎ אן‎ 
אכ׳אה ‎ אלאצג׳ר ‎ יכת׳ר ‎ מנה. ‎ וינון‎ 
נסלה ‎ מל ‎ אלאמם ‎ שבהא‎ :  כ>פלמא‎ 
בארך ‎ פיהם ‎ פי ‎ ד׳לד ‎ אליום ‎ קאל.‎ 
בך ‎ יתבארך ‎ בני ‎ אסראיל ‎ קאילין‎ 
בעץ׳ ‎ לבעץ׳. ‎ יציירו ‎ אללה. ‎ מת׳ל‎ 
אפרים ‎ ומנשה. ‎ פקדם ‎ אפרים ‎ עלי׳‎ 
מנשה: ‎ כא)פקאל ‎ אסראיל ‎ ליוסר.‎ 

ד ,אנא ‎ מאית. ‎ ויכון ‎ אללה ‎ מעכם.‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

וכו׳ ‎ ועייו ‎ רמב״ן. ‎ (יט) ‎ מלת ‎ הגוים.‎ 
מל ‎ אלאמם ‎ שבד‎ ,א, ‎ לעוצם ‎ רבוים ‎ נדמים‎ 
מלא ‎ הגוים. ‎ (כ) ‎ ויברכם. ‎ ולמא ‎ בארך‎ 
וכו׳ ‎ לאמר׳ ‎ קאל, ‎ ישראל ‎ לאמר. ‎ קאילין,‎ 
והענין ‎ וכאשר ‎ בירך ‎ אותם ‎ ביום ‎ ההוא‎ 
אמר׳ ‎ כן ‎ יברכו ‎ ישראל ‎ זה ‎ לזה ‎ אומרים‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

וישם ‎ את ‎ אפרים ‎ לפני ‎ מנשה.‎ 

שהקדימו ‎ למנשה ‎ בכל ‎ ברכותיו.‎ 

ואעפ״י ‎ שהיד, ‎ הצעיר ‎ עשה ‎ כן ‎ לפי‎ 
שראה ‎ מעלתו ‎ גדולה ‎ על ‎ הבכור ‎ יכן‎ 
פירשו ‎ המפרשים. ‎ ויתכן ‎ לפרש ‎ לפני‎ 
מנשה ‎ לפניו ‎ ממש. ‎ ואין ‎ הבונה ‎ למעלת‎ 
אפרים ‎ להיותו ‎ קידם ‎ לו ‎ אלא ‎ למעלת‎ 
מנשה ‎ האח ‎ הגדול ‎ והוא ‎ כלשון‎ 
(בראשית ‎ מד) ‎ ויפלו ‎ לפניו ‎ ארצה.‎ 
והבונה ‎ בזה ‎ ליעקב ‎ ללמדו ‎ מוסר ‎ ודרך‎ 
ארץ ‎ ושינהוג ‎ כבוד ‎ במנשה ‎ אחיו‎ 
הגדול ‎ כאדם ‎ שהוא ‎ משים ‎ את ‎ חברו ‎ בפני‎ 
הגדול ‎ ממנו ‎ להיותו ‎ משועבד ‎ לו‎ 
ונמשד ‎ אחר ‎ עצתו. ‎ ולפי ‎ שהיה ‎ ז3זיד‎ 
אפרים ‎ הצעיר ‎ להיות ‎ לו ‎ יה ‎ -,) ‎ ,׳מעלה‎ 
על ‎ הבכור ‎ הוצרך ‎ הזקן ‎ לש׳ימו ‎ עתה‎ 
לפני ‎ מנשה ‎ להזהירו ‎ על ‎ כבודו ‎ ושלא‎ 
יתגאה ‎ עליו ‎ למעלתו ‎ הגדולה ‎ וכמו‎ 
שאמרו ‎ רז״ל ‎ וא״ו ‎ יתרה ‎ לרבות ‎ אחיך‎ 
הגדול‎ : 

אבן ‎ עזרא‎ 

ויותר ‎ תקיף; ‎ (יט) ‎ מלא ‎ הגוים. ‎ גויס‎ 
רבים ‎ יצאו ‎ ממנו‎ :  (כ) ‎ בך ‎ יברך ‎ ישראל.‎ 
כל ‎ בני ‎ ישראל ‎ :  וישם ‎ את ‎ אפרים. ‎ בדבור‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

כאילו ‎ ידיו ‎ וכו׳‎ :  (יכו) ‎ (מלא ‎ הגויס) ‎ עיץ‎ 
פ' ‎ נא ‎ ותלאו ‎ בתיך■ ‎ ועיין ‎ פרשת ‎ בלק ‎ מלא‎ 
ביתו ‎ כסף ‎ וזהב. ‎ ואז ‎ יכונו ‎ דנרי ‎ הרב ‎ בפיך:‎ 
שש ‎ (וישם ‎ את ‎ אפרים. ‎ נדבור ‎ הנרכה)יכי‎ 


גחל ‎ קדומים‎ 
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והיה ‎ גבור ‎ כמשז״ל ‎ דאמר ‎ עליו ‎ יהודה ‎ דין ‎ רפש ‎ מרבית ‎ אבא‎ 
והמברך ‎ לבנו ‎ מברכו ‎ בתורה ‎ וגבורה ‎ וממשלה ‎ וזה ‎ שכתוב ‎ ישימך‎ 
אלד‎ ,ים ‎ כאפרים ‎ שהיה ‎ חכם ‎ בתורה ‎ ובנשה ‎ שהיה‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(כא) ‎ ויאמר ‎ ישראל ‎ אל ‎ יוסף. ‎ אחר ‎ שברך ‎ את ‎ הנערים ‎ ועשאם‎ 
שני ‎ שבטים ‎ חזר ‎ אל ‎ יוסף ‎ והבטיחו ‎ בגלות ‎ ובגאולה. ‎ והיד,‎ 
אלהים ‎ עמכם ‎ בגלות. ‎ והשיב ‎ אתכם ‎ אל ‎ ארץ ‎ אבותיכם ‎ בגאולה‎ : 


שנו‎ 


תפסיר ‎ ד״רס״ג‎ 


וירדפם. ‎ אלי׳ ‎ בלד ‎ אבאיכם‎ :  כב)‎ 
ואנא ‎ קד ‎ אעטיתך. ‎ חצ׳א ‎ זאידא‎ 
עלי׳ ‎ אכ׳ותך. ‎ אלד׳י ‎ אכ׳ד׳תה ‎ מן‎ 
יד ‎ אלאמוריין. ‎ בסיפי ‎ וקוסי: ‎ א)‎ 
ת׳ם ‎ דעא ‎ יעקוב ‎ בבניה. ‎ וקאל‎ 
אגתמעו ‎ חתי׳ ‎ אכ׳ברכם. ‎ מא ‎ יואפיכם‎ 


גוה ‎ שלום ‎ ? 

ישמר ‎ אלחם ‎ וכו/ ‎ (כב) ‎ שכם ‎ אחד. ‎ הט׳א ‎ - 
זאידא, ‎ חלק ‎ נוסף ‎ וכת״א ‎ בחרבי ‎ ובקשתי, ‎ 2 
בסיפי ‎ וקוסי, ‎ וכת״א ‎ בבסת״י ‎ וצורתו ‎ * 
יכפישוטו ‎ ועיין ‎ מ״ש ‎ א״א ‎ ז״ל ‎ בפירושו‎ 
לתרגום ‎ אובקלוס.‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

(יט) ‎ ידדה ‎ לעם, ‎ הלמ״ד ‎ רפי‎ :  (כב) ‎ אחה‎ 
האל״ף ‎ והחי״ת ‎ בפתח ‎ והוא ‎ חד ‎ מן‎ 
כ״ה ‎ פתחין ‎ נמסר ‎ במס״ר;‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

הברכה‎ :  <כב) ‎ שכם ‎ אחד. ‎ יש ‎ אומרים‎ 
כי ‎ על ‎ עיר ‎ שכם ‎ רמז ‎ שגם ‎ היא ‎ היתד.‎ 
לבני ‎ יוסף. ‎ וטעם ‎ בחרבי ‎ ובקשתי ‎ על‎ 
השם. ‎ כאשר ‎ אמר ‎ דוד ‎ מגיני ‎ וקרן ‎ ישעי.‎ 
והנכון ‎ בעיני ‎ שפי׳ ‎ שכם ‎ אחד ‎ חלק ‎ אחד.‎ 
והוא ‎ ממשפחת ‎ על ‎ שכמם. ‎ ולעבדו ‎ שכם‎ 
אחד ‎ :  על ‎ אחיך. ‎ נוסף ‎ על ‎ אחיך. ‎ וטעם‎ 
אשר ‎ לקחתי. ‎ אשר ‎ יקחו ‎ ישראל ‎ בחרבם‎ 
ובקשתם. ‎ והזכיר ‎ האמורי ‎ בעבור ‎ שאין‎ 
בשבעה ‎ בוים ‎ חזק ‎ כמוהו. ‎ הלא ‎ תראה‎ 
אחר ‎ שנהרגו ‎ שני ‎ מלכי ‎ האמורי ‎ הגדולי׳‎ 
אמר ‎ יהושע ‎ לתת ‎ אותנו ‎ ביד ‎ האמורי.‎ 
ואל ‎ תתמה ‎ על ‎ מלת ‎ לקחתי. ‎ כי ‎ לאחר‎ 
שהשם ‎ נתנה ‎ בפה ‎ לאברהם ‎ הם ‎ יחשבו‎ 
שהוא ‎ שלהם. ‎ וכן ‎ נאמר ‎ ליעקב ‎ לך‎ 

אבי‎ '  עזר‎ 

גזרת ‎ שום ‎ מפל ‎ על ‎ התמנות ‎ כטעם ‎ שוס‎ 
תשים ‎ עליך ‎ מלך. ‎ ונופל ‎ על ‎ ברכ׳ ‎ ורצון. ‎ כמו‎ 
כן ‎ גביר ‎ שמתיו ‎ לך. ‎ אף ‎ פאן ‎ לא ‎ שס ‎ יעקג‎ 
את ‎ אפרים ‎ בפקודתו. ‎ רק ‎ בברכתו ‎ שמהו‎ 
לראש ‎ וע׳ ‎ פ׳ ‎ תולדות ‎ בפסוק ‎ הן ‎ גביר‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

מט ‎ (א) ‎ ויקרא ‎ יעקב ‎ אל ‎ בניו. ‎ אמרו‎ 
במדרש ‎ התחיל ‎ יעקב ‎ ברכתו‎ 
ממקום ‎ שפסק ‎ יצחק ‎ אביו ‎ לברך ‎ אותו‎ 
שנאמר ‎ (בראשית ‎ כח) ‎ ויקרא ‎ יצחק ‎ אל‎ 
יעקב ‎ ויברך ‎ אותו. ‎ והתחיל ‎ משה ‎ (דברים‎ . 
לד) ‎ וזאת ‎ הברכה. ‎ ממקום ‎ שפסק ‎ יעקב‎ 
ברכותיו. ‎ והתחיל ‎ דוד ‎ ספר ‎ תחלים‎ 
באשרי ‎ האיש ‎ ממקום ‎ שפסק ‎ משה‎ 
ברכותיו ‎ ודברים ‎ לג) ‎ אשריך ‎ ישראל‎ 
מי ‎ כמוך ‎ עם ‎ נושע ‎ בה׳. ‎ ועל ‎ זה ‎ אמר‎ 
דוד ‎ (תחלים ‎ קיט) ‎ מזקנים ‎ אתבונן‎ ; 


בראשית ‎ מת ‎ מט ‎ ויחי‎ 

־= ‎ ואני ‎ נתחי ‎ לוז ‎ שכם ‎ אחד‎ 
על״אחיןד ‎ *  אשר ‎ י  למחחי ‎ מיד‎ 
האמריייבחרביייובמשתיז ‎ פ  רביעי‎ 
מט ‎ א  ויקרא ‎ יעקב ‎ אל־בניו ‎ ויאמר‎ 
תאספו ‎ ואגידה ‎ לכם ‎ את ‎ אשר¬‎ 
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ר$ב'ם‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

^התכון‎ :  כב*1^א.ל3כימ‎ 
לך‎ .  חולק ‎ סד ‎ !וניר ‎ 1ל ‎ אמי,‎ 
דגסילית ‎ 9יךא ‎ דאמ1ךאד.‎ 

ל  ס  רבי ‎ ו  לקקו ‎ וני‎ (י״נ ‎ בצלותי‎ 
יללעיהי) ‎ :  א. ‎ יקלא ‎ !5<ןב‎ 
ל^יל׳, ‎ .  נאפר. ‎ אונלושו‎ 
נ^סני ‎ לנון. ‎ !ת ‎ די?חנ‎ 

תולדות ‎ אהרן‎ 

ואי♦ ‎ <חתי‎ .  בתרא ‎ קגי:‎ :  ויקרא‎ 
פסחים ‎ צו‎ : 

בעל ‎ הטורים‎ 


עמכם ‎ והשיב ‎ אתכם ‎ אל ‎ ארץ ‎ אבותיכם ‎ לאחר ‎ ד׳ ‎ מאות‎ 
שנה ‎ שנאמר ‎ לאברהם: ‎ (כב) ‎ ואני ‎ .  באותה ‎ הארץ‎ 
נתתי ‎ לך ‎ חלק ‎ אחד ‎ יותר ‎ על ‎ אחיך ‎ שמנשה ‎ ואפרים‎ 
כראובן ‎ ושמעון ‎ יהיו ‎ לי ‎ לקחת ‎ שני ‎ חלקים ‎ בארץ ‎ אשר‎ 
אני ‎ ובני ‎ עתידים ‎ לקחת ‎ מיד ‎ האמורי ‎ בחרבי ‎ ובקשתי‎ 
במלחמת ‎ יהושע‎ .  ואע״פ ‎ שכתוב ‎ ביהושע ‎ לא ‎ בחרבך‎ 
ולא ‎ בקשתך ‎ אותו ‎ פסוק ‎ בשני ‎ מלבי ‎ האמורי ‎ מדבר ‎ וכמו ‎ שאמרו ‎ חכמים ‎ צרעה ‎ לא ‎ עברה ‎ את ‎ הירדן ‎ וכתיב ‎ ביהושע‎ 
ואשלח ‎ לפניכם ‎ את ‎ הצרעה ‎ .  ותנרש ‎ אותם ‎ מפניכם ‎ שני ‎ מלכי ‎ האמורי ‎ (אשר ‎ בעבר ‎ הירדן) ‎ לא ‎ בחרבך ‎ ולא‎ 
בקשתך ‎ זכותו ‎ של ‎ יעקב ‎ גרם ‎ להם ‎ :  (א) ‎ ויקרא ‎ יעקב‎ .  שלח ‎ בשבילם‎ :  האכזפו‎ .  כי ‎ שבעים ‎ נפש ‎ הגדילו ‎ באלו‎ 
שנע ‎ עשרה ‎ שנה ‎ ונעשו ‎ עם ‎ רב״ ‎ וכדברי ‎ רבותינו ‎ [לשש] ‎ מאות ‎ אלף; ‎ את ‎ אשר ‎ יקרא ‎ אתכם ‎ >  ענע‎ 


כן ‎ משול ‎ תמשל ‎ 153  מלא ‎ וי״ו ‎ אבל ‎ המלך ‎ תמלך ‎ עליט ‎ יוסר ‎ וי״ו‎ 
כל ‎ המלכים ‎ שעמדו ‎ ממנו ‎ היו ‎ רשעים ‎ :  אפרים ‎ לפני‎ .  כגימעחא‎ 
דגלים ‎ בנשיאים ‎ ־  (כב) ‎ שכם ‎ אחל‎ .  בגימעריא ‎ בחלה ‎ ככורה‎ : 
'(א) ‎ ויקרא ‎ יעקב ‎ אל ‎ בניו ‎ .  שרצה ‎ לגלות ‎ להס ‎ הקץ ‎ ונסתם ‎ ממט‎ 
אמר ‎ יעקב ‎ שמא ‎ יש ‎ בכם ‎ חסא ‎ אמרו ‎ לו ‎ תדקדק ‎ בשמותיט ‎ ולא‎ 
תמצא ‎ בהם ‎ אותיות ‎ חם ‎ ואמר ‎ להם ‎ גם ‎ אין ‎ בהם ‎ אותיות ‎ קץ ‎ : 


שפתי ‎ הכמים‎ 

א  (מהרש״ל) ‎ דק״ל ‎ דאם ‎ שכם ‎ הוא ‎ שם ‎ העיר ‎ למה ‎ כתיב ‎ אחד ‎ ל,‎ 
זכר ‎ אע״ב ‎ א, ‎ לאו ‎ אעיר ‎ קאי ‎ לכ״ס ‎ העיר ‎ שכס ‎ תהיה ‎ לך ‎ חלק ‎ א׳‎ : 
ב  הוא ‎ פי׳ ‎ על ‎ ני ‎ תשיתמו ‎ שכס ‎ :  ג  ולפי ‎ טעם ‎ וה ‎ קשה ‎ למה‎ 
דמהו ‎ דוקא ‎ לאמורי ‎ לכ״פ ‎ ד״א ‎ ולד״א ‎ קשה ‎ היל״ל ‎ אמרי ‎ ולא ‎ אמורי‎ 


רש״י‎ 

קפח ‎ בשכם‎ :  שכם ‎ אחד ‎ על ‎ אחיך. ‎ שכם ‎ ממש ‎ היין‎ 
תהיה ‎ לך ‎ א  חלין ‎ אחל ‎ יתירה ‎ על ‎ אחיך‎ :  בחרבי‎ 
ובקשתי. ‎ כשהרגו ‎ שמעון ‎ ילוי ‎ את ‎ אנשי ‎ שכס ‎ נתכנסו‎ 


לגן ‎ צריך ‎ לג׳ ‎ טעמים‎ .  מהרש־ל‎ :  ד  ר*ל ‎ גמיש׳ ‎ הייני ‎ חכמה ‎ כל ‎ סביבותיהם ‎ להזדווג ‎ להם ‎ וחגר ‎ יעקב ‎ כלי ‎ מלחמם‎ 
במו ‎ שחרב ‎ מציל ‎ אח ‎ בעלה ‎ כך ‎ החכמה ‎ מצילה ‎ את ‎ בעלם ‎ בעכי1 ‎ רדךד״ן ‎ ...,״״ ‎ 1* ‎ .....‎ 

שנאמר ‎ הי|נמ9 ‎ תידה ‎ נעל,ה‎ ',נקשת, ‎ היא ‎ לשו. ‎ ןת־לה ‎ !  כנגדן. ‎ ד  ח  שכם ‎ חסד ‎ הוח ‎ הבכירה ‎ שיעצו ‎ בניו ‎ שני‎ 

ה  היאיל ‎ ינתיג ‎ האס־׳י ‎ והתקנצי ‎ נ׳ ‎ לשונןת ‎ רמז ‎ ל'קז ‎ ן!כת,כ ‎ מפוצ,ת ‎ חלקים ‎ ישכס ‎ צ׳ ‎ חלק ‎ הוא ‎ כתרגומו ‎ והרבה ‎ יש ‎ לו ‎ דומים‎ 
יהוד' ‎ יקנן ‎ יג' ‎ יהנדחה ‎ יקנן ‎ שהיא ‎ רמו ‎ לכלו׳ ‎ אחרי!‎ .  יעי׳ל ‎ מינתיג ‎ במקרא ‎ (תהלים ‎ כא) ‎ כי ‎ תשיתמו ‎ שכס ‎ תשית ‎ שונאי ‎ לפני‎ 

ב  לחלקים ‎ (שם ‎ ס) ‎ אחלקה ‎ שכס ‎ (הושע ‎ ו) ‎ דרך ‎ ירצחו‎ 
שכמה ‎ איש ‎ חלקו‎ (צפניה ‎ ג) ‎ לעכדו ‎ שכם ‎ אחד: ‎ אשר ‎ לקחתי ‎ מיד ‎ האמורי. ‎ מיד ‎ עשי ‎ שעשה ‎ מעשה ‎ ג  אמורי.‎ 
ד״א ‎ שהיה ‎ צד ‎ אביו ‎ באמרי ‎ פיו‎ :  בחרבי ‎ ובקשתי‎ .  היא ‎ חכמתו ‎ ד  ותפלתו‎ .  (ועיין ‎ ברא״ס ‎ שכתב ‎ דא״א ‎ לפרש‎ 
על ‎ חרבם ‎ של ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ דהא ‎ לא ‎ עשו ‎ מדעתו ‎ שהרי ‎ כעס ‎ עליהה ‎ ע״ז‎ .  ולענ״ד ‎ בלא״ה ‎ א״א ‎ לפרש ‎ עליהם ‎ דמה‎ 
נתינת ‎ מעם ‎ יהיה ‎ על ‎ שנתנו ‎ ליוסף ‎ מפני ‎ שלקחוהו ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ בחרבם ‎ ובקשתם ‎ והלא ‎ אדרבה ‎ מזה ‎ הפעם ‎ ראוי ‎ שינתן‎ 
לשמעון ‎ ולוי ‎ ולא ‎ ליוסף ‎ ידי״ק)‎ :  (א) ‎ ואגידה ‎ לכם ‎ .  (ב״ר) ‎ כקש ‎ לגלות ‎ את ‎ הקן ‎ ה  ונסתלקה ‎ ממנו ‎ שכינה ‎ והתחיל ‎ לומר‎ 


באור ‎ הענין ‎ שהמלאך ‎ יברך ‎ את ‎ מנו״א‎ 

יגדל ‎ ממט ‎ .  שיגדל ‎ ע*י ‎ עצמי ‎ לא ‎ עיי ‎ רנוי ‎ עם‎ .  וזרעו ‎ יהיה‎ 
מלא ‎ הגוים‎ .  שאחד ‎ מזרעו ‎ יהיה ‎ שקול ‎ כגויס ‎ רבים ‎ זה ‎ יהושע‎ 
ולכן ‎ ויברכם ‎ .  לפי ‎ הברכה ‎ שברכם ‎ כיוס ‎ ההוא ‎ הקדים ‎ אפרים‎ 
למגשה ‎ .  אחר ‎ שכרכת ‎ אפרים ‎ כבר ‎ נכונה ‎ ככח ‎ הנפשי‎ .  לא ‎ כן‎ 
ברכת ‎ מנשה ‎ שאץ ‎ לה ‎ מציאות ‎ ביום ‎ ההוא ‎ : 

(בב) ‎ ואני ‎ נתתי ‎ לך ‎ שכם ‎ וגו׳ ‎ אשר ‎ למחוזי ‎ מיד ‎ האמרי‎ 
בחרבי ‎ ובקשתי‎ .  ותרגם ‎ אונקלוס ‎ בצלותי ‎ וכבעותי‎ .  מה‎ 
לאה ‎ אונקלוס ‎ לתרגום ‎ על ‎ חרב ‎ וקשת ‎ לשון ‎ תפלה ‎ .  אבל ‎ לפימ״ש‎ 
בפסוק ‎ יח ‎ ניחא ‎ .  כי ‎ אם ‎ היה ‎ בחרבו ‎ ובקשתו ‎ ממש ‎ הוא ‎ בכח ‎ גופו‎ . 
ומה ‎ שבא ‎ מכח ‎ הגוף ‎ מוכרח ‎ ליתן ‎ פי ‎ שנים ‎ להבכור ‎ .  ואיך ‎ נתן‎ 
שכם ‎ ליוסף‎ .  אבל ‎ אם ‎ לקח ‎ שכס ‎ ע״י ‎ תפלה ‎ זהו ‎ ענין ‎ הנפש ‎ ולא‎ 
שייך ‎ זה ‎ לבכורה ‎ נדב ‎ היה ‎ ביכלתו ‎ ליתן ‎ את ‎ שכס ‎ ליוסף ‎ ולא‎ 
יהיה ‎ לאחיו ‎ שום ‎ תרעומת ‎ לא ‎ על ‎ יעקכ ‎ ולא ‎ על ‎ יוסף ‎ : 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעל' ‎ התוספות‎ 


(צג)‎ 


ואני ‎ נתתי ‎ לך ‎ .  הקשר. ‎ הרב ‎ רבי ‎ משח ‎ והלוגי‎ 
ממיל ‎ קנאה ‎ ביניהם ‎ והוא ‎ היה ‎ יודע ‎ שבשביל ‎ משקל‎ 
שני ‎ סלעים ‎ מלת ‎ שהוסיף ‎ לו ‎ על ‎ אחיו ‎ נתגלגל ‎ הדבר ‎ וירדו‎ 
למצרים‎ .  וגם ‎ על ‎ יוסף ‎ יש ‎ תימח ‎ שנתן ‎ לבנימין ‎ שלש ‎ מאות.‎ 
כסף ‎ וחמש ‎ חליפות ‎ שמלות ‎ ולאחרים ‎ לא ‎ נתן ‎ אלא ‎ חליפות‎ 
שמלות‎ .  ותירץ ‎ כי ‎ מת ‎ שנתן ‎ יעקב ‎ ליוסף ‎ בעודו ‎ הדיוט‎ 
וקטן ‎ בזה ‎ היו ‎ מתקנאים ‎ בו ‎ כי ‎ היה ‎ נראה ‎ להם ‎ שלא ‎ היה‎ 
לו ‎ לכבדו ‎ יותר ‎ מסגי ‎ שהם ‎ גדולים ‎ ממנו ‎ אבל ‎ עכשיו ‎ שהיה‎ 
מלך ‎ לא ‎ היו ‎ מתקנאים ‎ שהדין ‎ לכבדו ‎ מפני ‎ כבוד ‎ המלכות ‎ . 
וגם ‎ שנתקיימו ‎ החלומות ‎ והיו ‎ צריכים ‎ לו ‎ וגם ‎ מה ‎ שהיה ‎ יוסף‎ 
מכבד ‎ לבנימין ‎ יותר ‎ מהם ‎ לא ‎ חיו ‎ מתקנאים ‎ כי ‎ אמרו‎ 
הדין ‎ עמו ‎ לפי ‎ שהוא ‎ בן ‎ אמו‎ .  אמנם ‎ מת ‎ שריבה ‎ משאות!‎ 
בנימין ‎ קשיא ‎ לי ‎ כי ‎ או ‎ היו ‎ סבורין ‎ שלא ‎ יהא ‎ מכיר ‎ אותו!‎ 


או‎ 

והיא ‎ יהיה ‎ מטיל ‎ קנאה ‎ בסעידת ‎ ביניהם ‎ ונ״ר ‎ שנם ‎ מזה ‎ היו‎ 
סבודין ‎ שהדין ‎ עמו ‎ לפי ‎ שאמר ‎ להם ‎ להביאו ‎ ויש ‎ לו ‎ לחבבו ‎ יותר ‎ מן ‎ האחרים‎ .  ועוד ‎ נ״ל ‎ כי ‎ מאותה ‎ שעה ‎ היד. ‎ דעתו‎ 
שי ‎ יוסף ‎ להתגלו׳ ‎ לאחיו ‎ וכשידעו ‎ שהוא ‎ בן ‎ אמו ‎ לא ‎ יתקנאו ‎ בו‎ .  ויש ‎ מפרשי׳ ‎ שכם ‎ אחד ‎ היינו ‎ קבר ‎ שבשכם ‎ דכתיב‎ 
ואת ‎ עצמות ‎ יוסף ‎ קברו ‎ בשכם ‎ משל ‎ לגנבים ‎ שגנבו ‎ חבית ‎ מלאה ‎ יין ‎ ומצאם ‎ בעל ‎ החבית ‎ אמר ‎ להם ‎ בחסדכם ‎ לאחר‎ 
שתשתו ‎ היין ‎ החזירו ‎ החבית ‎ למקומה ‎ כך ‎ יוסף ‎ בשכם ‎ גנבוהו ‎ ובשכם ‎ החזירוהו ‎ בעצמות ‎ * 

(א) ‎ האספו ‎ ואגידה ‎ לכם‎ .  וכתיב ‎ הקבצו ‎ ושמעו ‎ כאן ‎ רמז ‎ להם ‎ שילכו ‎ בגלות ‎ שני ‎ פעמים ‎ ויאספו ‎ בשניהם ‎ ;  את ‎ אשד‎ 
יקרא ‎ אתכם‎ .  פי׳ ‎ בסוף ‎ ד׳ ‎ מאות ‎ ושלשים ‎ שנר. ‎ של ‎ נדות ‎ מצרים ‎ דהימים ‎ מכריחנו ‎ לפרש ‎ גן ‎ דאי ‎ לא ‎ ד.וה ‎ ליד. ‎ למכתב‎ 

ברבח ‎ יעקב ‎ אח ‎ בניו‎ 

(א) ‎ ויקרא ‎ יעקב ‎ אל ‎ בניו ‎ יגו׳‎ .  השטים ‎ מאסיפה ‎ לקבוץ ‎ ומיעקב ‎ אסיפה ‎ לקבי!‎ .  אסיפה ‎ יאמר ‎ על ‎ לברים ‎ הנאספים ‎ ממקום ‎ קרוב‎ 
לישראל ‎ יש ‎ טמר ‎ על ‎ לרן ‎ זה ‎ .  האלשיך ‎ דל ‎ כתב ‎ ההגלל ‎ בין ‎ גלבתיב ‎ אספה ‎ לי ‎ שבעים ‎ איש‎ .  דהוא ‎ ממפום ‎ קרוב ‎ מתוך ‎ המתנה‎ . 

זקיטן‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

יתכן ‎ בל׳ ‎ ,ארמי ‎ לומר ‎ איתי ‎ אלא ‎ איתני. ‎ יז. ‎ ויתמך ‎ יד ‎ אביו ‎ —  וסעדה. ‎ ה״ג ‎ במסיק‎ 
ובדפוסים ‎ מרחיקין ‎ המפיק ‎ כי ‎ כבד ‎ הוא ‎ מהם. ‎ כב. ‎ בחרבי ‎ ובקשתי ‎ —  בספרי ‎ תימן‎ 
קרא ‎ והרג׳ ‎ ולא ‎ מצאתי ‎ מי ‎ שב׳ ‎ כן ‎ לא ‎ במסורת ‎ ולא ‎ בס׳ ‎ יא״ר ‎ אבל ‎ האמת ‎ עד ‎ לעצמו‎ 
שכך ‎ הוא ‎ עיקר ‎ התרג׳ ‎ ומה ‎ שמתרגמים ‎ בצלותי ‎ ובבעותי ‎ גנוב ‎ הוא ‎ מהירושלמי ‎ שאלו‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(ג) ‎ ראובן ‎ בכורי ‎ אתה. ‎ היד. ‎ ראוי ‎ ליטול ‎ שלש ‎ מעלות ‎ הבכורה‎ 
והכהונה ‎ והמלכות ‎ ובחטאו ‎ אבדו ‎ ממנו, ‎ הבכורה ‎ ביתנה‎ 
ליוסף ‎ הכהונה ‎ ללוי ‎ והמלכות ‎ ליהודה. ‎ וזהו ‎ שאמר ‎ פחז ‎ כמים ‎ והוא‎ 
מלשון ‎ רז״ל ‎ עמא ‎ פחיזא ‎ אכתי ‎ בפחזותיכו ‎ קיימיתו. ‎ ובאורו ‎ על‎ 
שנמהרת ‎ בדרך ‎ פחיזות ‎ וקלות ‎ הדעת ‎ כמים ‎ הנחפזים ‎ והשוטפים. ‎ אל‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

מט ‎ (ג) ‎ בכרי, ‎ מלעיל, ‎ ינמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ מלעיל ‎ וסי׳‎ 
א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ ואפרים ‎ בכרי ‎ (ירמיה ‎ ל״א ‎ ט׳) ‎ והוא ‎ לסבת.‎ 
01וג ‎ אחור: ‎ אתה, ‎ מלעיל, ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ י״ד ‎ זקפין‎ 


תותר ‎ לא ‎ יהיה ‎ לד ‎ אותו ‎ י.תרון ‎ שהיה ‎ ראוי ‎ לך. ‎ והוא ‎ הבכורה ‎ בבודי‎ 
אתה. ‎ והכהונה ‎ יתר ‎ שאת ‎ מלשון ‎ נשיאות ‎ כפים ‎ וכתיב ‎ (ויקרא ‎ י>‎ 
ואותה ‎ נותן ‎ לכם ‎ לשאת ‎ את ‎ עון ‎ העדה. ‎ והמלכות ‎ זהו ‎ שאמר ‎ יתר ‎ עז..‎ 
יתרון ‎ המלכות ‎ לשון ‎ (ש״א ‎ ב) ‎ וקתן ‎ עז ‎ למלכו. ‎ וכתוב ‎ (תהלים ‎ צט>‎ 
ועז ‎ מלך ‎ משפט ‎ אהב:‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 

;תנון ‎ ?סיף ‎ יו9:א: ‎ 3 
ושסןו ‎ ?ני ‎ !ע<ןכ.‎ 

ןל!בילי ‎ א^?ן ‎ 9ן ‎ ישראל‎ 
?ביכו׳ן: ‎ ג. ‎ ךאובן ‎ בי?ד‎ 
$$ ‎ .  סילי ‎ וךיש ‎ תוק?י.‎ 

מה ‎ קני ‎ ל?!9ב ‎ מלתא‎ 
זזולקין ‎ ??ירותא ‎ ?הונתא‎ 
יהלכותא: ‎ ד. ‎ יל ‎ 81!לי^‎ 
^גיל ‎ 8וך ‎ ו׳א ‎ ?3;א ‎ ?ים‎ 

לא ‎ 8?ד$א‎ .  חולק ‎ ?!זיר ‎ לא‎ 


בראשית ‎ מט ‎ ויחי‎ 


.ימרא ‎ אתכם ‎ באחרית ‎ הימים ‎ : 
נ ליקבצו ‎ ושמעו ‎ בני‎ 'יעקב ‎ רטמעו‎ 
אלץשראל ‎ אביכם‎ :  ג  ראובן ‎ בכרי‎ 
ארזה ‎ פחי ‎ וראשית ‎ אוני ‎ יתר ‎ ^את‎ 

־־ ‎ ז־ ‎ •  •• ‎ •י• ‎ •וי) ‎ **(** ‎ •  •י^‎ 

חתר ‎ עז‎ :  י  פחז ‎ בנדם ‎ אל־תוהר‎ 


תרא ‎ נחי ‎ זיאשי*‎ .  עמוס ‎ עז‎ :  יחז ‎ נמים‎ .  שבת ‎ <ד ‎ : 


בעל ‎ הטורים‎ 

(נ) ‎ ישמעו‎ .  אותיות ‎ שמע ‎ י׳ ‎ שאמר ‎ להס ‎ שמע ‎ ישראל ‎ שיש ‎ ני ‎ 1׳‎ 


רשב־ם‎ 

גנווחם ‎ ונחלחם‎ :  (ג) ‎ כחי ‎ וראשיח ‎ אוני ‎ יחר ‎ שאח ‎ דתו‎ 


״ינוח ‎ :  ישמעו ‎ בני ‎ יעי,נ ‎ ושמעי‎ .  רני׳ ‎ היא ‎ ניקש ‎ נ  ית ‎ הקן ‎ ־  עי‎ .דיבור ‎ אחד ‎ הוא‎ .דרך ‎ המקראות ‎ לכפול ‎ את ‎ דבריהם‎ 
יפמע' ‎ אג,״>י״ ‎ ־  ״״ ‎ יא,נ1 ‎ •  בחי ‎ במו ‎ חילי ‎ חילי ‎ ממוני‎ .  ונם ‎ אוני ‎ ממוני ‎ הוא ‎ כדכתיב‎ 

גנ ‎ ך  גכוי‎ •  ''8י׳ ‎ נמטא' ‎ בג' ‎ 558יי" ‎ •  מצאתי ‎ און ‎ לי ‎ וידיו ‎ תשבנה ‎ אונו ‎ בלומר״בבודי ‎ אתה‎ 

*מחוך ‎ כך ‎ חילי ‎ וראשית ‎ ממוני ‎ יתר ‎ על ‎ אחיך ‎ היה ‎ לך ‎ לשאת ‎ ויתר ‎ עי ‎ היה ‎ לך ‎ למלוף ‎ עד ‎ אחיך ‎ אבל ‎ פחייה ‎ ובהלה‎ 
היה ‎ לך ‎ כמים ‎ הנשפבין ‎ לכן ‎ אל ‎ תותר ‎ לא ‎ הבכורה ‎ ולא ‎ המלכות ‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

דנריס ‎ אחרים‎ :  (ג) ‎ וראשית ‎ איני‎ .  היא ‎ עפה ‎ ראשונה ‎ נאחרית ‎ הימים ‎ ל׳ל ‎ אלא ‎ רמי ‎ לקן ‎ הימין ‎ שיהיה ‎ נאחריח ‎ הימים‎ : 
•שלי ‎ שלא ‎ ראה ‎ ו  קרי ‎ מימין‎ (נ״ך) ‎ .  אוני‎ ,  כחי ‎ כמו ‎ ןהושע ‎ ו  דמלח ‎ אוני ‎ יתיר ‎ היא ‎ שהרי ‎ ננר ‎ כחיה ‎ נחי ‎ ואוני ‎ הייני ‎ כמי ‎ כחי‎ 
■ירא ‎ יילאחי ‎ אי״ ‎ לי ‎ וי-ו״יד ‎ ״׳ן ‎ ״ריי ‎ ,41״.#״,״. ‎ נדפירש״י ‎ יאע*פ ‎ ראין ‎ אשה ‎ מחענרת ‎ מניאה ‎ ראשונה ‎ אנשר ‎ דלאה‎ 

יב‎ .) ‎ מנחתי ‎ הי! ‎ ני ‎ (ישעיה ‎ מ) ‎ מרוב ‎ חונים. ‎ יצאי! ‎ אונים‎ :  מוכת ‎ ען ‎ היתה ‎ .  והרא״ס ‎ תי׳ ‎ שמענה ‎ באצבע ‎ ייש ‎ עיד ‎ תירוצים‎ 

יתר ‎ שאת‎ .  ראוי ‎ היית ‎ להיות ‎ יתר ‎ על ‎ אחיך ‎ בכהונה ‎ לשון ‎ אחרים ‎ פ״ש ‎ (נח׳י) ‎ ילילא ‎ דנריהם ‎ הייתי ‎ מערש ‎ שלא ‎ נתעברה‎ 
נשיאות ‎ כפיס‎ :  ויתר ‎ עז‎ .  במלכות ‎ כמי‎ (ש״א ‎ 3) ‎ זיתן ‎ מעיפה ‎ ראשונה ‎ אלא ‎ שנל ‎ העיפית ‎ של ‎ יעקנ ‎ הי׳ל ‎ לראובן ‎ שלא ‎ ראה‎ 
יעי ‎ למלכו ‎ ימי ‎ גרס ‎ לך ‎ להפסיד ‎ כל ‎ אלה: ‎ (ד) ‎ פחז ‎ כמים. ‎ הפחז ‎ והבהלה ‎ אשר ‎ מהרת ‎ להראות ‎ כעסך ‎ כמים‎ 
הללו ‎ הממהרים ‎ למרוצתס‎ .  לכך‎ :  אל ‎ תותר‎ .  אל ‎ תרבה ‎ לישול ‎ כל ‎ היתרונות ‎ הללו ‎ שהיו ‎ ראויות ‎ לן‎ .  ומהו ‎ הפחז‎ 
דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ ההוספות ‎ ברכת ‎ יעקב ‎ את ‎ בניו‎ 

כאחרית ‎ ימים ‎ בסיף ‎ ימי ‎ העוצם‎ .  ושמעתי ‎ באחרית ‎ הימים ‎ שי ‎ וקיניז ‎ הוא ‎ ממקום ‎ רחוק ‎ נדנתוב ‎ מארנע ‎ כנפית ‎ הארז ‎ אחנצם‎ 
זוקב׳ה ‎ דהיינו ‎ בסוף ‎ חמשת ‎ אצפים ‎ ובקש ‎ יעקב ‎ יגיות ‎ [ינן ‎ מורה ‎ דרשת ‎ יוו״ל ‎ דדרשו ‎ האספי ‎ מגלות ‎ ראשי! ‎ והקיצו ‎ מגלות‎ 
הקץ ‎ ונסתלקה ‎ טמנו ‎ שכינה ‎ והטה ‎ ואמר ‎ ימה ‎ איו ‎ אין ‎ אחרון‎ .  נלית ‎ ראשון ‎ היה ‎ ממקום ‎ מריב ‎ מננל ‎ וגלית ‎ אחרו! ‎ הוא‎ 
ראויים ‎ לנלות ‎ להן ‎ הקץ ‎ והיא ‎ אין ‎ בהם ‎ חטא ‎ כיוטר ‎ אין ‎ בבי ‎ מרחוק ‎ נמ׳ש ‎ מארנע ‎ ננסית ‎ הארז ‎ אמבצס] ‎ .  והנע ‎ האדם ‎ ני‎ 
שטות ‎ השבטים ‎ צא ‎ חיית ‎ וצא ‎ פיית ‎ השיבו ‎ רוח ‎ הקודש ‎ נם ‎ יחפוז ‎ ויחמוד ‎ לשמוע ‎ חדשות ‎ מנתני ‎ עתים ‎ ואם ‎ ישמיע ‎ האדם‎ 
,אין ‎ בכי ‎ אותיות ‎ שטות ‎ השבטים ‎ יא ‎ קי״ף ‎ וצא ‎ צדי' ‎ אם ‎ כן ‎ חדשות ‎ ממדינות ‎ רחוקות ‎ ינהרו ‎ אליי ‎ המונים ‎ המינים ‎ לשמוע ‎ דנריו‎ 
אינן ‎ ראויין ‎ לגלות ‎ הקץ ‎ ועל ‎ אשר ‎ קראת ‎ לבניך ‎ להם ‎ אחה ‎ ואף ‎ א6 ‎ שעות ‎ רנות ‎ יספר ‎ .  ואן! ‎ שיוכל ‎ היות ‎ שיאמר ‎ דברים‎ 
קורא ‎ יי ‎ אין ‎ אתה ‎ קורא ‎ כד ‎ א  ולא ‎ אותי ‎ קראת ‎ יעקב ‎ ני ‎ שקרים ‎ שלא ‎ ראה ‎ ולא ‎ שמע ‎ רק ‎ שנדה ‎ מלכי ‎ ונאשר ‎ יעקב ‎ אמר‎ 

יגעת ‎ בי ‎ ישראל ‎ אין ‎ הטדח ‎ זו ‎ שיך ‎ הולך ‎ רכיל ‎ מגיה ‎ סוד ‎ לבניי ‎ שרוצה ‎ לגלית ‎ להם ‎ חדשות ‎ אשר ‎ יהיה ‎ באחרית ‎ הימים ‎ ומתי‎ 

ונו׳ ‎ כשרא׳ ‎ יעקב ‎ כך ‎ הפליג! ‎ בדברים ‎ ואטר ‎ ראובן ‎ בכורי ‎ אתר.‎ :  יהיה ‎ הקן ‎ לנל ‎ הגליית ‎ יהמלחמו׳ ‎ והנפלאות ‎ אשר ‎ יהיו ‎ נימים ‎ ההם‎ 
<ג) ‎ ראובן ‎ בכורי ‎ אתה‎ .  וראוי ‎ היית ‎ ייטור ‎ פי ‎ שנים ‎ בבכורה ‎ נהרו ‎ אליי ‎ נל ‎ הבנים ‎ ינלב ‎ ונפש ‎ עמדו ‎ שנינות ‎ חנותי ‎ לשמוע‎ 
ונם ‎ הכהונה ‎ היתד. ‎ ראויה ‎ להיות ‎ לך ‎ יפי ‎ שהעבודה ‎ החדשות ‎ אשר ‎ יניד ‎ .  ונפרע ‎ שידעו ‎ על ‎ ננון ‎ ני ‎ נל ‎ מה ‎ שיאמר ‎ נהם‎ 
.בבכורות ‎ וגם ‎ המינות ‎ כי ‎ המינות ‎ ראוי ‎ לבכור ‎ כדאטר ‎ ואת ‎ אניהם ‎ היא ‎ אמת ‎ ונו ‎ יהיה‎ .  ע*נ ‎ אמר ‎ להם ‎ האספו ‎ שיתקרבו‎ 
.הסמיכה ‎ נתן ‎ ליהורם ‎ כי ‎ הוא ‎ הבכור ‎ ויא ‎ זכית ‎ להיות ‎ הבכורה ‎ אליי ‎ למשתי ‎ [והיינו ‎ ממקום ‎ קרוב ‎ שהיי ‎ פזורים ‎ נניתו ‎ יתקרבו‎ 
ילך ‎ ונחנה ‎ ייוסף ‎ והכהונה ‎ יצוי ‎ והמלכות ‎ ייהודה ‎ ההיד ‎ למשתי]‎ .  וכאשר ‎ נסתלקה ‎ ממגי ‎ שנינה ‎ ינעלם ‎ ממנו ‎ נל ‎ אשר ‎ חשב‎ 
ובחללו ‎ יצועי ‎ אביו ‎ נתנה ‎ בכורתו ‎ ייוסף ‎ וטי ‎ נרם ‎ לך ‎ יה ‎ לפי ‎ להניד ‎ להם ‎ [ני ‎ נאמת ‎ לסוף ‎ כל ‎ הגליות ‎ איז ‎ קז ‎ ני ‎ רק ‎ נתשינה‎ 
.שפחות ‎ כמים ‎ כקיתון ‎ הנשפך ‎ ולא ‎ הותר ‎ לך ‎ ביום ‎ רק ‎ הטנין ‎ תליא ‎ מלתא‎ .  מתי ‎ שישובו ‎ ישראל ‎ תשונה ‎ שלמה ‎ אז ‎ יהיה ‎ המז‎ 
שמתחיל ‎ לעוצם ‎ מראובן ‎ !לבך ‎ נאמר ‎ במים ‎ שהם ‎ דבר ‎ רח ‎ נמשאחזיל ‎ על ‎ פסוק ‎ היום ‎ אם ‎ בקילו ‎ תשמעו ‎ במעשה ‎ דרינ״ל ‎ עם‎ 


ונשאר ‎ מהם ‎ קצת ‎ בכלי ‎ ולא ‎ בדבר ‎ יבש ‎ שאץ ‎ נשאר ‎ ביום ‎ משיח ‎ סנהדרין ‎ דף ‎ צח] ‎ ע*נ ‎ רצה‎ 'לומר ‎ להם ‎ עניני'‎ מוסר ‎ 'וראשי‎ 
ובמס׳ ‎ שבת ‎ בפרק ‎ נמה ‎ בהמה ‎ מפיק ‎ כתנאי ‎ פחז ‎ ר׳ ‎ איעזר ‎ התחיל ‎ כמוסר ‎ רחקו ‎ מעליו‎ .  ני ‎ שבע ‎ האדם ‎ לקיז ‎ נמיסר ‎ ייתונחס‎ 
אומר ‎ פזת׳ה ‎ חבת׳ה ‎ זית״ה ‎ ר׳ ‎ יהושע ‎ אומי ‎ ׳שפעתה ‎ עי ‎ דת ‎ וכאשר ‎ ראה ‎ יעקב ‎ ני ‎ רחקי ‎ מעליי ‎ ע־נ ‎ אמר ‎ להם ‎ הקנצי ‎ ישמעו‎ 

'חטאת ‎ ׳זנית ‎ .  ר״ג ‎ אומר ‎ *פיצתה ‎ *חלית ‎ *זרחה ‎ תפיתך ‎ כני ‎ יעקב ‎ .  ישמעו ‎ אל ‎ ישראל ‎ אנינם‎ .  ני ‎ המשמיע ‎ מוסר ‎ לרבים‎ 

■ד׳ ‎ אצעור ‎ המודעי ‎ אומר ‎ הפוך ‎ ודורשה ‎ *וזעת ‎ *חרתעתה ‎ *פרחה ‎ ואפילו ‎ לנציי‎ .  צריך ‎ להיות ‎ איש ‎ מוכתר ‎ במעלות ‎ וצדקות ‎ רב ‎ נותר‎ 

.חטא ‎ ממך ‎ רבא ‎ אמר ‎ "זכרת ‎ עונשו ‎ שי ‎ דבר ‎ *חיית ‎ עצטך ‎ מהשומעים. ‎ שלא ‎ יאמרו ‎ אליי ‎ עול ‎ תירה ‎ מניו ‎ עיניו ‎ וידוע ‎ יי‎ 

חולי ‎ גדול ‎ *פרשת ‎ מלחטוא ‎ .  כמים ‎ אי ‎ תותר ‎ נמים ‎ הנשפכין ‎ עד ‎ שנאבק ‎ עם ‎ המלאך ‎ הי׳ ‎ שמו ‎ יעקר. ‎ והמלאר ‎ ואח* ‎ ה4ה‎ 

מן ‎ הגלי ‎ שאין ‎ נשאר ‎ בו ‎ כיום ‎ ולא ‎ בשטן ‎ הנשאר ‎ בהבל! ‎ בעצמי ‎ קרח ‎ שמי ‎ ישראל ‎ על ‎ בי ‎ אז ‎ נתעלה ‎ ייתי‎ .  ע״נ ‎ אמר ‎ לבניו‎ 

כשנשפך ‎ :  אתה ‎ נקראים ‎ בבי ‎ יעקנ‎ .  ני ‎ נעת ‎ שהי׳ ‎ שמי ‎ יעקב ‎ נולדתם‎ .  ואז‎ 

,  ,  ,  ,  הייתי ‎ במדרגה ‎ העגה‎ .  וכן ‎ אתם ‎ לא ‎ תוכלו ‎ להיות ‎ במעלה ‎ יוחר‎ 

*מני ‎ כעת ‎ שהי׳ ‎ נקרא ‎ שמי ‎ יעקב. ‎ [כמאמרם ‎ ז״ל‎ (עדיות ‎ סיב ‎ מ״ס) ‎ האב ‎ זוכה ‎ לבנו ‎ בחמשה ‎ דברים ‎ וכו׳] ‎ אבל ‎ עכשיו ‎ אביכם ‎ נמרא‎ 
ישראל ‎ ע  ש  מעלתי ‎ היתרה ‎ ממעלתי ‎ הקודמת ‎ וממעלתכס ‎ .  ע״כ ‎ מן ‎ הראוי ‎ אלי ‎ שתשמעו ‎ מוסרי ‎ ; 

תוכחת ‎ מגולה ‎ לראובן‎ 

(ג) ‎ ראובן ‎ בכורי ‎ אתה ‎ וגו׳‎ .  יעקב ‎ אמר ‎ לראובן ‎ מצד ‎ שאתה ‎ ממעלתך ‎ הגבוה ‎ בפעם ‎ אחת ‎ למדרגה ‎ שסלה ‎ מאד. ‎ ולאיש ‎ כזה ‎ לא‎ 
בכירי ‎ היית ‎ צריך ‎ לינות ‎ בשלשה ‎ ובריס ‎ בנורה ‎ בהונה ‎ מלונה ‎ .  יובל ‎ היית ‎ שים ‎ שררה ‎ וממשלה‎ .  ולא ‎ שים ‎ יתרון ‎ על ‎ שאר ‎ אנשים.‎ 

-אחז ‎ כמ ‎ ם .  אבל ‎ מחמת ‎ שאתה ‎ עושה ‎ כל ‎ מעשיך ‎ במהירות ‎ ובחפזון‎ .  ומפרש ‎ מה ‎ הי׳ ‎ סחיזותו ‎ כי ‎ עלית ‎ [וסלקת‎ .  כמו ‎ ונעלה ‎ הענו ‎ ולפי‎ 

*מו ‎ מים ‎ היורדים ‎ כחכזון ‎ מן ‎ *הר ‎ אל ‎ העמק. ‎ כן ‎ אתה ‎ ירדת ‎ הענות ‎ הענן] ‎ משכבי ‎ אביך ‎ [עיין ‎ בס׳ ‎ וישלח ‎ ע״פ ‎ וישכב ‎ ראובן] ‎ . 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שנז‎ 

פי ‎ אסר ‎ אלאיאם: ‎ ב) ‎ אגתמעו‎ 
ואסמעו ‎ ד׳לד ‎ יא ‎ בגי ‎ יעקוב. ‎ ואקבלו‎ 
מן ‎ אסראיל ‎ אביכם: ‎ ג) ‎ יא ‎ ראובן‎ 
אנת ‎ בכרי. ‎ וקוותי ‎ ואוול ‎ גילי.‎ 
מפצ׳ל ‎ פי ‎ אלשרף ‎ ומפצ׳ל ‎ פי ‎ אלעז:‎ 
ד) ‎ ואלאן ‎ בנחלה ‎ מן ‎ מא ‎ לא ‎ תפצ׳ל.‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

מט ‎ (ג) ‎ אוני. ‎ נילי. ‎ תקפי ‎ וכן ‎ תרגם ‎ מרב‎ 
אונים. ‎ (ישעיה ‎ מ) ‎ יתר ‎ שאת ‎ מסצ׳ל ‎ פי‎ 
אלשרף, ‎ ויהיה ‎ שאת ‎ לשון ‎ גדולה‎ 
ורוממות ‎ כמו ‎ אם ‎ יעלה ‎ לשמים ‎ שיאו.‎ 
<ד) ‎ פחז ‎ כמים ‎ ואלאן ‎ בנהלה ‎ מן ‎ מא,‎ 
בגמיעה ‎ כשתייה ‎ ממים, ‎ עיין ‎ דאב" ‎ ע 
בפי׳ ‎ דברי ‎ הגאון ‎ ז״ל, ‎ אז ‎ חללת. ‎ חיניד‎ 
ממא ‎ תבד ‎ לת ‎ מעת ‎ שחללת ‎ יצועי ‎ נפסק.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

ב) ‎ ושמעו ‎ אל ‎ י&ראל ‎ אביכם. ‎ ברוב‎ 
התיגאן ‎ תיבת ‎ ושמעו ‎ במארכה ‎ ותיבת‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

אתננה ‎ ולזרעך: ‎ (א) ‎ את ‎ אשר ‎ יקרא‎ 
אתכם. ‎ דבר ‎ הנביא ‎ לעתיד. ‎ ותעו ‎ האר׳‎ 
שהם ‎ ברכות ‎ בעבור ‎ שמצא ‎ בסוף ‎ ויברך‎ 
■אותם ‎ ואיה ‎ ברכת ‎ ראובן ‎ ושמעון ‎ ולוי.‎ 
ועל ‎ דרך ‎ הנבואה ‎ אמר ‎ וזאת ‎ אשר ‎ דבר‎ 
להם ‎ אביהם. ‎ ואחר ‎ כן ‎ ברך ‎ אותם ‎ ולא‎ 
הזכיר ‎ הכתוב ‎ הברכות‎ :  (ג) ‎ ראובן ‎ בכורי‎ 
אתה ‎ כחי. ‎ בן ‎ נראה ‎ בתחלד. ‎ כחי ‎ והבכור‎ 
יקרא ‎ ראשית ‎ און. ‎ וכמוהו ‎ ראשית ‎ אונים:‎ 
יתר ‎ שאת. ‎ ראוי ‎ היית ‎ ליתרון ‎ על ‎ הכל‎ 
שתהיה ‎ נשא‎ :  ויתר ‎ עז. ‎ כפול ‎ בטעם‎ 
כדרך ‎ כל ‎ הנבואות ‎ ופי׳ ‎ עז ‎ תקיף‎ : 
<ד) ‎ פחז. ‎ בעבור ‎ שפחזת ‎ כמים. ‎ אל ‎ תותר.‎ 
לא ‎ יהיה ‎ לך ‎ יתרון. ‎ והיה ‎ ראוי ‎ להיות‎ 
אל ‎ תותר ‎ בשורק ‎ הוי״ו ‎ ואחרים ‎ אמרו‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

שמתיו ‎ לך: ‎ (ד) ‎ (פחז ‎ בעבור ‎ שפחזת‎ 
וכו,). ‎ ומלת ‎ תותר ‎ ממין ‎ הנוסף ‎ שלא ‎ סכר‎ 
שס ‎ פעלו ‎ והומרו ‎ השורק ‎ בחולם ‎ כמו ‎ ברצונס‎ 
עקרו ‎ שור. ‎ ולפי ‎ פירוש ‎ אתרים ‎ אל ‎ תותר‎ 
ממין ‎ הפעול ‎ וגא ‎ 3פתת ‎ על ‎ דרך ‎ אס ‎ צמ״ד‎ 
פעל ‎ אות ‎ אחה״ע ‎ וטעמו ‎ תרא׳ ‎ במכלול ‎ ותשיג‎ 
הרב ‎ על ‎ אחריס ‎ לפי ‎ שלא ‎ מצינו ‎ מלת ‎ אל‎ 
רק ‎ במקום ‎ צווי. ‎ ודרך ‎ כתיבה ‎ הוא ‎ זר ‎ ויצא‎ 
מן ‎ הכלל. ‎ ואחר ‎ כך ‎ חוזר ‎ הרג ‎ לענינו ‎ הראשון‎ 
דלא ‎ כדעת ‎ אתריס ‎ רק ‎ אל ‎ תותר ‎ ממין ‎ הפעל.‎ 
וזה ‎ יהיה ‎ עכשו ‎ על ‎ שפתז ‎ כמיס ‎ בהשתדלות‎ 
יהיה ‎ זריז ‎ ונפסד ‎ ולא ‎ יהיה ‎ לו ‎ יתרון. ‎ ודעת‎ 
הגאון ‎ שפתז ‎ לשון ‎ רק ‎ ופומז. ‎ כן ‎ לדידן‎ 
פירושו ‎ תפז. ‎ אבל ‎ באמת ‎ גס ‎ לדידן ‎ אין‎ 
פותזיס ‎ הפוך. ‎ כי ‎ תיבת ‎ פתז ‎ הוא ‎ שס‎ 
המשותף. ‎ ועיין ‎ בספר ‎ מאיר ‎ נתיב ‎ שכתב‎ 


מרפא ‎ לשון ‎ חומת ‎ אנ״ך‎ 

:היה ‎ עיקר ‎ התרג׳ ‎ עפ״י ‎ המדרש ‎ היה ‎ לו ‎ לתרג׳ ‎ אשר ‎ לקחתי ‎ מיד ‎ האמרי ‎ מסיבית ‎ מידא ‎ ג  ראובן ‎ בכורי ‎ אתה ‎ כתי ‎ וראשית ‎ אוני. ‎ אמרו ‎ 33״‎ ך 

.דעשו ‎ גם ‎ היל״ל ‎ דיהב ‎ לי ‎ ה׳ ‎ בצלותי ‎ ובבעותי ‎ ועוד ‎ הרי ‎ הפשט ‎ מחויב ‎ יותר ‎ כמ״ש ‎ תתילת ‎ חוליי ‎ וצערי ‎ והקשה ‎ הרב ‎ יפ״ת ‎ ז״ל ‎ דהרי ‎ קדמו‎ 

הגאון ‎ ז״ל ‎ וכמה ‎ מפרשים ‎ ומה ‎ הטעם ‎ ידחה ‎ הפשט ‎ בכאן ‎ וכן ‎ הוא ‎ ע״ד ‎ הסוד ‎ ג״כ ‎ כפשטו ‎ צרות ‎ ולבן ‎ ע״ש. ‎ ואפשר ‎ לומד ‎ דהצדיקיס ‎ עיקר ‎ צערם ‎ הוא‎ 

כמ״ש ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ עיין ‎ עליו. ‎ מט. ‎ ב. ‎ ושמעו ‎ אל ‎ ישראל ‎ אביכם ‎ —  וקבילו ‎ אולפן. ‎ אס ‎ יהיה ‎ להס ‎ תסא. ‎ ואינם ‎ תוששיס ‎ לצער ‎ הגוף ‎ כל ‎ כך‎ 

:הוסיף ‎ מלת ‎ אולפן ‎ ללמד ‎ טעם ‎ הכפל ‎ ופי׳ ‎ אולפן ‎ דבר ‎ לימוד ‎ או ‎ דבר ‎ מוסר ‎ אבל ‎ קרוב ‎ ומקבלים ‎ היסורים ‎ בשמתה ‎ ובודאי ‎ צועקים ‎ אל ‎ ה׳ ‎ להצלתם.‎ 

*ותר ‎ שהוא ‎ דבר ‎ לימוד ‎ ובפרט ‎ לפי ‎ מ״ש ‎ חז״ל ‎ עפ״ז ‎ שביקש ‎ לגלות ‎ את ‎ הקץ ‎ שהוא ‎ לדעתי ‎ י: ‎ אבל ‎ צער ‎ הנפש ‎ מאיזה ‎ חטא ‎ תקילא ‎ להד ‎ ככלהו ‎ צערי ‎ לגופא‎ 

מסירת ‎ סוד ‎ של• ‎ ייחוד ‎ שהיה ‎ רוצה ‎ ללמדם ‎ שיכוונו ‎ בו ‎ ואז ‎ יתגלה ‎ זמן ‎ הקץ ‎ ובלע ‎ המות ‎ והותר. ‎ ויעקב ‎ אע״ה ‎ טרח ‎ מאד ‎ לתקן ‎ ג״ע ‎ לאל״הר ‎ ופ״ד‎ 

-לנצח ‎ ויכולים ‎ היו ‎ לעשות ‎ זה ‎ מטע, ‎ שהם ‎ כללות ‎ כל ‎ ישראל ‎ אלא ‎ שנסתם ‎ מהם ‎ הסוד ‎ שנה ‎ לא ‎ ראה ‎ קרי. ‎ ובגמר ‎ התקון ‎ הטעהו ‎ לגן ‎ וחשב ‎ ברחל‎ 

:הזה ‎ כענין ‎ מה ‎ שאירע ‎ לר׳ ‎ חייא ‎ וג׳ ‎ בניו. ‎ ג. ‎ יתר ‎ שאת ‎ ויתר ‎ עז ‎ —  לך ‎ הוה ‎ חזי ‎ למסב ‎ י; ‎ ויהי ‎ בבקר ‎ והנה ‎ היא ‎ לאה ‎ ולא ‎ עוד ‎ אלא ‎ שנתעברה ‎ מראובן.‎ 

תלתא ‎ חולקין ‎ בכירותא ‎ כהונתא ‎ ומלכותא. ‎ לא ‎ הזכיר ‎ הכתוב ‎ אלא ‎ שנים ‎ שאת ‎ ועוז ‎ שהם ‎ וזו ‎ היא ‎ שקשה ‎ הולך ‎ וצוער ‎ יעקב. ‎ אע״ה ‎ דשמא ‎ פגס ‎ וסי‎ 

הכהונה ‎ והמלכות ‎ שאת ‎ זו ‎ כהונה ‎ ע״ש ‎ נשיאות ‎ כפים ‎ ועוז ‎ זו ‎ מלכות ‎ ע״ש ‎ ויתן ‎ עוז ‎ למלכו ‎ יגיעו ‎ בפ״ד ‎ שניה ‎ סבר ‎ לתקן ‎ ולא ‎ תקן ‎ ח״ש ‎ תחילת ‎ חוגיי‎ 

*לא ‎ הזכיר ‎ הבכורה ‎ או ‎ אפשר ‎ מפני ‎ שכבד ‎ רמזה ‎ תחלה ‎ באמרו ‎ כחי ‎ וראשית ‎ אוני ‎ א״ב ‎ וצערי ‎ שחשבתי ‎ אשר ‎ פגמתי ‎ בהיותך ‎ כתי ‎ וראשית ‎ או*‎ 

מפני ‎ שהעבודה ‎ היתה ‎ בבכור ‎ לא ‎ מנאם ‎ אלא ‎ אחת. ‎ ך. ‎ פחז ‎ כמים‎ —  על ‎ דאזלת ‎ לקביל ‎ ;! ‎ וטיפה ‎ זו ‎ מה ‎ תהא ‎ עליה ‎ כי ‎ חשבתי ‎ ברחל ‎ והיא ‎ לאה ‎ והדל‎ 

*פך ‎ הא ‎ כמיא. ‎ זהו ‎ תרגום ‎ פחז ‎ כמים ‎ והוסיף ‎ עוד ‎ ברם ‎ לא ‎ אהניתא ‎ לפרש ‎ טעם ‎ פחז ‎ ;! ‎ חלופה ‎ אגל ‎ עכ״ז ‎ מאת ‎ ה׳ ‎ היתה ‎ זאת ‎ ולא ‎ היה ‎ פג-ט‎ 

*במים ‎ וביאור ‎ התרג, ‎ כי ‎ פחז ‎ אינו ‎ שם ‎ דבר ‎ אלא ‎ ל, ‎ פועל ‎ כמו ‎ פחזת ‎ כמים ‎ ור״ל ‎ שהלך ‎ וקריגא ‎ עלך ‎ ראובן ‎ בכורי ‎ אתה ‎ ר״ת ‎ באר ‎ היא ‎ השכינה ‎ וס״ת‎ 


שנח ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

אד׳ ‎ צעדת ‎ אלי׳ ‎ מצ׳גע ‎ אביך.‎ 
חיגיד׳ ‎ ממא ‎ תבד׳לת ‎ פראשי‎ 
תכ׳לץ ‎ ן  ה  >  שמעון ‎ ולוי ‎ אכ׳וין. ‎ פי‎ 
אלאת ‎ אלצ׳לם ‎ פרצ׳תהמא: ‎ ספי.‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

רכן ‎ פי׳ ‎ ראב״ע. ‎ <ה) ‎ מכרת־יהם.‎ 
פרצ׳תהמא, ‎ לשון ‎ הכרה, ‎ כמו ‎ הכרת‎ 
פניהם ‎ וכו׳ ‎ שהכרתים ‎ באחוה ‎ למעשה‎ 
החמס, ‎ ויש ‎ גרסה ‎ פרצ׳תהמא ‎ בצאד‎ 
מהמלה ‎ ופי׳ ‎ מטרתם. ‎ <ו) ‎ בסדם. ‎ ופי‎ 
עצבתהם, ‎ בהתחברם ‎ להיות ‎ נועצים‎ 
ותרגום ‎ בסוד ‎ קדושים ‎ רבה. ‎ פי ‎ עצבה׳‎ 
אלמלאיכה ‎ אלכ׳תירין, ‎ בהוסדם ‎ יחד ‎ עלי,‎ 
ואתעצבו ‎ עלי ‎ אגמעין, ‎ מסוד ‎ מרעים. ‎ מן‎ 
עצבה׳ ‎ אלאשראד. ‎ והכלל ‎ שמלת ‎ סוד‎ 
במקומות ‎ אלו ‎ ודומיהן ‎ ענינם ‎ לדעת‎ 
הגאון ‎ חברה ‎ והתאחדות ‎ לעשות ‎ טוב ‎ או‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

רק ‎ אתה ‎ פחז ‎ ת  כמים ‎ הנשפכים ‎ ולא‎ 
הותרת ‎ כלום. ‎ רק ‎ על ‎ דעתי ‎ שלא ‎ תמצא‎ 
מלת ‎ אל ‎ רק ‎ במקום ‎ צווי. ‎ ואף ‎ על ‎ פי‎ 
שנמצא ‎ ודרך ‎ נתיבה ‎ אל ‎ מות ‎ ואיננו‎ 
צווי ‎ ופי׳ ‎ אל ‎ תבקש ‎ יתרון ‎ אפי׳ ‎ פחז‎ 
כמים ‎ ויהיה ‎ משקל ‎ תותר ‎ זכור ‎ מלחמה‎ 
אל ‎ תוסף. ‎ והגאון ‎ אמר ‎ אפילו ‎ דבר ‎ רק‎ 
כמים ‎ לא ‎ יהיה ‎ לך ‎ יתרון. ‎ ופחז ‎ מגזרת‎ 
אנשים ‎ רקים ‎ ופוחזים. ‎ ואין ‎ פוחזים‎ 
הפוך‎ :  אז ‎ חללת. ‎ מיום ‎ שחללת ‎ נסתלק‎ 
יצועי ‎ כאילו ‎ אמר ‎ עלה ‎ מעלי. ‎ גם ‎ תמצא‎ 
מלת ‎ עלה ‎ כרת. ‎ כמו ‎ אומר ‎ אלי ‎ אל ‎ תעלני‎ 
בחצי ‎ ימי. ‎ וזאת ‎ הפרשה ‎ מפורשת ‎ בדברי‎ 
הימים ‎ ובחללו ‎ יצועי ‎ אביו ‎ ואמר ‎ על‎ 
יהודה ‎ שהוא ‎ הנגיד ‎ והבכורה ‎ ליוסף.‎ 
וי״מ ‎ ולא ‎ להתייחם ‎ לבכורה ‎ שיהא ‎ תחלת‎ 
המספר ‎ מראובן‎ :  (ה) ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ אחים.‎ 
בעבור ‎ מעשה ‎ שכם ‎ :  מכרותיהם. ‎ י״א‎ 
מן ‎ הכרת ‎ פניהם ‎ ואיננו ‎ נכון ‎ בדקדוק.‎ 
וי״א ‎ קניגיהם. ‎ כמו ‎ תכרו ‎ מאתם ‎ ואין‎ 
תכרו ‎ כי ‎ אם ‎ מל׳ ‎ חפירה. ‎ וי״א ‎ מלשון‎ 
מכירה ‎ שמכרו ‎ עצמן ‎ כמו ‎ עם ‎ חרף ‎ נפשו‎ 
למות. ‎ והנכון ‎ בעיני ‎ שהוא ‎ מגזרת‎ 
מכורותיך ‎ והוא ‎ חסר ‎ בי״ת. ‎ כמו ‎ הנמצא‎ 
בית ‎ ה׳. ‎ אשר ‎ צויתי ‎ מעון. ‎ והטעם ‎ על‎ 
החמס ‎ שעשו ‎ שאחר ‎ שהכניסו ‎ אנשי ‎ שכם‎ 
בברית ‎ הרגום ‎ במרמה‎ :  (0 ‎ בסודם ‎ אל‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

הראת ‎ פוחזי ‎ ס  נמהרי ‎ לב ‎ כמו ‎ פחז. ‎ ובעל‎ 
אהל ‎ יוסף ‎ קצר ‎ במקום ‎ שאמרו ‎ להאריך‎ : 
(ה) ‎ (מכרתיהס ‎ וכו׳) ‎ כמו ‎ מחנותיהם.‎ 
מלבד ‎ מתנותיכם ‎ כי ‎ גם ‎ היא ‎ מחסרי ‎ פון‎ 


בראשית ‎ מט ‎ ויחי‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 


וקףא ‎ חלצת‎ .  שס ‎ :  בסדס ‎ אל‎ .  מהדרין ‎ קם ‎ י 


׳?מעון ‎ ולוי ‎ אודן‎ .  גי?רין‎ 
^ין ‎ 3ארע ‎ תותמההון‎ 
עבדו ‎ גמרא ‎ :  ו• ‎ ןןןהין ‎ לא‎ 


רעב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

(ד) ‎ כי ‎ עלית ‎ משכבי ‎ אביך ‎ .  וכן ‎ כתוב■ ‎ בדברי ‎ הימים ‎ (ה) ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ אאיס ‎ .  בגי׳ ‎ ואין ‎ להם ‎ יולי, ‎ כארץ‎ :  (ו) ‎ תמי‎ 
ובחללו ‎ יצועי ‎ אביו ‎ נתנה ‎ בכרתו ‎ לבני ‎ יוסף ‎ ב: ‎ ישראל ‎ ב׳ ‎ נמס׳ ‎ הנא ‎ ואידך ‎ לא ‎ תחד ‎ אתם ‎ בקבורה ‎ שנקש ‎ יעקב ‎ שאף‎ 
םררור_ ‎ ,, ‎ ,■הורר. ‎ נ5ר ‎ ,אח״ ‎ .,1,,,. ‎ לאחר ‎ הקבורה ‎ לא ‎ יהיו ‎ מזכירי! ‎ אותו ‎ במעשה ‎ קרח ‎ יזהו ‎ בקהלס‎ 
£יי^ה ‎ .״לי^״^״״י ‎ שנאמר ‎ ^0 ‎ ויקהל ‎ עליהס ‎ קרחי ‎ אבל ‎ ־שמייחס־ ‎ ^  ה ,ובן ‎ הו־־ירי‎ 

עולה. ‎ הרנה ‎ לשון ‎ פעל ‎ מתפשטים ‎ לשון ‎ פועל ‎ כמו ‎ נתתי ‎ כסף ‎ השדה ‎ נותן ‎ אני: ‎ (ה) ‎ מכורותיהם ‎ .  אחותיהם‎ 
כפל ‎ לשון ‎ של ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ אחים ‎ בלומר ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ אחים ‎ היו ‎ לרעה ‎ כלי ‎ חמם ‎ היתד, ‎ אחותם‎ .  מכודתיך ‎ ומולדתיך‎ 
לשון ‎ קרובים‎ .  אבל ‎ מכרותיהם ‎ משקל ‎ דגש ‎ חוא‎ .  כמו ‎ מסיבותיהם ‎ לשון ‎ קורבה ‎ אבל ‎ הרי‎ "ש ‎ במקום ‎ החיר״ק‎ 
נהפכת ‎ לציר״י ‎ הוא ‎ במו ‎ ברך ‎ תחת ‎ ביר. ‎ איבד ‎ ושיבר ‎ וכן ‎ חרף ‎ ה׳ ‎ ושרת ‎ את ‎ אחיו ‎ כולם ‎ משקל ‎ ידגש ‎ מכרותיהם‎ 
לוד ‎ פרנטייש ‎ בלע״ז‎ :  (ו) ‎ ^נםוך2דא3תבא ‎ נפשי‎ .  יהי ‎ רצון ‎ שלא ‎ תבא ‎ נפשי ‎ בעצתם ‎ כי ‎ כל ‎ אל ‎ שבתודה ‎ להבא ‎ ה!‎ 

שפת<חכמים ‎ /  רש״י‎ 

קרי ‎ מחמת ‎ הרהור ‎ ע״ש ‎ מ*ש‎ :  ז  דחליל ‎ י ,אי ‎ על ‎ השם ‎ ישייולי״י ‎ אשר ‎ פהזת: ‎ כי ‎ עלית ‎ משכבי ‎ אביך ‎ י  אז ‎ חללוז ‎ . 
חיל'ל ‎ על ‎ היי־״ה ‎ נמ' ‎ "'ליל‎ ,2ש!י ‎ אכל ‎ לא ‎ ש״ו ‎ לשי! ‎ ח' ‎ (ל ‎ על ‎ אותו ‎ שס ‎ ז  שעלה ‎ על ‎ יציעי ‎ והיא ‎ השכינה ‎ שהיה ‎ דרכה‎ 

המפה ‎ והמפרשו ‎ כך ‎ פועה ‎ :  ח  לא ‎ אמר ‎ הפעם ‎ משים ‎ שלא ‎ היו ‎ י' ‎ ״  ו* ‎ !  1' ‎ ^  ^  1  ' 

מדברים ‎ לפט ‎ אחיהם ‎ הגדולים ‎ מהם ‎ מפני ‎ שכיון ‎ שאמר ‎ לאכיהס ‎ להיות ‎ עולה ‎ על ‎ יצועי: ‎ פח♦. ‎ שס ‎ דכך ‎ הוא ‎ לפיכך ‎ מעמו‎ 
שהיו ‎ קורץ ‎ לבני ‎ השפחות ‎ עבדים ‎ א״כ ‎ הוא ‎ הוציא ‎ שם ‎ רע ‎ עליהם ‎ למעלה ‎ וכולו ‎ נקוד ‎ סת״ס ‎ ואלו ‎ היה ‎ לשון ‎ עכר ‎ היה ‎ נקוד‎ 

יהיה ‎ להם ‎ פתחיו ‎ פה ‎ שהרי ‎ יוסי* ‎ ו!יא ‎ אי"6 ‎ עגזים ‎ לגו ‎ יי1! ‎ חציי ‎ המ״ז ‎ וחציי ‎ סת״ח ‎ ועעמי ‎ למעה‎ :  יצועי ‎ ל׳ ‎ משכב‎ 
ברור ‎ כו׳ ‎ (מהרש״נ): ‎ ט  וא״ת ‎ והיחך ‎ היו ‎ מדברים ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ בפני ‎ י  יי״, ‎ 1..,.,, ‎ _״ ‎ *  1*‎ 

ראובן ‎ ותי׳ ‎ מהרש״ל ‎ שלא ‎ הין ‎ ראןבן ‎ באותן ‎ פעס ‎ שס ‎ שהלי ‎ $שמש ‎ ע  ש  שמצ ‎ ע  ס  חיתו ‎ ע  לעדין ‎ וסדינין ‎ והרעה ‎ 7ומ ‎ ס  לד‎ 

את ‎ אביו‎ :  י  לפי ‎ שהכ״ף ‎ במלת ‎ מכרותיהם ‎ נחלפת ‎ בגימ״ל ‎ שהם ‎ (תהליס ‎ סג) ‎ אס ‎ זכרתיך ‎ על ‎ יצועי ‎ (שס ‎ קלב) ‎ אס ‎ אעלם‎ 
מאותיות ‎ גיכ״ק ‎ :  כ  ובאמת ‎ צפורה ‎ גיורת ‎ היתה ‎ עי״ל ‎ למשה ‎ נשאה ‎ פל ‎ ערש ‎ יצועי‎ :  (ה) ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ אחים ‎ .  כעצה ‎ אחת‎ 
על ‎ שכס ‎ ועל ‎ יוסף ‎ ויאמרו ‎ איש ‎ אל ‎ אחיו ‎ וגו' ‎ ופתה ‎ לכו ‎ ונהרגהו ‎ מי ‎ הס ‎ א״ת ‎ ראובן ‎ או ‎ יהודה ‎ הרי ‎ לא ‎ השכימו׳‎ 
בהריגתו ‎ א״ת ‎ בני ‎ השפחות ‎ הרי ‎ לא ‎ היתה ‎ שנאתן ‎ שלימה ‎ ח  שנאמר ‎ והוא ‎ נער ‎ את ‎ בני ‎ בלהה ‎ ואת ‎ בני ‎ זלפה ‎ וגו#‎ 
יששכר ‎ וזבולן ‎ לא ‎ היו ‎ מדברים ‎ בפני ‎ אחיהם ‎ הגדולים ‎ מהס ‎ ט  על ‎ כרחך ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ הם ‎ שקראס ‎ אביהם ‎ אחים ‎ : 
כלי ‎ חמם‎ .  אומנות ‎ זו ‎ של ‎ רציחה ‎ חמס ‎ הוא ‎ בידכם ‎ מברכת ‎ פשו ‎ היא ‎ זו ‎ אומגות ‎ שלו ‎ היא ‎ ואתם ‎ חמסתם ‎ אותה‎ 
הימנו‎ :  מכרתיהם ‎ .  לשון ‎ כלי ‎ זיין‎ .  הסייף ‎ בל' ‎ יוני ‎ מכי״ר ‎ (תנחומא)‎ .  ד״א ‎ מכרתיהס ‎ (ב״ר) ‎ בארן ‎ מגורתס‎ 
י  נהגו ‎ עצמן ‎ בכלי ‎ חמס ‎ כמו ‎ (יחזקאל ‎ עו) ‎ מכורותיך ‎ ומזלדתיך ‎ וזה ‎ תרגום ‎ של ‎ אונקלוס‎ :  (ו) ‎ בסדם ‎ אל ‎ תבא‎ 
נפשי‎ .  (ב״ר) ‎ זה ‎ מעשה ‎ זמרי ‎ כשנתקבצו ‎ שבעו ‎ של ‎ שמעון ‎ להביא ‎ את ‎ המדינית ‎ לפני ‎ משה ‎ ואמרו ‎ לו ‎ זו ‎ אסורה ‎ או‎ 
מותרת ‎ אם ‎ תאמר ‎ אסורה ‎ בת ‎ יתרו ‎ מי ‎ התירה ‎ כ  לך ‎ אל ‎ חכר ‎ שמי ‎ בדבר ‎ שנאמר ‎ זמרי ‎ כן ‎ סלוא ‎ נשיא ‎ טת‎ 


תוכחת ‎ מגולה ‎ לשמעון ‎ ולוי‎ 

(ה) ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ אחים ‎ וגי׳‎ .  אונקלוכן ‎ תרגם ‎ כארע ‎ תותבותהץ‎ 
עבדו ‎ גבורא‎ .  דהנה ‎ בעת ‎ ששמעון ‎ ולוי ‎ הרגו ‎ את ‎ אנשי ‎ שכם‎ 
אמר ‎ יעקב ‎ עכרתם ‎ אותי ‎ להבאישט ‎ ביושבי ‎ הארץ‎ .  לפי ‎ שהפרו‎ 
ברית ‎ השלום ‎ לבט ‎ מדינתו ‎ שמתגורר ‎ בה‎ .  שזה ‎ מחק ‎ השלום ‎ שיהי׳‎ 
לאדם ‎ שלום ‎ בביתו ‎ ועם ‎ אנשי ‎ עירו ‎ ועם ‎ אנשי ‎ מדינתו‎ .  ומקרא‎ 
מלא ‎ הוא ‎ לא ‎ תתעב ‎ מצרי ‎ כי ‎ גר ‎ היית ‎ בארצו. ‎ והנביא ‎ ירמיה‎ 
אמר ‎ דרשו ‎ שלום ‎ העיר ‎ וגו׳ ‎ כי ‎ בשלומה ‎ יהי׳ ‎ לכס ‎ שלום‎ .  והס‎ 
הרגו ‎ אנשי ‎ עירם ‎ שישבו ‎ עמהם ‎ לבעת‎ .  זה ‎ נקרא ‎ עול‎ .  ולכך ‎ צוח‎ 
יעקב ‎ עכרתם ‎ אותי ‎ להבאישט ‎ ביושב ‎ הארץ‎ .  דהיינו ‎ שעכ״פ ‎ את‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


(י)‎ 


כי ‎ עלית ‎ משכבי ‎ אביך‎ .  עלית ‎ משכבו ‎ ואימתי ‎ בשעת‎ 
דודאים ‎ שנאמר ‎ שם ‎ לכן ‎ ישכב ‎ עמך ‎ הלילה ‎ תחת ‎ דוראי‎ 
בנך ‎ :  חללת ‎ יצועי ‎ עלה ‎ .  תהא ‎ מרוחק ‎ עד ‎ שיבא ‎ משה ‎ עליו‎ 
השלום ‎ שנאמר ‎ בו ‎ ומשה ‎ עלה ‎ והוא ‎ יקרבך ‎ שנאמר ‎ יחי‎ 
ראובן ‎ ואל ‎ ימות ‎ .  ד״א ‎ אז ‎ חללת ‎ יצועי ‎ עלה ‎ חללת ‎ יצועי‎ 
שנתעלה ‎ יותר ‎ משל ‎ אבותי ‎ שבהן ‎ היה ‎ פסול ‎ ובמטתי ‎ לא‎ 
נמצא ‎ פסול ‎ ואתה ‎ חללתו‎ .  ד״א ‎ חללת ‎ יצועי ‎ עלה ‎ חללת ‎ אותו‎ 
שעלה ‎ על ‎ יצועי ‎ דהיינו ‎ אביך ‎ זה ‎ וכמו ‎ שאמר ‎ משכבי ‎ אביך‎ 
כמספר ‎ על ‎ אחר ‎ כך ‎ אמר ‎ יצועי ‎ עלה ‎ כמספר ‎ על ‎ אחר ‎ : 


יושבי ‎ הארץ ‎ אנחנו ‎ מחויבים ‎ להושיע ‎ בכל ‎ אשר ‎ נוכל ‎ ומכ״ש ‎ שאין ‎ (ה) ‎ שטעה ‎ ולוי ‎ אחים ‎ כלי ‎ חמם‎ .  אחי ‎ דינה ‎ ולא ‎ אחי ‎ יוסה‎ 

להרוג ‎ אותם‎ .  וזה ‎ שאמר ‎ יעקב ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ אחים ‎ [פעלי ‎ חמה ‎ שהרי ‎ מכרוהו ‎ בדפרישית ‎ 1 

מלשון ‎ והאח ‎ לפניו ‎ מבוערת‎ .  אחים ‎ לי ‎ בהספדאי] ‎ כלי ‎ חמס‎ 

מכורותיהם‎ .  ר״ל ‎ מטרותיהם ‎ [כי ‎ הכ׳ ‎ מתחלף ‎ בג׳ ‎ ממוצא ‎ גיכ״ק] ‎ וז״ש ‎ בארע ‎ תותבותהון ‎ עבדו ‎ גבורא‎ .  וזה ‎ לא ‎ נכון ‎ לעשות‎ .  וע"*‎ 

אמס־ ‎ ארור ‎ אפס ‎ כי ‎ עז‎ .  ולכך ‎ אמר ‎ על ‎ יהודה ‎ אתה ‎ יודוך ‎ אחיך ‎ ידך ‎ בעורף ‎ אויביך‎ .  ולא ‎ על ‎ מי ‎ שיושב ‎ למוח ‎ אתך ‎ ואתה* ‎ מהבל‎ 

עוטת ‎ ממנו‎ .  אחלקם ‎ ביעקב ‎ ואפיצם ‎ בישראל‎ .  שלמה ‎ המלך ‎ ע״ה ‎ אמר ‎ (משלי ‎ יח) ‎ תחנונים ‎ ידבר ‎ רש‎ .  כיון ‎ שנעשה ‎ אדם ‎ רש ‎ ונצרד‎ 
לבריות ‎ נעשה ‎ סבלן ‎ ונכנע ‎ לכל‎ .  כ״א ‎ יתנהג ‎ בכעס ‎ הלא ‎ שוס ‎ אדם ‎ לא ‎ ירחם ‎ עליו ‎ ולא ‎ יתקרב ‎ אצלו‎ .  לק ‎ כאשר ‎ ראה ‎ יעקב ‎ ששמעון‎ 
ולוי ‎ הס ‎ מ! ‎ בעם ‎ כעסנים ‎ גדולים‎ .  ע״כ ‎ גזר ‎ עליהם ‎ שיהיו ‎ נצרכים ‎ לבריות‎ .  היינו ‎ שמלוי ‎ יהיו ‎ כהנים ‎ ולויס ‎ ולא ‎ יהי׳ ‎ להם ‎ חלק ‎ ונס;פ‎ 

בא״י ‎ ויחזרו ‎ על ‎ הגרנות ‎ לבקש ‎ מעשרותיהם ‎ זתרזמותיהס ‎ מענן ‎ דגן ‎ מענו ‎ שעורים‎ .  ויחיו ‎ רק ‎ מידי ‎ אדם ‎ ויצערכו ‎ למתנת ‎ בשר ‎ ודם‎ 

ולכן ‎ כהן ‎ או ‎ לוי ‎ אס ‎ יהי׳ ‎ כעסן ‎ אז ‎ שום ‎ אדם ‎ לא ‎ יגיחו ‎ על ‎ פתח ‎ ביתו ‎ ולא ‎ ישגיח ‎ עליו ‎ וימות ‎ ברעב‎ .  ועל ‎ שבע ‎ שמעון ‎ גזר ‎ שיהיו‎ 
מלמדי ‎ תינוקות ‎ ועניים ‎ מחזרים ‎ על ‎ הפתחים. ‎ ואס ‎ יהיו ‎ כעסנים ‎ אז ‎ שום ‎ אדם ‎ לא ‎ יניחם ‎ על ‎ פתח ‎ ביתו. ‎ ויהיו ‎ מוכרחים ‎ להרגיל‎ 
עצמם ‎ לדבר ‎ תחנונים ‎ .  וכן ‎ המלמדים ‎ אס ‎ יהיו ‎ כעסנים ‎ ואכזרים ‎ ויכו ‎ לתלמידיהם ‎ אז ‎ יקחו ‎ האבות ‎ מהם ‎ את ‎ בניהם ‎ כי ‎ אין ‎ הקפדו‎ 
מלמד. ‎ וז״ש ‎ יעקב ‎ ארור ‎ אפס ‎ כי ‎ עז ‎ וגז׳ ‎ לכן ‎ אחלקם ‎ ביעקב ‎ וגו׳ ‎ לבקש ‎ מחיתם ‎ מידי ‎ בשר ‎ ודם ‎ ועי״ז ‎ יהיו ‎ מוכרחים ‎ להרגיל ‎ עצמם‎ 
להסיר ‎ מהם ‎ המלה ‎ הרעה ‎ הזאת ‎ מדת ‎ הכעס ‎ ויהיו ‎ סבלנים ‎ ואז ‎ עוב ‎ יהי׳ ‎ להם ‎ בעולם ‎ הזה ‎ ובעולם ‎ הבא ‎ * 

(ו) ‎ בסודם ‎ אל ‎ תבא ‎ נפשי ‎ וגו,. ‎ כשיש ‎ לשמעון ‎ ולוי ‎ איזה ‎ סוד ‎ לעשות ‎ איזה ‎ דבר ‎ שלא ‎ כהוגן. ‎ היה ‎ להם ‎ לומר ‎ שיתיעצו ‎ עמי ‎ אם‎ 
אט ‎ מסכים ‎ לזה‎ .  אכל ‎ בסודם ‎ אל ‎ תכא ‎ נפשי‎ .  שאינם ‎ זוכרים ‎ אז ‎ אותי‎ .  כאילו ‎ לא ‎ היו ‎ מכירים ‎ אותי‎ .  וכופל ‎ דבריו ‎ ובקהלם‎ 

פשיתקהלו ‎ על ‎ איזה ‎ דבר ‎ שלא ‎ כהוגן ‎ אל ‎ תחד ‎ כבולי. ‎ לא ‎ יחשבו ‎ אז ‎ שמא ‎ במעשיהם ‎ יפגמו ‎ כבודי. ‎ שכבודי ‎ וכבודם ‎ הי׳ ‎ צריר ‎ להיום‎ 

חחד. ‎ והס ‎ מחשבים ‎ כבודי ‎ כעגץ ‎ בפ״ע ‎ אשר ‎ איננו ‎ שייך ‎ להם ‎ שיחושו ‎ על ‎ כבודי. ‎ כפי׳ ‎ רש״י ‎ על ‎ מעשה ‎ קרח ‎ וזמרי,‎ 

יהודה‎ 

רביגו ‎ בחיי‎ 


(ה) ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ אחים. ‎ ידוע ‎ כי ‎ אחים ‎ היו. ‎ אבל ‎ על ‎ דרך ‎ הפשט‎ 
שנתאחוו ‎ כאחד ‎ בכלי ‎ חמס ‎ במעשה ‎ שכם. ‎ ולשון‎ 
מכרותיהם ‎ סעודותיהם ‎ מלשון ‎ (איוב ‎ מ) ‎ יכרו ‎ עליו ‎ חברים. ‎ והכונה‎ 
בכלי ‎ חמם ‎ יחיו ‎ ויזונו. ‎ ובאר ‎ בזה ‎ כי ‎ חמס ‎ עשו ‎ כשהרגו ‎ שכם ‎ שלא‎ 
חטאו ‎ להם ‎ אבל ‎ באו ‎ בברית ‎ וגמולו ‎ ולא ‎ היה ‎ ראוי ‎ לעשות ‎ כן ‎ ועל‎ 
כן ‎ יתנצל ‎ שלא ‎ היה ‎ בעצתם ‎ זהו ‎ שאמר ‎ בסודם ‎ אל ‎ תבא ‎ נפשי. ‎ וע״ד‎ 
המדרש ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ אחים ‎ בדינה ‎ ולא ‎ אחים ‎ ביוסף, ‎ אחים ‎ בדינה‎ 
שנא׳ ‎ (בראשית ‎ לד) ‎ אחי ‎ דינה ‎ ולא ‎ אחים ‎ ביוסף, ‎ שהם ‎ מכרוהו. ‎ תדע‎ 
לד ‎ ראובן ‎ שמעון ‎ לוי ‎ ויהודה ‎ היו. ‎ הגדולים. ‎ ראובן ‎ כתיב ‎ (בראשית‎ 
לז) ‎ למען ‎ הציל ‎ אותו. ‎ יהודה ‎ כתיב ‎ (שם) ‎ מה ‎ בצע ‎ כי ‎ נהרוג. ‎ הא‎ 
למדת ‎ ששמעון ‎ ולוי ‎ מכרוהו ‎ לפיכך ‎ כשירדו ‎ למצרים ‎ לא ‎ לקח ‎ מאתם‎ 
אלא ‎ שמעון ‎ ע״כ ‎ בב״ר. ‎ כלי ‎ חמס ‎ מכרותיהם. ‎ כלים ‎ שבידם ‎ חמוסים‎ 
וגזולים ‎ הם ‎ מעשו ‎ שנאמר ‎ (עובדיה) ‎ מחמס ‎ אחיך ‎ יעקב ‎ תכסך ‎ בושה.‎ 


וע״ד ‎ הקבלה ‎ שמעין ‎ ולוי ‎ אחים. ‎ כבר ‎ כתבתי ‎ כי ‎ יש ‎ בהם ‎ רמז ‎ לשש‎ 
קצוות ‎ עם ‎ מה ‎ שלמעלה ‎ מהם ‎ כי ‎ הכל ‎ אחד ‎ ומיוחד ‎ זה ‎ בזה ‎ ■והרמז‎ 
עליה ‎ בודאי ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ אחים. ‎ אחלקם ‎ ביעקב ‎ שלא ‎ יוסרו ‎ ואפיצם.‎ 
בישראל ‎ שלא ‎ יקהלו. ‎ וכן ‎ היה ‎ כי ‎ נחלת ‎ שמעון ‎ נפלה ‎ בתוך ‎ נכלת.‎ 
בג/ ‎ יהודה ‎ שנאמר ‎ (יהושע ‎ ט) ‎ ויהי ‎ נחלת ‎ שמעון ‎ בתוך ‎ נחלת ‎ בני‎ 
יודה. ‎ והיו ‎ עריהם ‎ מחולקות ‎ זו ‎ מזו ‎ בתיך ‎ שבט ‎ יהודה ‎ ונחלת ‎ לוי‎ 
ערי ‎ מקלט ‎ מנופצות ‎ בכל ‎ ישראל. ‎ ומה ‎ שפזר ‎ אותם ‎ בכל ‎ ישראל־‎ 
הענין ‎ הזה ‎ לתועלת ‎ ישראל ‎ בהוראותיהם ‎ וכעגין ‎ שכתוב ‎ בהם ‎ (דברים‎ 
לג) ‎ יודו ‎ משפטיך ‎ ליעקב ‎ ותורתך ‎ לישראל. ‎ והנה ‎ יעקב ‎ לא ‎ ברך‎ 
לא ‎ לראובן ‎ ולא ‎ לשמעון ‎ ולא ‎ ללוי ‎ אבל ‎ האשים ‎ אותם. ‎ האשים ‎ לראובן‎ 
על ‎ מעשה ‎ בלהה ‎ ולשמעון ‎ ולוי ‎ על ‎ מעשה ‎ שכם ‎ ומכאן ‎ ואילך ‎ מזכיר‎ 
שאר ‎ השבטים ‎ ומברך ‎ אותם:‎ 


ויי‎ 


■תרגום ‎ אונקלוס ‎ בראשית ‎ מט ‎ ויהי‎ 

?5"1?׳יי• ‎ י״י״יי־״י׳ ‎ תבא‎ נפעי‎ בקהלם‎ אל־תחד‎ כבדי‎ 

למהך ‎ לא ‎ נחודת ‎ מן ‎ ?ל!רי‎ .•יי- ‎ ־  :  ץ  •  •  : 1  ^  ־  ••.־■■ ‎ :  •י׳‎ 

ארי ‎ 5ר1גןהון ‎ ק8לו ‎ קטול‎ .  בי ‎ באפם ‎ הרגו ‎ איש ‎ ובךצנם ‎ עמרר‎ 

מ׳י־ל. ‎ שור‎ :  י  אחר ‎ אפם ‎ כי‎ :(גז ‎ ו־עברתם‎ 
*  כי ‎ ר)שתה ‎ אחלקם ‎ בנעקיב ‎ ואפיצם‎ 
בןשראל: ‎ פ  י׳ ‎ יהודה‎ אר[היוךוף‎ 


וסי3תהון ‎ ארי ‎ קשיא ‎ . 

אפי^גנון ‎ ן!8לןב. ‎ ואבךרנין‎ 
1י?^ךאל: ‎ ח. ‎ ;החיה. ‎ או׳נ‎ 
אידיסא ‎ 1ז!א ‎ ?סיסי^א ‎ ור‎ 


*בראש ‎ עמוד ‎ בי״ה ‎ שמ״ל ‎ סימן‎ 

תו״א ‎ כי ‎ באפם‎ .  מביצה ‎ מ  :  אדור ‎ אפם ‎ י. ‎ י  יומא ‎ נב‎ . 


בעל ‎ הטורים ‎ רשב״ם‎ 

שנאמר ‎ ק  לוי ‎ ק  ישראל‎ :  פי ‎ באפס ‎ הרגו ‎ איש‎ .  בגי, ‎ זה ‎ שפם ‎ כן ‎ או ‎ קללה ‎ או ‎ בקשר. ‎ או ‎ צווי ‎ לא ‎ ימצא ‎ א?1 ‎ ?1שעבר ‎ ל*כן‎ 
חמור ‎ :  (ח) ‎ ייהודה ‎ .  בי״ה ‎ שמו ‎ צריך ‎ להיות ‎ בראש ‎ הדף‎ .  בי״ת ‎ אי; ‎ לפרש ‎ לא ‎ באה ‎ נפשי‎ :  כי ‎ באפם ‎ .  שהרי ‎ באפם ‎ עקרו‎ 
בראשית ‎ .  יו״ד ‎ יהודה ‎ אתה ‎ יודוך‎ .  ה״א ‎ הבאים ‎ אחריהם ‎ בים ‎ •  .שור‎ .  כמו ‎ את ‎ םוסיהם ‎ תעקר‎ :  (ז) ‎ ארור ‎ אפם‎ .  לא ‎ יצליחו‎ 
;  שי״1 ‎ ש״י ‎ לי ‎ •  ״'ם ‎ ״" ‎ ״'3י ‎ אהלי1 ‎ ■  י' ‎ י  יאע'דה ‎ 05  את ‎ באפם ‎ להנקם ‎ ולעשות ‎ רעה ‎ ולבן ‎ בי ‎ איני ‎ הפץ ‎ בקהלם‎ 
ובחיבורם ‎ יחד‎ :  אחלקם ‎ ביעקב‎ .  בי ‎ לוי ‎ נתפזר ‎ בשנים ‎ עשר ‎ שבטים ‎ פדכתיב ‎ ביהושע ‎ נמצא ‎ שמעון ‎ לבדו ‎ בלא ‎ לוי‎ : 
־(ח) ‎ יהודה ‎ אתה ‎ יורוך‎ .  המפרש ‎ ישבחוך ‎ אחיך ‎ שטות ‎ הוא ‎ בידו. ‎ אלא ‎ לפי ‎ שגינה ‎ את ‎ הראשונים ‎ ונטל ‎ מלכות‎ 
מראובן ‎ ופיזר ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ אמר ‎ ליהודה ‎ אבל ‎ אתה ‎ יתנו ‎ לך ‎ אחיך ‎ הוד ‎ מלבות ‎ כמו ‎ שמוכיח ‎ טוף ‎ הפסוק ‎ וישתחוו ‎ לך ‎ בני‎ 
.אביך. ‎ וכן ‎ ונתת ‎ מהודך ‎ עליו. ‎ תן ‎ לו ‎ משירותך ‎ בחייך. ‎ וכן ‎ בדניאל ‎ ולא ‎ נתנו ‎ עליו ‎ הוד ‎ מלבות ‎ וכן ‎ בשלמה ‎ כתיב‎ 
הוד ‎ מלבות‎ .  ויחי* ‎ עליו ‎ הוד ‎ מלכות ‎ בדברי ‎ הימים ‎ .  יורוך ‎ ימליכוך‎ .  כמו ‎ יהודוך ‎ בדכתיב ‎ על ‎ כן ‎ עמים ‎ יהודוך ‎ וכן‎ 
יושיעך ‎ ה׳ ‎ כמו ‎ יהושיע‎ .  הוד ‎ מלכות ‎ אין ‎ דדי ‎ עיקר ‎ אלא ‎ מגזרת ‎ הטופי ‎ פ״א ‎ פעל ‎ הוא ‎ של ‎ אות ‎ ירד ‎ כמו ‎ ישב ‎ יצא‎ . 

,  שיאמר ‎ הוציא ‎ הושיב. ‎ וכן ‎ מן ‎ ירה ‎ בים ‎ הורה. ‎ ויורו ‎ המורים. ‎ וכן ‎ איש ‎ לא ‎ הונה ‎ מגזרת ‎ לא ‎ תונו. ‎ וכן ‎ יאמר‎ 

הודו‎ לה׳. ‎ מדו ‎ לה׳. ‎ הוגה ‎ וריהם ‎ כלם‎ *בראשם ‎ אות ‎ ירד ‎ ונופלת ‎ לפרקים ‎ ובאה ‎ אות‎ (ירד) ‎ [צ״ל ‎ וא״ו] ‎ במקומה:‎ 

רש//י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

אב ‎ לשמעוני ‎ ולא ‎ כתב ‎ בן ‎ יעקב: ‎ בקהלם. ‎ כשיקהיל ‎ קודם ‎ מתן ‎ תורה ‎ •  ל  דלכך ‎ הביא ‎ רש״י ‎ זה ‎ דאל ‎ תקשה‎ מנ״ל‎ לפרש‎ 
לרח ‎ שהוא ‎ משב־נןן ‎ של ‎ לןי ‎ את ‎ כל ‎ העדיה ‎ על ‎ משה ‎ ןעל ‎ כן ‎ דלמא ‎ מה ‎ שלא ‎ מנה ‎ יעקב ‎ במעשה ‎ זמרי ‎ ובקרח ‎ דאין ‎ דרך‎ 
,  י  '  41  ׳ 22  י  1! ‎ ;־־ ‎ * "  "" ‎ י; ‎ של ‎ קרא ‎ לייחס ‎ אלא ‎ עד ‎ השבעים ‎ לכך ‎ הביא ‎ זה ‎ דהא ‎ מציכו ‎ שייחס‎ 

סהרן‎ :  אל ‎ החד ‎ כבודי‎ .  שם ‎ אל ‎ יתירול ‎ עמהס ‎ שמי ‎ עד ‎ יעקב ‎ וא״כ ‎ .  למה ‎ לא ‎ יחסו ‎ גבי ‎ קרח ‎ אלא ‎ עד ‎ לוי ‎ וקשיא‎ 

ל  שנאמר ‎ בן ‎ קרח ‎ בן ‎ יצהר ‎ בן ‎ קהת ‎ בן ‎ לוי ‎ ולא ‎ נאמר ‎ כן ‎ קראי ‎ •אהדדי ‎ אע״כ ‎ צ״ל ‎ דיעקב ‎ בקש ‎ ע״ז ‎ שלא ‎ לייחסו ‎ שם‎ .  ובזה‎ 
,  יעקב ‎ אבל ‎ בדברי ‎ הימים ‎ כשגתיחסו ‎ 3;י ‎ ררח ‎ על ‎ הדוכן ‎ נראה ‎ שיתורץ ‎ קושיית ‎ הרא״ס ‎ שהקשה ‎ אדרבה ‎ וקשה ‎ בד״ה ‎ למה‎ 
... ‎ ... ‎ *  ... ‎ *  הוזכר ‎ שם ‎ שמו ‎ של ‎ יעקב ‎ שלא ‎ כמנהג ‎ ועוד. ‎ כ׳ ‎ הרא״ם ‎ אך ‎ קשה‎ 

נאמר ‎ (דה ‎ א  ו) ‎ כן ‎ קרח ‎ בן ‎ יצהי ‎ ב1 ‎ יוהת ‎ ב1 ‎ ךו ‎ י  א״כ ‎ גבי ‎ זמרי ‎ בן ‎ סלוא ‎ נימא ‎ שמה ‎ שלא ‎ נאמר ‎ לשמעוני ‎ בן ‎ יעקב‎ 
ישראל‎ :  אל ‎ החד ‎ כבודי‎ .  ככוד ‎ ל׳ ‎ זכר ‎ הוא ‎ ועל ‎ כרחך ‎ הוא ‎ מפני ‎ שראשי ‎ המשפחות ‎ אינן ‎ עולין ‎ רק ‎ עד ‎ השבעים ‎ ונראה‎ 

•  אתה ‎ צריך ‎ לפרש ‎ כמדכר ‎ אל ‎ הככוד ‎ ואומר ‎ אתה ‎ נטלי ‎ כיון ‎ שמצינו ‎ גבי ‎ קרח ‎ שלא ‎ יחסו ‎ אותו ‎ עד ‎ יעקב‎ .מפני ‎ תפלתו ‎ כמו‎ 

אל ‎ חחירוד ‎ רז ‎ טחדת ‎ לחו ‎ ^ימנויד ‎ יד^ז ‎ לא ‎ חהד ‎ אחין ‎ שכתבתי ‎ דאד*כ ‎ הוה ‎ קשיא ‎ קראי ‎ אהדדי ‎ א״כ ‎ גבי ‎ זמרי ‎ נמי ‎ נימא‎ 

*1‎ תתיסל ‎ 0  י עמהם ‎ כמי ‎ (י׳‎ שפי ‎ ה  ד) ‎ נח ‎ ממד ‎ מתם ‎ שמפני ‎ תפלתו ‎ של ‎ יעקב ‎ הי^ ‎ דהא ‎ גפי ‎ אהדדי ‎ נקעי ‎ להו ‎ לכתיב‎ 

כיעורה‎ .  כי ‎ באפם ‎ הרגו ‎ א  ש  .  אלו ‎ חמור ‎ ואנשי ‎ שכס ‎ בסודם ‎ וגו׳ ‎ וק״ל‎ :  מ  כי ‎ נכח ‎ לזכר ‎ הוא ‎ נסתר ‎ לנקבה ‎ כמו ‎ הכא‎ 
ואינן ‎ רזשיפין ‎ כולם ‎ אלא ‎ כאיש ‎ אחד ‎ וכן ‎ הוא ‎ אומר ‎ כגדעון ‎ דמלת ‎ תחד ‎ הוא ‎ לשון ‎ נסתר ‎ לנקבה ‎ וג״כ ‎ נוכח ‎ לזכר ‎ וק״ל‎ :  נ  לא‎ 
(שופעים ‎ ו) ‎ והכית ‎ את ‎ מדין ‎ כאיש ‎ אחד. ‎ וכן ‎ כמצרים ‎ שעקרוהו ‎ שהרי ‎ יוסף ‎ מלך ‎ אלא ‎ מפני ‎ שמחשבתו ‎ היה ‎ לעקור ‎ נקראו‎ 

^  עוקרים ‎ וכמוהו ‎ ארמי ‎ אובד ‎ אבי: ‎ ם  ר״ל ‎ אל ‎ היינו ‎ יעקב‎ 

סוס ‎ ורוכי־ו ‎ רמה ‎ ^  ס. ‎ זהו ‎ מדרשו‎ .  ופשוטו ‎ אנש ‎ ס  הרכה ‎ כלפירש״י ‎ שם ‎ בס׳ ‎ בלק‎ :  ע  דלפי׳ ‎ א׳ ‎ קשה ‎ מהו ‎ ואפיצם ‎ בישרחל‎ 

קורא ‎ איש ‎ ־כל ‎ אחל ‎ לעצמו ‎ כאפס ‎ הרגו ‎ כל ‎ איש ‎ שכעסו ‎ לכן ‎ פי׳ ‎ ל״א ‎ ואין ‎ לומר ‎ אם ‎ הד״א ‎ פי׳ ‎ של ‎ ואפיצם ‎ הוא ‎ א״כ ‎ מאי‎ 


ל׳‎ (יהושע ‎ יא) ‎ את ‎ סיסיהס ‎ תעקר‎ :  (0 ‎ ארור ‎ אפם‎ 

בי ‎ עז. ‎ אפי' ‎ בשעת ‎ תוכחה ‎ לא ‎ קלל ‎ אלא ‎ את ‎ אפס ‎ וזהו ‎ שאמר ‎ כלעס ‎ מה ‎ אקוב ‎ לא ‎ קכה ‎ ם  אל ‎ :  אחלקם‎ 
ביעקב ‎ .  אפרידס ‎ זה ‎ מזה ‎ שלא ‎ יהא ‎ לוי ‎ במנין ‎ השבעים ‎ והרי ‎ הס ‎ חלוקים‎ .  ד״א ‎ ע  אין ‎ לך ‎ עגייס ‎ סופרים ‎ ומלמדי‎ 
תינוקות ‎ אלא ‎ משמעון ‎ כדי ‎ שיהיו ‎ נפוצים‎ .  ושבעו ‎ של ‎ לוי ‎ עשאו ‎ מחזר ‎ על ‎ הגרנות ‎ לתרומות ‎ ולמעשרות ‎ נתן ‎ לו ‎ תפוצתו‎ 
פ  דרך ‎ כבול: ‎ (ח) ‎ יהודה ‎ אתה ‎ יודוך ‎ אחייך. ‎ לפי ‎ שהוכיח ‎ את ‎ הראשונים ‎ בקגעזריס ‎ התחיל ‎ יהודה ‎ לסוג‎ 
דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התופסות ‎ ברכת ‎ יהודה‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ שננו‎ 

עצבתהם ‎ לם ‎ תדכ-׳ל ‎ בפסי. ‎ ופי'‎ 
תגוקהם ‎ לם ‎ תגתמע ‎ ד׳אתי. ‎ לאן‎ 
בג׳צ׳בהמא ‎ קתלו ‎ אמה. ‎ וברצ׳אהם.‎ 
קלעו ‎ סורהא: ‎ ז) ‎ פמד׳מום ‎ ג׳צ׳בהמא‎ 
מא ‎ אעזה. ‎ •יחמיתהמא ‎ מאי ‎ אצעבהא.‎ 
אקסמהמא ‎ פי ‎ אל ‎ יעקוב. ‎ ואבדדהמא‎ 
פי ‎ אל ‎ אסראיל: ‎ ח)ואבת ‎ יא ‎ יהודה,‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

הפכו. ‎ תחד ‎ כבודי, ‎ תגתמע ‎ ד׳אתי ‎ תחד‎ 
לשון ‎ התאחדות. ‎ כבודי, ‎ דאתי. ‎ גופי‎ 
ונפשי ‎ כמו ‎ שמח ‎ לבי ‎ ויגל ‎ כבודי. ‎ איש.‎ 
אמה, ‎ גוי, ‎ ור״ל ‎ אנשי ‎ שכם, ‎ ותבא ‎ מלת‎ 
איש ‎ במקום ‎ גוי ‎ כדרך ‎ שבאה ‎ מלת ‎ גדי‎ 
במקום ‎ איש ‎ לעיל ‎ <ב ‎ ד)‎ ;* ‎ יקרו ‎ שוד•‎ 
קלעו ‎ סורהא, ‎ עקרו ‎ חמתה, ‎ דהיינו ‎ חומת‎ 
שכם ‎ וכמו ‎ שור ‎ בשורק. ‎ <ז) ‎ ארור,.‎ 
מד׳מום, ‎ לשון ‎ גרעון ‎ ופחיתות. ‎ (ח>‎ 
יורוך. ‎ יסידונך, ‎ ישימוך ‎ אחיך ‎ עליהם.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

תבא ‎ נפשי. ‎ אמר ‎ רב ‎ אהרן ‎ שפי׳ ‎ אל‎ 
תבא ‎ נפשי ‎ כמו ‎ ובא ‎ השמש ‎ והטעם ‎ שלא‎ 
ארצה ‎ להיות ‎ חוץ ‎ מעצתם. ‎ והנה ‎ פירושו־‎ 
הפך ‎ הדבר. ‎ כי ‎ מה ‎ טעם ‎ לכלי ‎ חמם ‎ והלא‎ 
אמר ‎ לשביהם ‎ עכרתם ‎ אותי. ‎ ובאמת ‎ כי‎ 
הסתכן ‎ יעקב ‎ וביתו ‎ על ‎ ידם ‎ כי ‎ לולי־‎ 
תחת ‎ אלהים ‎ היו ‎ מסבבים ‎ להשחית ‎ הכל..‎ 
וכן ‎ פירוש ‎ ארור ‎ אפם. ‎ וברצונם ‎ עקרי‎ 
שור ‎ ארור ‎ כי ‎ אפם ‎ אז. ‎ ואלה ‎ פירושים‎ 
קרים. ‎ בסודם ‎ אל ‎ תבא ‎ נפשי ‎ א״ר ‎ משח‎ 
הכהן ‎ ז״ל ‎ כי ‎ כבודי ‎ כמו ‎ נפשי. ‎ ורבים‎ 
בספר ‎ תהלות ‎ כמוהו. ‎ ויפה ‎ פי׳ ‎ כי ‎ הטע׳‎ 
הוא ‎ כפול ‎ כדרך ‎ הנבואות ‎ שאל ‎ אביך..‎ 
מה ‎ אקוב ‎ והנה ‎ בסודם ‎ כמו ‎ בקהלם.‎ 
ותבא ‎ כמו ‎ תחר. ‎ ונפשי‎ .. ‎ כמו ‎ כבודי..‎ 
ויאמר ‎ רבי ‎ יהודה ‎ בן ‎ בלעם ‎ הספרדי‎ 
שטעה ‎ ר׳ ‎ משד. ‎ כי ‎ כבוד ‎ הנפש ‎ הוא‎ 
הגוף. ‎ כמו ‎ עדי ‎ בצואר. ‎ כטעם ‎ המשביע‎ 
בטוב ‎ עדיך. ‎ וראייתו ‎ וכבודי ‎ לעפר ‎ ישכן•‎ 
סלה. ‎ ואני ‎ אומר ‎ שר' ‎ יהודה ‎ טעה ‎ כי־‎ 
הנה ‎ הכתוב ‎ אומר ‎ למען ‎ יזמרך ‎ כבוד‎ 
.לכן ‎ שמח ‎ לבי ‎ ויגל ‎ כבודי ‎ אף ‎ בשרי.‎ 
שהוא ‎ הגוף. ‎ וזה ‎ כבוד ‎ לעפר ‎ הוא ‎ על־‎ 
דרך ‎ משל ‎ שיכניע ‎ נפשו ‎ עד ‎ העפר ‎ שאין■‎ 


(ח) ‎ יהודה ‎ אתה ‎ יורוך‎ .  יורוך ‎ להיותך ‎ מלך ‎ עליהם ‎ כמו‎ 
שמצינד ‎ בדוד ‎ .  וכן ‎ יהודה ‎ עולה ‎ בגימטי׳ ‎ שלשים ‎ כמנין‎ 
,מעלות ‎ שבמלכות ‎ כדאטרינן ‎ במס׳ ‎ אבות ‎ והמלכות ‎ כשלשים‎ 
מעלות ‎ ובסנהדרין■ ‎ פרק ‎ בהן ‎ גדול ‎ מונה ‎ אותן‎ .  ר״א ‎ יודרך‎ 
ארזיך ‎ לפי ‎ שכל ‎ ישראל ‎ נקראים ‎ יהודים ‎ על ‎ שמך ‎ ועוד ‎ שממך‎ 
יצא ‎ מלך ‎ המשיח ‎ שיגאל ‎ ישראל ‎ במהרה ‎ בימינו‎ : 

בחיות ‎ מציני ‎ שארי ‎ מלך ‎ שבחיות ‎ אף ‎ שנמצא ‎ מיני ‎ בע״ח ‎ שהם‎ 
יודעים ‎ תכסיסי ‎ מלכות ‎ והארי ‎ יש ‎ לו ‎ יד ‎ ושם ‎ בשניהם‎ .  ולזה ‎ 7ימ‎ 


(ח) ‎ יהודה ‎ אתה ‎ יורוך ‎ אחיך ‎ וגו׳‎ .  הנה ‎ המלך ‎ הוקס ‎ על ‎ להנהיג‎ 
את ‎ עמו ‎ וגס ‎ ללחום ‎ באויבים ‎ .  וצריך ‎ לזה ‎ שיהי׳ ‎ בו ‎ שני ‎ מדות‎ 
הפכיים‎ .  רחמנות ‎ ואכזריות‎ .  צריך ‎ לרחם ‎ על ‎ האנשים ‎ ההולכים‎ 
בדרך ‎ ישרה ‎ .  ולהתאכזר ‎ על ‎ האנשים ‎ הגונבים ‎ והחומסיס ‎ והאויבים ‎ . 
ולס״ז ‎ יוכל ‎ להיות ‎ שהמלך ‎ בעצמו ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ גבור ‎ חיל ‎ כ״כ ‎ ובשריו‎ 
ועבדיו ‎ ימצא ‎ איש ‎ חיל ‎ גבור ‎ כח ‎ יותר ‎ ממנו‎ .  ובכ״ז ‎ לא ‎ יוכשר‎ 
להיות ‎ מלך ‎ כי ‎ אין ‎ לו‎ . נימוסי. ‎ מלכות ‎ והמדות ‎ שראוי ‎ למלך. ‎ וגס‎ 
גבורי ‎ כח ‎ יותר ‎ ממנו ‎ וגס ‎ לערוף ‎ נןרף ‎ יותר ‎ ממנו ‎ רק ‎ שאינם‎ 
ה  יעקב ‎ את ‎ שמעו! ‎ ולוי ‎ רק ‎ לגבוירי ‎ כח ‎ כמו ‎ הדוב ‎ השכול ‎ אבל ‎ חינו‎ 
יי ‎ ~  "  יודע‎ 


אבי ‎ עזר‎ 

.לא ‎ נפר ‎ שוע ‎ לפני ‎ דל: ‎ (ו) ‎ (תיזל. ‎ מל׳‎ 
יחל ‎ דפר') ‎ וע׳ ‎ פ׳ ‎ ויגש ‎ בפסוק ‎ והאדמה.‎ 
'לא ‎ תשס. ‎ ומלת ‎ סוד ‎ ל׳ ‎ עצה ‎ .ומחשבה..‎ 
וגזרתה ‎ יסד. ‎ פמו ‎ אשר ‎ נוסדו ‎ יחד ‎ משקצה‎ 
סוד ‎ ה': ‎ (ו) ‎ וארור ‎ אפס ‎ פי ‎ עז) ‎ היי•‎ 

הרב ‎ על ‎ פ׳ ‎ ויברך ‎ אותם ‎ אלהיס. ‎ הוא ‎ ל׳‎ 
תוספת. ‎ ולדבריו ‎ מה׳ ‎ שנא׳ ‎ פ׳ ‎ וירא ‎ כי ‎ ־ברך■‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

׳ 1 

_ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

מלעיל ‎ מסור ‎ לעיל ‎ כ״ב ‎ י״ב: ‎ (ה) ‎ אחים, ‎ במסר ‎ עליך‎ 
כולם ‎ פתח, ‎ ר״ל ‎ כל ‎ לישבא ‎ אחים ‎ בלשון ‎ רבים ‎ אחי"‎ 
אחים, ‎ אחיך ‎ אחינו ‎ כולם ‎ פתח. ‎ וכן ‎ כתב ‎ רד" ‎ ק  במכלול,,‎ 
ועיין ‎ מש״כ ‎ לעיל ‎ י״ט ‎ ז׳‎ :  (ו) ‎ הרגו, ‎ הטעם ‎ מלעיל ‎ בה״א.‎ 
והוא ‎ גס״א ‎ ויש ‎ בו ‎ דין ‎ מתג ‎ ולכן ‎ השוא ‎ שתחת ‎ הרי״ש‎ 
הוא ‎ שוא ‎ 3ע‎ :  עקרו. ‎ במקף ‎ לא ‎ במרכא‎ :  (ז) ‎ עז, ‎ במס״ק‎ 
ב׳ ‎ זקף ‎ קמץ, ‎ וסי' ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ כי ‎ עז ‎ גבול ‎ בני ‎ עמוך‎ 
(במדבר ‎ כ״א ‎ כ״ה) ‎ ואולם ‎ בכל ‎ הספרים ‎ תביין ‎ בפתח"‎ 
חומת ‎ אנ״ך‎ 

גי׳ ‎ אדני ‎ שהיה ‎ תקון ‎ השפינה: ‎ ד  וברצונם ‎ עקרו ‎ שור.‎ 
פירש״י ‎ :"ל ‎ רצו ‎ לעקור ‎ את ‎ יוסף ‎ שנקרא ‎ שרר ‎ שנאמר ‎ בכור‎ 
שורו ‎ הדר ‎ לו ‎ ופו׳ ‎ ופתב ‎ הרב ‎ נחלת ‎ יעקב ‎ ואע״ג ‎ דבאותוק‎ 
הוא ‎ דמצרף ‎ מחשבה ‎ רעה ‎ למעשה ‎ אבל ‎ לא ‎ בישראל ‎ י״ל ‎ הייט‎ 
דוקא ‎ כשחזר ‎ ממחשבתו ‎ ונחם ‎ על ‎ הרעה ‎ אשר ‎ חשב ‎ לעשוע‎ 
אבל ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ לא ‎ חזרו ‎ מתחשגתס ‎ הרעה ‎ המצדס ‎ לא ‎ יבצר‎ 
כל ‎ אשר ‎ יזמו ‎ לעשות ‎ אלא ‎ שראובן ‎ ויהודה ‎ לא ‎ הספימר‎ 


.■>*! 


:שם ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 


יסיידונך ‎ אכ׳ותך. ‎ וידך ‎ פי ‎ קפא‎ 
*עדאיך. ‎ ויכ׳צ׳ע ‎ לך ‎ בני ‎ אביך?‎ 
0) ‎ תכון ‎ יא ‎ יהודה ‎ כשבל ‎ אסד•‎ 
לאנך ‎ כ׳לצת ‎ אבני ‎ מן ‎ אלקתל.‎ 
:אלד׳י ‎ אד׳א ‎ גת׳א ‎ ורבץ,. ‎ כאסד‎ 
זלבו ‎ מן ‎ ד׳א ‎ ית׳ירה. ‎ י) ‎ לא ‎ יזול‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

אדון ‎ ומלך ‎ מלשון ‎ הוד ‎ מלכות ‎ עיין‎ 
רשב״ם ‎ ישתחוו ‎ לך, ‎ ויכ׳צע ‎ לה ‎ יכנעו‎ 
וישפילו ‎ עצמם ‎ מפני ‎ כבודך. ‎ (ט' ‎ גור‎ 
אריה, ‎ כשבל ‎ אסד, ‎ גור ‎ הארי ‎ משיוכל‎ 
לטרוף ‎ טרף ‎ קרוי ‎ שבל, ‎ מטרף. ‎ לאנך‎ 
ב׳לצת ‎ ובו׳ ‎ יען ‎ שהצלת ‎ בני ‎ ממות ‎ ור״ל‎ 
יוסף. ‎ וכלביא. ‎ או ‎ לבו, ‎ הנקבה ‎ במין‎ 
הארי, ‎ יקימנו ‎ ית׳ירד,, ‎ יתקומם ‎ נגדו. ‎ (י)‎ 
שבט ‎ אלקצ׳יב ‎ כלומר ‎ שבט ‎ גדולה‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

למטה ‎ הימנו ‎ והנה ‎ אתן ‎ לו ‎ עד ‎ נאמן‎ 
והוא ‎ דבקה ‎ לעפר ‎ נפשי. ‎ תחד. ‎ מלשון‎ 
ייחד. ‎ ועל ‎ דעת ‎ ר, ‎ משה ‎ הכהן ‎ המדקדק‎ 
ז״ל ‎ שהנח ‎ הנעלם ‎ תחת ‎ אלף ‎ אחד. ‎ וכן‎ 
.אמר ‎ על ‎ לא ‎ תאשם. ‎ וטעם ‎ בכ^דם. ‎ כמו‎ 
בהוסדם ‎ יחד ‎ עלי ‎ אחר ‎ שכליהם ‎ הם ‎ חמם‎ 
אל ‎ תבא ‎ נפשי ‎ בסודם ‎ :  הרגו ‎ איש. ‎ שם‎ 
המין. ‎ כמו ‎ שור ‎ וחמור ‎ והרמז ‎ על ‎ אנשי‎ 
־עיר ‎ שכם‎ :  שור. ‎ חומה. ‎ וכן ‎ צעדה ‎ עלי‎ 
שור ‎ וכבר ‎ בארתי ‎ בספר ‎ מאזני׳ ‎ כי ‎ החול׳‎ 
והשורק ‎ יתחלפו ‎ זה ‎ בזה ‎ ועקרו ‎ כמו‎ 
סוסיהם ‎ תעקר. ‎ וזה ‎ אות ‎ כי ‎ עיר ‎ שכם‎ 
גדולה ‎ היתה ‎ כי ‎ היא ‎ מוקפת ‎ חומה‎ : 
<ז) ‎ ארור ‎ אפם ‎ כי ‎ עז. ‎ דרך ‎ נבואה ‎ או‎ 
׳דרך ‎ תפלה ‎ שיחסר ‎ אפם ‎ וטוב ‎ להם ‎ כי‎ 
ארור ‎ הפך ‎ ברוך ‎ וכאשר ‎ הברכה ‎ תוספת‎ 
הארורה ‎ מגרעת‎ :  ועברתם. ‎ כפול ‎ הטעם‎ 
וכן ‎ אחלקה ‎ ואפיצם. ‎ והטעם ‎ שהם ‎ אלת‎ 
ראויים ‎ שיפרדו ‎ ולא ‎ יתחברו ‎ יחדו ‎ והנה‎ 
■מצאנו ‎ כי ‎ גורל ‎ שמעון ‎ נפל ‎ בתוך ‎ נחלת‎ 
בני ‎ יהודה ‎ והנה ‎ הוא ‎ ברשות ‎ אחר ‎ וגם‎ 
עריו ‎ לא ‎ היו ‎ דבוקים ‎ זו ‎ לזו. ‎ רק ‎ מפוזרד׳‎ 
בינות ‎ גורל ‎ יהודה. ‎ גם ‎ כן ‎ לוי ‎ שהיו ‎ לי‎ 
שמנה ‎ וארבעים ‎ עיר ‎ והן ‎ מפוזרות ‎ בינות‎ 
השבטים ‎ :  (ח) ‎ יהודה ‎ אתה. ‎ כשמך ‎ וכן‎ 
׳יודוך ‎ אחיך. ‎ וכאשר ‎ יראו ‎ כי ‎ ידך ‎ בעורף‎ 
אויביך ‎ ישתחוו ‎ לך ‎ בני ‎ אביך ‎ כמו ‎ למלך‎ 
וכן ‎ מצינו. ‎ גור ‎ אריה ‎ המשילו ‎ לגור ‎ אריה‎ 
הקטן ‎ שהוא ‎ במין ‎ אריה ‎ כאשר ‎ יגדל.‎ 
ואין ‎ בו ‎ כ״ף ‎ הדמות ‎ כמו ‎ ועיר ‎ פרא‎ : 
<ט) ‎ מטרף ‎ בני ‎ עלית. ‎ דמית ‎ לי ‎ בני ‎ לגור‎ 
אריה ‎ כאשר ‎ עלית ‎ מהטרף ‎ והטעם ‎ מטרף‎ 
אחר ‎ וזהו ‎ פשוטו. ‎ ואם ‎ נפרשנו ‎ על ‎ דבר‎ 


בראשית ‎ מט ‎ יחי ‎ תרגום ‎ אונקלוס‎ 

אסיד‎ :דד ‎ ?ערף ‎ 3$? ‎ ,רממי‎ 

לוד ‎ בני ‎ אביר‎ :  ״  נדת ‎ אריה ‎ יהח־ה^!!,^ ‎ £ 

ט. ‎ שלטון ‎ ןך.י‎ 
י?ס1?א ‎ ל?נר3א‎ 


מטרף ‎ בנאלית ‎ בלע ‎ רבץ ‎ באך;ה ‎ ^ . . 

וכלביא ‎ מי ‎ יקימנו: ‎ י  לא־ימר ‎ עבט ‎ צי״‎ ;.8‎ 

:  •ד ‎ ״.* ‎ •ע ‎ ;  •ן ‎ ••י! ‎ *  ד ;  •״ ‎ •% ‎ מדק ‎ קקלא ‎ ?וי ‎ ג?שף‎ 


סיהדייז ‎ י. ‎ הזריזס ‎ יא ‎ : 


תו״א ‎ יוץ־ ‎ נעירף‎ .  מגיל׳ה ‎ ח  מ: ‎ <א ‎ ♦שזי‎ 

ר^ג״ם‎ 

ישתחוו. ‎ שתמלך ‎ עליהם: ‎ בני ‎ אביך. ‎ לפי ‎ שמארבע‎ 
אמהות ‎ היו ‎ אמר ‎ בני ‎ אביך ‎ אבל ‎ כשבירך ‎ יצחק ‎ את ‎ יעקב‎ 
כתיב ‎ בני ‎ אמך ‎ ן  (ח) ‎ נור ‎ אריה ‎ יהודה ‎ .  כמו ‎ והנה ‎ כפיר‎ 
אריות. ‎ הנער ‎ קרוי ‎ גור ‎ כדכתיב ‎ בתוך ‎ כפירים ‎ רבתה‎ 
גוריה. ‎ לפי ‎ שהוא ‎ קל ‎ וגביר ‎ יותר ‎ מאריה ‎ זקן ‎ ממשיל‎ 
את ‎ יהודה ‎ לגור ‎ אריה: ‎ מטרף ‎ בני ‎ עלית. ‎ אתה ‎ יהודה‎ 
בני ‎ לאחר ‎ שתעלה ‎ מלטרוף ‎ טרף ‎ בעבדם ‎ ותכרע ‎ ותשכב‎ 
בעירך ‎ לא ‎ יבא ‎ אויב ‎ להחרידך ‎ ולהר‎ ,ימך ‎ ממקומך ‎ .  זהי‎ 
עיקר ‎ פשוטו. ‎ והמפרשו ‎ במכירת ‎ יוסף ‎ לא ‎ ידע* ‎ פשוטו ‎ של ‎ פסוק ‎ ולא‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


ס^יקתא‎ .  ןגוס ‎ ?27ורי ‎ בתקוף‎ 
כאוץא‎ .  ויסליתא ‎ ולית ‎ מלכו‎ 
ךתזעןעגיה‎ :  י. ‎ לא ‎ ??די‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

השמים ‎ מ״ש ‎ כי ‎ פיה ‎ ה׳ ‎ צור ‎ עולמים ‎ :  אחיך ‎ ידך ‎ בפירף ‎ אויביך. ‎ ר״ת‎ 
בגי׳ ‎ לוד ‎ לכתיב ‎ ביה ‎ ואויבי ‎ חתה ‎ לי ‎ עורף ‎ :  ישתחוו ‎ לך. ‎ ב׳ ‎ במס‎ 
הכא ‎ ואידך ‎ כל ‎ הארץ ‎ ישתחוו ‎ לך ‎ ויומרו ‎ לך‎ .  וכן ‎ ואדונינו ‎ ב'‎ 
במס׳ ‎ ואדונינו ‎ מכל ‎ אלהים ‎ ואדונינו ‎ דוד ‎ .  ע״ש ‎ כסאו ‎ כשמש‎ 
נגדי ‎ ע״ש ‎ *  די ‎ כרסון. ‎ רמיי ‎ א׳ ‎ לו ‎ יא׳ ‎ לדוד ‎ :  (ט) ‎ גור ‎ אריה‎ 
יהודה ‎ .  בגי, ‎ זה ‎ דוד ‎ וגם ‎ שלמה ‎ .  ובגי׳ ‎ זה ‎ נחשון‎ .  גור ‎ אריה‎ 
יהודה ‎ .  ר״ ‎ ת  בגי׳ ‎ דוד ‎ :  עלית ‎ ג, ‎ במס,‎ .  מערף ‎ בני ‎ עלית ‎ .  כי‎ 
עלית ‎ משכבי ‎ אביך ‎ .  עלית ‎ למרום ‎ .  לראובן ‎ אמר ‎ מלית ‎ והיית ‎ ראו*‎ 

כחילוק ‎ טעמים ‎ כלל ‎ ♦  (י) ‎ לא ‎ יסיר ‎ שכם‎ 


רש״י‎ 


תמלוך ‎ אתה ‎ ולכך ‎ אמר ‎ ידך ‎ בעורף ‎ לרמז ‎ על ‎ דוד ‎ (מהרש״ל) ‎ : 
ק  ר" ‎ ל  בני ‎ קאי ‎ על ‎ יהודה ‎ ולא ‎ על ‎ יוסף ‎ חדא ‎ דהא ‎ יהודה ‎ גס ‎ הוא‎ 
בנו‎ .  ועוד ‎ דהא ‎ מנןרף ‎ תמר ‎ ג״כ ‎ סלק ‎ עצמו ‎ וכמו ‎ שפירש״י ‎ וא״כ‎ 
סלק ‎ עצמו ‎ משתיהן ‎ ולמה ‎ נקע ‎ מי ‎ על ‎ יוסף ‎ א״ו ‎ גני ‎ קאי ‎ על‎ 


לשין, ‎ חשינייז‎ ;  צ  ־דה״ל ‎ ליעקב ‎ לנדן, ‎ איתז ‎ שתמשיל ‎ מי'?,. ‎ או ‎ לאחוריי‎ (שלא ‎ יוכיחני ‎ על ‎ מעשה ‎ תמר) ‎ יקראו ‎ יעקב ‎ בדנרי‎ 

רצוי ‎ יהודה ‎ לא ‎ אתה ‎ כמיתם ‎ (ב״ר): ‎ ידך ‎ בערף‎ 
אויביך‎ .  בימי ‎ צ  דוד‎ (ש״ב ‎ כב) ‎ ואויבי ‎ תתי ‎ לי ‎ פורף:‎ 

בני ‎ אביך‎ .  ע״ש ‎ שהיו ‎ מנשים ‎ הרבה ‎ לא ‎ אמר ‎ בני ‎ אמך‎ 
כדרך ‎ שאמר ‎ יצחק: ‎ ,(נו) ‎ גור ‎ אריה‎ .  על ‎ דוד ‎ נתנבא‎ 
בתחלה ‎ גיר‎ (ש״ב ‎ ה) ‎ בהיות ‎ שאול ‎ מלך ‎ עלינו ‎ אתה ‎ המוציא ‎ והמביא ‎ את ‎ ישראל ‎ ולבסוף ‎ אריה ‎ כשהמלינוהו ‎ עליהם‎ . 
וזהו ‎ שתרנס ‎ אינקלוס ‎ שלשון ‎ יהא ‎ בשרייא ‎ בתחלתו‎ :  מטרף‎ .  ממה ‎ שחשדתיך ‎ בערוף ‎ עורף ‎ יוסף ‎ חיה ‎ רעה‎ 
אכלתהו ‎ וזהו ‎ יהודה ‎ שנמשל ‎ לאריה‎ :  בני ‎ עלית‎ .  סלקת ‎ את ‎ עצמך ‎ ואמרת ‎ מה ‎ בצע ‎ וגו׳‎ .  וכן ‎ בהריגת ‎ תמר‎ 
ק  שהודה ‎ צדקה ‎ ממני ‎ לפיכך ‎ כרע ‎ רכז ‎ וגו' ‎ בימי ‎ שלמה ‎ (מ״א ‎ ה) ‎ איש ‎ תחת ‎ גפני ‎ וגו׳‎ :  (י) ‎ לא ‎ יסור ‎ שבט‎ 


ברבת ‎ יהודה‎ 

יודע ‎ תכסיסי ‎ מלוכה‎ .  ולכך ‎ כני ‎ חמס ‎ מכרותיהם ‎ כי ‎ באסם ‎ הרגו‎ 
איש ‎ ולכך ‎ ארור ‎ אסם ‎ כי ‎ עז ‎ ואינם ‎ יודעים ‎ המקום ‎ אשר ‎ יוכשר‎ 
להיות ‎ בכעס ‎ ובאיזה ‎ מקום ‎ יוכשר ‎ להיות ‎ ברחמנות‎ .  לזה ‎ אמר‎ 
יהודה‎ .  אתה ‎ יודוך ‎ אחיך‎ .  ידך ‎ בעורף ‎ אויביך ‎ ומ״מ ‎ ישתחוו ‎ לן‎ 
בני ‎ אמך‎ .  היינו ‎ שאתה ‎ מרחם ‎ על ‎ בני ‎ אומתך ‎ ושונא ‎ לאויביך ‎ . 
משא״כ ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ שכעסס ‎ כ״כ ‎ גדול ‎ עד ‎ שרצו ‎ להרוג ‎ את ‎ יוסף‎ 
אחיהם‎ .  ואתה ‎ משרף ‎ בני ‎ עלית‎ .  שאמרת ‎ מה ‎ בצע ‎ כי ‎ נהרוג‎ 
את ‎ אחינו‎ .  ע״כ ‎ לא ‎ יסור ‎ שבע ‎ מיהודה‎ .  ולכך ‎ יהי, ‎ הוא ‎ מוכשר‎ 
למלך‎ .  ולו ‎ יקהת ‎ עמים‎ .  שבשלומו ‎ יהי, ‎ להם ‎ שלום‎ .  עוד ‎ נוכל‎ 
לומר ‎ כי ‎ נצוח ‎ המלכים ‎ במלחמה ‎ יהיה ‎ על ‎ שני ‎ סוגים‎ .  הא׳ ‎ שיערכו‎ 
המלכים ‎ מלחמה ‎ מערכה ‎ לקראת ‎ מערכה ‎ ויגבר ‎ אחד ‎ מהם ‎ על‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

(ע) ‎ גור ‎ אריה ‎ יהודה. ‎ בני ‎ כל ‎ החיות ‎ נקראים ‎ נרים ‎ אבל‎ 
אתה ‎ יקרא ‎ גור ‎ שהוא ‎ בן ‎ אריה ‎ המעלה ‎ מכלם ‎ ורמז ‎ רסן‎ 
לו ‎ שעתיד ‎ לצאת ‎ ממנו ‎ דוד ‎ שכן ‎ ראשי ‎ תיבות ‎ של ‎ גור ‎ אריח‎ 
יהודה ‎ עולין ‎ בגימטריא ‎ דוד‎ :  מטרף ‎ בני ‎ עלית‎ .  על ‎ ידי ‎ טרה‎ 
נעלית ‎ בימי ‎ דוד ‎ שבא ‎ מיהודה ‎ שעל ‎ ידי ‎ וזכו׳ ‎ שעשה ‎ לו‎ 
הקדוש ‎ ב״ה ‎ מן ‎ האריה ‎ דוב ‎ שמורפין ‎ את ‎ הבהמות ‎ כדאמר‎ 
גם ‎ את ‎ הארי ‎ גם ‎ את ‎ הדוב ‎ הבה ‎ עבדך ‎ נתן ‎ לב ‎ ונסמך ‎ להלחם‎ 
עם ‎ גלית ‎ הפלשתי ‎ ונצחו ‎ ונתעלה ‎ על ‎ זה ‎ : 

(י) ‎ לא ‎ יסור ‎ שבט ‎ מיהודה‎ .  מדרש ‎ אגדה ‎ לא ‎ יסור ‎ לא ‎ יפרח‎ 
כמו ‎ סורי ‎ הגפן ‎ נכריה ‎ שהיא ‎ כמו ‎ לולבי ‎ הגפן‎ .־ ‎ עד ‎ כי‎ 
_  יבא ‎ שילה ‎ .  עד ‎ שיחרב ‎ משכן ‎ שילה ‎ יבא ‎ לשון ‎ חרבן ‎ כמו ‎ לא‎ 
חברו ‎ וינצח ‎ אותו‎ .  והסוג ‎ הב׳ ‎ הוא ‎ שיצאו ‎ המלכים ‎ להלחס ‎ זה ‎ עס‎ 

זה ‎ ואמנם ‎ ערס ‎ שיבואו ‎ להלחם ‎ מערכה ‎ לקראת ‎ מערכה‎ .  בראות ‎ אחד ‎ מהס ‎ מרחוק ‎ את ‎ תוקף ‎ אבירות ‎ המלך ‎ היוצא ‎ כנגדו ‎ וכשמוע‎ 
קול ‎ נהמת ‎ סוסיו ‎ ושפעת ‎ קלגסים ‎ ועוצם ‎ חילותיו ‎ תאחזהו ‎ פחד ‎ ורעדה ‎ ולא ‎ יקרב ‎ לערוך ‎ אתו ‎ מלחמה ‎ אלא ‎ ינוסו ‎ תיכף‎ .  ואו‎ 
כשיראה ‎ המלך ‎ האדיר ‎ את ‎ אויביו ‎ כי ‎ נסו ‎ הוא ‎ ירדוף ‎ אחריהם ‎ להשיגם ‎ ולהכותם ‎ עד ‎ חרמה. ‎ ואז ‎ המכה ‎ תהי׳ ‎ מאחור ‎ בעורף‎ 
האויבים ‎ ולא ‎ מצד ‎ פנים ‎ כי ‎ אין ‎ נלחמים ‎ מערכה ‎ לקראת ‎ מערכה ‎ כדי ‎ שתהי׳ ‎ פנים ‎ כנגד ‎ סניס‎ .  והנה ‎ ההפרש ‎ שיש ‎ בשני ‎ הניצוחים‎ 
האלה. ‎ כי ‎ הנוצח ‎ כמו ‎ הניצוח ‎ הא׳ ‎ ישבו ‎ מעלה ‎ וחסרון. ‎ המעלה ‎ הוא ‎ שיהי׳ ‎ לו ‎ שם ‎ גדול ‎ שהוא ‎ גבזר ‎ מלחמה. ‎ אבל ‎ החסרון ‎ הוא‎ 
כי ‎ לא ‎ יבצר ‎ שיכה ‎ המלך ‎ הנלחם ‎ בו ‎ מן ‎ החיל ‎ שלו ‎ ג״כ ‎ דמאחר ‎ שהם ‎ נלחמים ‎ מערכה ‎ לקראת ‎ מערכה ‎ הלא ‎ גס ‎ מן ‎ המלך ‎ הנוצר!‎ 
יפיל ‎ ארצה ‎ בתוך ‎ המלחמה ‎ וא״כ ‎ כשישוב ‎ המלך ‎ הגוצח ‎ בנצחין ‎ לעירו ‎ לא ‎ הכל ‎ יבואו ‎ אליו ‎ להשתהות ‎ לו ‎ ולברכו ‎ על ‎ הניצוח־ ‎ שהיה‎ 
לו ‎ במלחמתו‎ .  כי ‎ אותס ‎ שהם ‎ קרובים ‎ למתי ‎ מלחמתו ‎ הס ‎ יתאבלו ‎ על ‎ קרוביהם ‎ ולא ‎ עת ‎ ששון ‎ ושמחה ‎ להם ‎ לבא ‎ אל ‎ המלך ‎ אבל‎ 
המלך ‎ הנוצח ‎ כניצוח ‎ הב׳ ‎ במלחמתו ‎ לא ‎ מת ‎ שוס ‎ אדם ‎ מחילי‎ .  כי ‎ האויב ‎ נס ‎ והם ‎ רודפים ‎ אחריו ‎ ומכים ‎ מאחור ‎ על ‎ העירף ‎ ולא‎ 
מערכה ‎ לקראת ‎ מערכה. ‎ והאויב ‎ לא ‎ יכה ‎ בו. ‎ וא״כ ‎ חיל ‎ מלך ‎ זה ‎ הנוצח ‎ הם ‎ רק ‎ מכיס ‎ ולא ‎ מוכים. ‎ וא״כ ‎ יכול ‎ היות ‎ שכל ‎ החיל‎ 
יבואו ‎ כשלום ‎ לביתם ‎ עם ‎ מלכם ‎ ואם ‎ כן ‎ הוא ‎ כל ‎ אנשי ‎ העיר ‎ יבואו ‎ וישתחוו ‎ למלך ‎ ולברכו ‎ על ‎ הניצוח ‎ שהיה ‎ לו ‎ במלחמה ‎ ולא ‎ נפחד‎ 
מהם ‎ איש‎ .  ועל ‎ מלחמה ‎ כזו ‎ בירך ‎ ינקב ‎ אבינו ‎ את ‎ יהודה ‎ ואמר ‎ לו ‎ אצלך ‎ יהיו ‎ ב, ‎ המעלות‎ .  יהודה ‎ אתה ‎ יודוך ‎ אחיך‎ .  שהכל ‎ יודו‎ 
בך ‎ שאין ‎ גבור ‎ כמותך ‎ [כי ‎ בימי ‎ דוד ‎ לא ‎ הי׳ ‎ גבור ‎ מלחמה ‎ כמוהו ‎ כי ‎ הכה ‎ על ‎ שמונה ‎ מאות ‎ חלל ‎ בפעם ‎ אחת ‎ ומצד ‎ גבורתו ‎ הי, ‎ יכול‎ 
להכות ‎ עוד ‎ שני ‎ מאות ‎ עד ‎ אלף‎ .  רק ‎ בדבר ‎ אוריה ‎ נתמעעו ‎ ממנו ‎ השני ‎ מאות‎ .  ונשאר ‎ רק ‎ שמונה ‎ מאות] ‎ ועוד ‎ שנית ‎ כי ‎ תהי׳ ‎ ידד‎ 
בעורף ‎ אויביך ‎ שמרוב ‎ תוקף ‎ הצלחתך ‎ במלחמה ‎ לא ‎ ילחמו ‎ עמך ‎ שום ‎ אומה ‎ ולשון ‎ מערכה ‎ לקראת ‎ מערכה ‎ אלא ‎ תיכף ‎ כשיראוד‎ 
סאויבים ‎ תסול ‎ עליהם ‎ אימתה ‎ ופחד ‎ וימסו ‎ .מפניך ‎ וכשתרדפס ‎ תהי׳ ‎ ידך ‎ בעורף ‎ האויב. ‎ ותהי׳ ‎ מכה ‎ ולא ‎ מוכה. ‎ ולא ‎ יפקד ‎ ממד‎ 
איש‎ .  ובזה ‎ תרויח ‎ כשתבוא ‎ עם ‎ חילך ‎ לביתך ‎ ישתחוו ‎ לך ‎ בני ‎ אביך ‎ הכל ‎ יבואו ‎ להשתחוות ‎ לך ‎ ויהי׳ ‎ ששון ‎ ושמחה ‎ ליהודים‎ : 

(י) ‎ לא ‎ יסור ‎ שבם ‎ מיהודה ‎ וגו׳‎ .  שלמה ‎ המלך ‎ ע״ה ‎ אמר ‎ (משלי ‎ יג) ‎ חושך ‎ שנעו ‎ שונא ‎ בט ‎ •  זק ‎ עושה ‎ הקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ פס‎ 

עמו‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

המס ‎ ולכך ‎ אין ‎ עגין ‎ מה ‎ שקראם ‎ כלי ‎ חמס ‎ אלא ‎ כתרג׳ ‎ גוברין ‎ גיברין. ‎ ח. ‎ יהודה ‎ אתה ‎ - 
את ‎ אודיתא ‎ ולא ‎ בהיתתא. ‎ לשון ‎ זה ‎ כפי ‎ אשגרות ‎ ל׳ ‎ הברייתא ‎ דסוטה ‎ ז׳ ‎ יהודה ‎ הוד‎ 
ולא ‎ בוש ‎ ורבותיה ‎ תרג׳ ‎ של ‎ נעלך ‎ שרי ‎ סינך ‎ בבית ‎ אחד ‎ בחבורה ‎ וכמשי״ת ‎ במקומה ‎ ומז‎ 
.נלמד ‎ להקיש ‎ שאלו ‎ היינו ‎ יודעים ‎ ת״ר ‎ סדרי ‎ משנה ‎ כמו ‎ שהיו ‎ מקודם ‎ היו ‎ מתבאסים ‎ לו‎ 
כמה ‎ לשונות ‎ מהתרגום ‎ והיינו ‎ מכירים ‎ אחדות ‎ התורה ‎ יותר ‎ ונר' ‎ שהתרג׳ ‎ דורש ‎ זה ‎ מיתו‎ 
מלת ‎ אתה ‎ שהיל״ל ‎ יהודה ‎ יודוך ‎ אחיך ‎ או ‎ ואתה ‎ יהודה ‎ יודרך ‎ אחיך ‎ אלא ‎ שר״ל ‎ יהוד‎ 
אתה ‎ כשמך ‎ כן ‎ מעשיך ‎ שמודה ‎ אתה ‎ על ‎ האמת ‎ וכמו ‎ במעשה ‎ תמר ‎ שאמרת ‎ צדקה ‎ ממו‎ 
א״נ ‎ לפי ‎ שהוא ‎ גרם ‎ לראובן ‎ שיודה ‎ וניצולו ‎ אחיו ‎ מן ‎ החשד ‎ לז״א ‎ את ‎ אודיתא ‎ ולא ‎ בהיתת‎ 
כלומר ‎ לאפוקי ‎ ראובן ‎ שהיה ‎ בוש ‎ מלהורות ‎ שבלבל ‎ יצועי ‎ אביו. ‎ יודוך ‎ אחיך ‎ —  ב 
יודון ‎ אחך. ‎ אמרו ‎ בך ‎ ולא ‎ לך ‎ מורה ‎ שהודאה ‎ זו ‎ היא ‎ הוד ‎ המלכות ‎ כמ״ש ‎ הרשב״ם ‎ שק‎ 
הודאה ‎ נופלת ‎ על ‎ המלכות ‎ כע״ש ‎ בדניאל ‎ י״א ‎ ולא ‎ נתנו ‎ עליו ‎ הוד ‎ מלכות ‎ ובד״ה ‎ כ"‎ 
ו  תן ‎ על ‎ ו  הוד ‎ מלכות ‎ וכן ‎ הוא ‎ גם ‎ על ‎ פי ‎ הסוד ‎ דאיהו ‎ בנצח ‎ ואיהי ‎ בהוד ‎ ונר' ‎ שזה‎ 
מב ‎ מ  שניצולו ‎ מן ‎ החשד ‎ בשבילי. ‎ ייד ‎ בעוף ‎ אויבך. ‎ תרג׳ ‎ זה ‎ בג׳ ‎ לשונות ‎ הא׳ ‎ יד‎ 
התקף ‎ על ‎ בעלי ‎ דבבו ‎ הב׳ ‎ יתברון ‎ שנאך ‎ והג׳ ‎ יהוו ‎ מחזרי ‎ קדל ‎ קדמו ‎ והם ‎ כנגד ‎ 1 
ת 5 1 ות ‎ ידי ‎ , בערף ‎ אריבך ‎ דוק ‎ ותשכח ‎ .יד. ‎ ישתחוו ‎ לך ‎ בני ‎ אביך ‎ -  יהיו ‎ מקדמיו ‎ למשא‎ 
צלמו ‎ ״  אמך. ‎ פי ‎ שהיי ‎ מקדימין ‎ לו‎ .  שלום ‎ ולא ‎ הוא ‎ מפני ‎ שהם ‎ מבקשים ‎ למצו;‎ 
הן ‎ בעג ‎ ו  וש ‎ בכלל ‎ זה ‎ שישתחוו ‎ לו ‎ שכן ‎ דרך ‎ השואל ‎ בשלום ‎ המלך ‎ ואין ‎ פרושו ‎ שיהי‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

בהריגתו ‎ ושאר ‎ האחים ‎ הסכימו ‎ עמהס ‎ א״כ ‎ שפיר ‎ מעלה‎ 
עליהם ‎ הכתוב ‎ כאלו ‎ עשו ‎ עכ״ל ‎ וק״ק ‎ להא ‎ בפ״ק ‎ לקדושין‎ 
לריש ‎ מקרא ‎ למחשבה ‎ שעושה ‎ פרי ‎ מצטרפת ‎ ומתשבה ‎ שאינה‎ 
עושה ‎ פרי ‎ אינה ‎ מצטרפת. ‎ ועולא ‎ מרקי ‎ קרא ‎ בעבר ‎ ושנה.‎ 
ומוכח ‎ לכ״ע ‎ מולו ‎ לכשלא ‎ יצאה ‎ מחשבתו ‎ לפועל ‎ מאיזה‎ 
סיבה ‎ שיהיה ‎ אינה ‎ מצטרפת. ‎ ואפשר ‎ דמאי ‎ דאינה ‎ מצטרפת‎ 
היינו ‎ כשלא ‎ עשתה ‎ המחשבה ‎ פועל ‎ בשוס ‎ דבר. ‎ אבל ‎ כשעשתה‎ 
מקצת ‎ עושה ‎ פרי ‎ מיקרי ‎ אף ‎ דלא ‎ גמר ‎ פירא ‎ כגון ‎ הכא‎ 

אשר ‎ מכרוהו ‎ ולא ‎ הרגוהו ‎ מחמת ‎ שאר ‎ האחים ‎ מצטרפת‎ 

ולא ‎ מעיט ‎ אלא ‎ כשלא ‎ עשתה ‎ פרי ‎ כלל. ‎ אכן ‎ לשון ‎ הרב‎ 

נח״י ‎ ז״ל ‎ אינו ‎ מורה ‎ שכיוין ‎ לכ ‎ כאשר ‎ יראה ‎ המעיין. ‎ ותו‎ 
קשה ‎ לדברי ‎ הרב ‎ נחלת ‎ יעקב ‎ ז״ל ‎ לשון ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ דקאמר‎ 
רצו ‎ לעקור ‎ אף ‎ יוסף ‎ דמאי ‎ רצו ‎ לאמר ‎ להוי ‎ מחשבה ‎ והרי‎ 
קרא ‎ כתיב ‎ עקרו ‎ דהוי ‎ מעשה. ‎ והנה ‎ למ״ד ‎ דקילס ‎ מסן‎ 
תורה ‎ היה ‎ להס ‎ דין ‎ ב״נ ‎ להחמיר. ‎ אפשר ‎ לישב ‎ למחשבתם‎ 

הרעה ‎ כמעשה ‎ כדין ‎ ב״נ ‎ וללא ‎ כהרב ‎ נחלת ‎ יעקב., ‎ אמנם ‎ יותר‎ 
נכון ‎ לומר ‎ לרש״י ‎ ז״ל ‎ להכי ‎ הוא ‎ לאתא ‎ לאין* ‎ כתיג ‎ עקרו‎ 


ו 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שסא‎ 


תרגום ‎ אונקלרם‎ 

?ליד ‎ ׳*י‎ ??ן ‎ $ךלית ‎ ןהון־ה‎ . 
זללרא ‎ סלני ‎ לנוהי ‎ ןד‎ 
?ללא. ‎ עד ‎ ד.?יוזי ‎ מ?ין!א‎ 
זידיליה ‎ היא ‎ מלכותא. ‎ וליא‎ 
י׳לתמעון ‎ ןמס;א ‎ ־• ‎ יא•‎ .'?יסר‎ 
?^לאל ‎ לל!ך5יה ‎ עלא ‎ ??נון‎ 
קילליה‎ .  להין ‎ 3דיל!ןא ‎ לתור‎ 
לחור ‎ ליה ‎ ו??ךי ‎ אורןתא‎ 

?איללו ‎ ?*יי* ‎ •  זסי ‎ *הוין‎ 

לב ‎ לבי^יה‎ .  ולסותיה ‎ מיל^‎ 
בעל ‎ המורים‎ 

ליקח ‎ מתנות ‎ כהונה ‎ ומלוכה ‎ לכתיב'‎ ביה ‎ ויפן ‎ עז ‎ למלכו ‎ ומי ‎ גרם‎ 

לך ‎ שהפסדת ‎ אותו ‎ כי ‎ עלית ‎ משכבי ‎ אביך‎ .  וליהודה ‎ אמר ‎ אבל ‎ אתה‎ 
- _  ... ‎ ״1.< ‎ .״)״ ‎ ״י‎ _ 1 _  .  _ _ 


בראשית ‎ מט ‎ ויחי‎ 


מיהודה ‎ ומחמק ‎ מבין ‎ רגליו ‎ עד‎ 
כי־לבא ‎ עילה ‎ ולו ‎ לקהת ‎ .עמים:‎ 
יא ‎ אסרי ‎ לגפן ‎ עיר־דז ‎ ולערמה ‎ בני‎ 
אתנו ‎ בבס ‎ ביין ‎ לבשו ‎ ובדם־ענבים‎ 

:־ ‎ ו׳ ‎ •  "*1 ‎ :  .• ‎ :  ־  :-זר ‎ ^ 


תויא ‎ •ל ‎ יי ‎ יבא ‎ .  סנהדרין ‎ צח ‎ :  אסרי‎ 


*עירו ‎ קרי‎ 

(בין‎ .  ברכוה ‎ מ  כחובוס ‎ קיא ‎ : 


*מסרך ‎ בט ‎ עלית ‎ זכית ‎ ועלית ‎ ולקחת ‎ מתנות ‎ מנול‎ :  (י) ‎ ומחוקק‎ 
<צבין ‎ רגליו‎ .  בגי׳ ‎ תלמידי ‎ חכמים ‎ :  מחקק ‎ .  עולה ‎ רמ״ח ‎ שרמ׳יח‎ 
איברים ‎ באדם ‎ ע״ש ‎ ערוכה ‎ בכל ‎ ושמורה ‎ :  יבא ‎ שילה‎ .  בגימנוריא‎ 
►משיח‎ .  שילה ‎ בגימנזריא ‎ משה ‎ לכתיב ‎ ביה ‎ ויתא ‎ ראשי ‎ עס ‎ שאז‎ 


רשב״ם‎ 

מיהודה. ‎ וזמלהות ‎ שניתן ‎ לו ‎ ?1השתחוות ‎ ליו ‎ כ?* ‎ אחין‎ 
שנים ‎ עשר ‎ לא ‎ תפסוק ‎ ממנו ‎ כל ‎ אותה ‎ הגדולה ‎ ולא ‎ מחוקק‎ 
ושררה ‎ מזרעו ‎ עד ‎ כי ‎ יבא ‎ יהודה ‎ שילה‎ .  כלומר ‎ עד ‎ ני‎ 
יבא ‎ מלך ‎ יהודה ‎ היא ‎ רחבעם ‎ בן ‎ שלמה ‎ שבא ‎ לחדש‎ 
המלוכה ‎ בשילה ‎ שזהו ‎ קרוב ‎ לשכם ‎ אכל ‎ אז ‎ יסורו ‎ עשרת‎ 
השבטים ‎ ממנו ‎ וימליכו ‎ את ‎ ירבעם ‎ ולא ‎ נשאר ‎ לרחגעם‎ 
:בן ‎ שלמה ‎ רק ‎ יהודה ‎ ובנימין: ‎ יקהת ‎ עמים‎ . קבוצת ‎ האמות ‎ שהיו ‎ כפופים ‎ תחת ‎ שלמה ‎ אביו ‎ כדכתיבכיהוא‎ 
-רודה ‎ בכל ‎ עבר ‎ הנהר ‎ נתקבצו ‎ שם ‎ להמליך ‎ את ‎ רחבעם ‎ כדכתיב ‎ וילך ‎ רחבעם ‎ שכמה ‎ כי ‎ שבם ‎ בא ‎ כל ‎ ישראל‎ 
להמליך ‎ אותו ‎ ושכם ‎ אצל ‎ שילה ‎ כדכתיב ‎ ביהושע ‎ ויאסוף ‎ יהושע ‎ את ‎ בישראל ‎ שכמה ‎ וכל ‎ הפרשה. ‎ ולבסון* ‎ מפרש‎ 
־כל ‎ אלו ‎ הדברים ‎ היה ‎ לפני ‎ ה׳ ‎ בשילה. ‎ וגם ‎ בשופטים ‎ הנה ‎ חג ‎ דך ‎ בשילה* ‎ למפלה ‎ העילה ‎ מבית ‎ אל ‎ שכמה ‎ וגו"‎ 
וגם ‎ בירמיה ‎ ויבאו ‎ אנשים ‎ משכם ‎ משילה ‎ ומשומרון‎ .  וקרקע ‎ חלקה ‎ היה ‎ בשכם ‎ סביב ‎ האלה ‎ אשר ‎ עם ‎ שבם‎ 
להראויה ‎ להתקבץ ‎ שם ‎ בגי ‎ אדם ‎ ולכבוד ‎ משכן ‎ אשר ‎ בשילה ‎ הסמוך ‎ שם ‎ 4 מעקב ‎ עיקר ‎ הגדולה ‎ של ‎ יהודה‎ 
ישמדוד ‎ עד ‎ רחבעם ‎ פירש‎ .  אבל ‎ חוסר ‎ הגדולה ‎ לא ‎ רצה ‎ לפרש ‎ אלא ‎ מכללו ‎ של ‎ מקרא ‎ אתה ‎ מדקדק ‎ שמשילה‎ 
*אילך ‎ נתמעטה‎ :  (יא) ‎ אסר' ‎ לגפן ‎ עירה‎ .  עיר ‎ בן ‎ אתונות ‎ צריך ‎ לקשור ‎ לנפן ‎ אחת ‎ להטעינו ‎ מרוב ‎ ענבים‎ :  ולשורקה‎ 
־אחת ‎ בני ‎ אתונו ‎ .  בפל ‎ לשון ‎ בדבתיב ‎ בשלמה ‎ יהודה ‎ וישראל ‎ לבטח ‎ איש ‎ תחת ‎ גפנו ‎ ותחת ‎ תאנתו ‎ כי‎ 
משופע ‎ ביין ‎ היו: ‎ כבם ‎ ביין ‎ לבושו. ‎ לאחר ‎ שבצרו ‎ הענבים ‎ ודורבים ‎ אותן ‎ בגיחות ‎ מתלבי^כין‎ בגדיהם ‎ בדריכת‎ 
,תייגות ‎ כדנתיב ‎ מדוע ‎ אדום ‎ ללבושך ‎ ובגדיך ‎ כדורך ‎ בגת. ‎ וכתוב ‎ שם ‎ וכל ‎ מלבושי ‎ אגאלתי. ‎ ואחר ‎ הדריכה ‎ שותים‎ 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


׳מיהודה‎ .  מדוד ‎ ואילך ‎ ר  אלו ‎ ראשי ‎ גליות ‎ שבבבל ‎ שרודים‎ 
תת ‎ העם ‎ בשבט ‎ הממונים ‎ ע״פ ‎ המלכות ‎ (סנהדרין ‎ ה)‎ : 
זמחקק ‎ מבין ‎ רגליו‎ .  תלמידים ‎ אלי ‎ נשיאי ‎ א״י‎ :  עד‎ 
בי ‎ יבא ‎ שילה‎ .  מלך ‎ המשיח ‎ שהמלוכה ‎ ש  שלו‎ .  יכן‎ 
תרגום ‎ אונקלוס. ‎ ומ״א ‎ שילו ‎ שי ‎ ת  לו ‎ שנאמר ‎ (תהליס‎ 
גגו) ‎ יובילו ‎ שי ‎ למורא‎ :  ולו ‎ יקהת ‎ עמים‎ .  אסיפת‎ 
בעמים ‎ שהיו״ד ‎ מיקר ‎ היא ‎ ביסוד ‎ כמו ‎ יפעתך ‎ ופעמים‎ 
:שמפלת ‎ ממנו ‎ וכמה ‎ אותיות ‎ משמשות ‎ בלשון ‎ זה ‎ והס ‎ נקראים‎ 
עיקר ‎ נופל ‎ כגון ‎ מ״ן ‎ של ‎ מגף ‎ ושל ‎ נושך ‎ ואל״ף ‎ (איוב ‎ יג) ‎ שבאחותי ‎ באזניכס ‎ (יחזקאל ‎ כא) ‎ ושבאבחת ‎ חרב‎ 
(והוא ‎ ל' ‎ הרב ‎ ופי' ‎ אימת ‎ חרב ‎ והוא ‎ לשון ‎ זיין) ‎ (מ״ב ‎ ד) ‎ ואסוך ‎ שמן‎ .  אף ‎ זה ‎ יקהת ‎ עמים ‎ אסיפת ‎ עמים ‎ שנאמר‎ 

(ישעיה ‎ יא) ‎ אליו ‎ גויס ‎ ידרושו ‎ ודומה ‎ לו ‎ (משלי ‎ ל) ‎ עין ‎ תלעג ‎ א  לאב ‎ ותבוז ‎ ליקהת ‎ אס ‎ לקכון ‎ קמטים ‎ שבפניה ‎ מפני‎ 

:זקנתה ‎ ובגמ' ‎ דיתבי ‎ ומקהו ‎ אקהתא ‎ בשוקי ‎ ב  דנהרדעא ‎ (דפומבדיתא) ‎ במס' ‎ יבמות ‎ (דף ‎ קי) ‎ ויכול ‎ היה ‎ לומר‎ 
־תהיית ‎ עמים‎ :  (יא) ‎ אסרי ‎ לגפן ‎ עירה‎ .  נתנבא ‎ על ‎ ארץ ‎ יהודה ‎ שתהא ‎ מושכת ‎ יין ‎ כמעיין ‎ איש ‎ יהודה ‎ יאסור‎ 

לגפן ‎ עיר ‎ אחד ‎ ויטעננו ‎ מגפן ‎ אחת ‎ ומשירק ‎ אחד ‎ בן ‎ אתו! ‎ אחד‎ :  שרקה‎ .  זמורה ‎ ארוכה ‎ קורייר״א ‎ בלעז‎ :  כבם ‎ ביין‎ . 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ ברכת ‎ יהודה‎ 


יהודה ‎ :  ר  דק״ל ‎ והא ‎ עד ‎ שאול ‎ לא ‎ היה ‎ מלך ‎ בישראל ‎ ועז״ס ‎ מדוד‎ 
ואילך ‎ שהוא ‎ משבת ‎ יהודה: ‎ ש  (נח״י) ‎ קאי ‎ אדלעיל ‎ לא ‎ יסור‎ 
שבנו ‎ מושלים ‎ מיהודה ‎ ואפילו ‎ בזמן ‎ הגלות ‎ תהיה ‎ להס ‎ שררה‎ 
מוענזת ‎ וכל ‎ זה ‎ יתנהג ‎ עד ‎ כי ‎ יבא ‎ שילה ‎ מי ‎ שהשמן ‎ שלו ‎ והרב ‎ נקע‎ 
המלוכה ‎ תמורת ‎ משבע ‎ והיא ‎ היא ‎ :  ת  ר׳יל ‎ דהוא ‎ כמי ‎ מפרש‎ 
שילה ‎ קאי ‎ אגואל ‎ אבל ‎ לא ‎ מפרש ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ שילו ‎ אלא ‎ ב׳ ‎ תיבות ‎ הם‎ 
שי ‎ לו ‎ פי׳ ‎ מנחה ‎ לו‎ :  א  מביא ‎ ראיה ‎ דיקהת ‎ בחד ‎ יו״ד ‎ ל׳ ‎ אסיפה ‎ : 
ב  מקהילים ‎ קהלות ‎ סביבם ‎ הבאים ‎ ושומעים ‎ דבריהם ‎ ע״ש ‎ : 


׳יבא ‎ עוד ‎ שמשך ‎ וה״ם ‎ לא ‎ יפרח ‎ ולא ‎ ינץ ‎ מלך ‎ ביהודה ‎ עד‎ 
כי ‎ ימוש ‎ משכן ‎ שילה ‎ וכן ‎ הוא ‎ אומר ‎ ויטש ‎ משכן ‎ שילה ‎ וסמיך‎ 
ייה ‎ ויבחר ‎ בדוד ‎ עבדו‎ .  ד״א ‎ יא ‎ יסור ‎ מלכות ‎ מבית ‎ דוד‎ 
ייתנו ‎ לאחר ‎ כמי ‎ שסר ‎ משאול ‎ עד ‎ כי ‎ יבא ‎ שילה ‎ מלך ‎ המשיח‎ 
וכ״ש ‎ כשיבא ‎ משיח ‎ שהרי ‎ משיח ‎ בן ‎ דוד ‎ הוא ‎ ונמצא ‎ שלא‎ 
■יסור ‎ לעולם ‎ והה׳ד ‎ ונאמן ‎ ביתך ‎ וממלכה ‎ עד ‎ עולם ‎ יכתיב‎ 
וחסדי ‎ לא ‎ אסיר ‎ מעמו ‎ כאשר ‎ הסירותי ‎ מעם ‎ שאול ‎ .  ׳־׳יא ‎ לא‎ 
־יסור ‎ שבם ‎ מיהודה ‎ שלא ‎ ימלוך ‎ על ‎ כל ‎ ישראל ‎ עד ‎ כי ‎ יבא‎ 
שילה ‎ כלומר ‎ בשכם ‎ שנתחלקה ‎ שם ‎ המלכות ‎ ושילה ‎ ושכם‎ 
היו ‎ קרובים ‎ זה ‎ לזה ‎ כדכתיב ‎ בין ‎ שילה ‎ ובין ‎ שכם ‎ ולכך ‎ נקם‎ 
שילה ‎ ומ״ט ‎ ולו ‎ יקהת ‎ עמים ‎ לאחר ‎ שנתחלקה ‎ המלכות ‎ ד״א‎ 
׳•יא ‎ *סוד ‎ שבט ‎ מיהודה ‎ ומחוקק ‎ מבין ‎ רגליו ‎ עד ‎ כלו׳ ‎ לעילמי ‎ עד‎ 
בי ‎ יבא ‎ שילה ‎ שהרי ‎ יבא ‎ משיח ‎ שהוא ‎ משבטו ‎ מהרב ‎ ר׳ ‎ יצהק ‎ : 

ישכרו ‎ כי ‎ גפן ‎ אחד ‎ לא ‎ יהי׳ ‎ ;חשב ‎ אצלם ‎ לכלום ‎ ח״ש ‎ אוסרי‎ 


עמו ‎ ישראל‎ .  כי ‎ את ‎ אשר ‎ יאהב ‎ ה׳ ‎ יוכיח‎ .  ולא ‎ יחשוך ‎ שבעו ‎ ממנו‎ 
[וכן ‎ אמר ‎ הקב״ה ‎ ע״י ‎ נתן ‎ הנביא ‎ לדוד ‎ המלך ‎ אשר ‎ בהעותו‎ 
והוכחתיו ‎ בשבע ‎ אנשים ‎ וחסדי ‎ לא ‎ יסור ‎ ממנו] ‎ וכן ‎ אמר ‎ יעקב‎ 
לא ‎ יסיר ‎ [הקב״ה] ‎ שבע ‎ מיהודה‎ .  בכדי ‎ להזכירו ‎ תמיד ‎ ביראת ‎ ה׳‎ 
והכנעתו‎ .  וממילא ‎ לא ‎ יסור ‎ מחקק ‎ מבין ‎ רגליו‎ .  עד ‎ כי ‎ יבא ‎ שלה‎ . 
והוא ‎ מלך ‎ המשיח ‎ [והיצר ‎ הרע ‎ לא ‎ יהי' ‎ עוד ‎ ויתמו ‎ חעאיס ‎ מן‎ 
הארץ] ‎ ולא ‎ יהיה ‎ עוד ‎ שום ‎ יסוריס ‎ בעולם ‎ [במ״רז]‎ .  וכאשר ‎ מזכיר‎ 
ימות ‎ המשיח‎ .  יספר ‎ לו ‎ עניני ‎ הצלחת ‎ עוה״ז ‎ שיהי׳ ‎ בביאת ‎ משיחנו‎ : 
ואומר ‎ (יא) ‎ אוסרי ‎ לגפן ‎ עירה ‎ ולשורקה ‎ בני ‎ אתונו‎ .  כונתו‎ 
כאשר ‎ יבא ‎ אחד ‎ עם ‎ חמורו ‎ בפרדס ‎ בודאי ‎ לא ‎ יקשור‎ 
את ‎ החמור ‎ בזמורה ‎ של ‎ אילן ‎ העושה ‎ פירות‎ .  פן ‎ ישבור ‎ החמור‎ 
את ‎ האילן ‎ עס ‎ הענפים ‎ או ‎ יתלוש ‎ אותם. ‎ ובפרע ‎ אילן ‎ גפן ‎ שהוא‎ 
רך ‎ מאד‎ .  אבל ‎ בארן ‎ יהודה ‎ יהיו ‎ נפנים ‎ הרבה ‎ כ״כ ‎ עד ‎ שיקשרו‎ 
סוסים ‎ וחמורים ‎ לענפי ‎ אילנות ‎ עובים ‎ ובעליהם ‎ לא ‎ יקפידו ‎ אם‎ 
לגפן ‎ עירה ‎ שיקשרו ‎ האתון ‎ להנפן ‎ ולשורקה ‎ יקשור ‎ בני ‎ אתונו‎ : 

זבולין‎ 


קצ׳יב ‎ אלמלך ‎ מן ‎ יהודה. ‎ ואלראסם‎ 
מן ‎ תחת ‎ אמרה. ‎ אלי׳ ‎ אן ‎ יגי ‎ אלד׳*‎ 
הו ‎ לה. ‎ ואליה ‎ תגתמע ‎ אלשעוב‎ 
יא)ראבטא ‎ ללגפן ‎ גחאשה. ‎ וללסריק‎ 
בני ‎ אתאנה. ‎ ג׳אסלא ‎ באלכ׳מר‎ 

נזה ‎ שלום‎ 

ומלכות ‎ כע״ש ‎ שבט ‎ מישור ‎ שבס‎ 

מלכותך. ‎ ומחקק ‎ ולראסם, ‎ הסופר‎ 
החוקק. ‎ מבין ‎ רגליו ‎ מן ‎ תחת ‎ אמרה,‎ 

תחת ‎ רשותו ‎ ועפ״י ‎ מנויו ‎ שילה. ‎ אלד׳י‎ 
הוא ‎ לה, ‎ אשר ‎ המלכות ‎ היא ‎ לו ‎ דהיינו‎ 
דוד ‎ או ‎ המלך ‎ המשיח ‎ ובת״א ‎ וטעם‎ 

שילה ‎ כמו ‎ שלו... ‎ יקהת ‎ תגתמע,‎ 
יתקבצו ‎ כל ‎ העמים ‎ עיין ‎ רשב״ם. ‎ (יא)‎ 
ולשרקה, ‎ וללס ‎ ר  יק, ‎ שורת ‎ גפנים. ‎ וכן‎ 
תרגם ‎ בישעיה ‎ ויטעהו ‎ שורק, ‎ הלמו‎ 

שרוקיה, ‎ ובעיקר ‎ הלשון ‎ באות ‎ פא׳‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

יוסף ‎ היה ‎ ראוי ‎ שיהיה ‎ תחת ‎ עלית‎ 
העלית. ‎ כי ‎ עלית ‎ פועל ‎ עומד. ‎ והנה ‎ הפסו׳‎ 
הבא ‎ אחריו ‎ לעד. ‎ והלא ‎ תראה ‎ ותעל ‎ אחד‎ 
מגוריה ‎ וטעם ‎ כרע ‎ רבץ ‎ כאריה ‎ שמנהג‎ 
האריה ‎ אחר ‎ שטרף ‎ ישב ‎ על ‎ כרעיו ‎ וירבץ‎ 
ואילו ‎ היה ‎ עובר ‎ כל ‎ מין ‎ חיות ‎ לא ‎ יקום‎ 
מפניהם ‎ שיברח‎ :  (י) ‎ לא ‎ יסור ‎ שבט‎ 
מיהודה. ‎ לא ‎ יסור ‎ שבט ‎ גדולה ‎ מיהודה‎ 
עד ‎ שבא ‎ דוד ‎ שהוא ‎ תחלת ‎ מלכות ‎ יהודה‎ 
וכן ‎ היה ‎ הלא ‎ תראה ‎ כי ‎ דגל ‎ יהודה ‎ נוסע‎ 
בראשונה. ‎ גם ‎ אמר ‎ השם ‎ יהודה ‎ יעלה‎ 
תחלה. ‎ ופי' ‎ מחוקק. ‎ סופר ‎ שיחוק ‎ על‎ 
הספר‎ :  וטעם ‎ מבין ‎ רגליו. ‎ שכן ‎ דרך ‎ כל‎ 
סופר ‎ להיו׳ ‎ יושב ‎ בין ‎ רגלי ‎ הקצין. ‎ שילה.‎ 
י״א ‎ כדרך ‎ המתרגם ‎ ארמית ‎ כטעם ‎ שלו.‎ 
וי״א ‎ שהוא ‎ מגזרת ‎ דבשליתה. ‎ ויש ‎ מי‎ 
שהוציאו ‎ מל׳ ‎ קדמונינו ‎ ז״ל ‎ שליל. ‎ ויש‎ 
מי ‎ שפירש ‎ אותו ‎ על ‎ עיר ‎ שילה. ‎ ויפרש‎ 
יבוא ‎ כמו ‎ ובא ‎ השמש. ‎ או ‎ עד ‎ כי ‎ יבא‎ 
קץ ‎ שילה ‎ כי ‎ כן ‎ כתוב ‎ ייטוש ‎ משכן‎ 
שילה. ‎ ואחר ‎ כן ‎ ויבחר ‎ בדוד ‎ עבדו ‎ גם‎ 
זה ‎ איננו ‎ רחוק. ‎ או ‎ יהיה ‎ שילה ‎ כמו ‎ בנו‎ 
והה״א ‎ תחת ‎ וי״ו ‎ כמו ‎ בתוך ‎ אהל׳ ‎ מגזרת‎ 
לא ‎ תשלה ‎ אותי ‎ שפי׳ ‎ לא ‎ תוליד ‎ :  ומלת‎ 
יקהת ‎ כמו ‎ ליקתת ‎ אם. ‎ והיו״ד ‎ משרת‎ 
לעתיד. ‎ וטעמו ‎ שיסורו ‎ גוים ‎ אל ‎ משמעתו‎ 
וכן ‎ היו ‎ עמים ‎ רבים ‎ תחת ‎ יד ‎ דוד ‎ ושלמה‎ 
בנו. ‎ ואין ‎ טעם ‎ עד ‎ כי ‎ יבא ‎ שילה ‎ שיסור‎ 
השבט ‎ ממנו ‎ בבוא ‎ שילה. ‎ רק ‎ טעמו ‎ כמו‎ 
לא ‎ יחסר ‎ לפלוני ‎ לחם ‎ עד ‎ שיגיע ‎ עת‎ 
שיהיו ‎ לו ‎ שדות ‎ וכרמים ‎ רבות. ‎ וכמוהו‎ 
כי ‎ לא ‎ אעזבך ‎ עד ‎ אשר ‎ אם ‎ עשיתי ‎ את‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

משכימים ‎ לשאל ‎ בשלומו ‎ וכן ‎ בנוס״י ‎ איתא ‎ הגיר׳ ‎ יחון ‎ מקדימין ‎ משאל ‎ בשלמך ‎ משאל‎ 
.בלא ‎ למ״ד ‎ דייקא ‎ הכי. ‎ ט. ‎ מטרף ‎ —  מדין ‎ קטלא. ‎ כאן ‎ צריך ‎ להטעים ‎ נגינת ‎ הטפחא ‎ והכוו׳‎ 
על ‎ מה ‎ שדן ‎ את ‎ תמר ‎ לשריפה ‎ לא ‎ על ‎ הריגת ‎ יוסף ‎ שאין ‎ נק׳ ‎ דין ‎ קטלא ‎ מ״ש ‎ ועתה ‎ לכו‎ 
ונהרגהו ‎ שאין ‎ זה ‎ אלא ‎ היפך ‎ הדין. ‎ י. ‎ מבין ‎ רגליו ‎ —  מבני ‎ בנוהי. ‎ תרג׳ ‎ רגליו ‎ כינוי‎ 
לבנים ‎ כמו ‎ יצאי ‎ הירך ‎ שהוא ‎ כינוי ‎ לבנים. ‎ שילה ‎ —משיחא ‎ דדיליה ‎ היא ‎ מלכותא. ‎ פי׳‎ 
המתואר ‎ וטעם ‎ התאר ‎ וזהו ‎ משיחא ‎ הוא ‎ המתואר ‎ בשם ‎ שילה ‎ וטעם ‎ שנקרא ‎ כן ‎ הוא ‎ משום‎ 
דדיליה ‎ הוא ‎ מלכותא. ‎ שילה ‎ כמו ‎ שלו. ‎ ולו ‎ יקהת ‎ עמים ‎ —  ישתמעון ‎ עממיא. ‎ פי׳ ‎ יסורו‎ 
•אל ‎ משמעתו ‎ וכן ‎ ת״י ‎ בהם׳ ‎ ח׳ ‎ של ‎ פסח ‎ ובני ‎ עמון ‎ משמעתם ‎ ישתמעון ‎ להון ‎ וי״ג‎ 
ישתמעון ‎ להון ‎ בל׳ ‎ כבד ‎ כלשוך ‎ יקהת. ‎ יא. ‎ אסרי ‎ לגפן ‎ —  עירה ‎ ולשרקה ‎ בני ‎ אתנו. ‎ תרג,‎ 
:בב׳. ‎ פנים ‎ הפן ‎ הא' ‎ יסחר ‎ ישראל ‎ לקרתיה ‎ עמא ‎ יבנון ‎ היכליה ‎ והפן ‎ הב׳ ‎ יהון ‎ צדיקיא‎ 
סחור ‎ סחור ‎ ליה ‎ ועבדי ‎ אוריתא ‎ באלפן ‎ עמיה. ‎ בפן ‎ הא׳ ‎ אתרג׳ ‎ אסרי ‎ לגפן ‎ עירה ‎ ע״ד ‎ גורעין‎ 
ומוסיפין ‎ ודורשין ‎ דתרג׳ ‎ אסרי ‎ יסחר ‎ מל׳ ‎ מאסר ‎ שהוא ‎ בהקף ‎ סביב ‎ גפן ‎ אלו ‎ ישראל, ‎ עירה‎ 
יקרתיה ‎ כמשמעו, ‎ שרקא ‎ עמא ‎ היינו ‎ ישראל ‎ כפל ‎ לשון ‎ גפן, ‎ בני ‎ יבגון ‎ מל׳ ‎ בנין, ‎ אתנו‎ 
היכליה ‎ מל׳ ‎ שער ‎ האיתון ‎ (יחזקאל ‎ מ׳). ‎ והפן ‎ השני ‎ אסרי ‎ לגפן ‎ עירה ‎ יהון ‎ צדיקיא ‎ סח׳‎ 
סחור ‎ ליה ‎ אסרי ‎ ל׳ ‎ סיבוב ‎ כנז״ל ‎ גפן ‎ אלו ‎ הצדיקים ‎ עירה ‎ גופו ‎ של ‎ משיח ‎ כמו ‎ שדרשו‎ 
!דז״ל ‎ עיר ‎ קטנה ‎ זז; ‎ הגוף ‎ ולשרקה ‎ בני ‎ אתנו ‎ ועבדי ‎ אוריתא ‎ באלפן ‎ עמיה. ‎ שרקה ‎ אלי‎ 
"־החכמים ‎ כפל‎ :הענין‎ .במלות ‎ שונות ‎ בני ‎ ל׳ ‎ תלמוד ‎ כמו ‎ שהיה ‎ ר׳ ‎ טרפון ‎ אומר ‎ על ‎ דבר‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

ולכן ‎ בודאי ‎ ט״ס ‎ הוא ‎ וצ״ל ‎ ב׳ ‎ זקף ‎ וחד ‎ קמץ: ‎ (י)‎ 
מיהודה, ‎ היר׳ד ‎ נחה ‎ כדין ‎ שימושי ‎ בכל״ם‎ :  יקהה,‎ 
הקו״ף ‎ בדגש ‎ לתפארת‎ :  (יא) ‎ ולשרקה, ‎ השי״ן ‎ שמאל-‎ 
חומת ‎ אג״ך‎ 

שור ‎ מה ‎ שלח ‎ עשו ‎ ומחשבה ‎ רעה ‎ איכה ‎ נחש3ת ‎ כמעשה‎ 
בישראל. ‎ לכן ‎ פירש ‎ ליעקב ‎ אע״ה ‎ הוי ‎ כמפליג ‎ ומ״ש ‎ עקרו‎ 
שור ‎ כונתו ‎ רצו ‎ לעקור ‎ דחשבו ‎ זה. ‎ וז״ש ‎ וברצונם ‎ כלומר‎ 
הרצון ‎ שלהס ‎ היה ‎ לעקור ‎ שור ‎ ונמצא ‎ דיעקב ‎ אע״ה ‎ 'רמז‎ 
שלא ‎ עשו ‎ מעשה ‎ רק ‎ שרצונם ‎ היה ‎ כך ‎ וזה ‎ כונת ‎ רש״י ‎ לומר‎ 
דמ״ש ‎ וברצונם ‎ עקרו ‎ שור ‎ שרצו ‎ לעקור ‎ והוי ‎ מחשבה ‎ לבל:‎ 
ה  אסרי ‎ לגפן ‎ עירה ‎ וכו׳. ‎ פירש״י ‎ ז״ל ‎ גפן ‎ ישראל ‎ עירה‎ 
ירושלס ‎ שורק ‎ ישראל ‎ בני ‎ אתונו ‎ יבנון ‎ היכליה ‎ שער ‎ האיתון‎ 
וכו'. ‎ ואפשר ‎ לומר ‎ דזכו ‎ ישראל ‎ לארץ ‎ ישראל ‎ בעבור ‎ דנשמרו‎ 
מעריות ‎ כת״ש ‎ בזהר ‎ הקדש ‎ והגוים ‎ בתועבותס ‎ הקיאתס‎ 
הארץ ‎ וז״ש ‎ אסרי ‎ לגפן ‎ ישראל ‎ שהס ‎ כגפן ‎ שאיו ‎ מקבל ‎ הרכבה‎ 
ועי״ז ‎ עירה ‎ זכו ‎ בירושלס ‎ כלומר ‎ שזכו ‎ באר! ‎ ישראל ‎ שהיי‎ 


שסב ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

לבאסה. ‎ ובדם ‎ אלענב ‎ כסותה: ‎ יב)‎ 
מזור ‎ אלעיגין ‎ אכת׳ר ‎ מן ‎ אלכ׳מר.‎ 
ואביץ׳ ‎ אלאסנאן ‎ אכת׳ר ‎ מן ‎ אללבן־ז‎ 
יג)וזבולון ‎ עלי׳ ‎ סאחל ‎ אלבחר ‎ יסכן.‎ 
ופי ‎ סאחלה ‎ ספן. ‎ וטרף ‎ תכ׳מה ‎ אלי׳‎ 
צידא: ‎ יד) ‎ ויששכר ‎ כגסם ‎ מגפרד.‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

במקום ‎ הקוף ‎ (אלסריף ‎ אלסטד ‎ מן‎ 
אלכרם). ‎ (יב) ‎ חכלילי. ‎ מזור, ‎ פתרונו‎ 
לשון ‎ אדמימות ‎ וד״ל ‎ מרוב ‎ בריאות‎ 
ותרגם ‎ במשלי ‎ חכלילות ‎ עיבים ‎ בלשון‎ 
אחר ‎ כפי ‎ ענינו. ‎ מיין. ‎ אכת׳ד, ‎ מן ‎ אלכ׳מר‎ 
יותר ‎ מאודם ‎ היין, ‎ וכן ‎ מחלב ‎ יותר‎ 
מלובן ‎ החלב. ‎ ותרגם ‎ מלפנו ‎ מבהמות‎ 
הארץ, ‎ אכ׳תר ‎ מץ ‎ בהאים ‎ וכו' ‎ והמים‎ 
תבא ‎ בתחלת ‎ התיבה ‎ להוראת ‎ היתרון,‎ 
כמו ‎ טוב ‎ שם ‎ משמן ‎ טוב. ‎ יותר ‎ משמן‎ 
טוב, ‎ תברך ‎ מנשים ‎ יותר ‎ מכל ‎ הנשים‎ 
ועוד ‎ רבים. ‎ (יג> ‎ צידון. ‎ צידא, ‎ (בלאד‎ 
בסאחל ‎ אלשאם) ‎ (יד) ‎ חמר ‎ גרם. ‎ כגסם‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

אשר ‎ דברתי ‎ לך ‎ שישיבהו ‎ אל ‎ הארץ ‎ : 
(יא) ‎ אסרי. ‎ היו״ד ‎ נוסף ‎ כמו ‎ היושבי‎ 
לסוסתי. ‎ עירה. ‎ כמו ‎ על ‎ שלשים ‎ עירי□‎ 
ויו״ד ‎ בני ‎ אתונו ‎ נוסף. ‎ או ‎ יהיה ‎ פירושו‎ 
כי ‎ אסרי ‎ ישרת ‎ עצמו ‎ ואחר ‎ עמו ‎ 1 
ולשרקה. ‎ כפול ‎ כי ‎ הוא ‎ כגפן ‎ ועיר ‎ כאתדן‎ 
ג״כ ‎ ובדם ‎ ענבים ‎ מותה ‎ וי״א ‎ שהוא ‎ כמו‎ 
כסותו ‎ והוא ‎ חסר ‎ כ״ף. ‎ והנכון ‎ בעיני‎ 
שהוא ‎ מגזרת ‎ מסוד. ‎ והטעם ‎ שתרבה‎ 
תבואת ‎ כרמיו ‎ עד ‎ שיסור ‎ עירה ‎ לגפן ‎ ולא‎ 
יחוש ‎ אם ‎ יאכל ‎ ענבים. ‎ ותחת ‎ מים ‎ יכבס‎ 
ביין ‎ לבושו. ‎ ודמהו ‎ לדם ‎ בעבור ‎ שיתאדם‎ 
וזה ‎ על ‎ דרך ‎ משל ‎ כמו ‎ יטפו ‎ ההרים‎ 
עסיס. ‎ עד ‎ שיקרא ‎ חכלילי ‎ עינים ‎ מרוב‎ 
היין ‎ שהוא ‎ שותה ‎ כי ‎ החכלילות ‎ יראך,‎ 
בעין ‎ משכרות ‎ היין. ‎ ושניו ‎ לבנות ‎ מרוב‎ 
אכלו ‎ חלב‎ :  (יב) ‎ ולבן ‎ שנים. ‎ שם ‎ ריתאד‎ 
ונקראו ‎ שנים. ‎ על ‎ שם ‎ מערכות ‎ שנים.‎ 
בעבור ‎ היותם ‎ שתי ‎ מערכות ‎ ואמר ‎ הגאון‎ 
ז״ל ‎ חכלילי ‎ עינים ‎ יותר ‎ מהיין ‎ וכן ‎ אמר‎ 
מחלב. ‎ ואחרים ‎ אומרים ‎ כי ‎ לבן ‎ שנים‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

אברכך• ‎ והרבה ‎ ארבה ‎ הוא ‎ כפול. ‎ בטעם‎ 
מלות ‎ שומת. ‎ כתו ‎ יתר ‎ שאת ‎ ויתר ‎ עז. ‎ אפס‎ 
כי ‎ עז ‎ ועברתם ‎ כי ‎ קשתה ‎ והיא ‎ צחות ‎ הלשון.‎ 
וכמוהו ‎ ואברכך ‎ ואגדלה ‎ שמך: ‎ (יב) ‎ (ולבן‎ 
שכיס, ‎ שס ‎ התואר ‎ וכר') ‎ לא ‎ כפלאת ‎ היא‎ 
ממך. ‎ כי ‎ כל ‎ משקל ‎ אשר ‎ ישקל ‎ בפלס ‎ שנים‎ 


מיין ‎ ולבן■‎ 
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בראשית ‎ מט ‎ ויחי‎ 

סותר; ‎ חכלילי ‎ עינים‎ 
ימנים ‎ מחלב ‎ י. ‎ פ :ג ‎ זבולן ‎ לחוה ‎ ימי!‎ 
חטב־ן ‎ והוא ‎ לחוף ‎ אנית ‎ דרכתו״על־‎ 
צירן ‎ פ  יי ‎ י^שכר ‎ חמר ‎ נרם ‎ רבץ‎ 
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תרגום ‎ או־גלןלוס‎ 
!  מילא ‎ צ3ע ‎ זהירי ‎ ו?בענין:‎ 
^  יב. ‎ יסמקון ‎ טורודוי ‎ !■כו־מוהי‎ 


ויךי&י‎ :טופון‎ 
ך1‎ ,  "'??]עתיד.‎ 
?ניה‎ : 

?ממיא‎ 
?חוזין‎ 
ויכיל ‎ י 


?ןנווהי ‎ בחמר. ‎ בחיו־ן‎ 
3§בור ‎ ו?ן3ךרי‎ 
יג. ‎ זבולון. ‎ על ‎ ס5ר‎ 
לשרי. ‎ והוא ‎ ;סביש‎ 
??ופיןן‎ .  ןטו3 ‎ ל?!זג‎ 
ו^חושיה ‎ ןןן.י ‎ מ^י‎ 


ךץן״א ‎ חכלילי‎ .  כחוצויו ‎ שם ‎ : 


ולגן ‎ שדם‎ 

רשב״ם‎ 

את ‎ היין‎ ,  ולכך ‎ הוא ‎ אומר ‎ חכלילי ‎ עינים ‎ מיין‎ .  כדכתיב‎ 
ולמי ‎ חכלילות ‎ עינים ‎ למאחרים ‎ על ‎ היין‎ :  סותה‎ .  לשון‎ 
בגד‎ :  (יב) ‎ חכלילי‎ .  אדמות ‎ עינים ‎ קרוי ‎ כן‎ :  ולבן ‎ שנים‎ . 


עד ‎ ציזלן ‎ :  יה ‎ יששכר‎ 

כיווצוס ‎ שם ‎ :  זבולן ‎ לחוף ‎ .  פסחים ‎ ד  ;  יששכר ‎ נדרים ‎ ג  ב״ק ‎ י  ז  נדה ‎ צא‎ ;  • 

בעל ‎ הטורים‎ 

היתה ‎ יהודה ‎ לקדשו ‎ דכתיב ‎ שרי ‎ יהודה ‎ רגמתם ‎ :  (יג) ‎ וירכתו ‎ על‎ 
צידן‎ .  כתיב ‎ חסר ‎ .  ציק ‎ לשון ‎ צידה ‎ שהיה ‎ מספיק ‎ מזון ‎ ליששכר ‎ : 

(יד) ‎ יששכר ‎ חמר ‎ גרם‎ .  קרי ‎ ביה ‎ חמור ‎ גרם ‎ ששמעה ‎ לאה ‎ קול.‎ 


משתיית ‎ חלב‎ .  כדבתיב ‎ שתיתי ‎ ייני ‎ עם ‎ חלבי‎ .  ובן ‎ בלא ‎ כסף ‎ ובלא ‎ מחיר ‎ יין ‎ וחלב‎ .  ולבן ‎ במו ‎ לבן‎ .  כשהוא ‎ דבוק‎ 
יאמר ‎ ולבן‎ .  כמו ‎ מן ‎ חלב ‎ וחלב ‎ צאן‎ :  (יג) ‎ לחוף ‎ ימים ‎ .  שפת ‎ הים ‎ שהים ‎ חופף ‎ שם ‎ ומתחכך‎ .  ואם ‎ תאמר ‎ מד, ‎ בצע‎ 
מאחר ‎ ששפת ‎ הים ‎ גבוהה ‎ מאוד ‎ ואין ‎ יכולין ‎ לרדת ‎ שם ‎ לקנות ‎ סחורה ‎ .  לבן ‎ הוא ‎ מפרש ‎ והוא ‎ לחוף ‎ אניות ‎ במקום‎ 
הנמל ‎ והשפה ‎ נמוכה ‎ ובאין ‎ האניות ‎ ובאין ‎ יושבי ‎ הארץ ‎ וקונים ‎ ■^חורה ‎ שבאניות‎ :  על ‎ צידון‎ .  שהוא ‎ מקום ‎ סחורה‎ 
רבה ‎ בדבהיב ‎ סוחר ‎ צידון ‎ עובר ‎ ים ‎ מלאוך ‎ בישעיה ‎ וכתיב ‎ בושי ‎ צידון ‎ כי ‎ אמר ‎ ים ‎ מעוז ‎ הים ‎ וגו׳‎ .  ולבן ‎ אמר ‎ משה‎ 
שמח ‎ זבולון ‎ בצאתך ‎ בים ‎ לסחורה: ‎ (יד) ‎ יששכר ‎ חמור ‎ גרם. ‎ לא ‎ כזבולון ‎ שהולך ‎ עם ‎ עוברי ‎ ימים ‎ לסחור ‎ אלא•‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 


ג  והכי ‎ משמע ‎ הקרא ‎ 'אוסרי ‎ לגפן ‎ עירה ‎ יסבכון ‎ ישראל ‎ עיר‎ 
ירושלים ‎ ולשורקה ‎ בכי ‎ אתונו ‎ וישראל ‎ יבנון ‎ ב״ה ‎ :  ד  ר״ל ‎ דקאי‎ 
פסוק ‎ זה ‎ את״ח ‎ צחורות ‎ פי׳ ‎ לבנות ‎ ת״ח ‎ שלובשים ‎ בגלים ‎ לבנים ‎ א״נ‎ 
רוכבים ‎ על ‎ אתונות ‎ לבנות ‎ ממקום ‎ למקום ‎ כדי ‎ ללמוד ‎ תורה ‎ : 
ה  דכתיב ‎ ישכן ‎ למשמע ‎ שכונתו ‎ על ‎ חוף ‎ ימים ‎ היינו ‎ ארצו ‎ אבל‎ 
הוא ‎ עצמו ‎ לחוף ‎ האניות ‎ כלו׳ ‎ במקום ‎ הנמל ‎ במקום ‎ שהאניות ‎ מביאות‎ 
סחורה ‎ שם ‎ יהא ‎ מצוי‎ .  גח״י ‎ דחה ‎ כל ‎ זה ‎ ואמר ‎ שארן ‎ זבולון‎ 
היתה ‎ בסוף ‎ הים ‎ מקום ‎ המבדיל ‎ בין ‎ א״י ‎ ובין ‎ ארצות ‎ העמיס‎ 


כל ‎ זה ‎ לשון ‎ רבוי ‎ יין ‎ :  סותה‎ .  לשון ‎ מין ‎ בגד ‎ הז<*‎ 

ואין ‎ לו ‎ דמיון ‎ במקרא‎ :  אסרי‎ .  כמו ‎ אוסר ‎ דוגמתי‎ 
(תהליס ‎ קיג) ‎ מקימי ‎ מעפר ‎ דל‎ (שס ‎ קכג) ‎ היושבי ‎ בשמים‎ 
וכן ‎ בני ‎ אתונו ‎ כענין ‎ זה‎ .  ואונקלוס ‎ תרגם ‎ במלך ‎ נ  המשיח‎ . 

גפן ‎ הם ‎ ישראל‎ .  עירה ‎ זו ‎ ירושלים‎ .  שורקה ‎ אלו ‎ ישראל‎ 
(ירמיה ‎ ב) ‎ ואנכי ‎ נעעתיך ‎ שורק‎ :  נגי ‎ אתנו‎ .  יבנון‎ 
היכליה ‎ ל, ‎ שער ‎ האיתון ‎ בס' ‎ (יחזקאל ‎ מ)‎ .  ועוד ‎ תרגמו‎ 
בפנים ‎ אחרים‎ .  גפן ‎ אלו ‎ צדיקים‎ .  בני ‎ אתונו ‎ עבדי ‎ אורייתא ‎ באולפן ‎ על ‎ שס ‎ רוכבי ‎ אתונות ‎ ד  צחורות‎ .  כבס ‎ ביין ‎ יהא‎ 
ארגוון ‎ טב ‎ לבושוהי ‎ שציבועו ‎ דומה ‎ ליין ‎ וצבעוגין ‎ הוא ‎ ל' ‎ סותה ‎ שהאשה ‎ ליבשתן ‎ ומסיתה ‎ בהן ‎ את ‎ הזכר ‎ ליתן ‎ עיניו‎ 
בה. ‎ ואף ‎ רבותינו ‎ פירשו ‎ בגמ' ‎ ל׳ ‎ הסתת ‎ שכרות ‎ כמס'‎ כתובות‎ (דף ‎ קיד) ‎ ועל ‎ היין ‎ שמא ‎ תאמר ‎ אינו ‎ מחה ‎ ת״ל ‎ סותה ‎ * 
(יב) ‎ חכלילי‎ .  ל' ‎ אודם ‎ כתרגומו ‎ וכן ‎ (משלי ‎ כג) ‎ למי ‎ חכלילות ‎ עיניס ‎ שכן ‎ דרך ‎ שותי ‎ יין ‎ עיניהם ‎ מאדימין ‎ ב 
מחלב‎ .  מרוב ‎ הלב ‎ שיהא ‎ בארצו ‎ מרעה ‎ טוב ‎ לעדרי ‎ צאן‎ .  וכן ‎ פי׳ ‎ המקרא ‎ אדום ‎ עיניס ‎ יהא ‎ מרוב ‎ יין ‎ ולבן ‎ שנים‎ 
יהא ‎ מרוב ‎ חלב ‎ ולפי ‎ תרגומו ‎ עיניס ‎ לשון ‎ הריס ‎ שמשם ‎ צופים ‎ למרחוק ‎ ועוד ‎ תרגמו ‎ בפנים ‎ אחרים ‎ לשון ‎ מעינית ‎ וקילוח‎ 
היקגיס ‎ נעוהי ‎ יקבים ‎ שלו ‎ ול' ‎ ארמי ‎ הוא ‎ במס' ‎ ע״א ‎ (דף ‎ על) ‎ נעוה ‎ ארתהו‎ .  יחיורן ‎ בקעתיה ‎ תרגם ‎ שנים ‎ לשון ‎ שניי‎ 
הסלעים‎ :  (ע) ‎ זבולן ‎ לחוף ‎ ימים‎ .  על ‎ חיף ‎ ימים ‎ ה  תהיה ‎ ארצו ‎ .  חוף ‎ כתרגומו ‎ ספר ‎ מרק״א ‎ בלעז ‎ (יבמות‎ 
מח) ‎ והוא ‎ יהיה ‎ מצוי ‎ תדיר ‎ על ‎ חוף ‎ אניות ‎ במקום ‎ הנמל ‎ שאניות ‎ מביאות ‎ שס ‎ פרקמטיא ‎ שהיה ‎ זבזלן ‎ עוסק ‎ בפרקמטיא‎ 
וממציא ‎ מזון ‎ לשבט ‎ יששכר ‎ (תנחומא) ‎ והס ‎ עוסקים ‎ בתורה ‎ הוא ‎ שאמר ‎ משה ‎ (דברים ‎ לג) ‎ שמח ‎ זבולן ‎ בצאתך ‎ ויששכר׳‎ 
באהליך ‎ זבולן ‎ יוצא ‎ בפרקמטיא ‎ ויששכר ‎ עוסק ‎ בתורה ‎ באהלים‎ :־ ‎ וידכתו ‎ על ‎ צידון‎ .  סוף ‎ גבולו ‎ יהיה ‎ סמוך‎ 
לצידון ‎ וירכתי ‎ סופו ‎ כמו ‎ ולירכתי ‎ המשכן‎ :  (יד) ‎ יששכר ‎ חמור ‎ גרם‎ .  חמור ‎ בעל ‎ עצמות ‎ סובל ‎ עול ‎ תורה ‎ כחמור‎ 


ברכת ‎ זבולון‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


(יג) ‎ זבולון ‎ לחוף ‎ ימים ‎ ישכין ‎ דבר'‎ .  אחר ‎ שאמר ‎ למעלה ‎ כי‎ 
ראובן ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ אינם ‎ ראוים ‎ למלכות‎ .  ע״כ ‎ נתן ‎ המלכות‎ 
לייאדה ‎ .  אומר ‎ כעת ‎ שאף ‎ לזבולון ‎ וליששכר ‎ ג״כ ‎ אינו ‎ ראוי ‎ המלוכה.‎ 
אף ‎ שהם ‎ בני ‎ הגבירה ‎ לאה‎ .  ולזה ‎ אמר ‎ שזבולון ‎ לפי ‎ חלקו ‎ העתיד‎ 
לירש ‎ 'בנחלת ‎ הארץ ‎ לתוף ‎ ימים ‎ ישכון ‎ והוא ‎ עצמו ‎ יתעסק ‎ בסחורה‎ 
באניות ‎ בלב ‎ ים ‎ וירכתו ‎ [סופו] ‎ של ‎ ארצו ‎ עד ‎ צידון ‎ יגיע ‎ כי ‎ שם‎ 
יתעסק ‎ תמיד ‎ בסחורה ‎ עם ‎ הצידונים‎ .  וידוע ‎ שהמלך ‎ והמושל ‎ אין‎ 
ראוי ‎ שיהי׳ ‎ סוחר ‎ כי ‎ לחרפה ‎ יחשב ‎ לו‎ .  כי ‎ המלך ‎ צריך ‎ להיות‎ 
מופרש ‎ ומובדל ‎ מן ‎ העם ‎ שתהא ‎ אימתו ‎ עליהם‎ : 


(יב) ‎ חכלילי ‎ עינים ‎ מיין‎ .  פי׳ ‎ אדום ‎ מראיתו ‎ מיץ ‎ כלומר ‎ מרוב‎ 
יין ‎ שישתה ‎ יהיו ‎ פניו ‎ אדומים ‎ ועינים ‎ כמו ‎ יפה ‎ עינים‎ 
וטוב ‎ רואי ‎ ולבן ‎ שנים ‎ מחלב ‎ כלומר ‎ יהיה ‎ בריא ‎ ושניו ‎ לבנים‎ 
מחלב ‎ ול׳ ‎ מחלב ‎ כמו ‎ צחו ‎ מחלב‎ : 

(יג) ‎ והוא ‎ לחוף ‎ אניות‎ .  לפי ‎ שאמר ‎ לעיל ‎ מזה ‎ לחוף ‎ ימים‎ 
ישכון ‎ ויש ‎ עיירות ‎ שעומדים ‎ על ‎ נמל ‎ הים ‎ אבל ‎ העיר ‎ רחוכך‎ 
קצת ‎ מן ‎ הים ‎ ויש ‎ טורח ‎ לבעלי ‎ אניית ‎ ללכת ‎ מחוף ‎ הים ‎ עד‎ 
העיר ‎ דרך ‎ יבשה ‎ ולזה ‎ פעמים ‎ שנמנעים ‎ מליכנם ‎ באותו ‎ נמל‎ 
ומרחיקים ‎ ללכת ‎ לעיר ‎ אחרת ‎ אע״ם ‎ שהיא ‎ רחוקה ‎ לפי ‎ שהיא‎ 
קרובה ‎ ממנה ‎ לחוף ‎ הים ‎ אצל ‎ הספינות ‎ לכך ‎ חזר ‎ ואמר ‎ והוא‎ 
לחוף ‎ אניות ‎ לומר ‎ שיהיו ‎ עיירותיו ‎ קרובות ‎ ממש ‎ אצל ‎ המקום ‎ שהספינות ‎ באות ‎ שם ‎ ■ 

(יד) ‎ יששכר ‎ חמור ‎ גרם‎ .  אתמר ‎ במ!ו׳ ‎ נדה ‎ חמור ‎ נרם ‎ לו ‎ ליששכר ‎ שיולד ‎ כי ‎ כשבא ‎ יעקב ‎ מן ‎ השדה ‎ ושמעה ‎ לאה ‎ חמורו‎ 
נוער ‎ יצאה ‎ לקראתו ‎ והביאתו ‎ לאהל ‎ שלה ‎ ובאותו ‎ הליל׳ ‎ נתעברה ‎ מיששכר;‎ 

ברכה ‎ יששכר‎ 

(יד) ‎ יששכר ‎ חמור ‎ גרם ‎ וגו,‎ .  ואומר ‎ כי ‎ נס ‎ יששכר ‎ אינו ‎ ראוי ‎ חגור ‎ חרבך ‎ פל ‎ ירך ‎ גבור ‎ הודך ‎ והדרך‎ .  הנה ‎ יש ‎ בפולס ‎ טיב‎ 

למלוכה‎ .  מחמת ‎ כי ‎ שבטו ‎ יהיו ‎ עובדי ‎ אדמה ‎ ואוהב ‎ ה  ממתה ‎ מרב ‎ מועיל‎ .  יש ‎ דברים ‎ שמתוקים ‎ לחיך ‎ מאד ‎ והגוף ‎ נהנה ‎ מזה‎ . 

ושונא ‎ המלחמה ‎ ע״כ ‎ היו ‎ נותנים ‎ מס ‎ ־למלך‎ 'ישראל ‎ שיהיו ‎ חפשיס ‎ אבל ‎ אח״כ ‎ הוא ‎ מחלים ‎ את ‎ הגוף. ‎ זה ‎ נקרא ‎ בבס ‎ ערב. ‎ ויש‎ 

מעבודת ‎ הצבא‎ .  ומלך ‎ צריך ‎ להיות ‎ גביר ‎ מלחמה ‎ כמ״ש ‎ הכתוב ‎ לברים ‎ שהם ‎ מרים ‎ מאל ‎ אבל ‎ מבריאים ‎ את ‎ הגוף ‎ כמו ‎ ע;י;י‎ 

מעדיציו‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

שאינו ‎ מתוקן■ ‎ לא ‎ ירד ‎ בני ‎ עמכם ‎ אתנו ‎ כמו ‎ אתו ‎ והנו״ן ‎ כינוי ‎ על ‎ משקל ‎ רבונו ‎ של‎ 
עולם ‎ שהוא ‎ כמו ‎ רבו ‎ של ‎ עולם. ‎ וטעם ‎ בי׳ ‎ אופנים ‎ אלו ‎ לפי ‎ שכל ‎ ישראל ‎ יקראו ‎ גפן ‎ בערך‎ 
שאר ‎ האומות ‎ וכן ‎ הצדיקים ‎ והחכמים ‎ של ‎ ישראל ‎ יקראו ‎ גפן ‎ בערך ‎ המון ‎ שאת-‎ ישראל‎ 
וטעם ‎ סדר ‎ כל ‎ ענין ‎ זה ‎ לומר ‎ שעתידים ‎ להיות ‎ ג׳ ‎ מדרגות ‎ לעת״ל ‎ המדריגה ‎ הא׳ ‎ מדריגת‎ 
אוה״ע ‎ בח״ל ‎ שיהיו ‎ נכנעים ‎ למלך ‎ המשיח ‎ וסרים ‎ אל ‎ משמעתו ‎ ולמעלה ‎ מהם ‎ המון ‎ ישראל‎ 
שיהיו ‎ יושבים ‎ בא״י ‎ ויבנו ‎ המקדש ‎ ועיר ‎ הקדש ‎ ולמעלה ‎ מהם ‎ הצדיקים ‎ שיהיו ‎ יושבים‎ 
לפניו ‎ ועוסקים ‎ בתורה ‎ בישיבה ‎ אחת ‎ עמו ‎ ודוק. ‎ בבס ‎ ביין ‎ לבושו ‎ —  יהי ‎ ארגוון ‎ טב‎ 
לבושיה. ‎ פי׳ ‎ יהיה ‎ לבושו ‎ אדמוני ‎ עם ‎ יפה ‎ עיגים ‎ כארגמן ‎ הטוב ‎ וזה ‎ כע״ש ‎ מי ‎ זה ‎ בא‎ 
מאדום ‎ חמוץ ‎ בגדים ‎ וירמוז ‎ שיהיה ‎ קשה ‎ כנגד ‎ הרשעים ‎ ורך ‎ לצדיקים. ‎ ובדם ‎ ענבים‎ 
סותה ‎ —  וכסותיה ‎ מילא ‎ מילא ‎ צבע ‎ זהורי ‎ וצבענין. ‎ פי׳ ‎ יהיה ‎ כסותו ‎ מהלבן ‎ הלבן ‎ צבוע‎ 
תולעת ‎ שני ‎ וכדומה ‎ לו ‎ מילא ‎ לבן ‎ הרבה ‎ כמו ‎ שת״י ‎ ביחזקאל ‎ כ״ז ‎ צמר ‎ צחר ‎ עמר ‎ מילא‎ 
ובל׳ ‎ רז״ל ‎ מילתא ‎ אלבשייהו ‎ יקירא ‎ ולפי ‎ שענבים ‎ ל׳ ‎ רבים ‎ הוסיף ‎ וצבענין ‎ שהריבוי ‎ כולל‎ 
גם ‎ כל ‎ המאדמים ‎ וכפל ‎ מילא ‎ מילא ‎ הוא ‎ לחוזק ‎ הענין ‎ כמו ‎ סחור ‎ סחור ‎ וגם ‎ זה ‎ רומז ‎ שיהיו‎ 

מדותיו ‎ חסדים ‎ וגבורות. ‎ יב. ‎ חכלילי ‎ עינים ‎ מיץ. ‎ תרג׳ ‎ בב׳ ‎ פנים ‎ כנגד ‎ ב׳ ‎ עינים. ‎ הא׳‎ 

יסמקון ‎ טורוהי ‎ בכרמוהי ‎ והב׳ ‎ יטופון ‎ בעווהי ‎ בחמר ‎ ופי׳ ‎ הפן ‎ הא׳ ‎ יסמקון ‎ זהו ‎ תרג׳‎ 

חכלילי ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ אדמימות ‎ ודכותיה ‎ ולמי ‎ חכלילות ‎ עינים. ‎ טורוהי ‎ זהו ‎ תרג׳ ‎ עינים‎ 

ע״ש ‎ שהם ‎ גבוהים ‎ ונראים ‎ לעינים ‎ תמיד ‎ וכע״ש ‎ אשא ‎ עיני ‎ אל ‎ ההרים ‎ בכרמוהי ‎ זהי‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

ובמת ‎ ג :  כבם, ‎ הבי״ת ‎ בצירי‎ :  (יב) ‎ חכלילי, ‎ מלרע ‎ ד 
ולבן, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ במס״ג ‎ ג' ‎ בלישנא ‎ ב' ‎ פתחין ‎ (ר״ל‎ 
חומת ‎ אב״ד‎ 

צדיקים ‎ וכמש״ה ‎ ועמך ‎ כלס ‎ צדיקי״ס ‎ לעולם ‎ יירשו ‎ ארץ.‎ 
דיסוד ‎ ומ׳ ‎ יחוד ‎ קבה״ו ‎ וארץ ‎ ישראל ‎ רומז ‎ למ׳ ‎ ולכן ‎ ישראל‎ 
שלא ‎ פגמו ‎ היסוד ‎ באו ‎ לא״י ‎ בתי׳ ‎ מ׳ ‎ צד״ק ‎ ושלו״ם ‎ נשקו.‎ 
וזכ״ה ‎ יסודת״ו ‎ בהררי ‎ קדש ‎ ע״י ‎ היסוד ‎ זכו ‎ בהררי ‎ קדט‎ 
א״י ‎ עיר ‎ האלהיס ‎ וזהו ‎ עיר״ה. ‎ כלומר ‎ עירי״ה ‎ דשם ‎ י״ם‎ 
מעיד ‎ התנוכי ‎ וכו׳ ‎ וזהו ‎ עירה ‎ עיר ‎ יה ‎ ובמקום ‎ רע ‎ פתתבר‎ 
י״ה ‎ ינעשה ‎ עירו. ‎ ואפ׳ ‎ דזכ״ה ‎ גפן ‎ שלא ‎ חטאו ‎ בזכות ‎ ובזכות‎ 
זה ‎ יצאו ‎ ממצרים ‎ כמ״ש ‎ בבמדבר ‎ רבה ‎ פ״ג ‎ וז״ש ‎ ((מצרים‎ 
תסיע. ‎ יבזה ‎ זכי ‎ לא״י ‎ תגרש ‎ גויס ‎ שהקיאתס ‎ הארץ ‎ בתועבותס‎ 
ותטעה. ‎ ולשרקה ‎ שרק ‎ ישראל ‎ נתחבר ‎ עס ‎ ה׳ ‎ שהס ‎ ענוים,‎ 
ושורה ‎ גס ‎ השכינה ‎ אז ‎ יבא ‎ גואל ‎ בכי ‎ אתונו ‎ יבכון ‎ היכליה:‎ 
1  יהי ‎ דן ‎ כחש. ‎ מה ‎ שהזכיר ‎ דן ‎ סמיך ‎ לגני ‎ לאה ‎ כתב ‎ הראב״ע.‎ 
ז״ל ‎ שהיה ‎ ראש ‎ דגל ‎ ע״ש ‎ ומה ‎ שלא ‎ הזכיר ‎ נפתלי ‎ אצלו ‎ הייכר‎ 


תרגום ‎ ■אחנקלום‎ 

ןיתיר ‎ 1ןנכםין. ‎ אחסנתיה ‎ בין‎ 
תחומיא: ‎ טו. ‎ נחזא ‎ ח1לל!א ‎ 8רי‎ 
טב. ‎ דת ‎ אך3א ‎ ארי ‎ פ??ןא‎ 
פירין. ‎ ןי3ביש ‎ עממיא ‎ וישיצי‎ 
;ת ‎ דלריהון, ‎ וןיקתארון ‎ בר.1ן‎ 
ןה1ן ‎ ליה ‎ פלווין ‎ י9סל!י ‎ מסין:‎ 
טז. ‎ מד3ית ‎ ןן ‎ לתבסר ‎ ויקום‎ 
גו?ךא ‎ .  ביומוהי ‎ ?ת§ךיק‎ 
עמיה. ‎ וב^נולוי ‎ לנוחון‎ 
כחדא ‎ ש;טיא ‎ זץעזראל: ‎ יז.‎ 
ןך,י ‎ ג?רא ‎ ךת?סר ‎ ויקום‎ 
מך3ית ‎ ןן. ‎ אימתיה ‎ ו!ו1ךסי‎ 


בראשיר! ‎ מט ‎ דחי‎ 

בין ‎ הנלכפתלם‎ : *  וירא ‎ מנחה ‎ כי‎ 
€ב ‎ ואת־־הארץ ‎ בי ‎ נעמה ‎ ויט‎ 
יטכמו ‎ לסבל ‎ ויהי ‎ למם־עבד‎ :  ס 
<־״ ‎ זין ‎ ידיו ‎ עמו ‎ כאחד ‎ עבטי ‎ יעוראל‎ : 
יי ‎ יהי־דן ‎ נדדט ‎ עלי־דרך ‎ ל&פיפן ‎ עלי¬‎ 

;  •  ״• ‎ ז־ ‎ |  ז־ ‎ די־ ‎ .:־*•• ‎ ד  ••• ‎ 1  ;  •  ^  | 

תףא ‎ דן ‎ ידין* ‎ פסחים ‎ ל  סוטה■ ‎ י  :־ ‎ ♦הי ‎ דן ‎ <רוש ‎ .  סוטה ‎ ט  יח ‎ :  שפיען ‎ עלי‎ .  סוטה ‎ י  סגהדרץ ‎ קה ‎ ג 

על ‎ עמט*א ‎ ומססיה‎ .  כהוי ‎ חורמן‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

צעקת ‎ החמור ‎ ויצאה ‎ לקראת ‎ יעקב ‎ והביאתו ‎ לאהלה ‎ :  בין‎ 


רשב״ם‎ 

עובד ‎ אדמתו ‎ והיה ‎ כחמור ‎ בעל ‎ אנדים ‎ חזקי׳ ‎ מצוי ‎ בין‎ 
המשפתיים ‎ תחומי ‎ העיר ‎ לחרוש ‎ ואעבוד ‎ את ‎ האדמה.‎ 

בדכתיב ‎ על ‎ כל ‎ מים ‎ משלחי ‎ רגל ‎ השור ‎ והחמור‎ .  לחרוש‎ 
ולזרוע ‎ וכן ‎ אמר ‎ משה ‎ שמח ‎ זבולון ‎ בצאתך ‎ ויששכר‎ 
באהלך: ‎ (טו) ‎ וירא. ‎ יששכר ‎ מנוחת ‎ האדמה ‎ כי ‎ טוב‎ 
יותר ‎ מלצאת ‎ למרחקים ‎ :  ואת ‎ הארץ ‎ בי ‎ נעמה ‎ .  ומצלחת‎ 
כדכתיב ‎ אל ‎ המנוחה ‎ ואל ‎ הנהלת‎ ;  ויט ‎ שכמו ‎ לסבול ‎ . 

עול ‎ של ‎ מלכי ‎ ישראל ‎ :  ויהי ‎ למם ‎ עובד ‎ לתת ‎ למלכים‎ 
עישור ‎ תבואותיו ‎ כדכתיב ‎ ואת ‎ שדותיכם ‎ יעשור ‎ זהו ‎ עיקר‎ 
הפשט‎ .  ובשורת ‎ עושר ‎ הוא ‎ לשבט ‎ יששכר‎ :  (טז) ‎ דן‎ 
ידין ‎ עמו. ‎ המפרש ‎ על ‎ שמשון ‎ לא ‎ ידע ‎ בעומק ‎ פשוטו ‎ של ‎ מקרא ‎ כלל‎ .'וכי ‎ יעקב ‎ בא ‎ להתנבאות ‎ על ‎ אדם ‎ שנפל‎ 
ביד ‎ פלשתים ‎ וינקרו ‎ את ‎ עיניו ‎ ומת ‎ עם ‎ פלשתים ‎ בענין ‎ רע‎ .  חלילה ‎ חלילה‎ .  אך ‎ על ‎ שבטו ‎ של ‎ דן ‎ נתנבא ‎ שהוא‎ 
מאסף ‎ לבל ‎ המחנות ‎ וגם ‎ ביהושע ‎ כתיב ‎ והמאסף ‎ הולך ‎ אחר ‎ הארון ‎ ולפי ‎ שהיה ‎ הולך ‎ כל ‎ הימים ‎ בין ‎ בימי ‎ משה‎ 
בין ‎ בימי ‎ יהושע ‎ אהד ‎ כל ‎ הדגלים ‎ והיה ‎ צריך ‎ להלחם ‎ עם ‎ כל ‎ האומות ‎ הרודפים ‎ אחריהם ‎ לזנב ‎ כל ‎ הנחשלים‎ 
אחריהם ‎ בדרך ‎ ולהנקם ‎ מן ‎ האומות ‎ כי ‎ גבירים ‎ היו. ‎ ולכך ‎ אמר ‎ יעקב ‎ דן ‎ ידין ‎ עמו‎ .  ינקום ‎ נקמת ‎ עמו ‎ כאחד ‎ בל ‎ שבטי‎ 
ישראל ‎ היה ‎ נוקם ‎ נקמתם ‎ ומשמרם ‎ מרודפיהם ‎ כמו ‎ בי ‎ ידין ‎ ה׳ ‎ את ‎ עטו ‎ וגו׳‎ ;  (יז) ‎ יהי‎ .  שבטו ‎ של ‎ דן ‎ גחש ‎ עלי‎ 


המשפתיס ‎ .  ב׳ ‎ במס, ‎ הכא• ‎ ואידך ‎ למה ‎ ישבת ‎ בין ‎ המשפתיס ‎ .  כמו‎ 
שהחמור ‎ כושא ‎ כל ‎ המשא ‎ כך ‎ היה ‎ יששכר ‎ גושא ‎ משאות ‎ של ‎ ישראל‎ 
בתורה" ‎ ורוב ‎ סנהדרין ‎ היו ‎ משל ‎ יששכר ‎ כתיב- ‎ הכא ‎ רובץ ‎ בין‎ 
המשסתיס ‎ שהיו ‎ מרביצין ‎ תורה ‎ בישראל ‎ בלשכת ‎ הגזית ‎ שהיתה ‎ חציה‎ 
בקדש ‎ וחציה ‎ בחול ‎ וכתיב ‎ התם ‎ למה ‎ ישבת ‎ בין ‎ המישפתיס ‎ שהיתה‎ 
נחלתו ‎ על ‎ שפת ‎ היס ‎ בין ‎ יס ‎ ליבשה. ‎ כדמתרגמינן ‎ ואחסנתיה ‎ בין‎ 
תחומיא ‎ :  (נון) ‎ למס ‎ עובד ‎ .  ג׳ ‎ במס׳ ‎ הנא. ‎ ואידך ‎ ביהושע ‎ אשר‎ 
לא ‎ הוריש ‎ וגו׳ ‎ ויתנם ‎ למס ‎ עובד ‎ .  ויעלה ‎ שלמה ‎ למס ‎ עובד‎ .  לו׳‎ 
לא ‎ די ‎ שלימד ‎ תורה ‎ לכל ‎ ישראל ‎ אלא ‎ שהעלה ‎ להס ‎ מס ‎ מממונו‎ 
שהיה ‎ מספיק ‎ לכל ‎ מי ‎ שיבא ‎ ללמוד‎ :  (עז) ‎ כאחד ‎ שבעי ‎ ישראל ‎ . 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שמג‎ 

ראבץ׳ ‎ בין ‎ אלצפין‎ :  ט1) ‎ ת׳ם ‎ ירי׳‎ 
אלראחה ‎ מא ‎ אגודהא. ‎ ואלארץ׳ ‎ מא‎ 
אגעמהא. ‎ פימד ‎ ענקה ‎ ללנקל. ‎ ויציר‎ 
באלד׳מה ‎ סאדמא: ‎ םז> ‎ ודן ‎ יחכם‎ 
לקומה. ‎ כגמלה׳ ‎ סבט ‎ מי ‎ בני‎ 
אסראיל: ‎ יז> ‎ וינון ‎ דן ‎ כאלת׳עבאן‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

מנפרד, ‎ כעצם ‎ גרף ‎ בריא ‎ והזק ‎ שאין ‎ דרמה‎ 
לו ‎ בתרקפר ‎ (תפרד ‎ אלרגל ‎ באלאמר, ‎ כאן‎ 
פיה ‎ פרדא ‎ מנקטע ‎ אלנט׳יר) ‎ .  ובערבי‎ 
נקראה ‎ גוף ‎ גרם ‎ בכסר ‎ אלגים, ‎ והגאון‎ 
מערב ‎ ענין ‎ שתי ‎ התיבות ‎ ומתאימו ‎ לשאר‎ 
הברכות, ‎ בין ‎ המשפתים ‎ בין ‎ אלצפין, ‎ והם‎ 
שני ‎ משואות ‎ שעומסים ‎ עליו ‎ על ‎ שני‎ 
צדיו. ‎ (סו) ‎ שכמו. ‎ ענקה ‎ (אלענק, ‎ מא ‎ בין‎ 
אלראס ‎ ואלבדן) ‎ והוא ‎ הצואר, ‎ למם ‎ עובד‎ 
כאלד׳מה ‎ בכסר ‎ אלדאל, ‎ עובד ‎ ונכנע‎ 
ומעלה ‎ מט. ‎ עיין ‎ רשב״ם ‎ וראב״ע ‎ וע״ל‎ 
שמות ‎ (א ‎ יא) ‎ (יז) ‎ שפיפן, ‎ וכאלמטרון,‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

שלא ‎ יאכל ‎ דבר ‎ טמא ‎ ולא ‎ יתור ‎ אחדי‎ 
עיניו ‎ וזה ‎ דרך ‎ דרש ‎ משובש. ‎ והזכיר‎ 
בתחלה ‎ השבטים ‎ כאשר ‎ נולדו ‎ רק ‎ הקדים‎ 
זבולון ‎ על ‎ יששכר ‎ בעבור ‎ נפול ‎ נחלתו‎ 
בין ‎ זבולון ‎ ובין ‎ דן‎ :  (יג) ‎ לחוף ‎ ימים.‎ 
גם ‎ זה ‎ לאות ‎ כי ‎ זאת ‎ דרך ‎ נבואה ‎ ופ־י׳‎ 


רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

סזח ‎ שמטעינין ‎ אותו ‎ משא ‎ ככד: ‎ רבץ ‎ בין ‎ המשפתיים. ‎ וממילא ‎ כל ‎ הספינות ‎ עוברים ‎ דרך ‎ ארצו ‎ ע״ש ‎ :  ו  כלומר ‎ כאלו‎ 
כחמור ‎ המהלך ‎ ביוס ‎ ןבלילה ‎ ןאין ‎ לי ‎ ^  בכית ‎ ןכשהןא ‎ הוא ‎ הפוך ‎ ופירושו ‎ כל ‎ ישראל ‎ יחד ‎ שהרי ‎ שמשון ‎ נקם ‎ נקמות ‎ כל‎ 

רוצה ‎ לגוה ‎ רובץ ‎ בין ‎ התחומין ‎ בתחומי ‎ העיירות ‎ שהוליך ‎ שס ‎ סרקמעיא ‎ :  (כזו) ‎ וירא ‎ מנוחה ‎ בי ‎ טוב ‎ .  ראה‎ 
לחלקו ‎ ארץ ‎ מבורכת ‎ ושובה ‎ להוציא ‎ סירות‎ :  ויט ‎ שכמו ‎ לסבול ‎ .  עול ‎ תורה ‎ :  ויהי‎ .  לכל ‎ אחיו ‎ ישראל‎ :  למס‎ 
עובד‎ .  לססוק ‎ להס ‎ הוראות ‎ של ‎ תורה ‎ וסדרי ‎ עבורין ‎ שנאמר ‎ (דה״א ‎ יב) ‎ ומבט ‎ יששכר ‎ יודעי ‎ בינה ‎ לעתים‎ 
לדעת ‎ מה ‎ יעשה ‎ ישראל ‎ ראשיהם ‎ מאתיס ‎ מאתים ‎ ראשי ‎ סנהדראות ‎ העמיד ‎ וכל ‎ אחיהס ‎ על ‎ פיהם‎ .  ויש ‎ שכמו‎ .  השפיל ‎ שכמו‎ 
כמו ‎ ויע ‎ שמיס ‎ השר ‎ אזניכס ‎ ואוגקלוס ‎ תרגם ‎ בפניס ‎ אחרים ‎ ויש ‎ שכמו ‎ לסבול ‎ מלחמות ‎ ולכבוש ‎ מחוזות ‎ שהם ‎ יושבים ‎ על‎ 
הספר ‎ ויהי' ‎ האויב ‎ כבוש ‎ תחתיו ‎ למס ‎ עיבד‎ :  (שז) ‎ דן ‎ ידין ‎ עמו‎ .  ינקום ‎ נקמת ‎ עמו ‎ מפלשתים ‎ כמו ‎ כי ‎ ידין ‎ ה'‎ 
עמי‎ :  כאחד ‎ שבטי ‎ ישראל‎ .  כל ‎ ישראל ‎ יהיו ‎ כאחד ‎ ו  עמו ‎ ואת ‎ כולם ‎ ידין ‎ ועל ‎ שמשון ‎ נבא ‎ נבואה ‎ זו‎ .  ועוד‎ 
יש ‎ לפרש ‎ כאחד ‎ שכשי ‎ ישראל ‎ כמיוחד ‎ שבשבשיס ‎ הוא ‎ דוד ‎ שבא ‎ מיהודה: ‎ (יז) ‎ שפיפן‎ .  הוא ‎ נחש ‎ ואומר ‎ אני ‎ שקרוי‎ 

ברכת ‎ יששכר‎ 

מעדיצינען‎ .  וזה ‎ נקרא ‎ מועיל‎ .  ויש ‎ דברים ‎ שמתוקים ‎ לחיך ‎ וגס ‎ נקראים ‎ דק ‎ נעימים‎ .  א1 ‎ עריביס‎ .  אבל ‎ התורה ‎ מחמת ‎ שהיא‎ 
מבריאיס ‎ את ‎ האדס‎ .  זה ‎ נקרא ‎ שוב‎ .  שהוא ‎ שוב ‎ מתחלתו ‎ על ‎ שובה ‎ בעוה״ז ‎ ובעוה״ב ‎ ע״כ ‎ נקראת ‎ שוב‎ .  ח״ש ‎ הכתוב ‎ אצל ‎ יששכר‎ 
סופו‎ .  וחז״ל ‎ אמרו ‎ אין ‎ שוב ‎ אלא ‎ תורה‎ .  כמ׳יש ‎ דוד ‎ המלך ‎ ע״ה ‎ וירא ‎ מנוחה ‎ [היא ‎ מנוחת ‎ הנפש] ‎ כי ‎ שוב‎ .  היא ‎ שוב ‎ מתחלתה‎ 
ומתוקים ‎ מדבש ‎ ונופת ‎ צופים ‎ ושוביס ‎ הס ‎ לאדם- ‎ בעוה״ז ‎ ובעוה״ב ‎ .  ועד ‎ סופה ‎ בעוה״ז ‎ ובעוה״ב‎ .  הוא ‎ למוד ‎ התורה‎ .  זאת ‎ הארץ ‎ ראה‎ 
כמו ‎ שאמרה, ‎ תירה ‎ כי ‎ בי ‎ ירבו ‎ ימיך ‎ ויוסיפו ‎ לך ‎ שנות ‎ חיים ‎ .  נמצא ‎ כי ‎ רק ‎ נעמה‎ .  בעוה״ז ‎ אבל ‎ לא ‎ לעוה״ב ‎ ע״כ ‎ ויש ‎ שכמו ‎ לסבול‎ . 
כל ‎ עניני ‎ עוה״ז ‎ אף ‎ כשהאדם ‎ נהנה ‎ מהס ‎ הוא ‎ רק ‎ בעזה״ז‎ .  ואינם ‎ עול ‎ התורה ‎ והמצוה ‎ : 


ברכת ‎ דז‎ 


(שז) ‎ דן ‎ ידץ ‎ עטו ‎ כאחד ‎ שבטי ‎ ישראל ‎ וגר ‎ .  לפי ‎ שהמלך ‎ צריך‎ 
להיות ‎ ישר ‎ במשפשו ‎ וגבור ‎ במלחמותיו ‎ ביאר ‎ שמס ‎ היות‎ 
שתיהס ‎ בדן ‎ עכ״ז ‎ לא ‎ היו ‎ בו ‎ באופן ‎ הראוי ‎ למלך ‎ כי ‎ דן ‎ ידין ‎ עמו‎ 
אכל ‎ יהיה ‎ כאחד ‎ שמוי ‎ ישראל‎ .  לא ‎ שיהיה ‎ הגון ‎ ללון ‎ את ‎ השבשים‎ 
כלם ‎ כי ‎ לא ‎ יגיע ‎ ענינו ‎ לכך‎ .  גס ‎ בעגין ‎ הגבורה ‎ אין ‎ ספק ‎ שיהי׳‎ 
לן ‎ כנחש ‎ עלי ‎ דרך ‎ שפיפון ‎ עלי ‎ אורח ‎ לא ‎ כאריה ‎ כי ‎ לא ‎ יעשה‎ 
גבורותיו ‎ ברוב ‎ שס ‎ הדרת ‎ מלך ‎ כיהודה ‎ אבל ‎ לן ‎ יעשה ‎ גבורותיו‎ 


כאיש ‎ רגלי ‎ ולסשס ‎ מזויין ‎ שיארוב ‎ את ‎ אויבו ‎ בדרך ‎ וימיתהו‎ .  וע״ז‎ 
אמר ‎ הנושך ‎ עקבי ‎ סוס ‎ ויפול ‎ רוכבי ‎ אחור ‎ כי ‎ לא ‎ יעצור ‎ דן ‎ כח ‎ כמו‎ 
יהודה ‎ ללחום ‎ עס ‎ אויבו ‎ פנים ‎ אל ‎ פנים ‎ אלא ‎ בדרך ‎ רמאות ‎ כנושך‎ 
עקבי‎ ,סוס ‎ והרוכב ‎ טפל ‎ לאחוריו‎ .  ורמז ‎ בזה ‎ לשמשון ‎ שהיה ‎ עתיד‎ 
להיות ‎ משבש ‎ דן ‎ וכאלו ‎ אמר ‎ הזקן ‎ ואני ‎ אינני ‎ חפץ ‎ בתשועה ‎ כזאת‎ 
רק ‎ לישועתך ‎ קויתי ‎ ה׳ ‎ שהוא ‎ בגבורה ‎ וכבוד ‎ בפרסום ‎ נגד ‎ השמש‎ 
'ולא ‎ כמעשה ‎ שמשון ‎ לא ‎ במשפשו ‎ ולא ‎ בגבורותיו ‎ ג 

גד‎ 


לחוף ‎ מחוז ‎ והוא ‎ מגזרת ‎ חופף ‎ עליו ‎ בל‎ 
היום ‎ כי ‎ האניות ‎ לא ‎ תעמדנה ‎ במקום‎ 
מגולה ‎ לרוח ‎ :  וירכתו ‎ על ‎ צידון. ‎ שיגיע‎ 
ירכו ‎ על ‎ צידון‎ :  (יד) ‎ חמור ‎ גרם. ‎ דמהי‎ 
לחמור ‎ שיש ‎ לו ‎ עצם ‎ כבד ‎ והנה ‎ חמוי‎ 
סמוך ‎ על ‎ כן ‎ רובץ. ‎ בין ‎ המשפתים. ‎ בי:‎ 
המערכר. ‎ ויתכן ‎ היותו ‎ מגזרת ‎ ה׳ ‎ תשפר‎ 
שלום ‎ לגו‎ :  (טו) ‎ וירא ‎ "מנוחה. ‎ כאש-‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

כמו ‎ ידים ‎ רתייס ‎ רגלים ‎ פי ‎ שנים ‎ להט. ‎ כמו‎ 
רתייס ‎ יש ‎ לה ‎ שכב ‎ ורכב ‎ וכן ‎ כילם. ‎ וזה‎ 
כוונת ‎ הרב ‎ ע״ש ‎ מערכות ‎ שנים ‎ יתרבו ‎ בל׳‎ 
שניט. ‎ ולא ‎ יתקיים ‎ על ‎ דרך ‎ בן ‎ בניס ‎ או‎ 
קן ‎ קנים. ‎ ואל ‎ תפנה ‎ אל ‎ המזלג ‎ שלוש ‎ השני׳.‎ 
כי ‎ שאול ‎ הוא ‎ מבעלי ‎ חיים. ‎ אמד ‎ המתבר‎ 
רמוק ‎ הוא ‎ שיסולה ‎ ראשי ‎ שבטי ‎ ישראל ‎ שלא‎ 
יאכלו ‎ דבר ‎ טמא. ‎ משל ‎ למלך ‎ שמקלסין ‎ אותו‎ 
בכלים ‎ של ‎ כסף ‎ וכו,. ‎ ויפה ‎ נדרשת ‎ בדברי‎ 
חכמינו. ‎ לא ‎ בא ‎ בפי ‎ בשר ‎ פיגול. ‎ ויפה ‎ כתב‎ 
הרב ‎ שהדרש ‎ משובש. ‎ ברם ‎ אס ‎ נמצא ‎ במדרשי‎ 
חכמינו ‎ ז״ל ‎ הדרנא ‎ בי. ‎ כי ‎ כל ‎ דבריהם ‎ כגחלי‎ 
אש‎ :  (יג) ‎ (וירכתו ‎ על ‎ צידון ‎ וגו׳) ‎ נכתב‎ 
על ‎ תחת ‎ עד ‎ ע״פ ‎ המסו׳ ‎ ולי ‎ נראה ‎ לפרש‎ 
תיבת ‎ וירכתו ‎ ממשלתו ‎ כמו ‎ שפירשתי ‎ בפסו׳‎ 
שים ‎ נא ‎ ידך ‎ תחת ‎ ירכי. ‎ וכמ״ש ‎ אליעזר ‎ בן‎ 
דורמסקאות ‎ על ‎ תיבת ‎ אברך. ‎ וזהו ‎ לחוף‎ 


י  מרפא ‎ לשון‎ 

_ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

בסגול ‎ שהוא ‎ פתח ‎ קטן ‎ וא׳ ‎ קמץ ‎ (בצירי ‎ שהוא ‎ קמץ‎ 
קטן) ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ רלבן ‎ שנים ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ ולבן ‎ אדם ‎ (איוב‎ 
ל״ה ‎ ח׳) ‎ תרויהין ‎ בסגול ‎ מפני ‎ שהם ‎ במקף, ‎ ג׳ ‎ ולבן‎ 
ולבת ‎ (יחזקאל ‎ מ״ד ‎ כ״ה) ‎ הוא ‎ בנגינת ‎ טעם ‎ לכן ‎ הוא‎ 
בצירי: ‎ (יג) ‎ דרכתי, ‎ הכ״ף ‎ רפי: ‎ (לד) ‎ יששכר, ‎ עיין‎ 
לעיל ‎ למ״ד ‎ י״ח: ‎ המשפתים, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ א׳ ‎ פתח,‎ 
(שופטים ‎ ח׳ ‎ ט״ז) ‎ למה ‎ ישבת, ‎ ודין ‎ קמץ ‎ לסבת ‎ סוף‎ 
פסוק‎ :  (טז) ‎ כאחד, ‎ חד ‎ מן ‎ י״ב ‎ פתחין ‎ עיין ‎ לעיל ‎ ג׳‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

משוס ‎ דהוה ‎ ס״ד ‎ שא׳־ן ‎ לו ‎ מעלה ‎ לדן ‎ אלא ‎ מונה ‎ והולך‎ 
כל ‎ שנולד ‎ קודם ‎ יוסף ‎ ופן ‎ נפתלי ‎ להכי ‎ איחר ‎ נפתלי ‎ נהורות‎ 
דהזכיר ‎ דן ‎ לעשות ‎ יקר ‎ למעלתו ‎ שהיה ‎ ראש ‎ דגל. ‎ והזכיר‎ 
אחריו ‎ גד ‎ כי ‎ הוא ‎ בכור ‎ לזלפה ‎ וראוי ‎ להיות ‎ ראש ‎ דגל‎ 
ולא ‎ דיבר ‎ למרע״ה ‎ כלל ‎ על ‎ זה ‎ ומש״ה ‎ זכה ‎ ונקבר ‎ בתחומו‎ 
מרע״ה ‎ כמ״ש ‎ בס׳ ‎ אמרי ‎ נועם ‎ פ׳ ‎ ויצא. ‎ לכן ‎ למעלתו ‎ הזכירו‎ 


שסד ‎ תפסיר ‎ הרס*ג‎ 

עלי׳ ‎ אלטריק. ‎ וכאלמטרון ‎ עלי׳‎ 
אלסכה. ‎ אללאסע ‎ עקב ‎ אלפרס. ‎ ויקע‎ 
ראכבה ‎ אל׳ ‎ ורא: ‎ יח׳ויקול ‎ רגות‎ 
ג׳ותך ‎ יא ‎ רב: ‎ יט)וגד ‎ אי ‎ כרדום‎ 
תכרדס ‎ עליה. ‎ והו ‎ יגד׳ ‎ אעקאבהי‎ 
ג) ‎ ואשר ‎ טעאמה ‎ סמין. ‎ והו ‎ יעטי‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

־ממיני ‎ הפתנים, ‎ ותרגם ‎ כמו ‎ פתן ‎ חרש‎ 
וכאלמטרון ‎ וכו׳ ‎ (יח> ‎ לישועתך. ‎ יקול‎ 
יכו׳ ‎ העומד ‎ ראש ‎ ושופט ‎ יאמר ‎ קויתי‎ 
ישועתך ‎ ה׳. ‎ (יט) ‎ גדוד. ‎ כרדם, ‎ גדוד‎ 
פרשים, ‎ יגוד, ‎ יגד׳ ‎ בדלת ‎ רפויה ‎ או‎ 
דגושה ‎ לשון ‎ חתיכה ‎ וכן ‎ בלא״ר ‎ גדו‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

ישראל ‎ בטפחא‎ :  יז) ‎ הנשך ‎ עקבי ‎ סוס,‎ 
דגש ‎ הקו״ף ‎ לתפארת ‎ מפני ‎ השו״א‎ 
(מהרי״ב)‎ :  יח) ‎ לישועתך ‎ השי״ן‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

ראה ‎ ארצו ‎ ומקום ‎ מנוחתו ‎ נעימים ‎ גטה‎ 
שכמו ‎ לסבול ‎ כל ‎ משא ‎ כאשר ‎ ישא ‎ החמור‎ 
ושב ‎ כעבד ‎ נותן ‎ מם ‎ וזה ‎ הטעם ‎ על‎ 
יששכר ‎ שלא ‎ היו ‎ גבורים ‎ ולא ‎ ירצו ‎ לצאת‎ 
׳למלחמה ‎ לעזוב ‎ מקומם. ‎ וכן ‎ אמר ‎ משה‎ 
ויששכר ‎ באהליך. ‎ והיו ‎ נותנים ‎ מס ‎ למלך‎ 
•ישראל ‎ שלא ‎ יצאו ‎ (או) ‎ לגוים ‎ שלא ‎ יבאו‎ 
להלחם ‎ עליהם‎ :  (טז> ‎ דן ‎ ידין ‎ עמו. ‎ רמז‎ 
שיהיה ‎ בעל ‎ דגל ‎ כאחד ‎ בני ‎ הגבירות.‎ 
והנה ‎ היה ‎ כקצין ‎ על ‎ כל ‎ עם ‎ מהשפחות‎ : 
(יז) ‎ ודמהו ‎ ברוב ‎ גבורתו ‎ לנחש. ‎ גם ‎ יתכן‎ 
להיות ‎ פי׳ ‎ שפיפון ‎ מגזרת ‎ הוא ‎ ישופך‎ 
ראש ‎ והטעם ‎ כפול: ‎ (י) ‎ וטעם ‎ לישועתך‎ 
קויתי ‎ ה,. ‎ בעבור ‎ שהוא ‎ נושך ‎ עקבי ‎ סוס‎ 
יפחד ‎ מרוכב ‎ •הסוס ‎ שלא ‎ ישוף ‎ ראשו‎ 
בחרבו ‎ על ‎ כן ‎ אמר ‎ הנביא ‎ לישועתך‎ 
קויתי ‎ ה׳ ‎ והכ״ף ‎ לנכח ‎ דן. ‎ ופי׳ ‎ קויתי‎ 
השם ‎ להיות ‎ ישועתך. ‎ או ‎ בא ‎ שם ‎ תחת‎ 
שם ‎ הפעל ‎ והטעם ‎ להושיעך. ‎ וכן ‎ נרננה‎ 
בישועתך. ‎ אם ‎ הכ״ף ‎ לנכח ‎ דוד ‎ או ‎ המשיח‎ 
בנו. ‎ ויאמר ‎ הנגיד ‎ כי ‎ תחסר ‎ מלת ‎ ויאמר‎ 


בראשית ‎ מט ‎ ויחי‎ 

אלה ‎ הניטןד ‎ עקבי־&ום ‎ מפל ‎ רכבו‎ 
אחור‎ : ״  ליעיועתזז ‎ מיתי ‎ יהויה‎ :  ס 
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>גד‎ 

ד\ג‎ 


חמישי ‎ ייט ‎ גך ‎ ןךוד ‎ למדנו ‎ והוא ‎ _ 
עקב‎ :  ם  =: ‎ מאשר ‎ "שמנה ‎ לחמו‎ 

7•״!( ‎ ••ן ‎ 7  •״1 ‎ :  •יז^ ‎ ־  :  ו׳‎ 

יט ‎ מדבית ‎ גד ‎ מ  ש  רי ‎ ת  מזמין ‎ כד ‎ !;לברון ‎ _ית‎ 
ל?ןרבא' ‎ ובנכסין ‎ מגיא ‎ ץ  .יתובון' ‎ לארעהון‎ :  י  נ  ךאשר‎ 

רשב׳ם‎ 

דרך ‎ להרוג ‎ את ‎ העכו־ם‎ :  ייפויי ‎ רבבו‎ .  האויבים ‎ ניט?*יס‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 
לקידי ‎ 5ל ‎ אידסא• ‎ י?היזןא‎ 
יקמון ‎ *ל ‎ ???׳־ל‎ 

*?לי ‎ ?ל^אי ‎ ?לייזי!‎ 

עם ‎ ר^אין. ‎ לע^ר ‎ סיליז‎ 
ון־וז?ין‎ .  וי9ור ‎ ל?3יהין‎ 
ין^לא: ‎ ימ^פיךןמי^וימ‎ 
לי: ‎ יפ. ‎ ך3ית ‎ וי ‎ מקיהת‎ 

•  ???יין ‎ זי* ‎ !ומי■‎ 

<ןןם ‎ ^סיהון ‎ לקל?א‎ .  י?נל?ין‎ 
סגיאין ‎ ןתוב ‎ ן  לאכעהי; ‎ • 

בעל ‎ הטורים‎ 

פי׳ ‎ פדוד ‎ ולפן ‎ אותיות ‎ של ‎ ראשי ‎ פסוקים ‎ דן ‎ יהי ‎ לישועתך‎ . 
כדויד‎ :  (יש) ‎ יגודנו‎ .  ב׳ ‎ במס׳ ‎ הפא ‎ ואידך ‎ לעלות ‎ לעם ‎ ינוד‎ 


לפניו ‎ :  (ית) ‎ לישועתך ‎ דן ‎ קויתי ‎ ה׳ ‎ ר  שיושיע ‎ אותך‎ 
וישגכך ‎ עלהעכדם: ‎ (יט) ‎ גד ‎ גדוד. ‎ גדוד ‎ ישראל‎ יגודו‎ 
אחריו ‎ כשיהיו ‎ הולכים ‎ למלחמת ‎ יהושע‎ .  כדכתיב ‎ חלוצים‎ 
תעברו ‎ לפני ‎ אחיכם ‎ ובשוב ‎ גד ‎ מן ‎ המלחמה ‎ ישובו ‎ של‎ 
גד ‎ אחר ‎ עקיבן ‎ של ‎ ישראל ‎ שכן ‎ דרך ‎ כשיוצאין ‎ למלחמה‎ 
יוצאין ‎ תחילה ‎ ובחזרתן ‎ הם ‎ אחרונים ‎ לשמור ‎ את ‎ השבטים‎ 
מן ‎ המלחמה ‎ פן ‎ ירדפו ‎ האויבים ‎ אחריהם‎ :  (כ) ‎ מאשר ‎ שמנה ‎ לחמו ‎ .  כי ‎ מאשר ‎ היו ‎ מביאין ‎ שמן ‎ זית ‎ ומטגנים‎ 
מאכלם ‎ כשמן‎ .  וכן ‎ אמר ‎ משה ‎ ברוך ‎ מבנים ‎ אשר ‎ .  יברכוהו ‎ ישראל‎ .  ויהי ‎ רצוי ‎ להם ‎ לפי ‎ שטובל ‎ כשמן ‎ רגא‎ : 

שכיד ‎ חכמים‎ 


כני׳‎ 

. ,  -  — . ,  -  ינומו‎ • 

פירוש ‎ שבני ‎ גד ‎ לקחו ‎ נחלה ‎ מעבר ‎ לירדן ‎ והיו ‎ באין ‎ עליו ‎ גדודים‎ 
מהעמים ‎ שסביביו ‎ ווה ‎ פירושו ‎ גדוד ‎ עודנו ‎ עוד ‎ אותו ‎ והוא ‎ עד‎ 
עקב ‎ שהיו ‎ גבורים ‎ והיו ‎ נלחמים ‎ בהם ‎ ומחזירץ ‎ אותם ‎ על ‎ עקבם‎ 
ולא ‎ לי ‎ שמחזירין ‎ אותם ‎ אלא ‎ שהיו ‎ עולים ‎ אחריהם ‎ לארצם ‎ לשלול‎ 
שלל ‎ וזהו ‎ לעלות ‎ לעם ‎ עומו ‎ שהיו ‎ עולים ‎ אל ‎ העם ‎ אשר ‎ עולו‎ 


ישראל ‎ יחד ‎ ואין ‎ לפרש ‎ ילין ‎ לשפוש ‎ כי ‎ לא ‎ מצעו ‎ זה ‎ בשום ‎ מקום ‎ : 
ז  נושף ‎ הוא ‎ כמין ‎ שריקה ‎ וכן ‎ פירש״י ‎ בפרשת ‎ בראשית‎ :  ח  י״ל‎ 
דלכך ‎ מטא ‎ על ‎ הפסוק ‎ זה ‎ ראייה ‎ ממשה ‎ רכינו ‎ שאל ‎ תקשה ‎ ליה‎ 
מנ״ל ‎ לפרש ‎ לשמנה ‎ לכתיב ‎ כאן ‎ הוא ‎ ל׳ ‎ שמן ‎ דלמא ‎ מאכל ‎ שלו ‎ יהי׳‎ 


רש״י‎ 

כן ‎ על ‎ שס ‎ שהוא ‎ ז  נושף ‎ כמו ‎ (בראשית ‎ ג) ‎ ואתה ‎ תשופנ1‎ 
עקב‎ :  הנשך ‎ עקבי ‎ סוס‎ .  כך ‎ דרכו ‎ של ‎ נחש ‎ ולמה!‎ 

לנחש ‎ הנושך ‎ עקבי ‎ סוס ‎ ויסול ‎ רכבו ‎ אתיר ‎ שלא ‎ נגע ‎ ב1‎ 
ודוגמתו ‎ מצעו ‎ בשמשון ‎ (שופעים ‎ עז) ‎ זילפת ‎ וגו, ‎ את ‎ שט‎ 
עמודי ‎ התוך ‎ וגו׳ ‎ ושעל ‎ הגג ‎ מתו‎ .  ואונקליש ‎ תרגם ‎ כחיוי ‎ חורמן ‎ שס ‎ מין ‎ נחש ‎ שאין ‎ רפואה ‎ לנשיכתו ‎ והוא ‎ צפעוני‎ 
וקרוי ‎ חורמן ‎ על ‎ שס ‎ שעושה ‎ הכל ‎ חרס‎ .  זכפיתגא ‎ כמו ‎ פתן‎ .  יממן ‎ יארוב‎ :  (יח) ‎ לישועתך ‎ קויתי ‎ ה׳‎ .  נתנבא‎ 
שינקרו ‎ פלשתים ‎ את ‎ עיניו ‎ וסופו ‎ לומר ‎ (שופעים‎ עז) ‎ זכרני ‎ נא ‎ וחזקני ‎ נא ‎ אך ‎ הפעס‎ :  (יע) ‎ גד ‎ גדוד ‎ עודנו. ‎ כולם‎ 
ל' ‎ גדוד ‎ הס ‎ וכך ‎ חברו ‎ מנחס‎ .  וא״ת ‎ אין ‎ גדוד ‎ בלא ‎ ב׳ ‎ דלתי״ן ‎ י״ל ‎ גדוד ‎ שס ‎ דבר ‎ צריך ‎ שני ‎ דלתי״ן ‎ שכן ‎ דרך‎ 
תיבה ‎ בת ‎ שתי ‎ איתיית ‎ להכפל ‎ בסופה ‎ ואין ‎ יסידה ‎ אלא ‎ שתי ‎ אותיות ‎ וכן ‎ אמר ‎ (משלי ‎ ט) ‎ כצפור ‎ לנוד ‎ מגזרת‎ 
(איוב ‎ ז) ‎ ושבעתי ‎ נדידיס ‎ (שופעים ‎ ה) ‎ שס ‎ נפל ‎ שדוד ‎ מגזרת ‎ ישוד ‎ צהרים ‎ אף ‎ יגוד ‎ יגודנו ‎ וגדוד ‎ מגזרה ‎ אחת‎ 
הס ‎ וכשהוא ‎ מדבר ‎ בל, ‎ יפעל ‎ אינו ‎ כפול ‎ כמו ‎ יגוד ‎ ינוד ‎ יחס ‎ ישוד ‎ ישוב ‎ יסוב ‎ וכשהוא ‎ מתפעל ‎ או ‎ מפעיל ‎ אחרים ‎ הוא‎ 
כפול ‎ כמו ‎ יתגודד ‎ יתנודד ‎ יתחמם ‎ יתבולל ‎ יתעודד‎ .  זבל' ‎ מפעיל‎ (תהליס ‎ קמו) ‎ יתוס ‎ ואלמנה ‎ יעודד ‎ (ישעיה ‎ מע) ‎ לשובב‎ 
יעקב ‎ אליו ‎ (שס ‎ נח) ‎ משובב ‎ נתיבות. ‎ אף ‎ יגידנו ‎ האמור ‎ כאן ‎ אין ‎ לשון ‎ שיפעילוהז ‎ אחרים ‎ אלא ‎ כמו ‎ יגוד ‎ הימנו ‎ כמו‎ 
(ירמיה ‎ י) ‎ בני ‎ יצאעי ‎ יצאו ‎ ממני‎ .  גד ‎ גדוד ‎ יגזדנו‎ .  גדודים ‎ יגידו ‎ הימנו ‎ שיעברו ‎ הירדן ‎ עס ‎ אחיהם ‎ למלחמה‎ 
כל ‎ חלון ‎ עד ‎ שנכבשה ‎ הארץ‎ :  והוא ‎ עד ‎ עקב‎ .  כל ‎ גדידיז ‎ ישובו ‎ על ‎ עקבס ‎ לנחלתם ‎ שלקחו ‎ בעבר ‎ הירדן ‎ ולא‎ 
יפקד ‎ מהם ‎ איש: ‎ עקב. ‎ בדרכן ‎ ובמסילותס ‎ שהלכו ‎ ישובו ‎ כמו ‎ (תהליס ‎ עז) ‎ ועקבותיך ‎ לא ‎ נודעו ‎ וכן ‎ (שה״ש ‎ א)‎ 
בעקבי ‎ הצאן ‎ בל' ‎ לעז ‎ תרציא״ס ‎ :  (כ) ‎ מאשר ‎ שמנה ‎ לחמו‎ .  מאכל ‎ הבא ‎ מחלקו ‎ של ‎ אשר ‎ יהא ‎ שמן ‎ שיהיו ‎ זיתים‎ 
מרובים ‎ בחלקו ‎ והוא ‎ משך ‎ שמן ‎ כמעין. ‎ וכן ‎ ברכו ‎ חמשה ‎ זעובל ‎ בשמן ‎ רגלו ‎ כמו ‎ ששנינו ‎ במנחות ‎ {דף ‎ פה) ‎ פעם‎ 

דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


ברכת ‎ גד ‎ ואשר‎ 

(יגן) ‎ נד ‎ גדוד ‎ יגורנו ‎ והוא ‎ ינוד ‎ עקב ‎ .  אע״פ ‎ שכל ‎ ארבע ‎ מלות‎ 
אלה ‎ לומים ‎ זה ‎ לזה ‎ .  מכל ‎ מקום ‎ אין ‎ פירושם ‎ שוה ‎ .  והזקן‎ 
מבאר ‎ ומספר ‎ גטרת ‎ גד ‎ ואומר ‎ גד ‎ אע״פ ‎ שגדוד ‎ [מחנה ‎ חילות]‎ 
יגודנו ‎ [יתאספו ‎ סביביו} ‎ והוא ‎ יגוד ‎ עקב ‎ .  אבל ‎ בעקב ‎ כלומר‎ 
בסופו ‎ יהיה ‎ שהוא ‎ יכריתם ‎ [והוא ‎ כמו ‎ גולו ‎ אילנא]‎ .  כמ״ש ‎ משה‎ 
רע״ה ‎ וערף ‎ זרוע ‎ אף ‎ קדקד ‎ .  ר״ל ‎ שגד ‎ יהיה ‎ לו ‎ תמיד ‎ מלחמות‎ 
עס ‎ אויביו ‎ מסביב ‎ .  ולא ‎ יהיה ‎ לו ‎ פנאי ‎ לעבוד ‎ אדמתו‎ .  אבל‎ 
מאשר ‎ שמנה ‎ לחמו‎ .  שני ‎ נד ‎ .  ט  אשר ‎ יספיק ‎ לו ‎ כל ‎ מיני ‎ מאכל‎ 

ומשקה ‎ .  והוא ‎ יתן ‎ מעדני ‎ מלך ‎ .  ר״ל ‎ אשר ‎ יתן ‎ לגד ‎ מעדנים‎ 

העולים ‎ על ‎ שלחן ‎ מלכיס ‎ .  ובעבור ‎ זה ‎ יהיה ‎ בגי ‎ גד ‎ כלס ‎ גבורי‎ 
כס‎ .  או ‎ יאמר ‎ מאשר ‎ :!מנה ‎ לחמו‎ .  ר״ל ‎ לחמו ‎ של ‎ גד ‎ יהי׳ ‎ שמנה‎ 

יותר ‎ מלחמו ‎ של ‎ אשר ‎ .  והיא ‎ יתן ‎ מעדני ‎ מלך ‎ .  ר״ל ‎ גד ‎ יוכל ‎ ליתן‎ 

מנחלתו ‎ מעדנים ‎ העונים ‎ על ‎ שלחן ‎ מלכים. ‎ ור״ל ‎ אע״ס ‎ שגחלת‎ 
אשר ‎ תהיה ‎ מבורכת ‎ מ^ד ‎ כמ״ש ‎ משה ‎ ע״ה ‎ ועוכל ‎ בשמן ‎ רגלו ‎ . 
עכ״ז ‎ ארץ ‎ גד ‎ תהיה ‎ מבורכת ‎ יותר ‎ משל ‎ אשר ‎ : 


אבי ‎ עזר‎ 

אניות ‎ וירכתו ‎ על ‎ צידון• ‎ הטעם ‎ אתס ‎ בנציבין‎ 
ומצודתך ‎ פרוסה ‎ על ‎ ירושליס. ‎ ונכון ‎ מלת‎ 
על ‎ ג״כ ‎ בדקדוק‎ :  (יד) ‎ (חמור ‎ סמוך ‎ על‎ 
כן ‎ רובץ) ‎ כי ‎ אס ‎ אין ‎ חמור ‎ סמוך ‎ סובל‎ 
הוראתו ‎ נמשל ‎ לחמור ‎ בתקפו. ‎ גרם ‎ כטעם‎ 
לא ‎ גרמו ‎ לבוקר ‎ (צפניה ‎ ג) ‎ ועצמותיהם‎ 
יגרם ‎ וא״כ ‎ הול״ל ‎ רבץ ‎ גל׳ ‎ עבר ‎ נסתר.‎ 
אבל ‎ אס ‎ חמור ‎ סמוך ‎ וגרס ‎ שס ‎ אז ‎ שייך‎ 
שפיר ‎ רובץ ‎ בל׳ ‎ בינוני. ‎ ואהל ‎ יוסף ‎ כתב ‎ פי׳‎ 

בדברי ‎ הרב ‎ כיון ‎ שחמור ‎ יש ‎ לו ‎ עצס ‎ כבד ‎ / 

נחל ‎ קדומים ‎ ) 

בו ‎ גבורה ‎ והי״ל ‎ ממשלה. ‎ וישם ‎ את ‎ אפרים ‎ לפני ‎ מנשה ‎ דתלג: ‎ •  ."ץל ‎ ודוק ‎ :  יט ‎ (ז) ‎ גד‎ 
גדוד ‎ יגורנו ‎ והוא ‎ יגד ‎ עקב. ‎ אפשר ‎ כמ״ש ‎ הרב ‎ מהר״ם ‎ אלשיך ‎ ז״<. ‎ דאנשי ‎ חיל ‎ ר״ל ‎ שקיימו‎ 
מצות ‎ הרבה ‎ ובכל ‎ מצרה ‎ נברא ‎ מלאך ‎ אחד ‎ ויש ‎ להם ‎ חיל ‎ ממלאכים ‎ הרבה ‎ הנבראים ‎ מהמצות‎ 
שקיים ‎ וכד, ‎ אמר ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ עליו ‎ השלום ‎ דגם ‎ גד ‎ בלכתו ‎ עם ‎ ישראל ‎ ומקיים ‎ מצות ‎ ללוות‎ 
לישראל ‎ מזה ‎ נבראים ‎ המלאכים ‎ יהם ‎ בני ‎ ההיל ‎ של ‎ גד ‎ וז״ש ‎ גד ‎ גדוד ‎ יגורנו ‎ גד ‎ יש ‎ להם‎ 
חיל ‎ מהתורה ‎ ומהמצוות ‎ ובכלל ‎ ופרט ‎ ממצוה ‎ זו ‎ שעושים ‎ חסד ‎ לישב ‎ דעת ‎ ישראל ‎ ולקיים‎ 
מצות ‎ משח ‎ רבינו ‎ עליו ‎ השלום ‎ נבראים ‎ מלאכים ‎ וזה ‎ הגדוד ‎ יגודנו ‎ והם ‎ עמו. ‎ והוא ‎ יגוד‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

ונלחם ‎ בעד ‎ ישראל ‎ מהבאים ‎ לזנבם ‎ אלא ‎ שבהיות ‎ הכח ‎ של ‎ שבט ‎ באיש ‎ א׳ ‎ הוא ‎ גדול‎ 
יותר ‎ והנביא ‎ רואה ‎ ומדבר ‎ עליו ‎ ולמוד ‎ הוא ‎ שבט ‎ דן ‎ להראות ‎ כחו ‎ לאיש ‎ א׳ ‎ שהרי‎ 
מתחילה ‎ הוליד ‎ בן ‎ א׳ ‎ חושים ‎ והיה ‎ גבור ‎ גדול ‎ ובדור ‎ המדבר ‎ היה ‎ צליה ‎ ובזמן ‎ השבטים‎ 
חיה ‎ שמשון ‎ ובזמן ‎ דוד ‎ חיה ‎ עירא ‎ וגם ‎ לעת״ל ‎ עתיד ‎ לעמוד ‎ שריה ‎ שהוא ‎ משבט ‎ דן ‎ וכן‎ 

אמרו ‎ בזהר ‎ בלק ‎ דף ‎ קצ״ד ‎ יהי ‎ דן ‎ נחש ‎ עלי ‎ דרך ‎ דא ‎ שמשון ‎ שפיפון ‎ עלי ‎ ארח ‎ דא ‎ צליח‎ 

הנושך ‎ עקבי ‎ סוס ‎ דא ‎ עירא ‎ דחוה ‎ בהדי׳ ‎ דדוד ‎ דחוא ‎ אתי ‎ מדן ‎ ובגיביה ‎ תליא ‎ גבורתיד,‎ 
דדוד ‎ דב׳ ‎ ויעקר ‎ דוד ‎ את ‎ כל ‎ הרבב ‎ ויפל ‎ רכבו ‎ אחור ‎ דא ‎ שריה ‎ דזמין ‎ למיתי ‎ בהדי ‎ משיחא‎ 

דאפרים ‎ ואיהו ‎ הוי ‎ משבטא ‎ דדן ‎ וזמין ‎ איהו ‎ למעבד ‎ נוקמין ‎ וקרבין ‎ וכד ‎ דא ‎ יקום ‎ הוי‎ 

מחכה ‎ לפורקנא ‎ דישראל ‎ דכתיב ‎ לישועתך ‎ קויתי ‎ ה,. ‎ יז. ‎ ויפל ‎ רכבו ‎ אחור ‎ —  וימגי■‎ 


(יח) ‎ לישועתך ‎ קויתי ‎ ה׳‎ .  כיון ‎ שראה ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ גבורת‎ 
שמשין ‎ אמר ‎ אע״ם ‎ שזה ‎ נגור ‎ נוצח ‎ אין ‎ נכון ‎ להתהלל‎ 
בגבורתו ‎ וכן ‎ מציגו ‎ בשעה ‎ שגתהלל ‎ אמר ‎ בלחי ‎ החמור ‎ הכתי‎ 
אלף ‎ איש ‎ מיד ‎ ויצמא ‎ מאוד ‎ עד ‎ שהודה ‎ ואמר ‎ ה׳ ‎ אתה ‎ נתת‎ 
ביד ‎ עבדך ‎ את ‎ התשועה ‎ ונו׳‎ .  שהודה ‎ שאץ ‎ הגבורה ‎ רק‎ 
מהשם ‎ לבדו ‎ והה" ‎ ד  יהי ‎ דן ‎ נחש ‎ עלי ‎ דרך ‎ ואפי׳ ‎ הגבורה‎ 
והנצוח ‎ להקב״ה ‎ בדכתיג ‎ לישועתך ‎ קויתי ‎ ה׳‎ : 

(יכן) ‎ נד ‎ גדוד ‎ יגורנו‎ .  וא״ת ‎ כיון ‎ שיהיו ‎ לו ‎ חיילות ‎ במת‎ 
יפרנסם ‎ שהרי ‎ צריך ‎ עושר ‎ גדול ‎ על ‎ כן ‎ כתיב ‎ אחדיר‎ 
מאשר ‎ שימנה ‎ לחמו ‎ שיהא ‎ עשיר ‎ יותר ‎ מאשר ‎ ויוכל ‎ להספיק‎ 
מזון ‎ לכל ‎ חיילותיו ‎ וכי ‎ תימא ‎ ואשר ‎ עצמו ‎ מגלן ‎ שיהא ‎ עשיר‎ 
ת״ל ‎ והוא ‎ יתן ‎ מעדני ‎ מלך ‎ שיהא ‎ כל ‎ כך ‎ עשיר ‎ שיתן ‎ על‎ 
שלחנו ‎ כל ‎ מעדני ‎ מלך ‎ וגם ‎ מציגו ‎ שפעם ‎ אחת ‎ שנצטרכו ‎ אנשי‎ 
לודקיא ‎ לשמן ‎ זית ‎ ובא ‎ לודקי ‎ אחד ‎ ונטל ‎ ששים ‎ רבוא ‎ דינרץ‎ 
והלך ‎ לארץ ‎ ישראל ‎ לקנות ‎ שמן ‎ זית ‎ כשבא ‎ לשם ‎ שאל ‎ לאנשי‎ 
המקום ‎ יש ‎ כאן ‎ אדם ‎ שימכור ‎ לי ‎ —  —  •־־־־־ ‎ ־־־־־־־‎ 


בבת ‎ אחת ‎ שמן ‎ בששים‎ 

רבוא ‎ דינרין ‎ אמרו ‎ לי ‎ רך ‎ בגוש ‎ הלב ‎ ושם ‎ תמצא ‎ יהודי ‎ שיוכל ‎ למכור ‎ יותר ‎ ויותר ‎ הלך ‎ לשש ‎ ומצא ‎ אותו ‎ יהודי ‎ בשדר. ‎ חורש‎ 
זסלו ‎ בידו ‎ כפועל ‎ עני ‎ תמת ‎ אותו ‎ עכו״ם ‎ ואמר ‎ זהו ‎ שאומרים ‎ עליי ‎ שיוכל ‎ למכור ‎ שמן ‎ בהון ‎ רב ‎ שבידי ‎ הלך ‎ לו ‎ לעיר ‎ ומ״מ‎ 
חזר ‎ לו ‎ לערב ‎ בבית ‎ אותי ‎ יהודי ‎ ומצאו ‎ שהיו ‎ עבדיו ‎ מחצין ‎ ב׳ ‎ רגליו ‎ בשמן ‎ בשני ‎ ספלי ‎ והב ‎ לקיים ‎ מה ‎ שגאטר ‎ ומובל ‎ כשטן‎ 

דגלו‎ 

חומת ‎ אג״ך‎ 

אתר ‎ דן: ‎ ז  בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ וכו׳. ‎ אפשר ‎ בן ‎ פורת ‎ בן ‎ חן‎ 
ביורת ‎ אותיות ‎ פותר ‎ פי' ‎ כשפתר ‎ יוסף ‎ לפרעה ‎ התלוס.‎ 

ואח׳*כ ‎ כתוסף ‎ לו ‎ חן ‎ אחר ‎ מחודש ‎ שבא ‎ גבריאל ‎ ומלדו ‎ שבעים‎ 
לשון. ‎ וז״ש ‎ בן ‎ פורת ‎ חן ‎ עלי ‎ עי״ן ‎ כלומר ‎ שבעים ‎ לשון‎ 
שלמד ‎ ונתוסף ‎ לו ‎ ה׳ ‎ כמ״ש ‎ עדות ‎ ביהוסף ‎ (3) ‎ ודרך ‎ דרש‎ 
ורמז ‎ אפשר ‎ ■במ״ש ‎ בס׳ ‎ מצרף ‎ לחכמה ‎ כי ‎ מי ‎ ששתו ‎ יוסף‎ 
עלול ‎ שיתקנאו ‎ בו ‎ כי ‎ יוסף ‎ גי׳ ‎ קנאה. ‎ ואס ‎ היו ‎ מתקנאים‎ 
ביוסף ‎ הצדיק ‎ קודס ‎ שידע ‎ ע' ‎ לשון. ‎ עתה ‎ יתוסף ‎ קנאה‎ 
יתירה. ‎ לזה ‎ כתוסף ‎ בו ‎ ה' ‎ ונקרא ‎ יהוסף ‎ והוא ‎ בגי׳ ‎ קס״א‎ 
אהיה ‎ דיודי״ן ‎ להגן ‎ עליו ‎ ולא ‎ יתקנאו ‎ בו. ‎ וכתב ‎ הרב ‎ מהרש״א‎ 
:"ל ‎ בחידושי ‎ אגדות ‎ פ״ק ‎ דסוטה ‎ דזכה ‎ לה׳ ‎ יתירה ‎ על ‎ ידי‎ 
ששמר ‎ הברית ‎ ושתי ‎ המימרות ‎ רוח ‎ אחת ‎ להן. ‎ ואפשר ‎ זה‎ 
רמז ‎ בן ‎ פורת ‎ עלי ‎ עין ‎ שידע ‎ ע' ‎ לשון ‎ ומי ‎ גרס ‎ לזה ‎ בנות‎ 
שהיו ‎ מסתכלות ‎ בו ‎ והוא ‎ לא ‎ נסתכל ‎ בהן. ‎ ומאלו ‎ אחת ‎ היתה‎ 
אשת ‎ פוטיפר ‎ צעדה ‎ לבית ‎ הסהר ‎ עלי ‎ שור ‎ להסתכל ‎ ביה‎ 
וצדיק ‎ באמונתו ‎ לא ‎ נסתכל ‎ בה ‎ ועי״ז ‎ כתוסף ‎ לן ‎ ה' ‎ ונתעלה‎ 
לידע ‎ ע׳ ‎ לשון ‎ (ג) ‎ א״כ ‎ רמז ‎ על ‎ משיח ‎ בג ‎ יוסף ‎ שיהרוג‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

כ. ‎ ךא#ר ‎ אךציה. ‎ ןהיא‎ 
הל?יא ‎ 0?נו£י ‎ 9<^?ין: ‎ נא.‎ 
ג?$לי ‎ $3*בע ‎ 9?א ‎ י?1ךמי‎ 
עך3יה‎ .  ואזז^תיד. ‎ תהי‎ 
3??ןיא ‎ ?ירין. ‎ להון ‎ מ1דן‎ 
ופ?ך?ין ‎ עליהרן: ‎ כב. ‎ ?ו־י‎ 
ךס3י ‎ יי5ף ‎ ?רי ‎ דא^?רף ‎ • 


בראשית ‎ מט ‎ ויחי‎ 


ותא ‎ יתן ‎ מעדני־מלוד‎ :  ם  נא ‎ נפתלי‎ 
אלה ‎ ץ!לחה ‎ ל׳נתן ‎ א?ןךי־עפך‎ :  ס 
־־ ‎ בן ‎ פרית ‎ יוסף ‎ בן ‎ פרת ‎ עלי־עין‎ 

ת1״א ‎ יעחלי‎ .  סוט* ‎ יא ‎ •ג ‎ ג  13  ורוו‎ .  ברכות ‎ נא ‎ מו ‎ סוטה ‎ ל  ב״ר ‎ י׳ ‎ מציעא ‎ כד ‎ נתרא ‎ 7ח ‎ זבחים ‎ • 


בעל ‎ הטורים‎ 

אותם‎ :  (כא) ‎ נ&תלי ‎ אילה ‎ שלוחה ‎ .  ניבא ‎ על ‎ מלחמת ‎ כרה ‎ עם‎ 
סיסרא ‎ שלקח ‎ י' ‎ אלפים ‎ איש ‎ מנפתלי ‎ ואמר ‎ ל׳ ‎ נקיכה ‎ אילה ‎ שלוחה‎ 
פ״ש ‎ דבורה ‎ :  הנותן ‎ אמרי ‎ שפר ‎ .  ע״ש ‎ ותשר ‎ לגורה ‎ .  אמרי ‎ שפר‎ 
בגי, ‎ שיר ‎ ושבחה ‎ .  אילה ‎ שלוחה ‎ הנותן ‎ אמרי ‎ שפר ‎ .  בגי׳ ‎ ותשר‎ 
דבורה ‎ וברק ‎ בן. ‎ אבינועם ‎ ביום ‎ ההוא ‎ :  (כב) ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ .  לא‎ 
הזכירו ‎ בשמו ‎ כמו ‎ שעשה ‎ לאחרים ‎ שחלק ‎ לו ‎ כבול ‎ בשביל ‎ המלכות‎ 
והתחיל ‎ בשם ‎ בניר‎ .  בן ‎ פורת ‎ בגי׳ ‎ מנשה ‎ ואפרים ‎ .  ד״א ‎ בן ‎ פורת‎ 


רשב״ם‎ 

והוא ‎ יתן ‎ מעדני ‎ מלך‎ .  מם ‎ של‎ 
מלבי ‎ ישראל ‎ למשוח ‎ בו ‎ לעדן‎ 


שמן ‎ מיו ‎ גרביך ‎ ממנו‎ 
בשרם ‎ בדאמריגן‎ 


בו ‎ לעדן ‎ את‎ 

במנחות ‎ אנפיקינון ‎ שמן ‎ זית ‎ שלא ‎ הביא ‎ שליש ‎ ולמה‎ 
גובין ‎ אותם ‎ שמשיר ‎ את ‎ השער ‎ ומעדן ‎ את ‎ הבשר‎ .  כמו‎ 
היתד, ‎ לי ‎ עדנה ‎ בשר ‎ חלק: ‎ (כא) ‎ אילה‎ שלוחה. ‎ גבוריב‎ 
קלים ‎ כאילות ‎ בדכתיב ‎ וכצבאים ‎ על ‎ ההרים ‎ למהר‎ 
הגוחן ‎ אמרי ‎ שפר‎ .  בשובם ‎ מן ‎ המלחמה ‎ ממהרים ‎ מתוך‎ 
קלותם ‎ לבשר ‎ בשורות ‎ משופרות ‎ של ‎ נצחון ‎ המלחמה ‎ כדכתיב ‎ זבולון ‎ עם ‎ חרף ‎ נפשו ‎ למות ‎ ונפתלי ‎ על ‎ מרומי‎ 
שדה ‎ כדרך ‎ הצבאים ‎ הרצים ‎ על ‎ מרומי ‎ הרים: ‎ (כב) ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ בן ‎ פורח ‎ עלי ‎ עין. ‎ הרי ‎ פסוק ‎ זה ‎ דוגמת‎ 
לחצאים ‎ בראש ‎ המקרא*אלא ‎ שמזכיר ‎ במי ‎ הוא. ‎ מדבר ‎ וחוזר ‎ וכופל ‎ חצי ‎ ראש ‎ המקרא ‎ ומסיים ‎ דבורו‎ .  כמו ‎ נשאז‎ 
נהרות ‎ ה׳ ‎ נשאו ‎ נהרות ‎ קולם‎ .  כי ‎ הגה ‎ אויביך ‎ ה׳ ‎ כי ‎ הגה ‎ אויביך ‎ יאבדו ‎ עד ‎ מתי ‎ רשעים ‎ ה׳ ‎ ער ‎ מתי ‎ רשעים‎ 
יעלוזו ‎ הבל ‎ הבלים ‎ אמר ‎ קהלת ‎ הבל ‎ הבלים ‎ הכל ‎ הבל ‎ ימינך ‎ יי ‎ נאדרי ‎ בכה ‎ ימינך ‎ ה׳ ‎ תרעץ ‎ אויב. ‎ אף ‎ כאן‎ 
בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ בן ‎ הפורה ‎ וגדל ‎ יוסף ‎ ועל ‎ סה ‎ גדל ‎ בן ‎ פורח ‎ עלי ‎ עין. ‎ גדל ‎ ורבה ‎ על ‎ עין‎ .  להסתכל ‎ למעלה ‎ מן ‎ העין‎ 

רש״י‎ 


אחת ‎ הוצרכו ‎ אנשי ‎ לודקיא ‎ לשמן ‎ ונו׳ ‎ :  (כא) ‎ אילה‎ 
שלחה ‎ .  זו ‎ בקעת ‎ גינוסר ‎ שהיא ‎ קלה ‎ לבשל ‎ שירותיה‎ 
כאילה ‎ זו ‎ שהיא ‎ קלה ‎ לרוץ. ‎ אילה ‎ שלוחה ‎ אילה ‎ משולחת‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

טוב ‎ ושמן ‎ לכך ‎ מביא ‎ ראייה ‎ ממשרע״ה ‎ חה ‎ סשינזא ‎ הוא ‎ דבעדן‎ 
י" ‎ שבירק ‎ יעקב ‎ ברכן ‎ מרעיה ‎ והתם ‎ כתיב ‎ בהדיא ‎ וטובל ‎ בשמן‎ 
ו  וק״ל‎ :  ט  כתיב ‎ אילה• ‎ שלוחה ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ נקבה ‎ ואח״ג ‎ כתיב‎ 


.רוץ. ‎ ק  ;ה ‎ שכוחה ‎ ח  כה־ ‎ משומזת ‎ הנותן ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ זכר ‎ ועו״פ ‎ דבורה ‎ וברק ‎ :  י  ר׳ל ‎ התרגום ‎ מתרגם‎ 
י  שפר. ‎ כתרגומו ‎ דבר ‎ אחד ‎ כן ‎ על ‎ פסוק ‎ זה ‎ ולפי ‎ התרגום ‎ פי׳ ‎ כן ‎ מה ‎ שאמר ‎ הנותן ‎ אמרי‎ 
בא ‎ (שופעים ‎ ד) ‎ ולקחת ‎ עמך ‎ שפר ‎ ר״ל ‎ על ‎ חלקו ‎ הוא ‎ יודה ‎ אמרי ‎ שסר ‎ ומש״כ ‎ רש״י ‎ לעיל ‎ הנותן‎ 


לרק: ‎ הנותן ‎ אמרי ‎ .  _ 

על ‎ מלחמת ‎ סיסרא ‎ נתנבא ‎ (שופעים ‎ ד) ‎ וצקחת ‎ עמך ‎ ,  ,  -  י  ,  ... ‎ ״. ‎ , . . . 

עשרת ‎ אלפים ‎ איש ‎ ממי ‎ נפתלי ‎ וגו' ‎ בןריןןת ‎ אמרי ‎ שפר ‎ כתרגומו ‎ צ״ל ‎ לסי ‎ פירוש ‎ מעיל ‎ שסי׳ ‎ אילה ‎ שלוחה ‎ על‎ 

וכן ‎ נאמר ‎ שס ‎ לשין ‎ שנוח ‎ בעמק ‎ שולח ‎ ברגליו‎ .  המתן ‎ אמרי ‎ שסר. ‎ על ‎ ידם ‎ שרו ‎ דבורה ‎ וברק ‎ ס  שירה.‎ 
ורבותינו ‎ דרשוהו ‎ על ‎ יום ‎ קבורת ‎ יעקב ‎ כשערער ‎ עשו ‎ על ‎ המערה ‎ במשכת ‎ סועה ‎ (דף ‎ יס) ‎ ותרגומו ‎ יתרמי ‎ ערכיו־‎ 
י  יסול ‎ חבלו ‎ והוא ‎ יודה ‎ על ‎ הלקו ‎ אמרים ‎ נאים ‎ ושבח‎ :  (כב) ‎ בן ‎ פרת‎ .  בן ‎ חן ‎ והוא ‎ לשון ‎ ארמי ‎ אפריון‎ 
גמעייה ‎ לרבי ‎ שמעון ‎ בסוף ‎ בבא ‎ מציעא ‎ (דף ‎ קיח)‎ :  בן ‎ פרת ‎ עלי ‎ עין‎ .  חנו ‎ נעוי ‎ על ‎ העין ‎ הרואה ‎ אותו ‎ : 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

רגלו ‎ שאל ‎ לו ‎ יש ‎ לך ‎ למכור ‎ שפן ‎ בששים ‎ רבוא ‎ דינר ‎ אמר‎ 
לו ‎ הן ‎ מדד ‎ לו ‎ אותו ‎ שמן ‎ לאחר ‎ שמדד ‎ לו ‎ אמר ‎ לו ‎ אם ‎ אתר.‎ 
רוצה ‎ לקנות ‎ יותר ‎ אמכור ‎ לך ‎ אמר ‎ לו ‎ אץ ‎ בידי ‎ מעות ‎ אמר ‎ לו‎ 
אני ‎ אקיפך ‎ ואלך ‎ עמך ‎ עד ‎ מקומך ‎ קנה ‎ לו ‎ עוד ‎ ממנו ‎ ברף ‎ נ 
ריבוא ‎ דינרים ‎ אמרו ‎ עליו ‎ שלא ‎ הניח ‎ לו ‎ לא ‎ סוס ‎ ולא ‎ פרד ‎ לשכור‎ 
שלא ‎ שכר ‎ להביא ‎ השמן ‎ שקנה ‎ ממנו ‎ כשבא ‎ למקומו ‎ שבחוהו‎ 
על ‎ שהביא ‎ שמן ‎ לספק ‎ כל ‎ צרכן ‎ אמר ‎ להם ‎ לא ‎ תשבחו ‎ כי ‎ אם‎ 
ליהודי ‎ זה ‎ שמכר ‎ לי ‎ כל ‎ זה ‎ ועוד ‎ אני ‎ חייב ‎ לו ‎ הדמים ‎ ועל‎ 
שניהם ‎ נאמר ‎ יש ‎ מתעשר ‎ ואין ‎ כל ‎ מתרושש ‎ והון ‎ רב ‎ : 
(כא) ‎ נפתלי ‎ אילה ‎ שלוחה ‎ .  בי ‎ ארץ ‎ נפתלי ‎ קלה ‎ לבשל ‎ פירותיה‎ 
כאילה ‎ זו ‎ שנצידה ‎ ובורחת ‎ מתוך ‎ המצודה ‎ והיא ‎ משולחת‎ 
מסנה ‎ שאז ‎ היא ‎ רצה ‎ ביותר‎ .  הנותן ‎ אמרי ‎ שפר ‎ לקונו ‎ על‎ 
שהצילו ‎ מן ‎ המות ‎ ועתה ‎ הנה ‎ קורא ‎ אותו ‎ בלשון ‎ זכר ‎ ושמא‎ 
הוא ‎ מדמה ‎ אותו ‎ גם ‎ לאיל ‎ והוא ‎ בבל ‎ לשון‎ .  ד׳״א ‎ הנותן ‎ אמרי‎ 
שפר ‎ מוסב ‎ על ‎ נפתלי ‎ שנותן ‎ אמרי ‎ שפר ‎ לקונו ‎ על ‎ חלקו ‎ שנתן‎ 
לו ‎ כאילה ‎ זו ‎ שמודה ‎ לקונה ‎ על ‎ שברחה ‎ מן ‎ המצודה ‎ .  ד״א‎ 
נפתלי ‎ ארץ ‎ נפתלי ‎ דומה ‎ לאילה ‎ שהופשטה ‎ שאין ‎ עורה ‎ מחזיק‎ 
בשרה ‎ ,  ולשון ‎ שלוחה ‎ הפשטה ‎ כדמתרגמינן ‎ והפשיט ‎ כך‎ 
ארץ ‎ נפתלי ‎ אינה ‎ מחזקת ‎ רוב ‎ פירות ‎ שבה ‎ וזה ‎ הפי׳ ‎ הולך ‎ על‎ 
דרך ‎ הדרש ‎ שדרשו ‎ חז״ל ‎ למה ‎ נהראת ‎ א׳י ‎ צבי ‎ יומד ‎ יד‎ 
מה ‎ צבי ‎ זה ‎ אי!‎ 


ברכת ‎ נפתלי‎ 


(נא)‎ 


נפתלי ‎ אילה ‎ שלוחה ‎ הנותן ‎ אמרי ‎ שפר ‎ .  חכם ‎ אחד‎ 
אשכנזי ‎ פי׳ ‎ וה ‎ הפסוק‎ .  אילה ‎ הוא ‎ לשון ‎ אילן ‎ .  כמז‎ 
(ישעי׳ ‎ א) ‎ כי ‎ תבושו ‎ מאילים ‎ אשר ‎ חמדתם ‎ .  מאילים ‎ הוא ‎ אילנו׳‎ ..‎ 

האשרות ‎ .  אמרי ‎ הוא ‎ מלשון ‎ ענף ‎ .  כמו ‎ (ישעיה ‎ יז) ‎ גרגר ‎ בראש‎ 
אמיר ‎ .  שלוחה ‎ מלשון ‎ התפשטות ‎ והתרחבות ‎ .  כמו ‎ תשלח ‎ קציריה‎ 
עד ‎ ים. ‎ ותשלח ‎ פארות. ‎ הרחיבה ‎ ענפיה. ‎ וה״פ ‎ דקרא ‎ נפתלי‎ 
יהי׳ ‎ אילה ‎ שלוחה‎ .  ר״ל ‎ נפתלי ‎ יהי׳ ‎ כאילן ‎ נחמד‎ .  הנותן ‎ אמרי‎ 
שפר‎ .  ענפים ‎ יפיס ‎ יגדלו ‎ ממנו‎ .  והמליצה ‎ היא ‎ שיצאו ‎ ממנו‎ 
גדולי ‎ עולם ‎ העומדים ‎ כאמיר ‎ בראשי ‎ האילנות‎ .  וע״ד ‎ בדיחותא‎ 
אומר ‎ השכיר‎ .  הדמיון ‎ לאחד ‎ שהיה ‎ לו ‎ בן ‎ עצל ‎ השוכב ‎ על ‎ מטתו‎ 
עד ‎ חצי ‎ היום ‎ ויוכיתתו ‎ אביו ‎ ויורהו ‎ כי ‎ מדת ‎ העצלות ‎ היא ‎ מדה‎ 
מגונה ‎ מאד ‎ וראוי ‎ לאדם ‎ לאחוז ‎ פמדת ‎ הזריזות‎ .  ויהי ‎ כדברו ‎ אליו‎ 
יום ‎ ויום ‎ וישמע ‎ אליו ‎ ויאמר ‎ אבי ‎ הנה ‎ מהיום ‎ והלאה ‎ אעשה ‎ כדבריך‎ 
ואתנהג ‎ במדת ‎ הזריזות‎ .  ויהי ‎ מדי ‎ דברו ‎ היה ‎ מהיר ‎ בפיו ‎ לדבר‎ 
דבריו ‎ בלי ‎ הפסק ‎ עד ‎ אשר ‎ מרוב ‎ מהירות ‎ שיחו ‎ לא ‎ הבינו ‎ לשונו‎ . 

ויגער ‎ בו ‎ אביו ‎ על ‎ לפריו‎ .  ויען ‎ הבן ‎ ויאמר ‎ אל ‎ אביו ‎ הלא ‎ אתה ‎ צוני‎ 
והוכחת ‎ אותי ‎ יום ‎ יום ‎ להתנהג ‎ בזריזות ‎ ומהירות‎ .  איל ‎ אביו ‎ לא‎ 
כן ‎ בני ‎ בכל ‎ העניניס ‎ טוב ‎ לעשות ‎ הכל ‎ בזריזות‎ .  אך ‎ בדבור ‎ מה‎ 
טוב ‎ ומה ‎ נעים ‎ לדבר ‎ במתינות ‎ למען ‎ יבין ‎ השומע ‎ היטב‎ .  כן ‎ עד״ו‎ 
נפתלי ‎ היה ‎ לו ‎ מדת ‎ הזריזות ‎ בכל ‎ מעשיו ‎ אבל ‎ בדבור ‎ התנהג ‎ בהפוך‎ 

״  ,  ,  -  במרת ‎ המתינות ‎ ונותן ‎ אמרי ‎ שסר‎ : 

מחזקת ‎ פירותיה‎ .  ד״א ‎ נפתלי ‎ אילה ‎ שלוחה ‎ ארץ ‎ נפתל'‎ 

היא ‎ ארץ ‎ רצון ‎ שהיא ‎ קלה ‎ לבשל ‎ ולשון ‎ אילה ‎ כמי ‎ אי־לית ‎ ולשון ‎ שלוחה ‎ כמו ‎ שלחיך ‎ פרדס ‎ רמונים‎ .  הנותן ‎ אמרי ‎ שפר ‎ פירוש‎ 
ענפים ‎ יפים ‎ ולשון ‎ אמרי ‎ כמו ‎ שנים ‎ שלשה ‎ גרגרים ‎ בראש ‎ אמיר‎ 

ברכת ‎ יוסף‎ 

(כ5) ‎ בן ‎ פודת ‎ יוסף ‎ וגו׳‎ .  רבו ‎ הפירושים ‎ על ‎ פסוקים ‎ אלו ‎ והרב ‎ בן ‎ האשיה ‎ המפוארת ‎ על ‎ עמי ‎ רואיה ‎ ועל ‎ כל ‎ הכנות ‎ צעדה ‎ ביפיה‎ . 

חכרבנאל ‎ כתב ‎ וראיתי ‎ מי ‎ שמפרש ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ .  ר״ל ‎ יוסף ‎ מ״ל ‎ ראוה ‎ בנות ‎ ויאשרוה‎ .  ומפני ‎ שאהבתי ‎ את ‎ יוסף ‎ בסבת ‎ אמו‎ 

הוא ‎ כן ‎ החשה ‎ רחל ‎ המפוארת‎ .  בו ‎ סורת ‎ עלי ‎ עיו‎ .  ליל ‎ יוסף ‎ הוא ‎ שהיה ‎ מ  פורת ‎ ר״ל ‎ המפוארת ‎ לכן ‎ שאר ‎ בני ‎ וימררוהו ‎ ויוכו ‎ פו ‎ חצ<‎ 


חז״ל ‎ למה ‎ נקראת ‎ איי ‎ צבי ‎ לומר ‎ לך‎ 
ן  עורו ‎ מחזיק ‎ את ‎ בשרו ‎ אף ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ אינה‎ 
ה .  ד״א ‎ נפתלי ‎ אילה ‎ שלוחה ‎ ארץ ‎ נפתלי‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ *  שסה‎ 

מלאד, ‎ אלמלוך ‎ :  כא)ונפתלי ‎ כאילה‎ 
מרסלה. ‎ תרד ‎ אקואל ‎ אלחסני׳: ‎ כב>‎ 
ויוסף ‎ אבן ‎ מת׳מר. ‎ כג׳צן ‎ מת׳מר‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

אי/נא. ‎ (כב) ‎ בן ‎ פרת ‎ יוסף. ‎ ויוסף ‎ אפי‎ 
מת׳מר. ‎ בן ‎ פרת ‎ כג׳צן ‎ מת׳מר, ‎ תרגב‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

בגעיא ‎ בכל ‎ סת״י: ‎ כ) ‎ יתן ‎ מעדני‎ 
מלך. ‎ המ״ם ‎ בגעיא ‎ בכל ‎ סת״י;‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

וכן ‎ ראוי ‎ להיות ‎ ויאמר ‎ לישועתן ‎ קוית<‎ 
ה׳. ‎ ורבי ‎ יצחק ‎ אמר ‎ כאשר ‎ ראה ‎ הנביא‎ 
בנו ‎ דן ‎ בדמות ‎ נחש ‎ בדרך ‎ הנבואה ‎ מיד‎ 
פחד ‎ יעקב ‎ ואמר ‎ הושיעני ‎ השם: ‎ (יט)גד.‎ 
התנבא ‎ שיבא ‎ עליו ‎ גדוד ‎ והוא ‎ ינצתגו‎ 
באחרונה‎ :  יגודנו ‎ כמו ‎ לעם ‎ יגודגו. ‎ גם‎ 
יגוד ‎ מפעלי ‎ הכפל ‎ והשורק ‎ תחת ‎ חולם.‎ 
כמו ‎ ירון ‎ ושמח. ‎ ואנחנו ‎ לא ‎ נדע ‎ היום‎ 
כל ‎ החלאות ‎ העוברות ‎ על ‎ אבותינו:‎ 
(כ) ‎ מאשר. ‎ יש ‎ אומרים ‎ כי ‎ המ״ם ‎ נוסף.‎ 
והנכון ‎ בעיני ‎ שמארץ ‎ אשר ‎ יבא ‎ לחם‎ 
ושימן ‎ ופדי ‎ לחם ‎ לשון ‎ נקבה. ‎ וכן ‎ בית.‎ 
ומקום. ‎ ויד. ‎ ואש. ‎ ועין. ‎ ורוח. ‎ וארץ,‎ 
וארון. ‎ ועם‎ :  וטעם ‎ מעדני ‎ מלך. ‎ ידוע‎ 
וכן ‎ אמר ‎ משה ‎ וטובל ‎ בשמן ‎ רגלו:‎ 
<כא) ‎ נפתלי ‎ אילה ‎ שלוחה. ‎ על ‎ דרך ‎ דורון.‎ 
והמקבל ‎ הדורון ‎ נותן ‎ אמרי ‎ שפר. ‎ וי״א‎ 
שאילה ‎ רמז ‎ לדבורה. ‎ הנותן ‎ אמרי ‎ שפד‎ 
רמז ‎ לשירת ‎ ברק ‎ עמה. ‎ ואמר ‎ נפתלי‎ 
בעבור ‎ נחלתו‎ :  <כב) ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף. ‎ בן‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

ע״כ ‎ רובץ ‎ גן ‎ המשפתיס ‎ ואין ‎ צורך ‎ להשיג‎ 
לגריוי ‎ כי ‎ הם ‎ מושגי, ‎ מעצמם: ‎ (ית)(וטע׳‎ 
לישועתך ‎ קויתי ‎ ה' ‎ וגו׳) ‎ הנה ‎ הקורא ‎ אשר‎ 
יניח ‎ דברי ‎ הרב ‎ אל ‎ פיהו ‎ יצחק ‎ בקרבו ‎ לאמר‎ 
דבריו ‎ אין ‎ להם ‎ המשך ‎ כלל. ‎ וכי ‎ בכל ‎ הברכוה‎ 
אשר ‎ ברכס ‎ לא ‎ ירא ‎ עד ‎ שהגיע ‎ אל ‎ ויכול‎ 
רוכבו ‎ אחור ‎ ולא ‎ כן ‎ ירא ‎ על ‎ נפשו ‎ באומרו‎ 
ידך ‎ בעורף ‎ אויביך ‎ אולם ‎ לאחר ‎ העיון ‎ ראיתי‎ 
דבריו ‎ במישור ‎ נאמרים. ‎ וזה ‎ שדבר ‎ בצלזוח‎ 
לשונו ‎ שלא ‎ ישוף ‎ ראשו ‎ כדי ‎ להעמידך ‎ על‎ 
העכין ‎ הפותח ‎ מחס ‎ סדקית. ‎ כיון ‎ שאמר‎ 
הקב״ה ‎ לנחש ‎ הוא ‎ ישופך ‎ ראש ‎ ואתה ‎ תשופנו‎ 
עקב. ‎ וידוע ‎ כי ‎ קללת ‎ נתש ‎ מרמזת ‎ על ‎ כמה‎ 
ענינים ‎ גדולים ‎ על ‎ עניני ‎ יצה״ר ‎ ועל ‎ סבתי‎ 
מלחמות ‎ כנאמר ‎ כהתימך ‎ שודד ‎ תושד ‎ ככלותך‎ 
לבגוד ‎ וגו' ‎ ועתה ‎ ברך ‎ יעקב ‎ שישוך ‎ עקבי‎ 
סוס ‎ לשונאו. ‎ אל ‎ תאמר ‎ שיהי׳ ‎ חלילה ‎ להיכך.‎ 
ושונאיו ‎ ישוכו ‎ ראשו. ‎ לכן ‎ אמר ‎ ויכול ‎ רכבו‎ 
אחור! ‎ אף ‎ כי ‎ דברי ‎ הרב ‎ מעטים ‎ אולם‎ 
אימתם ‎ גדלה ‎ במאד ‎ איך ‎ יעקב ‎ בתפלתו‎ 
ובברכתו ‎ תקן ‎ כמה ‎ וכמה ‎ קללות ‎ וגדוכיס‎ 


בחל ‎ קדומים‎ 

עקב ‎ שיחתוך ‎ העבירות ‎ שאדם ‎ דש ‎ בעקביו ‎ והוא ‎ כח ‎ היצר ‎ הרע ‎ ודוק ‎ הטב ‎ :  כא ‎ (ח) ‎ הנותן‎ 
אמרי ‎ שפר. ‎ כתוב ‎ בנימוקי ‎ גאוני ‎ אשכנז ‎ הקדמונים ‎ ז״ל ‎ שפר ‎ גימטריא ‎ עשיר ‎ דהעשיר‎ 
בראין ‎ דבריו ‎ אמרי ‎ שפר ‎ עכ״ד. ‎ ואפשר ‎ לומר ‎ דרמז ‎ דאף ‎ על ‎ גב ‎ דמדת ‎ העשיר ‎ יענה ‎ עזות.‎ 

מי ‎ שהוא ‎ ירא ‎ ה׳ ‎ הנותן ‎ אמרי ‎ שפר ‎ ומקבל ‎ בסבר ‎ פנים ‎ יפות. ‎ ורמז ‎ עשיר ‎ גימטריא ‎ שפר‎ 

להזהיר ‎ לעשיר ‎ שלא ‎ היה ‎ עושר ‎ שמור ‎ לבעליו ‎ לרעתו ‎ ר״ת ‎ שלל ‎ כי ‎ אז ‎ הוא ‎ רפ״ש ‎ וטיט‎ 
וגהנם ‎ שר״פ ‎ ומזיקיי ‎ בני ‎ רש״פ ‎ שולטים ‎ בו. ‎ רק ‎ יהיה ‎ שפר ‎ נאד, ‎ להטיב ‎ ולעשות ‎ צדקה‎ 

וחסד. ‎ ורמז ‎ כי ‎ כשיתן ‎ צדקה ‎ יפייס ‎ לעני ‎ בדברים ‎ טובים ‎ וזה ‎ רמז ‎ הנותן ‎ כשנותן ‎ צדקה‎ 

אמרי ‎ שפר ‎ שיהיו ‎ אמריו ‎ לעני ‎ נאים ‎ ויפים ‎ כי ‎ המפייסו ‎ הוא ‎ מתברך ‎ בי״א ‎ ברכות ‎ כמשז״ל ‎ : 
כב ‎ (ט) ‎ בן ‎ פרת ‎ גימטריא ‎ אפרים ‎ ומנשה. ‎ יוסף ‎ עלי ‎ עין ‎ גיפד ‎ יהושע ‎ עם ‎ האותיות ‎ עלי ‎ שור‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

רכביהון ‎ לאחרא. ‎ ה״ג ‎ ול״ג ‎ לאחורא. ‎ יט. ‎ גד ‎ גדור ‎ יגורנו ‎ —  מרבית ‎ גד ‎ משרית ‎ מזיינין.‎ 
הזיי׳ץ ‎ בקמץ ‎ במקום ‎ שורק ‎ וכן ‎ הוא ‎ דרכו ‎ בכל ‎ מקום ‎ כמו ‎ בתרג׳ ‎ משוקדים ‎ מציירין ‎ ובכל‎ 
הישנות ‎ גר׳ ‎ דבית ‎ גד ‎ וכר ‎ בלא ‎ מי״ם. ‎ והוא ‎ יגר ‎ עקב ‎ —  יבנכסין ‎ סגיאין ‎ יתובון ‎ לארעהון.‎ 
נר׳ ‎ שתרג׳ ‎ עקב ‎ בב׳ ‎ לשונות ‎ הא׳ ‎ ל׳ ‎ עקב ‎ כמשמעו ‎ והשני ‎ ל׳ ‎ שכר ‎ כמו ‎ בשמרם ‎ עקב ‎ רב‎ 
ומלת ‎ כד ‎ בנוס״י ‎ ל״ג ‎ והכי ‎ דייקא ‎ דלפי ‎ גרס׳ ‎ הספרים ‎ שבידנו ‎ כד ‎ יעברון ‎ וו ‎ ובנכמין‎ 
מיותר. ‎ כא. ‎ הנתן ‎ אמרי ‎ שסר ‎ —  אחסנתיה ‎ תהי ‎ מעבדא ‎ פירין. ‎ וכר ‎ נר, ‎ שהיתר, ‎ כוונת‎ 
יעקב ‎ אע״ה ‎ בסתם ‎ ברכותיו ‎ אלו ‎ לככר ‎ ופרנסתו ‎ עמו ‎ כמו ‎ שבקש ‎ לעצמו ‎ ונתן ‎ לי ‎ לחם‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

כ״ב: ‎ (יז) ‎ עקבי, ‎ הקו״ף ‎ דגושה ‎ לתפארת ‎ הקריאה:‎ 

חומת ‎ אנ״ך‎ 

לנחש ‎ וברוח ‎ שפתיו ‎ ימית ‎ רשע ‎ וזה ‎ ר״ת ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף‎ 

בפי ‎ וס״ת ‎ פתן ‎ כי ‎ בפיו ‎ יהרוג ‎ משיח ‎ את ‎ נחש ‎ שהוא ‎ גימ'‎ 

משית ‎ והמשיח ‎ יבטל ‎ הנחש. ‎ ויען ‎ יוסף ‎ הוא ‎ נפש ‎ אד״הר‎ 
והנחש ‎ גרס ‎ לו ‎ מיתה ‎ לזה ‎ משיח ‎ בן ‎ יוסף ‎ יהרוג ‎ לנחש.‎ 
וכפל ‎ בן ‎ פורח ‎ רמז ‎ למשיח ‎ גן ‎ דוד ‎ יתפלל ‎ עליו ‎ ועמ״ש‎ 
אני ‎ עני ‎ בפתח ‎ עיניס ‎ סוף ‎ סוכה ‎ (ד) ‎ א״כ ‎ רמז ‎ בן ‎ פורת‎ 
עלי ‎ עין ‎ ס״ת ‎ תנין ‎ דמשיח ‎ בן ‎ דוד ‎ יהרוג ‎ התנין. ‎ י**‎ 
בנות ‎ ירושלס ‎ יהיו ‎ לאחדים ‎ כל ‎ ישראל ‎ באחדות ‎ אחד ‎ וזהי‎ 
צעדה ‎ לשון ‎ יחיד ‎ עלי ‎ שור ‎ לחזות ‎ בנועס ‎ ה' ‎ ולכך ‎ נמשלו‎ 
לנשים ‎ ע״ד ‎ שאמרו ‎ ביומא ‎ אליכם ‎ אישים ‎ אקרא ‎ שדומיס‎ 
לנשים ‎ ע״ש ‎ ובפירש״י ‎ דל ‎ (ה) ‎ ואפשר ‎ כי ‎ ר״ת ‎ יוסף‎ 
בן ‎ פורת ‎ עלי ‎ עין ‎ גי׳ ‎ רל״ב ‎ שהוא ‎ גי׳ ‎ ע״ב ‎ כדג ‎ מ״ה‎ 

ב״ן ‎ שהמשיך ‎ לו ‎ ברכה ‎ והשפי״ע ‎ בצתצתות ‎ מחכמה ‎ בינה‎ 
ת״ת ‎ מ׳ ‎ (ו) ‎ א״נ ‎ אפשר ‎ במ״ש ‎ הרב ‎ מהר״ש ‎ אלגאזי ‎ דא‎ 


שסו ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

עלי׳ ‎ עין ‎ מא. ‎ לה ‎ ערוק. ‎ קד ‎ אמתדת‎ 
עלי׳ ‎ סור: ‎ כג) ‎ פאמרוה ‎ וכת׳רו.‎ 
ותהדדוה ‎ אצחאב ‎ אלסהאם: ‎ כד)‎ 
פת׳בתת ‎ קוסה ‎ פי ‎ צלאבה. ‎ ופאזא‎ 
ד׳ראעיה ‎ פן ‎ טאעתה ‎ גליל ‎ יעקוב.‎ 
ומן ‎ ת׳ם ‎ רעא ‎ ד׳את ‎ אסדאיל: ‎ כה)‎ 
אסאל ‎ מן ‎ טאיק ‎ אביך ‎ אן ‎ יעיגך. ‎ דמן‎ 

נוה ‎ שלום‎ 

בן ‎ הראשון ‎ כמשמעו. ‎ ובן ‎ השג׳ ‎ כענף.‎ 
וכמו ‎ שתרגם ‎ ועל ‎ בן ‎ אמצת ‎ לך. ‎ ותרגם‎ 
סרת ‎ הראשון ‎ לשון ‎ פריה ‎ ורביד. ‎ והשני‎ 
עושה ‎ פרי ‎ וענינו ‎ כענף ‎ שתול ‎ על ‎ עין‎ 
מים. ‎ בנות ‎ צעדה ‎ לד. ‎ עריק ‎ וכו׳ ‎ ויש‎ 
לו ‎ שרשים ‎ שמהם ‎ גדלו ‎ ענפיו ‎ וגבהו‎ 
עד ‎ החומה, ‎ והנה ‎ היא ‎ ברכה ‎ אחת ‎ לו‎ 
ולזרעו. ‎ (כג) ‎ ורבו. ‎ וכת׳רו, ‎ הרבו ‎ עליי‎ 
מדורות. ‎ וישטמהו, ‎ ותהדדוה, ‎ הפחידוהו‎ 
ואיימו ‎ עליו ‎ לענותו ‎ וליסרו ‎ וכן ‎ תרגם‎ 
באף ‎ ישטמוני. ‎ (כד) ‎ ותשב ‎ באיתן, ‎ פת׳בתת‎ 
קוסה ‎ וכד ‎ ענינו ‎ קשתו ‎ החזקה ‎ נתכוננה‎ 
במקום ‎ קשה, ‎ ויפזו. ‎ ופאזא, ‎ גברו ‎ ושלטו,‎ 
מידי, ‎ מן ‎ טאעתה ‎ בשביל ‎ שעשה ‎ רצון‎ 
אביר ‎ יעקב, ‎ משם ‎ רעה, ‎ ומן ‎ ת׳ם ‎ וכו׳‎ 
אשר ‎ מאז ‎ הוא ‎ רעה ‎ את ‎ עצם ‎ ישראל‎ 
ע "ש ‎ האלהים ‎ הרעה ‎ אותי ‎ ומה ‎ שתרגם‎ 
אבן ‎ עזרא‎ 

כמו ‎ סעיף ‎ והוא ‎ לשון ‎ נקבה. ‎ וכן ‎ ועל‎ 
בן ‎ אמצת ‎ לך. ‎ ודקדוק ‎ פורת ‎ פועלת ‎ כי‎ 
על ‎ שני ‎ דרכים ‎ ימצא ‎ הפועל. ‎ כמו ‎ אויביה‎ 
גם ‎ אויבתי ‎ וכן ‎ פורה ‎ ופורת ‎ מל׳ ‎ פריה.‎ 
ויש ‎ מי ‎ שפי׳ ‎ אותה ‎ מל׳ ‎ ומשלח ‎ פארות‎ 
והזכיר ‎ בן ‎ פורת ‎ פעמי׳ ‎ כדרך ‎ אנשי ‎ ל׳‎ 
הקדש ‎ כי ‎ הנה ‎ אויביך ‎ ה׳ ‎ כי ‎ הגה ‎ אויביך‎ 
והטעם ‎ פעם ‎ אחר ‎ פעם ‎ תמיד. ‎ ועל ‎ הפי׳‎ 
השני ‎ יהיה ‎ התי״ו ‎ תחת ‎ ה״א. ‎ כתי״ו‎ 
אבי ‎ עזר‎ 

מן ‎ בני ‎ ישראל. ‎ ואנכי ‎ אמרתי ‎ בדרך ‎ דרוש‎ 
על ‎ טעס ‎ גולת ‎ עלית ‎ וגולת ‎ תחתית ‎ שאס‎ 
יגביר ‎ על ‎ שונאו ‎ מלמטה ‎ יפול ‎ השר ‎ למעלה‎ 
ע״ד ‎ דרכת ‎ ביס ‎ סוסיך ‎ כי ‎ תרכב ‎ על ‎ סוסיך‎ 
(חבקוק ‎ ג) ‎ וכן ‎ ועקבותיך ‎ לא ‎ נודעו. ‎ וזה‎ 
שהבטיח ‎ הנביא. ‎ אל ‎ תירא ‎ בהלחחך ‎ עס‎ 
שונאיך ‎ חן ‎ הגבוריס ‎ אשר ‎ על ‎ ראשיהם. ‎ הנני‎ 
■מבטיחך ‎ שיפול ‎ רכבו ‎ אחור. ‎ וזה ‎ לישועתך‎ 
קויתי ‎ ה׳. ‎ גס ‎ סובל ‎ המקרא ‎ לפרש ‎ על ‎ מה‎ 
דכתוב ‎ לעיל ‎ לן ‎ ילין ‎ וגו׳ ‎ והזהירם ‎ אפי׳‎ 
•בדברים ‎ קטניס ‎ שאדם ‎ 7ש ‎ בעקב ‎ ידין ‎ דינו‎ 
ע״ל ‎ יקוב ‎ הדין ‎ את ‎ ההר. ‎ ואף ‎ אם ‎ יגיע‎ 
ממנו ‎ היזק ‎ גדול ‎ לו ‎ או ‎ לאוהביו. ‎ וזה ‎ הנושך‎ 
עקבי ‎ סוס ‎ ולא ‎ יחוש ‎ אס ‎ יפול ‎ רכבו ‎ אחור.‎ 
■כי ‎ לישועתך ‎ קויתי ‎ ה' ‎ ובמשפטך ‎ דבקתי‎ : 
(כא) ‎ (נפתלי ‎ אילה ‎ שלוחה ‎ ע״7 ‎ דורון)‎ 
כטעם ‎ ויתן ‎ שלוחים ‎ לבתי. ‎ והוראתו ‎ נפתלי‎ 
׳יהיה ‎ חביב ‎ בעיני ‎ רואיו ‎ וכל ‎ רואיו ‎ יברכו‎ 


בראשית ‎ מט ‎ ויחי‎ 


בנות ‎ צעדה ‎ עלי‎ 
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ורבו ‎ רשטמהו‎ 
=י ‎ ותשב ‎ באיתן‎ 
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תרגום ‎ אונקלים‎ 

כגויפן ‎ תציב ‎ על ‎ ?י{א ‎ ךמ;א‎ . 
ת!ין ‎ ש?9ין ‎ זןקון ‎ מ?ניד!י.‎ 
ןל!?לון ‎ חולקא ‎ וא^תא:‎ 
כג. ‎ ואתמלרו ‎ עמיה ‎ ונקמול!י.‎ 
ואעיקו ‎ ליה ‎ גי?וין ‎ *?וין‎ 
בעלי ‎ 0 לגווניה‎ :  בד. ‎ והבת‎ 
?הון ‎ נ?עתיה ‎ על ‎ ךלן!ים‎ 
א1ךןתא ‎ ?ס^רא ‎ ושוי‎ 
תוק^א ‎ רו?ו?3יה‎ .  ?כן‎ 


תרא ‎ וסשג‎ .  סוטה ‎ לו ‎ ז 

ר0ב״ם ‎ בעל ‎ הטורים‎ 

בקומתו ‎ וביפיו‎ :  בנות ‎ מצרים ‎ צערה ‎ כ?1 ‎ אחת ‎ ואחת ‎ בן ‎ פותר ‎ פ״ש ‎ פתרון ‎ חלומות‎ :  בנית ‎ צעדה ‎ עלי ‎ שור ‎ .  דכא ‎ על‎ 
עלי ‎ שור ‎ לשון ‎ ראייה‎ .  כפל ‎ לשון ‎ של ‎ עלי ‎ עין‎ .  כמך ‎ מלחמת ‎ יהושע ‎ ביריחו ‎ שיורו ‎ לו ‎ בחצים ‎ מן ‎ החומה ‎ :  (כל) ‎ ותשב‎ 
ומגבעות ‎ אשורנו ‎ שהיו ‎ בנות ‎ מצרים ‎ צועדות ‎ והולכות ‎ באיתן ‎ קשתו‎ .  שנתחזק ‎ כעדן‎ : 

לראותו ‎ כמו ‎ אשת ‎ פוטיפר ‎ וחברותיה. ‎ ומתוך ‎ כךוימררוהו ‎ ורובו ‎ מתוך ‎ שנתנה ‎ אשת ‎ פוטיפר ‎ עיניה ‎ בו ‎ חשליבוהו‎ 
בבית ‎ האסורים: ‎ (בג) ‎ ורבו. ‎ כפל ‎ לשון ‎ שלחצים ‎ שבפסוק ‎ כמו ‎ יסבו ‎ עליו ‎ רביו. ‎ חציו. ‎ ולבן ‎ הוא ‎ נרגש. ‎ אבל‎ 
מגזירת ‎ מריבה ‎ יאמר ‎ אשר ‎ רבו ‎ בני ‎ ישראל ‎ .  כמו ‎ מן ‎ קם ‎ קמו ‎ מן ‎ שב ‎ שבו‎ .  בך ‎ יאמר ‎ מן ‎ הרב ‎ רב ‎ עם ‎ ישראל ‎ רבו‎ . 
ומדמה ‎ הפסוק ‎ לשון ‎ הרע ‎ של ‎ פוטיפר ‎ לחצים ‎ בדבתיב ‎ חץ ‎ שחוט ‎ לשונם ‎ מרמה ‎ דבר‎ .  וידריכו ‎ את ‎ לשונם ‎ קשתם‎ 
שקר ‎ .  ורבו ‎ מגזרת ‎ רבב‎ .  כמו ‎ סבל ‎ מן ‎ סבב ‎ .  צהלי ‎ ורוני ‎ מן ‎ רנן‎ .  רבו ‎ שיטרו״ט ‎ בלעז‎ :  (כד) ‎ ותשב ‎ באיתן ‎ קשתו‎ 
הקשת ‎ החזק ‎ שקורין ‎ אלבלטרא ‎ מושיבין ‎ אותו ‎ על ‎ עץ ‎ איתן ‎ וחזק ‎ שקורין ‎ פורקא ‎ והמושך ‎ בקשת ‎ ההוא ‎ אם ‎ הוא‎ 
אדם ‎ חזק ‎ מאוד ‎ מושך ‎ את ‎ חבל ‎ הקשת ‎ בזרועיו ‎ ונבפפין ‎ זרועיו ‎ עד ‎ גופו ‎ ויורה ‎ החץ ‎ למרחוק. ‎ ואם ‎ הוא ‎ חלש‎ 

אינו ‎ יבול ‎ למשוך ‎ החבל ‎ .  וכן ‎ פירוש ‎ המקראות‎ .  מצרים ‎ ירו ‎ בו ‎ חצים ‎ ונתנוהו ‎ בבית ‎ הסוהר ‎ וענו ‎ בבבל ‎ רגלו‎ 

והוא ‎ יצא ‎ ומלך ‎ עליהם ‎ כי ‎ קשת ‎ שלו ‎ היה ‎ חזק ‎ ואיתן ‎ משלהם ‎ ואסרם ‎ כדבתיב ‎ לאסור ‎ שריו ‎ בנפשו‎ :  ויפוזו‎ 

זרועי ‎ ידיו‎ .  נכפפו ‎ זרועיו ‎ במשכו ‎ חבל ‎ הקשת ‎ וזרק ‎ חיציו ‎ עליהם ‎ כי ‎ איש ‎ חזק ‎ היה ‎ למשוך ‎ הקשת ‎ איתן ‎ שקורין‎ 

פורקא־ ‎ וכן ‎ מצינו ‎ זרוע ‎ אצל ‎ דריכת ‎ קשת. ‎ כדכתיב ‎ ונחתה ‎ קשת ‎ נחושה ‎ זרועותי*‎ והלשין ‎ דריכת ‎ קשת ‎ וכן ‎ כי‎ 
חציך ‎ נחתו ‎ בי‎ .  ותנחת ‎ עלי ‎ ידיך‎ :  ויפוזו‎ .  נכפפו‎ .  כמו ‎ ויהי ‎ דוד ‎ מפזז ‎ ומכרכר‎ .  *יזוז ‎ בידים ‎ .  כירכר ‎ ברגלים ‎ : 
ויפוזו ‎ מן ‎ פזז‎ .  כמו ‎ יסובו ‎ מן ‎ סבב‎ :  מידי ‎ אביר ‎ יעקב‎ .  ע״י ‎ הקג״ה ‎ בא ‎ לו ‎ זה ‎ הנצחון ‎ והממשלה‎ .  אביר ‎ יעקב‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 

פירות ‎ גגיסר ‎ אז ‎ פירש ‎ אמרי ‎ שפר ‎ לפי ‎ התרגום ‎ שהיו ‎ מברכים‎ 
ברכה ‎ הראויה ‎ להם ‎ ודו״ק ‎ :  כ  דק״ל ‎ לבנות ‎ משמע ‎ שהיו ‎ הרבה‎ 
בנות ‎ וצעדה ‎ משמע ‎ אתת ‎ היתה ‎ ועז״פ ‎ בנות ‎ וכו׳ ‎ כאו״א‎ :  ל  כלו׳‎ 
לא ‎ תי״ו ‎ הנקיבה ‎ כי ‎ על ‎ הזכר ‎ הוא ‎ מדבר ‎ :  מ  דק״ל ‎ מנ״ל ‎ לתרגם‎ 
כן ‎ ועל ‎ זה ‎ פירוש ‎ פורת ‎ לשון ‎ פריה ‎ ורביה ‎ .  ושרבב ‎ פי׳ ‎ והגדיל ‎ : 
נ  מדכתיב ‎ בסיפא ‎ דקרא ‎ בעלי ‎ חצים ‎ מל׳ ‎ ותהי ‎ המחצה ‎ אותן‎ 
הראויין ‎ לחלוק ‎ עמו ‎ נחלה ‎ :  0  דא״ל ‎ לוקא ‎ על ‎ אחיו ‎ לחוד ‎ דהול״ל‎ 


רש״י‎ 

בנות ‎ צעדה ‎ עלי ‎ שור‎ .  בנות ‎ מצרים ‎ היו ‎ צועדות ‎ על‎ 
החומה ‎ להסתכל ‎ ביופיו ‎ ומות ‎ הרגה ‎ צעדה ‎ כל ‎ אסיג ‎ ואתת‎ 
ב  במקוס ‎ שתוכל ‎ לראותו ‎ משם ‎ (ד״א ‎ כצ״ל‎ .  כי ‎ לפירוש.‎ 
ראשון ‎ הוא ‎ שור ‎ תומה ‎ וק״ל)‎ :  עלי ‎ שור‎ .  על ‎ ראייתו ‎ כמו‎ 
(במדבר ‎ כד) ‎ אשורנו ‎ ולא ‎ קרוב‎ .  ומ״א ‎ יש ‎ רבים ‎ וזה ‎ נועה‎ 
ליישוב ‎ המקרא: ‎ פרת.תי"ושבו ‎ הוא ‎ תקין ‎ ל  הלשון ‎ כמו‎ 


(קהלת ‎ ג) ‎ על ‎ דברת ‎ בגי ‎ האדם ‎ :  שור‎ .  כמו ‎ לשור‎ .  ד״א ‎ עלי ‎ שור‎ .  בשביל ‎ לשור‎ .  ותרגום ‎ של ‎ אונקלוס ‎ תרגום ‎ בנות ‎ צעדה‎ 
עלי ‎ שור ‎ תרין ‎ שבעין ‎ יפקון ‎ מבנוהי ‎ וכו' ‎ וכתב ‎ בנות ‎ על ‎ שס ‎ בנות ‎ מנשה ‎ בנות ‎ צלפסד ‎ שנעלו ‎ חלק ‎ בשני ‎ עברי ‎ הירדן‎ . 
ברי ‎ דיסגי ‎ יוסף ‎ סירת ‎ ל'‎ פריה ‎ מורביה. ‎ ויש ‎ מ״א ‎ בו ‎ המתישביס ‎ על ‎ הלשון ‎ בשעה ‎ שבא ‎ עשו ‎ לקראת ‎ יעקב ‎ בכולן ‎ קדמו‎ 
האמהות ‎ ללכת ‎ לפגי ‎ בניהם ‎ להשתחוות ‎ וברחל ‎ כתיב ‎ נגש ‎ יוסף ‎ ורחל ‎ וישתחוו‎ .  אמר ‎ יוסף ‎ רשע ‎ הזה ‎ עינו ‎ רמה‎ 
שמא ‎ יתן ‎ עיניו ‎ באמי ‎ יצא ‎ לפניה ‎ ושרבב ‎ קימתו ‎ לכסותה ‎ והוא ‎ שברכו ‎ אביו ‎ בן ‎ פזרת ‎ הגדלת ‎ עצמך ‎ יוסף ‎ עלי ‎ עין‎ 
של ‎ עשו ‎ לפיכך ‎ זכית ‎ לגדולה‎ :  בנות ‎ צעדה ‎ עלי ‎ שור‎ .  להסתכל ‎ בך ‎ בצאתך ‎ על ‎ מצרים‎ .  ועוד ‎ דרשוהו ‎ לענין‎ 
שלא ‎ ישלוע ‎ בזרעו ‎ עין ‎ הרע. ‎ ואף ‎ כשברך ‎ מנשה ‎ ואפרים ‎ ברכס ‎ כדגים ‎ שאין ‎ עין ‎ הרע ‎ שולטת ‎ בהם: ‎ (כג) ‎ וימררהו‎ 
ורבו‎ .  וימררוהו ‎ נ  אחיו‎ .  וימררוהו ‎ פועיפר ‎ ואשתו ‎ ם  לאסרו ‎ לשון ‎ וימררו ‎ את ‎ חייהם‎ :  ורבו‎ .  נעשו ‎ לו ‎ אחיו‎ 
אנשי ‎ ריב ‎ ואין ‎ הלשון ‎ הזה ‎ לשון ‎ פעלו ‎ שא״כ ‎ היה ‎ לו ‎ לינקד ‎ ורבו ‎ כמו ‎ המה ‎ מי ‎ מריבה ‎ אשר ‎ רבו ‎ וגו' ‎ ואף ‎ אס ‎ ל' ‎ רביית‎ 
חציס ‎ הוא ‎ כן ‎ היה ‎ לו ‎ לינקד ‎ ואינו ‎ אלא ‎ לשון ‎ פועלו ‎ כמו ‎ שמו ‎ שמיס ‎ (ירמיה ‎ ב) ‎ שהיא ‎ לשון ‎ הושמו ‎ וכן ‎ רמו ‎ מעע‎ 
שהוא ‎ לשון ‎ הורמו ‎ אלא ‎ שלשון ‎ הורמו ‎ והושמו ‎ ע״י ‎ אחרים ‎ ולשי! ‎ שמו ‎ רמו ‎ רבו ‎ מאליהם ‎ הס ‎ משוממים ‎ את ‎ עצמם ‎ נתרוממו‎ 
מעצמם ‎ נעשו ‎ אנשי ‎ ריב‎ .  וכן ‎ דומי ‎ יושבי ‎ אי ‎ כמו ‎ נדמו‎ .  וכן ‎ תרגם ‎ אזגקלוס ‎ וגקמוהי‎ :  בעלי ‎ חצים‎ .  שלשונם‎ 
כהז ‎ ותרגומו ‎ מרי ‎ סלגותא ‎ לשון ‎ ותהי ‎ המחצה ‎ אותן ‎ שהיו ‎ ראויס ‎ לחלוק ‎ עמו ‎ נחלה‎ :  (כד) ‎ ותשב ‎ באיתן ‎ קשתו ‎ . 
נתישבה ‎ בחוזק‎ .  קשתו ‎ חזקו‎ :  ויפזו ‎ זרועי ‎ ידיו‎ .  זו ‎ היא ‎ נתינת ‎ עבעת ‎ על ‎ ידו ‎ לשון ‎ זהב ‎ מופז ‎ זאת ‎ היתה ‎ לו ‎ מידי‎ 
הקב״ה ‎ שהוא ‎ אביר ‎ יעקב ‎ ומשם ‎ עלה ‎ להיות ‎ רועה ‎ אבן ‎ ישראל ‎ עקרן ‎ של ‎ ישראל ‎ ל׳ ‎ אבן ‎ הראשה ‎ לשון ‎ מלכות ‎ ואונקליס‎ 
אף ‎ הוא ‎ כך ‎ תרגמו‎ .  ותשב‎ .  ותבת ‎ בהון ‎ נביאותיה ‎ החלומות ‎ אשר ‎ חלם ‎ להס ‎ על ‎ דקייס ‎ אורייתא ‎ בסתרא ‎ תוספת ‎ הוא‎ 


ברכת ‎ יוסף‎ 

קנאתם ‎ עד ‎ ששמו ‎ מררתו ‎ כמו ‎ המנורה. ‎ ופכ״ז ‎ ותשב ‎ לאיתן ‎ קשתו. ‎ והס ‎ מקנאים ‎ בו ‎ ומפני ‎ זה ‎ איננו ‎ נאות ‎ למלכות ‎ .  כמו ‎ יהודה‎ 

וגבר ‎ עליהם ‎ באחרונה ‎ עד ‎ כי ‎ ויפוזו ‎ זרועי ‎ ידיו‎ .  עד ‎ כי ‎ זרועי ‎ ידיו ‎ שיורוהו ‎ אחיו ‎ וישתחוו ‎ לו ‎ בני ‎ אביו‎ .  כי ‎ אהבת ‎ המלך ‎ תלויה‎ 

היו ‎ מכוסים ‎ ומלובשים ‎ בפז‎ .  והיה ‎ לו ‎ זה ‎ מידי ‎ אביר ‎ יעקב‎ .  ר״ל ‎ באהבת ‎ עמי ‎ ואנשיו ‎ אליו ‎ בהשגחת ‎ ה׳‎ .  ואף ‎ שלא ‎ זכה ‎ יוסף‎ 

נתגלגל ‎ הדבר ‎ מהאל ‎ ית׳ ‎ .  כי ‎ משס ‎ רועה ‎ אבן ‎ ישראל. ‎ מחמת ‎ למלוך ‎ על ‎ ישראל ‎ בעצמו ‎ זכה ‎ למלוך ‎ על ‎ מצרים. ‎ ובניו ‎ מלכו‎ 

שממצריס ‎ ירעה ‎ יוסף ‎ את ‎ אביו ‎ ישראל ‎ [ויכלכל ‎ את ‎ אביו ‎ וגו׳] ‎ ולכן ‎ על ‎ עשרת ‎ השבעים ‎ .  כי ‎ המלכים ‎ היו ‎ פעם ‎ ממנשה ‎ פעס‎ 

בזכות ‎ כל ‎ זה ‎ ברכות ‎ שמיס ‎ מעל ‎ וגו׳ ‎ כלס ‎ תהיינה ‎ לראש■ ‎ יוסף ‎ .  מאפרים. ‎ ואפר ‎ שזכר ‎ את ‎ יוסף ‎ זכר ‎ את ‎ בנימין ‎ שגם ‎ הוא‎ 

והנה ‎ ביאר ‎ הזקן ‎ כל ‎ זה ‎ להגיד ‎ שהיה ‎ יוסף ‎ בעבעו ‎ שנאוי ‎ לאחיו ‎ אינו ‎ ראוי ‎ למלוכה ‎ : 

בנימיי‎ 


נחל ‎ קדומים ‎ / 

ירמז ‎ שכבש ‎ יהושע ‎ כל ‎ העיירות. ‎ וימררהו ‎ ורבו ‎ על ‎ אנשי ‎ יריחו ‎ שילחמו ‎ בו. ‎ ורבו ‎ כמו‎ 
*רובה ‎ קשת ‎ אותם ‎ שיושבים ‎ על ‎ החומה ‎ לירות ‎ עליו ‎ ותשב ‎ באיתן ‎ קשתו ‎ ישב ‎ כנגדן ‎ בחוזק‎ 
■קשתו. ‎ רבינו ‎ מהר״א ‎ מגרמיוא ‎ ז״ל ‎ בכ״י ‎ ועוד ‎ האריך ‎ לסיים ‎ כל ‎ הפסוק. ‎ ואפשר ‎ לפי ‎ דרכו‎ 
לומר ‎ במ״ש ‎ היב ‎ מהר״י ‎ פייאמיטה ‎ ז״ל ‎ הבאתיה ‎ בצוארי ‎ שלל ‎ בהפטרת ‎ שלח ‎ דאנשי ‎ כנען‎ 
הושיבו ‎ מזיקים ‎ בפתח ‎ יריחו ‎ ובחומה ‎ להבריח ‎ ישראל ‎ וכו׳ ‎ ע״ש. ‎ ולפי ‎ רמז ‎ הנז׳ ‎ אפשר‎ 
לרמוז ‎ וימררוהו ‎ ורבו ‎ שהכריחו ‎ מזיקים ‎ להלחם ‎ ביהושע ‎ וישטמוהו ‎ בעלי ‎ חיצים ‎ בעלי‎ 
פלוגתא ‎ מזיקין ‎ כמ״ש ‎ בזהר ‎ הקדוש ‎ שר״י ‎ נכנס ‎ בבית ‎ א׳ ‎ ואמר ‎ המזיק ‎ הא ‎ חד ‎ מבני ‎ פלוגת׳‎ 
דידך ‎ ועל ‎ דרך ‎ זה ‎ יש ‎ בזהר ‎ חדש. ‎ ותשב ‎ באיתן ‎ קשתו ‎ שעפ״י ‎ ה׳ ‎ הקיפו ‎ יריחו ‎ בכונות‎ 
גדולות ‎ להבריח ‎ משם ‎ כל ‎ המזיקין. ‎ ועל ‎ דרך ‎ זה ‎ אפשר ‎ שרמז ‎ מעשה ‎ נורא ‎ שאירע ‎ ליהושע‎ 

.מרפא ‎ לשון‎ 

לאכול ‎ ובגד ‎ ללבש ‎ וזהו ‎ טעם ‎ מעבדא ‎ לאחרים ‎ וכן ‎ יהון ‎ מודן ‎ ומברכין ‎ עליהון ‎ שבזה‎ 
*מכור ‎ מהם ‎ ויתפרנס. ‎ כב. ‎ בן ‎ פרת ‎ יוסף ‎ בן ‎ פרת ‎ —  ברי ‎ דיסגי ‎ יוסף ‎ ברי ‎ דיתברך. ‎ ה״ג‎ 
ב;׳ ‎ בקשה ‎ לעתיד ‎ אבל ‎ בנדס״י ‎ מצאתי ‎ ברי ‎ דסגי ‎ יוסף ‎ ברי ‎ דאתברך ‎ ל׳ ‎ שבח ‎ לשעבר ‎ ונר׳‎ 
שכן ‎ עיקר ‎ דבהכי ‎ א״ש ‎ מה ‎ שסיים ‎ תרין ‎ שבטין ‎ יפקון ‎ מבנוהי ‎ ולא ‎ אמר ‎ יפקון ‎ מניה‎ 
זגם ‎ בזה ‎ דייקא ‎ מ״ש ‎ ברי ‎ ולא ‎ ברא ‎ ולפי ‎ שכבר ‎ בירך ‎ אתו ‎ במה ‎ שבירך ‎ בניו ‎ המלאי‎ 
הגאל ‎ אתי ‎ לכן ‎ תרג׳ ‎ כאן ‎ ברי ‎ דסגי ‎ וכו,; ‎ בל׳ ‎ עבר ‎ ובעל ‎ ס׳ ‎ גל״ג ‎ בדה ‎ מלבו ‎ לתרגמו ‎ ברי‎ 


חומת ‎ אב״ך‎ 

בס׳ ‎ קלורית ‎ לעין ‎ במשז״ל ‎ דאמר ‎ יהושע ‎ לבני ‎ יוסף ‎ אס ‎ עם‎ 
רב ‎ אתס ‎ החביאו ‎ עצמכס ‎ והשיבו ‎ לו ‎ דאין ‎ עין ‎ הרע ‎ שולט‎ 
בזרע ‎ יוסף ‎ וקשה ‎ ליהושע ‎ אתי ‎ מיוסף ‎ ואיך ‎ לא ‎ ידע ‎ זה.‎ 
ופרש ‎ הרב ‎ ז״ל ‎ דיש ‎ שגי ‎ מיני ‎ עין ‎ הרע ‎ א׳ ‎ דידיה ‎ וא׳ ‎ דעלמא‎ 
וא״כ ‎ יהושע ‎ סבר ‎ 7זרע ‎ יוסף ‎ אין ‎ שולט ‎ בו ‎ עין ‎ הרע ‎ דאחריס‎ 
אבל ‎ עין ‎ שלהם ‎ שולט ‎ והשיבו ‎ לו ‎ לגס ‎ עין ‎ שלהם ‎ אינו ‎ שולט‎ 
ותריץ ‎ יתיב ‎ לשון ‎ המאמר ‎ ע״ש. ‎ וממנו ‎ נקת ‎ ההקדמה ‎ לבד‎ 
לפרש ‎ הכתוב ‎ ח״ש ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ שלא ‎ ישלוט ‎ בו ‎ עין‎ 
אחרים ‎ בן ‎ פורת ‎ עלי ‎ עין ‎ כל ‎ מין ‎ עין ‎ אפילו ‎ שלו. ‎ ולמה ‎ אני‎ 
מברכו ‎ בכפליס ‎ לז״א ‎ בנות ‎ יש ‎ בו ‎ כת ‎ לאה ‎ וכח ‎ רחלדנדצר‎ 
בבטן ‎ לאה ‎ ונולד ‎ מרחל ‎ כמ״ש ‎ בתרגוס ‎ יב״ע ‎ וכמש״ל. ‎ ורחל‎ 
אין ‎ צריך ‎ ביאור ‎ אך ‎ פירש ‎ דאמר ‎ בנות ‎ לרמוז ‎ ללאה ‎ אשר‎ 
צעדה ‎ עלי ‎ שור ‎ לראות ‎ ולדעת ‎ מעשה ‎ עשו. ‎ ולכן ‎ אני ‎ מברכו‎ 
בכפלים ‎ וקורא ‎ אבי ‎ עליו ‎ בן ‎ פורת ‎ שני ‎ פעמים ‎ (ז) ‎ א״כ‎ 
בסגנון ‎ אתר ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ מרחל ‎ בן ‎ פורת ‎ שנוצר ‎ בלאה‎ 
ויש ‎ לו ‎ כת ‎ לאה ‎ ורחל ‎ ולכן ‎ הוא ‎ שטנו ‎ של ‎ עשו ‎ וז״ש ‎ עלי‎ 
עין ‎ רמז ‎ לעין ‎ 7פ׳ ‎ יכרסמנה ‎ חזיר ‎ מיער ‎ שרמז ‎ למשו ‎ כמשז״ל‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

■י$ךפא ‎ ךכ.ב ‎ 5ל ‎ ךךעיהי ‎ • 
אזזסין ‎ פלמתא ‎ ותלויף ‎ •  1א‎ 
זזווךה ‎ (נ״י ‎ זזות ‎ ליה) ‎ ?׳ז‎ 
?ןןם ‎ אל ‎ תקים ‎ א  ד.י5קב ‎ • 
דןמימריה ‎ ןן ‎ א5י׳ן ‎ ו?נין‎ 
$ךןא ‎ ךן$ך*ל: ‎ כה. ‎ מימר‎ 

איל^א ‎ ד8בוך ‎ זי׳י ‎ ?85דר•‎ 
ן;ת ‎ שדי ‎ ויב.ךכןןי‎ .  3ךכן‎ 
דנסתן ‎ מטל ‎ א  ד׳?מיא‎ 
0ל?ילא ‎ .  בך?ן ‎ דנגךן‎ 
׳  מ@ןמ?)י ‎ אך?א ‎ מליע ‎ • 
,2ךןתא ‎ דאבוך ‎ וךאמןי: ‎ כו.‎ 
.?(■?תא ‎ דאבוך ‎ .  למ1יקו?ן ‎ לך‎ 


בראשית ‎ מט ‎ ויחי‎ 

אבן ‎ "#־אל‎ :  ־ה ‎ מאל ‎ אביר ‎ ונעז1נ‎ 
ואת ‎ שדי ‎ ויברכןי ‎ ברכת ‎ שמים‎ 
מעל ‎ ברכת ‎ תהום ‎ רבצת ‎ תחת‎ 
ברכת ‎ ישרים' ‎ ורחם ‎ ג  '־י ‎ ברכת‎ 
אביך ‎ גברו‎ ;יל־־ברכת ‎ הורי ‎ עד‎ 
תאות ‎ גבעת ‎ עולם ‎ תהיין, ‎ לראש‎ 
יו6ף ‎ ולקרקה ‎ נזיר ‎ אחיו ‎ ג  פ  "י‎ 


,תו-‎ א  ילקדקד ‎ .  ;03 ‎ קלט ‎ • 

יעל ‎ הטזרים‎ 

?כה) ‎ מעל‎ .  ג׳ ‎ במס' ‎ ברכות ‎ שמיס ‎ מעל ‎ מעל ‎ השמים ‎ מעל ‎ יקרא‎ 

אל ‎ השמיס ‎ מעל ‎ ואל ‎ הארץ ‎ לדין ‎ עמו‎ .  ני׳ ‎ כי ‎ לדין ‎ עמים ‎ קרא‎ 

•אל ‎ השמים ‎ למנוע ‎ על ‎ ומער ‎ ואל ‎ הארן ‎ למנוע ‎ לתת ‎ יבולה ‎ כדכתיב‎ 

2י ‎ בס ‎ ידין ‎ עמים ‎ :  רובצת ‎ .  ל  במס׳ ‎ כאן ‎ ואידך ‎ נמי ‎ ביוסף>‎ 

•ומתהום ‎ רובצת ‎ תחת ‎ והאס ‎ רובצת ‎ .  הייט ‎ דאמרינן ‎ בפרק ‎ ל 
•לתעניות ‎ אין ‎ לך ‎ עינה ‎ שיורדת ‎ מלמעלה ‎ שאין ‎ עניים ‎ עולה‎ 
*:(למעה ‎ מן ‎ התהום ‎ והיינו ‎ ומתהום ‎ ריבצת ‎ תחת ‎ והאס ‎ רובצת‎ 
־יליף ‎ רובצת ‎ רובצת ‎ מתהום ‎ מגנת/ ‎ לחש ‎ מעינן ‎ שהמוצא ‎ קן ‎ בים‎ 
•שחייב ‎ בשינוחה ‎ :  ברכות ‎ שדים ‎ .  הס ‎ השמיס ‎ שיריקו ‎ מער‎ .  ורחם‎ 
היא ‎ הארץ ‎ שמילדת ‎ פירות‎ 

יפדם ‎ של ‎ ריקם ‎ .  ותהי ‎ הכנס: ‎ (כה) ‎ מאל ‎ אביך‎ .  בא ‎ לך ‎ כל ‎ זה‎ .  והוא ‎ יעזרך‎ :  ברכות ‎ תהום‎ .  שהתהום ‎ עילה ‎ ומשקה‎ 
*גת ‎ הארץ‎ :  ברבות ‎ שדים‎ .  שלא ‎ יהו ‎ השדים ‎ צומקים ‎ ולא ‎ ימותו ‎ הילדים ‎ מחוסר ‎ חלב‎ :  ורחם‎ .  ואך ‎ בתוך ‎ הרחם ‎ לא ‎ ימותו‎ 
.העוברים ‎ ולעניין ‎ הקללה ‎ כתיב ‎ למפרע ‎ תן ‎ להם ‎ רחם ‎ משכיל ‎ ואפי׳ ‎ כשיגדלו ‎ יהיו ‎ השדים ‎ צמוקים. ‎ ולא ‎ זו ‎ אף ‎ זו;‎ 
(בו) ‎ ברכות ‎ אביך ‎ גברו ‎ על ‎ ברכות ‎ הורי‎ .  ברכות ‎ אביך ‎ יעקב ‎ שבירכגו ‎ הקב״ה ‎ כדכתיב ‎ והגה ‎ ה׳ ‎ נצב ‎ עליו ‎ וגו, ‎ גברו ‎ על‎ 
!ברכות ‎ הרים ‎ כדכתיב ‎ שם ‎ ופרצת ‎ ימה ‎ וקדמה ‎ וגד ‎ נחלה ‎ טובה ‎ ובלא ‎ מצרים ‎ מעולה ‎ מכל ‎ הרי ‎ עולם‎ :  עד ‎ תאות‎ .  עד ‎ סוף‎ 
,גבעות ‎ עולם ‎ לשון ‎ והתאמתם‎ .  חתאו ‎ לבא ‎ חמת. ‎ וברב" ‎ משה ‎ מוכיחץ ‎ על ‎ פסוק ‎ זה. ‎ כי ‎ הורי ‎ לשון ‎ כפל ‎ של ‎ גבעות ‎ עולם‎ 
;דכתיב ‎ שם ‎ ומראש ‎ הררי• ‎ קדם ‎ וממגד ‎ גבעות ‎ עולם. ‎ ואותן ‎ כרכות ‎ תהיינה ‎ לראש ‎ יוסף: ‎ נזיר ‎ אחיו. ‎ מלך ‎ על ‎ אחיו:‎ 


ר^ב׳ם‎ 

כפל ‎ לשון ‎ רועה ‎ אבן ‎ ישראל. ‎ וכן ‎ אביר ‎ הרועים ‎ אשד‎ 
לשאול ‎ וגם ‎ הרועים ‎ קרואים ‎ אבירים ‎ על ‎ שהבקר ‎ והשוורים‎ 
קרואים ‎ אבירים. ‎ בדכתיב ‎ עדת ‎ אבירים ‎ בעגלי ‎ עמים.‎ 
וכן ‎ סבבוני ‎ פרים ‎ רבים ‎ אבירי ‎ בשן ‎ כתרוני‎ .  מידי ‎ אביר‎ 
'  יעקב ‎ .  מי ‎ גרם ‎ לך ‎ הקב״ה ‎ שהוא ‎ אביר ‎ יעקב‎ .  האלהים‎ 
הרועה ‎ אותי ‎ עד ‎ היום ‎ הזה‎ .  שעל ‎ ידי ‎ גדולתך ‎ זן ‎ אותי‎ 
במצרים. ‎ משם ‎ הקב׳יה ‎ גרם ‎ להיות ‎ רועה ‎ אבן ‎ ישראל‎ 
משפחת ‎ ישראל ‎ שנלכד ‎ יוסף ‎ את ‎ אביו ‎ ואת ‎ אחיו‎ .  אבן‎ 
לשון ‎ אב ‎ ומשפחה‎ .  נדן ‎ יתירה ‎ במו ‎ נדן ‎ של ‎ שגעון ‎ ועוררן•‎ 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


*ע ‎ ולא ‎ מל' ‎ עברי ‎ שבמקרא ‎ ושוי ‎ בתוקפא ‎ רוחצניה ‎ תרגום‎ 
של ‎ באיתן:קשתו ‎ ו,.ך ‎ לשון ‎ התרגום ‎ על ‎ העברי ‎ ותשב ‎ נבואתו‎ 
.  בשביל ‎ שאיתנו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ היתה ‎ לו ‎ לקשת ‎ ולמכטח ‎ בכן‎ 
. יתרמא ‎ דהב ‎ על ‎ דרפוהי. ‎ לכך ‎ ויפוזר ‎ זרועי ‎ ידיו ‎ לשון ‎ פז‎ : 
,. ‎ אבן ‎ ישראל ‎ .  ל' ‎ נועריקון ‎ אב ‎ ובן ‎ אגהן ‎ ובנין ‎ פ  יעקב‎ 
.־*ובניו: ‎ (כה) ‎ מאל ‎ אביך. ‎ היתה ‎ לך ‎ זאת ‎ והוא ‎ יעזרך:‎ 
ואת ‎ שדי‎ .  ועם ‎ הקב״ה ‎ היה ‎ לבך ‎ כשלא ‎ שמעת ‎ לדברי‎ 
יאדוכתך ‎ והוא ‎ יברכך: ‎ ברכת ‎ שדים ‎ ורחם. ‎ ברכתא‎ 
־דאבא ‎ ודאמא. ‎ כלומר ‎ יתברכו ‎ המולידים ‎ והיולדות ‎ שיהיו‎ 
בזכרים ‎ מזריעין ‎ טיפה ‎ הראויה ‎ להריון ‎ והנקבות‎ .לא ‎ ישכלו‎ 
.  את ‎ רחס ‎ שלהן ‎ להפיל ‎ עובריהן‎ :  שדים‎ .  ירה ‎ יירה‎ 
•מתרגמינן ‎ אישתדאי ‎ ישתדי ‎ אף ‎ שדים ‎ כאן ‎ צ  ע״ש ‎ שהזרע‎ 
יורה ‎ כחץ: ‎ (כו) ‎ ברכות ‎ אביך ‎ גברו ‎ וגר. ‎ הברכות‎ 
'  שברכני ‎ הקב״ה ‎ גברו ‎ והלכו ‎ על ‎ הברכות ‎ שבירך ‎ את ‎ הורי‎ :  עד ‎ תאות ‎ גבעות ‎ עולם‎ .  לפי ‎ שהברכות ‎ שלי ‎ גברו ‎ עד ‎ סוף‎ 
׳  גבולי ‎ גבעות ‎ עולם ‎ שנתן ‎ לי ‎ ברכה ‎ פרוצה ‎ בלי ‎ מצרים ‎ מגעת ‎ עד ‎ ד' ‎ קצות ‎ העולם ‎ שנא' ‎ ופרצת ‎ ימה ‎ זק7מ' ‎ וגו' ‎ מה ‎ שלא ‎ אמר‎ 
לאברהם ‎ אבינו ‎ וליצחק‎ .  לאברהם ‎ א״ל ‎ שא ‎ עיניך ‎ וראה ‎ וגו' ‎ כי ‎ את<ל ‎ הארן ‎ אשר ‎ אתה ‎ רואה ‎ לך ‎ אתננה ‎ ולא ‎ הראהו ‎ אלא ‎ ארן‎ 
׳־ישראל ‎ בלבד‎ .  ליצחק‎ .אמר ‎ לו ‎ כי ‎ לך ‎ ולזרעך ‎ אתן ‎ את ‎ כל ‎ הארצות ‎ האל ‎ והקימותי ‎ את ‎ השבועה ‎ וגו' ‎ ז״ש ‎ ישעיה ‎ (ישעיה ‎ נס)‎ 
•והאכלתיך ‎ נחלת ‎ יעקב ‎ אביך ‎ ולא ‎ אמר ‎ נחלת ‎ אברהם‎ :  תאות. ‎ אשמול״ן ‎ כך ‎ סברו ‎ מנחם ‎ בן ‎ סרוק‎ :  הורי‎ .  ל' ‎ הריון ‎ שהורוני‎ 
במעי ‎ אמי ‎ ק  כמו ‎ הורה ‎ גבר‎ (איוב ‎ ג)‎ :  עד ‎ האות‎ .  עד ‎ קצות ‎ כמו ‎ (במדבר ‎ לד) ‎ והתאויתס ‎ לכס ‎ לגבול ‎ קדמה‎ (שם ‎ ח)‎ 
רזתאו ‎ לבא ‎ חמת‎ :  תהיין‎ .  כולם ‎ לראש ‎ יוסף‎ :  נזיר ‎ אחיו‎ .  פרישא ‎ דאחוהי ‎ שנבדל ‎ מאחיו ‎ כמו ‎ וינזרו ‎ מקדשי ‎ בנ״י‎ .  נזורו‎ 
־אחור‎ .  ור״ד ‎ ותשב ‎ באיתן ‎ קשתו ‎ על ‎ כבישת ‎ יצרו ‎ באשת ‎ אדוניו ‎ וקוראו ‎ קשת ‎ ע״ש ‎ שהזרע ‎ יורה ‎ כהן‎ :  ויפוזו ‎ זרועי ‎ ידיו‎ . 
כמו ‎ ויפוצו ‎ ד  שיצא ‎ הזרע ‎ מבין ‎ אצבעות ‎ ידיו‎ :  מידי ‎ אביר ‎ יעקב‎ .  שנראתה ‎ לו ‎ דמות ‎ דיוקנו ‎ של ‎ אביו ‎ וכי' ‎ כדאי' ‎ בסיעה‎ (דף‎ 
לו) ‎ יאונקליס ‎ תרגסתאות ‎ עולם ‎ ל׳ ‎ תאוה ‎ וחמד' ‎ ש  וגבעות ‎ ל' ‎ מצוקי ‎ ארן‎ (והס ‎ הברכות) ‎ שסמדתו ‎ ה  אמו ‎ והזקיקתו ‎ לקבלם ‎ : 

בנימין‎ 


ורגו ‎ וימררו ‎ דאץ ‎ למרר ‎ תחלה ‎ ואח״ב ‎ לריב ‎ א״ו ‎ דקאי ‎ גם‎ 
אסונזיפר ‎ ואשתו‎ :  ע  ר״ל ‎ שהתרגום ‎ הוסיף ‎ על ‎ הקרא ‎ :  פ  ר״ל‎ 
התרגום ‎ מתרגם ‎ על ‎ אבן ‎ אב ‎ ובגץ ‎ ומדל ‎ לתרגם ‎ כן ‎ ועז״ס ‎ לשון‎ 
נונזריקון ‎ אב ‎ ובן‎ :  צ  דיל ‎ היאך ‎ הוא ‎ מלת ‎ שלים ‎ ל׳ ‎ אב‎ :  ק  רצה‎ 
לם׳ ‎ היאך ‎ שייך ‎ מלת ‎ הורי ‎ לל׳ ‎ אב ‎ :  ר  ר״ל ‎ לויי״ן ‎ וצד״י ‎ מתחלפין‎ 
בכמה ‎ מקומות ‎ כמו ‎ זעקת ‎ שהוא ‎ כמו ‎ צעקת‎ :  ש  וכן ‎ פי׳ ‎ הפסוק‎ 
על ‎ תאות ‎ גבעות ‎ עולם ‎ פירוש ‎ ברכות ‎ שברכני ‎ אבא ‎ גכרו ‎ כלומר‎ 
נזוביה ‎ על ‎ הברכות ‎ שבירך ‎ את ‎ הורי ‎ לפי ‎ שהברכות ‎ שלי ‎ חמלו‎ 
גלולי ‎ עילם ‎ ומפרש ‎ רש״י ‎ מי ‎ חמלו ‎ שחמלתן ‎ אמו ‎ וכי' ‎ מצאתי ‎ : 
ת  דק״ל ‎ לסי ‎ התרגום ‎ למפרש ‎ תאות ‎ ל׳ ‎ חמלה ‎ א״כ ‎ מה ‎ שכתוב‎ 
בתחלה ‎ ברכות ‎ אביך ‎ גברו ‎ וגו׳ ‎ שפירושו ‎ הברכות ‎ שלי ‎ שנתן ‎ לי‎ 
הקב״ה ‎ גברו ‎ יותר ‎ מברכות ‎ שבירך ‎ את ‎ אבותי ‎ כלסירש״י ‎ לעיל‎ 
א״כ ‎ לפי ‎ התרגום ‎ היאך ‎ מיושב ‎ מה ‎ שכתוב ‎ אחריו ‎ על ‎ תאות ‎ גבעות‎ 
עולם ‎ ועז״פ ‎ שחמלתן ‎ אמו ‎ וכו׳ ‎ ר״ל ‎ לפי ‎ התרגום ‎ קאי ‎ תאות ‎ על‎ 
רבקה ‎ שהוא ‎ אמו ‎ של ‎ יעקב ‎ שהיא ‎ חמלה ‎ לאותן ‎ ברכות ‎ והזקיקה‎ 
את ‎ יעקב ‎ לקבלן ‎ ולכן ‎ הלבישה ‎ את ‎ יעקב ‎ בגלי ‎ עשו ‎ החמולות‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ ;  ש0ז‎ 

אלכאפי ‎ אן ‎ יבארד ‎ עליך. ‎ ברס*ת‎ 
אלסמא ‎ מן ‎ אלעלו. ‎ ברכאת ‎ אלג׳מר‎ 
־. ‎ אלראבצ׳ה ‎ ספלא. ‎ ברכאת ‎ אלת׳דאיא‎ 
ואלבטון: ‎ כח ‎ וברכאת ‎ אביך.‎ 
תגצ׳אף ‎ אלי׳ ‎ ברכאת ‎ אסלאפי.‎ 
ואלי׳ ‎ מא ‎ אשתהי׳ ‎ יפאע ‎ אלדהר.‎ 
יכון ‎ אלגמיע ‎ עלי׳ ‎ ראס ‎ יוסף.‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

אבן ‎ עצם, ‎ עיין ‎ פי׳ ‎ התורה ‎ לרד״ק. ‎ (כד)‎ 
מאל ‎ אביך, ‎ אסאל ‎ מן ‎ טאיק ‎ אביך, ‎ עתה‎ 
החל ‎ לברכו ‎ ברכה ‎ מיוחדת ‎ בלשון ‎ תפלה.‎ 
ולכך ‎ תרגם ‎ אשאל ‎ מאל ‎ אביך ‎ ותרגום‎ 
זה ‎ העתיקו ‎ הראב״ע ‎ ז״ל, ‎ רבצת, ‎ אלג׳איצה‎ 
בצאד ‎ מעגמה ‎ והם ‎ המים ‎ המובלעים‎ 
בארץ ‎ ו  נקבצים ‎ בתחתיתה ‎ וכן ‎ תרגם‎ 
(דברים ‎ לג ‎ יג). ‎ ברכת ‎ שדים ‎ ורחם. ‎ ברכאת‎ 
אלת׳דאיא ‎ ואלבטון, ‎ הנכון ‎ מה ‎ שפירש‎ 
רשב״ם ‎ ברכת ‎ שדים ‎ שלא ‎ יהיו ‎ השדים‎ 
צומקים ‎ ולא ‎ ימותו ‎ הילדים ‎ מחוסר ‎ שלב.‎ 
ורחם. ‎ ואף ‎ בתוך ‎ הרחם ‎ לא ‎ ימותו‎ 
העוברים. ‎ והפכו ‎ בקללה ‎ תן ‎ להם ‎ רחם‎ 
משכיל ‎ ושדים ‎ צומקים. ‎ ע״כ ‎ (כו) ‎ גברו‎ 

חלק ‎ הדקדוה‎ 

בו) ‎ ברכת ‎ אביך. ‎ השו״א ‎ שברי״ש ‎ נע‎ 
מפני ‎ הגעיא ‎ שבבית, ‎ וכן ‎ מפורש‎ 
במחברת ‎ הערבי ‎ ובמקצת ‎ תיגאן ‎ איבד,‎ 
אולי ‎ סמכו ‎ על ‎ הכתוב ‎ במחברת‎ : 

אבן ‎ עזרא‎ 

ושבת ‎ לנשיא ‎ וטעם ‎ בנות ‎ צעדה ‎ עלי‎ 
שור. ‎ שיוסף ‎ היה ‎ כבן ‎ פרת ‎ ועשה ‎ בנות.‎ 
צעדה ‎ כל ‎ א, ‎ ואחת ‎ מהן ‎ על ‎ החומ׳ ‎ והטע׳‎ 
שגבהו ‎ מאד ‎ על ‎ החומות ‎ הבצורות. ‎ בנות‎ 
צעדה ‎ על ‎ דרך ‎ זבובי ‎ מות ‎ :  (כג) ‎ וימררהו.‎ 
אמר ‎ הנגיד ‎ שפירושו ‎ שמו ‎ מררתו ‎ כמו‎ 
מטרה. ‎ ואח״כ ‎ יורו ‎ בעלי ‎ חצים ‎ וככה‎ 
השמיעו ‎ אל ‎ בבל ‎ רבים: ‎ וכטעם ‎ וימררוהו‎ 
יסבו ‎ עליו ‎ רביו. ‎ ובסוף ‎ ישפוך ‎ לארץ‎ 
.  מררתו: ‎ וישטמוהו. ‎ מוקדם ‎ קדם ‎ וימררוהו‎ 
כאילו ‎ אמר ‎ וכבר ‎ שטמוהו ‎ וזה ‎ רמז ‎ על‎ 
אחיו ‎ שמכרוהו‎ :  (כד) ‎ ותשב ‎ באיתן.‎ 
במקום ‎ איתן ‎ קשתו‎ :  ויפוזר ‎ ויתחזקו.‎ 
והקרוב ‎ אלי ‎ מפזז. ‎ ויש ‎ מפרשים ‎ אותו‎ 
מפז ‎ ואין ‎ טעם ‎ לו. ‎ והטעם ‎ ששטמוהו‎ 
בעלי ‎ חצים ‎ והתחברו ‎ לשפוך ‎ מררתו‎ 
וקשתו ‎ היתה ‎ חזקה ‎ ופחדו ‎ ממנו ‎ ולא‎ 
יכלו ‎ לו ‎ כי ‎ היו ‎ ידיו ‎ חזקים‎ :  מידי ‎ אביר.‎ 
יעקב ‎ משם. ‎ רמז ‎ אביר ‎ יעקב ‎ שהוא ‎ השם‎ 
מאותו ‎ הכח ‎ יכול ‎ והיה ‎ רועה ‎ אבן ‎ ישראל‎ 
וכן ‎ היה ‎ ויכלכל ‎ יוסף ‎ וטעם ‎ אביר ‎ יעקב‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

.ראסגי ‎ רזה ‎ כחומץ ‎ לשינים ‎ וכעשן ‎ לעינים ‎ שהוא ‎ מוציא ‎ שאר ‎ השבטים ‎ מן ‎ הברכה ‎ והב׳‎ 
אמר ‎ כייר ‎ אותם ‎ כולם ‎ בכלל ‎ בל ‎ הברכות ‎ כמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ לקמן ‎ פ׳ ‎ כ״ח. ‎ צלי ‎ עין ‎ ־־־‎ 
בגופן ‎ תציב ‎ על ‎ עינא ‎ דמיא. ‎ ממקרא ‎ סתם ‎ ולא ‎ פי, ‎ עיקר ‎ המשל ‎ שהיל״ל ‎ בן ‎ פורת ‎ כעץ‎ 
שתול ‎ עלי ‎ עין ‎ והתר׳ ‎ בא ‎ ופירשו ‎ אבל ‎ צ״ע ‎ למה ‎ אמר ‎ כגופן ‎ ולא ‎ כאילן ‎ או ‎ כארזא ‎ ואפשר‎ 
׳דל׳ ‎ עלי ‎ עין ‎ רומז ‎ אל ‎ גפן ‎ ג״כ ‎ שדרכו ‎ לעלות ‎ למעלה ‎ אל ‎ מקום ‎ שירצה ‎ האדם ‎ להיות‎ 
מסתכל ‎ בו ‎ א״נ ‎ מפני ‎ שלא ‎ אמר ‎ הב' ‎ עלי ‎ מים ‎ רמז ‎ לגפן ‎ כמו ‎ בכרמי ‎ עין ‎ גדי. ‎ בנות ‎ — 
•תרין ‎ שבטין. ‎ תרג׳ ‎ בנות ‎ ל׳ ‎ כנסיה ‎ כמו ‎ בת ‎ נדיב ‎ בת ‎ ציון. ‎ צעדה ‎ עלי ‎ שור ‎ —  יקבלוך‎ 
חולקא ‎ ואחסנתא. ‎ תרג׳ ‎ שור ‎ ל׳ ‎ ירושה ‎ או ‎ ירצה ‎ ל' ‎ חומה ‎ וקורא ‎ לא״י ‎ שור ‎ ע״ש ‎ חומותיה‎ 
וכ, ‎ הרמב״ן ‎ ז״ל ‎ (מ״ח ‎ ו׳) ‎ שטעם ‎ חולקא ‎ על ‎ חלק ‎ הבכורה ‎ וטעם ‎ אחסגתא ‎ על ‎ ירושת‎ 
פשוט ‎ ע״ה ‎ ומ״מ ‎ לפי ‎ פשט ‎ הלשון ‎ הם ‎ שמות ‎ נרדפים ‎ בכל ‎ התרג׳ ‎ חלק ‎ ונחלה.‎ 
כג ‎ וימררוהו ‎ —  ואתמררו ‎ עמיה. ‎ ה״ג ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ יתה. ‎ בעלי ‎ חצים ‎ ־־ ‎ גוברין ‎ גיבריו‎ 
בעלי ‎ פלגותיה. ‎ ה״ג ‎ דלא׳ ‎ בגיר, ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ מרי ‎ פלוגתא ‎ וכ״ב ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ועוד ‎ פי, ‎ שלא‎ 
׳תרגמו ‎ מרי ‎ פלגותיה ‎ מפני ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ אדנות ‎ ואם ‎ ראובן ‎ בעל ‎ מחלוקתו ‎ של ‎ שמעון ‎ גק׳‎ 
שמעון ‎ ג״כ ‎ בעל ‎ מחלוקתו ‎ של ‎ ראובן ‎ ואין ‎ אדנות ‎ לזה ‎ על ‎ זה ‎ ע״כ ‎ ול׳ ‎ פלגותיה ‎ נר׳‎ 
•שהוא ‎ כמו ‎ פלוגתיה ‎ אלא ‎ שיש ‎ לשון ‎ קל ‎ ויש ‎ לשון ‎ כבד. ‎ כ1. ‎ ותשב ‎ באיתן ‎ קשתו ‎ — 
•ותבת ‎ בהון ‎ גביותיה ‎ על ‎ דקיים ‎ אוריתא ‎ בסתרא ‎ ושוי ‎ תוקפא ‎ רוחצניה. ‎ התרג׳ ‎ הזה ‎ עשה‎ 
1' ‎ תבות ‎ אלו ‎ של ‎ מקרא ‎ שלש ‎ של ‎ שלש ‎ שלש ‎ והגדילן ‎ פרצוף ‎ שלם ‎ ואם ‎ תתבונן ‎ בזה‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

(כב) ‎ פרת׳ ‎ ב׳ ‎ בפסוק ‎ ושניהם ‎ הרי״ש ‎ בקמץ‎ :  (כג) ‎ ורבו,‎ 
מלעיל: ‎ (כד) ‎ ויפזו, ‎ מלעיל: ‎ מידי, ‎ המ״ם ‎ בחירק‎ 
והיו״ד ‎ נחה ‎ כמשפט ‎ בכל״ם ‎ לפני ‎ היוד: ‎ (כה) ‎ ברכת,‎ 
הס״ף ‎ רפה: ‎ ורחם, ‎ נמסר ‎ במס״ק ‎ ם״א ‎ פתח, ‎ ופי,‎ 
המנחת ‎ כליל ‎ שר״ל ‎ חרי״ש ‎ בפתה ‎ ואולם ‎ בכל ‎ הספרים‎ 
שלפנינו ‎ הרי״ש ‎ קמוצה ‎ כדין ‎ ם״פ ‎ עכ״ל, ‎ גם ‎ המנחת‎ 
שי ‎ לא ‎ העיר ‎ זה ‎ ולא ‎ הביא ‎ שיש ‎ ספרים ‎ שהרי״ש‎ 
בפתח ‎ כדרכו, ‎ לכן ‎ נראה ‎ שזה ‎ ט״ס ‎ ובמקום ‎ ס״א ‎ צ״ל,‎ 
ח״א ‎ פתח, ‎ ור״ל ‎ ה׳ ‎ פעמים ‎ כתיב ‎ רחם ‎ חחי״ת ‎ בפתח,‎ 
וכן ‎ נמסר ‎ בדה״א ‎ ב׳ ‎ מ״ד, ‎ במס״ק ‎ על ‎ רחם, ‎ ה/ ‎ ור״ל‎ 
ה׳ ‎ כתיב ‎ בפתח, ‎ ובשופטים ‎ ה׳ ‎ ל׳ ‎ נמסר ‎ במס״ק, ‎ ה׳‎ 
ג׳ ‎ קמצין ‎ וב׳ ‎ פתחין, ‎ קאי ‎ על ‎ ד״רי״ש ‎ דג׳ ‎ כתיב ‎ בקמץ‎ 
וב׳ ‎ כתיב ‎ בפתח ‎ הרי״ש ‎ והחי״ת, ‎ נמנו ‎ במס״ג ‎ ישעיד‎ 
מ״ו ‎ ג׳, ‎ וז״ל ‎ שם, ‎ וסי׳ ‎ הלא ‎ ימצאו ‎ (שופטים ‎ שם)‎ 
הנשאים ‎ (ישעיה ‎ שם) ‎ ואטמא ‎ אותם ‎ (יחזקאל ‎ כ׳ ‎ כ״ו)‎ 
שאול ‎ ועצר ‎ רחם ‎ (משלי ‎ ל׳ ‎ ט״ז) ‎ (ונשמט ‎ פסוק ‎ אחד‎ 
והוא ‎ דדה״א ‎ ב׳ ‎ מ״ד ‎ ושמע ‎ הליד ‎ את ‎ רחם) ‎ וא׳ ‎ ברכת‎ 


שסח ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

והאמה׳ ‎ נאסך ‎ אכ׳ותה: ‎ כז)ובגימין ‎ ^ 
כד׳יב ‎ יפתרם. ‎ באלג׳דאה ‎ יאבל<8‎ 
נהבא. ‎ ובאלעשי ‎ יקסם ‎ סלבא: ‎ כח)"‎ 
האולי. ‎ גמיע ‎ אסבאט ‎ אסראיל ‎ את׳ני ‎ ש 
עשר. ‎ והד׳א ‎ מא ‎ קאל ‎ להם ‎ אביהם ‎ ׳ 
ובארך ‎ פיהם. ‎ כל ‎ רגל ‎ הסב‎ 
אסתחקאקה ‎ בארך ‎ עליהם‎ !  כט)ת׳ם‎ 
אוצאהם. ‎ וקאל ‎ להם ‎ אנא ‎ מנצ׳ם‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

חנצ׳אף, ‎ כת״א. ‎ עד ‎ תאות ‎ ואלי ‎ מא‎ 
תנתהי ‎ עד ‎ סוף ‎ וקץ ‎ גבעת ‎ עולם ‎ דהיינו‎ 
גבול ‎ ומן ‎ גבול ‎ עולם ‎ וכמו ‎ והתאויחם‎ 
לכם. ‎ תתאו ‎ לכם. ‎ וכן ‎ תרגם ‎ ויתאו‎ 


_  י  בראשית־־־־‎ י״ ‎ .  ,  _  "וגוס ‎ אונקלוס‎ 

כז ‎ 33^[ ‎ זא3 ‎ יטל(^ ‎ 33^ ‎ יא2ל ‎ 5ל ‎ 3ך?חאךלי ‎ ?ריכי?בהסי.‎ 

עד ‎ ולערב ‎ יחלח ‎ <2זלל: ‎ כח ‎ דל־אייך. ‎ וסמייי ‎ ז״י! ‎ ל?ו*א ‎ יי!‎ 

?7' ‎ .  :■/^[זזו ‎ ]7/ ‎ ?ל9א.?1ןןןן ‎ ?ל ‎ אלין ‎ לרישא‎ 

שבטי ‎ ישראל ‎ שנים ‎ עשר ‎ וזאת ‎ ךיוסף-גולךא ‎ פךישאךאחול.ינ‎ 

•  ;  ••ג ‎ •  ץ: ‎ ■י ‎ ••.י‎ .  :  ץי׳ץ ‎ :  כז. ‎ בנןסין ‎ ?אךן$יה ‎ ת^רי‎ 

אשר־־דבר ‎ להם ‎ אביתם ‎ ויבחר ‎ ^?יןתא ‎ ו?א?ום{היה ‎ ל?נ?3י‎ 

אותם ‎ איש ‎ אשר ‎ כברכרזו ‎ ברף‎ 

אתם‎ :  ־־ ‎ ויצו ‎ אותם ‎ ראמר ‎ אלהם ‎ £££■?£%‎ 

,״., ‎ *, ‎ , ,  ?לזד1.<זן0:*ה?ו״לינד‎ 

בסר. ‎ (ןא ‎ ובויל ‎ והי! ‎ $ביהין ‎ יבדו ‎ !סהל[. ‎ !בר ‎ ?כך?סיט ‎ ןךך ‎ ענה'!: ‎ בט. ‎ י75ד ‎ !1־ה'!•‎ 


המלך ‎ יפין ‎ וכן ‎ פירש ‎ רש״י ‎ ורשב״ם‎ 
ז״ל. ‎ כתב ‎ רד״ק ‎ בפי׳ ‎ התורה ‎ טעם ‎ שזכר‎ 
גבול ‎ הגבעות ‎ לפי ‎ שזה ‎ דבר ‎ הקיים ‎ יותר‎ 
שהוא ‎ ידע ‎ אהבתו ‎ את ‎ יוסף ‎ וטעם ‎ אבן‎ 
כעצם ‎ הדבר ‎ וי״א ‎ כי ‎ משם ‎ כמו ‎ מאז‎ 
וכזה ‎ לא ‎ מצאנוהו ‎ בכל ‎ המקרא ‎ גם ‎ אבן‎ 
ישראל ‎ שמת ‎ לבו ‎ והי׳ ‎ כאבן ‎ ושב ‎ לרעות‎ 
והטעם ‎ לחיות ‎ במאכל ‎ וזאת ‎ דרך ‎ רחוקה:‎ 
<כד,) ‎ מאל ‎ אביך. ‎ על ‎ דעתי ‎ שהוא ‎ דבק‎ 
עם ‎ הפסוק ‎ שהוא ‎ למעלה ‎ והטעם ‎ זה ‎ הבוז‎ 
שהיה ‎ בידך ‎ מאל ‎ אביך ‎ היה ‎ והוא ‎ יעזרך.‎ 
ומ״ם ‎ מאל ‎ משרת ‎ עצמו ‎ ואחר ‎ עמו ‎ כמו‎ 
באל ‎ שדי ‎ ושמי ‎ ה׳. ‎ והנה ‎ הטעם ‎ כפול‎ 
ומאת ‎ שדי ‎ והוא ‎ יברך ‎ אותך. ‎ והגאון‎ 
פירש ‎ אשאל ‎ מאל ‎ אביך. ‎ ויתכן ‎ היות‎ 
ברכת ‎ שמים ‎ דבק ‎ עם ‎ מאל ‎ אביך. ‎ והטע׳‎ 
יתברר ‎ במלת ‎ .מהיין. ‎ ברכות ‎ תהום. ‎ כאשר‎ 
אמר ‎ משה ‎ וממגד ‎ ארץ. ‎ גם ‎ תהום ‎ לשון‎ 
נקבה ‎ וכן ‎ תהום ‎ רוממתהו. ‎ וכן ‎ טעמו‎ 
שירדו ‎ גשמים ‎ ממעל ‎ בארצו ‎ וירבו‎ 
המעיינו׳ ‎ והנחלים ‎ מהתהו׳ ‎ שהיא ‎ רובצת‎ 
מתחת ‎ לארץ ‎ :  ברכות ‎ שדים ‎ ורחם. ‎ דמה‎ 
השדים ‎ לשמים ‎ והרחם ‎ לתהום ‎ והטעם‎ 
שירבו ‎ בניו. ‎ והפך ‎ זה ‎ רחם ‎ משכיל ‎ ושדי׳‎ 
צומקים‎ :  (כו) ‎ ברכות ‎ אביך. ‎ אלה ‎ הברכו׳‎ 
שברכתיך ‎ עצומי׳ ‎ הם ‎ ויתחברו ‎ עם ‎ ברכו׳‎ 
הורי ‎ שברכוני. ‎ והורי ‎ כמו ‎ יולדי. ‎ וכן‎ 
ותדיר ‎ את ‎ מרים ‎ הורה ‎ גבר‎ :  תאות ‎ מגזר׳‎ 
והתאוית׳ ‎ והטעם ‎ שתגבהנה ‎ הברכות‎ : 
נזיר ‎ אחיו. ‎ מגזרת ‎ נזר ‎ והוא ‎ סמוך ‎ כמו‎ 
נדיב ‎ לב ‎ :  (כז) ‎ בנימין. ‎ דמהו ‎ לזאב ‎ כי‎ 
גבוה ‎ היה. ‎ והאות ‎ אנשי ‎ הגבעה‎ :  עד.‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

אותו ‎ כאשר ‎ מברכים ‎ מי ‎ שנותן ‎ מתנה ‎ וכן‎ 
דרך ‎ הפסוק ‎ כבכורה ‎ בתאנה ‎ בראשיתה ‎ : 


ר^ב״ם‎ 

(מ) ‎ בנימין ‎ זאב ‎ יבווף‎ .  על ‎ שאול ‎ שחיוז ‎ מלו ‎ ראשון‎ 
נתנבא ‎ שפשט ‎ בכל ‎ סביבותיו ‎ בכל ‎ האומות ‎ וכתב ‎ שם‎ 
בכל ‎ אשר ‎ יפנה ‎ ירשיע. ‎ שחבל ‎ בבל ‎ האומות ‎ ונם ‎ בנימין‎ 
היה ‎ עם ‎ מלכי ‎ יהודה ‎ הצדיקים ‎ אשר ‎ נברו ‎ על ‎ האומות‎ 
בדנתיב ‎ באסא ‎ וביהושפט ‎ וביחזקיהו‎ :  ולערב ‎ יחלק ‎ שלל‎ . 
שכן ‎ מנהגו ‎ של ‎ ואב. ‎ ואב ‎ ערבות ‎ ישדדם. ‎ כואבי ‎ ערב‎ 
לא ‎ גרמו ‎ לבקר‎ :  (כח) ‎ אשר ‎ כברכתו‎ .  העתיד ‎ לבא*כמו‎ 
שאמר ‎ למעלה ‎ אשר ‎ יקרא ‎ אתכם ‎ באחרית ‎ הימים ‎ : 


בעל ‎ הטורים‎ 

(כז) ‎ ולפרב ‎ יחלק ‎ שלל‎ .  בגי׳ ‎ והם ‎ הקרבגות ‎ .  התחלת ‎ הידנויו‎ 


משה ‎ וברכם ‎ חאת‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


שאסר ‎ שמותן ‎ כגון ‎ בכורי ‎ אחים ‎ אתה ‎ לחוף ‎ חמור ‎ ידין ‎ גדוד ‎ שימה‎ 
אילה ‎ בן ‎ זאב ‎ עולה ‎ לחשבון ‎ שס״ה ‎ כמנין ‎ ימות ‎ החמה ‎ ואותיות־‎ 
האחרונות ‎ של ‎ הברכות ‎ כגון ‎ עלה ‎ בישראל ‎ מחלב ‎ צידן ‎ עובד ‎ יהיו*‎ 

עקב ‎ מלך ‎ שפר ‎ אחיו ‎ שלל ‎ עולה ‎ שנ״ד ‎ כמנין ‎ ימות ‎ הלבנה ‎ חה1‎ 
שנאמר ‎ כה ‎ אמר ‎ ה׳ ‎ נותן ‎ שמש ‎ לאור ‎ יומס ‎ חקת ‎ ירח ‎ וכוכבים‎ 
לאור ‎ לילה ‎ וגו׳ ‎ אם ‎ ימושו ‎ החקיס ‎ האלה ‎ מלפני ‎ נאס ‎ ה׳ ‎ גס ‎ זרב‎ 
ישראל ‎ ישבתו ‎ מהיות ‎ גוי ‎ לפני ‎ כל ‎ הימים ‎ .  יעקב ‎ הקדים ‎ דן ‎ לגד‎ 
כסדר ‎ תולדותס ‎ משה ‎ הקדים ‎ גד ‎ לדן ‎ לפי ‎ שהוא ‎ קבור ‎ בחלקו‎ : 

(כח) ‎ חאת ‎ אשר ‎ דבר ‎ להם ‎ אביהם‎ .  סיים ‎ בחאת ‎ ונו ‎ בלשון ‎ פת*ן-‎ 
הברכה ‎ ונהו ‎ מזקנים ‎ אתבונן:‎ 


רש״י‎ 


בשביל ‎ שיקבל ‎ יעקב ‎ הברכות ‎ :  א  וינזרף ‎ אינו ‎ דבק ‎ עס ‎ זאב ‎ שכל‎ 
זאב ‎ עורף ‎ אלא ‎ עורף ‎ שב ‎ על ‎ בנימין ‎ ור״ל ‎ בנימין ‎ זאב ‎ הוא ‎ וכו׳‎ : 
ב  (מהר״ן) ‎ ואי ‎ לאו ‎ קרא ‎ דוזאת ‎ אשר ‎ דבר ‎ להם ‎ אביהם ‎ היא‎ 
דיעקב ‎ ניחם ‎ על ‎ דבריו ‎ לגמרי ‎ וחזר ‎ ממה ‎ שקנער ‎ שכן ‎ ויברך ‎ אותם‎ 
.  כולם ‎ במשמע ‎ לכך ‎ הוצרך ‎ לומר ‎ וזאת ‎ אשר ‎ וכו׳ ‎ להודיע ‎ שמה‎ 
שאמר ‎ בענין ‎ יהא ‎ עומד ‎ בחזקתו ‎ אלא ‎ שחזר ‎ וכלללס ‎ וכו׳: ‎ ג  לא‎ 
מצאתי ‎ זה ‎ בשום ‎ מדרש ‎ וגס ‎ תמוה ‎ בעיני ‎ היכן ‎ מנינו ‎ זה ‎ שבירך‎ 
לראובן ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ אי ‎ משוס ‎ שכללם ‎ כולם ‎ בברכה ‎ אחת ‎ הלא ‎ זה‎ 


(פז) ‎ בנימין ‎ זאב ‎ יטרף. ‎ הוא ‎ זאג ‎ אשר ‎ יטרף ‎ א  נכא‎ 
על ‎ שיהיו ‎ עתידין ‎ להיות ‎ סטסנין ‎ (שופטים ‎ כא) ‎ ורזטפתס‎ 
לכס ‎ איש ‎ אשתו ‎ בפלגש ‎ בגכעה ‎ ונכא ‎ על ‎ שאול ‎ שהיה ‎ נוצלו.‎ 

באויביו ‎ סכיב ‎ שנאמר ‎ (ש״א ‎ יד) ‎ ושאול ‎ לכד ‎ המלוכה■‎ 

וילחם ‎ במואב ‎ ובאדום ‎ וגו' ‎ ובכל ‎ אשר ‎ יפנה ‎ ירשיע ‎ ר 

בבקר ‎ יאכל ‎ ער. ‎ לשון ‎ בחת ‎ שלל ‎ המתורגם ‎ עדאה*‎ 

ועוד ‎ יש ‎ לו ‎ דומה ‎ בלשון ‎ עברית ‎ (ישעיה ‎ לג) ‎ אז ‎ חולק ‎ עד‎ 
שלל ‎ ועל ‎ שאול ‎ הוא ‎ אומר ‎ שעמד ‎ בתחלת ‎ מקרן ‎ (ס״א ‎ פריחתן) ‎ חריחתן ‎ של ‎ ישראל: ‎ ולערב ‎ יחלק ‎ שלל. ‎ אף‎ 
משתשקע ‎ שמשן ‎ של ‎ ישראל ‎ ע״י ‎ נבוכדנצר ‎ שיגלם ‎ לבבל‎ :  יחלק ‎ שלל. ‎ מרדכי ‎ ואסתר ‎ שהם ‎ מבנימין ‎ יסלקו ‎ את‎ 
שלל ‎ המן ‎ שנאמר ‎ הנה ‎ בית ‎ המן ‎ נתתי ‎ לאסתר‎ .  ואונקלוס ‎ תרגם ‎ על ‎ שלל ‎ הכהניס ‎ בקדשי ‎ המקדש‎ :  (כח) ‎ וזאת ‎ אשר‎ 
דבר ‎ להם ‎ אביהם ‎ ויברך ‎ אותם‎ .  והלא ‎ יש ‎ מהם ‎ שלא ‎ ברכס ‎ אלא ‎ קנטרן ‎ אצא ‎ כך ‎ פירושו ‎ וזאת ‎ אשר ‎ דבר‎ 
להם ‎ אביהם ‎ ב  מה ‎ שנאמר ‎ בענין‎ .  יכול ‎ שלא ‎ ברך ‎ לראובן ‎ שמעון ‎ ולוי ‎ ת״ל ‎ ויברך ‎ אותם ‎ ג  כולם ‎ במשמע‎ :  איש‎ 
אשר ‎ כברכתו‎ .  ברכה ‎ העתידה ‎ לבא ‎ על ‎ כל ‎ אחד ‎ ואחד‎ :  ברך ‎ אותם ‎ .  לא ‎ היה ‎ לו ‎ לומר ‎ אלא ‎ איש ‎ אשר ‎ כברכתו‎ 

ברן ‎ אותו ‎ מה ‎ ת״ל ‎ ברך ‎ אותם ‎ לפי ‎ שנתן ‎ ליהודה ‎ גבורת ‎ ארי ‎ ולבנימין ‎ חטיפתו ‎ של ‎ זאב ‎ ולנפתלי ‎ קלותו ‎ של ‎ איל ‎ יכול‎ 


ברבת‎ 

(כז) ‎ בנימין ‎ זאב ‎ יטרף ‎ .  ואינו ‎ בעל ‎ משפע ‎ כמו ‎ שראוי ‎ למלך.‎ 

כי ‎ בבקר ‎ יאכל ‎ עד ‎ שהיא ‎ השלל ‎ וכן ‎ בערב ‎ .  באופן ‎ שערב‎ 
ובקר ‎ יחלק ‎ שלל ‎ .  ועם ‎ היות ‎ שהשלל ‎ הזה ‎ מהאויבים ‎ הנה ‎ לח ‎ שבחו‎ 
בזה‎ .  לפי ‎ שאין ‎ ראוי ‎ לגבור ‎ שישס ‎ תכלית ‎ גבירתו ‎ בשלל ‎ כי ‎ הוא‎ 
מכלל ‎ החמדה ‎ ומפני ‎ זה ‎ אינו ‎ ראוי ‎ למלוכה ‎ .  ועל ‎ שאול ‎ כיון ‎ הזקן‎ 
במאמר ‎ זה ‎ שבמלחמת ‎ עמלק ‎ אמר ‎ לו ‎ שמואל ‎ ותעע ‎ אל ‎ השלל‎ 
יתעשה ‎ הרע ‎ בעיני ‎ ה׳‎ .  אמנם ‎ מרע״ה ‎ לפי ‎ שבירך ‎ את ‎ השבעים‎ 
כפי ‎ חלקם ‎ בארז ‎ הנבחרת ‎ ובחלקו ‎ של ‎ בנימין ‎ נבנה ‎ המקדש ‎ מחמת‎ 
שלא ‎ היה ‎ לו ‎ חלק ‎ במכירתו ‎ של ‎ יוסף ‎ ע״כ ‎ אמר ‎ עליו ‎ ידיד ‎ ה׳‎ 
•שכון ‎ לבעח ‎ וגו׳. ‎ ואחרי ‎ שהשלים ‎ הכתוב ‎ לספר ‎ לברי ‎ הזקן‎ 
בעניני ‎ בניו ‎ אמר ‎ . 

נכס) ‎ כל ‎ אלה ‎ שבטי ‎ ישראל ‎ שנים ‎ עשר ‎ .  ר״ל ‎ עם ‎ היות ‎ שקצתם‎ 
שבח ‎ וקצתם ‎ גנה ‎ את ‎ מעשיהם ‎ עכ״ז ‎ כולם ‎ היו ‎ שבעי ‎ ישראל‎ 
שהם ‎ שבעים ‎ יוצאים ‎ מאותו ‎ גזע ‎ הנכבד ‎ וכלס ‎ היו ‎ שלמים‎ 
במעשיהם ‎ .  ולכן ‎ קראם ‎ שבעים ‎ כי ‎ המשיל ‎ את ‎ יעקב ‎ ובניו ‎ כאילן‎ 
ששרשיו ‎ אחד ‎ וענפים ‎ רבים ‎ מסתעפי׳ ‎ ממנו ‎ ונקרא ‎ הענף ‎ הגדול‎ 
שבע ‎ וכל ‎ ענף ‎ יסתעף ‎ לפארות ‎ והס ‎ המשפחות ‎ וכל ‎ פארה ‎ תסתעף‎ 


בנימין‎ 

לרוב ‎ עלים ‎ והם ‎ בני ‎ המשפחה ‎ וכמו ‎ שמדרך ‎ האילן ‎ וטבעו‎ 
שכשהשורש ‎ הוא ‎ עוב ‎ כל ‎ הסארות ‎ והשבעים ‎ והעלים ‎ היוצאים ‎ ממנו‎ 
הס ‎ טובים‎ .  כן ‎ היה ‎ יעקב ‎ שהוא ‎ השורש ‎ שלם ‎ וטוב ‎ ובניו ‎ שבעיס‎ 
ישרים ‎ וטובים ‎ : 

חאת ‎ אשר ‎ דבר ‎ להם ‎ אביהם ‎ וגי׳ ‎ .  רבו ‎ הפירושים ‎ ע״פ‎ 
והגאון ‎ ריח״ק ‎ ז״ל ‎ כ׳ ‎ כי ‎ השם ‎ ברכה ‎ נגזר ‎ מהשם ‎ ברכה ‎ * 

ני ‎ כל ‎ ברכה ‎ יש ‎ לה ‎ מעין ‎ נובע ‎ ממדה*** ‎ טובה ‎ ממנה*"*‎ 
תזוב ‎ הברכה ‎ .  כי ‎ אי ‎ אפשר ‎ בשום ‎ פנים ‎ לברך ‎ את ‎ אחד ‎ שיהיה'‎ 
למדן ‎ אס ‎ אין ‎ בו ‎ מקור ‎ מדת ‎ החכמה ‎ .  או ‎ שאין ‎ לו ‎ ידיעה‎ 
במסחר ‎ איך ‎ יבורך ‎ שיצליח ‎ בעסקיו‎ .  אבל ‎ ענין ‎ הברכה ‎ הוא.‎ 
כמו ‎ שיש ‎ לו ‎ מעין ‎ סתום ‎ בחצרו ‎ וחכם ‎ בא ‎ ותפר ‎ בארן‎ 
עד ‎ שמצאו‎ .  כן ‎ הצדיק ‎ מבקש ‎ רחמים ‎ ני ‎ המעין ‎ דהיינו‎ 
ההכנה ‎ אשר ‎ תמצא ‎ בעבע ‎ המתברך ‎ יפתח ‎ ויתרחב ‎ ויתגדל‎ 
עד ‎ שיהיה ‎ כמעין ‎ לא ‎ אכזב‎ .  לכן ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ עליו ‎ השלום,‎ 
כשרצה ‎ לברך ‎ את ‎ בניו ‎ אמר ‎ תחלה ‎ סגולת ‎ כל ‎ אחד ‎ יאחד‎ 
לפי ‎ עבעו ‎ המיוחד ‎ .  ואח״כ ‎ ברכס ‎ שהמדות ‎ טובות ‎ והסגילות•‎ 
העובות ‎ שבהם ‎ יתברכו ‎ ויתרבו ‎ מאד‎ .  והמדות ‎ רעות ‎ שבהם‎ 

יתמעטו‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

רוצה ‎ לפרש ‎ שדים ‎ ורחם ‎ המולידים ‎ והיולדים ‎ היל״ל ‎ ברכתא ‎ דאבהן ‎ ודאמהן ‎ בל׳ ‎ רבים‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

שדים ‎ ורחם, ‎ והנה ‎ אף ‎ שפסוק ‎ זה ‎ אינו ‎ מן ‎ מבין ‎ הדדא‎ 
אפ״ה ‎ מוסר ‎ עליו ‎ ה/ ‎ דכן ‎ דרך ‎ המסרה. ‎ ולפי ‎ זה‎ 
פשיטא ‎ שכאן ‎ הרי״ש ‎ בקמץ ‎ מסבת ‎ הסוף ‎ פסוק.‎ 
(כז) ‎ יטרף, ‎ מס״ק ‎ לית ‎ זקף ‎ קמץ‎ :  עד, ‎ נמסר ‎ עליו‎ 
כולם ‎ פתחין ‎ וב׳ ‎ באתנחתא, ‎ ובמס״ג ‎ נמסר ‎ ב׳ ‎ בסמיכה,‎ 
וצ״ל ‎ באתנחתא, ‎ כמו ‎ במס״ק, ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ בטחו‎ 

חומת ‎ אנ״ך‎ 

לתזה ‎ ניכר ‎ דלא ‎ חטא ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ ח״ו ‎ בשתי ‎ אפיות ‎ מכס‎ 
גדול ‎ ומופלא ‎ כזה ‎ דאתתלפו ‎ מובריא ‎ ולכן ‎ הוא ‎ שטנו ‎ של‎ 
עשו ‎ שיש ‎ לו ‎ כח ‎ רתל ‎ ולאה ‎ וזהו ‎ בנות. ‎ מזה ‎ נמשך ‎ דדינה‎ 
צעדה ‎ עלי ‎ שור ‎ דהי״ל ‎ כת ‎ זכר ‎ הרשימו ‎ שנשאר ‎ בלאה ‎ (ח)‎ 
א״נ ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ שזכה ‎ שנתקיים ‎ בו ‎ יעבדוך ‎ עמיס ‎ כמ״ש‎ 
רז״ל ‎ והטעם ‎ כמ״ש ‎ בעניותי ‎ דהיה ‎ נפש ‎ אד״הר ‎ ולא ‎ יאה:‎ 
ליקת ‎ מהברכות ‎ שמנע ‎ הנחש ‎ ולכן ‎ רבקה ‎ שהיא ‎ חוה ‎ השתדלה‎ 
למנוע ‎ מהנחש ‎ הוא ‎ עשו ‎ הברכות ‎ כמ״ש ‎ ר׳ ‎ מהרח״ו ‎ ז״ל־‎ 
וזה ‎ טעם ‎ שהוא ‎ שטנו ‎ של ‎ עשו ‎ שהוא ‎ הנחש ‎ שגרס ‎ לאד״הר‎ 


תרגום ‎ אונקלוס‎ 
נ8$ר ‎ להון ‎ $א ‎ $9?3יש‎ 
ן ומי. ‎ ?!גרו ‎ (י״־נ ‎ ?,בורי)‎ 
י&י ‎ לות ‎ א;^תי. ‎ ?מעךתא.‎ 
ך3ןו2ןל ‎ ן?תן ‎ חתאה ‎ :  ל.‎ 
בט?ךתא ‎ דןס?[ל ‎ כ?י^תא ‎ • 
דעל ‎ אפי ‎ ממלא ‎ ?*ך?א‎ 
ד?3ען ‎ .  דןןן ‎ א?ך$ם ‎ ;ת‎ 
סל^א ‎ .  מן ‎ $פר1ן ‎ התא ‎ ה 
לאמם3ת ‎ ?!בורא: ‎ לא. ‎ תמן‎ 
קברי ‎ ית ‎ $<?ךהם‎ .  וית ‎ שלה‎ 
א^תיה ‎ .  תמן ‎ קברי ‎ ;ת‎ 

??סק. ‎ ו;ת ‎ ר?ל,ה ‎ אחגמיה ‎ . 
והמן ‎ ל,3רית ‎ יח ‎ ?,אה‎ :  לב.‎ 
זביני ‎ סק^א. ‎ ומעךתא ‎ ך3יד.‎ 
מן ‎ ?3י ‎ ךו$$ה ‎ :  לג. ‎ ושיאי‎ 
ץ$קב ‎ לפל!ןא ‎ ;ת ‎ ?נוקי‎ . 
ו?3ש ‎ לגלול‎ ,י ‎ לען־סא‎ . 
ואתןגיד ‎ ואונכניש ‎ לעמיה ‎ : 
א. ‎ ון&ל ‎ יוסף ‎ על ‎ אפי‎ 
אמל.י‎ .  י^כא ‎ עלול׳י ‎ ינ׳וייק‎ 


רדאשית ‎ מט ‎ נ  ויחי‎ 


י. ‎ 7  ;  *  ׳* ‎ •  י/׳ ‎ .  'ץ‎ 

עפרון ‎ החתי‎ :  ל  במערה ‎ אער‎ 
בעזדה ‎ המכפלה ‎ אץנר״עלי־־פני‎ 
ממריא ‎ בארץ‎ "כנען‎ 'א<טר ‎ קנה‎ 

־  :  ••.י ‎ ^  :  •.־׳•־.• ‎ (  :  יי׳,־ ‎ ו  :־ ‎ ־.• ‎ יי‎ (ז■ ‎ . 

אברהם ‎ את־־השדה ‎ מאת ‎ עפרן‎ 
החתי ‎ לאחזת־מבר: ‎ לא ‎ שמה ‎ הבח‎ 
את־־אבו־דט ‎ ואת ‎ שרה ‎ אשתו‎ 
שמה ‎ קברו ‎ את־יצרוק ‎ ואת ‎ רבקה‎ 
אשתו ‎ ושמה ‎ קברתי ‎ את־לאה‎ : 

•  :  *  :  7;ז ‎ ־*־ ‎ (  *־־.*: ‎ ״  ••״ ‎ •• ‎ זיו‎ 

ל־ ‎ מקנה ‎ השדה ‎ והמערה ‎ אשר־בו‎ 
מאת ‎ ?ני־חת: ‎ לנחבל ‎ ועקב ‎ לצות?‎ 

את־בניו ‎ ויאסיה ‎ רגליו ‎ אל־המטה ‎ 8 

ז־ ‎ זו ‎ ••*׳.;״.״ ‎ ;  ן  ־* ‎ ״  זר.\ ‎ 7  •  7״‎ ת  - £ 

רגוע ‎ ויאסה ‎ אל־עמיו‎ :  נ  א  ויפל ‎ יוסת ‎ ־ 

על-פד ‎ אבע ‎ ויבך ‎ עליו ‎ רשק־לו‎ : 

^  ■;••*י ‎ 7־ ‎ •ו*׳ ‎ —•ע: ‎ |: ‎ —ן ‎ -  |  1 

רשב״ם‎ 

ולא ‎ יוכלו ‎ לערער ‎ מלקוברני ‎ :  יושב ‎ כדכתיב ‎ וישם ‎ על ‎ הממה. ‎ ויוצא ‎ יוסף ‎ אותם ‎ מעם‎ 
הכניסן ‎ במפתו ‎ כי ‎ עד ‎ עתה ‎ היה ‎ ברכיו‎ .  להגיד*בח ‎ חזקתו ‎ של ‎ יעקב ‎ שנתן ‎ הקכ״ה ‎ בו ‎ כח‎ 

רש"" ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

שלא ‎ כללן ‎ כולם ‎ ככל ‎ הכרכזת ‎ ת״ל ‎ כרך ‎ אותם: ‎ (כפו) ‎ נאסף ‎ למדנו ‎ מפירך ‎ אותם ‎ א״כ ‎ ויברך ‎ אותם ‎ ל״ל‎ :  ד  בגמרא ‎ מקשה‎ 
אל ‎ ע0י ‎ טל ‎ שם ‎ שמכניסין ‎ הנפשות ‎ אל ‎ מקןם ‎ מח^ן ‎ והלא ‎ תנסו ‎ אותו ‎ הרופאים ‎ וכתיב ‎ גמי ‎ כסמוך ‎ שנשאוהו ‎ ממצרים‎ 

שיש ‎ אסיפה ‎ בלשון ‎ עברי ‎ שהיא ‎ לשון ‎ הכנסה ‎ כגון ‎ (שופמיס ‎ יכן) ‎ ואין ‎ איש ‎ מאסף ‎ אותס ‎ הביתה‎ .  (דברים ‎ כ) ‎ ואספתו‎ 
אל ‎ תוך ‎ ביתך ‎ (ויקרא ‎ כג) ‎ באספכם ‎ את ‎ תבואת ‎ הארן ‎ .  הכנסתם ‎ לבית ‎ מפני ‎ הגשמים. ‎ באספכם ‎ את ‎ מעשיכם‎ 
וכל ‎ אסיפה ‎ האמורה ‎ במיתה ‎ אף ‎ היא ‎ לשון ‎ הכנסה‎ :  אל ‎ אבתי‎ .  עס ‎ אפותי‎ :  (לג) ‎ ויאסוף ‎ רגליו‎ .  הכניס‎ 
דגליו ‎ :  וינוע ‎ ויאסף ‎ .  ומיתה ‎ לא ‎ נאמרה ‎ בו ‎ ואמרו ‎ ח״ל ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ לא ‎ ד  מת ‎ (תענית ‎ ה) ‎ ; 


(ל) ‎ לאחוזת ‎ קבר ‎ . 
(לג) ‎ ויאסוף ‎ רגליו.‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שסט:‎ 

אלי׳ ‎ קומי. ‎ אדפנוני ‎ מע ‎ אבאי. ‎ פ<׳‎ 
אלמג׳ארה׳. ‎ אלתי ‎ פי ‎ צ׳יעה*‎ 
עפרון ‎ אלחתי‎ :  ל) ‎ הי ‎ אלמג׳ארה*.‎ 
אלתי ‎ פי ‎ אלצ׳יעה ‎ אלמצ׳אעפה.‎ 
בחצ׳רה׳ ‎ ממרא ‎ פי ‎ בלד ‎ כנעאן.‎ 
אלתי ‎ שראהא ‎ אברהים ‎ מן ‎ עפרון‎ 
אלחתי ‎ מקברה: ‎ לא) ‎ ת׳ם ‎ דפנרי‎ 
אברהים ‎ ושרה ‎ זוגתה. ‎ ת׳בי ‎ דפנו‎ 
יצחק ‎ ורבקה ‎ זוגתה. ‎ ות׳ם ‎ דפבת‎ 
לאה‎ :  לב)שרא ‎ אלצ׳יעה. ‎ ואלמג׳ארה־‎ 
אלתי ‎ פיהא ‎ מן ‎ בני ‎ חת: ‎ לג)פלמא‎ 
פרג׳ ‎ יעקוב ‎ מן ‎ וצייתה ‎ לבניה. ‎ צ׳פ‎ 
רגליה ‎ אלי׳ ‎ אלסריר. ‎ ותופי ‎ וצאר‎ 
אלי׳ ‎ קומה‎ :  א) ‎ פאנכב ‎ יוסף ‎ עלי,־׳‎ 

גוה ‎ שלוס‎ 

כעולם ‎ השפל ‎ כמו ‎ ההרים. ‎ וי״ג ‎ תשתהי‎ 
וקשה ‎ לדילמה ‎ ולקדקד ‎ והאמה ‎ (ואלהאמה*‎ 
אלראם ‎ מן ‎ כל ‎ שי) ‎ נזיר ‎ נאסך, ‎ וכן‎ 
תרגם ‎ להזיר ‎ לה׳. ‎ (בז) ‎ עד, ‎ נהבא, ‎ שלל‎ 
סלבא ‎ ענינם ‎ אחד, ‎ ושלל ‎ הערים, ‎ ת״א,‎ 
ועדי ‎ קרויא. ‎ (כח) ‎ שבטי, ‎ אסבאט, ‎ שפ‎ 
סבט ‎ בערבי ‎ הוראתו ‎ במו ‎ שם ‎ קבילה־‎ 

^  שמתכנים ‎ בו ‎ קבוצת ‎ אנשים ‎ או ‎ משפחות,‎ 
§  המתיחסות ‎ לאב ‎ אחד ‎ והשימוש ‎ בלשון‎ 
מיוחד ‎ שם ‎ סבט ‎ או ‎ אסבאט ‎ למטה ‎ בני‎ 
ישראל ‎ דלשבטיו. ‎ (אלסבט ‎ מן ‎ בני‎ 
אסראיל ‎ כאלקבילה ‎ מן ‎ אלערב). ‎ אשד‎ 
כברכתו ‎ חסב ‎ אסתחקאקה, ‎ כלומר ‎ יברך‎ 

#  חלק ‎ הדקדוק‎ 

כח) ‎ וזאת ‎ אשר ‎ דבר ‎ להם ‎ אביהם.‎ 
תיבת ‎ וזאת ‎ בתלשא ‎ שמאל ‎ בכל‎ 
התיגאן: ‎ כט) ‎ אני ‎ נאסף, ‎ נפעל ‎ עומד‎ 
והוא ‎ #  קמץ ‎ עניו ‎ התכנס ‎ (מהרי״ב) ‎ - 
לא) ‎ ושמה ‎ קברתי ‎ את ‎ לאה, ‎ תיבת‎ 
ושמה ‎ בטפחא ‎ לא ‎ במארכה ‎ בכל־‎ 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


ברבת ‎ בנימין‎ 

יתמעטו‎ .  ובזה ‎ ברך ‎ אותם ‎ .  ולראובן ‎ אמר ‎ פרוז ‎ כמים ‎ .  זו ‎ מרה‎ 
רעה ‎ .  שהוא ‎ עושה ‎ הכל ‎ כפי ‎ העולה ‎ תחלה ‎ על ‎ מחשבתו ‎ בלי ‎ לעיין‎ 

אם ‎ עובה ‎ אחריתה‎ .  ובירך ‎ אותו ‎ במה ‎ שאמר ‎ ׳  י  י 

-.*-.י. ‎ ......... ‎ ~  .... ‎ _ 


,אל‎ 


שמדת ‎ החפזון ‎ אל ‎ יתרבה ‎ בו ‎ יותר. ‎ רק ‎ תתמעט ‎ ממט ‎ ייעשה‎ 
הכל ‎ ביישוב ‎ הדעת ‎ .  וכן ‎ בשמעון ‎ ולוי ‎ במה ‎ שאמר ‎ "ארור ‎ אפס"‎ 
זהו ‎ הברכה ‎ .  שיתמעט ‎ אפס ‎ .  שחרון ‎ אפס ‎ ישתכך ‎ .  במה ‎ שאחלקם‎ 
ביעקב ‎ ואפיצם ‎ בישראל ‎ כנ״ל‎ .  ח״ש ‎ הכתוב ‎ וזאת ‎ אשר ‎ דבר ‎ להם‎ 
אביהם ‎ .  ר״ל ‎ אפילו ‎ זאת ‎ אשר ‎ דבר ‎ להם ‎ אביהם ‎ -  קשות ‎ .  ויברך‎ 
אותם‎ .  אף ‎ זה ‎ הוא ‎ ברכה ‎ .  איש ‎ אשר ‎ כברכתו ‎ ברך ‎ אותם‎ .  לכל‎ 
אחל ‎ ואחד ‎ ברך ‎ ברכה ‎ הראויה ‎ לו ‎ ע״כ ‎ הברכות ‎ משתנות ‎ לא ‎ ראי‎ 
זה ‎ כראי ‎ זה ‎ .  הצד ‎ השוה ‎ שכהס ‎ את ‎ כלס ‎ ברך ‎ : 


גל) ‎ במערה ‎ .  פשט ‎ קברו ‎ אותו ‎ במערה ‎ יא״ת ‎ הרבה ‎ שדות‎ 
והרבה ‎ מערות ‎ היו ‎ ולא ‎ תדע ‎ באיי ‎ זו ‎ לכך ‎ נאמר ‎ אשר‎ 
בשדה ‎ המכפלה‎ .  וא״ת ‎ שמא ‎ ימחו ‎ בידכם ‎ ת״ל ‎ אשר ‎ קנה‎ 
אברהם ‎ .  ו  א  "ת ‎ שמא ‎ לא ‎ קנאה ‎ מאדם ‎ שהיה ‎ בת ‎ בידי‎ 
למכרה ‎ ת״ל ‎ מאת ‎ עפרון ‎ תחתי ‎ שהיה ‎ נשיא ‎ הארץ ‎ וא״ת‎ 
ישמא ‎ לזרוע ‎ שם ‎ מברה ‎ ולא ‎ יניחו ‎ לעשות ‎ שם ‎ בית ‎ הקברות‎ 
ת״ל ‎ לאהוזת ‎ קבר ‎ וא״ת ‎ שמא ‎ אותה ‎ קנייה ‎ לא ‎ היה ‎ בה ‎ חזקה‎ 
כי ‎ לא ‎ החדקו ‎ בה ‎ ת״ל ‎ שמה ‎ קברו ‎ את ‎ אברהם ‎ .  וא״ת ‎ שמא‎ 
לפי ‎ שמכרה ‎ עפרון ‎ שהיה ‎ נשיא ‎ הארץ ‎ לא ‎ יכלו ‎ העם ‎ למחות‎ 
בידו ‎ אמנם ‎ שלא ‎ ברצונם ‎ מכרה ‎ ושמא ‎ עתה ‎ ימחו ‎ בידינו‎ 
ת״ל ‎ מאת ‎ בני ‎ חת ‎ .־‎ 

(לנ) ‎ ויאסוף ‎ רגליו ‎ אל ‎ המטה. ‎ לפי ‎ שהוציא ‎ לחוץ ‎ כשרצה‎ 

לברך ‎ בני ‎ יוסף ‎ כדבתיב ‎ ויתחזק ‎ ישראל ‎ וישב ‎ על ‎ המטה ‎ וכאשר ‎ בלה ‎ לברכן ‎ הכנים; ‎ אל ‎ המטה ‎ : 

ויווגסו‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

אבל ‎ יאבא ‎ ודאמא ‎ משמע ‎ שכוונתו ‎ על ‎ ברכות ‎ של ‎ יצחק ‎ ורבקה ‎ ולפי ‎ שרבקה ‎ סייעה‎ 
בברכו" ‎ י  חשובים ‎ שהם ‎ שלה ‎ ולגירסתנו ‎ דאבוך ‎ ודאמך ‎ דייקא ‎ טפי ‎ שהלשון ‎ מכוון ‎ עם‎ 
מא ‎ דסמיו ‎ ליי- ‎ ברכות ‎ אביר ‎ שזה ‎ הפסוק ‎ שב ‎ לבאר ‎ ברכת ‎ שדים ‎ ורחם ‎ ולי״ח ‎ יתבאר‎ 
כוונת ‎ התרג ‎ יותי ‎ שכן ‎ ברכות ‎ שמים ‎ וברכות ‎ תהום ‎ הם ‎ עצמם ‎ ברכות ‎ שדים ‎ ורחם‎ 
והם ‎ סוד ‎ האב ‎ והאם ‎ של ‎ המתברך. ‎ כו. ‎ על ‎ ברכות ‎ הורי ‎ -  דלי ‎ כריכו ‎ אבהתי. ‎ טעם ‎ אמר?‎ 
דל ‎ ביי' ‎ מ  ולא ‎ דברינו ‎ לי ‎ כלומר ‎ לי ‎ ברכו ‎ ולא ‎ לאחרים ‎ כמו ‎ עשו ‎ וישמעאל ‎ או ‎ רברביא‎ 
ע7מא ‎ וזהו ‎ בסיד‎ חתן ‎ אמת ‎ ליעקב. ‎ ע! ‎ תאות ‎ גבעת ‎ עולם ‎ —  דחמידו ‎ להון ‎ רברביא‎ 
דמן ‎ עלמא. ‎ נראה ‎ שהם ‎ שם ‎ ועבר ‎ או ‎ מלכי ‎ צדק ‎ שנטלה ‎ ממנו ‎ הכהונה ‎ ולא ‎ יתכן ‎ לפרש‎ 
שהם ‎ שמעאל ‎ יעשו ‎ שאלו ‎ אינם ‎ נקראים ‎ רברביא ‎ דמן ‎ עלמא ‎ ועוד ‎ שא״א ‎ לומר ‎ שעשו‎ 
ןוצחרב'1""" ‎ איי ‎ יפ ‎ ו.אמת ‎ והוא ‎ שבזה ‎ את ‎ הבכורה. ‎ גם ‎ לא ‎ יתכן ‎ לומר ‎ שהם ‎ אברהם‎ 
ו  צחק ‎ י יא ‎ א  שיהיו ‎ "מברכים ‎ וד‎ ,חומדים ‎ בנושא ‎ אחד ‎ ועוד ‎ מה ‎ מקום ‎ יש ‎ לחימודם ‎ והבל‎ 
בא ‎ מאתם. ‎ ולקדקד ‎ נזיר ‎ אחיו ‎ —  גברא ‎ פרישא ‎ דאחוהי. ‎ ה״ג ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ ולגברא ‎ ומלת‎ 
לקרקר ‎ שהוא ‎ בלא ‎ ת׳ ‎ שהיא ‎ כפל ‎ לראש. ‎ כז. ‎ בנימין ‎ זאב ‎ יטרף ‎ -  בארעיה ‎ תשרי ‎ שכינתא‎ 
יבאחסנתיה ‎ יתבני ‎ מקושא. ‎ פי׳ ‎ שבארצו ‎ תשרה ‎ השכינה ‎ במר, ‎ שיבנה ‎ בהמ״ק ‎ בחלקו ‎ שאץ‎ 

לא ‎ הב, ‎ לתרג ‎ ובאחסנתיה ‎ יתבני ‎ מדבחא ‎ דאין ‎ עיקר ‎ השראת ‎ שבינה ‎ על ‎ גבי ‎ המזבח‎ 
אלא ‎ ב  ן  שגי ‎ הכרובים. ‎ בבקר ‎ יאכל ‎ עד ‎ —  בצפרא ‎ ובפניא ‎ יהון ‎ מקרבין ‎ כהניא ‎ קורבנא.‎ 


!עיין‎ 
תותר״ ‎ . 


אבן ‎ עזרא‎ 

תרגום ‎ שלל. ‎ וכן ‎ אז ‎ חלק ‎ עד ‎ שלל. ‎ ליום.‎ 

קומי ‎ לעד. ‎ בגד ‎ עדים. ‎ ולערב ‎ יחלק ‎ הטרף‎ 
ששלל ‎ לבניו ‎ וישועה ‎ אמר ‎ כי ‎ זה ‎ רמז‎ 
לשאול ‎ שנצח ‎ את ‎ עמלק. ‎ וטעם ‎ בבוקר‎ 
בתחלת ‎ המלכות. ‎ ולערב ‎ בגלות, ‎ על ‎ דבר‎ 
מרדכי. ‎ וזהו ‎ דרך ‎ דרש ‎ ודעת ‎ המתרגם‎ 
ארמית ‎ ידוע‎ :  (כח) ‎ איש ‎ אשר ‎ כברכתו.‎ 

כאשר ‎ בא ‎ לכל ‎ אחד ‎ מהברכות ‎ כן ‎ בדך־‎ 

אותם ‎ כטעם ‎ איש ‎ כפתרון ‎ חלומו ‎ :  (כט)‎ 

ויצו ‎ אות׳. ‎ שילכו ‎ כולם ‎ עם ‎ יוסף ‎ לקברו..‎ 

<לג) ‎ ויאמף ‎ רגליו ‎ אל ‎ המטה. ‎ כי ‎ בתחלה‎ 
ישב ‎ על ‎ הממה ‎ ורגליו ‎ תלויות ‎ כמנהג־‎ 

ארץ ‎ אדו׳ ‎ היום ‎ ולא ‎ כן ‎ מטו׳ ‎ הישמעאלי׳:‎ 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

עדי ‎ עד ‎ (ישעיה ‎ כ״י ‎ ד׳): ‎ (כס) ‎ נאסף ‎ האל״ף ‎ בח״ס‎ 
והסמ״ך ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ ב, ‎ פתחין ‎ וא׳ ‎ קמץ ‎ וסל׳‎ 
א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ כאשר ‎ נאסף ‎ (במדבר ‎ כ״ז ‎ י״ג) ‎ ג׳ ‎ מפני׳‎ 
הרעה ‎ (ישעיה ‎ נ״ז ‎ א׳) ‎ קדמאה ‎ קמץ: ‎ אל ‎ המערה,‎ 
הקדמא ‎ באל״ף ‎ לא ‎ בה״א ‎ של ‎ המערה‎ :  (לג) ‎ ויאסף־‎ 
רגליו, ‎ האל״ף ‎ בח״ס‎ :  ויאסף, ‎ הטעם ‎ מלעיל ‎ והסמ״ך‎ 
בסגול, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ה׳ ‎ מלעיל, ‎ עיין ‎ לעיל ‎ כ״ה ‎ ח׳‎ : 

חומת ‎ אג״ך‎ 

מאי ‎ דהוה ‎ וזה ‎ רמז ‎ מסעה ‎ שהוא ‎ 3ן ‎ פורת ‎ שנתקיים ‎ 3ו‎ 
יעבדוך ‎ עמים ‎ זה ‎ טעס ‎ שהוא ‎ בן ‎ פורת ‎ עלי ‎ עין ‎ עשו ‎ רמז‎ 
לע׳ ‎ דיכרסמנה ‎ חזיר ‎ מיער. ‎ ומזה ‎ הטעם ‎ היה ‎ ביוסף ‎ כח ‎ ריזל‎ 
ולאה ‎ מוצר ‎ בלאה ‎ ונולד ‎ מרחל ‎ כמש״ל ‎ כי ‎ לאה ‎ ורחל ‎ שתי-‎ 
טיפות ‎ דאד״הר ‎ שלקח ‎ הנחש ‎ ו3טורח ‎ גדול ‎ יעקב ‎ אע״ה‎ 
נטלם ‎ מלבן ‎ שהוא ‎ הנחש ‎ כמ״ש ‎ רבינר ‎ האר״י ‎ זצ״ל ‎ וכיון‎ 
שהוא ‎ נפש ‎ אד״הר ‎ לכך ‎ היה ‎ נאחז ‎ בשב״ח ‎ בקדכי״ו ‎ קרר‎ 
אוד ‎ רחל ‎ ולאה ‎ גס ‎ שתיתן ‎ וז״ש ‎ בכות. ‎ וזה ‎ טעם ‎ לאו*‎ 


־שע ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

זגה ‎ אביה. ‎ ובנא ‎ עליה ‎ וקבלה: ‎ ב)‎ 
ואמר ‎ עבידה ‎ אלאטבא. ‎ אן ‎ יחנטו,‎ 
אביה. ‎ פחנטת ‎ אלאטבא ‎ אסראיל■‎ 
ג) ‎ אלי ‎ אן ‎ כמל ‎ לה ‎ ארבעין ‎ יום.‎ 
לאן ‎ כד׳אך ‎ כאנת ‎ תכמל ‎ איאם‎ 
אלמחנוטין. ‎ ובכו ‎ עליה. ‎ אלמצריון‎ 
סב׳עין ‎ יומא: ‎ ד)פלמא ‎ גאות ‎ איאם‎ 
בכאו3 ‎ כלם ‎ יוסף. ‎ אל ‎ פרעון ‎ קאילא.‎ 
אן ‎ וגרת ‎ חצ׳אא ‎ ענדכם. ‎ כלמו ‎ פרעון‎ 
וקולו ‎ לה‎ :  פ)אן ‎ אבי ‎ כאן ‎ אסתחלפני‎ 
וקאל ‎ לי. ‎ האגא ‎ מאית. ‎ אדפנני‎ 
בקברי. ‎ אלד׳י ‎ בריתה ‎ לי ‎ פי ‎ בלד‎ 
כנעאן. ‎ ואלאן. ‎ אצעד ‎ אדפן ‎ אבי‎ 
וארגע‎ :  סקאל ‎ פרעון. ‎ אצעד. ‎ אדפן‎ 
אבאך ‎ כמא ‎ חלפך: ‎ זזפצעד ‎ יוסף‎ 

גוה ‎ שלוג!‎ 

כל ‎ אהד ‎ ברכה ‎ שהוא ‎ ראוי ‎ לה ‎ ותבא‎ 
לו ‎ לעתיד ‎ כמ״ש ‎ אשר ‎ יקרא ‎ אתכם ‎ וכו׳.‎ 
ג  (ב) ‎ לחנט ‎ ילזנטו ‎ החנוטים. ‎ אלמחנטין‎ 
וי״ג ‎ אלמחנוטין, ‎ והכל ‎ אחד ‎ (אלחנוט׳‎ 
אדויד. ‎ תמנע ‎ אל ‎ פסאד ‎ תחשי׳ ‎ בהא ‎ גת׳י־נ‎ 
■אלמית ‎ בעד ‎ תגויפהא. ‎ (ג) ‎ וימלאו ‎ אלי׳‎ 
יאן ‎ כמל ‎ לה, ‎ עד ‎ שמלאו ‎ לו ‎ ודבק ‎ אל‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

התיגאן‎ :  ד) ‎ הנה ‎ אנכי ‎ מת, ‎ כ׳ ‎ מהרי״ב‎ 
כל ‎ אנכי ‎ בזרקא ‎ מלעיל ‎ ע״כ. ‎ ויפה‎ 
כ' ‎ כי ‎ נ״ה ‎ במטרת ‎ התא״ג ‎ ע״פ ‎ כי‎ 
ערום ‎ אנכי:‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

<ב) ‎ ויחנטו. ‎ כדמות ‎ אבק ‎ ויתכן ‎ רק ‎ על‎ 
דרך ‎ רחוקה ‎ מעט ‎ להיות ‎ כמוה ‎ התאנה‎ 
חנטה ‎ פגיה‎ :  (ה) ‎ אשר ‎ כריתי, ‎ חפרתי.‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

1  (ב) ‎ ויחנטו ‎ הרופאים. ‎ עניו ‎ החנטה‎ 
היה ‎ שהיו ‎ מרקחים ‎ אותו ‎ בבשמים‎ 
וזנים ‎ כענין ‎ שכתוב ‎ באסא ‎ המלך ‎ (דה״ב‎ 
טז) ‎ וישכיבהו ‎ במשכב ‎ אשר ‎ מלא ‎ בשמים‎ 
וזנים ‎ מרקחים ‎ במרקחת ‎ מעשה. ‎ וזה‎ 
היה ‎ אחר ‎ הרחיצה. ‎ ומה ‎ שאמר ‎ ויחנטו‎ 
שצוו ‎ לעשות ‎ כן ‎ כי ‎ היו ‎ בקיאים ‎ בחכמת‎ 
הטבע ‎ לא ‎ שיגעו ‎ הרופאים ‎ בגופו‎ : 

<ך) ‎ ויעברו ‎ ימי ‎ בכיתו. ‎ מכאן ‎ שאין‎ 
להתאבל ‎ לגדול ‎ שבישראל ‎ יותר‎ 
משלשים ‎ יום ‎ שנאמר ‎ ויעברו ‎ ימי ‎ בכיתו‎ 
ומי ‎ לנו ‎ גדול ‎ ממשה ‎ ולא ‎ בכו ‎ אותו‎ 
רק ‎ שלשים ‎ יום ‎ וכתיב ‎ בו ‎ גם ‎ כן‎ (דברים‎ 
לד) ‎ ויתמו ‎ ימי ‎ בכי ‎ אבל ‎ משה. ‎ והחכמים‎ 
ז״ל ‎ היו ‎ סבורים ‎ להתאבל ‎ על ‎ רבינו‎ 
הקדוש ‎ שנה ‎ תמימה ‎ עד ‎ שמצאו ‎ מקרא‎ 
זה ‎ במשה ‎ ויתמו ‎ ימי ‎ בכי ‎ אבל ‎ משה:‎ 


בראשית ‎ נ  ויחי‎ 

נ  ויצר ‎ יוסח ‎ את־עבדיו ‎ את־הריפ&ים‎ 
לחנט ‎ את־־אבץ ‎ ויחנטו ‎ הרפאים‎ 
את-ישראל• ‎ ג  רמלארלו ‎ ארבעים‎ 
יום ‎ כי ‎ כן ‎ ימלאו ‎ ימי ‎ הסנטים ‎ ויבכו‎ 
אתו ‎ מצתם ‎ <2זםעים ‎ ן1ם ‎ ז  י  גיעכרו‎ 
ימי ‎ בכיתו ‎ ויד־יבר ‎ יו6ף ‎ אל־־כית‎ 
פרעה‎ 'לאמר ‎ אם־־נא ‎ מצאתי ‎ חן‎ 
בעיניכם ‎ דברו־־נא ‎ באזני ‎ פרעה‎ 
לאמיר: ‎ י■ ‎ אבי ‎ הדטביעני ‎ לאטד ‎ הנה‎ 
אנכ? ‎ כתי ‎ בקבלי ‎ אשר ‎ כריתי ‎ לי‎ 
בארץ ‎ כנען ‎ שמה ‎ תקברני ‎ ועתה‎ 
אעלה־־־נא ‎ ואקברה ‎ את־־־אבי‎ 
ואשובה: ‎ י  ויאמר ‎ פרעה ‎ עלה ‎ וקבר‎ 
את־אביך ‎ כאשר ‎ השביען?‎ : <  רעל‎ 


תרגום ‎ אונקלום‎ 

ליה‎ :  ב. ‎ י0יןןיד ‎ יוסף ‎ ןת‎ 
ע  3  דו ‎ סי ‎ ;ת ‎ אסןתא. ‎ למחנט‎ 
ית ‎ ן1בוהי‎ .  נחנטו ‎ אקןתא ‎ ןת‎ 
?שראל ‎ :  ג. ‎ ושלימו ‎ ליה‎ 
אך?עין ‎ יו?זין ‎ .  ארי ‎ .  ?1‎ 
שלטין ‎ יומי ‎ ןזניטןא. ‎ ו?כ1‎ 
;היא. ‎ מצואי ‎ ש^עין ‎ יומין ‎ 5 

ד. ‎ נענרו ‎ יומי ‎ 3?יתיה‎ . 
ומליל ‎ יוסף‎ .  עם ‎ פךעה‎ 
למימר. ‎ אם ‎ כען ‎ א׳^כחית‎ 
לזןמין ‎ ?עיניכון ‎ .  מלילו‎ 
3ען. ‎ ל!ךם ‎ ןךעה ‎ למיור ‎ : 

ה. ‎ אבא ‎ קיים ‎ עלי ‎ למימר ‎ . 
הא;א ‎ מאית ‎ .  ?קברי‎ . 
דאתקינית ‎ לי ‎ 1יאןעא ‎ דכנ?ן.‎ 
ת?ן ‎ הק?תני‎ ,  וכען‎ .  $םק‎ 
כ5ן,1א3[בר;תאבא ‎ נאתוב:‎ 

ו. ‎ נאור ‎ ןךעה. ‎ סק. ‎ יקגי‎ 
;ת ‎ אמך ‎ כמא ‎ ךקיים ‎ ?לןי5‎ 

ז. ‎ וסליק ‎ יוסף ‎ למל!3ר ‎ יח‎ 


הולדות ‎ אהרן‎ 

א5י ‎ סשגיעגי ‎ .  סוטה ‎ לו‎ :  אשר ‎ מייפי ‎ " 
ר״ה ‎ כו ‎ סוטה ‎ ע  חולין ‎ צב ‎ :  עצה ‎ וקבור ‎ . 
סוטה ‎ לג‎ :  ייעל ‎ יוסף ‎ .  סוטה ‎ *ג ‎ טו ‎ 1 


רשב״ם‎ 

עד ‎ עת ‎ גדעת‎ :  (ב) ‎ לחנוט‎ .  פתרונו ‎ <*פי ‎ עניינו ‎ ומנחם ‎ *ירשו‎ 
ממירה ‎ חנטה ‎ פגיה‎ :  (ה) ‎ ואשובה. ‎ אל ‎ ידאג ‎ שאני ‎ מניח‎ 

לא ‎ מת ‎ כיון ‎ שאמר ‎ משה ‎ אנכי ‎ מת ‎ אמר ‎ אותו‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

(ג) ‎ וימלאו‎ .  פ, ‎ פמס׳ ‎ וימלאו ‎ לו ‎ ארבעים ‎ יום ‎ וימלאו ‎ ימיה ‎ ללדת‎ 
רמז ‎ לסוף ‎ מ, ‎ יוס ‎ הולד ‎ נוצר‎ :  (ה) ‎ אנכי ‎ חת‎ .  ל  במס׳ ‎ הכא‎ 
כיעקב ‎ ואידך ‎ במשה ‎ ואידך ‎ ביוסף ‎ •  אף ‎ על ‎ פי ‎ שאמרו ‎ יעקב‎ 
גס ‎ הוא ‎ ובלשון ‎ שאמר ‎ יעקב ‎ אמר ‎ גם ‎ יוסף‎ ; 


שפתי ‎ חכמים‎ 

וקברוהו ‎ בארץ ‎ כנען ‎ י״ל ‎ לא ‎ ש  עם ‎ שעם ‎ מיתה ‎ היינו ‎ שלא ‎ היה ‎ לו‎ 
צער ‎ מיתה ‎ ועוד ‎ נאמרו ‎ בזה ‎ דברים ‎ וכו,‎ :  ה  רל״ת ‎ כי ‎ לא ‎ תבא‎ 
לשון ‎ מלוי ‎ רק ‎ על ‎ מספר ‎ הקצוב ‎ מתחלה ‎ כמו ‎ את ‎ מספר ‎ ימיך‎ 
אמלא ‎ כלומר ‎ ימים ‎ הקצובים ‎ לו ‎ וימלאו ‎ ימיה ‎ ללדת ‎ כלומר ‎ ימים‎ 
הקצובים ‎ לימי ‎ לידתה ‎ וכן ‎ רבים ‎ במקרא ‎ וכאן ‎ לא ‎ היה ‎ מספר ‎ קצוב‎ 
מתחלה ‎ לכך ‎ הוצרך ‎ הרב ‎ לומר ‎ השלימו ‎ לו ‎ ימי ‎ חנישתז ‎ מפני ‎ שימי‎ 
החנישה ‎ הס ‎ ימים ‎ מרובים ‎ להם ‎ כלומר ‎ לחנישות ‎ מ׳ ‎ יוס ‎ וזהו ‎ שאמרו‎ 
עד ‎ שמלאו ‎ מ, ‎ יום ‎ ואמר ‎ השלמה ‎ במקום ‎ וימלאו ‎ להודיע ‎ שזה‎ 
המילוי ‎ הוא ‎ מענין ‎ השלמה ‎ לא ‎ מהמילוי ‎ שהוא ‎ הפוך ‎ הריקות‎ 
הרא״ם‎ :  ו  לאפוקי ‎ שלא ‎ תפרש ‎ וימלאו ‎ לו ‎ מ, ‎ יום ‎ ואח״כ ‎ ויבכו‎ 
אותו ‎ עוד ‎ שבעים ‎ יום ‎ :  ?  דאל״כ ‎ למה ‎ בכו ‎ וא״ל ‎ משוס ‎ כבוד ‎ יוסף‎ 
כי ‎ הבכי ‎ אינו ‎ פועל ‎ רצוני ‎ עד ‎ שיככה ‎ כשירצה‎ :  ח  כרי ‎ הוא ‎ ל,‎ 
עברי ‎ ודגור ‎ הוא ‎ ל, ‎ ארמי‎ :  ט  (רא״ם) ‎ ויש ‎ לתמוה ‎ א״כ ‎ איך‎ 
הורשה ‎ לדבר ‎ עם ‎ אחיו ‎ כלה״ק ‎ וכדפירש״י ‎ ע״פ ‎ כי ‎ פי ‎ המדבר‎ 
אליכם ‎ י״ל ‎ שהתנה ‎ עמו ‎ שלא ‎ ידבר ‎ עס ‎ המצריים ‎ דוקא ‎ וכשדבר‎ 
יוסף ‎ עם ‎ אחיו ‎ לא ‎ היה ‎ שום ‎ אדם ‎ אתו ‎ בבית ‎ ולא ‎ יודע ‎ הדבר‎ 

שלא ‎ אגלה ‎ על ‎ לה״ק ‎ שאני ‎ מכיר ‎ עודף ‎ על ‎ שנעים ‎ לשין‎ 

קבירת ‎ יעקב‎ 

(ה) ‎ בקברי ‎ אשר ‎ כריתי ‎ יי ‎ וגו, ‎ .  יל״ד ‎ למה ‎ הוסיף ‎ יוסף ‎ אלו‎ 
התבזת ‎ אשר ‎ לא ‎ נאמר ‎ זה ‎ בדברי ‎ יעקב ‎ ע״ה‎ .  כתב ‎ הק״ב‎ 
ואפשר ‎ לומר ‎ שהיה ‎ ירא ‎ מסף ‎ שיאמר ‎ פרעה ‎ שיעקב ‎ מבזה ‎ את‎ 
מצרים‎ .  כשיעקב ‎ אינו ‎ רוצה ‎ להקבר ‎ כמצרים ‎ מבזה ‎ הוא ‎ את ‎ נ 


רש״י‎ 

(פ) ‎ 6חנוט ‎ את ‎ אביו‎ .  ענין ‎ מרקחת ‎ בשמים ‎ הוא ‎ : 
(ג) ‎ וימלאו ‎ לו‎ .  השלימו ‎ לו ‎ ימי ‎ חניטתו ‎ עד ‎ ה  שמלאו‎ 
גו ‎ ארבעים ‎ יום‎ :  ויבכו ‎ אותו ‎ וגו׳‎ .  ארבעים ‎ לחניטה‎ 
ושלשים ‎ לבכיה ‎ ו  לסי ‎ שבאה ‎ להם ‎ ברכה ‎ לרגלו ‎ ז  שכלה‎ 
הרעב ‎ והיו ‎ מי ‎ ניליס ‎ מתברכין‎ :  (ה) ‎ אשר ‎ כריתי‎ 
לי‎ .  כפשוטו ‎ נמו ‎ (שמות ‎ כא) ‎ כי ‎ יכרה ‎ איש‎ .  ומדרשו‎ 
עוד ‎ מתיישב ‎ על ‎ הלשון ‎ כמו ‎ אשר ‎ קניתי‎ .  אר״ע ‎ כשהלכתי‎ 
לכרכי ‎ הים ‎ היו ‎ קזרין ‎ למכירה ‎ כירה ‎ (ב״ר) ‎ ועוד‎ 
מדרשו ‎ ל׳ ‎ כרי ‎ מור ‎ ח  שנטל ‎ יעקב ‎ כל ‎ כסף ‎ וזהב ‎ שהביא‎ 
מבית ‎ לבן ‎ ועשה ‎ אותו ‎ כרי ‎ ואמר ‎ לעשו ‎ טול ‎ זה ‎ בשביל‎ 
חלקן ‎ במערה‎ :  (ו) ‎ כאשר ‎ השביעך‎ .  ואם ‎ לא ‎ בשביל‎ 
השבועה ‎ לא ‎ הייתי ‎ מניחן ‎ אבל ‎ ירא ‎ לומר ‎ עבור ‎ על‎ 
השבועה ‎ שלא ‎ יאמר ‎ א״כ ‎ אעבור ‎ על ‎ שבועה ‎ שנשבעתי ‎ לן‎ 
מ  ואתה ‎ אינך ‎ מכיר ‎ בו ‎ כדאיתא ‎ במס' ‎ סוטה ‎ (דף ‎ לג)‎ : 
דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 
(5) ‎ ויחנטו‎ .  המתיקו ‎ גופו ‎ לאחר ‎ שהושליכו ‎ בו ‎ הסכדם‎ 
המרים ‎ בדי ‎ להוציא ‎ טנף ‎ שבמעיו ‎ ובדי ‎ שלא ‎ יסרה ‎ השליכו‎ 

תי ‎ מצרים ‎ [שאינם ‎ כלאים ‎ שישכב ‎ יעקב ‎ ביניהם] ‎ ע״כ ‎ אמר ‎ יוקף‎ 

לפרעה‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

.הביאו ‎ בס׳ ‎ יוחסין ‎ דמכשפה ‎ א׳ ‎ סגרה ‎ ליהושע ‎ וליניח ‎ הגביר ‎ בתוך ‎ חומות ‎ ברזל ‎ ופנחס‎ 
על ‎ ידי ‎ חצוצרות ‎ התרועה ‎ הפילם ‎ ועשו ‎ בהם ‎ נקמה ‎ ע״ש ‎ באורך ‎ דליכא ‎ מילתא ‎ דלא ‎ רמיזא‎ 
.באוריתא. ‎ ושמעתי ‎ מעט״ר ‎ אבא ‎ מארי ‎ ז״ל ‎ משם ‎ הרב ‎ המובהק ‎ כמהר״ר ‎ בנימין ‎ מעלי ‎ הכהן‎ 
ז״ל ‎ במ״ש ‎ רז״ל ‎ דלאה ‎ עמדה ‎ ונשאת ‎ ליעקב ‎ אבינו ‎ עליו ‎ השלום ‎ משום ‎ שהיתה ‎ הולכת‎ 
.בפרשת ‎ דרכים ‎ ושאלה ‎ אשה ‎ על ‎ מעשיו ‎ של ‎ עשו ‎ וכר ‎ ובוכה ‎ וז״ש ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ כי ‎ הוא‎ 
בן ‎ רחל ‎ עקרת ‎ הבית. ‎ וכי ‎ תימא ‎ ץדוע ‎ אמרתי ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ והרי ‎ יש ‎ בן ‎ פורת ‎ אחר ‎ והוא‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

פי, ‎ קרבן ‎ התמיד ‎ של ‎ שחר ‎ ושל ‎ בין ‎ הערבים ‎ תרג׳ ‎ בבקר ‎ על ‎ היום ‎ כולו ‎ כמו ‎ ויהי ‎ ערג‎ 
ויהי ‎ בקר ‎ ותרג׳ ‎ עד ‎ ענין ‎ תמיד ‎ כמו ‎ עדי ‎ עד. ‎ ולערב ‎ יחלק ‎ שלל ‎ —  ובעדן ‎ רמשא ‎ יהוו‎ 
מפלגין ‎ מותר ‎ חלקהון ‎ משאר ‎ קודשיא. ‎ פי׳ ‎ לעת ‎ ערב ‎ שאינו ‎ עוד ‎ זמן ‎ קרבנות ‎ יהיו‎ 
דוולקים ‎ הנהנים ‎ שיירי ‎ הקרבנות ‎ משאר ‎ קדשים ‎ שאינו ‎ עולה ‎ לא ‎ מקרבן ‎ התמיד ‎ שהוא‎ 
עולה ‎ שכולם ‎ עולה ‎ כליל ‎ ואינם ‎ חולקים ‎ ביום ‎ בדי ‎ שיוכלו ‎ לחלוק ‎ כל ‎ אותו ‎ בית ‎ אב‎ 
בשווה. ‎ כה. ‎ אשר ‎ כברכתו ‎ —  כברכתיה. ‎ ה״ג ‎ אשר ‎ בלא ‎ תרג׳ ‎ וכ״כ ‎ היא״ר ‎ ז״ל ‎ ודכוותיה‎ 
אשר ‎ עבר. ‎ כט. ‎ קברו ‎ —  קברו. ‎ ה״ג ‎ והיא״ר ‎ ז״ל ‎ כ׳ ‎ קבורו ‎ דוקא ‎ אבל ‎ קברו ‎ הוא ‎ תרג׳‎ 
•של ‎ קברו ‎ וכ״ה ‎ בנוס״י ‎ קבורו ‎ ודכוותיה ‎ בפ, ‎ בא ‎ וקחו ‎ לכם ‎ צאן ‎ וסובו ‎ גם ‎ בקרכם ‎ קחו‎ 
דבורו ‎ וכן ‎ כל ‎ דכוותיהו. ‎ ג. ‎ ג. ‎ כי ‎ כן ‎ ימלאו ‎ —  כן ‎ שלמין. ‎ ה״ג ‎ דלא ‎ כנ״א ‎ שלימו‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

אשר ‎ צעדה ‎ עלי ‎ שור ‎ לידע ‎ מהות ‎ עשו ‎ כי ‎ יראה ‎ שהיא ‎ טיפת‎ 
אל״הר ‎ שלקח ‎ הנחש ‎ ואס ‎ תקת ‎ עשו ‎ הוא ‎ הכחש ‎ העיקרי‎ 
ותסמע ‎ יותר ‎ בקלי' ‎ כי ‎ נת״ש ‎ ינח״ש ‎ (ט) ‎ א״נ ‎ אפ׳ ‎ מעין‎ 

דוגמא ‎ של ‎ מעל׳ ‎ במ״ש ‎ בברכו' ‎ 7ף ‎ נ״ה ‎ האי ‎ מאן ‎ דדתיל‎ 
מעינא ‎ בישא ‎ לימא ‎ אכא ‎ מזרעא ‎ דיוסף ‎ קאתיכא ‎ דלא ‎ שלטא‎ 
ביה ‎ עינא ‎ בישא ‎ וכו׳ ‎ והוינן ‎ בה ‎ מכדי ‎ מי ‎ שאינו ‎ משבט‎ 

יוסף ‎ שרי ‎ ליה ‎ לשקר ‎ ולומר ‎ אנא ‎ מזרעא ‎ דיוסף ‎ ולא ‎ סגי‎ 

כי ‎ משקר ‎ אלא ‎ מועיל ‎ ויעשה ‎ לו ‎ סגולה ‎ והונח ‎ לנו ‎ בעכיותנו‎ 
דכל ‎ ישראל ‎ נקראו ‎ על ‎ שם ‎ יוסף ‎ כדכתיב ‎ בני ‎ יעקב ‎ ויוסף‎ 
ונקראו ‎ על ‎ שס ‎ אפריס ‎ ג״כ ‎ ומשו״ה ‎ שרי ‎ ליה ‎ לאיניש ‎ לתימר‎ 
אנא ‎ מזרעא ‎ ליוסף ‎ קאתינא ‎ וכמ״ש ‎ הרא״ש ‎ והטור ‎ דהכודר‎ 
מזרע ‎ אברהס ‎ אסור ‎ בגרים ‎ לכתיב ‎ כי ‎ אב ‎ המון ‎ גויס ‎ וכן‎ 
כל ‎ ישראל ‎ שנקראו ‎ בני ‎ יוסף ‎ וגס ‎ נקראו ‎ על ‎ שס ‎ אפרים‎ 

יכול ‎ לומר ‎ אכא ‎ מזרעא ‎ דיוסף. ‎ ומיהו ‎ צריך ‎ לאומרו ‎ כיון‎ 
שאינו ‎ משבטו. ‎ וז״ש ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ שאין ‎ ע״הר ‎ שולט ‎ טרעו.‎ 
בן ‎ פורת ‎ לכל ‎ עלי ‎ העין ‎ דכשמתיחסיס ‎ אליו ‎ בעבור ‎ שלא‎ 
ישלוט ‎ .ע״הר ‎ ולהכי ‎ לא ‎ אמר ‎ כאן ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ אלא ‎ בן‎ 


כראשית ‎ נ  ויהי‎ 

זסף ‎ לקבר ‎ את־אביו ‎ תגלו ‎ אתו ‎ יולי‎ 
עבדי ‎ פרעת ‎ זקני ‎ ביתו ‎ וכל ‎ זקני‎ 
א.ר7מצר:ם‎ :  "  וכל ‎ בית ‎ יוסף ‎ ואחיו‎ 
ובית ‎ אביו ‎ רק ‎ טפם ‎ וצאנם ‎ ובקרם‎ 
עזבו ‎ בארץ ‎ גיטן: ‎ <דעל ‎ עמו ‎ נם־‎ 

רכב ‎ נם־פריטים ‎ ויהי ‎ המהנה ‎ כבד‎ 
נ&ד‎ :  י  ויבאו ‎ עדערן ‎ האטד ‎ א&ר‎ 
בעבר ‎ מחלין ‎ ויםפדר־^ם ‎ מספד‎ 
נדול ‎ וכבד ‎ מאד ‎ ויעש ‎ לאביו ‎ אבל‎ 

%  ^  •  ■ן ‎ יי^ ‎ •  ^  —;5— ‎ •  ץ  9(• ‎ •  • 

שבעת‎ ;מים: ‎ ־א ‎ וירא ‎ יושב ‎ הארץ‎ 
הכנעני‎ 'את־־האבל ‎ בנדן ‎ האטד‎ 
ויאמרו ‎ אבל־כבד ‎ זה ‎ למצרים ‎ על־‎ 

-  ׳- ‎ ;  ״• ‎ 7  7ץ ‎ :•> ‎ :  •  ד*•‎ 

כן ‎ קרא ‎ שמה ‎ אבל ‎ מצרים ‎ אשר‎ 

••1 ‎ 7(7> ‎ :  ד  ד  ••'־ ‎ ־  :  ־־ ‎ ״  :־ ‎ *.ס‎ 

בעבר ‎ ודרדן ‎ י• ‎ ינ‎ רעשו ‎ בניו ‎ לו ‎ כן‎ 
כאשר ‎ צום‎ :  ע  וישאו ‎ אתו ‎ בניו‎ 

־1 ‎ :־־ ‎ *.רע ‎ ־  זדו ‎ ־* ‎ :  >  ז־ ‎ ¥ 

ךקן״א ‎ וגל ‎ בי•‎ .  סוטה ‎ יס ‎ ל  ויעל ‎ עמו‎ .  שם ‎ ט  :  ייבאו ‎ עד ‎ .  שס ‎ יב ‎ ;  ויספדו ‎ שס ‎ .  שם ‎ :  ויסש ‎ .  סבת ‎ קצב ‎ ;  יישאו ‎ אותו‎ .  סוטה ‎ יג ‎ חולץ ‎ קא ‎ : 

בעל ‎ הטורים ‎ רשב״ם‎ 

(4) ‎ וב! ‎ זקני.'' ‎ ל  במס׳ ‎ וכל ‎ זקני ‎ פרעה ‎ ויבא ‎ יאהרן ‎ וכל ‎ זקני ‎ את ‎ ארצו ‎ לגמדי: ‎ (ט) ‎ ויעל ‎ עמו. ‎ העלה ‎ יוסף ‎ עמו ‎ גם‎ 
ישראל ‎ לאכל ‎ ליזם ‎ וכל ‎ זקני ‎ העיי ‎ הה.יא ‎ גבי ‎ עגלה ‎ ערוסה ‎ חהי ‎ רכב ‎ גם ‎ וגו׳ ‎ כמו ‎ ויעל ‎ עולות‎ .  לשון ‎ מפעיל‎ :  (יא) ‎ יושב‎ 
שדרשו ‎ לא ‎ שפכה ‎ שלא ‎ פסרנוהו ‎ בלי ‎ מזון ‎ דהיי<ז ‎ יכל ‎ *יז*, ‎ הארץ ‎ הכנעני‎ .  כלומר ‎ וירא ‎ הכנעני״יושב ‎ הארץ ‎ ההוא‎ : 
ישראל ‎ לאכול ‎ כו׳ ‎ ולא ‎ פערנוהז ‎ בלא ‎ לויה ‎ דהיינו ‎ וכל ‎ זקני ‎ פרעה ‎ י  י 

שלזו ‎ לארונו ‎ של ‎ יעקב‎ :  (יב) ‎ צום ‎ .  ג׳ ‎ במס׳ ‎ ויעשו ‎ בניו ‎ לו ‎ כן ‎ כאשר ‎ צום‎ .  ואידך ‎ הוקם ‎ את ‎ דברי ‎ יזנדב ‎ אשר ‎ צום‎ .  פן ‎ תאמר‎ 
עצבי ‎ עשה ‎ ופסלי ‎ ונסכי ‎ כוס ‎ .  לאמר ‎ מה ‎ זה ‎ בע״א ‎ מדבר ‎ ופסלי ‎ ונסכי ‎ צום ‎ אף ‎ יונדב ‎ צוה ‎ לבניו ‎ שלא ‎ יעבדו ‎ ע״א ‎ וכן ‎ יעקב ‎ כשבקש‎ 
לג;ות ‎ את ‎ הקן ‎ לבניו ‎ ונעלס ‎ ממנו ‎ אמר ‎ שמא ‎ יש ‎ בכס ‎ עוכלי ‎ ע״א ‎ א״ל ‎ שמע ‎ ישראל‎ : 

רש״י ‎ שפתי ‎ חכמים‎ 

וי) ‎ גרן ‎ האטד‎ .  מיקף ‎ אמדין ‎ היה‎ .  ור״ד ‎ (סרכזה ‎ יג) ‎ שלבי ‎ בלה״ק‎ .  (נידס ‎ אי ‎ קשיא ‎ הא ‎ קשיא ‎ והא ‎ כל ‎ דברי ‎ המלץ‎ 
על ‎ שסי ‎ המאןרע ‎ שבאן ‎ כל ‎ מלכי ‎ כמגן ‎ ונשיאי ‎ ישמעאל ‎ היה ‎ בלה״ק ‎ ושם ‎ היו ‎ הרבה ‎ מצריים ‎ וע״ק ‎ מדידיה ‎ אליליה‎ 

"מגחמה ‎ וכיון ‎ שראו ‎ כתרו ‎ שצ ‎ וסף ‎ תצו ‎ כתרוני ‎ יעק3 ‎ וא״כ ‎ מה ‎ תועלת ‎ בשבועה ‎ שיוסף ‎ לא ‎ ידבר ‎ בו ‎ והרבה ‎ מהמצלייס‎ 
עמדו ‎ כולן ‎ ותלו ‎ נו ‎ כתריהם ‎ והקיפוהו ‎ כתריס ‎ כגורן‎ 

המוקף ‎ סייג ‎ של ‎ קוצים‎ :  (יב) ‎ כאשר ‎ צום ‎ .  מהו ‎ אשר ‎ צום‎ :  (יג) ‎ דשאו ‎ אתו ‎ במו‎ .  ולא ‎ מי ‎ מיו ‎ שכך ‎ צום ‎ אל‎ 
ישאו ‎ מעתי ‎ לא ‎ איש ‎ מצרי ‎ ולא ‎ אחד ‎ מבניכם ‎ שהם ‎ מבנות ‎ מען ‎ (במ״ר) ‎ אלא ‎ אתם ‎ וקבע ‎ להם ‎ מקום ‎ ג׳ ‎ למזרח ‎ וכן‎ 
לד' ‎ רוחות ‎ זכסדרן ‎ למסע ‎ מסנה ‎ של ‎ דגלים ‎ נקבעו ‎ כאן ‎ .  לוי ‎ לא ‎ ישא ‎ שהוא ‎ עתיד ‎ לשאת ‎ את ‎ הארון ‎ ויוסף ‎ לא ‎ ישא‎ 
שהוא ‎ מלן‎ .  מנשה ‎ ואפרים ‎ יהיו ‎ תחתיהם ‎ חהו ‎ איש ‎ על ‎ דגלו ‎ באותות ‎ באות ‎ שמסר ‎ להס ‎ אביהם ‎ לישא ‎ מעתו‎ : 
דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות ‎ קבירת ‎ יעקב‎ 

בתוכו ‎ אחרי ‎ כן ‎ סטנים ‎ מתוקים ‎ להריח ‎ ריח ‎ טוב ‎ ודומה ‎ לו ‎ לפרעה ‎ העעס ‎ שאבי ‎ צוה ‎ עלי ‎ להוליכו ‎ לכנען ‎ מחמת ‎ שקנה ‎ לו ‎ שם‎ 
התאגד. ‎ חנטה ‎ פגיה ‎ המתיקה ‎ פירותיה ‎ ג  מקוס ‎ קבורה ‎ בחייו‎ .  ואפילו ‎ אס ‎ היה ‎ מת ‎ בקצה ‎ ארץ ‎ כנען ‎ היה‎ 

1. ‎ ״.״״ ‎ .... ‎ מקפיד ‎ שיוליכוהו ‎ לחברון ‎ לקברו ‎ שס ‎ .  מחמת ‎ כי ‎ שס ‎ קברו ‎ שקנה‎ 

<ו ‎ בחייו ‎ *  וע״ו ‎ היו ‎ מקפידים ‎ כל ‎ האומות ‎ שיקבלו ‎ בקבריהם ‎ אשר ‎ בחרו ‎ להם ‎ בחייהם ‎ וקנו ‎ את ‎ קברם ‎ בכסף ‎ מלא ‎ .  ע״כ ‎ אין‎ 
כאן ‎ בזיון ‎ למתי ‎ מצרים ‎ כאשר ‎ יוליכו ‎ את ‎ אבי ‎ לחברון;‎ 

*וצח‎ 


תרגום ‎ אונקילום ‎ ׳*‎ 

אבזהי. ‎ ובליקר ‎ עמיה. ‎ ויל ‎ ע?די ‎ ! 
ם  חלה ‎ סבי ‎ ביתיה‎ .  ופל ‎ סבי‎ 
אךןא ‎ ךמ?רןם‎ :  ח. ‎ וצל ‎ בית‎ 
יוסף. ‎ ואחוהי ‎ יגיח ‎ אבוהי‎ . 
לח1ד‎ .  טפלהון ‎ וענהין‎ 
ותיחהין ‎ .  שבקו ‎ 3אךעא‎ 
דגקץ‎ :  ט. ‎ ופליק ‎ עפ?יה‎ .  אף‎ 
ךת?ין ‎ *ף ‎ פלשין. ‎ נהות‎ 
משריתא ‎ סגיאה ‎ לוץיא: ‎ י.‎ 
ואתי ‎ עד ‎ בית ‎ אךרי ‎ דאקד.‎ 
י???לא ‎ ךןך!ינא‎ .  יספדו‎ 
ת$ן‎ .  סספד. ‎ לב ‎ ח/קיף‎ 
לחדא‎ .  נעבד ‎ לאבוד.,. ‎ אבלא‎ 
ש?עא ‎ יוימין‎ :  יא. ‎ נחזא ‎ . 
;סיב ‎ אךןא ‎ כנענאה ‎ :ת‎ 
א?לא‎ .  בבית ‎ אדרי ‎ ךאטד.‎ 
ואמרי‎ .  אבל ‎ תקיף ‎ דין‎ 
למעלאי. ‎ על ‎ בן, ‎ קלא ‎ ^מיה‎ 
אבל ‎ מצרלם‎ .  יבבבלא‎ 

דלוךןא‎ :  יב• ‎ ועבדו ‎ בנוהי‎ 
ליה ‎ .  בן ‎ למא ‎ דפקידנון ‎ : 
יג. ‎ ץעלי‎ ;סיד. ‎ ?נוסי ‎ לאלעא‎ 


תפסיד ‎ הרס״ג ‎ שעא‎ 

לידפן ‎ אבאה. ‎ וצעד ‎ מעה. ‎ גמיע‎ 
קואד ‎ פרעון ‎ ושיוך׳ ‎ אלה. ‎ וגמיע‎ 
שיוך׳ ‎ בלד ‎ מצר! ‎ ח) ‎ וגמיע ‎ אל‎ 
יוסף. ‎ ואכ׳ותה ‎ ואל ‎ אביה. ‎ עדא‎ 
אטפאלהם ‎ וג׳נמהם ‎ ובקרהם.‎ 
תרכוהא ‎ פי ‎ בלד ‎ אלסדיר‎ !  ט) ‎ וצעד‎ 
מעה. ‎ אלב׳יל ‎ ואלפרסאן. ‎ וכאן‎ 
אלעסכר ‎ עצ׳ים ‎ גדא! ‎ י)פגאו ‎ אלי׳‎ 
אנדר ‎ אלעוסג. ‎ אלד׳י ‎ פי ‎ עבר‎ 
אלארדן. ‎ פנדבוה ‎ ת׳ם. ‎ נדב ‎ כביר‎ 
עצ׳ים ‎ גדא. ‎ וצנע ‎ לאביה. ‎ חזיא‎ 
סבעה׳ ‎ איאם! ‎ יא) ‎ פראי׳ ‎ סאכן‎ 
אלבלד ‎ אלכנעאני ‎ אלחזן. ‎ פי ‎ אנדר‎ 
אלעוסג. ‎ פקאלו. ‎ הד׳א ‎ חזן ‎ עצ׳ים‎ 
ללמלצריון. ‎ לד׳לך ‎ סמי ‎ חזן‎ 
אלמצריון. ‎ אלד׳י ‎ פי ‎ עבר ‎ אלארדן!‎ 
יב) ‎ וצנע ‎ בניה ‎ לה. ‎ כגמיע ‎ מא‎ 
אוצאהם: ‎ יג>וחמלוה ‎ בניה ‎ אלי׳‎ 


גוה ‎ שלום‎ 

ויחנטו. ‎ <ד) ‎ גרן, ‎ אנדר. ‎ גדיש׳ ‎ האטד‎ 
אלעוסג ‎ אילן ‎ שפירותיו ‎ אדומים ‎ ועגולים‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

כמו ‎ כי ‎ יברר. ‎ איש‎ :  (ז) ‎ ויעלו ‎ אותו ‎ כל‎ 
עבדי ‎ פרע/ ‎ כל ‎ אנשי ‎ מצרים ‎ לבד ‎ מיוסף.‎ 
עבדי ‎ פרעה ‎ יקראו ‎ ן  (י) ‎ ויעש ‎ לאביו‎ 
אבל. ‎ אחר ‎ שקברוהו ‎ כאשר ‎ אמרו‎ 
קדמונינו ‎ ז״ל‎ :  (יב) ‎ ויעשו ‎ בניו. ‎ פי׳‎ 
והנה ‎ עשו ‎ בניו ‎ כאשר ‎ צום. ‎ שנשאוהו‎ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

(ט) ‎ ויעל ‎ עמו ‎ גם ‎ רכב ‎ גם ‎ פרשים.‎ 

כדי ‎ להשמר ‎ בדרך ‎ ושלא ‎ יעכבום‎ 
על ‎ הקבורה ‎ עשו ‎ ובניו ‎ כי ‎ יוסף ‎ היד.‎ 
יודע ‎ זדון ‎ לבם ‎ כמו ‎ שנמצא ‎ כתוב ‎ בספר‎ 
יוסף ‎ בן ‎ גוריון ‎ פי ‎ צפו ‎ בן ‎ אליפז ‎ בן‎ 
עשו ‎ ארב ‎ להם ‎ בדרד ‎ והתקוטט ‎ על ‎ זה‎ 
עמהם ‎ עד ‎ שערבו ‎ מלחמה ‎ גברה ‎ יד‎ 
יוסף ‎ ותפש ‎ אותו ‎ עם ‎ מבחר ‎ גבוריו‎ 
והביאוהו ‎ למצרים ‎ ועמד ‎ שם ‎ הל ‎ ימיו‎ 
בבית ‎ האסורים ‎ עד ‎ שמת ‎ יוסף ‎ וכאשר‎ 
מת ‎ יוסף ‎ ברח ‎ משם ‎ והלך ‎ לארץ ‎ כנפבי״א‎ 
ומלך ‎ על ‎ כתיים ‎ ברומי ‎ ובסוף ‎ מלך ‎ על‎ 
ארץ ‎ יון ‎ איטליא ‎ והוא ‎ היה ‎ המלך‎ 
הראשון ‎ ברומי ‎ והוא ‎ בנה ‎ ההיכל‎ 
הראשון ‎ ברומי ‎ וע״ב ‎ אמר ‎ הכתוב ‎ גם‎ 
רכב ‎ גם ‎ פרשים ‎ בי ‎ מלבד ‎ הרכב‎ 
והפרשים ‎ שעלו ‎ עמו ‎ דרך ‎ כבוד ‎ עלו‎ 
עמו ‎ אנשי ‎ מלחמה ‎ כגון ‎ תיירים ‎ ושומרים‎ 
להיותם ‎ נלחמים ‎ כנגדם ‎ אם ‎ הם ‎ צריכים‎ 
לכד ‎ וזה ‎ טעם ‎ הגמין ‎ הבאים ‎ לרבות:‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 


ראובן ‎ שקדם ‎ בזמן ‎ לז״א ‎ עלי ‎ עין ‎ כלומר ‎ אותו ‎ בן ‎ פורת ‎ היה ‎ עלי ‎ עין ‎ במר ‎ בוכה ‎ מאחת‎ 
מבנות ‎ אשר ‎ צעדה ‎ עלי ‎ שור ‎ והנה ‎ היא ‎ לאה ‎ שהיתר, ‎ בוכה ‎ עלי ‎ דרך ‎ ומשו״ה ‎ זכתה. ‎ אבל‎ 
העיקר ‎ הוא ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ עכ״ד. ‎ ואני ‎ הדל ‎ למדתי ‎ מדבריו ‎ לפרש ‎ בסגנון ‎ אחר ‎ והוא ‎ דיש‎ 
ס״ד ‎ דח״ו ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ ע״ה ‎ פגע ‎ באיסור ‎ שתי ‎ אחיות ‎ ובן ‎ נח ‎ בביאה ‎ תליא ‎ ורחל ‎ נשאת‎ 
באיסור ‎ לז״א ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ ולזה ‎ יקרא ‎ בן ‎ פורת ‎ כי ‎ הוא ‎ עיקר. ‎ ואל ‎ תשיבני ‎ דח״ו ‎ יוסף‎ 
בא ‎ מאיסור ‎ שתי ‎ אחיות ‎ והאיבא ‎ בן ‎ פורת ‎ שהוא ‎ ראובן ‎ ומר ‎ ניהו ‎ בן ‎ פורת ‎ ולא ‎ יוסף ‎ לו״א‎ 
מאת ‎ ה׳ ‎ היתד. ‎ זאת ‎ כי ‎ הנה ‎ עלי ‎ עין ‎ אשר ‎ א׳ ‎ מבנות ‎ צעדה ‎ ובכה ‎ בכיתה ‎ זכתה ‎ ומי ‎ הוא‎ 
אשר ‎ עיי ‎ דואה ‎ ואזן ‎ שומעת ‎ הלא ‎ הוא ‎ הקב״ד ‎ ונמצא ‎ דהותרו ‎ שתיהן ‎ על ‎ פי ‎ הדיבר. ‎ א״נ‎ 
בסגנון ‎ זה ‎ עלי ‎ עין ‎ לאה. ‎ הותרו ‎ ליעקב ‎ בנות ‎ שתי ‎ הבנות ‎ רחל ‎ ולאה ‎ בעבור ‎ כי ‎ לאה ‎ צעדה‎ 
עלי ‎ שור ‎ ואין ‎ סברא ‎ שהקב״די ‎ ירחם ‎ על ‎ לאה ‎ לאפקועי ‎ זכות ‎ רחל ‎ שלא ‎ חטאה ‎ ואדרבא‎ 


פורת ‎ סתם ‎ מועיל ‎ עלי ‎ עין ‎ כשיאמר ‎ דהוא ‎ מזרעו ‎ סגי ‎ לינצל‎ 
מעינא ‎ נישא ‎ (י) ‎ ואפשר ‎ לרמוז ‎ גן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ ס״ת ‎ פורת‎ 
יוסף ‎ ת״ף ‎ כמנין ‎ פ' ‎ להכניעה ‎ ושלא ‎ ישלוט ‎ עין ‎ הרע ‎ נפח‎ 
יחוד ‎ קנה״ו ‎ הוי״ה ‎ אדני ‎ שהם ‎ כמספר ‎ ר״ת ‎ פורת ‎ יוסף‎ 
ע״ה ‎ עלי ‎ עין ‎ להמשיך ‎ מעינא ‎ עילאה ‎ כמ״ש ‎ נאדרא ‎ רנה‎ 
ופינת ‎ עין ‎ נגימט׳ ‎ ה׳ ‎ הויות ‎ כמ״ש ‎ נח״א ‎ נס״ד: ‎ ח  ויעל‎ 
עמו. ‎ נ־ס ‎ השכינה ‎ ולזה ‎ לא ‎ רצה ‎ שיגע ‎ ערל ‎ נמטתו ‎ שתסתלק‎ 
השכינה ‎ גס ‎ רכנ ‎ גס ‎ פרשים ‎ סוסי ‎ אש ‎ ורכנ ‎ אש ‎ דוגמת‎ 
אשר ‎ ס3ינ ‎ אלישע ‎ ויהי ‎ המתנה ‎ נכנד ‎ מאד ‎ נכנוד ‎ חי ‎ העולמים.‎ 
הרג ‎ הגדול ‎ מהר״ר ‎ וידאל ‎ צרפתי ‎ ז״ל ‎ נפירושו ‎ כ״י ‎ ישן‎ 


שעב ‎ תפסיד ‎ הרס״ג‎ 

בלד ‎ כנעאן. ‎ ודפנוה ‎ פי ‎ מג׳אדה׳‎ 
אלצ׳יעה ‎ אלמצ׳אעפה.אלתי ‎ שראהא‎ 
אברהים ‎ מקברה. ‎ מן ‎ עפרון ‎ אלחתי‎ 
בחצ׳רה ‎ מרא: ‎ יד)ת׳ם ‎ רגע ‎ יוסף‎ 
אלי׳ ‎ מצר ‎ הו ‎ ואכ׳ותה. ‎ וסאיר ‎ מן‎ 
כאן ‎ צעד ‎ מעה ‎ לידפן ‎ אבאה. ‎ בעד‎ 
דפנה‎ :  טו> ‎ פלמא ‎ ראו ‎ אכ׳וה׳‎ 

יוסף ‎ אן ‎ אבאהם ‎ קד ‎ מאת. ‎ קאלו.‎ 
כלא ‎ יתהדדנא ‎ יוסף. ‎ דכאפינא. ‎ בדל‎ 
אלשר ‎ אלד׳י ‎ אולינאה: ‎ טז)פאמרו‎ 
מן ‎ קאל ‎ ליוסף. ‎ אן ‎ אביך ‎ אוצאנא.‎ 
קבל ‎ מותה ‎ קאילא; ‎ יז>כד׳א ‎ קולו‎ 


מסורת ‎ הקריאה‎ 

נ  (ו) ‎ השביעך, ‎ הכ״ף ‎ רפה‎ :  (יג) ‎ ארצה‎ 
כנען, ‎ הכ״ף ‎ דגושה: ‎ (יז) ‎ אנא, ‎ חד ‎ מן‎ 
ה  מלין ‎ בתרי ‎ טעמא, ‎ עיין ‎ לעיל ‎ מ״ח‎ 
ד,/ ‎ דכונת ‎ המסורה ‎ בתרי ‎ טעמא ‎ היינו‎ 
מונח ‎ רביע, ‎ וא״כ ‎ לית ‎ דין ‎ מן ‎ המניו.‎ 
כי ‎ זה ‎ בטעם ‎ פזר, ‎ וא״ב ‎ טעה ‎ המדפים‎ 

רבינו ‎ בחיי‎ 

(יד) ‎ וכל ‎ העולים ‎ אתו. ‎ רמז ‎ בכאן‎ 
המלחמה ‎ החזקד ‎ שהיה ‎ להם ‎ בקבורת‎ 
יעקב ‎ וע״כ ‎ הוצרך ‎ לבאר ‎ כי ‎ הוא ‎ ואחיו‎ 
וכל ‎ העולם ‎ אתו ‎ חזרו ‎ בשלום ‎ לא ‎ נפקד‎ 
מהם ‎ איש ‎ לא ‎ באותה ‎ המלחמה ‎ החזקה‎ 
ולא ‎ בדרך ‎ כי ‎ עמד ‎ להם ‎ זכות ‎ הצדית‎ 
בהיותם ‎ מתעסק" ‎ ז  בו. ‎ וכן ‎ רמז ‎ הכתוב‎ 
בענין ‎ זה ‎ במלחמת ‎ שכם ‎ כי ‎ שם ‎ הוצרך‎ 
יעקב ‎ לחגור ‎ כלי ‎ מלחמתו ‎ כנגדם. ‎ וכמו‎ 
שדרשו ‎ רז״ל ‎ שאלמלא ‎ כן ‎ היו ‎ נהרגים‎ 
שמעון ‎ ולוי ‎ ולכך ‎ הוצרך ‎ לבאר‎ 
(בראשית ‎ לה) ‎ ויבא ‎ יעקב ‎ לוזה ‎ אשר‎ 
בארץ ‎ כנען ‎ וגו/ ‎ והוסיף ‎ לכתוב ‎ הוא ‎ וכל‎ 
העם ‎ אשר ‎ עמו. ‎ כוון ‎ לומר ‎ שלא ‎ נפקד‎ 
מהם ‎ איש ‎ באותה ‎ המלחמה ‎ העצומה‎ : 
אחרי ‎ קברו ‎ את ‎ אביו. ‎ מה ‎ היה‎ 
הצורך ‎ שיפרוט ‎ הכתוב ‎ את‎ 
יוסף ‎ בדבר ‎ הקבורה ‎ והלא ‎ הזכיר‎ 
למעלה ‎ ויעל ‎ יוסף ‎ לקבור ‎ את ‎ אביו‎ 
ואמר ‎ עוד ‎ וישאו ‎ אותו ‎ בניו ‎ והנה‎ 
יוסף ‎ בכלל ‎ כי ‎ הוא ‎ האדון ‎ המנהיג‎ 
והגדול ‎ שבכלן. ‎ אבד ‎ יתכן ‎ לפרש‎ 
שהוצרך ‎ לפרש ‎ ולהזכיר ‎ אחרי ‎ קברו‎ 
אח ‎ אביו ‎ כדי ‎ שלא ‎ יסתפק ‎ אדם‎ 
בשבועתו ‎ של ‎ יוסף ‎ ולפיכך ‎ תלה ‎ ענין‎ 
הקבורה ‎ ביוסף ‎ לבדו ‎ כאלו ‎ לא ‎ היו ‎ שם‎ 
שאר ‎ הבנים ‎ ומזה ‎ הזכיר ‎ אחרי ‎ קברו‎ 
את ‎ אביו ‎ ולא ‎ אמר ‎ אחרי ‎ קברם.‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 


בראשית ‎ נ  ויחי ‎ #  תרגום ‎ אונקלוס‎ 

ארצה ‎ כנען ‎ רקבת ‎ אר11 ‎ במערת ‎ ד?3ען ‎ •  יקגיי‎ ;תיה‎ .  ???ר"■‎ 

ז  :  ־־*י! ‎ ־• ‎ :? ‎ :  ׳• ‎ חל!ל ‎ ^פ?מא‎ .  דןגן ‎ א?ןהנ4‎ 

שדה ‎ המכפלה ‎ איטר ‎ סנה ‎ אברהם ‎ :״ ‎ ס?ןלא ‎ לאוסנת ‎ ?•,בורא ‎ " 

: ״״•־ ‎ -  -  ): ‎ •• ‎ ז־* ‎ ?  :־ ‎ ״.״*■ ‎ ד (ד. ‎ -  :  ז* ‎ ז־ ‎ מן ‎ עפרון ‎ חתאה ‎ על‎ 

את״השדה ‎ לאחזת־־סבר ‎ מאת ‎ -,./ן־‎ 
עפרן ‎ החתי ‎ עלפני ‎ ממרא‎ :  יי ‎ וישב ‎ י" ‎ י"‎ 

יוסף ‎ מצרימה ‎ הוא ‎ ואחיו‎ 

העלים ‎ אתו ‎ לקבר ‎ את־אביי ‎ אסב: ‎ ,3?‎ ?ר״יזב*‎ 
סברו ‎ את־אביו‎ :  טי ‎ ויראו ‎ אחי־יוסף‎ !־ז?*‎ !.ינילי• ‎ • :י׳ ‎ יי‎ 

כי־מת ‎ אביהם ‎ ויאמרו ‎ לו‎ לשממנו‎ ל8.,ר.‎ 
יוסף ‎ והשב ‎ ישיב ‎ לנו ‎ את ‎ בל־הרעה ‎ ^  ״;•‎ 
אשר ‎ נמלנו ‎ אתו: ‎ *  ויצוו ‎ אל־יוסף ‎ *"'יי ‎ י,"‎ 
לאמר ‎ אביך ‎ צוה ‎ לפני ‎ מותו ‎ לאמר‎ : 
י׳ ‎ כה־תאמךו'יליו6ף ‎ אנא ‎ שא ‎ נא‎ 


ל[ךם ‎ מותיה‎ 
בדין ‎ תימרון‎ 
שבול! ‎ ?ען.‎ 


תולדות ‎ אהרן‎ 

ישב ‎ יוסף ‎ . 
סה ‎ :  אנא‎ 


סיטה ‎ יג‎ :  אביו ‎ צוה ‎ .  י5מו#‎ 
שא ‎ .  יימא ‎ עז ‎ יבמות ‎ סה‎ : 


רע&ב״ם‎ 

(טז) ‎ ויצוו ‎ אל ‎ יופף ‎ לאמר‎ .  ויצוו ‎ לפני ‎ צנועים ‎ לאמר‎ 
אל ‎ יוסף ‎ : 


בעל ‎ הטורים‎ 

(טו) ‎ לו ‎ ישטמנו ‎ יוסף ‎ .  כשחזרו ‎ מלקבור ‎ את ‎ אביהם ‎ עבר ‎ יוסף‎ 
על ‎ הבור ‎ שהשליכוהו ‎ בו ‎ ובירך ‎ ואמר ‎ ברוך ‎ שעשה ‎ לי ‎ נס ‎ במקום‎ 
הזה ‎ אמרו ‎ עדיין ‎ הוא ‎ זוכר ‎ מה ‎ שעשינו ‎ לו‎ .  י״מ ‎ לו ‎ ישטמנו ‎ יוסף‎ 
הלואי ‎ ישטמנו ‎ יוסף ‎ בלבו ‎ ולא ‎ יעשה ‎ לנו ‎ מעשה ‎ ואם ‎ חפן ‎ לעשות ‎ ישיב ‎ לנו ‎ כל ‎ הרעה ‎ שגמלנוהו ‎ כי ‎ מה ‎ עשינו ‎ לו ‎ גרמנו ‎ שנעשק‎ 

רי\ד ‎ רורומוז ‎ שדזררנוהו ‎ ורחנלנל ‎ הדבר ‎ שנטשה ‎ מלי ‎ כמצרים ‎ לי ‎ יעשה ‎ לט ‎ : 

רש״י‎ 


מלך ‎ מחמת ‎ שמכרטהו ‎ ונתגלגל ‎ הדבר ‎ שנעשה ‎ מלך ‎ במצרים‎ 

שפתי ‎ חכמים‎ 


ידברו ‎ בו ‎ וע״ש ‎ שהאריך ‎ :  י  בב״ר ‎ א״ר ‎ תנחומא ‎ הוא ‎ לא ‎ כתכוין‎ 
אלא ‎ לשם ‎ שמים ‎ אמר ‎ לשעבר ‎ אבא ‎ מושיב ‎ לי ‎ למעלה ‎ מיהודה ‎ שהוא‎ 
מלך ‎ ולמעלה ‎ מראובן ‎ שהיא ‎ בכור ‎ עכשיו ‎ איט ‎ בדין ‎ שאשב ‎ למעלה‎ 
מהן ‎ וכר ‎ ע״כ ‎ ולמטה ‎ ג״כ ‎ לא ‎ היה ‎ רוצה ‎ לישב ‎ מפני ‎ כבוד‎ 
המלכות ‎ :  כ  אע״פ ‎ שאין ‎ לו ‎ דומה ‎ במקרא ‎ מ״מ ‎ מצינו ‎ למימר ‎ דלו‎ 
ל׳ ‎ שמא ‎ דהואיל ‎ ומציט ‎ דלו ‎ הוא ‎ לשון ‎ אולי ‎ כמו ‎ שהביא ‎ רש״י‎ 
פסוקים ‎ ע״ז ‎ ואולי ‎ מציט ‎ נמי ‎ שהוא ‎ ל׳ ‎ שמא ‎ אם ‎ כן ‎ לו ‎ כמי ‎ לשון‎ 
שמא ‎ דהא ‎ לו ‎ ואולי ‎ הכל ‎ לשון ‎ אחד: ‎ ל  ר״ל ‎ מזה ‎ נמי ‎ מוכח ‎ דלו‎ 
ואולי ‎ הכל ‎ אחד ‎ הוא ‎ דהא ‎ לו ‎ בכמה ‎ מקומות ‎ ל׳ ‎ בקשה ‎ ויש ‎ אולי‎ 
גמי ‎ ל׳ ‎ בקשה ‎ וא״כ ‎ מציט ‎ למימר ‎ שלו ‎ נמי ‎ לשון ‎ שמא ‎ כמו ‎ אולי‎ 
ייש ‎ אולי ‎ לשון ‎ אם ‎ כמו ‎ שהביא ‎ רש״י ‎ לעיל ‎ אס ‎ כן ‎ לוואולי ‎ הכל ‎ א׳‎ 
הוא ‎ :  מ  דא״ל ‎ שהיה ‎ אחר ‎ שאינו ‎ מן ‎ האחים ‎ דאז ‎ בודאי ‎ לא ‎ יאמין‎ 
בדבר ‎ כי ‎ היה. ‎ יודע ‎ יוסף ‎ שלא ‎ יחשוד ‎ אותו ‎ אביו ‎ על ‎ זה‎ .  (ג*א)‎ 
דאין ‎ סברא ‎ שהיו ‎ מגלים ‎ סוד ‎ זה ‎ וחרפתם ‎ לנכרי ‎ שמכרו ‎ אחיהם‎ 


(יד) ‎ הוא ‎ ואחיו ‎ וכל ‎ העולים ‎ אתו‎ .  בחזרתן ‎ כאן‎ 
הקדים ‎ אחיו ‎ למצרים ‎ העולים ‎ אתו ‎ ובהליכתן ‎ הקדיס ‎ מצרים‎ 
לאחיו ‎ שנאמר ‎ ויעלו ‎ אתו ‎ כל ‎ עבדי ‎ פרעה ‎ וגו, ‎ ואח״כ ‎ כל‎ 
בית ‎ יוסף ‎ ואחיו ‎ אלא ‎ לפי ‎ שראו ‎ הכפול ‎ שעשו ‎ מלכי ‎ כנען‎ 
שתלו ‎ כתריהם ‎ בארונו ‎ של ‎ יעקב ‎ נהגו ‎ בהס ‎ כבוד ‎ : 
(כוו) ‎ ויראו ‎ אחי ‎ יוסף ‎ כי ‎ מת ‎ אביהם‎ .  מהו ‎ וירא1‎ 
הכירו ‎ במיתתו ‎ אצל ‎ יוסף ‎ שהיו ‎ רגילים ‎ לסעוד ‎ על ‎ שילחנו‎ 
של ‎ יוסף ‎ והיה ‎ מקרבן ‎ בשביל ‎ כבוד ‎ אביו ‎ ומשמת ‎ יעקב ‎ לא‎ 
י  קרבן‎ (ב״ר)‎ :  (כף) ‎ לו ‎ ישטמנו‎ .שמא ‎ ישכומנו ‎ לו ‎ מתחלק‎ 
לעניניס ‎ הרבה ‎ יש ‎ לו ‎ משמש ‎ בל' ‎ בקשה ‎ ולשון ‎ הלואי ‎ כגון‎ 
לו ‎ יהי ‎ כדברך ‎ לו ‎ שמעני ‎ ולו ‎ הואלנו ‎ לו ‎ מתנו ‎ ויש ‎ לו ‎ משמש‎ 


בל' ‎ אס ‎ ואולי ‎ כגון ‎ לו ‎ חכמו ‎ לו ‎ הקשבת ‎ למציתי ‎ ולו ‎ אנכי‎ 
שוקל ‎ על ‎ כפי ‎ ויש ‎ לו ‎ משמש ‎ בלשון ‎ שמא ‎ לו ‎ ישטמנו ‎ ואין ‎ לו ‎ עוד ‎ דומה ‎ במקרא ‎ כ  והוא ‎ ל' ‎ אולי ‎ כמו ‎ אולי ‎ לא ‎ תלך‎ 
האשה ‎ אחרי ‎ ל' ‎ שמא ‎ הוא. ‎ ויש ‎ אולי ‎ ל' ‎ בקשה ‎ ל  כגון ‎ אולי ‎ יראה ‎ ה׳ ‎ בפניי ‎ אולי ‎ ישיב ‎ ה' ‎ איתי ‎ הרי ‎ הוא ‎ כמו‎ 
לו ‎ יהי ‎ כדברך‎ .  ויש ‎ אולי ‎ ל׳ ‎ אס ‎ אולי ‎ יש ‎ חמשיס ‎ צדיקים‎ :  (טז) ‎ ויצוו ‎ אל ‎ יוסף‎ .  כמו ‎ זיצוס ‎ אל ‎ בני ‎ ישראל ‎ צוה‎ 
למשה ‎ ולאהרן ‎ להיות ‎ שלוחים ‎ אל ‎ בני ‎ ישראל ‎ אף ‎ זה ‎ ויצוו ‎ אל ‎ שלוחם ‎ להיות ‎ שליח ‎ אל ‎ יוסף ‎ לומר ‎ לו ‎ כן‎ .  ואת ‎ מי‎ 
צוו ‎ את ‎ בגי ‎ בלהה ‎ מ  שהיו ‎ רגילין ‎ אצלו ‎ שנאמר ‎ והוא ‎ נער ‎ את ‎ בני ‎ בלהה‎ :  אביך ‎ צוה ‎ .  (ב״ר ‎ יבמות ‎ סה) ‎ שינ1‎ 

דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 


וקברוהו ‎ במקו׳ ‎ שצוה‎ :  (טו) ‎ לו ‎ ישטמנו.‎ 
שמא ‎ יטור ‎ לנו ‎ איבה. ‎ כמו ‎ וישטום ‎ עשו.‎ 
ויש ‎ לו ‎ במקרא ‎ על ‎ דרבי׳ ‎ רבי׳: ‎ (ין) ‎ אנא.‎ 


(יל) ‎ הוא ‎ ואחיו ‎ וכי ‎ העולים ‎ אתו‎ .  וכאשר ‎ עלו ‎ ממצרים ‎ תמצא ‎ שהמצרים ‎ קדמו. ‎ ונראה ‎ כי ‎ יאחר ‎ שראו ‎ המצריים ‎ שחיסר‎ 
כבוד ‎ כל ‎ המלכים ‎ לארונו ‎ של ‎ יעקב ‎ חלקו ‎ כל ‎ המצריים ‎ כבוד ‎ לבניו ‎ והוליכום ‎ לפניהם ‎ ז 
(טז) ‎ ויצוו ‎ אל ‎ יוסף‎ .  ובחיי ‎ אביהם ‎ למה ‎ לא ‎ צוו ‎ אלא ‎ אמרו ‎ מד. ‎ לנו ‎ לעורר ‎ השנאה ‎ שהרי ‎ כבר ‎ שכחה ‎ והלכה ‎ לה ‎ ביון‎ 
שחזרו ‎ מלקבור ‎ אביהם ‎ ועבר ‎ יוסף ‎ על ‎ הבור ‎ שהשליכוהו ‎ אחיו ‎ אמר ‎ ברוך ‎ שעשה ‎ לי ‎ נס ‎ במקום ‎ הזה ‎ אמרו ‎ עדיי! ‎ יש‎ 
שנאה ‎ טמונה ‎ בלבו ‎ מיד ‎ ויצוו ‎ אל ‎ יוסף‎ ; 


כ•‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

הפליאה ‎ צדקתה ‎ ומסרה ‎ הסימנין. ‎ ובודאי ‎ הותרו ‎ £זתיהן ‎ על ‎ פי ‎ הדיבר ‎ א״נ ‎ הותר ‎ ומטעם‎ 
גר ‎ שנתגייר ‎ כקטן ‎ שנולד ‎ דמי ‎ ואינן ‎ אחיות ‎ אלא ‎ בנות ‎ דעלמא ‎ ומש״ה ‎ אמר ‎ בנות ‎ ורמז‎ 
עלי ‎ עין ‎ ע״ד ‎ שאמרו ‎ רז״ל ‎ ותשב ‎ בפתח ‎ עינים ‎ בפתח ‎ אברהם ‎ אע״ד, ‎ שכל ‎ העינים ‎ מצפות‎ 
לראותו ‎ וגב ‎ רז״ל ‎ כינו ‎ לאברהם ‎ אע7׳ה ‎ עינו ‎ של ‎ עולם. ‎ וז״ש ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ והוא ‎ עיקר‎ 
וזרעא ‎ מעליא ‎ גפן ‎ פוריה. ‎ ולא ‎ תחוש ‎ אם ‎ יש ‎ בן ‎ פורת ‎ אחר ‎ ותסבור ‎ שפגע ‎ באסור ‎ שתי‎ 
אחיות ‎ ח״ו ‎ דע ‎ עלי ‎ עין ‎ הוא ‎ אברהם ‎ אע״ה ‎ שנימול ‎ ומאז ‎ יש ‎ להם ‎ דין ‎ ישראל ‎ גמור. ‎ וא״ב‎ 
אינן ‎ אחיות ‎ אלא ‎ בנות ‎ דעלמא ‎ דגר ‎ שנתגייר ‎ כקטן ‎ שנולד ‎ דמי ‎ וזכתה ‎ א׳ ‎ משום ‎ 'דצעדח‎ 
עלי ‎ שור ‎ והיא ‎ לאה. ‎ א׳^אפשר ‎ במ״ש ‎ רבעו ‎ בעל ‎ הערוך ‎ ז״ל ‎ דזרע ‎ יוסף ‎ אם ‎ היו ‎ נותנין‎ 
לו ‎ עין ‎ הרע ‎ לא ‎ די ‎ שלא ‎ היה ‎ מזיק ‎ אלא ‎ היה ‎ מועיל ‎ להם ‎ ע״ש. ‎ וז״ש ‎ בן ‎ פורת ‎ יוסף ‎ מעצמו.‎ 
ואחר ‎ שכבר ‎ הוא ‎ בן ‎ פורת. ‎ היה ‎ לו ‎ יתרון ‎ תוספת ‎ טובה ‎ להיות ‎ עוד ‎ בן ‎ פורת ‎ טפי ‎ מעלי‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

יאפשר ‎ שרמז ‎ בזה ‎ שלא ‎ היה ‎ צריך ‎ חניטה ‎ כי ‎ יעקב ‎ אע״ה ‎ לא ‎ מת ‎ ולא ‎ הועילה ‎ חניטתם‎ 
ולא ‎ עשתה ‎ היכר ‎ שאין ‎ צריך ‎ עוד ‎ חניטה. ‎ ד. ‎ וידבר ‎ יוסף ‎ אל ‎ בית ‎ פרעה ‎ —  עם ‎ בית‎ 
פרעה. ‎ כ׳ ‎ היא״ר ‎ צ״ע ‎ למה ‎ לא ‎ תרג׳ ‎ אגש ‎ בית ‎ פרעה ‎ ואין ‎ זו ‎ צריכה ‎ לפנים ‎ שאין ‎ לו‎ 
לדבר ‎ אלא ‎ עם ‎ הגדולים ‎ ולא ‎ לנשים ‎ וקטנים. ‎ יא. ‎ יושב ‎ הארץ ‎ הכנעני ‎ —  ארע ‎ פגענאה.‎ 
ה״ג ‎ ובקדמוניות ‎ ארעא ‎ כנענאה. ‎ טו. ‎ את ‎ כל ‎ הדעה ‎ —  בשת*. ‎ וכן ‎ כי ‎ רעד. ‎ גמלוך ‎ אבל‎ 


חומת ‎ אנ״ך‎ 

נושן; ‎ ט  עבדי ‎ אלהי ‎ אביך. ‎ פירש ‎ רבינו ‎ אפרים ‎ ז״ל‎ 
בפירושו ‎ כ״י ‎ כאן ‎ כפרו ‎ שלא ‎ היו ‎ עבדיו ‎ אלא ‎ עבדי ‎ ה׳‎ 
לפי ‎ שכמה ‎ פעמים ‎ אתרו ‎ עבדיך ‎ אנחנו ‎ לפיכך ‎ חזרו ‎ והודו‎ 
להקב״ה ‎ מכאן ‎ רמז ‎ למי ‎ שכפר ‎ בעיקר ‎ שאין ‎ לו ‎ כפרה ‎ אא״כ‎ 
ילך ‎ למקום ‎ שכפר ‎ ויודה ‎ להקב״ה ‎ עכ״ד ‎ ואני ‎ בעניי ‎ אחרי‎ 
התאבקי ‎ בעפרות ‎ רגליו ‎ אומר ‎ דאין ‎ זה ‎ כפירה. ‎ שהרי ‎ אאע״ה‎ 
בהיות ‎ השכינה ‎ בפרסום ‎ אצלו ‎ אמר ‎ כי ‎ על ‎ כן ‎ עברתם ‎ על‎ 
עבדכם. ‎ ויעקב ‎ אע״ה ‎ אמר ‎ לעשו ‎ לעבדך ‎ ליעקב ‎ וכהנה‎ 
רבות• ‎ ואע״ג ‎ דכתבו ‎ התוכן׳ ‎ פ׳ ‎ האומר ‎ כי ‎ אוריה ‎ שאמר‎ 
אדוני ‎ יואב ‎ מרד ‎ במלכות ‎ שאני ‎ התם ‎ שהיה ‎ מדבר ‎ עם‎ 
המלך. ‎ ועוד ‎ שהקב״ה ‎ ברא ‎ עולמו ‎ דיש ‎ אדוניס ‎ ועבדים ‎ ודמי‎ 
לפליג ‎ ליה ‎ רביה ‎ יקרא. ‎ ומ״ש ‎ בכן' ‎ חסידים ‎ היינו ‎ כשמדבר‎ 
לה׳ ‎ לא ‎ יאמר ‎ אדוני ‎ כמ״ש ‎ אני ‎ עני ‎ בקונט׳ ‎ ברית ‎ עולם.‎ 
ועוד ‎ דהכא ‎ הס ‎ דברי ‎ אביו ‎ ולכך ‎ אמר ‎ עבדי ‎ אלהי ‎ אביך‎ 
ולא ‎ רצה ‎ אביו ‎ לומר ‎ שהם ‎ עבדיו. ‎ והגס ‎ דלפי ‎ האמת ‎ אינם‎ 
לברי ‎ אביו. ‎ הס ‎ ששינו ‎ מפני ‎ השלום ‎ ושלחו ‎ בשם ‎ אביו ‎ תקני‎ 
הדברים ‎ כאלו ‎ אביו ‎ מדבר. ‎ ועול ‎ שאסר ‎ כך ‎ הס ‎ אמרו ‎ לי‎ 


ו 


1 


תרגום ‎ אונקלום‎ 


בראשית ‎ נ  ויחי‎ 


תפסיר ‎ הרס״ג ‎ שעג‎ 


לח31י ‎ אן1ף ‎ ו^טאיהין ‎ $*רי‎ 
?׳?תא ‎ גמלוף‎ .  ו?$ן ‎ '!?ביק‎ 
?ען ‎ .  י^ח31י ‎ עבדי ‎ א^א‎ 
^בוך.ו??א‎ יוסף ‎ במיתון‎ 
עמיה: ‎ יח. ‎ נאזלו ‎ אף ‎ ז*חוו;י♦‎ 
׳ונפלו ‎ ^ן־מזהי‎ .  נאמרו. ‎ ן>א‎ 
אנחנא ‎ לך ‎ ?1??דין‎ :  יט. ‎ נאמר‎ 
^ה1ן. ‎ יוסף ‎ ^א ‎ תתזלון‎ .  ארי‎ 
ןיאלא ‎ ד" ‎ א;א: ‎ כ. ‎ ואתון.‎ 
אשןמון ‎ ?לי ‎ 3ישא‎ .  9ן‎ .קןןמ‎ 
״  אתףשיגת ‎ לעבא. ‎ ?דיל.‎ 
למעבד‎ .  כייו?א ‎ הדין ‎ לי,ז?א‎ 
עם ‎ סגי: ‎ כא. ‎ וכען ‎ לא ‎ תדאלון.‎ 

•  אנא. ‎ אזון ‎ ןחכון ‎ ו:ת ‎ טפלכוין.‎ 
ןג0ים ‎ יתהון. ‎ ומליל ‎ תןחומין‎ 
על ‎ ל?הון‎ :  כב. ‎ ויתיב ‎ יוסף‎ 
?םעכ?ם. ‎ הוא ‎ ועי ‎ ת  אבול.י.‎ 
מ^א ‎ יוסף. ‎ ?אה ‎ נעסר ‎ ׳?נין:‎ 
בג. ‎ לחזא ‎ י1סף ‎ לאפרלם. ‎ נבין‎ 
ןנלי$אין. ‎ אף. ‎ ?ני??יר ‎ 3ר‎ 


חולדות ‎ אהרן‎ 

י*1מה ‎ שא‎ .  יומא ‎ ען‎ :  וילבו ‎ גם ‎ .  מגילה ‎ ין‎ : 
וייחס ‎ אותם ‎ .  •נגילה ‎ י; ‎ סנהדרין ‎ קוו‎ : 


פשע ‎ ארזיך ‎ וחטאתם ‎ כי־־־ךעה‎ 
גמלוןד ‎ ועתה ‎ שא ‎ נא ‎ לפשע ‎ עבדי‎ 
אלתי ‎ אביך ‎ רבן• ‎ .יוסף ‎ בדברם‎ 
אליה ‎ ״  וילכו ‎ גם־אחיו ‎ ועלו ‎ לפניו‎ 
ויאמו־ו ‎ הננו ‎ לך ‎ לעבדים‎ ״  ויאמר‎ 

אלהם ‎ יוסף ‎ אל־תיראו ‎ כי ‎ התחת‎ 

:־ ‎ *' ‎ *.*׳־ ‎ "•'1 ‎ 6  יי, ‎ *׳= ‎ •  {  < 


עשה ‎ כדם ‎ הזה ‎ להסית ‎ עם־רב‎ : 
שביעי ‎ כא ‎ ועתו? ‎ אל־״תילאו ‎ אנכי‎ 
אכלכל ‎ אתכם ‎ ואת־טפכם ‎ וינחם‎ 
אותם ‎ וידבר ‎ על־לכם: ‎ "וישב ‎ יוסף‎ 
במצרים ‎ הוא ‎ ובית ‎ אביו ‎ דחי ‎ יו&ך‎ 
סאה ‎ ועשר ‎ שנים: ‎ מפטיר ‎ כג ‎ ודא ‎ יוסף‎ 

•• ‎ זיע ‎ .ז־‎ ;ט ‎ ••• ‎ ז־ ‎ •1 ‎ ,  >: ‎ 1  ן 

לאפרים ‎ בני ‎ שלשים ‎ גם ‎ בני ‎ מכיר‎ 

;  •י^ ‎ ״  י• ‎ •ת ‎ -  ;  ד  • 


בעל ‎ הטורים‎ 

<ינ1) ‎ התחח ‎ אלהים ‎ אני‎ .  בל׳ ‎ שהשיב ‎ יעקב ‎ לרחל ‎ כשבקשה ‎ ממנו‎ 
שיבקש ‎ עליה ‎ רחמים ‎ וגער ‎ בה ‎ בו ‎ בלשון ‎ השיב ‎ לאחיו ‎ .  על ‎ כן‎ 
הוא ‎ נ׳ ‎ במסורה ‎ והשלישי ‎ התחת ‎ זאת ‎ לא ‎ יומת ‎ שמעי ‎ (ע״ש)‎ 
שבאותו ‎ ל׳ ‎ שאמר ‎ לאחיו ‎ נפרע ‎ משמעי ‎ שאחיו ‎ למס ‎ ממנו ‎ לדבר‎ 


ר^ב״ם‎ 

(ב)אלחים ‎ חשכה ‎ לטובת. ‎ הקב״ד. ‎ גרם ‎ ?1נם ‎ ואתם ‎ 6*‎ 
פשעתם ‎ כי ‎ לטובתכם ‎ נתכוון ‎ הקכ״ה‎ :  (כג) ‎ גם ‎ בני ‎ מכיר.‎ 
כנים ‎ שניים ‎ ומ״ט ‎ של ‎ אפרים ‎ פרו ‎ ורבו ‎ מתר. ‎ כמו ‎ שאמר‎ 


רש״י‎ 


שפתי ‎ חכמים‎ 


ויואר ‎ היה ‎ ראוי ‎ להם ‎ לדבר ‎ עמו ‎ בעצמם‎ :  נ (ג״א)כי ‎ י״ב ‎ שבסיס ‎ כנגד‎ 
י״ב ‎ כוכבים ‎ המאירים ‎ את ‎ כל ‎ העולם ‎ ולכן ‎ א״ל ‎ י׳ ‎ נרות ‎ ר״ל ‎ אף ‎ שהיו‎ 
חושבים ‎ להריג ‎ אותו ‎ היה ‎ ניצל ‎ מידם ‎ וכ״ז ‎ מפני ‎ שהיה ‎ כל ‎ א׳ ‎ מן‎ 
השבסיס ‎ דומה ‎ למזל ‎ ברקיע ‎ אשר ‎ א״א ‎ ליאבד ‎ כ״ש ‎ שהוא ‎ יחיד ‎ שלא‎ 
יוכל ‎ לאבדם ‎ בו׳‎ .  אבל ‎ א״ל ‎ דאין ‎ אחד ‎ יכול ‎ להרוג ‎ עשרה ‎ דוה ‎ אין‎ 


•בדבר ‎ מפני ‎ השלום ‎ כי ‎ לא ‎ ציה ‎ יעקב ‎ פן ‎ שלא ‎ נחשד ‎ מסף‎ 
בעיניו‎ :  (יז) ‎ שא ‎ נא ‎ לפשע ‎ עבדי ‎ אלהי ‎ אביך‎ . 
אס ‎ אביך ‎ מת ‎ אלהיו ‎ קייס ‎ והס ‎ עבדיו‎ :  (יח) ‎ וילכו ‎ גם‎ 
■אחיו‎ .  מוסף ‎ על ‎ השליחות‎ :  (יש) ‎ בי ‎ התחת ‎ אלהים‎ 
אני. ‎ שמא ‎ במקומו ‎ אני ‎ בהמיה ‎ אס ‎ הייתי ‎ רוצה ‎ להרע‎ 
לכס ‎ כלוס ‎ אני ‎ יכול ‎ והלא ‎ אתס ‎ כילכס ‎ חשבתם ‎ עלי ‎ רעה ‎ והקדוש ‎ ברוך ‎ הוא ‎ חשבה ‎ לפובה ‎ והיאך ‎ אני ‎ לבדי ‎ יכול‎ 
להרע ‎ לכס: ‎ (כא) ‎ וידבר ‎ על ‎ לבם. ‎ דבריס ‎ המתקבלים ‎ על ‎ הלב‎ .  עד ‎ שלא ‎ ירדתס ‎ לכאן ‎ היו ‎ מרננים ‎ עלי ‎ שאני‎ 
עבד ‎ ועל ‎ ידיכם ‎ נודע ‎ שאני ‎ בן ‎ חורין ‎ ואני ‎ הורג ‎ אתכס ‎ מה ‎ הבריות ‎ אומרות ‎ כת ‎ של ‎ בחורים ‎ ראה ‎ ונשתבח ‎ בהן‎ 
*אמר ‎ אחי ‎ הס ‎ ולבסוף ‎ הרג ‎ אותם ‎ יש ‎ לך ‎ אח ‎ שהורג ‎ את ‎ אפיו‎ .  ל״א ‎ עשרה ‎ נרות ‎ לא ‎ יכלו ‎ לכבות ‎ נ  נר ‎ אחד ‎ וכו'‎ : 


חנחומת ‎ יוסף ‎ את ‎ אחיו‎ 

ונא) ‎ וינחם ‎ אותם ‎ וידבר ‎ על ‎ לבם ‎ ונו׳‎ .  איתא ‎ במדרש ‎ מה ‎ יוסף‎ 
שהאחים ‎ חסאו ‎ לו ‎ והוא ‎ סבל ‎ צרות ‎ רבות ‎ עכ״ז ‎ נחס ‎ את‎ 
׳אחיו. ‎ מחמת ‎ שראה ‎ כי ‎ הצרות ‎ שסבל ‎ הביאוהו ‎ לסוכה ‎ גדולה ‎ . 
ג״ש ‎ כשיבא ‎ הקב״ה ‎ לגאול ‎ את ‎ .ישראל ‎ ינחם ‎ אותם ‎ על ‎ הצרות‎ 
שסבלו ‎ בגלותם ‎ בזה ‎ שיראה ‎ להם ‎ את ‎ הסובות ‎ שיצמחו ‎ להם ‎ מהצרות‎ 
מסבלו ‎ ואו ‎ יהיה ‎ שמחת ‎ עולם ‎ על ‎ ראשם ‎ וגס ‎ יגון ‎ ואנחה ‎ בב״א ‎ : 


דעת ‎ זקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות.‎ 

(ינן) ‎ כי ‎ התחת ‎ אלהים ‎ אני‎ .  כי ‎ נשבר ‎ לבי ‎ וירא ‎ אלוזים‎ 
אני ‎ התחת ‎ כמו ‎ אל ‎ תחת ‎ : 

(כא) ‎ וידבר ‎ על‎ לבם. ‎ פירש ‎ רש״י ‎ שנשא ‎ ק״ו ‎ מעצמו ‎ י, ‎ נרות‎ 
לא ‎ יכלו ‎ לבבות ‎ נר ‎ אחד‎ .  פי׳ ‎ עשן ‎ עשרה ‎ נרות ‎ שדרכו‎ 
של ‎ עשן ‎ לכבות ‎ את ‎ הנר ‎ ; 

ב!‎ 


ליוסף. ‎ יא ‎ יוסף. ‎ אג׳פר ‎ ד׳בב ‎ אסותך‎ 
וכ׳טיתהם ‎ פקד ‎ אולוך ‎ שרא. ‎ ואלאן‎ 
בסאלך. ‎ אן ‎ תצפה ‎ ד׳בב ‎ עביד ‎ אלאה‎ 
אביך. ‎ פבכא ‎ יוסף ‎ חין ‎ כלמות‎ 
בד׳לך: ‎ ית) ‎ ומצ׳ו ‎ אכ׳ותה ‎ איצ׳א.‎ 
ווקעו ‎ בין ‎ ידיה. ‎ וקאלו. ‎ הוד׳א ‎ נחן‎ 
לך ‎ עביר ‎ ן  יט) ‎ קאל ‎ להם ‎ יוסף ‎ לא‎ 
תכ׳אפו. ‎ אני ‎ אתקי ‎ אללה ‎ פיכם.‎ 
כ)אנתם ‎ קדרתם ‎ עלי ‎ שרא. ‎ ואללה‎ 
קדר ‎ כ׳ירא. ‎ לקבל. ‎ אן ‎ יצנע ‎ מא‎ 
תרוה ‎ אליום. ‎ ליחיי ‎ קומא ‎ כת׳ירין:‎ 
כא)ואלאן ‎ לא ‎ תכ׳אפו. ‎ אנא ‎ אמונכם‎ 
ואטפאלכם, ‎ פעאזאהם ‎ ודאראהמז‎ 
כב) ‎ פאקאם ‎ יוסף ‎ במצר. ‎ הד ‎ ואל‎ 
אביה. ‎ ועאש. ‎ מאיה ‎ ועשר ‎ סנין.‎ 
כג) ‎ חתי, ‎ ראי׳ ‎ לאפרים. ‎ בנין‎ 
ת׳ואלת׳א. ‎ ואיצ׳א ‎ בגי ‎ מכיר ‎ אבן‎ 

גוה ‎ שלום‎ 

כאפונים. ‎ <ט) ‎ כי ‎ התחת, ‎ אני ‎ אכ׳אף ‎ אללה‎ 
פיכם, ‎ עיין ‎ ראב״ע ‎ מ״ש ‎ משם ‎ הגאון,‎ 
וענין ‎ תרגום ‎ זה ‎ אני ‎ אירא ‎ את ‎ ה׳ ‎ שלא‎ 
לחשוב ‎ עליכם ‎ רעה. ‎ וברוב ‎ ספרים ‎ ל״ג‎ 
פיכם, ‎ ונראה ‎ שתוספת ‎ היא ‎ מן ‎ המעתיקים•‎ 
<כא) ‎ וידבר ‎ על ‎ לבם, ‎ ודאראהם ‎ ע״ל ‎ (לד‎ 

אבן ‎ עזרא‎ 

ל׳ ‎ פיוס‎ :  ניט) ‎ ויאמר ‎ הגאון ‎ כי ‎ התחת‎ 
אלהים ‎ אני. ‎ כאילו ‎ אני ‎ במקום ‎ אלד״ים‎ 
שנפלתם ‎ לפני ‎ ותאמרו ‎ אנחנו ‎ עבדיך ‎ : 
(כ) ‎ למען ‎ עשה ‎ שם ‎ הפועל ‎ :  (כג) ‎ בגי‎ 
שלשים. ‎ בעבור ‎ היות ‎ מלת ‎ בני ‎ סמיכה‎ 
הנד. ‎ יהיו ‎ הבנים ‎ רבעים‎ :  ילדו. ‎ גדלו‎ : 

מסורת ‎ הקריאה‎ 

במה ‎ שהעתיק ‎ חך ‎ מס״ק ‎ הכא: ‎ (יח)‎ 
הננו, ‎ חד ‎ מן ‎ ג׳ ‎ דגושים ‎ עיין ‎ לעיל ‎ מ״ד‎ 
ט״ז‎ :  (כג) ‎ ברכי, ‎ במסר ‎ עליו ‎ כל ‎ לישנא‎ 
דגש ‎ במ״ב ‎ רפי, ‎ והם ‎ א׳ ‎ ברכיהם‎ 
(שופט׳ ‎ ז׳ ‎ ו׳) ‎ ב׳ ‎ ברכוהי‎ (דניאל ‎ ו׳ ‎ יא):‎ 

אבי ‎ עזר‎ 

(כג) ‎ (בני ‎ שלשים) ‎ כי ‎ הרב ‎ סכור ‎ שהוא‎ 
כדרך ‎ כל ‎ הסמוכים. ‎ שהמה ‎ תתת ‎ מלת ‎ של.‎ 
כמו ‎ חצר ‎ המשכן ‎ פי׳ ‎ חצר ‎ של ‎ המשכן. ‎ ונזיד‎ 
עדשים. ‎ ויפה ‎ תפס ‎ עליו ‎ בעל ‎ אהל ‎ יוסף‎ 
שמצינו ‎ בני ‎ רבעים ‎ ישבו ‎ לך ‎ על ‎ כסא ‎ ישראל.‎ 
ולא ‎ מלכו ‎ מבניו ‎ כי ‎ אס ‎ ארבעה ‎ ע״ש ‎ אבל‎ 
הסמיכות ‎ הוא ‎ מענין ‎ אחר ‎ לקצר ‎ על ‎ הלשון‎ 
כמו ‎ וחכך ‎ כיין ‎ הטוב. ‎ מלאכי ‎ רעיס ‎ (תהלים‎ 
ע) ‎ וראיתי ‎ בספר ‎ בנין ‎ שלמה ‎ .שמשיג ‎ על‎ 
הרב. ‎ מדכתיב ‎ אחריו ‎ גס ‎ בני ‎ מכיר ‎ בן ‎ מנשה‎ 
יולדו ‎ על ‎ ברכי ‎ יוסף ‎ ע״ש ‎ ולא ‎ ידעתי ‎ מה‎ 
ענין ‎ אפרים ‎ למנשה. ‎ דלמא ‎ מזה ‎ ראה ‎ שלשים‎ 
ימזה ‎ רבעים. ‎ או ‎ דלמא ‎ קא ‎ משמע ‎ לן ‎ שהמה‎ 
יולדו ‎ וגדלו ‎ אצלו:‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 


וזה ‎ עלי ‎ עין ‎ מסיבת ‎ עין ‎ שנתנו ‎ לו ‎ עין ‎ הרע ‎ והיה ‎ מועיל ‎ לגדל ‎ ולחזק‎ 
ולהוסיף ‎ כאלו ‎ נתוסף ‎ בין ‎ פורת ‎ כפול ‎ מסיבת ‎ בנות ‎ מצרים ‎ שכל‎ 
אחת ‎ צעדה ‎ עלי ‎ שור ‎ כשעבר ‎ במצרים ‎ ושמר ‎ עיניו ‎ לזה ‎ זכה ‎ שהעין‎ 
׳הרע ‎ מטיב ‎ לו ‎ וכמשז"? ‎ עין ‎ שלא ‎ נהנית ‎ ממה ‎ שאינה ‎ שלו ‎ לא ‎ תשלוט‎ 
עין ‎ הרע. ‎ עוד ‎ רמז ‎ כי ‎ אותיות ‎ שאחר ‎ עין ‎ הם ‎ כסף ‎ ורמז ‎ שעל ‎ ידי‎ 
־הצדקה ‎ ביצול ‎ מעין ‎ הרע ‎ ואפילו ‎ ממיתה ‎ כ״ש ‎ מעין ‎ הרע ‎ וזה ‎ רמז ‎ בן‎ 
•פורת ‎ עלי ‎ עין ‎ שאותיות ‎ קודם ‎ עין ‎ הם ‎ סטן ‎ ששולט ‎ עין ‎ הרע ‎ וד״תקון‎ 
כסף ‎ אותיות ‎ אחר ‎ עין ‎ ובזה ‎ ניצול. ‎ אבל ‎ אחר ‎ אותיות ‎ כסף ‎ הם ‎ עצל‎ 
־דהמאחר ‎ כסף ‎ הם ‎ עצל ‎ כי ‎ איו ‎ לנו ‎ כי ‎ אם ‎ הכסף ‎ במקום ‎ קרבן ‎ ומכפר‎ 
ומציל‎ :  טז ‎ (יוד) ‎ כה ‎ תאמרו ‎ ליוסף ‎ אבא ‎ שא ‎ גא ‎ וגו׳ ‎ התחת ‎ אלהים‎ 


אבי. ‎ אפשר ‎ לרמוז ‎ במ״ש ‎ הרב ‎ יש״ר ‎ בס׳ ‎ כה ‎ ה׳ ‎ דמי ‎ ששמו ‎ יוסף‎ 
עלול ‎ שיתקנאו ‎ בו ‎ וכן ‎ יוסף ‎ גי׳ ‎ קנא״ה ‎ וז״ש ‎ ויצוו ‎ אל ‎ יוסף ‎ לאמי‎ 
הכונה ‎ אל ‎ יוסף ‎ פי׳ ‎ שמו ‎ לאמר. ‎ כי ‎ שמא ‎ גרים ‎ כי ‎ יוסף ‎ גי׳ ‎ קנאה‎ 
ועלול ‎ שיתקנאד ‎ בו. ‎ והוא ‎ השיב ‎ התחת ‎ אלהים ‎ אבי ‎ כי ‎ יוסף ‎ גי7‎ 
דבקי״ם ‎ כמ״ש ‎ רביבו ‎ שמשון ‎ וזהו ‎ התחת ‎ אלהים ‎ אני ‎ ואבי ‎ דבק ‎ בו‎ 
כשמי ‎ שגי׳ ‎ דבקים ‎ שגופו ‎ ונפשו ‎ יחדיו ‎ ידובקו ‎ לעבור ‎ בוראו. ‎ ואתיא‎ 
דבקים ‎ ומפקא ‎ מקנא״ה: ‎ יט ‎ (יא) ‎ אלהים ‎ חשבה ‎ לטובה ‎ למען ‎ עשה‎ 
כיום ‎ הזה ‎ להחיות ‎ עם ‎ רב. ‎ אפשר ‎ במשז״ל ‎ דיוסף ‎ כפר ‎ ועבדום ‎ ובמה‎ 
שבמכר ‎ לעבד ‎ אהגיא ‎ לבטל ‎ העבדות ‎ ובזה ‎ היה ‎ מציאות ‎ לצאת ‎ ממצרים‎ 
דאי ‎ לאו ‎ דבקו ‎ צערי״ם ‎ זה ‎ בזה ‎ והיי ‎ בכנסים ‎ בחמשים ‎ ש״ט ‎ וז״ש ‎ אלהים‎ 


מרפא ‎ לשון‎ 

חשבתם ‎ עלי ‎ רעה ‎ בישא ‎ ה״ג ‎ וכ״ב ‎ היא״ר ‎ ז״ל. ‎ יז. ‎ שא ‎ נא ‎ פשע ‎ אחיך ‎ וחטאתם ‎ לחובי‎ 
אחך ‎ ולחטאיהון. ‎ תרג׳ ‎ בל׳ ‎ רבים ‎ שכן ‎ מדרך ‎ המוסר ‎ שהמתודה ‎ חטאיו ‎ צריך ‎ להגדילם ‎ ולא‎ 
ילהקטינם ‎ אם ‎ מפני ‎ כבוד ‎ מי ‎ שחטא ‎ לו ‎ אם ‎ מפני ‎ שאין ‎ אדם ‎ רואה ‎ חובה ‎ לעצמו ‎ ואינו‎ 
מרגיש ‎ בכל ‎ מה ‎ שגרם ‎ לחבירו ‎ מכהו ‎ ומכח ‎ כחו. ‎ יט. ‎ התחת ‎ אלהים ‎ אני ‎ —  דחלא ‎ דה׳‎ 
אנא. ‎ כ' ‎ הרב ‎ שער ‎ החצר ‎ סי׳ ‎ תס״ד ‎ בשם ‎ הגאון ‎ פנים ‎ יפות ‎ שב׳ ‎ משם ‎ חז״ל ‎ שמותר‎ 


חומת ‎ אג״ך‎ 

בפה ‎ מלא ‎ הננו ‎ לך ‎ לעבדים. ‎ ויאמר ‎ אליהס ‎ יוסף ‎ אל ‎ תיראו.‎ 
ועוד ‎ שהיה ‎ ראוי ‎ להם ‎ לומר ‎ שהס ‎ עבדיו ‎ לפייסו ‎ על ‎ שמכרוהו‎ 
לעבד ‎ וז״ש ‎ הננ״ו ‎ ל״ך ‎ לעבדים. ‎ ויוסף ‎ הצדיק ‎ בקדושתו‎ 
שפתי ‎ צדיק ‎ מחו״ל ‎ ירבון ‎ ודיבר ‎ על ‎ לבס ‎ כמו ‎ שהאריכו ‎ רז" ‎ ל 
חלקם ‎ בחיים‎ : 


שעד ‎ תפסיר ‎ הרס״ג‎ 

מנשה. ‎ ולדו ‎ פי ‎ חגרה: ‎ כד>‎ פקאל‎ 
יוסף ‎ לאכ׳ותה. ‎ אנא ‎ מאית. ‎ ואללה‎ 
סיד׳כרכם ‎ ויצעדכם ‎ מן ‎ הד׳א‎ 
אלבלד. ‎ אלי׳ ‎ אלבלד. ‎ אלדי ‎ קסם‎ 
אל׳לה ‎ לאברהים ‎ ויצחק ‎ ויעקוב!‎ 
כה) ‎ ואחלף ‎ יוסף. ‎ בני ‎ אסראיל‎ 
קאילא. ‎ אד׳א ‎ ד׳כרכם ‎ אללה.‎ 
^ פאצעדו ‎ בעצ׳אמי ‎ מן ‎ ההני׳‎ :  כו>‎ 
פמאת ‎ יוסף ‎ אבן ‎ מאיה ‎ ועשר ‎ סנין.‎ 
וחנטוה. ‎ וצייר ‎ פי ‎ צנדוק ‎ במצר:‎ 


נוה ‎ שלום‎ 

5). ‎ (כה)‎ .  לאמר ‎ פקד ‎ יפקד, ‎ וקאל ‎ לד.ם‎ 
אדא ‎ דברכם ‎ אלה, ‎ ואמר ‎ להם ‎ כשיפקוד‎ 
אלהים ‎ אתכם, ‎ תלה ‎ השבועה ‎ בפקידה‎ 
הבטוחה ‎ דהיינו ‎ גאולת ‎ מצרים, ‎ לפי ‎ שידע‎ 
שאם ‎ ישביעם ‎ שיעלו ‎ הם ‎ את ‎ עצמותיו‎ 
כדרך ‎ שהשביעו ‎ אביו ‎ לא ‎ יניחום ‎ המצרים•‎ 


אבן ‎ עזרא‎ 

<כו) ‎ ויחנטו ‎ אותו. ‎ הרופאים‎ :  ויישם‎ 
בארון. ‎ שם ‎ אותו ‎ אחד ‎ והנה ‎ השרש ‎ ישם‎ 
על ‎ משקל ‎ וייצר. ‎ ויאמר ‎ רבי ‎ יונה ‎ המרקר‎ 
כי ‎ החירק ‎ תחת ‎ שורק ‎ והוא ‎ רחוק ‎ בעיני.‎ 
וטעם ‎ בארון ‎ בקמצות ‎ הבי״ת ‎ הוא ‎ שהכין‎ 
לנפשו ‎ נ 


רבינו ‎ בחיי‎ 

(כה) ‎ וישבע ‎ יוסף ‎ את ‎ בני ‎ ישראל. ‎ היה‎ 
הכתוב ‎ ראוי ‎ לומר ‎ וישבע ‎ יוסף‎ 
אח ‎ אחיו ‎ אלא ‎ מלמד ‎ שהשביע ‎ לכל ‎ מי‎ 
שהוא ‎ מבני ‎ ישראל ‎ ואפילו ‎ העתידים‎ 
להיות ‎ ואמר ‎ להם ‎ פקד ‎ יפקד ‎ אלהים‎ 
אתכם ‎ ולכך ‎ הש! ‎ ,דל ‎ משה ‎ רבינו ‎ ע״ז׳‎ 
שהעלה ‎ את ‎ עצמותיו ‎ וחשש ‎ לשבועתו‎ 
של ‎ יוסף ‎ הוא ‎ שכתוב ‎ (שמות ‎ יג)‎ 
ויקה ‎ משה ‎ את ‎ עצמות ‎ יוסף ‎ עמו ‎ כי‎ 
השבע ‎ השביע ‎ את ‎ בני ‎ ישראל. ‎ באר‎ 
הכתוב ‎ כי ‎ מפני ‎ השבועה ‎ שהשביע‎ 
את ‎ בני ‎ ישראל ‎ לקח ‎ הוא ‎ בעצמו ‎ כאלו‎ 
יוסף ‎ השביעו ‎ כזה, ‎ והנה ‎ זכה ‎ יוסף‎ 
שיעלה ‎ משה ‎ רבינו ‎ ע״ה ‎ את ‎ עצמותיו‎ 
באוכלוסא ‎ הוא ‎ שכתוב ‎ (יהושע ‎ כד)‎ 
ואת ‎ עצמות ‎ יוסף ‎ אשר ‎ העלו ‎ בני‎ 
ישראל ‎ ממצרים ‎ קברו ‎ בשכם, ‎ שהרי‎ 
בידוע ‎ כי ‎ משפט ‎ הלויה ‎ בקבורתו ‎ של‎ 
צדיק ‎ הוא ‎ באוכלוסא ‎ שהוא ‎ ששים‎ 
רבוא, ‎ וכמו ‎ שדרשו ‎ רבותינו ‎ ז״ל‎ 
כנתינתה ‎ כך ‎ נטילתה ‎ מה ‎ נתינתה‎ 
בששים ‎ רבוא ‎ אף ‎ נטילתה ‎ בששים‎ 
רבוא‎ : 


וחנטו‎ ;תיה. ‎ ועומוהי‎ 
?מ*רןם;‎ 


$3רו(א‎ 


בראשית ‎ נ  ויהי ‎ תרגום ‎ אונקלום‎ 

אחןלידי ‎ ורפי ‎ יוסף ‎ ן 
יוסף ‎ לאחוהי. ‎ א{א‎ 
מך?ר ‎ ךכיר ‎ יתכון.‎ 

ואלד־דם ‎ פקד‎ .יפקד ‎ אתכם ‎ והעלה‎ 
אתכם ‎ מךהארץ ‎ ה&ת ‎ אל־האלץ‎ 
אלך ‎ לאברהם‎ 

וליעמב‎ .  כה‎ ויעבע ‎ יו5ה ‎ ארדבבי ‎ לסף. ‎ פר ‎ מאה ‎ ועסר ‎ ^ן.‎ 

ישראל ‎ לאמר ‎ פקד ‎ לפקד ‎ אלהים‎ 
אתכם ‎ והעלתם ‎ את/עצמתי ‎ מזה ‎ ז 
״  רמת ‎ יוסף ‎ בן־מאה ‎ ועשר ‎ שנים‎ 
דחנטו ‎ אתו ‎ דישם ‎ בארון ‎ כמצרלם:‎ 
חזק‎ 

פ״ה ‎ פסוקים ‎ ס״ה ‎ אל ‎ פה ‎ סימן‎ .  ומפמירין ‎ כמלכים ‎ א  הימן ‎ כ : 

סכום ‎ פסוקי ‎ דספר ‎ בראשית ‎ אלף ‎ ותקל״ד ‎ אך ‎ לד ‎ סימן. ‎ וחציו ‎ ועל ‎ תרכך ‎ תהיה ‎ ופרשיותיו ‎ י״ב ‎ *"ה ‎ שמי ‎ לעולם‎ 
סימן‎ :  וסדריו ‎ מ״ג ‎ ידידיה ‎ סימן ‎ :  ופרקיו ‎ נ  י״י ‎ חננו ‎ לך ‎ קוינו ‎ סימן‎ :  מנין ‎ הפתוחות ‎ מ״ג‎ .  והסתומות ‎ מ״ס ‎ * 
הכל ‎ צ״א ‎ פרשיות ‎ צא ‎ אתה ‎ וכל ‎ העם ‎ אשר ‎ ברגליך ‎ סימן ‎ • 

ר^ב״ם‎ 

יעקב ‎ ואחיו ‎ הקטן ‎ יגדל ‎ ממנו: ‎ (כד) ‎ ויאמר ‎ יוסף ‎ אל ‎ אחיו‎ 
אנכי ‎ מת ‎ וחאלהים ‎ פקוד ‎ יפקוד ‎ וגד‎ .  פסוק ‎ שאחריו ‎ מוכיח‎ 
שהשניעם ‎ להעלותו ‎ עמהם? ‎ (כו) ‎ ויישם. ‎ כמו‎ ויושם.‎ 
וכן ‎ וייקץ ‎ נח ‎ כמו ‎ ויוקץ‎ .  מן ‎ ישב ‎ והושבתם. ‎ מן ‎ יצא‎ 
המוצאים ‎ .  היא ‎ מוצאת. ‎ מן ‎ ירד. ‎ והורד ‎ המשכן‎ :  בארון.‎ 
נקבר ‎ בארון‎ .  כי ‎ עתידים ‎ היו ‎ להעלותו ‎ בארון‎ .  כששבת‎ 
מחם ‎ אף ‎ וחרון. ‎ ועברו ‎ ירדן ‎ בשמחה ‎ ורון‎ .  חבצלת ‎ השרי! ‎ ־ 
ויחסל ‎ ויחי‎ .  אשפוך ‎ את ‎ שיחי‎ .  להודי ‎ ושכחי‎ .  לאמץ‎ 
את ‎ כחי ‎ .  השיב ‎ נדוחי‎ .  ואם ‎ אבד ‎ נצחי‎ ,  מבטן‎ 
גותי‎ .  ירח ‎ ניחוחי‎ .  מבור ‎ רק ‎ שלחי‎ .  דברים ‎ עד ‎ תומם ‎ . 
הספר ‎ נחסל‎ .  מפי ‎ רב ‎ דמם‎ .  ער ‎ כי ‎ הוא ‎ סלסל‎ .  לוחות‎ 
המרומם ‎ .  איש ‎ ענו ‎ פסל‎ .  וכראש ‎ אלה ‎ שמות‎ .  יסוד ‎ _ 
החכמות‎ .  לאוילים ‎ ראמות‎ .  את ‎ צור ‎ ראש ‎ אומות ‎ .  ילביש ‎ רעמות ‎ .  לו ‎ שארית ‎ חמות ‎ יכנה ‎ הנשמות ‎ - 
חרושות ‎ בשדמות ‎ יהיה ‎ מערמות ‎ .  עפר ‎ החומות ‎ .  ואבנים ‎ שלימות. ‎ כולם ‎ מתאימות. ‎ בפרת ‎ אשמות. ‎ נפשות‎ 
העגומות. ‎ יבנה*במרומית‎ .  בהר ‎ ממקומות‎ .1*י ‎ ולא ‎ יעלו ‎ כמות. ‎ תלכי ‎ הבהמות ‎ :  חסלה ‎ פרשת ‎ ויחי‎ 

שפתי ‎ חכמים ‎ רש״י‎ 

ראיה ‎ ליוסף ‎ היה ‎ מלן ‎ והיה ‎ יכול ‎ לצוות ‎ על ‎ אלף ‎ אנשים ‎ להרוג ‎ אותם׳ ‎ וכני) ‎ ז$ל ‎ גרכי ‎ יוסף‎ .  כתרגומו ‎ גדלן ‎ כין ‎ כרכיו ‎ * 
חסלת ‎ פרשת ‎ ויחי ‎ חסלת ‎ פרשת ‎ !יחי‎ 

דעת ‎ וקנים ‎ מבעלי ‎ התוספות‎ 

<צד) ‎ ויאמר ‎ יוסף ‎ אל ‎ אחיי ‎ וישבע ‎ יוסף ‎ ובר ‎ .  תימה ‎ למה ‎ אמי ‎ נכה) ‎ פקד ‎ יפקד ‎ אלהים ‎ .  פי' ‎ כמנין ‎ פקו׳יד ‎ יחסר ‎ הבורא‎ 


הולדות ‎ אהרן‎ 

וישגע ‎ נתונות ‎ היא‎ 


בעל ‎ הטורים‎ 

כלשונו: ‎ (כד) ‎ אנכי ‎ מת ‎ ואלהים ‎ פקד ‎ יפקד ‎ אתכם ‎ .  פי ‎ אנכי ‎ ב״ו ‎ היוס‎ 
כאן ‎ ומחר ‎ בקכר ‎ אבל ‎ הקכ״ה ‎ מלך ‎ חי ‎ וקיס ‎ הוא ‎ יפקד ‎ אתכם‎ . 
ורמז ‎ שני ‎ •פעמים ‎ פ״א ‎ פי׳ ‎ כשם ‎ שמלכתי ‎ ם, ‎ שנים ‎ כך ‎ יבוא ‎ לכם‎ 
גואל ‎ בן ‎ שמונים ‎ שנה ‎ .  א״נ ‎ יפקוד ‎ לשון ‎ חסרון ‎ כמו ‎ ולא ‎ נפקד‎ 
ממנו ‎ איש ‎ רמז ‎ מנין ‎ פקוד ‎ חסר ‎ מת׳ ‎ ק״ן ‎ שנה ‎ וישאר ‎ רד״ו ‎ . 
(כה) ‎ וישבע ‎ יוסף ‎ את ‎ בני ‎ ישראל ‎ .  ולא ‎ השביע ‎ לבניו ‎ אלא‎ 
אמר ‎ להם ‎ משכם ‎ לקחתם ‎ אותי ‎ ולשם ‎ תחזירוני‎ .  ובמדרש ‎ יש‎ 
שהשביעם ‎ שלא ‎ ידחקו ‎ את ‎ הקן ‎ כי ‎ יוסף ‎ ידע ‎ את ‎ הקץ ‎ שיעקב‎ 
גלה ‎ לו‎ :  (כו) ‎ ויחנעו‎ .  ב׳ ‎ בפרשה ‎ ויחנעו ‎ את ‎ ישראל ‎ ויחנעו ‎ את‎ 
יוסף ‎ כדאיתא ‎ בכתובות ‎ דיספד ‎ יספדוניה ‎ דדלה ‎ ידלוניה ‎ בשביל‎ 
שתגע ‎ את ‎ אניו ‎ מנעוהו ‎ גם ‎ כן ‎ :  ויישם ‎ בארון‎ .  כלי ‎ שיהא ‎ מצר‎ 
להס ‎ ביאתם ‎ משם ‎ : 

הסלת ‎ פרשת ‎ ויחי‎ 


שני ‎ פעמים ‎ פקד ‎ יפקוד ‎ הכי ‎ הרה ‎ ליה ‎ למכתב ‎ אנכי ‎ מת‎ 
והשבעו ‎ לי ‎ כי ‎ כאשר ‎ פקוד ‎ יפקוד ‎ אלהים ‎ אתכם ‎ והעליתם ‎ את‎ 
עצמותי ‎ יגו׳ ‎ יי״ל ‎ דה״ק ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ אמר ‎ פקוד ‎ יפקוד ‎ אל ‎ הים‎ 
אתכם ‎ והעלה ‎ אתכם ‎ והעליתם ‎ את ‎ עצמותי ‎ ולכן ‎ כאשר ‎ פקוד‎ 
יפקוד ‎ אלהים ‎ וכו׳ ‎ והה ‎ א  דכתיב ‎ אנכי ‎ אעשה ‎ כדבריך‎ 
דריש ‎ סדרא ‎ : 


מן ‎ הגלותי ‎ שלכם ‎ נבא ‎ עליהם ‎ שלא ‎ יהיו ‎ במצרים ‎ בי ‎ אם‎ 
רד׳יו ‎ שני׳ ‎ הרי ‎ לך ‎ שחסר ‎ הקב״ה ‎ מן ‎ השעבוד ‎ קץ ‎ שנים‎ 
כמנין ‎ פקו׳ד ‎ יפקוד ‎ אלהים ‎ ול׳ ‎ יפקוד ‎ יתפרש ‎ כמו ‎ ולא ‎ נפקד‎ 
ממנו ‎ איש ‎ .  אמנם ‎ קשיא ‎ לי ‎ כי ‎ מצאתי ‎ פקד ‎ חסר ‎ וי״ג‎ 
ונראה ‎ דאי ‎ אטרינן ‎ יש ‎ אם ‎ למקרא ‎ ניחא ‎ ; 

חסלת ‎ פרשת ‎ ויחי‎ 


^^§>££>0==0סי<>־־־‎ 


גיפרבו‎ 


נחל ‎ קדומים‎ 

חשבה• ‎ בסוד ‎ מחשבה ‎ אתבריר ‎ כלא ‎ לטובה ‎ להעלות ‎ גי׳ ‎ אדה״ר ‎ מרעה‎ 
סט״א ‎ לטובה ‎ למען ‎ גיניט׳ ‎ קץ ‎ שהיה ‎ קץ ‎ גאולה ‎ עשה ‎ כיום ‎ הזה‎ 
שמאפיל ‎ ומאיר ‎ כמ״ש ‎ פי׳ ‎ חלק‎ :  3ד ‎ פקד ‎ יפקוד ‎ אלהים ‎ אתכם.‎ 
אפשר ‎ דרמז ‎ להם ‎ כי ‎ הגזרה ‎ היתה ‎ ת״ל ‎ שנה ‎ בגלות ‎ מצרים ‎ נגד‎ 
ה׳ ‎ אלהים ‎ ולא ‎ נשתעבדו ‎ אלא ‎ פ״ו ‎ והשאר ‎ נהפכו ‎ לרחמים ‎ ונמצא‎ 
דבמקום ‎ ת״ל ‎ הלו ‎ רט״ו. ‎ ואח״ך ‎ השעבוד ‎ לא ‎ היה ‎ אלא ‎ פ״ו ‎ וזה ‎ רמז‎ 
י  פקוד ‎ אפקוד ‎ אלחים ‎ ח־י^ל ‎ מחשבון ‎ אלהים ‎ יהיה ‎ ב׳ ‎ חסרונות ‎ מת״ל‎ 
נעשו ‎ רט״ו ‎ ומדט״ו ‎ פ״ו ‎ וחיינו ‎ פקוד ‎ יפקוד ‎ מלשון ‎ ולא ‎ נפקד ‎ ממנו‎ 
איש ‎ כי ‎ חפץ ‎ חסד ‎ הוא. ‎ וזה ‎ לך ‎ האות ‎ כי ‎ אלהי״ם ‎ במילוי ‎ יודי״ן‎ 
גימט׳ ‎ ברחמים ‎ והרי ‎ באלהים ‎ שהוא ‎ מדת ‎ חדיו ‎ גנוז ‎ ברחמים ‎ וחסד‎ 
ה, ‎ מעולם ‎ הוא ‎ אלהים ‎ חיים;‎ 

מרפא ‎ לשון‎ 

■  לאדם ‎ לפאר ‎ את ‎ עצמו ‎ במצות ‎ יראת ‎ ה׳ ‎ אף ‎ דבכל ‎ המצות ‎ כתיב‎ 
׳  והצבע ‎ לכת ‎ עם ‎ אלהיך ‎ שראוי ‎ לאדם ‎ להסתיר ‎ מעשיו ‎ מ״מ ‎ גבי‎ 


יראה ‎ צריך ‎ לפאר ‎ את ‎ עצמו ‎ כמו ‎ שמצינו ‎ גבי ‎ יוסף ‎ שאמר ‎ את ‎ האלהית‎ 
אני ‎ ירא ‎ וכן ‎ פי׳ ‎ התרג׳ ‎ ב׳ ‎ בפסוק ‎ התחת ‎ אלהים ‎ אני. ‎ ארי ‎ דחלא‎ 
דה' ‎ אנא ‎ וטעמא ‎ טעים ‎ כי ‎ כל ‎ המצות ‎ בסיוע ‎ הי״ת ‎ כמ״ש ‎ הבא ‎ ליטהר‎ 
מסייעין ‎ אותו ‎ משא״כ ‎ ביראה ‎ אחז״ל ‎ הכל ‎ בידי ‎ שמים ‎ חוץ ‎ מיראה‎ 
שמים ‎ ע״כ; ‎ כו ‎ ויישם ‎ בארון ‎ —  ושמווד. ‎ כתב ‎ היא״ר ‎ צ״ע ‎ למה‎ 
לא ‎ תרגם ‎ ושויוהי ‎ כמו ‎ שאר ‎ כל ‎ שימה ‎ חוץ ‎ מאותם ‎ שהם ‎ מלשון‎ 
מנוי, ‎ ולפי ‎ דקדוק ‎ לשונו ‎ שנראה ‎ מלשון ‎ הופעל ‎ היה ‎ לו ‎ לומד ‎ ואיתשם.‎ 
או ‎ יאתשוי, ‎ וי״ל ‎ כי ‎ מלשון ‎ מטמון ‎ רצה ‎ לתרגמו ‎ שתרגומו ‎ סימא.‎ 
לפי ‎ שדרשו ‎ בו ‎ שהמצריים ‎ שקעו ‎ אדונו ‎ של ‎ יוסף ‎ ביאור ‎ לפי ‎ שהיד‎ 
יודעים ‎ שלא ‎ יצאו ‎ ישראל ‎ ממצרים ‎ אם ‎ לא ‎ יטלו ‎ ארונו ‎ של ‎ יוסף ‎ עמד‎ ,ם.‎ 
כמו ‎ שהשביעם. ‎ ובגמ׳ ‎ בסוטה ‎ כדי ‎ שיתברכו ‎ מימיו. ‎ ובספ, ‎ כל ‎ הבשר‎ 
גבי ‎ תרומת ‎ הדשן ‎ דאמרינן ‎ דאפילו ‎ נעשית ‎ מצרתו ‎ מועלין ‎ בו ‎ ומייתי‎ 
לה ‎ מדכתיב ‎ ושמו, ‎ וכתב ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ ושמו ‎ מלמד ‎ שטעון ‎ גניזה. ‎ כי ‎ עי‎ 
פי ‎ אבשלום ‎ היתה ‎ שימה ‎ בעבין ‎ אמנון ‎ ת״י ‎ ארי ‎ בליבא ‎ דאבשלום‎ 
הות ‎ כמינא. ‎ וכן ‎ תרגם ‎ אשר ‎ שם ‎ לי ‎ בדרך ‎ דכמן ‎ ליה. ‎ ומזה ‎ ולפני‎ 
עור ‎ לא ‎ חתן ‎ מכשול ‎ לא ‎ תשים ‎ תרגום ‎ במו ‎ שפי׳ ‎ במקומו‎ : 


רד״ס‎ 


הפטרת ‎ ויחי ‎ במלכים ‎ א  סי׳ ‎ ב׳ ‎ פ׳ ‎ א׳‎ 


־״£(‎ 


(5) ‎ יאד,5-רך;;״״?מל״ו ‎ א  ויקרבו ‎ ימי־־דוד ‎ למות ‎ ריצו ‎ ארד־שלמו־ז ‎ בנו‎ 

דחיל ‎ משאין ‎ וסי׳ ‎ לפניו ‎ ושמרת ‎ וכו" ‎ ״  *  *  ,4 ‎ ^  ^  ^  •^-4‎ — . -  ־  .־ל‎ 

וכן ‎ ועמשא ‎ כן ‎ איש ‎ רוצה ‎ לומר ‎ גמל ‎ 7^10 ‎ 4  ב 

ונכבד ‎ וכן ‎ כולם ‎ אנשים ‎ גדולי׳ ‎ ונכבדים‎ : 
(ג) ‎ את ‎ משמרת ‎ ה׳ ‎ אלהיך ‎ .  כמו‎ 
ושמרתם ‎ את ‎ משמרתי ‎ לבלתי ‎ ששות‎ 
מחקות ‎ התועבות ‎ ללכת ‎ בדרכיו‎ 
המדות ‎ מה ‎ הוא ‎ חנון ‎ אף ‎ אתה‎ 
חנון ‎ מה ‎ הוא ‎ רחום ‎ אף ‎ אתה ‎ הי"‎ 
רחום‎ :  לשמור ‎ חקותיו ‎ .  המצות ‎ שלא‎ 
נגלה ‎ שעמם ‎ :  מצותיו‎ 
בהם ‎ מצוה ‎ כגון ‎ שלוח‎ 
נדרים ‎ וכיוצא ‎ בהן‎ :  ומשסשיו‎ .  הדינץ‎ : 
ועדותיו ‎ .  אשר ‎ הם ‎ עדות ‎ וזכר ‎ כמו‎ 
שבת ‎ ומועדים ‎ וכיוצא ‎ בהם ‎ שהם ‎ לזכר‎ 
יהיה ‎ כל ‎ התורה ‎ ועדותיו ‎ נראית ‎ בו‎ 
הוי״ו ‎ בקריאה ‎ והיא ‎ למ״ד ‎ הפועל‎ 
אע״ס ‎ שהוא ‎ מנחי ‎ העי״ן ‎ נהפכה ‎ עי״ן‎ 


אנכי ‎ הלך ‎ בדרך ‎ כל־חארץ‎ 
וחזקת ‎ והיית‎ 'לאיען‎ ♦״ ‎ ג "ו/צמרת ‎ י  את־־משמרת ‎ 1 

5*1.: ‎ י▼.* ‎ :  ז־./ ‎ זר ‎ •: ‎ *1 ‎ :  ץז־| ‎ ־* ‎ :  ־*־<, ‎ זי• ‎ י  :  *.•נ-•." ‎ \ 

יהרה ‎ אלהיך ‎ ללכת ‎ בדרכיו ‎ לשמר ‎ חקתיו ‎ מצו־תיו‎ 
ז  ומשפטיו'‎ ועדותיו ‎ ככתוב ‎ בתורת'‎ משח ‎ י  למען‎ 
•  אשי ‎ ־א״י ‎ תשכיל ‎ את ‎ כל־־אשר ‎ תעשה ‎ ואת ‎ כל־אשר ‎ תפנה‎ 

שמתים ‎ והפרת ‎ ,  :  -  >•• ‎ .  •י3> ‎ דץ ‎ •.־נ ‎ ־־1:'״>״.♦ ‎ :  ■י, ‎ :־ ‎ •  •  יד*‎ 

. שם‎ :  ד  למען ‎ יקים ‎ •יהוה ‎ ^את־דברו ‎ אשר ‎ דבר‎ 

עליילאמר ‎ אם־יישמת" ‎ בניך ‎ את־דר^ם ‎ ללכת‎ 

. . .  לפני ‎ באמת ‎ ככל־־ילבבםיובכל־־נפישם ‎ לאמיר‎ 

לא־־יכרת ‎ לך ‎ אישי ‎ מעל ‎ כסא ‎ ישראל ‎ :  ה  וגם‎ 

כל ‎ אשר ‎ תעשה ‎ .  כמו ‎ בכל ‎ אשר ‎ תעשה‎ —י* ‎ ^ _  :*^2.^‎ _  ..:.:ז ‎ ־יו ‎ .  •*-י־‎ 

ויהיה ‎ תשכיל ‎ פועל ‎ עומד‎ 
כמשמעו ‎ ויהיה ‎ תשכיל ‎ ו 
בשמרך ‎ המצות ‎ תצליח‎ 

אשר ‎ תעשה ‎ ואת ‎ כל ‎ אשר ‎ תפנה ‎ שם ‎ :  •  ־*־ ‎ ,£־<- ‎ •  :  יי‎ 

הבאישו ‎ ?מייללכח ‎ נדיבי ‎ ה׳?5״ ‎ ין!?,"‎ 

?!״״,?* ‎ -  מלהמהפשלם ‎ דתן ‎ דמי ‎ מלחמה ‎ בחנרתו ‎ י  אשר‎ 

*<£**‎ ׳גי^ן- ‎ במתניד ‎ ובנעלו ‎ %צר ‎ פ־גליו ‎ :  י  וע¥ת‎ 

1)£1 ‎ 1*.__ ‎ ״1״ ‎ 1 _ _  ״׳ ‎ _ ז  •  *  י  •  *  •  ._<• ‎ ^  י  -ע ‎ :  ־  :  זו ‎ *  •  ** ‎ ■ן■‎ 


מהנים‎ 

־1 ‎ :־׳ז־^ין‎ 

ביהוה‎ 


•1( 


מכרדים ‎ והוא ‎ קללני ‎ קללה ‎ נמרצת ‎ כיום ‎ לכתי‎ 
והוא־־ירך ‎ לקראתי ‎ הנרדן ‎ ואשבע‎ : לו‎ 
לאמיר ‎ אם־אמייתך ‎ בחרב‎ :  ט "ועתה ‎ אל¬‎ 
¬  כי ‎ איש ‎ הכם ‎ ־  אתה ‎ ־■"וידעת ‎ את ‎ אשר‎ 
תעשה־־־לו‎ :והוךךת ‎ את־־שיבתו'‎ בדם ‎ שאול:•‎ 

י  'וישכב ‎ ךוד־יעם־־אבתיו ‎ ויקבר ‎ בעיר ‎ דוד ‎ : 

יא ‎ והימים ‎ אישר ‎ מלך ‎ דוד ‎ .על־־ישראל ‎ ארבעים‎ 
שנה ‎ בחברון ‎ מלך ‎ שבע ‎ שנים ‎ וביתשלם ‎ מלך‎ 
שלשים ‎ וישלש ‎ שנים‎ :  יב ‎ ושלמה ‎ יישב ‎ על־כפא‎ 

נתן ‎ אותה ‎ בחגורתו ‎ אשר ‎ במתניו ‎ כמו ‎ דוד" ‎ אביו ‎ י  ותכין ‎ מלכתו ‎ מאד‎ :* ‎ ׳  "'‎ 

שנאמר ‎ ועליו ‎ חגור ‎ חרב ‎ מצומד ‎ לו ‎ ע  ״  *  ־* ‎ ״  1 

טל ‎ מתניו ‎ וננעלו ‎ תשר ‎ ברגליו ‎ שנפלו ‎ מתים ‎ לרגליו ‎ ויונתן ‎ תרגום ‎ הפשוק ‎ כן ‎ דקמלי׳ ‎ נערמומותי' ‎ ד.ו׳ ‎ ננעמוד ‎ יש ‎ דרש‎ ,,,על, ‎ אשר ‎ 5רגל,‎ 
שהרג ‎ לאננר ‎ נערמה ‎ ישאל ‎ לו,‎ גדמת ‎ האין ‎ חולצת ‎ והיה ‎ שוחה ‎ ומראה ‎ לו ‎ צי ‎ נשיני׳ ‎ היא ‎ חולצת ‎ אז ‎ הנהו ‎ חהו ‎ שאמר ‎ לדנו ‎ אתו ‎ בשלי ‎ לשו‎ 
של ‎ נעלך ‎ והנה ‎ אמר ‎ ובנעלי ‎ אשר ‎ ברגליו ‎ :  (י) ‎ ועשית ‎ נחנמתך ‎ -  כלומר ‎ שלא ‎ תהרגני ‎ עד ‎ שתמצ׳ ‎ עליי ‎ עילה ‎ אע״פ ‎ שהיא ‎ ח״נ ‎ מיתה ‎ ני‎ 
מלחמות ‎ ה׳ ‎ נלחם ‎ ועונות ‎ נמצאו ‎ ני ‎ אלא ‎ שהרג ‎ לאלה ‎ שני ‎ השרים ‎ חנם ‎ לפיכך ‎ תעשה ‎ נחנמתן ‎ שתביאהי ‎ לידי ‎ עילה‎ 


אוריה ‎ :  לשני ‎ •שרי ‎ צבאות ‎ ישראל‎ .  כי‎ 
אבנר ‎ היה ‎ שר ‎ צבא ‎ ועמשא ‎ שמהו‎ 
אבשלום ‎ שר ‎ צכא ‎ ובדעת ‎ דוד ‎ היה‎ 
למנותו ‎ אח״כ ‎ שר ‎ צבא ‎ ועוד ‎ כי ‎ גדול‎ 
היה ‎ ביהודה ‎ צבא ‎ יהודה ‎ וכתוב ‎ עליו‎ 
עוד ‎ ויש ‎ את ‎ לבב ‎ כל ‎ איש ‎ יהודה ‎ כאיש‎ 
א׳‎ :  ויהרגם ‎ .  בשלום ‎ .  שעמו ‎ עם‎ 
ויהרגם ‎ כלומר ‎ ויהרגם ‎ בשלום ‎ ושם‎ 
אותם ‎ דמים ‎ כאילו ‎ היה ‎ דמי ‎ מלחמה‎ 
או ‎ פירוש ‎ וישם ‎ דמי ‎ מלחמה ‎ דמי‎ 
עשאל ‎ שהיו ‎ דמי ‎ המלחמה ‎ כי ‎ עשאל‎ 
רודף ‎ היה ‎ לאבנר ‎ שם ‎ אותם ‎ כדמי‎ 
שלום ‎ באילו ‎ הרג ‎ אבנר ‎ לעשאל ‎ בשלום‎ 
נקם ‎ נקמתו ‎ מאבנר ‎ וג״כ ‎ הרגו ‎ בשלום‎ 
כי ‎ לקתו ‎ לדבר ‎ עמו ‎ ולא ‎ נשמר ‎ ממנו‎ 
ועמשא ‎ ל׳כ ‎ הרג ‎ בשלום ‎ שאמר ‎ לו‎ 
השלום ‎ אתה ‎ אחי ‎ ואחז ‎ בזקנו ‎ לנשק ‎ לו‎ 
זלא ‎ היה ‎ לו ‎ שום ‎ שענה ‎ להרגו ‎ ונתן‎ 
הדמים ‎ ההם ‎ שעשה ‎ אותם ‎ דמי ‎ מלחמ,‎ 


יכה ‎ וסיכה ‎ שיתחייב‎ 


■י,‎ —  ■־׳‎ — . .־■ ‎ ־׳‎ ,־; ‎ י  ־׳יי;־ ‎ — *  "׳ ‎ ־*׳יי׳ ‎ ״* ‎ ׳<׳>״ ‎ ** ‎ ׳״! ‎ ׳*׳**׳* ‎ כחכמתך ‎ ״.,״‎ 

הדיגה^‎ :  ולא ‎ תורד ‎ שיבתו ‎ בשלום ‎ שאול‎ .  שנא ‎ חניחנו ‎ למות ‎ מיתת ‎ עצמו ‎ אלא ‎ יהרג ‎ כמו ‎ שהרג‎ ;  (!) ‎ כי ‎ כן ‎ קרב, ‎ אלי ‎ בןה ‎ הדר:‎ 
קרבו ‎ אלי ‎ כמאכל ‎ ובמשתה ‎ כמו ‎ שכתוב ‎ משכב ‎ וספות ‎ וחשים ‎ ושעורים ‎ הגישו ‎ לדוד ‎ וכתיב ‎ והגה ‎ כלכל ‎ את ‎ המלך ‎ בשבתו ‎ במחנים ‎ ובז ‎ ת״י‎ 
אינוןספיקו ‎ צרכי‎ :  (ח) ‎ והגה ‎ עמך ‎ .  כלומר ‎ אע'פ ‎ שהוא ‎ משבש ‎ בנימן ‎ עמך ‎ וברשותך ‎ הוא ‎ להביאו ‎ לידי ‎ מיתה ‎ או ‎ פי׳ ‎ והנה ‎ עמר ‎ בירושלס‎ 
כדי ‎ שתוכל ‎ למצוא ‎ לו ‎ עילה ‎ וסיבה ‎ להמיתו ‎ ובדרש ‎ כי ‎ רבו ‎ היה ‎ והיה ‎ מלמדו ‎ וזה ‎ ממם ‎ ג-מד: ‎ ד\\יי ‎ ־ —  * - י  ס 


^  מוסרי ‎ של״ה ‎ והגהות ‎ שעה‎ 

ועשית ‎ עמדי ‎ חסד ‎ ואמת. ‎ עיקר ‎ החסד‎ 
הוא ‎ כשעושה ‎ ע״מ ‎ שלא ‎ לקבל‎ 
פרס ‎ ואז ‎ נקרא ‎ עושה ‎ חסד ‎ ונקרא ‎ נדיב‎ 
אבל ‎ העושה ‎ ע״מ ‎ לקבל ‎ גם ‎ ממנו ‎ הגאה‎ 
נקרא ‎ סוחר ‎ ולא ‎ נדיב ‎ ואין ‎ לך ‎ מדה‎ 
גדולה ‎ ממדת ‎ החסד ‎ ע״כ ‎ ירגיל ‎ אדם‎ 
עצמו ‎ בחסד ‎ של ‎ אמת ‎ לא ‎ מבעיא ‎ לעשות‎ 
עם ‎ מתים ‎ אלא ‎ אפי׳ ‎ עם ‎ החיים ‎ "עשה‎ 
כן ‎ ואז ‎ הולך ‎ בדרכי ‎ ה׳ ‎ ומתלבש ‎ במדותיו‎ 
ברוך ‎ הוא ‎ כי ‎ הוא ‎ ית׳ ‎ עושה ‎ חסד ‎ חנם.‎ 
ועז״א ‎ כי ‎ טוב ‎ חסדך ‎ מחיים ‎ שפתי‎ 
ישבחונך ‎ ד״ל ‎ דרכו ‎ של ‎ בני ‎ אדם ‎ לעשות‎ 
חסד ‎ של ‎ אמת ‎ עם ‎ המתים ‎ ולא ‎ עם‎ 
החיים. ‎ אבל ‎ חסדך ‎ האמתי ‎ הוא ‎ מחיים‎ 
מה ‎ שאתה ‎ עושה ‎ לנו ‎ בו ‎ חיים ‎ חיותנו‎ 
כי ‎ מה ‎ גמול ‎ אנחנו ‎ משלמים ‎ לו ‎ רק‎ 
שפתי ‎ ישבחוגך ‎ הקב״ה ‎ בחסדו ‎ הגדול‎ 
עושה ‎ נסים ‎ ואין ‎ לנו ‎ לעשות ‎ רק ‎ להודות‎ 
לו ‎ כמ״ש ‎ רז״ל ‎ ד׳ ‎ צריכים ‎ להודות ‎ זהו‎ 
שפתי ‎ ישבחונך. ‎ וכן ‎ הקב״ה ‎ ממציא ‎ לנו‎ 
מזון ‎ וטרף ‎ בחסדו ‎ הגדול ‎ ואנו ‎ אין ‎ לנו‎ 
אלא ‎ לברך ‎ וכמ״ש ‎ רש״י ‎ ז״ל ‎ בם׳ ‎ נפתלי‎ 
אילה ‎ שלוחה ‎ הנותן ‎ אמרי ‎ שפר ‎ זהו‎ 
שפתי ‎ ישבחוגך. ‎ (אח״י ‎ ואפ׳ ‎ לרמוז‎ 
מחיי״ם ‎ חולה ‎ ים ‎ יסורין ‎ מדבר ‎ שפתי‎ 
וכו׳. ‎ מאי״ן):‎ 


ויתחזק ‎ ישראל ‎ וישב ‎ על ‎ המטח. ‎ חוזקו‎ 
ומושבו ‎ האיתן ‎ היה ‎ עבור‎ 
המטה ‎ שד״יתה ‎ מטתו ‎ שלימה ‎ ואשרי ‎ מי‎ 
שזוכה ‎ לזה ‎ וע״ז ‎ יתפלל ‎ כל ‎ חסיד ‎ עולם‎ 
ועד ‎ שלא ‎ ימצא ‎ פיסול ‎ בזרעו ‎ וזרע‎ 
זרעו ‎ עד ‎ עולם ‎ כי ‎ אין ‎ לאדם ‎ בעולמו‎ 

אלא ‎ כשמניח ‎ בנים ‎ הגונים ‎ זהו ‎ עניך‎ 
כשבירך ‎ יעקב ‎ את ‎ בני ‎ יוסף ‎ כתיב‎ 
ויברך ‎ את ‎ יוסף ‎ כי ‎ ברכת ‎ הבנים ‎ ומעלתן‎ 
היא ‎ ברכת ‎ יוסף ‎ וזהו ‎ רמז ‎ ומולדתך‎ 
אשר ‎ הולדת ‎ אחריהם ‎ לד ‎ יהיו ‎ כלומר‎ 
אם ‎ תוליד ‎ עוד ‎ בנים ‎ ויהיו ‎ הגונים ‎ כמו‎ 
אלו ‎ וזהו ‎ אחריהם ‎ שילכו ‎ אחר ‎ מדותיהם‎ 
לך ‎ יהיו ‎ למי ‎ כל ‎ חמדת ‎ הלא ‎ לך ‎ כי‎ 
אשרי ‎ לאב ‎ המניח ‎ בנים ‎ הגונים ‎ זרע‎ 
כשר. ‎ (אח״י ‎ והיינו ‎ דאמרו ‎ רז״ל ‎ דהמניח‎ 
בן ‎ ממלא ‎ מקומו ‎ לא ‎ נאמר ‎ בי ‎ מיתה‎ 
*לא ‎ שכיבה ‎ והרי ‎ הוא ‎ כמבוא״המאי״ן):‎ 


מוסרי ‎ שר״ה ‎ והגהות‎ 


האסם* ‎ ואגידה ‎ לט* ‎ את ‎ אשר ‎ יקרא ‎ אתכם ‎ באחרית ‎ הימים. ‎ ביקש‎ 
לגלות ‎ להם ‎ את ‎ הקץ. ‎ ע״כ ‎ אמר ‎ לשון ‎ האספו ‎ כי ‎ אי ‎ אפשר‎ 
להקץ ‎ שיבא ‎ כשיש ‎ ביניכם ‎ שנאת ‎ חנם ‎ רק ‎ צריכים ‎ אתם ‎ להיות ‎ כולכם‎ 
באסיפה ‎ אחת ‎ ובאגודה ‎ אחת. ‎ (אח״י ‎ וזה ‎ רמז ‎ למע״ן ‎ אחי ‎ ורעי ‎ אדברד,‎ 
נא ‎ שלום ‎ בך ‎ למען ‎ גי׳ ‎ קץ. ‎ מאי״ן). ‎ גם ‎ רמז ‎ להם ‎ ת״מ ‎ על ‎ לד״״ר ‎ מלשון‎ 
ואסף ‎ את ‎ המצורע ‎ הבא ‎ מכח ‎ לה״ר ‎ והמוסר ‎ הזה ‎ רמז ‎ להם ‎ מחמת‎ 
דברי ‎ ריבות ‎ שהיה ‎ ביניהם ‎ מכה ‎ ויבא ‎ דבתם ‎ רעה ‎ וכו׳ ‎ וזחל ‎ מ״ש‎ 
אביך ‎ צוה ‎ לפני ‎ מותו ‎ לאמר ‎ וקשה ‎ היכן ‎ מציגו ‎ שצוה ‎ כן ‎ ורש״י ‎ כתב‎ 
מה ‎ שכתב ‎ אבל ‎ כוונתם ‎ שאמרו ‎ לו ‎ שכך ‎ היה ‎ כונת ‎ אבינו ‎ כמ״ש ‎ האספו‎ 
ואגידה ‎ לכם ‎ יכו׳ ‎ שלא ‎ יהא ‎ בינינו ‎ לה״ר ‎ ונהיה ‎ כולנו ‎ באגודה ‎ אחת‎ 
ובאהבת ‎ עולם ‎ ובאהבה ‎ רבה‎ : 

אנא ‎ שא ‎ נא ‎ וכו׳ ‎ עבדי ‎ אלהי ‎ אביך. ‎ ראה ‎ נא ‎ והביטה ‎ עד ‎ כמה ‎ חיוב‎ 
המחילה ‎ בחטא ‎ שבין ‎ אדם ‎ לחבירו. ‎ ראה ‎ נא ‎ אלו ‎ גדולי ‎ עולם‎ 
שבטי ‎ יה ‎ אשר ‎ הם ‎ מלאכי ‎ אלד‎ ,ים ‎ איך ‎ עשו ‎ דיכנעות ‎ ויפלו ‎ לפניו‎ 
ארצה ‎ ויאמרו ‎ הננו ‎ לך ‎ לעבדים ‎ ומד, ‎ יעשה ‎ הדיוט ‎ החוטא ‎ נגד ‎ חבירו‎ 


בהוצאת ‎ דיבה ‎ ובד‎ ,כאד, ‎ וכיוצא ‎ בזה ‎ או ‎ דברי ‎ מסה ‎ ומריבה ‎ ואף ‎ שחבירו‎ 
מרוצה ‎ על ‎ כל ‎ זאת ‎ צריך ‎ תשובה ‎ שימחול ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ והשבטים‎ 
הקדושים ‎ אף ‎ שפייסו ‎ את ‎ יוסף. ‎ מ״מ ‎ היד, ‎ חטאתם ‎ שמור ‎ עד ‎ נקמת‎ 
עשרה ‎ הרוגי ‎ מלכות ‎ גדולי ‎ ואבירי ‎ ישראל. ‎ זה ‎ שרמז ‎ יוסף ‎ במ״ש ‎ ועתה‎ 
אל ‎ תיראו ‎ אנכי ‎ וגו׳ ‎ רמז ‎ עתה ‎ אין ‎ לכם ‎ לירא ‎ אבל ‎ באחרית ‎ הימים‎ 
תיראו. ‎ כי ‎ יוסף ‎ ראה ‎ דבר ‎ זה ‎ ברוה״ק. ‎ (אח״י ‎ ומהרח״ו ‎ הסכים ‎ לעשרה‎ 
הרוגי ‎ מלוכה ‎ היו ‎ עשר ‎ טיפין ‎ והשבטים ‎ בעיבור ‎ לבד. ‎ מאי״ן). ‎ ומ״מ‎ 
תנחומין ‎ של ‎ יוסף ‎ הם ‎ תנחומין ‎ גם ‎ הוא ‎ יקדים ‎ לעתיד. ‎ כי ‎ בא ‎ יבא‎ 
משיח ‎ בן ‎ יוסף ‎ קודם ‎ משיח ‎ בן ‎ דוד ‎ וע״ז ‎ בא ‎ הרמז ‎ יוסף ‎ ה׳ ‎ שנית‎ 
ידו ‎ לקבץ ‎ קיבוץ ‎ כל ‎ ישראל ‎ לא ‎ היה ‎ אלא ‎ במצרים ‎ כי ‎ מבבל ‎ לא ‎ עלו‎ 
רק ‎ אלפים ‎ וד׳ ‎ רבוא ‎ ורוב ‎ ישראל ‎ גלו ‎ בלחלח ‎ ובחבור ‎ נהר ‎ נוזן ‎ וערי‎ 
מדי ‎ ולעתיד ‎ כימי ‎ צאתנו ‎ ממצרים ‎ כן ‎ אראנו ‎ נפלאות ‎ לקבץ ‎ כל ‎ ישראל‎ 
ואז ‎ יקוים ‎ מ״ש ‎ יעקב ‎ אבינו ‎ האספו ‎ וקבצו. ‎ רומז ‎ על ‎ מה ‎ שנאמר‎ 
ואסף ‎ נדחי ‎ ישראל ‎ ונפוצות ‎ יהו׳״ה ‎ יקבץ ‎ אמן ‎ וכי״ר;‎ 


ישעו ‎ פירוש ‎ רשב״ם‎ 


הפטרה ‎ לשבת ‎ ראשונה ‎ של ‎ חנוט- ‎ רד״ק‎ 


רשכ״ם‎ 

־על ‎ פרשת ‎ בראשית, ‎ נח, ‎ לך ‎ לך.‎ 

£  (1) ‎ בראשית ‎ ברא ‎ אלהים. ‎ יבינו‎ 
המשכילים ‎ כי ‎ כל ‎ דברי ‎ רבותינו‎ 
׳ודרשותיהם ‎ כנים ‎ ואמתים. ‎ וזרו ‎ ד״אמור‎ 
במס׳ ‎ שבת ‎ הויגא ‎ בר ‎ תמני ‎ סרי ‎ שנין‎ 
ולא ‎ ידעני ‎ דאין ‎ מקרא ‎ יוצא ‎ מידי‎ 
פשוטו. ‎ ועיקר ‎ ההלכות ‎ והדרשות‎ 
־יוצאין ‎ מיתור ‎ המקראות ‎ או ‎ משינוי‎ 
׳•הלשון ‎ שנכתב ‎ פשוטו ‎ של ‎ מקרא ‎ בלשון‎ 
־שיכולין ‎ ללמוד ‎ ממנו ‎ עיקר ‎ הדרשה‎ 
<מו ‎ אלה ‎ תולדות ‎ השמים ‎ והארץ‎ 
:,בהבראה ‎ ודרשו ‎ חכמים ‎ באברהם‎ 
מאריכות ‎ הלשון ‎ שלא ‎ היה ‎ צריך ‎ לכתו׳‎ 
־בהבראם. ‎ עתה ‎ אפרש ‎ פירושי ‎ הראשוני׳‎ 
:בפס׳ ‎ זה ‎ להודיע ‎ לבני ‎ אדם ‎ למה ‎ לא‎ 
׳דאיתי ‎ לפרש ‎ כמיחם. ‎ יש ‎ מפרשים‎ 
-•בראשונה ‎ ברא ‎ אלהים ‎ את ‎ השמים ‎ ואת‎ 
הארץ. ‎ אי ‎ אפשר ‎ לומר ‎ כן ‎ שהרי ‎ המים‎ 
קדמו ‎ כדכ׳ ‎ ורוה ‎ אלהים ‎ מרחפת ‎ על‎ 
פני ‎ המים. ‎ ועוד ‎ שאין ‎ כתוב ‎ כאן‎ 
בראשונה. ‎ אלא ‎ בראשית ‎ דבוק ‎ הוא‎ 
•כמו ‎ ותהי ‎ ראשית ‎ ממלכתו ‎ בבל.‎ 
־והמפרש ‎ כמו ‎ תהלת ‎ דבר ‎ י״י ‎ בהושע‎ 
כלו׳ ‎ בתחלת ‎ ברא ‎ אלהים ‎ את ‎ השמים‎ 
כלו׳ ‎ בטרם ‎ ברא ‎ שמים ‎ וארץ. ‎ והארץ‎ 
היתד. ‎ תוהו ‎ ובהו ‎ וחשך ‎ על ‎ פגי ‎ תהום‎ 
*ורוח ‎ אלהים ‎ מרחפת ‎ על ‎ פני ‎ המים.‎ 
:נמצאו ‎ שהמים ‎ נבראו ‎ תחלה ‎ גם ‎ זה‎ 
הבל. ‎ שכן ‎ לא ‎ היה ‎ לכתוב ‎ והארץ‎ 
היתד" ‎ תוהו ‎ ובהו. ‎ שמאחר ‎ שעדיין‎ 
ילא ‎ נבראת ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ לקרותה ‎ ארץ‎ 
יקודם ‎ יצירת ‎ המים ‎ מאחר ‎ שהמים‎ 
׳קדמו. ‎ אך ‎ זה ‎ הוא ‎ עיקר ‎ פשוטו ‎ לפי‎ 
דרך ‎ המקראות ‎ שרגיל ‎ להקדים ‎ ולפרש‎ 
דבר ‎ שאין ‎ צריך ‎ בשביל ‎ דבר ‎ הנזכר‎ 
לפניו ‎ במקום ‎ אחר. ‎ כדכת׳ ‎ שם ‎ חם‎ 
ויפת ‎ וכת׳ ‎ וחם ‎ הוא ‎ אבי ‎ כנען ‎ אלא‎ 
ימפני ‎ שכת׳ ‎ לפניו ‎ אריד ‎ כנען ‎ ואילו‎ 
לא ‎ פירש ‎ תחילה ‎ מי ‎ כנען ‎ לא ‎ היינו‎ 
׳י־ודעין ‎ למה ‎ קללו ‎ נח. ‎ וישכב ‎ את ‎ בלהה‎ 
■פלגש ‎ אביו ‎ וישמע ‎ ישראל ‎ למה ‎ נכתב‎ 
כאן ‎ וישמע ‎ ישראל? ‎ והלא ‎ לא ‎ נכתב‎ 
כאן ‎ שדיבר ‎ יעקב ‎ מאומה ‎ על ‎ ראובן?‎ 
אלא ‎ לפי ‎ שבשעת ‎ פטירתו ‎ אמר‎ 
פחז ‎ כמים ‎ אל ‎ תותר ‎ כי ‎ עלית‎ 
,משכבי ‎ אביך ‎ אז ‎ חללת ‎ יצועי‎ 
עלה. ‎ לפיכך ‎ הקדים ‎ וישמע ‎ ישראל,‎ 
-שלא ‎ תתמה ‎ בראותך ‎ שהוכיחו ‎ על ‎ כך‎ 
:בסוף ‎ ימיו. ‎ וכן ‎ בכמה ‎ מקומות. ‎ גם‎ 
כל ‎ הפרשה ‎ הזאת ‎ של ‎ מלאכת ‎ ששה‎ 
ימים ‎ הקדימה ‎ משה ‎ רבינו ‎ לפרש ‎ לך‎ 
־מה ‎ שאמר ‎ הקב״ה ‎ בשעת ‎ מתן ‎ תורה ‎ זכור‎ 


בזכריה ‎ סי׳ ‎ ב׳‎ 


א  רני ‎ ושמחי ‎ כת־ציון ‎ כי ‎ הנני־בא ‎ ושכנתי ‎ בתוכזי ‎ נאבד‎ 
״׳ ‎ ב־ןנלויו ‎ ג.1ים ‎ רכים ‎ אל־יהוה ‎ ביום ‎ ההוא־‎ (היו‎ 
לי ‎ לעם ‎ זישכנתי‎ :בת1צזי ‎ ויך_עת ‎ כי־והות ‎ צבאות ‎ ישלחני‎ 
אליך: ‎ גיונחלייהוה ‎ את־יהודה ‎ חלקו ‎ _%ל ‎ אדמת ‎ הנןרש‎ 
ובחר ‎ עודבירדכלס: ‎ יי ‎ חם ‎ כל־כשר ‎ מהני‎ :הוה ‎ כי ‎ נעור‎ 
ממעון ‎ קדשו: ‎ ד. ‎ בראני ‎ את־ץהושע ‎ הכהן ‎ הנדול‎ יעמד‎ 
לפני ‎ מלאך‎ '.יחוד, ‎ והשטן ‎ עמד ‎ על־ימינו ‎ לששנו: ‎ י  ניאמר‎ 
יהור, ‎ אלה:‎ ,שטן* ‎ וגער ‎ 1"והוד, ‎ בך ‎ השמן ‎ ויגער ‎ ןהוה ‎ ןףי‎ 
היחד ‎ כירושלם ‎ הלוא ‎ זה ‎ אוד ‎ מצל ‎ מאישי: ‎ י  ויהושע ‎ היה‎ 
לבוש ‎ בגדים*צואים ‎ ועמד ‎ 1'לפני ‎ המלאך‎ :  "  _ו.;ע ‎ ן  ויאמר‎ 
אל־העמדיים ‎ לפניו' ‎ לא&ר ‎ הסירו ‎ הבגדים ‎ חצאים ‎ מעלגי‎ 
ניא?^‎ 'א^ה ‎ הע^י^יך# ‎ והלכש ‎ ולתך‎ 
מחלצות:1 ‎ ט  ויאמר ‎ ישיטו ‎ צניף ‎ טהור‎ .על־ראשו ‎ וישימו‎ 
הצניף ‎ הטהור ‎ על־ראשו ‎ וילבשהו ‎ בגדים ‎ ומלאך ‎ והוה‎ 
עימד‎ :  י .ויעד ‎ מלאך ‎ והוד, ‎ ביהושע ‎ לאמר‎ :  י- ‎ כדדאמך‎ 
.יהוד, ‎ צבאות ‎ אם־בדרכי ‎ תלך ‎ ואם ‎ את־משמךתי ‎ תשמר‎ 
:וגם־אתד, ‎ תדין ‎ את־בירזי ‎ וגם ‎ תשמר ‎ את־סצרי ‎ ןנתתי ‎ לף‎ 
מהלמם ‎ בין ‎ העמדים ‎ האלה‎ :  יב ‎ שמע־נא ‎ והושע ‎ 1  הכהן‎ 
הגאלאתה ‎ ורעיך ‎ ד<שבים ‎ לפניך' ‎ בי־אנשי ‎ מופת ‎ המה‎ 
כי״הנני‎ "מבי:א ‎ את־עבהי ‎ צמח‎ :  ע  ני ‎ 1  זת3.ת ‎ האבן ‎ אשר‎ 
נתתי* ‎ לפניי ‎ והושע ‎ על־אבן ‎ אחת ‎ שבעהעעים ‎ הנני ‎ מפתח‎ 
פתדוה ‎ נאם ‎ ואה ‎ צבאות ‎ ומשתי ‎ את־־עון ‎ הארץ־־ההיא‎ 
ביום ‎ אחיד: ‎ יי ‎ בןום ‎ ההוא ‎ נאם ‎ והוד, ‎ צבאות ‎ תקךאו ‎ איש‎ 
אלי־רעהו ‎ אל־תחת ‎ גפן ‎ ואל־תףת ‎ תאנה: ‎ טי‎ !ישיב ‎ המלאך‎ 
הדיבר ‎ ביי ‎ 1ועיר.ני'באייש ‎ אשרעעור ‎ משנתו: ‎ ראמר‎ 


(א) ‎ רני ‎ ושמח'‎ .  יחלן ‎ ו&רש ‎ <0אם‎ 
זו ‎ עד ‎ ממעון ‎ קדשו ‎ עתיד ‎ ז  לימות‎ 
המשיח ‎ בעבור ‎ שאמר ‎ ונלוו ‎ גויס ‎ רביס ‎ • 
הס ‎ כל ‎ בשר ‎ .  ולא ‎ ראינו ‎ זה ‎ בבית‎ 
שגי ‎ אלא ‎ ששאר ‎ בל ‎ הפרשה ‎ ענינה‎ 
בבית ‎ שני ‎ שדבר ‎ על ‎ יהושע ‎ ועל‎ 
זרבבל‎ :  (ב) ‎ ונלוו ‎ .  מבואר ‎ הוא ‎ והוא‎ 
ל׳ ‎ חבור ‎ :  (ג) ‎ ונחל‎ .  יהודה ‎ שהוא‎ 
חלק ‎ האל ‎ יתברך ‎ אז ‎ מחל ‎ אותו ‎ האל‎ 
יתברך ‎ שיהיה ‎ נחלתו ‎ על ‎ אדמת ‎ הקדש‎ 
שיצא ‎ מגלות ‎ ויהיה ‎ נחלת ‎ האל ‎ על‎ 
אדמת ‎ הקדש ‎ והם' ‎ הזה ‎ כמו ‎ מי ‎ חלק‎ 
ה׳ ‎ עמו ‎ יעקב ‎ חבל ‎ נחלתו ‎ וזכר ‎ יהודה‎ 
לסי ‎ שהוא ‎ ראש ‎ ממלכות ‎ ישראל ‎ ואם‎ 
בבית ‎ שני ‎ יהודה ‎ הוא ‎ ששב ‎ מהגלות ‎ : 
(ד) ‎ הס‎ .  שתוק ‎ כמו ‎ שפירשנו‎ :  נ*‎ 
נעור ‎ ממעון ‎ קדשו‎ .  הוא ‎ השמים‎ 
ואמר ‎ נעור ‎ ע״ד ‎ משל ‎ כאיש ‎ אשר‎ 
יעור ‎ משנתו ‎ ע״ד ‎ שאמר ‎ ויקן ‎ טשן ‎ ה]‎ 
ונעור ‎ מבנץ ‎ נפעל ‎ מנחי ‎ העי׳״ן ‎ על‎ 
משקל ‎ נכון ‎ נכון ‎ אך ‎ על ‎ פי ‎ שהם‎ 
בקמץ ‎ הנו״ן ‎ וזה ‎ בצר״י‎ :  (ה) ‎ ויראני ‎ - 
השנון ‎ משל ‎ לסנבלנז ‎ וחבריו ‎ שהיו‎ 
שושנים ‎ אותם ‎ ומשביתי׳ ‎ ממלאכתם‎ 
וי״ת ‎ וחטא׳ ‎ קאים ‎ על ‎ ימיניה ‎ לאסשנא׳‎ 
ליה ‎ :  (ו) ‎ ויאמר ‎ ה׳‎ .  הוא ‎ המלאך‎ 
ונקרא ‎ בשם ‎ רבו ‎ וכן ‎ בדבר ‎ גדעון‎ 
ובמקומות ‎ אחרים‎ :  ויגער ‎ ה׳ ‎ .  הוא‎ 
האל ‎ יתברך‎ :  הבוחר ‎ בירושלים ‎ . 
לבמת׳ ‎ ולא ‎ תוכל ‎ לשנונו‎ :  הלא ‎ זה ‎ אול‎ 
מוצל ‎ מאש ‎ .  כמו ‎ אוד ‎ הדולק ‎ שיסירו‎ 
אותו ‎ מהאש ‎ שלא ‎ ידלק ‎ עוד ‎ וכן ‎ זה‎ 
מוצל ‎ מאש ‎ הגלות ‎ לבא ‎ לירושלם ‎ ולבנו"‎ 
הבית ‎ ולכהן ‎ בו ‎ וח״ל ‎ דרשו ‎ בו ‎ כמשמעו‎ 
שהיה ‎ עס ‎ צדקיה ‎ ואחאב ‎ אשר ‎ קלם‎ 
מלך ‎ בבל ‎ באש ‎ •והם ‎ נשרפו ‎ והוא ‎ נצול‎ 
כמ״ש ‎ בדרש ‎ ההוא ‎ וכת״י‎ :  (ז) ‎ ויהושע‎ 
היה ‎ לכוש ‎ נגדי׳ ‎ צואים ‎ .  פי׳ ‎ כי ‎ זם‎ 
משל ‎ על ‎ בניו ‎ שנשאו ‎ נשים ‎ נכריות‎ 
וכת״י ‎ ויהושע ‎ הוו ‎ ליה ‎ בנץ ‎ לנסבץ‎ 
להון ‎ כשין ‎ דלא ‎ כשרן ‎ לכהנתא ‎ וכך‎ 
אח״ל ‎ כי ‎ על ‎ עץ ‎ שהיו ‎ בניו ‎ גושאץ‎ 
נשים ‎ שאע׳ ‎ הגונות ‎ לכהונה ‎ ולא ‎ מיחה‎ 
בידם ‎ אמר ‎ זה ‎ שנאמר ‎ ויהושע ‎ היה‎ 
לבוש ‎ בגדים ‎ צואיס ‎ וכי ‎ דרכו ‎ של ‎ יהושע‎ 
היה ‎ ללבוש ‎ בגדים ‎ צואים ‎ אלא ‎ שהיו‎ 


לכהונה ‎ ולא ‎ מיחה ‎ בידם ‎ וליב ‎ בעזרא ‎ וימצא ‎ מבני ‎ הכהנים ‎ אשר ‎ הושיבו ‎ נשים ‎ נכריות ‎ מבני ‎ ישוע ‎ בן ‎ יהוצדק ‎ ואחיו ‎ וגו׳‎ :  <י0 ‎ זיק ‎ * 
המלאד ‎ .  אמר ‎ אל ‎ המלאכים ‎ האחרי׳ ‎ העומדים ‎ לפניו ‎ כי ‎ היא ‎ היה ‎ גדול ‎ מהם ‎ והוא ‎ היה ‎ שולחם ‎ ות״י ‎ לדמשמשין ‎ קדמוהי‎ :  הסירו‎ .  רמו‎ 
שיבדילו ‎ מהנשים ‎ הנכריו׳‎ :  עונד ‎ .  פי׳ ‎ כי ‎ הבגדים ‎ הצואיס ‎ הס ‎ משל ‎ לעון‎ :  מחלצות ‎ .  הם ‎ חליפות ‎ בגדים ‎ נקיים ‎ וזה ‎ משל ‎ על ‎ הזכיות ‎ כלומר‎ 
היוו ‎ שיוסר ‎ העוז ‎ יראו ‎ בך ‎ הזכיות ‎ וכן ‎ ת״י ‎ ואלבש ‎ יתך ‎ זכוון ‎ :  (ע) ‎ אמר ‎ זכריה ‎ הנביא ‎ אמרתי ‎ אל ‎ המלאך ‎ ישימו ‎ צניף ‎ עהור ‎ על ‎ ראשו ‎ אחד‎ 
שצ ‎ ית ‎ להסיר ‎ הבגדים ‎ הצואיס ‎ מעליו ‎ והלבש ‎ אותו ‎ מחלצות ‎ צוה ‎ גס ‎ כן ‎ שישימו ‎ צניף ‎ עהור ‎ על ‎ ראשו ‎ לחנכו ‎ להיותו ‎ כהן ‎ גדול ‎ שהיתה ‎ מצנפת‎ 
על ‎ ראשו‎ :  וילבישוהו ‎ בגדים‎ .  וכבר ‎ הלבישוהו ‎ בגדים ‎ כי ‎ הנה ‎ אמר ‎ והלבש ‎ אותך ‎ מחלצות ‎ קודם ‎ שזכר ‎ זכריה ‎ הנביא ‎ וכן ‎ וירם ‎ תונעים‎ 
ויבאש ‎ וכבר ‎ באש ‎ כי ‎ כל ‎ דבר ‎ יבאש ‎ קודם ‎ שירם ‎ תולעים ‎ וכן ‎ הן ‎ אתה ‎ קצפת ‎ זנחנזא ‎ והדומים ‎ להם ‎ :  ומלאך ‎ ה׳ ‎ עומד ‎ .  כן ‎ ראה ‎ במראה‎ 
הנבואה ‎ כי ‎ עד ‎ שישימו ‎ הצניף ‎ העהול ‎ על ‎ ראשו ‎ עמד ‎ מלאך ‎ ה׳ ‎ שלא ‎ הלך ‎ מעיניו‎ :  (י) ‎ ויעד ‎ מלאך ‎ ה׳‎ .  העיד ‎ בו ‎ זה ‎ הדבר ‎ כמו ‎ העידותי‎ 
בכם ‎ העד ‎ העיד ‎ בנו ‎ האיש ‎ ונפתח׳ ‎ העי״ן ‎ מפני ‎ שהיא ‎ גרונית ‎ כי ‎ היה ‎ משפעו ‎ ויעד ‎ כמו ‎ וישב ‎ את ‎ כל ‎ הרכוש: ‎ (יא) ‎ כה ‎ אמר ‎ .  תדין ‎ את‎ 
ביתי ‎ לפי ‎ שהיה ‎ כהן ‎ גדול ‎ ועל ‎ פיו ‎ יעשו ‎ שאר ‎ הנהגים ‎ :  ונתתי ‎ .  אתן ‎ לך ‎ והוי״ו ‎ כוי״ו ‎ ויהי ‎ ביום ‎ השלישי ‎ וישא ‎ אברהם ‎ את ‎ עיניו ‎ : 
מהלכים ‎ בין ‎ העומדים ‎ האלה ‎ .  הם ‎ המלאכים ‎ שהם ‎ עומדים ‎ וקיימים ‎ לעולם ‎ ר״ל ‎ תלך ‎ ביניהם ‎ וזה ‎ רמז ‎ לנשמתו ‎ בהפרדו ‎ מהגוף ‎ וי״ת ‎ ובאחיות‎ 
מתיא ‎ וגו׳• ‎ (יב) ‎ שמע ‎ נא‎ .  ורעיך ‎ שאר ‎ הכהניס ‎ :  כי ‎ אנשי ‎ מופת ‎ המה ‎ .  ראויים ‎ הס ‎ להעשות ‎ להס ‎ מופת ‎ על ‎ ידם ‎ ורז״ל ‎ דרשו ‎ מאן ‎ נינה1‎ 
אנשי ‎ מופת ‎ אנשים ‎ שנעשה ‎ להם ‎ מופת ‎ זהו ‎ תגגיה ‎ מישאל ‎ ועזריה ‎ :  כי ‎ הנני ‎ מביא ‎ את ‎ עבדי ‎ צמח ‎ .  פי׳ ‎ בו ‎ זה ‎ זרבבל ‎ זעפם ‎ מביא ‎ וכבר ‎ בא‎ 
ר״ל ‎ להגדיל ‎ עוד ‎ מעלתו ‎ ותצמח ‎ גדולתו ‎ כצמח ‎ האדמה ‎ שהולך ‎ וגדל ‎ עוד ‎ למעה ‎ הנה ‎ איש ‎ צמח ‎ שמו ‎ ומתחתיו ‎ יצמח ‎ ובנה ‎ את ‎ היכל‎ 

ה׳ ‎ וכן ‎ אמר ‎ חגי ‎ הנביא ‎ אקחך ‎ זרזבבל ‎ וגו׳ ‎ כמו ‎ שפירשנו ‎ וי״מ ‎ כי ‎ צמח* ‎ זה ‎ המלך ‎ המשיח ‎ אמר ‎ אף ‎ על ‎ פי ‎ שזאת ‎ הישועה ‎ אני ‎ מביא ‎ לכס ‎ עול‎ 
אביא ‎ לכס ‎ ישועה ‎ גדולה ‎ ממנו ‎ בזמן ‎ שאביא ‎ את ‎ עבדי ‎ צמח ‎ ועוד ‎ דרשו ‎ בו ‎ כי ‎ המשיח ‎ מנחם ‎ שמו ‎ ומנחם ‎ בגי׳ ‎ צמח ‎ וכת״י ‎ ית ‎ עבדי ‎ משיחא‎ : 
(יג׳) ‎ כי ‎ הנה ‎ האבן. ‎ הוא ‎ אבן ‎ הבדיל ‎ שמיישרין ‎ בו ‎ המין ‎ או ‎ פי׳ ‎ האבן ‎ שישימו ‎ תחלה ‎ ישימנה ‎ זרבבל ‎ לפני ‎ יהושע ‎ כמ״ש ‎ למעה ‎ והוציא‎ 
האבן ‎ הראש׳‎ :  על ‎ אבן ‎ אחת ‎ שבע׳ ‎ עינים‎ .  על ‎ כל ‎ אבן ‎ ואבן ‎ יהיו ‎ שבעה ‎ עינים ‎ ר״ל ‎ שמירות ‎ רבות ‎ מאת ‎ האל ‎ ית׳ ‎ מפני ‎ הצרי׳ ‎ החושבים‎ 
להשבית ‎ מלאכתם ‎ ואלה ‎ הס ‎ שבע׳ ‎ עיני ‎ ה׳ ‎ שאמר ‎ למעה‎ :  ושבע׳‎ .  הוא ‎ סך ‎ חשבון ‎ על ‎ הרוב ‎ אינו ‎ שבעה ‎ דזקא ‎ וכן ‎ שבע ‎ כחעאתיכם ‎ שבע‎ 
יפוג ‎ צדיק ‎ וקס ‎ והדומים ‎ להם ‎ וא״א ‎ ז״ל ‎ פי׳ ‎ שבעה ‎ דוקא ‎ והס ‎ יהושע ‎ עזרא ‎ זרזבבל ‎ נחמי׳ ‎ זג׳ ‎ נביאים ‎ חגי ‎ וכריה ‎ ומלאכי ‎ זת״י ‎ שבע‎ 
עיינין ‎ חזיאן ‎ לה ‎ :  הנני ‎ מפתח ‎ פתוח׳‎ .  כאלו ‎ היתה ‎ האבן ‎ קשור׳ ‎ כל ‎ הימים ‎ שבעלו ‎ המלאכה ‎ ועתה ‎ יפתח ‎ אותה ‎ וישם ‎ אותה ‎ בבנץ ‎ ויתק‎ 
לפרשו ‎ מענין ‎ ופתחת ‎ עליהם ‎ סתותי ‎ חותם ‎ ולפי ‎ שהשלמת ‎ תכונת ‎ האבן ‎ היפה ‎ הציורים ‎ והפרחים ‎ והכפתורים ‎ שיציירו ‎ בה ‎ בפתוח ‎ אמר‎ 
כו ‎ עד״מ ‎ כלומר ‎ הנני ‎ משלימם ‎ לבנין ‎ בכל ‎ תכונת׳‎ :  ומשתי‎ .  סעל ‎ יוצא ‎ לא ‎ משו ‎ פעל ‎ עמד ‎ וזה ‎ יהיה ‎ בזמן ‎ שהבעיתו ‎ הנביאים ‎ את ‎ זרובבל‎ 
להגדיל ‎ מעלתו ‎ כמ״ש ‎ חגי ‎ אקחך ‎ זרובבל ‎ ואמר ‎ זכריה ‎ הנני ‎ מביא ‎ את ‎ עבדי ‎ צמח ‎ ואז ‎ יהיו ‎ ישראל ‎ בשלום ‎ בבית ‎ שני ‎ לפיכך ‎ אמר ‎ תקראו‎ 
איש ‎ לרעהו‎ :  עון ‎ הארז‎ .  אפשר ‎ כמשמעו ‎ או ‎ יהיה ‎ פי׳ ‎ עונש ‎ כמו ‎ כי ‎ לא ‎ שלס ‎ עון ‎ האמרי ‎ כלומר ‎ שיסיר ‎ מהם ‎ בזמן ‎ ההוא ‎ כל ‎ רע ‎ וכל‎ 
צרה ‎ ויהיו ‎ בשלום ‎ :  (יד) ‎ ביום ‎ ההוא‎ .  תקראו ‎ מרוב ‎ שלום ‎ שיהיה ‎ לכם‎ :  (עז) ‎ וישב‎ .  ויעירני‎ .  בשאר ‎ המראות ‎ אמר ‎ ואשא ‎ עיני ‎ כי ‎ ראה‎ 
מעצמו ‎ אכל ‎ ואת ‎ המרא׳ ‎ המלאך ‎ העירו ‎ לראותה‎ :  יעור ‎ משנתו‎ .  מבנץ ‎ נפעל ‎ ופי׳ ‎ הוא ‎ העירכי ‎ ואני ‎ נתעוררתי ‎ כאיש ‎ אשר ‎ יעור ‎ משכתו‎ 


.את ‎ יום ‎ ד-שבת ‎ לקדשו ‎ (וגר) ‎ כי ‎ ששת ‎ ימים ‎ עשה ‎ י״י ‎ את ‎ 1 

השמים ‎ ואת ‎ הארץ ‎ את ‎ הים ‎ ואת ‎ בל ‎ אשר ‎ בם ‎ ויבח ‎ ביום ‎ ;!‎ 

׳השביעי, ‎ חדו ‎ שכתב ‎ ויהי ‎ ערב ‎ ויהי ‎ בקר ‎ יום ‎ הששי, ‎ אותו ‎ ששי ‎ שהוא ‎ ;;‎ 

.גמר ‎ ששה ‎ ימים ‎ שאמר ‎ הקב״ה ‎ במתן ‎ תורה. ‎ לכך ‎ א״ל ‎ משד ‎ לישראל, ‎ ;!‎ 

להודיעם ‎ כי ‎ דבר ‎ הקב״ה ‎ אמת, ‎ וכי ‎ אתם ‎ סבורים ‎ שהעולם ‎ הזה ‎ כל‎ 
הימים ‎ בנוי ‎ כמו ‎ שאתם ‎ רואים ‎ אותו ‎ עכשיו ‎ מלא ‎ כל ‎ טוב? ‎ לא ‎ היה ‎ ;;‎ 

בן, ‎ אלא ‎ בראשית ‎ ברא ‎ אלהים ‎ וגו׳ ‎ כלו׳ ‎ בתחילת ‎ בריאת ‎ שמים ‎ וארץ ‎ !;‎ 

כלו׳ ‎ בעת ‎ שנבראו ‎ כבד/(ה)שמימ ‎ העליונים ‎ והארץ ‎ הן ‎ זמן ‎ מרובה ‎ ;!‎ 

הו ‎ זמן ‎ מועט' ‎ אז ‎ והארץ ‎ היתה, ‎ הבנויה ‎ כבר ‎ היתה ‎ תוהו ‎ ובהו, ‎ שלא‎ 
היה ‎ בם ‎ שום ‎ דבר, ‎ כדכת׳י' ‎ בירמיה ‎ ראיתי ‎ את ‎ הארץ ‎ והגה ‎ תהו ‎ ובהו ‎ י:‎ 

ואל ‎ השמים ‎ ואין ‎ אורם. ‎ ראיתי ‎ ואין ‎ אדם ‎ מעוף ‎ השמים ‎ ועד ‎ בהמה ‎ ;!‎ 

:גדדו ‎ הלכו. ‎ וזהו ‎ תהו ‎ ובהו, ‎ חורבו ‎ מאין ‎ יושב. ‎ וחשך ‎ על ‎ פני ‎ תהום ‎ !;‎ 

זהו ‎ ואל ‎ השמים ‎ ואין ‎ אורם. ‎ ורוח ‎ מנשבת ‎ על ‎ פני ‎ המים. ‎ והוציד ‎ ||‎ 

הרוח ‎ למה ‎ שכת׳ ‎ לפנינו ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ יקוו ‎ המים ‎ מתחת ‎ השמים ‎ אל‎ 
מקום ‎ אחד ‎ גו׳ ‎ כי ‎ על ‎ ידי ‎ הרוח ‎ נקוו ‎ המים. ‎ כמו ‎ בקיעת ‎ ים ‎ סוף‎ 


שנתראית ‎ היבשה ‎ ע״י ‎ ויולד ‎ י״י ‎ את ‎ הים ‎ ברוח ‎ קדים ‎ עזה ‎ כל‎ 
הלילה ‎ וישם ‎ את ‎ הים ‎ לחרבה ‎ ויבקעו ‎ המים‎ :  (3) ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ יהי‎ 
אור. ‎ לתקן ‎ האמור ‎ וחשך ‎ על ‎ פני ‎ תהום‎ :  (4) ‎ וירא ‎ אלהים ‎ את ‎ האור.‎ 
נסתכל ‎ במראהו ‎ כי ‎ יפה ‎ הוא. ‎ וכן ‎ ותרא ‎ אותו ‎ כי ‎ טוב ‎ הוא. ‎ נסתכלה‎ 
במשה ‎ שנולד ‎ לששה ‎ חדשים ‎ כמו ‎ שמואל ‎ לתקופת ‎ הימים ‎ וראתהו‎ 
כי ‎ טוב ‎ ויפה ‎ הוא ‎ שנגמרו ‎ סימיגו ‎ וצפרניד ‎ ושערו, ‎ ותצפנהו ‎ שלשה‎ 
ירחים ‎ כלר ‎ עד ‎ סוף ‎ ט׳ ‎ חדשים ‎ שהרי ‎ ראתהו ‎ וידעה ‎ שהוא ‎ טוב‎ 
ויפה ‎ בסימנים, ‎ שאינו ‎ נפל: ‎ ויבדל ‎ אלהים ‎ בין ‎ האור ‎ ובין ‎ החשך.‎ 
שי״ב ‎ שעות ‎ היה ‎ היום ‎ ואח״כ ‎ הלילה ‎ י״ב. ‎ האור ‎ תחלה ‎ ואח״כ ‎ החשך.‎ 
שהרי ‎ תחלת ‎ בריאת ‎ העולם ‎ היה ‎ במאמר ‎ יהי ‎ אור. ‎ וכל ‎ חשך ‎ שמקודם‎ 
לכך ‎ דכת׳ ‎ וחשך ‎ על ‎ פני ‎ תהום ‎ לא ‎ זהו ‎ לילה: ‎ (5) ‎ ויקרא ‎ אלהים‎ 
לאור ‎ יום. ‎ תמה ‎ על ‎ עצמך ‎ לפי ‎ הפשט ‎ למה ‎ הוצרך ‎ הקב״ה ‎ לקרוא‎ 
לאור ‎ בשעת ‎ יצירתו ‎ יום? ‎ אלא ‎ כך ‎ כתב ‎ משה ‎ רבינו, ‎ כ״מ ‎ שאנו‎ 
רואים ‎ בדברי ‎ המקום ‎ יום ‎ ולילה ‎ כגון ‎ יום ‎ ולילה ‎ לא ‎ ישבותו, ‎ הוא‎ 


ן 


והאמצעי ‎ הוא ‎ רמז ‎ לענץ ‎ האלוה ‎ המחבר‎ 
׳גץ ‎ ההפכים ‎ וכן ‎ שבע ‎ כפולות ‎ הם ‎ הפכים‎ 
׳זהמנהעים ‎ לעולם ‎ שהיא ‎ כלו ‎ הפכים ‎ ו,‎ 
כוכבי ‎ לכת ‎ והעולם ‎ שש ‎ צלעות ‎ ושלשה‎ 
מישרים ‎ ובעל ‎ הצלעות ‎ הוא ‎ השביעי‎ 


ידק ‎ .  הפטרה ‎ לשבתי ‎ ראשונה ‎ של ‎ חנוכה‎ 

<־״) ‎ ויאמר‎ .  ייאמר ‎ ניוינ ‎ יייי׳ ‎ אלי ‎ מה ‎ אתה ‎ ראה ‎ ויאמר ‎ ראיתי ‎ והנה ‎ מנורת ‎ זהב ‎ כלה‎ 

!־ילה‎ ה:נונלה'.י'י,נמפ"קי ‎ ואימה ‎ ל־ד4יי־ ‎ וגלה ‎ ^ על־־ראשה'' ‎ ושבעה ‎ נרתיה ‎ עליה ‎ /יבעה^ ‎ ר׳צב^ה‎ 
•ותעלי״׳ ‎ י!ציא ‎ איר ‎ מ*״״‎ .1 ‎ :  מוצאות ‎ לנרות ‎ א;שר ‎ 1על־ראשה‎ :* ‎ יז ‎ ושניסי״זיתים ‎ .עליה‎ 
'יפגעהני'ת'-ה ‎ על'׳: ‎ נמ' ‎ מ'יית ‎ -"'‎ ״- ‎ אחד ‎ מימין1* ‎ הגלה ‎ ואחד ‎ על־שמאלה‎ :  יי! ‎ ואען ‎ ואמר ‎ אל־‎ 
המלאך ‎ הדיבר' ‎ בי ‎ לאמיר ‎ מה ‎ אלה ‎ אדני‎ :  "בקי ‎ המלאך‎ 
הדבר ‎ בי ‎ וייאמר ‎ אלי‎ ''הלוא ‎ יןךעת ‎ י  מה־המה ‎ אלה ‎ ואמר‎ 
י״א. ‎ ״ין,דה>י,נו ‎ ניונל‎ .דג,י ‎ לא ‎ אדני: ‎ נ  ויען ‎ וייאמר''‎ אלי7 ‎ לאמיר1 ‎ זה ‎ דבו‎ —  יהוהיאל־‎ 
צלעות ‎ לששה ‎ צדייס ‎ והיכל ‎ יקי? ‎ זרבבל ‎ לאמר ‎ לא ‎ בחיר ‎ ולא ‎ בכה ‎ בי ‎ אם־בתחי ‎ אמר ‎ יהוד.‎ 
£״צייםלעליה? ‎ ?לנהמ<ורהניוה״לה ‎ צבאות‎ :  כי* ‎ מי־־אתה ‎ וזר־־הגדול" ‎ לפני‎ 'זרבבל ‎ למישור‎ 
ל?יליהעי‎ "־י‎ 0האליית׳"‎ יאיי‎ 'לישראל״הפך ‎ :ז' ‎ !הוציא ‎ את־האבן ‎ הראשהתשאות ‎ חן ‎ חוילה ‎ ן'‎ 

*וה ‎ שהיו ‎ בחשכה: ‎ שבעה ‎ ושבעה ‎ •  *  "  י׳"1 ‎ ״  *  •  '  0  •טי ‎ ▼1‎ 

חוצקוח ‎ לנרות ‎ .  שבע ‎ מו5קןת ‎ 9מ ‎ לה ‎ "ואמר ‎ קרי‎ 

לבל ‎ נר ‎ מצוקה ‎ אחד ‎ .  ורש״י ‎ ז״ל ‎ פי׳ ‎ שבעה ‎ ושבעה ‎ מוצקות ‎ לכל ‎ גר ‎ שבעה ‎ מוצקות ‎ מיצקות ‎ שם ‎ תאר ‎ במקום ‎ פעל ‎ שהיו ‎ מיציקות ‎ שמן ‎ מנר‎ 
׳לנר‎ : ('0 ‎ ושני, ‎ זיתים ‎ .  ועוד ‎ ראיתי ‎ שנים ‎ זיתים ‎ על ‎ המנורה ‎ או ‎ על ‎ הגולה ‎ ואחד ‎ הוא ‎ :  א׳ ‎ מימין ‎ הגלה ‎ ואחד ‎ על ‎ שמאל׳‎ .  כמו ‎ משמאל,‎ 
אבל ‎ אמר ‎ כי ‎ על ‎ הנולה ‎ היו ‎ ולמעה ‎ אמר ‎ על ‎ ימין ‎ המנורה ‎ ועל ‎ שמתל, ‎ והענין ‎ אחד ‎ :  (כ) ‎ ויען ‎ לא ‎ בחיל ‎ ולא ‎ בכת ‎ .  כמו ‎ שראית ‎ מעשה‎ 
׳המנורה ‎ נעשה ‎ מאליו ‎ בלא ‎ אדם ‎ עורך ‎ את ‎ הגרות ‎ ומציק ‎ בהם ‎ את ‎ השמן ‎ ק  יעשה ‎ בנין ‎ הבית ‎ בלא ‎ כח ‎ אדם ‎ אלא ‎ ברוח ‎ האל ‎ ית, ‎ ברצונו ‎ ועוד‎ 
יפרש ‎ נו ‎ המראה ‎ דרך ‎ פרע: ‎ (כא) ‎ מי ‎ אתה ‎ הר ‎ הגדול‎ .  אמר ‎ כנגד ‎ סנבלע ‎ וחבריו ‎ השועגים ‎ אם ‎ תהיה ‎ כהר ‎ הגדול ‎ תהיה ‎ לפני ‎ זרובבל ‎ למישור‎ 
׳ולא ‎ תוכל ‎ לעמוד ‎ לפניו ‎ להשבית ‎ המלאכה‎ :  והוציא ‎ את ‎ האבן ‎ הראשה. ‎ כמו ‎ שהוציא ‎ את ‎ האבן ‎ הראשה ‎ כשהחל ‎ הבנין ‎ ביום ‎ כ״ד ‎ לחדש ‎ התשיעי‎ 
*ן ‎ ישלים ‎ המלאכה‎ :  תשואות ‎ חן ‎ חן ‎ לה ‎ .  כאשר ‎ שם ‎ זרובבל ‎ האבן ‎ הראשה ‎ לבנין ‎ שם ‎ אותה ‎ בתשואות ‎ והמון ‎ רב ‎ ואמח ‎ כל ‎ העם ‎ חן ‎ לץ ‎ לה‎ 
לאבן ‎ הזאת ‎ מאת ‎ האל ‎ יתכרך ‎ והכפל ‎ לחזק ‎ הענין ‎ כמו ‎ שלום ‎ שלום ‎ לרחוק ‎ ; 


רד״ק‎ 


הפטרה ‎ לשבת ‎ שניח ‎ של ‎ חנוכה ‎ נקביים ‎ א׳ ‎ י 


<0יאת ‎ בי ‎ יגייס ‎ האהל‎ .נ! ‎ בתיי ‎ א  וי ‎ עש ‎ חירום ‎ את־הבירוית ‎ ואת־־היעים ‎ ואת־־המזרהות‎ 

־־־•' ‎ ויכל ‎ חירם ‎ לעשות ‎ את־כל־המלאכה ‎ אשר ‎ עשה‎ 

"  ־*־ ‎ ־׳!ה5׳ ‎ *י־ ‎ י  7  ::ז־ ‎ ז־ ‎ "-יע ‎ זי.<5‎ 


הירדן ‎ .  כתרגומו ‎ גמישרי ‎ ירמא‎ 
במעבה ‎ האדמה ‎ .  תרגומו ‎ כעוכי‎ 
■גרגשתא ‎ והגרגשתא‎ 
־אשר ‎ ממנו‎ 
־ובכבר ‎ הירדן‎ 
יגו‎ :  בץ ‎ סכור‎ 
־הימים ‎ צרדתה ‎ . 
׳זהעפר ‎ ההוא ‎ עוב ‎ להתכ׳ ‎ ובעובי ‎ אותו‎ 


הרטנים ‎ ארבע ‎ מאות ‎ לשתי ‎ השבכות ‎ שני־טורים ‎ רמנים‎ 

■זן•. ‎ •  :•/.־חי*‎ ״  'ן‎ 


׳קיקעצ״י ‎ לפיס ‎ הבלים ‎ ויצק־ ‎ שם ‎ כילא ‎ תחת ‎ הים: ‎ י  ואת־־הפירות ‎ ואת־־רדעים ‎ ואת־־המזרקות‎ 
■אלא' ‎ ״,'"׳‎ ה^ל,^ל ‎ •2,‎ ואת ‎ כל־הבלים ‎ האהל ‎ אשר ‎ עשה ‎ חירם ‎ למלך. ‎ שלימה ‎ בית‎ 
'$'־ ‎ מא,של״א‎ |יה1ה ‎ נחשת ‎ ?מרט: ‎ י  ?בכך ‎ הנלדן ‎ לצנןם ‎ המלך‎ ?מעבי*‎ 

-כמו ‎ שנעשו ‎ ולא ‎ נודע ‎ משקלם ‎ ויונתן ‎ ך^חך ‎ בין ‎ סכות ‎ ובין ‎ צרתן‎ :  "  וינה ‎ שלמה ‎ את־כל־‎ 

הביאם ‎ •;עי ‎ .־־עי. ‎ ■ד!: ‎ זיי ‎ _  ,־'־> ‎ : 


׳כמו ‎ שנעשו ‎ ולא ‎ נודע‎ 
'תרגם ‎ ואצנע ‎ שלמה‎ 


■ל״ש ‎ ה־־׳־ ‎ ־  ס  ח״ש ‎ ״׳״׳, ‎ יחמש ‎ חמש ‎ נרמין ‎ ויחמש ‎ משמאל ‎ לפני ‎ הדביר ‎ זהבי ‎ סגור ‎ והפרח‎ 
והנך־ת ‎ והמפקחים ‎ זהב‎ :  יא ‎ והספות ‎ !המזמרות ‎ והמזינןות‎ 

הבל ‎ כל ‎ המנורות ‎ היו ‎ גס ‎ פן ‎ בדרום ‎ וכן ‎ *  ־  ״  י  *  ־**- ‎ -  ־- ‎ - —  ־*"־־ ‎ — 

כל ‎ השלחנות ‎ בצפון ‎ ואו׳ ‎ בדברי ‎ הימים‎ 
ג׳על ‎ השלחנות ‎ שהניח ‎ חמש ‎ מימין ‎ וחמש‎ 
משמאל ‎ ופירושו ‎ כמו ‎ כמנורת ‎ חמש^מימץ‎ 

המטרות ‎ הץ ‎ מד^קץ^ל ‎ כל ‎ השלחנות ‎ היו ‎ מהדרין ‎ ואף ‎ על ‎ פי ‎ שיש ‎ מחלוקת ‎ בזה ‎ בדברי ‎ ח״ל ‎ הנראה ‎ מן ‎ הפסוקים ‎ כן ‎ הוא ‎ :  והפרח‎ . 
פרחי ‎ המנורה ‎ כמו ‎ שכתוב ‎ במנורת ‎ משה ‎ כפתור ‎ ופרח ‎ וכן ‎ הנרות ‎ שבעה ‎ בכל ‎ מנורה ‎ כמו ‎ במנורת ‎ משה ‎ וכן ‎ המלקחים ‎ :  (יא) ‎ והספות.‎ 
-־,ם ‎ כלים ‎ עשוים ‎ בתכונת ‎ הכדים ‎ ואפשר ‎ שהם ‎ הנקראים ‎ בדברי ‎ רדל ‎ קיתון ‎ קיתונות ‎ 1ת״י ‎ יק1ליא ‎ ות2גום ‎ אונ?לי?‎ 
׳המזמרות ‎ כלי ‎ שמזמרים ‎ בהם ‎ :  והפותות ‎ לדלתות ‎ הכית ‎ .  ת״י ‎ ומוגלסיא ‎ והם ‎ צירי ‎ הדלתות ‎ ואומר ‎ כי ‎ צ;רי|הדלתות ‎ של ‎ הבית ‎ הפנימי‎ 
שהוא ‎ הדביר ‎ וצירי ‎ דלתות ‎ ההיכל ‎ עשה ‎ זהב ‎ אבל ‎ הדלתות ‎ היו ‎ מעץ ‎ מצופות ‎ זהב ‎ במו ‎ שכתוב ‎ למעלה ‎ ולהיכל ‎ שאמר ‎ הוא ‎ פי ‎ הבית‎ 
שזכר ‎ כי ‎ אמר ‎ לדלתות ‎ הכית ‎ ופי, ‎ לדלתות ‎ שהיו ‎ להיכל ‎ ט  הוא ‎ הנקרא ‎ בית ‎ בסתם ‎ באותם ‎ הכתום ‎ ני ‎ אץ ‎ כתוב ‎ ולהיכל ‎ מלס‎ 
להיכל ‎ בלא ‎ וי׳ו ‎ והספרים ‎ שכתוב ‎ בהם ‎ וי״ו ‎ עעות ‎ הוא*.‎ 


פירוש ‎ רשב״ם ‎ שעז‎ 

האור ‎ והחשך ‎ שבבוא ‎ ביום ‎ ראשון,‎ 
קורא ‎ אותו ‎ הקב״ה ‎ בכל ‎ מקום ‎ יום‎ 
ולילה. ‎ וכן ‎ כל ‎ ויקרא ‎ אלהים ‎ הכתובים‎ 
בפרשה ‎ זו. ‎ וכן ‎ ויקרא ‎ משה ‎ להושע‎ 
בן ‎ נון ‎ יהושע, ‎ האמור ‎ למעלה ‎ למטה‎ 
אפרים ‎ הושע ‎ בן ‎ בון, ‎ הוא ‎ אותו ‎ שקרא‎ 
משה ‎ יהושע ‎ בן ‎ בון ‎ שמיבהו ‎ קודם ‎ לכן‎ 
משרתו ‎ בביתו ‎ שכן ‎ דרך ‎ המלכים‎ 
הממבים ‎ אבשים ‎ על ‎ ביתם ‎ לחדש ‎ להם‎ 
שם ‎ כמו ‎ שבאמר ‎ ויקרא ‎ פרעה ‎ שם‎ 
יוסף ‎ צפנת ‎ פעבח. ‎ ויקרא ‎ לדביאל‎ 
בלטשצר ‎ דגר: ‎ ולחשך ‎ קרא ‎ לילה.‎ 
לעולם ‎ אור ‎ תחלה ‎ ואח״כ ‎ חשך: ‎ ויהי‎ 
ערב ‎ ויהי ‎ בקר. ‎ אץ ‎ כתיב ‎ כאן ‎ ויהי‎ 
לילה ‎ ויהי ‎ יום ‎ אלא ‎ ויהי ‎ ערב. ‎ שהעריב‎ 
יום ‎ ראשון ‎ ושיקע ‎ האור, ‎ ויהי ‎ בקר,‎ 
בוקרו ‎ של ‎ לילה, ‎ שעלה ‎ עמוד ‎ השחר.‎ 
הרי ‎ הושלם ‎ יום ‎ א׳ ‎ מן ‎ הו׳ ‎ ימים ‎ שאמך‎ 
הק׳ ‎ בי׳ ‎ הדברות. ‎ ואח״כ ‎ התחיל ‎ יום‎ 
שבי: ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ יהי ‎ רקיע. ‎ ולא‎ 
בא ‎ הכתוב ‎ לומר ‎ שהערב ‎ והבקר ‎ יום‎ 
אחד ‎ הם, ‎ כי ‎ לא ‎ הצרכבו ‎ לפרש ‎ אלא‎ 
היאך ‎ היו ‎ ששה ‎ ימים, ‎ שהבקיר ‎ יום‎ 
ובגמרה ‎ הלילה, ‎ הרי ‎ בגמר ‎ יום ‎ אחד‎ 
והתחיל ‎ יום ‎ שני: ‎ (6) ‎ ויאמר ‎ אלהים‎ 
יהי ‎ רקיע. ‎ לאחר ‎ שבגמר ‎ יום ‎ ראשון.‎ 
לבוקרו ‎ ויאמר ‎ אלהים: ‎ רקיע. ‎ לשון‎ 
פעול ‎ הוא ‎ כמו ‎ עשיר ‎ שפתרונו ‎ מעושר,‎ 
חסיד ‎ מחוסד. ‎ לפי ‎ שמן ‎ הארץ ‎ עד‎ 
השמים ‎ העליונים ‎ היו ‎ מים ‎ כדכת׳‎ 
מרחפת ‎ על ‎ פני ‎ המים, ‎ עתה ‎ חלקן‎ 
הקב״ה ‎ באמצע ‎ ועשה ‎ רקיע ‎ פרוש‎ 
ממזרח ‎ למערב ‎ ומצפון ‎ לדרום ‎ להבדיל‎ 
בין ‎ המים ‎ העליונים. ‎ ולפי ‎ שלא ‎ עשה‎ 
מלאכת ‎ המים ‎ עד ‎ (יום) ‎ שלישי ‎ שנראית‎ 
היבשה ‎ לא ‎ נאמר ‎ כי ‎ טוב ‎ בשבי. ‎ אבל‎ 
בשלישי ‎ באמר ‎ שבי ‎ פעמים ‎ כי ‎ טוב,‎ 
אחד ‎ למלאכת ‎ חמים ‎ ואחד ‎ ליציאת‎ 
האילנות ‎ והדשאים: ‎ בין ‎ מים ‎ למים.‎ 
להות ‎ חציין ‎ למעלה ‎ דחציין ‎ למטה‎ : 
(8) ‎ ויקרא ‎ אלהים ‎ לרקיע ‎ שמים. ‎ כמו‎ 
שפירשתי ‎ למעלה ‎ כלומר ‎ הוא ‎ נקרא‎ 
שמים ‎ בכל ‎ מקום ‎ בתורה, ‎ ושמים‎ 
העליונים ‎ היו ‎ בכלל ‎ שמי ‎ השמים ‎ וכל‎ 
צבאם ‎ והן ‎ לי״י ‎ אלהיד ‎ השמים ‎ ושמי‎ 
השמים ‎ וגו׳: ‎ ויהי ‎ ערב ‎ ויהי ‎ בקר ‎ יום‎ 
שבי. ‎ שנטה ‎ היום ‎ לערוב ‎ ואח״כ ‎ ויהי‎ 
בקר ‎ של ‎ יום ‎ שני. ‎ הרי ‎ נגמר ‎ יום ‎ שני‎ 
מששת ‎ הימים ‎ שאמר ‎ הקב״ה ‎ בעשרת‎ 
הדברות ‎ והתחיל ‎ עתה ‎ יום ‎ שלישי‎ 
בבקר: ‎ (9) ‎ ויאמר ‎ אלהים ‎ יקוו. ‎ כמו‎ 
שפי׳ ‎ למעלה ‎ ע״י ‎ הרוח. ‎ כי ‎ לכך ‎ בא׳‎ 
ורוח ‎ אלהים ‎ מרחפת ‎ (כמו) ‎ בבקיעת‎ 
ים ‎ סוף. ‎ ,שכשם ‎ שחלת ‎ מים ‎ העליונים‎ 


-והבדיל ‎ מן ‎ התחתונים ‎ ע״י ‎ מעשה ‎ של ‎ ריקוע, ‎ כן ‎ מים ‎ שעל ‎ הארץ‎ 
:תקרה ‎ ע״י ‎ מעשה ‎ של ‎ דוח: ‎ ותראה ‎ היבשה. ‎ כלומר ‎ הארץ ‎ שנבראת‎ 
עם ‎ שמים ‎ העליונים ‎ מקודם ‎ שנברא ‎ האור ‎ כמו ‎ שפירשתי ‎ למעלה ‎ או‎ 
זמן ‎ מרובה ‎ אד ‎ זמן ‎ מועט‎ :  (10) ‎ ליבשה ‎ ארץ. ‎ כמו ‎ שפירשתי ‎ למעלה‎ 
היבשה ‎ היא ‎ שקרויה ‎ ארץ ‎ בכ״מ ‎ בתורה? ‎ (11) ‎ דשא. ‎ כל ‎ מיני‎ 
דשאים ‎ ביחד ‎ קרויים ‎ דשא ‎ וכל ‎ מין ‎ בפני ‎ עצמו ‎ קרוי ‎ עשב: ‎ עושה‎ 
פרי ‎ למינו. ‎ לפי ‎ הפשט ‎ נאמר ‎ למינו ‎ בדשאים, ‎ שלמיגו ‎ הכתוב ‎ בעץ‎ 
־׳עושה ‎ פרי ‎ מוסב ‎ גם ‎ על ‎ עשב ‎ מזריע ‎ זדע: ‎ עושה ‎ פרי ‎ למינו. ‎ עץ‎ 
התפוח ‎ עושה ‎ תפוח ‎ ולא ‎ תמרים: ‎ אשר ‎ זרעו ‎ בג ‎ בתוך ‎ התפוח ‎ יש‎ 
בו ‎ גרעינים ‎ שיכול ‎ ליטע ‎ ממנו ‎ אילן ‎ בכל ‎ מיני ‎ פירות: ‎ (14) ‎ יהי‎ 
4מארת. ‎ דרך ‎ המקראות ‎ לומר ‎ ל׳ ‎ יחיד ‎ אצל ‎ ל׳ ‎ רבים ‎ כמו ‎ ויהי ‎ אנשים‎ 
:יאשר ‎ היו ‎ טמאים. ‎ וכן ‎ פירושו, ‎ יהי ‎ מעשה, ‎ ומה ‎ הוא? ‎ מאורות:‎ 
׳ברקיע ‎ השמים. ‎ הנרקע ‎ ופרוש ‎ תחת ‎ השמים ‎ העליונים. ‎ ברקיע.‎ 


לפי ‎ שהוא ‎ דבוק ‎ לתבה ‎ שלאחריו ‎ כלו׳ ‎ רקיע ‎ של ‎ שמים ‎ לכך ‎ הוא‎ 
נקוד ‎ חטף. ‎ וכן ‎ קציר ‎ כשהוא ‎ דבוק ‎ יאמר ‎ עד ‎ כלות ‎ קציר ‎ השעורים‎ 
וקציר ‎ החטים: ‎ להבדיל ‎ בין ‎ היום ‎ ובין ‎ הלילה. ‎ כבר ‎ אמרנו ‎ למעלה‎ 
ריבדל ‎ אלהים ‎ בין ‎ האור ‎ ובין ‎ החשך ‎ אבל ‎ עדיין ‎ גמר ‎ הלילה ‎ ותחלת‎ 
היום ‎ ממש ‎ אין ‎ ידוע ‎ כ״א ‎ בהנץ ‎ החמה ‎ וגם ‎ גמר ‎ היום ‎ ותחלת ‎ הלילה‎ 
ממש ‎ לא ‎ נודע ‎ כי ‎ אם ‎ בשקיעת ‎ החמה ‎ וצאת ‎ הכוכבים. ‎ להבדיל ‎ בין‎ 
תחלת ‎ היום ‎ ובין ‎ תחלת ‎ הלילה: ‎ והיו ‎ לאותות ‎ ולמועדים. ‎ כדכת׳‎ 
בחזקיהו ‎ זה ‎ לך ‎ האות ‎ מאת ‎ י״י ‎ וגו׳ ‎ הלך ‎ הצל ‎ עשר ‎ מעלות ‎ וגו׳ ‎ הרי‎ 
החמד. ‎ היתה ‎ לו ‎ אות ‎ וכת׳ ‎ ונתתי ‎ מופתים ‎ בשמים ‎ ובארץ ‎ דם ‎ ואש‎ 
וגו׳ ‎ וכת׳ ‎ מאותות ‎ השמים ‎ אל ‎ תחתו: ‎ ולמועדים. ‎ מהילוך ‎ הלבנה‎ 
שמתחדש ‎ לכ״ט ‎ ימים ‎ וחצי ‎ נועדים ‎ מועדי ‎ השנה ‎ וזמני ‎ השטרות‎ 
כדכת׳ ‎ עשה ‎ ירח ‎ למועדים: ‎ ולימים. ‎ שהרי ‎ מצאת ‎ הכוכבים ‎ עד ‎ צאת‎ 
הכוכבים ‎ יום ‎ א׳: ‎ ושנים. ‎ ארבע ‎ תקופות ‎ השנה ‎ עושין ‎ שנה ‎ תמימה:‎ 


:שעו! ‎ פירוש ‎ רשב״ם‎ 


הפטרת ‎ מחר ‎ חודש ‎ בשמואל ‎ א׳ ‎ סימן ‎ כ'‎ 

ויאמדלו ‎ יהונתן ‎ מחר ‎ חלש ‎ לנפקלת ‎ !ייפקד ‎ מושבף: ‎ .וישל^תיזרד ‎ מאד ‎ ובאר[‎ 
*  אל־המקום ‎ אשר־נסתרת ‎ שם ‎ ביום ‎ המעשה ‎ משבת ‎ א^ל ‎ האבן ‎ האזל‎ :ואני‎ 
שלשת ‎ הרוצים ‎ צדה ‎ אורה ‎ לשלח־לי ‎ למטרה‎ :  והנה ‎ אשלח ‎ את־הנערילןל ‎ מצא ‎ את־‎ 
החצים ‎ אם־־אמר ‎ אמר ‎ לנער ‎ דגה ‎ החצים ‎ 1  ממןזוהנה^קחנו ‎ ובאהכי־־של1םרןז ‎ ואין‎ 
דבך ‎ םי;יה1ך.: ‎ לאם־כה ‎ אמר ‎ ל?נלם ‎ הנה ‎ החצים ‎ ממןז ‎ ודלאה ‎ לךכישלךוןל ‎ ירזוה‎ :  והדבר‎ 
אשר ‎ דברנו ‎ אני ‎ ואתה ‎ הנה ‎ להוה ‎ בינן ‎ ובינן?‎ .עד־עולם‎ ולסתר ‎ דוד ‎ בשדה ‎ ולולד ‎ החדש‎ 
ולשב ‎ דזמלך ‎ ארץ ‎ נ׳ ‎ הלחם ‎ לאכול‎ :  וישב ‎ המלף ‎ על־מושבו ‎ בפעם‎ !  בפעם ‎ אל־־מושב‎ 
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השני ‎ ויפקד ‎ מקום ‎ דון‎ 1 ויאמר ‎ שאול ‎ אל־להונתן ‎ בנו ‎ מדוע ‎ רא־־בא ‎ בן־ישל ‎ גם־־תמויל‎ 
גם־היום ‎ אל־הלחם‎ :.ולען ‎ להונתן״את־־שאור ‎ נשאל ‎ נשאל ‎ דוד ‎ מעמדלעד־־בית ‎ לחם ‎ 1 
ויאמר ‎ שלחני ‎ נא ‎ כל ‎ זבח ‎ משפחה' ‎ לנו ‎ בעיר ‎ והוא ‎ צוה־־ל ‎ אחי ‎ ועתהאם־־מצאתי ‎ חן‎ 
בעינין? ‎ אמלטה ‎ נא ‎ ואךאה'.את;אחי.על:כן ‎ לא־באאל־שלחן ‎ המלןז‎ :ויחר־אף ‎ שאול‎ 
ביהונתן ‎ ולאמר‎ !לו ‎ בך;נעות ‎ המרדות ‎ הלוא ‎ לרעתי ‎ בי־־בחך ‎ אתה ‎ לבן־־לשי ‎ לבשתן?‎ 
ולבשתעתת ‎ אמן?‎ :  כי ‎ כל־דדמים ‎ אשל ‎ בן־ישי ‎ חי.על־האדמה ‎ לא ‎ תכוןאתה ‎ ומלכותף‎ 
ועתה ‎ שלח;1קח ‎ אתו ‎ אלי ‎ פד ‎ בן־־מות ‎ הוא‎ :רען ‎ יהונתן ‎ את־־שאול ‎ אביוראמר ‎ אליו‎ 
למה ‎ יומת ‎ מהמעשה‎ :  ויטל ‎ שאול ‎ את־החניתקליו' ‎ להבתו‎ .ולדעיהונתן" ‎ כי־כלה ‎ היא‎ 
מעם ‎ אביו ‎ להמית ‎ את־דוד ‎ :.ויקסלהונתן ‎ מעםהשלחן ‎ בהרי־אף7לא־אכל ‎ בלום־־‎ 
החדש ‎ השני ‎ לחם ‎ כי ‎ נעצב ‎ אל־דוד ‎ כי ‎ הכלמו ‎ אביו‎ :  ולהי ‎ בבקר ‎ ויצא‎ .יהונתן ‎ השדה‎ 
למועד ‎ דוך ‎ ונער ‎ קטן ‎ עמו‎ :  .ויאמר ‎ לנערו ‎ לץ ‎ סצא־נא ‎ את־החבים ‎ אשר ‎ אנכי ‎ טורה‎ 
כזנער ‎ רץ ‎ והוא־לרה ‎ החצי ‎ להעברו ‎ :  ניבא ‎ הנער.עד־מקום ‎ החצי ‎ אשר ‎ ירה ‎ יהונתן‎ 
תקרא ‎ יהונתן ‎ אחרי ‎ הנער ‎ ניאמך ‎ הלוא ‎ החצי ‎ ממן? ‎ תלאה‎ :.ויקרא ‎ יהונתן ‎ אחרי ‎ הנער‎ 
בוחרה ‎ חושה ‎ אל־תעמד ‎ וילקט‎ .נער ‎ ירוונתן ‎ את־הדוצים ‎ כחצי ‎ =׳ ‎ רבאאל־אדניו: ‎ !הנער‎ 


נישתחו ‎ שלש ‎ פעמים‎ !ליקקו ‎ ואיש ‎ את־רעהוולבכואיש ‎ אתלרעהו ‎ עד־דוד ‎ הנד־יל*‎ : 
קא^ר ‎ יהונתן ‎ לדוד ‎ לף ‎ לשלום ‎ אשר ‎ נשבענו‎ 'שנינו ‎ אנחנו ‎ בשם ‎ יהוהלאמר״יהוה‎ 
.ידדה'‎ ביני‎ וגנינף‎ וביןזרעי‎ ובלן'זרען?עד־עולם‎ :  *  י 
קריאה ‎ למפטיר ‎ בשבת ‎ וראש ‎ חודש‎ 

בשבח ‎ וראש ‎ חודש ‎ מוציאין ‎ שני ‎ ספרים ‎ בראשון ‎ קורא ‎ שבעה ‎ גברי ‎ בפרשס ‎ השבוע ‎ וקדיש ‎ לעילא‎ .  ובספר ‎ שני ‎ קורץ ‎ פרשה ‎ זז ‎ ג 

וביום ‎ השבת ‎ שני־כבשים ‎ גיני־שנה ‎ תשימם ‎ ושני ‎ עשרנים ‎ סלת ‎ מנחה ‎ בלולה‎ 
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שבעיה ‎ ון1מימם ‎ :  ץשלשה^שרנים ‎ פילת ‎ מנחה ‎ בלולה ‎ בשמן ‎ לפר ‎ האחר ‎ ושני‎ 
י .עשרנים ‎ סלת ‎ מנחה ‎ בלולה ‎ בשמן ‎ לאיל ‎ האחד: ‎ ועשו־]־ ‎ עשרון ‎ סל ‎ ת  מנחה‎ "בלולה‎ 
בשמן ‎ לכבש ‎ האחד ‎ עילה ‎ ריח ‎ ניחר! ‎ אשה ‎ ליהוה: ‎ ונסביהם ‎ חצי‎ 'ההץ ‎ יהיה ‎ לפר‎ 
ושלישת ‎ ההין ‎ לאיל ‎ וךבלעת ‎ ההין ‎ לכבש^ין ‎ זאת ‎ עלת ‎ חדיש ‎ בחדשו ‎ לחרשי‎ 
השנה: ‎ ושעיר ‎ עזים ‎ אהד־ ‎ לחטאת ‎ ליהוהעל־עלת ‎ התמיד ‎ יעשה ‎ ונסבו: ‎ י 


(15) ‎ ודייו ‎ למאורות ‎ דגי׳. ‎ להאיר ‎ לעולם‎ 
יהיו‎ :  (16) ‎ הקטן ‎ משבי ‎ המאורות‎ 
הגדולים‎ ;  (18) ‎ ולהבדיל ‎ בין ‎ האור ‎ ובין‎ 
החשך. ‎ בין ‎ תחלת ‎ האור ‎ ובין ‎ תחלת‎ 
החשך, ‎ הנץ ‎ דיהמה ‎ הוא ‎ תחלת ‎ האור.‎ 
צאת ‎ הכוכבים ‎ הוא ‎ תחלת ‎ החשך‎ : 
(20) ‎ יעופף ‎ על ‎ הארץ. ‎ אע״פ ‎ שיצירתו‎ 
מן ‎ המים ‎ גידולו ‎ יהיה ‎ בארץ: ‎ (21)‎ 
התנינים ‎ הגדולים. ‎ אע״פ ‎ שאמר ‎ הקב״ה‎ 
ישרצו ‎ שהם ‎ דגים ‎ שאינם ‎ גדולים ‎ כ״כ,‎ 
אעפ״כ ‎ גם ‎ התנינים ‎ הנזכרים ‎ במקום‎ 
אחר ‎ ברא ‎ עמהם, ‎ לויתן ‎ נחש ‎ בריח‎ 
ולויתן ‎ בחש ‎ עקלתון ‎ האמורים ‎ בנביאים‎ 
והאמור ‎ באיוב ‎ התמשוך ‎ לויתן ‎ בחכה:‎ 
(22) ‎ ויברך ‎ אותם ‎ אלהים. ‎ בכל ‎ מיני‎ 
חיים ‎ תמצא ‎ שבירכן, ‎ בדגים ‎ ובעופות‎ 
באדם ‎ ובהמה ‎ וחיה‎ :  ומלאו ‎ את ‎ המים.‎ 
ל׳ ‎ ציווי ‎ והוא ‎ משקל ‎ רפי ‎ כמו ‎ אמרו‎ 
לאלהים, ‎ רדפו ‎ מהר. ‎ אבל ‎ מלאו ‎ ל׳‎ 
ציווי ‎ משקל ‎ דגש ‎ כמו ‎ דברו ‎ אל ‎ כל‎ 
עדת ‎ בני ‎ ישראל, ‎ וחזקו ‎ ידים ‎ רפות:‎ 
ירב, ‎ כמד ‎ ירבה ‎ וכמו ‎ יפנה. ‎ וכן ‎ כל‎ 
תבת ‎ פעל ‎ שסופם ‎ ה״י ‎ כמו ‎ פנה ‎ קנה‎ 
בנה ‎ מחה ‎ יאמר ‎ ויפן ‎ דיקן ‎ ויבן ‎ וימת:‎ 
(24) ‎ וחיתו ‎ ארץ. ‎ כמו ‎ למעינו ‎ מים.‎ 
בנו ‎ בעור, ‎ יתר ‎ וי״ו‎ :  (ויהי ‎ כן.) ‎ כלומר‎ 
כן ‎ היה ‎ לעולם: ‎ (26) ‎ ויאמר ‎ למלאכיו‎ 
בעשה' ‎ אדם. ‎ כמו ‎ שמציבו ‎ במיכיהו ‎ בך‎ 
ימלא ‎ במלכים ‎ ובישעיה ‎ את ‎ מי ‎ אשלח‎ 
ומי ‎ ילך ‎ לבו, ‎ וגם ‎ באיוב: ‎ בצלמנו.‎ 
בצלם ‎ המלאכים‎ :  כדמותנו. ‎ בעיבין‎ 
חכמתנו ‎ שהרי ‎ כשמתקלקל ‎ האדם ‎ כת׳‎ 
נמשל ‎ כבהמות ‎ נדמה: ‎ וירדו ‎ מן ‎ רדה‎ 
(כמו ‎ ויעשו ‎ מן) ‎ עשה, ‎ בכה ‎ ויבכה‎ 
שבה ‎ וישבו‎ : (27) ‎ בצלמו ‎ של ‎ אדם ‎ הוא‎ 
בצלם ‎ אלהים, ‎ מלאכים. ‎ ואל ‎ תתמה ‎ אם‎ 
לא ‎ נתפרש ‎ יצירת ‎ המלאכים, ‎ כי ‎ לא‎ 
כתב ‎ משה ‎ כאן ‎ לא ‎ מלאכים ‎ ולא ‎ גיהנם‎ 
ולא ‎ מעשה ‎ מרכבה, ‎ אלא ‎ דברים ‎ שאנו‎ 
רואים ‎ בעולם ‎ הנזכרים ‎ בעשרת ‎ הדברו/‎ 
כי ‎ לכך ‎ נאמר ‎ כל ‎ מעשה ‎ ששת ‎ הימים‎ 
כמו ‎ שפירשתי ‎ למעלה: ‎ זכר ‎ ונקבה‎ 
בדא ‎ אותם. ‎ כמו ‎ שמפרש ‎ לפנינו ‎ ויקה‎ 
אחת ‎ מצלעותיו, ‎ כלל ‎ ואח״כ ‎ פירש. ‎ וכן‎ 
מצאתי ‎ בל״ב ‎ מדות ‎ של ‎ ר״א ‎ בנו ‎ של‎ 
ר״י ‎ הגלילי ‎ שלמד ‎ מפס׳ ‎ זה ‎ כלל ‎ ואח״כ‎ 
פרט: ‎ (28) ‎ וכבשוה. ‎ רפי ‎ כמו ‎ ונכבשה‎ 
הארץ ‎ לפניכם. ‎ ולפי ‎ שהוא ‎ משקל ‎ רפי‎ 
ול׳ ‎ צווי ‎ לכך ‎ הוא ‎ נרפה. ‎ אבל ‎ וכבשוה‎ 
דגש ‎ פירושו ‎ לשעבר ‎ כמו ‎ קבצו ‎ פארור:‎ 

(29) ‎ הנה ‎ נתתי ‎ לכם. ‎ נותן ‎ אני ‎ לכם‎ 
עתה ‎ דויינש. ‎ וכן ‎ הרימותי ‎ ידי, ‎ מרים‎ 
אני. ‎ בתתי ‎ כסף ‎ השדה, ‎ נותן ‎ אני:‎ 

(30) ‎ ולכל ‎ חית ‎ הארץ ‎ וגו׳. ‎ אבל ‎ בשר‎ 

לא ‎ הותר ‎ לאדם ‎ הראשון ‎ עד ‎ שבא ‎ נח ‎ ואמר ‎ לו ‎ כירק ‎ עשב ‎ בתתי‎ 
לכם ‎ את ‎ כל: ‎ (31) ‎ ויהי ‎ ערב ‎ ויהי ‎ בקר, ‎ אז ‎ בגמר ‎ יום ‎ הששי‎ 
והתחילה‎ . . . :  (וירא ‎ אהלים ‎ את ‎ כל ‎ אשר ‎ עשה ‎ והנה ‎ טוב ‎ מאד.‎ 
נסתכל ‎ והביט ‎ כל ‎ מעשיו ‎ וכל ‎ פעולותיו ‎ שעשה ‎ אם ‎ יש ‎ לתקן ‎ שום‎ 
דבר ‎ בהם ‎ והנד. ‎ כולם ‎ יפים ‎ ומתוקנים:)‎ 

ב  (3) ‎ ויברך ‎ אלהים ‎ את ‎ יום ‎ השביעי. ‎ כשהגיע ‎ עת ‎ יום ‎ השבת‎ 
כבר ‎ ברא ‎ הקב״ה ‎ כל ‎ צוויכי/ ‎ הבריות ‎ דמזובותם. ‎ ונמצא ‎ השבת ‎ מבורך‎ 
מהל ‎ טוב‎ :  (23) ‎ זאת ‎ הפעם ‎ עצם ‎ מעצמי ‎ דווקא, ‎ אבל ‎ מכאן ‎ ואילך‎ 
אינו ‎ כן ‎ אלא ‎ (אדרבא ‎ איפכא) ‎ האיש ‎ יוצא ‎ מן ‎ האשד.:)‎ 

ג  (8) ‎ וישמעו ‎ את ‎ קול ‎ י״י ‎ אלהים ‎ מתהלך ‎ בגן ‎ לרוח ‎ היום. ‎ (מתוך‎ 
פירושו ‎ לשמות ‎ יד, ‎ ל׳ ‎ נראה ‎ שהוא ‎ מפרש ‎ מתהלך ‎ כרב ‎ חלפאי ‎ בב״ר‎ 
ם׳ ‎ יט ‎ שמוסב ‎ על ‎ קול)‎ :  (ת1) ‎ המן ‎ העץ. ‎ ד״״א ‎ תמוה ‎ המקיימת‎ : 

(21) ‎ כתנות ‎ עדר ‎ וילבישם. ‎ כתנות ‎ להלביש ‎ כל ‎ הגוף:)‎ 

ד  (3) ‎ מנחה. ‎ לשדו ‎ דורון ‎ מגזרת ‎ נחה ‎ את ‎ העם: ‎ (7) ‎ הלא ‎ אם‎ 


תיטיב. ‎ כלומ׳ ‎ אם ‎ תיטיב ‎ שלא ‎ תעשה ‎ עונות ‎ כי ‎ אם ‎ מעט,‎ 
שאת, ‎ תוכל ‎ לסבול ‎ עונותיך ‎ ולא ‎ יכבידו ‎ עונותיך ‎ עליך. ‎ ואם ‎ לא:‎ 

תיטיב. ‎ לפתח ‎ חטאתך ‎ (תהיה) ‎ רובץ, ‎ כלומר ‎ ואם ‎ תעשה ‎ עונות‎ 
הרבה, ‎ תהיה ‎ רובץ ‎ תחת ‎ החטאת ‎ והעוז ‎ שלא ‎ תוכל ‎ לשאת ‎ ולסבול‎ 
אותם: ‎ (20) ‎ ישב ‎ אהל ‎ ומקנה. ‎ רועה ‎ צאן: ‎ (26) ‎ אז ‎ הוחל ‎ לקרא‎ 
בשם ‎ י״י. ‎ לשון ‎ התחלה ‎ שהתחילו ‎ להתפלל ‎ מתוך ‎ צרות ‎ שנתחדשו:)׳‎ 

ה  (29) ‎ זה ‎ ינחמינו. ‎ (ואם ‎ תאמר ‎ כיון ‎ שאמרו ‎ נביא ‎ גדול ‎ היה‎ 

עבר ‎ שקרא ‎ לבנו ‎ פלג, ‎ למה ‎ אין ‎ אומר ‎ נביא ‎ גדול ‎ היה ‎ למך ‎ שקרא‎ 
לבנו ‎ נח, ‎ ותירץ ‎ רשב״ם) ‎ שזה ‎ היד ‎ ראשון ‎ לנולדים ‎ אחר ‎ מיתת ‎ אדם.‎ 
ולכד ‎ קראו ‎ נח ‎ שאמר ‎ יהי ‎ רצון ‎ שיתקן ‎ זה ‎ עיוהו ‎ של ‎ זה ‎ ולשון*‎ 

תפלה ‎ הוא ‎ ינחמנו ‎ יבח ‎ ממנו ‎ כלומר ‎ שיעשה ‎ לנו ‎ הנחה ‎ וקורת ‎ רוח,‎ 
אבל ‎ לשם ‎ לא ‎ שייך ‎ למימר ‎ לשון ‎ תפלה ‎ אלא ‎ לשון ‎ נביאות. ‎ אי ‎ נמי־‎ 
יש ‎ לומד ‎ קודם ‎ שנולד ‎ נח: ‎ (31) ‎ ויהי ‎ כל ‎ ימי ‎ למך. ‎ (הקשה ‎ הר״ר׳‎ 
שמואל ‎ בה״ר ‎ מאיר ‎ זצ״ל) ‎ למה ‎ לנו ‎ למנות ‎ שני ‎ רשעים ‎ הכתובים;‎ 


1 


הפטרה ‎ לשבת ‎ וראש ‎ חודש ‎ (בישעיה ‎ סימן ‎ סיו)‎ 

נ1ז ‎ אפי ‎ *  ם^מים ‎ כםאיץןהארץ ‎ הדם ‎ רגל: ‎ אי־זה ‎ ג:ת ‎ אער ‎ תבנו* ‎ ואי־זח‎ 
מכן1םםנודותי:ואת־כל־אןה‎ ;ל' ‎ ;עשתה^הי-י ‎ כל־אלתנאם"־"' ‎ ואל־זתא&יט‎ 
אל;עני ‎ מבה־תח ‎ וחרך.על־דברי: ‎ ^1ד1ט ‎ הש1ר ‎ מכה־־אישז1בחה׳1הע-ורר1לי‎ 
9?לה ‎ מוחה ‎ דם־חזיך ‎ מזכיר ‎ לבנה ‎ <$דף ‎ ארן ‎ גם־המד! ‎ בחת ‎ ?דרכיהם ‎ ובשיקוציהם‎ 
ג@שם ‎ חפצה‎ :  גם־א?י ‎ אבסך ‎ בתעלליהם‎ ומגורתם ‎ אביא ‎ להם ‎ יען ‎ קראתי ‎ ואין ‎ ש[ה‎ 
ךברהי ‎ ולא ‎ שמעובעשו ‎ ה!ע ‎ בעע' ‎ ובאשי ‎ ל^תיב^:^5ד^‎ 
החרדים ‎ אל־דבר1 ‎ אמרו ‎ אחיכם ‎ ל5ו^רח ‎ מי ‎ רירי ‎ ח  *־* ‎ ״י ‎ " 


?טרם ‎ תחיל‎ :לדה ‎ בטרפ^יבוא ‎ חבל ‎ להוממל^טהזכרןמי־#ע^^ראה^ה‎ 
ב־;וחל ‎ אלץ ‎ ?יום ‎ אחד ‎ אבדעלד ‎ גוי ‎ פעם ‎ אחת ‎ כי־ח^ה ‎ נם־:לךה ‎ ציון ‎ את־בניה‎ :  האני‎ 
אשכיר ‎ ולא ‎ אוליד ‎ יאמר ‎ ן:4 ‎ אם־אני ‎ המוליד ‎ ו!עצ ‎ דתי ‎ אמר ‎ ^רזיזז־‎ :  שחחו ‎ את־‎ 
ירושלסוגילו ‎ בה ‎ כל־אהביה ‎ שישו ‎ אתה ‎ משוש ‎ כל־הטתאבלים ‎ עליה ‎ ן  למען ‎ ת?£‎ 


את־^בץ: ‎ גמעח‎ 


־  ־  •ד ‎ י*לףי ‎ ^רדי. ‎ ושמתי ‎ בהם ‎ אות ‎ ושלחתי ‎ מהם‎ ! 

ןליטים ‎ אל־ב׳ג^ ‎ ^  פול ‎ ולוד ‎ משלי ‎ %ת ‎ תובל ‎ ויו ‎ ן  האיים ‎ הרח§ם?§ר‎ 
לא־שמעו ‎ את־שמעי ‎ ולא־־ראו ‎ את־כבלדי ‎ והגידו ‎ את־בבודי ‎ בגויים‎ !  והי ‎ יאג ‎ ארו־^1•‎ 


וסארץ ‎ קהישה^ר ‎ א;י ‎ ע|ה ‎ ?:שדיים ‎ לפמ ‎ נאם־־::י ‎ כ  ן" ‎ יעמד ‎ זרעכם ‎ ושמ!£ ‎ ן 
והיה ‎ מדי־־חרש ‎ בחדשו ‎ ומדינית ‎ ר^יר"• ‎ יד׳;-*‎ 


י— ‎ ־־ ‎ י• ‎ *!• ‎ *: ‎ 1  .  •ץ/ ‎ *(_ ‎ !  ־  י— ‎ די ‎ ■  ׳  ״  *  •  ו  • 

ת??ה ‎ ןר\ו ‎ דראון ‎ לבל־בשך ‎ י:‎ 

ותיה ‎ סדי ‎ חרש ‎ ביודעי ‎ וסר• ‎ עבת ‎ ב׳שנתג ‎ יבזא ‎ נל*גיר ‎ ל׳השתחזת ‎ לשני ‎ אסר ‎ ה׳ ‎ < 


פירוש ‎ רשב״ם ‎ שעט‎ 

בפרשה ‎ ?  (ותירץ) ‎ דכך ‎ דרכן ‎ של‎ 
נביאים ‎ זה ‎ אחי ‎ זה ‎ כדי ‎ לידע ‎ מניין‎ 
השנים ‎ מבריאת ‎ עולם ‎ עד ‎ ימיהם. ‎ כי‎ 
מתוך ‎ השנים ‎ ומנינם ‎ הכתובים ‎ כאן‎ 
ומנין ‎ שנות ‎ הדורות ‎ הכתובים ‎ עד ‎ משה‎ 
רבינו ‎ ומנין ‎ שעבוד ‎ מצרים ‎ דכתיב‎ 
ומושב ‎ בני ‎ ישראל ‎ אשר ‎ ישבו ‎ בארץ‎ 
מצדים ‎ וגר ‎ ומבין ‎ מ׳ ‎ למדנו ‎ מנין ‎ שבים‎ 
אשר ‎ מבריאת ‎ עולם ‎ עד ‎ שנכנסו ‎ ישראל‎ 
לארץ. ‎ וכבר ‎ מפורש ‎ בנביאים ‎ מנץ‎ 
השבים ‎ אשד ‎ מיציאת ‎ מצרים ‎ עד ‎ בבין‎ 
בית ‎ ראשון ‎ ומבניבו ‎ עד ‎ חרבנו. ‎ ומתוך‎ 
דבר ‎ דניאל ‎ למדנו ‎ מנין ‎ השנים ‎ אשר‎ 
מחרבן ‎ בית ‎ ראשון ‎ עד ‎ חרבן ‎ בית ‎ שבי‎ 
וכתב ‎ על ‎ -  זה ‎ שבועים ‎ שבעים ‎ בחתך‎ 
על ‎ עמה ‎ פי׳ ‎ שבעים ‎ מגלות ‎ בבל ‎ ודי‎ 
מאות ‎ ועשרים ‎ שעמד ‎ בית ‎ שבי, ‎ הרי‎ 
כאן ‎ שבע(ה) ‎ פעמים ‎ שבעים ‎ שבה ‎ ההד‎ 
שבועים ‎ שבעה:)‎ 

ו  (3) ‎ לא ‎ ידוו ‎ וגו׳ ‎ לשאת ‎ ולתת‎ 
בדינם ‎ אם ‎ אמחה ‎ או ‎ לא ‎ אמחה ‎ בשגם‎ 
הם ‎ פחותים ‎ וגרועים ‎ ובשר ‎ ואעפי׳יב‎ 
הם ‎ גוזלים ‎ וחומסים, ‎ לכן ‎ בודאי ‎ אמחה:)‎ 

אדה ‎ תולדות ‎ נח‎ 
(9) ‎ אלה ‎ תולדות ‎ נח. ‎ בני ‎ בניו:)‎ 
ח  .  (15) ‎ לאמר. ‎ כל ‎ לאמר ‎ שבתורה‎ 
כפל ‎ לשון ‎ של ‎ ויצו ‎ או ‎ של ‎ ויקרא ‎ או‎ 
של ‎ וידבר ‎ או ‎ של ‎ ויאמר:)‎ 

ט  (18) ‎ וחם ‎ הוא ‎ אבי ‎ כנען. ‎ (פירוש‎ 
רשב״ם ‎ ניכר ‎ מדבריו ‎ לבראשית ‎ א, ‎ א<‎ 
כד' ‎ א! ‎ כו׳ ‎ טו ‎ ולשמות ‎ ב׳ ‎ כג.)‎ 

י  (9) ‎ לפני ‎ י״י. ‎ בכל ‎ העולם. ‎ וכן‎ 
ונינוה ‎ היתה ‎ עיר ‎ גדולה ‎ לאלהים, ‎ בכל‎ 
עולמו ‎ של ‎ הקב״ה ‎ לא ‎ היתד. ‎ עיר ‎ גדולה‎ 
כנינוה: ‎ (15) ‎ וכנען ‎ ילד. ‎ (ופוט ‎ לא‎ 
כתב ‎ כאן. ‎ ואמרו ‎ רבותינו ‎ (היינח‎ 
סבורים ‎ שנתבלעח ‎ משפחתו ‎ של ‎ פוט‎ 
עד ‎ שבא ‎ יחיקאל ‎ ופי' ‎ בפרשה ‎ צור‎ 
ופוט ‎ ולוד. ‎ ושאל ‎ הרב ‎ ר, ‎ יוסף ‎ קרא‎ 
את ‎ ר׳ ‎ שמואל ‎ מאחר ‎ שלא ‎ נתבלעה‎ 
משפחתו ‎ למה ‎ לא ‎ כתב ‎ (ו)פוט ‎ ילד?‎ 
אמר) ‎ בפרשה ‎ זאת ‎ כתובים ‎ שבעים‎ 
בנים ‎ מבני ‎ נח. ‎ מכאן ‎ אנו ‎ למדים‎ 


שבעים ‎ אומות ‎ שהרי ‎ כתוב ‎ בפרשה ‎ מאלה ‎ נפרדו. ‎ ופוט ‎ וכל ‎ בניו ‎ לא ‎ ן 
היו ‎ אלא ‎ אומה ‎ אחת. ‎ ואלו ‎ אמר ‎ ופוט ‎ ילד ‎ פלוני ‎ ופלוני ‎ היאך ‎ יכול ‎ > 
לומר ‎ מאלה ‎ נפרדו ‎ דמשתמע ‎ כ-, ‎ ׳הגוים ‎ היו ‎ נפרדים ‎ מבני ‎ נח ‎ וו)לפיכך ‎ ) 
פי׳ ‎ כל ‎ אחד ‎ ואחד, ‎ שאם ‎ כן, ‎ יהיה ‎ יותר ‎ משבעים'‎ לשון. ‎ לכך ‎ לא ‎ ן 
כתב ‎ ופוט ‎ ילד. ‎ לידע ‎ כי ‎ פוט ‎ וכל ‎ זרעו ‎ לא ‎ היו ‎ אלא ‎ לשון ‎ אחד.•) ‎ | 
יא ‎ (1) ‎ ובד. ‎ נבנה ‎ לנו ‎ עיי ‎ רגו׳. ‎ לפי ‎ הפשט ‎ מה ‎ חטאו ‎ דור ‎ הפלגה? ‎ $ 
אם ‎ מפני ‎ שאמרו ‎ וראשו ‎ בשמים, ‎ הא ‎ כת׳ ‎ ערים ‎ גדולות ‎ ובצורות ‎ \ 
בשמים? ‎ אלא ‎ לפי ‎ שציום ‎ הק׳ ‎ פרו ‎ ורבו ‎ ומלאו ‎ את ‎ הארץ, ‎ והם ‎ ) 
בחרו ‎ להם ‎ מקום ‎ לשבת ‎ שם ‎ ואמרו ‎ פן ‎ נפוץ, ‎ לפי׳ ‎ הפיצם ‎ משם ‎ | 

בגזרתו‎ :) ‎ < 

לו ‎ לר ‎ | 

יב ‎ (3) ‎ ונבדכו. ‎ לשון ‎ מבריך ‎ ומרכיב, ‎ כלומר ‎ יתערבו ‎ במשפחתך ‎ \ 
משפחות ‎ האדמה, ‎ שהדי ‎ משקל ‎ רפי ‎ הוא ‎ ;  (11) ‎ הנה ‎ נא ‎ ידעתי ‎ וגו׳ ‎ < 
אמרי ‎ נא. ‎ אחותי ‎ את. ‎ (פירוש ‎ רשב״ם ‎ ניכר ‎ מדבריו ‎ לבראשית ‎ בו, ‎ ג): ‎ } 
יד ‎ (13) ‎ ומלכי ‎ צדק ‎ מלך ‎ שלם. ‎ לכך ‎ הפסיק ‎ בין ‎ ויצא ‎ מלך ‎ סדום ‎ ן 
לויאמר ‎ מלך■ ‎ סדום ‎ וכתב ‎ בנתיים ‎ ומלכי ‎ צדק ‎ מלך ‎ שלם ‎ הוציא ‎ לחם ‎ > 
ויין, ‎ ללמדנו ‎ שאמת ‎ השיב ‎ אברהם ‎ למלך ‎ סדום ‎ כשאמר ‎ לו ‎ בלעדי ‎ \ 
דק ‎ אשר ‎ אכלו ‎ הנערים ‎ ולא ‎ אמר ‎ אכלנו, ‎ כי ‎ הוא ‎ אכל ‎ משל ‎ מלכי ‎ * 


צדק:)'‎ 

טי ‎ (1) ‎ אחר ‎ הדברים ‎ האלה. ‎ מחובר ‎ על ‎ הפרשה ‎ שלמעלה. ‎ אחר‎ 
הדברים ‎ האלה ‎ שהרג ‎ אברם ‎ המלכים ‎ אמר ‎ לו ‎ הקב״ה ‎ אל ‎ תירא ‎ אבדם‎ 
מו ‎ האומות; ‎ (13) ‎ ידע ‎ תדע ‎ כי ‎ גר ‎ יהיה ‎ זרעך ‎ וגר. ‎ (עיין ‎ פדושו‎ 
לשמות ‎ יב, ‎ מ)‎ :  (16) ‎ ודור ‎ רביעי ‎ ישובו ‎ הנה. ‎ המפרש ‎ דור ‎ רביעי‎ 
של ‎ ישראל ‎ ישובו ‎ הנה ‎ לארץ ‎ ישראל ‎ (טועה ‎ הוא). ‎ כי ‎ (מאחר ‎ ש)נתן‎ 
קצבה ‎ של ‎ ארבע ‎ מאות ‎ שנה, ‎ מה ‎ לנו ‎ אם ‎ דור ‎ רביעי ‎ אי ‎ דור ‎ חמישי?‎ 
והלא ‎ מכל ‎ מקום ‎ יתעכבו ‎ ארבע ‎ מאות ‎ שנה ‎ ?  אלא ‎ טעם ‎ נתן ‎ הקב״ה‎ 
לדבריו. ‎ למה ‎ אני ‎ צריך ‎ לעכב ‎ ארבע ‎ מאות ‎ שנה ‎ ?  (לפי) ‎ שאחר ‎ דור‎ 
רביעי ‎ של ‎ אמיריים ‎ ישובו ‎ (ישראל) ‎ הנה. ‎ שהדור ‎ מאה ‎ (שנה) ‎ כאשר‎ 
נמצא ‎ במסכת ‎ עדיות, ‎ והרי ‎ ארבע ‎ מאות ‎ ארנעוה) ‎ דורות. ‎ שאעפ״י‎ 
שיושבי ‎ הארץ ‎ חטאו ‎ ודינם ‎ 'להקיא ‎ הארץ ‎ את ‎ יושביה, ‎ צריך ‎ אני‎ 
להמתין ‎ ארבע(ה) ‎ דורות ‎ כדבתיב ‎ פוקד ‎ עון ‎ אבות ‎ על ‎ בנים ‎ על‎ 
ש  שים ‎ על ‎ רבעים ‎ לשנאי, ‎ אולי ‎ יחזרו ‎ הבנים ‎ בתשובה ‎ כי ‎ לא ‎ שלם‎ 
זמן ‎ פרעון ‎ שאני ‎ עתיד ‎ ליפרע ‎ אליו ‎ מן ‎ האמוריים ‎ החוטאים ‎ עד ‎ הנה‎ 
ועד ‎ אחר ‎ דור ‎ רביעי ‎ של ‎ אמוריים ‎ בדכת׳ ‎ על ‎ שלשים ‎ וגר. ‎ זהו‎ 
פשוטו: ‎ (18) ‎ 17. ‎ אשר ‎ עבר ‎ ביו ‎ הגזרים ‎ האלה, ‎ ביום ‎ ההוא ‎ (מבואר‎ 
בפירוש ‎ רשב״ם ‎ לשמות ‎ כה ‎ יא):‎ 


,שפ‎ 


כללים ‎ בדברי ‎ רש״י ‎ ז״ל‎ 

שמורה ‎ בכל ‎ טוב ‎ וערוכה.‎ 
לקוחים ‎ מדברי ‎ המפרשים.‎ 

זה ‎ אומר ‎ ככה. ‎ וזה ‎ אומר ‎ ככה‎ ! 


<א) ‎ כל ‎ מקום ‎ שפירש ‎ רש״י ‎ כתרגומו.‎ 
דנה ‎ הוא ‎ סותר ‎ אח ‎ העברי. ‎ פי׳ ‎ .שאין‎ 
הפשט ‎ כמו ‎ העברי:‎ 


<ב) ‎ ואונקלוס ‎ תרגם. ‎ אז ‎ אינו ‎ סותר‎ 
התרגום ‎ אלא ‎ מפרש ‎ דעתו ‎ של‎ 
אונקלוס‎ : 


<ג) ‎ המתרגם. ‎ בכל ‎ מקום ‎ שהוא. ‎ אז‎ 
סותר ‎ התרגום ‎ שהוא ‎ טעות:‎ 


( 

(1) ‎ ותרגומו. ‎ אז ‎ מביא ‎ וש׳י ‎ ראיה‎ 
לפירושו ‎ שכן ‎ הוא:‎ 


<ה) ‎ וכשהוא ‎ כותב ‎ התרגום. ‎ כגון‎ 
דחילו ‎ או ‎ כיוצא ‎ בו ‎ ואיבו ‎ אומר‎ 
כתרגומו ‎ או ‎ תרגום. ‎ אז ‎ אינו ‎ קשה‎ 
על ‎ העברי ‎ אלא ‎ רוצה ‎ ליישב ‎ ולפרש‎ 
לשון ‎ התרגום. ‎ כגון ‎ שתלתיה ‎ הוא‎ 
מפרש ‎ שהוא ‎ לשון ‎ הוצאה:‎ 


<0 ‎ וכשהוא ‎ אומר ‎ ואונקלוס ‎ תרגם‎ 
בפנים ‎ אחרים. ‎ אז ‎ לשון ‎ המקרא ‎ נופל‎ 
מגל ‎ לשון ‎ התרגום ‎ אך ‎ שמאריך ‎ בלשץ‎ : 


<ז) ‎ וכשהוא ‎ כותב ‎ העברי ‎ וגם ‎ התרגום.‎ 
בגון ‎ כבד ‎ תרגום ‎ יקיר ‎ ולא ‎ אתייקר‎ 
אז ‎ הוא ‎ מפרש ‎ הפעולה ‎ שלא ‎ תטעה‎ 
אחר ‎ העברי ‎ לומר ‎ שהוא ‎ צווי ‎ אלא‎ 
שם ‎ דבר ‎ כמו ‎ כי ‎ כבד ‎ ממך ‎ הדבר.‎ 
•וגם ‎ כשמשגה ‎ לשין ‎ תרגום ‎ מן ‎ העברי‎ 
■לפי ‎ לשון ‎ התרגום ‎ יש ‎ י׳דמר ‎ כגון‎ 
זפריבו ‎ בארץ ‎ וניפוש ‎ בארעא ‎ ופריט‎ 
עבר ‎ והתרגום ‎ מהפכו ‎ לן׳בא. ‎ או ‎ נקבה‎ 
שכרך. ‎ תרגום ‎ פרש ‎ אגרך7 ‎ שלא ‎ נאמר‎ 
שהגו״ן ‎ שמושי‎ : 


דיני ‎ ברכות ‎ ההפטרה‎ 

אלן ‎ הימים ‎ שאין ‎ קטן ‎ עולה ‎ למפטיר. ‎ ר״ה. ‎ ויוה״כ. ‎ המגיח ‎ ציבור ‎ שחלית ‎ ומנחה• ‎ שבת ‎ שחים,‎ ז׳ ‎ ופסח- ‎ א' ‎ דשבועוח. ‎ ד׳ ‎ פלשיות"‎ 
רק ‎ אס ‎ יש ‎ צורך ‎ מפגי ‎ דלכי ‎ שלום ‎ יפילין ‎ לקרותו ‎ בם׳ ‎ שקלים ‎ ום׳ ‎ החודש: ‎ כתן ‎ ולוי ‎ יכולין ‎ לעלות ‎ למפטיר• ‎ אבל ‎ או ‎ יא״צ ‎ כשגוע‎ 
מאתל׳יויש ‎ צו ‎ קדימה ‎ למסעיר‎ :  מותר ‎ להפסיק ‎ אפילו ‎ באמצע ‎ פרקים ‎ דק״ש ‎ בכלי ‎ לעכות ‎ ברכו ‎ וביהל׳ו‎ (ואמכיס ‎ דברנות ‎ החולה‎ 
וברכות ‎ ההפטרה) ‎ *  אסור ‎ לדבר ‎ במת ‎ אמירת ‎ ההפטרה ‎ וברכותיה ‎ כמו ‎ בקריאת ‎ ס״ח‎ . 

כל ‎ הצבור ‎ מחויב ‎ לומר ‎ ההפטרה ‎ בלחש ‎ ועכ״פ ‎ יהיו ‎ י' ‎ סמוך ‎ להמפטיר ‎ שיוכלו ‎ לשמוע ‎ ממנו ‎ ויאמרו ‎ אחריו ‎ בלחש ‎ ולא ‎ ישהו ‎ ההמון‎ 
באמירת ‎ ההפטרה ‎ אחר ‎ שסיים ‎ המפטיר ‎ ומסחיללומר ‎ הברכות: ‎ מי ‎ שרוצה ‎ להשלים ‎ מאס ‎ ברכות ‎ בשמיעת ‎ ברכות ‎ המפטיר ‎ משום‎ 
דפומע ‎ כעונה ‎ מחויב ‎ לשמוע ‎ כל ‎ הברכות ‎ מהחלה ‎ ועד ‎ סוף ‎ ויענה ‎ אמן ‎ ע׳יכ ‎ ברכה ‎ אבל ‎ לא ‎ יענה ‎ ב״ה ‎ וב״ש ‎ משוס ‎ דהוה ‎ אצלו ‎ כמססיק‎ 
באמצע ‎ ברכה ‎ ומשנה ‎ ממטבע ‎ הנמים: ‎ אם ‎ היו ‎ י׳ ‎ בשטה ‎ שהתחיל ‎ הברכה ‎ הראשונה ‎ ויצאו ‎ מקצתן ‎ יוכל ‎ לסייס ‎ ההפטרה ‎ עם ‎ הברכות‎ 
שלאחריה: ‎ בנוסח ‎ סיום ‎ הברכה ‎ נאמן ‎ ורחמן ‎ אחה‎ .נכון ‎ שלא ‎ לומר ‎ ורחמן ‎ בכדישיהי׳ ‎ סמוך ‎ לחתימה ‎ מעין ‎ החסימה. ‎ אך ‎ מי ‎ שאיימר‎ 
אין ‎ מזניחין ‎ אותו. ‎ בנוסח ‎ שלא ‎ יכבה ‎ וי״ג ‎ שלא ‎ הכבה ‎ אין ‎ בזה ‎ הקפדה ‎ כלל: ‎ כששני ‎ סדרות ‎ מחוברין ‎ יקרא ‎ ההסטר׳ ‎ הב׳ ‎ חרז ‎ מפרשח‎ 
אחרי ‎ וקדושים ‎ ום׳ ‎ כצבים ‎ וילך‎ :  אין ‎ המפטיר ‎ רשאי ‎ להתחיל ‎ הברכה ‎ עד ‎ שיגלול ‎ הגולל ‎ הס״ח: ‎ אין ‎ להתחיל ‎ הברכה ‎ עד ‎ שירפה ‎ מקום‎ 
התחלת ‎ ההפטרה ‎ וחין ‎ לסלק ‎ ההפטרה ‎ מלפניו ‎ עד ‎ שיסיים ‎ כל ‎ הביטה ‎ שלאחרים ‎ כל' ‎ שיראה ‎ על ‎ מה ‎ הוא ‎ מערך! ‎ ׳•‎ 

ברכות ‎ ההפטרה‎ 

ברוך ‎ אתה‎ :חוה‎ :אלהיט ‎ מלך ‎ השלם ‎ אשר ‎ בחר ‎ בנביאים‎ 
מועים ‎ ורצה ‎ בדבריהם ‎ הנאמרים ‎ באמת: ‎ בלוך ‎ אהה‎ 

י  ;1 ‎ ״  :י• ‎ •.*<* ‎ ־;•ו:;•. ‎ ד  ״נ ‎ ״.יו:/• ‎ ־.־* ‎ ד. ‎ 1  -  ז 

יהוה ‎ הבוחר ‎ בתורה ‎ ובמשה ‎ עבדו ‎ וב:שךאל ‎ עסו ‎ ובנביאי‎ 

האמת ‎ וצידה: ‎ י 

**ו ‎ •••* ‎ ז" ‎ דיר ‎ 1 

אחרי ‎ קריאת ‎ חהסטרה ‎ יברך‎ 

ברוך ‎ אתה ‎ יהוה ‎ אלהיט ‎ מלך ‎ השלם ‎ צור ‎ צל ‎ העולמים ‎ ?ריק‎ 
בכל ‎ הדורותהאל ‎ הנאמן ‎ האומר ‎ ועושה ‎ המדבר ‎ ומקים‎ 
שבל ‎ דבריו ‎ אמת ‎ וצדק‎ :"נאמןיאתה ‎ הוא‎ :: ‎ אלהיט ‎ ונאמנים‎ 
דבריך ‎ וךבר ‎ אחד ‎ מדבריך ‎ אחור ‎ לא‎ :שוב ‎ ריקם ‎ בי ‎ אל ‎ מלך‎ 
נאמן ‎ וךחמן ‎ אתה: ‎ ברוך ‎ אתה‎ :: ‎ האל ‎ הנאמן ‎ בכל ‎ דבריו‎ : 
רחם ‎ על ‎ ציון ‎ כי ‎ היא ‎ בית ‎ חיינו ‎ ולעלובת ‎ נפש ‎ תושיע‎ 
במהרה ‎ בעדנו: ‎ ברוך ‎ אתה'‎ ץ  משמח ‎ ציון ‎ בבניה:‎ 
שמחנו ‎ ץ  אלהינו ‎ באליהו ‎ הנביא ‎ עברך. ‎ ובמלכות ‎ בית ‎ דוד‎ 
משיחך. ‎ במהרה ‎ עא ‎ ועל ‎ לבנו. ‎ על ‎ נסאו ‎ לא ‎ ישב‎ 
זר ‎ ולא ‎ ינחלו ‎ עוד ‎ אחרים ‎ את ‎ כבודו; ‎ בי ‎ בשם ‎ קךשך ‎ נשבעת‎ 
#  שליא ‎ יבבה ‎ נרו ‎ לעולם ‎ ועד: ‎ ברוך ‎ אתה ‎ יי ‎ מנן ‎ דוד: ‎ * 


11*1 


שנתת ‎ לנו‎ :: ‎ אלהיט ‎ לקדשה ‎ ולמנוחה ‎ לכבוד ‎ ולתפארת:‎ 
על ‎ הכל ‎ ף  אלהיט ‎ אנחנו ‎ מודים ‎ לך ‎ ומברכים ‎ אותך ‎ יתברך‎ 
שמך ‎ בעי ‎ בל ‎ הי ‎ י  תמיד ‎ לשלם ‎ יועד‎ :  ברוך ‎ ^י‎ 
מהדש ‎ השבת:‎ 


03$004-ו9‎ 


אלה ‎ שמות ‎ הטעמים‎ 

פשטא ‎ מנה ‎ זרר!א ‎ מנח ‎ סנול ‎ מנח ‎ 1  מנח ‎ רבילגי‎ 
מהפך ‎ פשטא'^^ר,6ןזר|ףעדול ‎ מןכא ‎ טפחא‎ 
מנח ‎ אתנחתא ‎ פזר ‎ תלישא־קמנה ‎ תלישא־גדולה‎ 

.• ‎ ת. ‎ י  •"• ‎ :  ־  זת ‎ זו ‎ ״• ‎ :  }• ‎ די ‎ :  1  :  •  *1 ‎ :  ־1‎ 

הדמא־ואזרא ‎ אזלא־נרש ‎ נרשים ‎ דרגא ‎ תביר‎ 

*י■ ‎ |• ‎ ן־ ‎ ■  —  .  :ך ‎ -  •  ץ  •••• ‎ ••{* ‎ "ן• ‎ ־־ ‎ *  ץן ‎ • 

יתיב ‎ פסיק ‎ נ  סת־פםוס: ‎ שלשלת ‎ קרני־פרה‎ 

״  :  •  1  וי ‎ 1.11  ־־:•.•••• ‎ "  י: ‎ "• ‎ ז  זר‎ 

מרכא־כפולה ‎ ירח־בן־יומו.‎ 

**ג ‎ 1  ד  ־••!• ‎ •••ו ‎ " 


מסורת‎ 


הפטרות‎ 


הקריאה‎ 
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שפא‎ 


הבטרת ‎ בראשית ‎ ישעי, ‎ מ*ב‎ 

(ה) ‎ כה ‎ אמר׳ ‎ בגישיים׳ ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ בטעם ‎ בסיפרא, ‎ וצ״ל‎ 

דכוונתה ‎ ראשי ‎ פסוקים. ‎ דאלו ‎ באמצע ‎ פסוק ‎ איכא ‎ עוד, ‎ וסי¬‎ 

', ‎ ב  כר! ‎ אמר ‎ אשא ‎ (מ״ט ‎ כ!״ב) ‎ ושם ‎ במסר ‎ במח״ה ‎ ד,‎ 

בסים ‎ בסיפרא׳ ‎ והוא ‎ טעו״ ‎ יצ״^ג- ‎ ג׳ ‎ £  אמר ‎ אדנייובה׳ ‎ נ״א‎ 
יה־ ‎ ין״׳ ‎ טיף׳‎ -  לעם• ‎ הלמ״ד ‎ והעי״ו ‎ בקמץ‎ :  (ו) ‎ ואחזק, ‎ החי״ת‎ 
בשיא ‎ נ" ‎ וו! ‎ ו  בצרי. ‎ עם. ‎ העי״ן ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ י״ז, ‎ ר״ל‎ 
1  בקמץ, ‎ ום ‎ במס ‎ ר  ג  (ז) ‎ ישבי, ‎ הטעם ‎ ביו״ד ‎ מי ‎ הוא ‎ לחול‎ 

אחור‎ :  (ט) ‎ באו, ‎ מלעיל‎ .  (יא) ‎ ישבי, ‎ מלעיל ‎ ביו״ד ‎ 4  (טז) ‎ בדרד‎ 
הבי״ת ‎ בשיא: ‎ לאור. ‎ הלמ״ד ‎ בקמץ. ‎ ׳והוא ‎ חד ‎ מן ‎ ר  קמצץ ‎ נמסר‎ 
-נ*0 ‎ ג  ביאע ‎ ^  א  ה׳: ‎ (יח) ‎ והעורים, ‎ הה״א ‎ בפתח, ‎ דנמסר ‎ כל‎ 
סם ‎ א  פתה ‎ ו  ורפויים• ‎ פי׳ ‎ כל ‎ מלות ‎ דלשון ‎ העודים ‎ שפירושו ‎ סומא‎ 
ויפה‎ :  (כ) ‎ ראית. ‎ ראות ‎ קרי ‎ האל״ף ‎ בחולם: ‎ (כא)‎ 

ואדי׳ ‎ האלו* ‎ בשוא ‎ נח: ‎ (כב) ‎ השב, ‎ השי״ן ‎ בפתח ‎ בסוף ‎ פסוק:‎ 
(כד) ‎ למשוסה• ‎ כתיב ‎ בוי״ו ‎ וקרי ‎ בלא ‎ וי״ו ‎ השי״ן ‎ בחירק ‎ והסמ״ד‎ 
בדגש• ‎ אבי׳ ‎ מלרע: ‎ (כה) ‎ ידע. ‎ הדלי״ת ‎ בקמץ ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ל/‎ 
ילל ‎ ת  עוד ‎ בקמץ‎ :  מג ‎ (ב) ‎ אני. ‎ האל״ף ‎ בקמץ ‎ בזקף‎ :  (ד)‎ 
בע ‎ נ .  ״בי״ת ‎ רפה‎ :  ואתן, ‎ הוי״ו ‎ בשוא, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ג' ‎ דפיו. ‎ ר״ל‎ 
שהוי״ו ‎ בשוא, ‎ סי' ‎ א' ‎ דין. ‎ ב- ‎ ואתן ‎ לד ‎ (ירמיה ‎ ג' ‎ י״ט) ‎ ג' ‎ ואתו ‎ לד‎ 
רחמים ‎ (שם ‎ מ״ב ‎ י״ב): ‎ יה) ‎ אקבצך. ‎ הכ״ף ‎ בדגש‎ :  (ט) ‎ י ויצדקו?‎ 
הדלי״ת ‎ בקמץ‎ :  וישמעו. ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ רפיו, ‎ ר״ל ‎ שהוי״ו ‎ בשוא‎ 
א' ‎ דיו, ‎ ב׳ ‎ וישמעו ‎ הכנעני ‎ (יהושע ‎ ז׳ ‎ ט׳): ‎ ויאמרו, ‎ נמסר ‎ ט׳ ‎ רפיו,‎ 
ר״ל ‎ שהוי״ו ‎ בשוא, ‎ ונמנו ‎ בדברים ‎ ל״ב ‎ ז׳ ‎ עי״ש‎ :  (י) ‎ תדעו ‎ הנגינה‎ 
בעי״ן ‎ נוצר, ‎ מלעיל:‎ 


הפטרת ‎ 1נח ‎ ישעי׳ ‎ נ״ך‎ 

(א) ‎ וצהלי, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ג׳ ‎ בטעם, ‎ והוא ‎ טעות ‎ הדפום ‎ כי ‎ מלת ‎ וצהלי‎ 
ליתא ‎ בתנך ‎ כ״א ‎ זה, ‎ אבל ‎ קאי ‎ על ‎ מלת ‎ חלה. ‎ וקא ‎ מסרה ‎ ג' ‎ בטעם‎ 
מלעיל, ‎ וכן ‎ נמסר ‎ בהדיא ‎ בישעי׳ ‎ ס״ו ‎ ח׳ ‎ ג׳ ‎ מלעיל, ‎ א׳ ‎ פצחי ‎ רנה‎ 
וצהלי ‎ (דין) ‎ ב׳ ‎ כי ‎ חלה ‎ גם ‎ ילדה ‎ (ישעי׳ ‎ ס״ו ‎ ח׳) ‎ ג׳ ‎ כי ‎ חלה ‎ לטוב‎ 
(מיכה ‎ א׳ ‎ י״ב) ‎ ושארא ‎ מלרע: ‎ (ב) ‎ יטו. ‎ מלרע: ‎ תחשכי, ‎ השי״ן‎ 
שמאלי: ‎ (ג) ‎ יירש. ‎ הרי״ש ‎ בצירי, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ד׳. ‎ ר״ל ‎ ד׳ ‎ בקמץ,‎ 
אבל ‎ מלת ‎ יירש ‎ בקמץ ‎ לית ‎ עוד, ‎ לכן ‎ נראה ‎ שצ״ל ‎ לית ‎ בקמץ:‎ 

(ד) ‎ כי ‎ לא ‎ תחפירי, ‎ מלות ‎ כי ‎ לא ‎ שניהם ‎ במונח ‎ משרתים ‎ לאתנח:‎ 
(ו) ‎ ועצובת. ‎ מלעיל: ‎ (ט) ‎ ומגער, ‎ העי״ן ‎ נקרא ‎ בחטף ‎ קמץ, ‎ רד״ק‎ 
בפירושו, ‎ ובמכלול ‎ דף ‎ קפ״ט ‎ בעניו ‎ קריאת ‎ השוא ‎ על ‎ שלושה ‎ דרכים‎ 
וא׳ ‎ מהם ‎ בשיבא ‎ אחריו ‎ אחת ‎ מאותיות ‎ אהח״ע ‎ שקריאתו ‎ נוטה‎ 
לקריאת ‎ אותה ‎ האות. ‎ כתב ‎ וכן ‎ על ‎ הקמץ ‎ חטוף ‎ כפו ‎ ומגער ‎ בך‎ 
קריאת ‎ הגימ״ל ‎ נוטה ‎ לקמץ ‎ חטוף ‎ מפני ‎ העי״ן ‎ ויש ‎ ספרים ‎ מדויקים‎ 
שהגימ״ל ‎ נקודה ‎ בקמץ ‎ חטף ‎ ע״כ, ‎ וכתב ‎ ע״ז ‎ במ״ש ‎ וזרות ‎ כזה‎ 

וטהר ‎ ידים ‎ (איוב ‎ י״ז) ‎ עכ״ל: ‎ (י) ‎ מאתך. ‎ זה ‎ לבד ‎ נמצא ‎ בצירי‎ 

התי״ו ‎ בכל ‎ המקרא ‎ וכל ‎ האחרים ‎ בקמץ ‎ והם ‎ חמשה ‎ עפ״י ‎ המסורה‎ 
וסי׳ ‎ במ״א ‎ ב׳: ‎ (יב) ‎ כדכד, ‎ הכ״ף ‎ ראשונה ‎ דגושה ‎ ושניה ‎ רפה,‎ 

ובספרים ‎ מדויקים ‎ כ״ף ‎ ראשונה ‎ במאריך. ‎ (ר״ל ‎ במתג) ‎ וכתב ‎ המ״ש‎ 
ומכאן ‎ נראה ‎ לי ‎ ראיה ‎ שהמתג ‎ הבא ‎ תחת ‎ תנועה ‎ קטנה ‎ אינו ‎ מונע‎ 
השוא ‎ הבא ‎ אחריו ‎ שזהו ‎ נח ‎ בלי ‎ ספק, ‎ כמו ‎ נלאתי ‎ כלכל ‎ (ירמיה‎ 
כ׳ ‎ ט׳) ‎ והם ‎ שנים ‎ דומים ‎ עפ״י ‎ המסורת ‎ עכ״ל: ‎ (טז) ‎ הן, ‎ הנה ‎ קרי•‎ 
כלי. ‎ הלמ״ד ‎ בחירק. ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ י״ח, ‎ עי׳ ‎ מש״כ ‎ בשמות ‎ ל״ה ‎ כ״ב•‎ 
(יז) ‎ כלי. ‎ הלמ״ד ‎ בחירק ‎ כי ‎ הוא ‎ בכלל ‎ מה ‎ שנמסר ‎ במסורה ‎ וכלי‎ 
יוצר ‎ דכוותיה ‎ בחירק. ‎ כי ‎ כתיב ‎ אחריו ‎ מלת ‎ יוצר, ‎ עי׳ ‎ שמות ‎ ל״ה‎ 
כ־׳ב ‎ מש״כ ‎ שם‎ :  יצלח. ‎ הלמ״ד ‎ בקמץ‎ :  למשפט, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ט״ו‎ 
דגשים, ‎ ר״ל ‎ שהלמ״ד ‎ בפתח ‎ והמ״ם ‎ בדגש. ‎ וסי׳ ‎ נמסר ‎ בש״ב ‎ ט״ו ‎ ב׳:‎ 
נדי ‎ (א) ‎ למים, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ה' ‎ דגשים, ‎ ר״ל ‎ הלמ״ד ‎ בפתח ‎ והמ״ם‎ 
בדגש. ‎ ועי׳ ‎ בפ׳ ‎ בשלח ‎ י״ז ‎ ג׳‎ :  (ב) ‎ למה. ‎ מלעיל‎ :  (ג) ‎ הטו. ‎ מלרע‎ : 

(ה) ‎ לאומים, ‎ בוי״ו ‎ עם ‎ הדגש ‎ במ״ם‎ :  ומצוה. ‎ הוי״ו ‎ בצירי ‎ שלא‎ 
כמנהג. ‎ רד״ק. ‎ וכן ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ל׳ ‎ ר״ל ‎ לית ‎ בצירי ‎ זולת ‎ זח:‎ 


הפטרת ‎ לד ‎ לד ‎ ישעי׳ ‎ פ 

(כז) ‎ למה, ‎ מלעיל: ‎ ותדבר, ‎ נמסר ‎ ג׳ ‎ רפין, ‎ ר״ל ‎ שהתי״ו ‎ רפה. ‎ וסי׳‎ 
א׳ ‎ ותדבר ‎ נא ‎ אמתד ‎ (ש״א ‎ כ״ה ‎ כ״ד) ‎ ב׳ ‎ ומדבר ‎ ולא ‎ תאלם ‎ (יחזקאל‎ 
כיד ‎ כ״ז) ‎ ג- ‎ ותדבר ‎ ישראל ‎ (דין)‎ :  (כט) ‎ עצמה, ‎ העי״ן ‎ בקמץ ‎ קטן‎ 
והצד״י ‎ בשוא ‎ נח‎ :  (ל) ‎ ויגעו, ‎ הגימ״ל ‎ רפה ‎ בכל ‎ ס״מ ‎ וכ״י ‎ גם ‎ הרד״ק‎ 
במכלול ‎ אמר ‎ שבא ‎ ביו״ד ‎ האיתן ‎ לבד ‎ ויו״ד ‎ השרש ‎ נעלם, ‎ רודה;‎ 
(לא) ‎ וקוי, ‎ הידד ‎ בצירי ‎ ולא ‎ הוי״ו, ‎ ויו״ד ‎ הרבים ‎ נעלמת, ‎ רד״ק‎ 
ומ״ש ‎ ורודה: ‎ מא ‎ (א) ‎ למשפט, ‎ נמסר ‎ ט״ו ‎ דגש, ‎ עין ‎ הפטרת‎ 
נח ‎ דד ‎ י״ז: ‎ (ב) ‎ ממזרח, ‎ הרי״ש ‎ בקמץ: ‎ כעפר. ‎ כתב ‎ רוו״ה ‎ בכ״י‎ 
הכ״ף ‎ בצירי ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ל׳. ‎ ר״ל ‎ לית ‎ בצירי ‎ וכן ‎ העיד ‎ הר״מ ‎ הנקדן‎ 


בספרו ‎ שנדפס ‎ בגליון ‎ המערכת ‎ שזה ‎ לבד ‎ בצירי ‎ וכתב ‎ שם ‎ טעמו‎ 
עיין ‎ עליו ‎ עכ״ל‎ :  נדף. ‎ הדלי״ת ‎ בקמץ. ‎ ונמסר ‎ ה׳ ‎ קמציו ‎ בקריאה‎ 
עין ‎ ויקרא ‎ כ״ו ‎ ל״ו: ‎ (ה) ‎ וייראו. ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ו׳. ‎ ובמס״ג ‎ נמסר ‎ ו׳‎ 
דפין. ‎ ורצונם ‎ ששה ‎ פעמים ‎ כתיב ‎ הוי״ו ‎ בשוא ‎ הנקרא ‎ רפי ‎ והרי״ש‎ 
בקמץ. ‎ וסי׳ ‎ עין ‎ בם׳ ‎ שופטים ‎ י״ז ‎ י״ג‎ :  יחרדו. ‎ הטעם ‎ ברי״ש ‎ • 
ויאתיון, ‎ האל״ף ‎ בחטף ‎ סגול‎ :  (ו) ‎ יעזרו. ‎ העי״ן ‎ בשוא ‎ נח‎ :  (ז) ‎ הולם,'‎ 
הלמ״ד ‎ בסגול ‎ והמונח ‎ בה״א‎ :  (ט) ‎ מקצות. ‎ בספרים ‎ כ״י ‎ מדויקים‎ 
הקו״ף ‎ רפה ‎ וכ״כ ‎ רב ‎ פעלים. ‎ מ״ש‎ :  ואמר, ‎ מלעיל ‎ במדוייקים ‎ כ״י‎ 
וגם ‎ בדפוסים ‎ ישנים. ‎ מ״ש, ‎ ורודה ‎ כתב ‎ שהוא ‎ מלרע ‎ המהפך ‎ במ״ם‎ 
כן ‎ הוא ‎ בכ״י ‎ ישן ‎ וכן ‎ מסתבר ‎ ככל ‎ חבריו ‎ שבמקרא: ‎ אתה.‎ 7מלעיל‎ 
כי ‎ הוא ‎ חד ‎ מן ‎ י״ד ‎ זקפין ‎ מלעיל. ‎ עין ‎ בראשית ‎ כ״ב ‎ י״ב: ‎ (י) ‎ אני‎ 
האל״ף ‎ בקמץ ‎ ומלעיל: ‎ (יד) ‎ עזרתיך. ‎ זה ‎ הכ״ף ‎ בשוא: ‎ (טו) ‎ למורג'‎ 
הרי״ש ‎ בקמץ. ‎ כ״ה ‎ בכ״י ‎ ישן ‎ וכ״נ ‎ 18  השרשים. ‎ רודה: ‎ פיפיות‎ 
הפ״א ‎ שני׳ ‎ רפויה:‎ 


מפטרת ‎ וירא ‎ מ״ב ‎ ד"‎ 

(א) ‎ הנביאים. ‎ הנגינה ‎ באל״ף‎ :  לקחת. ‎ באזלא ‎ גרש. ‎ ובכ״י ‎ ישן‎ 
בקדמא. ‎ רודה: ‎ (ב) ‎ מה ‎ אעשה. ‎ המ״ם ‎ בקמץ ‎ כדין ‎ לפני ‎ אל״ף:‎ 
לכי. ‎ לד ‎ קרי: ‎ (ג) ‎ שכיניו, ‎ קרי: ‎ (ה) ‎ מיצקת. ‎ קרי ‎ המ״ם ‎ בחולם:‎ 

(ו) ‎ כמלאת. ‎ הלמ״ד ‎ בחולם ‎ והאל״ף ‎ נחה: ‎ (ז) ‎ נשיכי. ‎ נשיך ‎ קרי:‎ 
בניכי. ‎ יבניד ‎ קרי: ‎ (יא) ‎ ויבא. ‎ מלרע: ‎ (יג) ‎ אליה. ‎ הנגינה ‎ בלמ״ד:‎ 
זנה, ‎ כתב ‎ רוו״ה ‎ ב0״מ ‎ קדמונים ‎ וכ״י ‎ באזלא ‎ ונכון ‎ הוא ‎ עכ״ל.‎ 
וכן ‎ כתב ‎ הר״מ ‎ הנקדן. ‎ זרקא ‎ אם ‎ יש ‎ לה ‎ שנים ‎ משרתים ‎ אם ‎ משרת‎ 
הראשון ‎ באות ‎ ראשון ‎ של ‎ תיבה ‎ הוא ‎ מונח ‎ והשני ‎ עילוי ‎ (היא ‎ מונח)‎ 
כגון ‎ ששת ‎ ימים ‎ תעבד ‎ (שמות ‎ כ׳ ‎ ט׳) ‎ ואם ‎ אינו ‎ באות ‎ ראשון ‎ הוא‎ 
אזלא ‎ (ר״ל ‎ קדמא) ‎ כגון ‎ ויאמר ‎ משה ‎ לפרעה ‎ (שמות ‎ ח׳ ‎ ה׳). ‎ ע״כ‎ 
וא״כ ‎ גם ‎ כאן ‎ אינו ‎ באות ‎ הראשון ‎ כי ‎ הטעם ‎ בנדן ‎ ולכן ‎ צריד ‎ להיות‎ 
בקדמא: ‎ חרדת. ‎ במונח ‎ קודם ‎ הפסיק. ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ פסוקים ‎ בטעם‎ 
ויאמר ‎ אליהם ‎ ראובן. ‎ ודין, ‎ ורצונו ‎ דנמסר ‎ בראשית ‎ למ״ד ‎ ט״ז ‎ בל‎ 
פסקתא ‎ במרכא. ‎ פי׳ ‎ כל ‎ היכא ‎ דכתיב ‎ פסיק ‎ קדים ‎ לזרקא ‎ המשרת‎ 
מדכא ‎ בר ‎ מן ‎ ב׳ ‎ פסק ‎ ומונח ‎ וסי׳ ‎ ויאמר ‎ אליהם ‎ ראובן ‎ (בראשית‎ 
ל״ז ‎ כ״ב) ‎ הגה ‎ חרדת ‎ אלינו ‎ דין. ‎ וזה ‎ ג״כ ‎ כוונת ‎ המס״ק ‎ כאן ‎ ב׳‎ 
פסוקים ‎ בטעם ‎ מונח ‎ לפני ‎ הפסיק ‎ שקודם ‎ הזרקא. ‎ ועין ‎ עוד ‎ מש״כ‎ 
בראשית ‎ למ״ד ‎ ט״ז: ‎ אלינו, ‎ הנגינה ‎ בלמ״ד: ‎ מה. ‎ המ״ם ‎ בסגול.‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ כ״ד ‎ סגול. ‎ עין ‎ בם׳ ‎ כי ‎ תשא ‎ ל״ב ‎ א׳‎ :  ישבת. ‎ השי״ן ‎ בקמץ.‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ קמץ. ‎ א׳ ‎ דין, ‎ ב׳ ‎ ובחמה ‎ היא ‎ יושבת ‎ (יהושע ‎ ב- ‎ ט״ו)‎ 
ושארא ‎ השי״ן ‎ בסגול: ‎ (יד) ‎ ומה. ‎ המ״ם ‎ בסגול ‎ והוא ‎ מן ‎ כ״ד ‎ סגול.‎ 
עיין ‎ מש״כ ‎ שמות ‎ ל״ב ‎ א׳: ‎ (טו) ‎ בפתח. ‎ נמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ קמץ. ‎ זולת‎ 
דין: ‎ (כג) ‎ מדוע. ‎ הנגינה ‎ בדלי״ת: ‎ (כה) ‎ ויהי. ‎ הנגינה ‎ בה״א‎ : 
(כז) ‎ ויאמר. ‎ הנגינה ‎ בידד: ‎ מרה, ‎ מתג ‎ במ״ם: ‎ העלים. ‎ העי״ן ‎ בשוא‎ 
לבד ‎ והוא ‎ נח: ‎ (כט) ‎ וקח ‎ משענתי, ‎ במדכא ‎ ב0״מ ‎ וכן ‎ נכון. ‎ רודה:‎ 
(ל) ‎ אעזבך. ‎ הכ״ף ‎ בדגש‎ :  (לא) ‎ קשב, ‎ מלעיל ‎ והשי״ן ‎ בסגול‎ : 
(לד) ‎ וישם. ‎ הנגינה ‎ ביו״ד:‎ 


הפטרת ‎ חיי ‎ שרה ‎ מ״א ‎ א 

(א) ‎ יחם, ‎ כתב ‎ המ״ש ‎ כל ‎ האומר ‎ ייחם ‎ בצירי ‎ הידד ‎ אינו ‎ אלא ‎ טועה‎ 
שבכל ‎ ספרים ‎ כ״י ‎ מדויקים ‎ ודפוסים ‎ ישנים ‎ בחירק ‎ וכן ‎ נראה ‎ בבירור‎ 
ממה ‎ שכתב ‎ רד״ק ‎ בפירושו ‎ ובספר ‎ מכלול ‎ עכ״ל. ‎ וכן ‎ כתב ‎ רוו״ה‎ 
בס״מ ‎ בחירק ‎ וכן ‎ בכ״י, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ לית, ‎ ואילו ‎ היה ‎ כתוב ‎ כאן‎ 
ייחם ‎ בצירי, ‎ הלא ‎ יש ‎ עוד ‎ אחד ‎ בצירי ‎ כי ‎ יחם ‎ לבבו ‎ (דברים ‎ י״ט‎ 
ו׳) ‎ ש״מ ‎ דכאו ‎ בחירק, ‎ וכן ‎ מוכח ‎ נמי ‎ מן ‎ המערכת ‎ אות ‎ פ׳ ‎ שמסר‎ 
א״ב ‎ מן ‎ חד ‎ וחד ‎ חד ‎ פתח ‎ וחד ‎ קמץ ‎ וסי׳ ‎ כי ‎ יחם ‎ פתח, ‎ ולאחד ‎ איך‎ 
יחם ‎ קמץ, ‎ ש״מ ‎ דזזך ‎ דעניינא ‎ בחירק, ‎ דאל״ב ‎ הרי ‎ שנים ‎ בפתח:‎ 

(ב) ‎ ויאמרו, ‎ מלעיל ‎ בידד ‎ כי ‎ הוא ‎ נסוג ‎ אחור: ‎ וחם, ‎ נמסר ‎ עליו‎ 
ג׳ ‎ פתחיו ‎ בקריאה, ‎ ר״ל ‎ שהחי׳׳ ‎ ת  בפתח, ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ וחם ‎ השמש ‎ (שמות‎ 
ט״ז ‎ כ״א) ‎ ב׳ ‎ דין, ‎ ג׳ ‎ וחם ‎ להם ‎ (קהלת ‎ ד׳ ‎ י״א) ‎ וא׳ ‎ חם ‎ לבי ‎ ותלים‎ 
ל״ט ‎ ד׳) ‎ וכל ‎ בן ‎ נח ‎ דכותיה, ‎ וקשה ‎ הלא ‎ כל ‎ חם ‎ בן ‎ נח ‎ הוא ‎ בקמץ,‎ 
ונראה ‎ דחסר ‎ כאן ‎ במסורה ‎ וכן ‎ צ״ל, ‎ וחד ‎ בקמץ ‎ וסי', ‎ חם ‎ הצטידנו‎ 
(יהושע ‎ ט׳ ‎ י״ב) ‎ וכל ‎ בן ‎ נח ‎ דכותיה, ‎ בקמץ‎ :  (ח) ‎ הכהן, ‎ הנגינה‎ 
בה״א ‎ שניה: ‎ (יא) ‎ ואדנינו, ‎ בהנעת ‎ האל״ף ‎ בח״פ ‎ והוא ‎ אחד ‎ מן‎ 
שבעה ‎ מפקין ‎ אל״ף, ‎ ועין ‎ בס׳ ‎ וישב ‎ מ׳ ‎ א׳: ‎ (יב,׳ ‎ ועתה- ‎ גזקף ‎ גדול,‎ 
ורודה ‎ כתב ‎ ס״א ‎ ועתה ‎ ברביע, ‎ אבל ‎ בפסק ‎ י״ח ‎ ועתה ‎ הנה ‎ אדניה,‎ 
נמסר ‎ במס״ק ‎ י״נ ‎ בטעם. ‎ ר״ל ‎ בז״ג, ‎ ואנכי ‎ עמדתי ‎ על ‎ המנין ‎ ומצאתי‎ 
שהמה ‎ כ״ו ‎ במספר, ‎ ופשיטא ‎ שצ״ל ‎ כ״ו ‎ וגם ‎ זה ‎ מן ‎ המניו ‎ וא״ב‎ 
צ״ל ‎ כאן ‎ בזג: ‎ (ט״ו) ‎ בת, ‎ הבית ‎ רפה: ‎ (יז) ‎ לאמתך, ‎ התי״ו ‎ בסגול:‎ 
(יח) ‎ ועתה. ‎ נמסר ‎ עליו ‎ י״ו ‎ בטעם. ‎ ועי׳ ‎ מש״כ ‎ בפסוק ‎ י״ב‎ :  (יט) ‎ ויזבח.‎ 
הנגינה ‎ בבית‎ :  שור. ‎ במרכא‎ :  ומריא. ‎ הוי״ו ‎ במתג, ‎ מ״ש ‎ ורודה‎ : 
(כד) ‎ ויאמר, ‎ הנגינה ‎ ביו״ד ‎ והוא ‎ חד ‎ מן ‎ ידד ‎ ויאמר ‎ פלוני ‎ ר״פ‎ 


מסורת‎ 


הפטרות‎ 


הקריאה‎ 


שפב‎ 

בטעם ‎ זרקא. ‎ ועי׳ ‎ בראשית ‎ כ׳ ‎ כ״ג‎ :  (ה) ‎ וחבה. ‎ הנגינה ‎ בבי״ת‎ : 
שור ‎ ומריא, ‎ כדלעיל ‎ פסוק ‎ י״ט‎ :  (כ) ‎ עבדך, ‎ הנגינה ‎ בדלי״ת‎ : 
(בז) ‎ נהיה, ‎ הידד ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ ח׳, ‎ ר״ל ‎ ח׳ ‎ בקמץ, ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ דין,‎ 
ב׳ ‎ כה ‎ אמר ‎ ה׳ ‎ לא ‎ תעלו ‎ (מ״א ‎ י״ב ‎ כ״ד) ‎ וחברו ‎ דד״ד, ‎ (ב׳ ‎ י״א ‎ ד׳)‎ 
ד׳ ‎ יום ‎ חשך ‎ ואפלה ‎ (יואל ‎ ב׳ ‎ ב׳) ‎ ה׳ ‎ ביום ‎ ההוא ‎ ישא ‎ עליכם ‎ (מיכה‎ 
ב׳ ‎ ד׳ ‎ ו׳ ‎ כי ‎ לפני ‎ הימים ‎ ההם ‎ (זכריה ‎ ח׳ ‎ י׳) ‎ ז׳ ‎ ואשלחה ‎ אליו ‎ לאמר‎ 
(נחמי׳ ‎ ו׳ ‎ ח׳) ‎ ח׳ ‎ תאוה ‎ נהיה ‎ (משלי ‎ י״ג ‎ י״ט): ‎ עבדיך, ‎ קרי ‎ עבדך:‎ 


הפטרת ‎ תולדות ‎ מלאכי ‎ א׳‎ 

(ב) ‎ במה, ‎ המ״ם ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ח׳, ‎ ר״ל ‎ ח׳ ‎ כתיב ‎ בקמץ, ‎ ועי׳‎ 
ראשית ‎ ט״ו ‎ ח/ ‎ ובהפטרת ‎ בלק ‎ ו׳ ‎ ו׳: ‎ (ו) ‎ אני, ‎ הנגינה ‎ באל״ף:‎ 
במה. ‎ המ״ם ‎ בסגול ‎ כי ‎ אינו ‎ מן ‎ הה׳ ‎ בקמץ‎ :  (ז) ‎ במה, ‎ בסגול ‎ בדלעיל‎ : 
וט) ‎ ועתה, ‎ נמסר ‎ י״ח ‎ בטעם, ‎ ר״ל ‎ בתביר‎ :  ועי׳ ‎ במדבר ‎ י״א ‎ ו׳‎ 
באמרכם ‎ האל״ף ‎ בח״ס‎ :  היתה. ‎ הטעם ‎ בה״א‎ :  זאת, ‎ הזין ‎ בדגש‎ : 
(יב) ‎ באמרכם, ‎ ה_אל״ף ‎ בח״ס‎ :  (יד) ‎ משחת, ‎ כתב ‎ המ״ש ‎ י״ם ‎ שהחי״ת‎ 
בקמץ. ‎ וכן ‎ כתב ‎ רודה ‎ משחת ‎ החי״ת ‎ בקמץ ‎ בס״מ ‎ וכ״י ‎ גם ‎ מסור ‎ עליו‎ 
ב׳ ‎ קמץ, ‎ גם ‎ הרד״ק ‎ במכלול ‎ בבניך ‎ הופעל ‎ הזכירו ‎ בקמץ ‎ עכ״ל,‎ 
אמנם ‎ מה ‎ שהביא ‎ ראיה ‎ מהמסורה ‎ מדמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ קמץ, ‎ כבר ‎ כתב‎ 
המ״ש ‎ דר״ל ‎ ב׳ ‎ שהמ״ם ‎ בקמ״ץ ‎ א׳ ‎ דין ‎ ב' ‎ ומקור ‎ משחת ‎ (משלי‎ 
כ״ה ‎ ב״ו), ‎ ולאפוקי ‎ דשארא ‎ כתיב ‎ המ״ם ‎ בחירק, ‎ וא״כ ‎ אין ‎ ראיה‎ 
מהמסורה ‎ שהחי״ת ‎ בקמץ, ‎ אך ‎ מדכתיב ‎ כן ‎ בס״מ ‎ וכ״י ‎ יש ‎ לסמוך‎ 
עליהם‎ : 

ב  (ג) ‎ וזריתי, ‎ מלעיל ‎ המהפך ‎ ברי״ש. ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ כוותי׳‎ 
בלעיל ‎ והרי״ש ‎ בחירק ‎ לא ‎ בצירי‎ :  (ו) ‎ בסיחו, ‎ הבי״ת ‎ בדגש‎ : 


הפטרת ‎ ויצא ‎ הושע ‎ י״ב‎ 

יג ‎ (א) ‎ נשא, ‎ מלרע‎ :  ויאשם, ‎ האל״ף ‎ בשוא ‎ לבד ‎ והוא ‎ נח‎ :  (ב) ‎ זבחי‎ 
אדם‎ :  כתב ‎ רוו״ה ‎ בכ״י ‎ ישן ‎ הניגון ‎ במרכא ‎ תביר‎ :  (ד) ‎ תדע, ‎ הדלי״ת‎ 
בקמץ. ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ל׳, ‎ ר״ל ‎ לית ‎ עוד ‎ בקמץ‎ :  (ו) ‎ וירם, ‎ נמסר ‎ עליו‎ 
ב, ‎ ר״ל ‎ ב׳ ‎ שהרי״ש ‎ בקמץ ‎ א׳ ‎ דיו,' ‎ ב׳ ‎ וירם ‎ כבוד ‎ ה׳ ‎ (יחזקאל ‎ י׳ ‎ ד׳)‎ : 
(ז) ‎ אשור, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ל׳, ‎ ר״ל ‎ לית ‎ עוד ‎ בקמץ ‎ כי ‎ כל ‎ שארא ‎ בפתח ‎ האל״ף‎ 
וזה ‎ בקמץ ‎ והשי״ן ‎ רפה, ‎ עי׳ ‎ רש״י‎ :  (יב) ‎ אפרים, ‎ הרי״ש ‎ בקמץ‎ 
בזקף ‎ ועי' ‎ בם׳ ‎ שלח ‎ י״ג ‎ ח׳ ‎ (יד) ‎ קטבך, ‎ הטי״ת ‎ בקמץ ‎ קטן ‎ והבי״ת‎ 
בשוא ‎ נח: ‎ (טו) ‎ אחים, ‎ כתב ‎ רודה ‎ ובכ״י ‎ ישן ‎ גם ‎ במ״ג ‎ של ‎ רע״ח‎ 
אחים ‎ קמץ ‎ ונראה ‎ שזה ‎ גרסת ‎ רש״י ‎ וראב״ע ‎ עכ״ל, ‎ אבל ‎ עפ״י‎ 
המסורה ‎ בפתח ‎ דנמסר ‎ כאן ‎ עליו ‎ פתח, ‎ ובן ‎ בפ׳ ‎ ויחי ‎ מ״ט ‎ ה׳ ‎ על‎ 
שמעון ‎ ולוי ‎ אחים ‎ נמסר ‎ כולם ‎ פתח, ‎ ועי׳ ‎ מש״כ ‎ שם: ‎ מעינו, ‎ העי״ן‎ 
בשוא ‎ נח‎ :  כלי, ‎ הלמ״ד ‎ בחירק, ‎ דנמסר ‎ בל ‎ תריסר ‎ בחירק ‎ במ״א, ‎ עי׳‎ 
פרשה ‎ ויקהל ‎ ל״ר, ‎ כ״ב‎ :  יד ‎ (א) ‎ תאשם. ‎ האל״ף ‎ בשוא ‎ לבד ‎ והוא ‎ נח‎ : 
(ד) ‎ נרכב, ‎ הכ״ף ‎ בקמץ. ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ ועל ‎ קל, ‎ ר״ל ‎ ב' ‎ בקמץ ‎ א׳‎ 
דין, ‎ ב׳ ‎ ועל ‎ קל ‎ נרכב ‎ (ישעיה ‎ ל׳ ‎ ט״ז): ‎ נאמר, ‎ מלעיל ‎ בנו״ן‎ 
בי ‎ הוא ‎ נסוג ‎ אחור‎ :  ירחם, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ל׳. ‎ וא׳, ‎ ר״ל ‎ לית ‎ עוד‎ 
בפתח ‎ ואחד ‎ בקמץ. ‎ והוא ‎ ומודה ‎ ועזב ‎ ירחם ‎ (משלי ‎ כ״ח ‎ י״ג):‎ 
(ו) ‎ יפרח. ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ד׳ ‎ ב׳ ‎ וב׳. ‎ ר״ל ‎ ב׳ ‎ פתח ‎ וב׳ ‎ קמץ, ‎ וסי׳ ‎ א׳‎ 
דין. ‎ ב׳ ‎ יפרח ‎ בימיו ‎ צדיק ‎ (תחלים ‎ ע״ב ‎ ז׳) ‎ בפתח, ‎ מטהו ‎ יסרה‎ 
(במדבר ‎ י״ז ‎ כ׳) ‎ ד׳ ‎ כתמר ‎ יפרח ‎ (תהלים ‎ צ״ב ‎ י״ג) ‎ בקמץ‎ :  (ה) ‎ יחיו,‎ 
מלרע‎ :  כיון, ‎ הידד ‎ בצירי, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ י׳ ‎ בלישנא, ‎ עי׳ ‎ הפטרת‎ 


הפטרת ‎ וישלח ‎ הושע ‎ י״א ‎ כמנהג ‎ האשכנזים‎ 
(ח) ‎ כצבאים, ‎ החירק ‎ תחת ‎ היו״ד ‎ והאל״ף ‎ נחה: ‎ (י) ‎ כי ‎ הוא ‎ ישאג,‎ 
האל״ף ‎ בקמץ ‎ כזקף, ‎ מכלול:‎ 

יב ‎ (א) ‎ רד, ‎ הרי״ש ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ל׳, ‎ לית ‎ עוד ‎ בקמץ‎ :  נאמן,‎ 
האל״ף ‎ בח״ס‎ :  (ה) ‎ ויכל, ‎ נמסר ‎ עליו ‎ לית ‎ זקף ‎ קמץ‎ :  (י) ‎ באהלים, ‎ האל״ן*‎ 
בחטף ‎ קמץ‎ :  (יא) ‎ ודברתי, ‎ בפשטא ‎ בבי״ת‎ : 


הפטרת ‎ וישלח ‎ עובדיה ‎ כמנהג ‎ הספרדים‎ 
(א) ‎ מאת ‎ ה׳, ‎ בספרינו ‎ במהפך ‎ פשטא ‎ בב״י ‎ ישן ‎ גם ‎ בשל ‎ נ״ד ‎ מאת‎ 
ה׳ ‎ ברביע ‎ וכן ‎ מסתבר, ‎ רודה‎ :  שלח, ‎ הלמ״ד ‎ בקמץ, ‎ ונמסר ‎ ג׳ ‎ חד‎ 
קמץ, ‎ וסי' ‎ א׳ ‎ בעמק ‎ שלח ‎ ברגליו ‎ (שופטים ‎ ה' ‎ ט״ו) ‎ ב׳ ‎ כי ‎ שלח‎ 
ברשת ‎ (איוב ‎ י״ח ‎ ח׳)‎ '׳בפתח, ‎ ג׳ ‎ דין ‎ בקמץ: ‎ (ג) ‎ בהגוי, ‎ הבי״ת ‎ רפה:‎ 


(ד) ‎ כנשר, ‎ הכ״ף ‎ בדגש ‎ מדין ‎ מפיק‎ :  (ה) ‎ אם ‎ גנבים, ‎ בקדמא, ‎ באו,‎ 
במהפך ‎ ומלרע, ‎ כ״ה ‎ בב״י ‎ ישן ‎ וכן ‎ גרסת ‎ רד״ק ‎ במכלול ‎ רודה:‎ 
שודדי, ‎ המונח ‎ בשי״ן: ‎ באו, ‎ מלעיל: ‎ (ט) ‎ וחתו. ‎ מלרע: ‎ (י) ‎ בושר"‎ 
הבי״ת ‎ רפה‎ :  (יא) ‎ עמדך, ‎ המ״ם ‎ במתג ‎ יהדלי״ת ‎ בשוא ‎ נע‎ :  ידו,‎ 
מלרע: ‎ (יב) ‎ נכרו, ‎ הנדן ‎ בקמץ ‎ קטן ‎ והכ״ף ‎ בשוא ‎ נח: ‎ (טז) ‎ ושתו‎ 
ולעו, ‎ שניהם ‎ מלרע‎ :  (יז) ‎ והיה, ‎ מלעיל ‎ כי ‎ הוא ‎ נסוג ‎ אחור‎ :  (כ) ‎ החל,‎ 
הה״א ‎ בפתח ‎ ובמתג1החי״ת ‎ בצירי ‎ ובמקף ‎ ובלא ‎ מתג. ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ל׳ ‎ וג׳,‎ 
ר״ל ‎ לית ‎ עוד ‎ בפתח ‎ וג׳ ‎ נמצא ‎ בקמץ ‎ וסי׳ ‎ נמסר ‎ במס״ג ‎ החל ‎ ז" ‎ ג׳ ‎ קפץ‎ 
וא׳ ‎ פתח ‎ וסי׳ ‎ א׳ ‎ החל ‎ רש ‎ והתגר ‎ בו ‎ (דברים ‎ ב׳ ‎ כ״ד) ‎ ב׳ ‎ החל ‎ רש‎ 
לרשת ‎ (שם ‎ ב' ‎ ל״א) ‎ ג׳ ‎ החל ‎ וכלה ‎ (ש״א ‎ ג׳ ‎ י״ב) ‎ ד׳ ‎ וגלות ‎ החל‎ 
הזה ‎ (דין) ‎ בתראה ‎ פתח: ‎ הזה, ‎ הנגינה ‎ בזי״ן: ‎ צרפת, ‎ הצד״י ‎ בקמץ‎ 
מפני ‎ המונח ‎ והרי״ש ‎ בשוא ‎ נע‎ :  בספרד, ‎ הרי״ש ‎ בפתח ‎ בס״מ ‎ וכ״י‎ 
ובעדות ‎ המכלול, ‎ גם ‎ הוא ‎ נמנה ‎ בכלל ‎ פתחיו ‎ דספרא ‎ במס״ר, ‎ רודה:‎ 

ירשו, ‎ הידד ‎ במתג ‎ והרי״ש ‎ בשוא ‎ נע‎ : 


הפטרת ‎ וישב ‎ עמום ‎ ב 

(ז) ‎ יטו, ‎ מלרע: ‎ (ח) ‎ ויין, ‎ היו״ד ‎ בצירי ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ יו״ד ‎ בלישנא,‎ 
ר״ל ‎ יו״ד ‎ כתיב ‎ הידד ‎ בצירי ‎ בלישנא ‎ דיין, ‎ א׳ ‎ ישתו ‎ יין ‎ נסיכם‎ 
(דברים ‎ ל״ב ‎ ל״ח) ‎ ב׳ ‎ ביין ‎ חלבון ‎ (יחזקאל ‎ ב״ז ‎ י״ח) ‎ ג׳ ‎ ויין ‎ ענושים‎ 
ישתו ‎ (עמום ‎ ב׳ ‎ ח׳) ‎ ד׳ ‎ ויין ‎ המסיס ‎ ישתו ‎ (משלי ‎ ד׳ ‎ א׳) ‎ ה׳ ‎ זכרו ‎ כיין‎ 
לבנון ‎ (הושע ‎ י״ד ‎ ח׳) ‎ ו׳ ‎ וחכך ‎ כיין ‎ הטוב ‎ (שיר ‎ ז׳ ‎ י׳) ‎ ז׳ ‎ וביין‎ 
משתיו ‎ (דניאל ‎ א׳ ‎ ח׳) ‎ ח׳ ‎ ומיין ‎ משתיו ‎ (שם ‎ א׳ ‎ ה׳) ‎ ט׳ ‎ ויין ‎ משתיהם‎ 
(שם ‎ א׳ ‎ ט״ז) ‎ י׳ ‎ ויין ‎ מלכות ‎ רב ‎ (אסתר ‎ א' ‎ ז׳): ‎ (יג) ‎ מקל, ‎ הקדף‎ 
בדגש, ‎ ונמסר ‎ עליו ‎ ל׳, ‎ ר״ל ‎ לית ‎ קמץ ‎ זולת ‎ זה: ‎ (טז) ‎ ערום,‎ 
הרי״ש ‎ בחולם‎ : 

כ  (ו) ‎ ועם. ‎ העי״ן ‎ בקמץ. ‎ ונמסר ‎ ג׳ ‎ קמצין ‎ וסי׳ ‎ א' ‎ ופלשתים‎ 
נאספו ‎ (ש״א ‎ י״ג ‎ ה׳) ‎ ב׳ ‎ לא ‎ אפקוד ‎ על ‎ בנותיכם ‎ (הושע ‎ ד׳ ‎ י׳׳ד) ‎ ג׳‎ 
אם ‎ יתקע. ‎ דין‎ :  עשה. ‎ לא ‎ מפיק ‎ ה״א‎ :  (ח) ‎ שאג. ‎ האל״ף ‎ בקמץ‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ ל׳. ‎ ר״ל ‎ לית ‎ עוד ‎ בקמץ‎ :  דבר. ‎ הבי״ת ‎ בסגול. ‎ דנמסר‎ 
ביהושע ‎ י״ד ‎ י׳ ‎ על ‎ כאשר ‎ דבר. ‎ לית ‎ בצירי ‎ וכל ‎ אתנחתא ‎ וסוף‎ 
פסוק ‎ דכותיה ‎ בצירי. ‎ ש״מ ‎ דכל ‎ שארא ‎ בסגול:‎ 


הפטרת ‎ מקץ ‎ מ״א ‎ י״א‎ 

(טו) ‎ ויקץ. ‎ הקדף ‎ רפה: ‎ (יז) ‎ בבית. ‎ נמסר ‎ ו׳ ‎ רפין. ‎ עין ‎ שמות ‎ י״ב‎ 
מ״ו: ‎ (יה) ‎ אין. ‎ במונח ‎ ב״ה ‎ בכ״י ‎ ישן ‎ רודה: ‎ (כ) ‎ ותקם. ‎ הנגינה‎ 
בתי״ו‎ :  (כב) ‎ ותאמר, ‎ הנגינה ‎ בתי״ו‎ :  (כה) ‎ לאחת. ‎ נמסר ‎ עליו ‎ ז׳,‎ 
ר״ל ‎ ז׳ ‎ כתיב ‎ בפתח. ‎ ועין ‎ בפרשת ‎ בשלח ‎ ט״ז ‎ ל״ג ‎ שצ״ל ‎ ו׳:‎ 
(כו) ‎ רחמיה. ‎ הנגינה ‎ במ״ם: ‎ ותאמר ‎ בי ‎ אדני. ‎ ותאמר ‎ בפשטא. ‎ בי‎ 
במונח ‎ אדני ‎ בזקף ‎ קטן. ‎ כ״ה ‎ בכ״י ‎ ישן ‎ גם ‎ בשל ‎ נ״ד. ‎ וכן ‎ וזאת‎ 
אמרת. ‎ במונח ‎ דק. ‎ רודה:‎ 


הפטרת ‎ ויגש ‎ יחזקאל ‎ ל״ז‎ 

(יז) ‎ וקרב. ‎ ציווי ‎ מן ‎ הדגוש ‎ ובא ‎ בפתח ‎ הרי״ש ‎ כמו ‎ פלג ‎ לשונם‎ 
והקו״ף ‎ קמוצה ‎ בעבור ‎ הרי״ש ‎ שאינה ‎ מקבלת ‎ דגש‎ :  והיו. ‎ מלרע‎ : 
(יט) ‎ את ‎ עץ ‎ יוסף. ‎ במונח ‎ רביע. ‎ אשר. ‎ בפשטא. ‎ ביד ‎ אפרים ‎ במונח‎ 
דק. ‎ כ״ה ‎ בכ״י ‎ ישן ‎ רוו״ה‎ :  והיו. ‎ מלרע‎ :  (כב) ‎ אותם. ‎ הנגינה‎ 
בתי״ו: ‎ ולא ‎ יהיה. ‎ יהיו ‎ קרי: ‎ יחצו. ‎ מלעיל ‎ בחי״ת ‎ וכן ‎ נמסר ‎ עליו‎ 
לית ‎ מלעיל. ‎ זולת ‎ דין: ‎ (כג) ‎ ולא ‎ יטמאו. ‎ שניהם ‎ במונח ‎ כ״ה ‎ בס״ם‎ 
וכ״י ‎ ישן. ‎ וי״ס ‎ ולא ‎ במונח ‎ יטמאו ‎ עוד ‎ במקף. ‎ רודה‎ : 
יטמאו. ‎ הידד ‎ בחירק‎ :  מכל, ‎ הכ״ף ‎ בחולם ‎ ובמהפך. ‎ וי״ס ‎ מכל. ‎ הכ״ף‎ 
בקמץ ‎ ובמקף‎ :  (כד) ‎ ילכו. ‎ הלמ״ד ‎ בצירי: ‎ (כהו) ‎ המה. ‎ הנגינה ‎ בהא:‎ 


הפטרת ‎ ויחי ‎ מ״א ‎ ב׳‎ 

(ג) ‎ ועדותיו, ‎ הדלי״ת ‎ בשוא ‎ נע ‎ והוי״ו ‎ נקראת ‎ בחולם, ‎ ונמסר ‎ עליו‎ 
ה׳ ‎ מפקין ‎ וי״ו, ‎ ר״ל ‎ בה׳ ‎ מקומות ‎ צריך ‎ להוציא ‎ הוי״ו ‎ בקריאה ‎ וסי׳‎ 
א׳ ‎ דין, ‎ ב' ‎ וימאסו ‎ את ‎ חקיו ‎ (מ״ב ‎ י״ז ‎ נדו) ‎ ג׳ ‎ ויעמד ‎ המלך ‎ על‎ 
העמוד ‎ (שם ‎ כ״ג ‎ ג׳) ‎ ד׳ ‎ וחברו ‎ על ‎ עמדו ‎ דד״ה ‎ (ב׳ ‎ ל״ד ‎ ל״א) ‎ ה׳‎ 
מפני ‎ אשר ‎ קטרתם ‎ (ירמי׳ ‎ מ״ד ‎ כ״ג): ‎ (ד) ‎ למען, ‎ הנגינה ‎ במ״ם:‎ 
(ה) ‎ עשה, ‎ מלעיל: ‎ ישראל, ‎ הנגינה ‎ באל״ף: ‎ (ח) ‎ עמך, ‎ הנגינה ‎ בכ״ף.‎ 
נרא, ‎ במרכא: ‎ ואשבע. ‎ מלעיל ‎ בשי״ן: ‎ (ט) ‎ בדם, ‎ הדלי״ת ‎ בקמץ‎ 
ונמסר ‎ עליו ‎ קמץ‎ : 


וישב ‎ ב׳ ‎ ח׳: ‎ (ט) ‎ לעצבים, ‎ הלמ״ד ‎ בקמץ: ‎ רענן. ‎ העי״ן ‎ בח״פ:‎ 
(י) ‎ ויבן. ‎ בתרי ‎ טעמי‎ :  כי ‎ ישרים, ‎ ס״א ‎ כי ‎ במקף‎ :  ילכו. ‎ הטעם ‎ ) 
ביו״ד‎ :  יכשלו. ‎ הטעם ‎ בכ״ף‎ : 


\ 


דבר ‎ ק־הם‎ 


אביהם‎ 


גיברו‎ 


אתם ‎ איש ‎ אשר ‎ כברכתו ‎ ברד ‎ אותם‎ 


ברכות ‎ ההפטרה‎ 


עפ״י ‎ נוסח ‎ תימן‎ 

לפניה ‎ יברך• ‎ בירך ‎ אתה ‎ יה1ה ‎ א  לידתו ‎ מלך ‎ מעולם ‎ אשר ‎ בתר‎ 
בנביאים ‎ טובים ‎ ורצה ‎ בדבריהם ‎ הןאמרים ‎ באמת‎ 
ברוך ‎ אתה ‎ יהוד, ‎ הבוחר ‎ בתורה ‎ ובמשה ‎ ?־בדו ‎ ובישראל ‎ עמי‎ 
ובנביאי ‎ ה4<5מ־ז ‎ יהציק‎ : 

לאחריה ‎ יברך‎ :  ברוך ‎ אתה ‎ להוד, ‎ אליהינו ‎ מלך ‎ העולם ‎ צור ‎ בל‎ 
העולמים ‎ צדיק ‎ ביל ‎ הדורור/ ‎ דל־‎ ,אל ‎ הנאמן‎ 
האומר ‎ ועושה ‎ מדבי ‎ ומקדם ‎ אשר ‎ בל ‎ דבריו ‎ האמת ‎ והצדק.‎ 

ץ  ״  נ  ״  :  —  ־• ‎ ז  ׳  1  !  •  ד  .  ז  "  ז  :ד ‎ י• ‎ :"דד ‎ ן 

נאמן ‎ אתה ‎ הוא ‎ להוד, ‎ אלהינו ‎ ונאמנים ‎ ך5ךך ‎ ודבר ‎ מדבריך‎ 
^דהור ‎ לא ‎ לשוב ‎ ך;קם ‎ כי ‎ אל ‎ נאמן ‎ אתה ‎ ברוך ‎ אתה ‎ לד|ר.‎ 
האל ‎ הנאמן ‎ בכל ‎ דבריו‎ : 

ודחם ‎ על ‎ ציון• ‎ כי ‎ היא ‎ בירה ‎ דהיינו ‎ ולענומרת ‎ נפש ‎ ׳  תנקום ‎ נקם‎ 
מהרה ‎ בימינו ‎ ורהבנה ‎ מהרה ‎ ברוך ‎ אתה ‎ יהוד. ‎ ב1נה ‎ ירושלס:‎ 

:  -י1 ‎ 71- ‎ 1  •  י7ל ‎ 1  -  ז  יי ‎ י  י  ׳״ ‎ :  7  ־ז•‎ 

*8דז ‎ ?מו־ה ‎ דוד ‎ ממרד־־, ‎ תצמזדה ‎ וקרנו ‎ קדום ‎ בישוננולזך‎ 
ברוך ‎ אתה ‎ להוד. ‎ מגן ‎ דוד ‎ ג 

?ל ‎ ד,ת1ךה ‎ ועל ‎ הנביאים ‎ ועל ‎ יום ‎ ה^נוח ‎ הוד. ‎ שנדזת ‎ לנו ‎ להוד.‎ 

אליהיגו ‎ לקדושה ‎ ולמנוחה ‎ לכבוד ‎ ולתפארת. ‎ על ‎ הלל‎ 
מברכים ‎ את ‎ שמך ‎ ברוך ‎ אתה ‎ להוד. ‎ מקדש ‎ השבת. ‎ אמן.: ‎ ואם ‎ חל‎ 

ח״ד, ‎ או ‎ ריח ‎ להיות ‎ בשבת ‎ מזכיר ‎ ענין ‎ היום ‎ בברכה ‎ זו ‎ (באמצע) ‎ כסו ‎ שמזכיר ‎ בתפלה.‎ 

לשלש ‎ רגלים ‎ על ‎ המורה ‎ ועל ‎ הנביאים ‎ (בשבת ‎ ועל ‎ יום ‎ המנוח ‎ הזה)‎ 
יעל ‎ י1ם ‎ טוב ‎ מקרא ‎ קדש ‎ הזך, ‎ (לפסח ‎ ועל ‎ יום ‎ ולזג‎ 
המצות ‎ הזה)‎ (לשבועות ‎ ועל ‎ יום ‎ חג ‎ השבועות ‎ ך ,זה)‎ (לסוכות ‎ ועל ‎ יום‎ 
קג ‎ הפוכות ‎ הזה)‎ (לשמיני ‎ עצרת ‎ ועל ‎ יום ‎ לחג ‎ שמיני ‎ עערת ‎ ך־זזד־ן)‎ 
שנרתת ‎ לנו ‎ לך־‎ ,וידה ‎ ^?־1'הינו ‎ לקדושה ‎ (בשבת ‎ ולמנוחה) ‎ לששון‎ 
ולשמחה ‎ לעבוד ‎ ולרתפאדדז ‎ על ‎ ד.פ;ל ‎ אנו ‎ מקרבים ‎ >י8ת ‎ שמך‎ 
ברוך ‎ אתי־. ‎ לדהור, ‎ מקזלש ‎ (לשבת ‎ ד.ש3ת ‎ ו) ‎ ד&ראל ‎ והזמניסי:‎ 

לראש ‎ השגר, ‎ על ‎ דל‎ ,תורה ‎ לעל ‎ הנביאים ‎ (בשבת‎ ,נעל ‎ יום ‎ ה^נוח ‎ הזר.)‎ 

לעל ‎ יום ‎ טוב ‎ מקרא ‎ ר,ךש ‎ הזרה ‎ יום ‎ הזכרון ‎ רהזד־י‎ 
שנתת ‎ לגו ‎ ידהוה ‎ אליהינו ‎ להדושה ‎ (בשבת ‎ ולמנוחה) ‎ לבב1ד‎ 

ד  ז• ‎ ז  ז  :־ ‎ ז  :־.״ ‎ •  •ן ‎ 1  :  ■ד ‎ •  זי‎ 

ולרתפאדת. ‎ על ‎ דהבד־* ‎ אנו ‎ מברכים ‎ את ‎ שמך ‎ ודקו־ך ‎ א^ת‎ 
וק&ם• ‎ 5עד ‎ ברוך ‎ אתה ‎ להוד. ‎ מלך ‎ על ‎ בל ‎ הארץ ‎ מקדש‎ 
ובשבת ‎ ד.שעת ‎ 43  לשיא ‎ ל  ויום ‎ ךזערון‎ :  אמך.‎ 


:1יום ‎ כפור‎ 

על ‎ התורה ‎ ועל ‎ הנביאים.‎ 

(בשבת ‎ אומר ‎ ןעל ‎ יום ‎ פמנוזן‎ 
וזזה) ‎ ועל ‎ יום ‎ מל!ךא ‎ קז־ש‎ 
הזה ‎ יום ‎ הכפורים ‎ סןה‎ 
שנתת ‎ לנו ‎ יהוה ‎ אליסינר‎ 

ן  ! -  7  ־1 ‎ זי ‎ •  • 

לקהילה ‎ ולסליסה ‎ לקדושה‎ 
ולמנוחה ‎ לכבוד ‎ ולתפארת.‎ 
על ‎ הבל ‎ אנו ‎ מבךכים ‎ את.‎ 
שמך ‎ וז־בךף ‎ אמיז ‎ וק:ם‎ 
לעד. ‎ ברוך ‎ אתה ‎ להוה ‎ קלן‎ 
על ‎ כל ‎ הארץ ‎ מוסל ‎ וסולד‎ 
לעונות ‎ עמו ‎ בית ‎ ז^דאל‎ 
מקדש ‎ (בשבת ‎ השבת ‎ ו)‎ 
ישראל ‎ ויום ‎ הכפורים ‎ נ 

•:שי• ‎ ן  —  • 

לתשעה ‎ באב‎ 

בסם ‎ להוה ‎ אליהינו ‎ עלינר‎ 
ןעל ‎ יקזראל ‎ עמך ‎ ועל‎ 
לרושללם ‎ עירך ‎ סעיר‎ 
סאבלה ‎ הןזרבה ‎ השוממה‎ 
הנתונה ‎ ביד ‎ זרים ‎ היושבת.‎ 

—  :  ■י ‎ :־ ‎ ז• ‎ ׳ ־־ ‎ •.*־.•‎ 

וראש ‎ לה ‎ חפוי ‎ ?אשת‎ 
על!רה ‎ שליא ‎ ולדה ‎ דבלעווז‎ 
לביונים ‎ ולירשות ‎ עובלי‎ 
פתילים. ‎ ולתנו ‎ את ‎ נבלת;‎ 
עבדיך ‎ מאכל ‎ לעוף ‎ השמלם‎ 
ולבהמת ‎ הארץ. ‎ על ‎ כן ‎ ציון‎ 
3מרר ‎ תבעה. ‎ וירושללם ‎ תתן‎ 
קולה. ‎ לבי ‎ לבי ‎ על ‎ סלליאפ‎ 
מעי ‎ מעי ‎ על ‎ סריגיסם..‎ 
ראה ‎ להוה ‎ והביטה ‎ ובסם‎ 
שוממותית ‎ ונסמיס ‎ ?י ‎ אתה‎ 
לה{ה ‎ באש ‎ הצתה ‎ ובאש‎ 
אתה ‎ עתיד ‎ לבנותה ‎ ככתוב‎ 
ואני ‎ אתלה ‎ לה ‎ ןאם ‎ להן;ה‎ 
חומת ‎ אש ‎ סביב ‎ ולכבוד‎ 
אתלה ‎ ?תוכה. ‎ ברוך ‎ אתה‎ 
להוד, ‎ בונה ‎ לרושללם ‎ 1  את ‎ צמו!‎ 


מדר ‎ הפטרות ‎ של ‎ ספר ‎ בראשית‎ 


* 


בישעי• ‎ סי* ‎ פ׳־ב/‎ 

א  הן ‎ עבדי ‎ אתמך־בו ‎ כתרי ‎ רצתה ‎ נפשי ‎ נתתי ‎ תהי ‎ עליו'‎ 
.ב ‎ משפט ‎ לגרם ‎ יוציא‎ :  לא ‎ יצעק ‎ ולא ‎ ישא ‎ ולאקשמיע‎ 
ג  כהוץ ‎ קולו: ‎ קנה ‎ רצוץ ‎ לא ‎ לשבור ‎ ופשתה ‎ כהה ‎ לא‎ 
ד  יכבנה ‎ לאמת ‎ יוציא‎ 'משפט: ‎ לא ‎ יכהה ‎ ולא ‎ ירוץ ‎ עד¬‎ 
י: ‎ ישים ‎ בארץ ‎ משפט ‎ ולתורתו ‎ איים ‎ ייחלו: ‎ יכדדאמר‎ 
האל ‎ 1  יהוד, ‎ בורא ‎ השמים ‎ ונוטיהם ‎ רקע ‎ הארץ ‎ וצאצאיה‎ 
י  נתן ‎ נשמה ‎ לעם ‎ עליה ‎ ורוח ‎ להלכים ‎ בד,‎ :  א;* ‎ יהוד",‎ 

״> ‎ 1  :  7  7  7  7^ ‎ 7  *.־ ‎ 7  ־  1  ;  •ע ‎ 17  :־ ‎ ־  £  :  07 

קראתיך ‎ בצדק ‎ ואהזק ‎ פלדף ‎ ואצרף ‎ ואת?ך ‎ לברית ‎ עם‎ 
ד  לאור ‎ גולם: ‎ לפקח ‎ עינים ‎ עורות ‎ להוציא ‎ ממסגר ‎ אסיר‎ 
"מבית ‎ כלא ‎ ישבי ‎ חשך: ‎ אני ‎ יהוד, ‎ הוא ‎ שמי ‎ וכבודי‎ 
ע־ ‎ לאהד ‎ לא-אתן ‎ ותהלתי ‎ לפסילים: ‎ הדאשנות ‎ ד ,נד‎ ,־באו‎ 
י  וחדשות ‎ אני ‎ מגיד ‎ בטרם ‎ תצמהנד, ‎ אשמיע ‎ אתכם:‎ 

•*ו:־, ‎ 7  :־־<-־* ‎ :  *:־.7:1 ‎ ־  :  •ע ‎ ־־ ‎ *♦* ‎ :  י•'1 ‎ י 

שירו ‎ ליהוד, ‎ שיר ‎ הדש ‎ תהלתו ‎ ממצה ‎ הארץ ‎ יורדי ‎ הים‎ 

"  ־1 ‎ 7  •1- ‎ 7  7  :  *  7  .) ‎ ׳  :  |  ״ ^  7  7*־.* ‎ 11.:*•> ‎ ־  7 

•א ‎ ומלאו ‎ איים ‎ וישכיר‎ ,ם: ‎ ישיאו ‎ ׳מרבד ‎ ועריו ‎ הצרים ‎ תשב‎ 

:  •  :  ז  •דן ‎ •  ;  >  ־  :  7  :  77  :־ ‎ •• ‎ ^  *־‎ 

*!קדר ‎ ירגו ‎ ישבי ‎ סלע ‎ מראש ‎ הדים‎ יצוחו: ‎ ישימו‎ ליהוד,‎ 
יג ‎ כבוד ‎ ותהלתו ‎ באיים ‎ יגידו: ‎ יהוד. ‎ כגבוי־ ‎ יצא ‎ כאיש‎ 

ז  ^  :  •  ש  ^  7• ‎ ־  •ע ‎ ל*• ‎ :  ב  ־  ־  !- ‎ ■*־* ‎ ג  *ע‎ 

מלחמות ‎ יעיר ‎ קנאה ‎ יריע ‎ אף־יצריח ‎ על־איביו ‎ יתגבר:‎ 

־  :  7  7•^ ‎ ־  ]  :  7* ‎ 7* ‎ ־  1  ־  :  ־  ־  7:1., ‎ ־  :  ־  7>‎ 

יד ‎ הדברתי ‎ מעולם ‎ אחריש ‎ אתאפק ‎ פזלדה ‎ אפעה ‎ אשם‎ 

טז ‎ ואשאף ‎ לחד: ‎ אחריב ‎ התם ‎ הבעות ‎ ןכר־צשבם ‎ אוביש‎ 
סז ‎ ושמתי ‎ להרות ‎ 6לים ‎ ואגמים ‎ אוביש: ‎ והולכתי ‎ עורים‎ 
5ךוץ^ ‎ לא ‎ תעו ‎ בנתיבות ‎ לאקדעו ‎ אדריכם ‎ אשים ‎ מחשך‎ 
לפניהם ‎ לאור ‎ ומעקשים ‎ למיעזור ‎ אלה ‎ הדברים ‎ עשיקם‎ 
ו6< ‎ עזבתים:‎ 

:  ג  :־־:**‎ 

הפטרת ‎ נח ‎ בישעיה ‎ סי׳ ‎ נ״ד‎ 

א  •רני ‎ עקרה ‎ לא ‎ ילדה ‎ פצחי ‎ רנה ‎ וצהלי' ‎ לא־־חלה ‎ כי־‎ 

7  •ע ‎ :*־ ‎ 7/7^ ‎ 1. ‎ 7  7*7 ‎ •  :  *  ־  7> ‎ .  •  :  ז• ‎ 1 

*  רבים ‎ כני־שוממד, ‎ מבני ‎ כעולה ‎ אמר ‎ יהוה: ‎ דרחיבי ‎ 1 
מקום ‎ אהלך ‎ ויריעות ‎ משכנותיך‎ .יטו ‎ אל־תחשכי ‎ האריכי‎ 
ג  מיתריך ‎ ויתדיתיך ‎ חזקי: ‎ כי־ימין ‎ ושמאול ‎ תפרצי ‎ וזרעך‎ 
ד  נדם ‎ :ירש ‎ וערים ‎ נשמות ‎ יושיבו: ‎ אל־תיראי ‎ כי־לא‎ 


אותא, ‎ אתר ‎ בית ‎ משרך.‎ 
ג) ‎ ארי ‎ לןרו?!א ‎ הצפוני‎ 


תרגום‎ 

א)ז>א ‎ 5?רי^ ‎ 8?ןר33יה ‎ (לדרולהי).‎ בחיריק ‎ ךאוגךעי‎ 
ביה ‎ מימרי. ‎ אתץ ‎ ריס ‎ קוךשי, ‎ עלוהי. ‎ דיני.,‎ 

לעסמין ‎ לגלי‎ :  ב) ‎ לא ‎ לענח, ‎ ולא ‎ ??לי. ‎ ולא ‎ לריס‎ 
?;רא, ‎ קליה ‎ :  ג) ‎ ע5ןתג;א ‎ ך?קני ‎ ךעיע, ‎ לא ‎ יתור*‎ 

לסשיבלא ‎ דסבוצין ‎ עמי, ‎ לא ‎ לטפי. ‎ ל?1שטיה ‎ 3י״נ‎ 
לקישוא], ‎ לפיק ‎ דינא:ז־) ‎ לא ‎ להל,., ‎ ולא ‎ ללאי.עד‎ 
דיסקן ‎ 3אךעא, ‎ דיןא.ולאורלתה, ‎ (י״נ ‎ ולמימריה)‎ 

^נץ ‎ לותרון‎ :  ה) ‎ 3ך;ן ‎ אמר, ‎ אלה ‎ עלמא, ‎ ל:• ‎ ד?לא‎ 
קזמלא, ‎ יתלנוןשבליל ‎ אך?א, ‎ וךלרהא.לה3(י״נ‎ ;היב)‎ 

נ.ק1?!א,לעם ‎ דעלה. ‎ וריסא, ‎ לדמהלכין ‎ בה: ‎ ו>‎ 

אנא ‎ לל. ‎ רביתך ‎ בקשוט, ‎ ואתקיפית ‎ גידף. ‎ ואתקננך.‎ 

ואוןגננך. ‎ לקלס ‎ עם, ‎ (נ״י ‎ ?לס) ‎ לניהור ‎ עממין:‎ 

ז) ‎ לפתןוא ‎ עיני ‎ בית ‎ לשראל, ‎ דאנץ ‎ ??זמן ‎ מן‎ 
אוךלתא. ‎ לא?קא ‎ (י״ג ‎ לכןשא) ‎ גלותהון ‎ מביני‎ 
עממלא, ‎ דאנון ‎ דמן ‎ לאנזירץ. ‎ ולמ?רקהון, ‎ מש?בוד‎ 
מל?ותא. ‎ דאנון ‎ עגינין, ‎ ?אסירי ‎ קבל‎ :  ח) ‎ אנא ‎ לן,‎ 

הוא ‎ שמי. ‎ ויקרי ‎ דאתגליסי ‎ עליכון, ‎ לעם ‎ אתרן‎ 
לא ‎ אתיז ‎ •  וסישנסיני, ‎ לפלחי ‎ צלמלא:ט) ‎ קךמלתא,‎ 

הא ‎ אתאה. ‎ וסדתן, ‎ אנא ‎ מסוי, ‎ עד ‎ לא ‎ ליתון,,‎ 

ל?[כי1‎ :  י) ‎ £דם ‎ ^ש?סא ‎ חדתא.‎ 

אמרי ‎ וגל3¥סתיה^ ‎ מ?ז;פי ‎ אךעא. ‎ נסתי ‎ ל^א^ ‎ ומלאיה..‎ 

5ןון^ ‎ ו;ת3יהין‎ :  יא) ‎ לש3ח ‎ מן־פרא, ‎ וקךוין ‎ חהבן‎ 
ויה. ‎ פ?חין ‎ ללסבית ‎ מך3ר ‎ 3ך3אי. ‎ לש3חון ‎ מית;א^‎ 

כד ‎ לסקון ‎ מןסי ‎ ?לנןהון. ‎ מריש ‎ טיל:א^ ‎ לרימון‎ 
קלהין:יב) ‎ ישוון ‎ קךם ‎ לל^ ‎ לקרא. ‎ ותל?3סתיה^ ‎ 33?ון‎ 
לסוון: ‎ יג) ‎ יל^ ‎ למעבד ‎ גבורן ‎ מתגלי. ‎ למעוד ‎ ןבורן^‎ 

?׳תגלי ‎ 3ךגז. ‎ ןמלוק ‎ אף ‎ 3ןלע. ‎ על ‎ ו?לי‎ 
ךכבז׳הי^ ‎ ?׳סןלי ‎ 3ג3וךסיד,:יד)־לה3ית ‎ להון ‎ אך?א‎ 
מעלמא^ ‎ דאם ‎ לתובון ‎ לאורלתא, ‎ ולא ‎ תבו• ‎ ?חלליו‎ 
על ‎ ללדא^ ‎ יתגלי ‎ דיני ‎ עליה1ן. ‎ ל?ד1ן ‎ ויסופון^‎ 

נסיא: ‎ טי) ‎ אסריב ‎ טירין^ ‎ ור^ן. ‎ ו?ל ‎ ע?ז3הון, ‎ אלביש.‎ 

ואשוי ‎ נל׳רץ, ‎ לנ?וון. ‎ ואגמיה ‎ אלבש‎ :  טז) ‎ ואד3ר‎ 
(י״נ ‎ מן ‎ אורלתא) ‎ באורח ‎ דלא ‎ לדעו.‎ 

ושלילן ‎ (י ‎ •נ ‎ ?שלילין) ‎ דלא ‎ אליפו^ ‎ אךריכנון.‎ 

אשוי ‎ קבל ‎ קדמיהון, ‎ לניהור. ‎ וכ?לא, ‎ למישךא.‎ 

אלין ‎ פת^מלא. ‎ אע3יךנון^ ‎ ולא ‎ ארסקנין ‎ ג 
על ‎ דא ‎ יתברך ‎ וכד.‎ 

א) ‎ שבחי ‎ ירושלמי ‎ דוזררג ‎ ?א?א ‎ 2?!לא.\ ‎ דליי‎ 
ילדת ‎ <נ״י ‎ ללדת). ‎ בועי ‎ תש3חא ‎ ,־דוצי^ ‎ דהות‎ 
?אתא, ‎ ךלא ‎ עדיאת. ‎ ארי ‎ סגיאין ‎ להון, ‎ 3ני ‎ לרוקזלם‎ 
צדיתא. ‎ מ?ני ‎ תנןי ‎ לתי?תא, ‎ אמר ‎ לל: ‎ ב)‎ 

וקךוי ‎ אךעיף ‎ לתיוי, ‎ לא ‎ תמנעין. ‎ אסגא,עמ ‎ מ׳?ךלתיך. ‎ ושלטונך, ‎ תקיעי:‎ 
תתקפין. ‎ ובנך^ ‎ עממי! ‎ ליךתון. ‎ וקךוין ‎ דצךלן, ‎ ליסבון ‎ (י״נ ‎ לליבון):‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

א) ‎ בקצת ‎ תיגאן׳ ‎ תיבת ‎ משפט ‎ בטפחא ‎ ותיבת ‎ לגוים ‎ במארכה, ‎ ו) ‎ ואחזק, ‎ החית ‎ בשוא ‎ פשוט. ‎ חד‎ ,"ד. ‎ א) ‎ בני, ‎ הבית ‎ בגעיא. ‎ ג) ‎ בכל‎ 

התיגאן ‎ ושמאל.‎ 


ב  תרגום‎ 

י* ‎ לא ‎ הדסליו,‎ $לי ‎ ?1א ‎ ת3**ין• ‎ חיא ‎ ס*5;?ין‎ 
ארי ‎ לא ‎ ת*כלמן. ‎ ארי ‎ 3ה*ת ‎ עילימו*יך,‎ 
׳מס?שן• ‎ וססילי ‎ אוסליסיך, ‎ לא ‎ ונךלרין ‎ עוד‎ : 
•ה) ‎ ארי ‎ מריך, ‎ ך??דיך.ןן ‎ ?באות, ‎ יקזמיד.(נ״י ‎ קומ1)‎ 
יפךקיך, ‎ קדישא ‎ ך?שךאל. ‎ אלה ‎ ?ל ‎ אך?א ‎ ?*קרי:‎ 
י) ‎ ארי ‎ באתא ‎ שליקא. ‎ וציקת ‎ רוח, ‎ ?רעת,‎ 
ש?ינ*א ‎ דן?. ‎ ילאתת ‎ ?לומין. ‎ ךאוזרסקת, ‎ אמר‎ 
אלהיך: ‎ ז) ‎ 3ךגז ‎ זעיר, ‎ רחיקתיך. ‎ ו;רןזמין‎ 
ם?יאין, ‎ אקריב ‎ ?לווניך ‎ :  ח) ‎ בשעא ‎ ןצירא.‎ 

5לי?וית ‎ אפי‎ 1קי?,^, ‎ 1?יה ‎ ?*ויו• ‎ י??זמת ‎ ?ילם‎ 

ולא ‎ עסקן, ‎ ארוזים ‎ עלך. ‎ אמר ‎ פךקיך\ןן ‎ :' ‎ ט)‎ 
ליומי ‎ נס, ‎ דא ‎ קן־מי. ‎ ךק.?ימית ‎ עמימוי. ‎ דלא‎ 
יעדון ‎ מי ‎ ט־?‎ נא, ‎ והוו ‎ ליומי ‎ נס. ‎ עוד.,' ‎ על‎ 
או?א. ‎ *ן ‎ קןימית. ‎ ולא ‎ ןחול ‎ ךג!י ‎ עלף, ‎ ולא‎ 
אזוף ‎ 3יף: ‎ י) ‎ אך־י ‎ טורןא, ‎ ??דון. ‎ ןך*תא,‎ 
ר*פךקן. ‎ וטולי ‎ מניף ‎ ןרוקזלם. ‎ לא ‎ ??די.ייקןים‎ 
קזלמי, ‎ לא ‎ י*רסק. ‎ אמר ‎ דעוזיד ‎ 7ו90א ‎ עלף,‎ 
7ן‎ :  יא) ‎ סשילתא ‎ מקללת ‎ עללן, ‎ קך*א‎ 

דאמרין ‎ עלה ‎ עממןא, ‎ לא ‎ ו2*נחם. ‎ הא ‎ אןא.‎ 
בליש ‎ 3צדיךא, ‎ אלני ‎ רצפיזיו• ‎ נאשלללנייו,‎ 
.באלנין ‎ טלן‎ :  יב) ‎ נאשוי ‎ ?מךגל?ן, ‎ אעך. ‎ ותרעו,‎ 
לאלניגמר. ‎ וכל ‎ *חומך, ‎ לאלני ‎ ?רוו‎ ;  יג) ‎ ולל‎ 
.לנו, ‎ יהין ‎ אל‎ פין, ‎ לאורלי ‎ דן:. ‎ ומי, ‎ יהי‎ 
שלם ‎ לנו ‎ :  יד) ‎ ?וכו*א, ‎ תתקנין ‎ א*רןזקי ‎ מצקוקא^‎ 
ארי ‎ לא ‎ תךחלין. ‎ ימתלרא. ‎ ארי ‎ לא ‎ ייעול, ‎ עלו:‎ 
שי) ‎ ליא ‎ אהלנשא ‎ ?תננשין, ‎ ליו• ‎ עלות ‎ עמיו, ‎ לסופא.‎ 
מלכי ‎ עממ;א ‎ ךמהפנשין ‎ לאלקא ‎ ליו ‎ ןריישלם‎ 
ל3ויו ‎ ?תךמון: ‎ טו) ‎ האנא, ‎ לרית ‎ נלדוא(נ'ינפדוא)‎ 
;00 ‎ ניר, ‎ לשיהורין. ‎ ימליק ‎ מנא, ‎ לצוךפיה.‎ 
ואנא‎ .  לרית ‎ מסללא, ‎ לס?לא‎ :  יי) ‎ לל ‎ י  זין.‎ 
ך?תקן ‎ עלו ‎ ןרויקזלם ‎ לא ‎ ?ללח ‎ .  ולל ‎ לישן ‎ (נ׳י‎ 
לישן). ‎ דיקים ‎ ?*יו ‎ לדינא, ‎ *סןילניה. ‎ דא.‎ 
אחסנת ‎ עלד;א ‎ דין ‎ ווכימהון. ‎ מן ‎ קדמי, ‎ אמר‎ 
?ן. ‎ יה)‎ .?י ‎ לל ‎ דצבי ‎ למילף, ‎ ייתי ‎ ויילף. ‎ יךלית ‎ ליה,‎ 
לסף• ‎ איתי ‎ 'שמעו, ‎ ואילפו. ‎ איתי ‎ שמעו, ‎ ואילפי‎ 
<ינ״י ‎ שמועו ‎ !אליפי). ‎ לל^ ‎ לךמין, ‎ ולא ‎ לממון.‎ 
אללן ‎ דלב, ‎ מחמר ‎ ימסלב: ‎ יט) ‎ ללא ‎ ת*קלון.‎ 
כללכון, ‎ ללא ‎ למיכל. ‎ ןליאו*כון, ‎ ללא ‎ למלנע.‎ 
יקפיא ‎ קפלא ‎ למימרי, ‎ ואפילו ‎ ולב• ‎ ו**פ1ק‎ 
3ךז?הין, ‎ נלשכון‎ :  כ) ‎ ארליני ‎ אך;כון, ‎ ולולילי‎ 
למי9רי. ‎ שמעי, ‎ ןה*ק:ים ‎ 3?שכון. ‎ ןאג!ר ‎ לפון,‎ 
ק:ם ‎ עלם. ‎ ללןת ‎ ןו1, ‎ ךלהימ;ין ‎ כא)‎ 


הפטרת ‎ נח*‎ 

תבועזי ‎ יואאתכלמי ‎ כי־־לא ‎ הד!1$י^‎ 
תשכחי ‎ והרפת ‎ אלמנותיך ‎ לא ‎ תן?רי־ע1ד: ‎ כי ‎ מנליך ‎ מ 
לעציך ‎ יהוד, ‎ צבאות ‎ שמו ‎ וצאלך ‎ קדוש ‎ לשיראלאלהי ‎ כל־‎ 
הארץ‎ *יקרא: ‎ 1כי־־כאשה ‎ שובה ‎ הנצובת ‎ רוח ‎ קראך ‎ י¬‎ 
יר¬וה ‎ ואשת ‎ נעורים ‎ כי ‎ תמאס ‎ אמר ‎ אלהיך: ‎ ברגע ‎ קטן ‎ ז 
עזבתיך ‎ וברחמים ‎ נתלים ‎ אקבצך: ‎ כשצף ‎ קצף ‎ הסתרתי ‎ ״ 
פד ‎ רנע ‎ 4$ך‎ 'ובחסד ‎ עולם ‎ רלז?וןץ ‎ אמר ‎ גאלןי:תה:.‎ 
"  כי־מי ‎ נח ‎ [את ‎ לי ‎ אשד ‎ נשבעתי ‎ מעבר ‎ מיתה ‎ עוד ‎ ט 

ןןיסלרים ‎ . 

ימושו ‎ והצבעות ‎ תמוטינה ‎ וחסדי ‎ מאתך ‎ לא־ימוש ‎ וברית‎ 
שלומי ‎ לא ‎ תמוט ‎ אמד ‎ קרדומך ‎ יהוד, ‎ ז , •  עדה ‎ פערה ‎ י*‎ 
לא ‎ (חמה ‎ הנה ‎ אנכי ‎ מרביץ ‎ בפוך ‎ אבניך ‎ ויסדת־ך‎ 
בספירים: ‎ ושיטתי ‎ כךכד ‎ שמשתיך ‎ ושעריך ‎ לאכד ‎ אקדח ‎ י!‎ 
וכל־צבולך ‎ לאבני־חפץ: ‎ וכל־־בניך ‎ למודי ‎ יהוד, ‎ ורב ‎ יג‎ 
שלום ‎ בניך: ‎ בצךרך, ‎ תכונני ‎ דחקי ‎ מעשקכי־־לא ‎ תיריאי ‎ י▼‎ 
ומקחתה ‎ כי ‎ לא־תקרב ‎ אליך: ‎ הן ‎ נורתוד ‎ אפם ‎ מאו^י ‎ טי‎ 
מי־־־גך ‎ אתך ‎ עליך ‎ לפול: ‎ ק  אנכי ‎ י  בראתי ‎ חרש ‎ י  נפק‎ 
באש ‎ פהם ‎ ומוציא ‎ כלי ‎ למעשהו ‎ ואצכי ‎ בראתי ‎ משחירת'‎ 

:  ••־ ‎ •ד ‎ ^  :  ־1 ‎ :־ ‎ *■* ‎ נ  זו ‎ ,  י^ ‎ ז־ ‎ ז/ ‎ *  * 

לחבל: ‎ כל־כלי ‎ יוצר ‎ עללך ‎ לא ‎ יכלה ‎ וכל־לשון ‎ תקום־ ‎ יז‎ 
אתך ‎ למשפט ‎ תרשיעי ‎ זאת ‎ נחלת ‎ עבדי ‎ יהוד, ‎ וצדקתם‎ 

ז/| ‎ :  זס ‎ י  *  ״1:׳־ ‎ ~  ־־:•• ‎ :  ש  :  •  :  ז|ז^‎ 

מאתי ‎ נאם־יהוה:‎ 


הוי ‎ כל־קמא ‎ לכו ‎ למים ‎ ואשי ‎ איךלו ‎ כסף ‎ לכו ‎ שברוי ‎ יח‎ 
ואללו ‎ ולכו ‎ שבלו ‎ בלוא־כסף ‎ ובלוא ‎ מהיר ‎ יין ‎ וחלב:‎ 
למה ‎ תשקלו־כסף ‎ בלוא־־להם ‎ ויגיעכם ‎ ?לוא ‎ לשבעה ‎ יט‎ 
שמעו ‎ שמוע ‎ אל'; ‎ ואבלו־טוב ‎ לתתענג ‎ בדשן ‎ נפשכם:‎ 
הטואןנכם ‎ ולטי ‎ אלי ‎ שמעי ‎ וקחי ‎ נפשכם ‎ ואכרתה ‎ כ 
לבם ‎ כקלת ‎ עולם ‎ הסדי ‎ דוד ‎ הנאמנים: ‎ §ן ‎ עד ‎ לאודים ‎ נא‎ 
נתתיו ‎ נגיד ‎ ומצוה ‎ לאמים: ‎ הן ‎ גוי ‎ לא־תד־עתקלא ‎ וגד ‎ בג‎ 

*א. ‎ רב ‎ ל?ממ;א, ‎ *?יהיה. ‎ מלך ‎ ישליט, ‎ על ‎ ?ל ‎ מלקנתא:‎ 


עז> ‎ זעה ‎ ?יי• ‎ חלק ‎ הדקדוק‎ 

ה) ‎ שמו. ‎ ברוב ‎ הנוסחאות ‎ כ״י ‎ עתיקים ‎ ודפוסים ‎ מתרגם ‎ "שמיה" ‎ ו) ‎ בכל ‎ התיגאן ‎ תיבת ‎ כי ‎ בשופר ‎ ולא ‎ במקף. ‎ ט) ‎ כימי ‎ תיבת‎ 

אך ‎ בשבי ‎ ספרים ‎ עתיקים ‎ מאד ‎ כתובים ‎ על ‎ קלף ‎ מצאנו ‎ תמיד ‎ אחת ‎ בכל ‎ התיגאן ‎ כמו ‎ כימי ‎ בדת ‎ דותה, ‎ וכן ‎ ת״י ‎ כיומי‎ 

כל ‎ "שמו" ‎ שכלפי ‎ ה׳ ‎ מתרגם ‎ "שמר׳ ‎ כמו ‎ שהיא ‎ בעברית. ‎ ושמעתי ‎ נח. ‎ וכן ‎ דעת ‎ רס״ג ‎ (שתרגם ‎ כעצר ‎ נוח) ‎ ועיין ‎ רד״ק. ‎ ותיבת‎ 

טעם ‎ לכך ‎ כי ‎ "שמו" ‎ בעברית ‎ מושאלת ‎ ואינה ‎ מורה ‎ על ‎ עצם ‎ הדבר ‎ נח ‎ בפשט ‎ אחד ‎ ומלרע. ‎ חה״ד. ‎ ומגעה ‎ הגימל ‎ בשוא ‎ לבה ‎ והעין‎ 

הנקרא ‎ כך, ‎ מה ‎ שאין ‎ כן ‎ "שמיה" ‎ בארמית ‎ מורה ‎ על ‎ עצם ‎ הדבר ‎ נקרא ‎ בחטף ‎ קמץ ‎ ועיין ‎ רד״ק. ‎ יב) ‎ כדכד. ‎ הכף ‎ הראשונה ‎ דגש‎ 

הנקרא ‎ כך, ‎ והרך-כלפי ‎ ה, ‎ לא ‎ נוכל ‎ לומר ‎ זאת. ‎ כי ‎ אדנות ‎ או ‎ צבאות ‎ כי ‎ היא ‎ בכלל ‎ אוגירה ‎ והכף ‎ בגעיא ‎ והשוא ‎ נע ‎ על ‎ משקל ‎ ערבות.‎ 

אינם ‎ מורים ‎ על ‎ עצמות ‎ זולתי ‎ שם ‎ המפורש ‎ בלבד ‎ כשאינו ‎ נקרא ‎ ועיין ‎ במחברת ‎ התיגאן. ‎ חה״ד. ‎ טז) ‎ נפח, ‎ בפשטא ‎ אחת ‎ והיא ‎ מלרע‎ 

בכבוי ‎ אדנות. ‎ ודומה ‎ לענין ‎ זה ‎ מלת ‎ "בך ‎ מצאנוה ‎ מושאלת ‎ בבי ‎ והיא ‎ שטת ‎ ר״מ ‎ לונזאגו. ‎ חה״ד. ‎ יז) ‎ תקום, ‎ התיו ‎ בגעיא ‎ מפני ‎ המקף‎ 

הנביאים, ‎ מתרגם ‎ תלמידי ‎ בבייא, ‎ אבל ‎ תרגומה ‎ הארמי ‎ "בר" ‎ והיא ‎ מלעיל, ‎ חה״ד. ‎ עבדי ‎ ה,, ‎ תיבת ‎ ה׳ ‎ בטעם ‎ דרגא. ‎ מאתי׳ ‎ אין‎ 

הקפידי ‎ חז״ל ‎ על ‎ זה ‎ שאמרה ‎ כלפי ‎ ה׳ ‎ כדאיתא ‎ בירושלמי ‎ בסוף ‎ געיא ‎ תחת ‎ המם. ‎ יח) ‎ ובלא, ‎ חסר ‎ וו ‎ בכל ‎ התיגאן. ‎ יט) ‎ בלא, ‎ שתיהן‎ 

קו ‎ שבת, ‎ בא ‎ מלאך ‎ וסטרו ‎ לנבוכדנצר ‎ על ‎ שאמר ‎ "בר ‎ אלהיך ‎ חסר ‎ וו. ‎ כ) ‎ חסדי ‎ דוד ‎ הנאמנים, ‎ השוא ‎ שבסמך ‎ גע ‎ מפגי ‎ המאריך‎ 

עד ‎ שחזר ‎ ואמר ‎ די ‎ שלח ‎ מלאכיה. ‎ ומאידך ‎ מצאנו ‎ אוגקלום ‎ מתרגם ‎ שבחית, ‎ והדלת ‎ רפי, ‎ וכ״ה ‎ גם ‎ בירושלמיים, ‎ ועד ‎ כאן ‎ מסיימים‎ 

בג ‎ בכורי ‎ ברי ‎ בוכרי• ‎ וצ״ע. ‎ הפטרת ‎ נח ‎ וכ״ה ‎ בכל ‎ ההפטריות ‎ קדמוניות, ‎ וכ״כ ‎ הרמב״ם ‎ ז״ל‎ 

בפירוש, ‎ ועיקר. ‎ חה״ד. ‎ כא) ‎ ומצור". ‎ הוו ‎ בסגול.‎ 


הפטרת ‎ נח‎ 


6ריךעוך ‎ אליך ‎ ירוצו ‎ למען ‎ יה1ך, ‎ אלרדך ‎ ול§ך1עז ‎ י.?ר^‎ 


כיו_‎ 

7! ‎ ״״*•111‎ 


תרגום ‎ ג 

כב) ‎ הא ‎ עם ‎ ילא ‎ ו1דע.?ו!!לחיןך. ‎ ועם ‎ ולא ‎ וןעיף^‎ 

לרחטיז ‎ לאסל!א ‎ לך ‎ ״?יין• ‎ ?דיל• ‎ י: ‎ אלסך.‎ 

ולקדישא ‎ ךושלאל, ‎ ארי ‎ ש?ן)ך‎ :  עד״י ‎ : 


הפטרת ‎ לך ‎ לך ‎ בישעיה ‎ מ,‎ 

ואל־מי ‎ תדמיוני ‎ ואשוה ‎ יאמר ‎ קדוש: ‎ שאד‎ 

*  :  ••• ‎ *7 ‎ :  *  :  1  ־  :  ׳י ‎ :  *•** ‎ ־*־1• ‎ :  1 

,מרום ‎ עיניכם ‎ וראו ‎ מי־ברא ‎ אלה ‎ המוציא ‎ במספר ‎ צבאם‎ 

;.ז ‎ ^  ״• ‎ ״  •ס ‎ :  •1 ‎ וז^ ‎ ** ‎ ♦* ‎ ^  ע  ;  י  :  !זז*‎ 

לבלב ‎ בשם ‎ וקרא ‎ מרב ‎ אונים ‎ ואמיץ ‎ צח ‎ איש ‎ לא‎ 
,ב ‎ נעדד:4*^למה.תאמר ‎ יעקב ‎ ותדבר ‎ ישראל ‎ נסתרה‎ 

״  :  ד• ‎ ;י£;-יז־--7* ‎ 7  ־  ־1!־ ‎ |  :  ^  •  :  ז  ־•* ‎ ־  :  :  7>‎ 


ג  דךב; ‎ מחי$ה ‎ ומאלהי ‎ משפטי‎ :עבור: ‎ ללוא ‎ ל־עת ‎ אבד‎ 
לא ‎ שבערו ‎ אללד ‎ שלם ‎ 1  יהוד• ‎ בורא ‎ קצות ‎ הארץ ‎ לא‎ 
■  ךע\ולא ‎ :יגע ‎ אין ‎ חרך ‎ לתבונתו: ‎ נתן ‎ ליעף ‎ בח ‎ ולא‎ 


ה  אונים ‎ עצמה ‎ ירבה: ‎ רעפו ‎ נערים ‎ ויגעו ‎ ובחודש ‎ __‎ 

ו  יבשלו: ‎ ומוי ‎ יהוד. ‎ יחליפו ‎ צח ‎ יעלו ‎ אבר ‎ בנשרים ‎ ירוצו‎ 

*  7  *** ‎ :  :  7  ־1 ‎ '4 ‎ ־־ ‎ ך1:־י ‎ *  ״  ־  ;  7  •* ‎ 7 

׳ולא ‎ ייגש ‎ ילכו ‎ ולא ‎ ייעפוו‎ 

*  4  •  7  •1: ‎ 1  :  <  ״  7*‎ 

ז  החרישו ‎ אלי ‎ איים ‎ ולאמים ‎ יחליפו ‎ כח ‎ ינשו ‎ אז ‎ ירצדו‎ 

־י ‎ :־״> ‎ ״  ־  ־־ ‎ *  :  \  ־ה־ ‎ ־1- ‎ *  ־  ״: ‎ 17- ‎ :־* ‎ ^ 

ה  :חדו ‎ למשפט ‎ נקרבה: ‎ מי ‎ העיר ‎ ממזרח ‎ צדק ‎ יקראהו‎ 

-  :  7^ ‎ -  •  :  ז/ ‎ *  :171 ‎ 7  ־* ‎ •• ‎ •  •  •  :7 ‎ •׳■ ‎ \.־ ‎ 1  •  :  |7 ‎ **<-‎ 

לרגלו ‎ יתן ‎ לפניו ‎ גויס ‎ ומלכים ‎ ירד ‎ יתן ‎ כעפר ‎ חרבו ‎ כקש‎ 

5  ־  :  *  *  ** ‎ 1  :7 ‎ 7* ‎ *  :  7  ־! ‎ :  ־  ~*1 ‎ ־.־* ‎ 7  7  ־־ ‎ :  ;  */1‎ 

ט  נדף ‎ קשתו: ‎ ירדפם ‎ יעבוד ‎ שלום ‎ ארח ‎ ברגליו ‎ לא ‎ יבוא:‎ 

•  7*1 ‎ 1  ׳־!:1 ‎ י: ‎ :  ״.) ‎ ־1:־ ‎ ^  7* ‎ ע־ ‎ :  ־  ;  7^ ‎ ע  17 

י  מי־פעל ‎ לעשה ‎ קראי ‎ הדרות ‎ מראש ‎ אד ‎ יהוד. ‎ רא^ון‎ 
^!ואת־אחרנים ‎ אני־הוא: ‎ ראו ‎ איים ‎ היראו ‎ קצות ‎ הארץ‎ 
י! ‎ 1יחרדו ‎ קרבו ‎ הארדון‎ :  איש ‎ את־רעהו‎ :עורו ‎ ולאחיו ‎ יאמר‎ 
יג ‎ חוק: ‎ ויחזק ‎ חךש ‎ את־צרף ‎ מחליק ‎ פטיש ‎ את־הולם‎ 
פעם ‎ אמר ‎ לךבק ‎ טוב ‎ הוא ‎ החזקת ‎ במסמרים ‎ לא ‎ ימום:‎ 
-יד. ‎ ואתה ‎ ישראל ‎ עבדק‎ :עקב ‎ אשך ‎ בחךתיך ‎ זרע‎ 
'ייי ‎ ;אבךהם ‎ אהבי: ‎ אשר ‎ ההזקתיך ‎ מקצות ‎ הארץ ‎ ומאצילה‎ 
קראתיך ‎ ^ואמר ‎ לך ‎ עבדי־אתה ‎ בחךתךולא ‎ מאסתיך:‎ 

5וז ‎ אל־־תךא ‎ כי־עבך ‎ אני ‎ אל־תשתע ‎ כי־אני ‎ אלהיך ‎ אמציתיך‎ 
יין ‎ אף־עזדתיך ‎ אף־חמכתיך ‎ ב־מין ‎ צךרן: ‎ הן ‎ יבשו ‎ ויכלמו‎ 
כל ‎ הנחרים ‎ 11  יליי ‎ באין ‎ ויאבדו ‎ אנשי ‎ ריבך:‎ 


א) ‎ ולמן ‎ ןןדמין ‎ קלמי^ ‎ ותצוין. ‎ יימר, ‎ קדישא ‎ : 
!קי0, ‎ ליי9א ‎ עיניכיו ‎ !חזו, ‎ למלמל, ‎ ה!ךם ‎ מן‎ 
ד?לא ‎ אלין. ‎ ךאפק ‎ 1ימ?ןן, ‎ חילי ‎ שמןא. ‎ 'לכלהון,‎ 
בקז?ןהן ‎ ל!רי. ‎ ממגי ‎ ?בולן, ‎ והקוף ‎ היל! ‎ חד‎ 
מפלריה, ‎ לא ‎ מהעכב; ‎ ג) ‎ י!?1,* ‎ תימר, ‎ ?עקב.‎ 
והמליך ‎ ישלאל. ‎ מטמלא ‎ אולחי, ‎ מן ‎ קלם ‎ " 
ומן ‎ קלס ‎ אלהי, ‎ דיני ‎ לעדי: ‎ ד) ‎ מלא ‎ ?דעתא,‎ 
אם ‎ לא ‎ קימעהא. ‎ !*לה ‎ עלמא ‎ ןזי, ‎ דןלא ‎ יסודי.‎ 
אלעא. ‎ לא ‎ ועמל, ‎ ןלא ‎ ןליאו. ‎ לית ‎ סוף,‎ 
לסלל^ניהיה‎ :  ה) ‎ ןז?יב ‎ לצדיקןא ‎ דמשלסן‎ 
לפתןמי ‎ אולןהיה, ‎ סבמא. ‎ ולדלית ‎ להון ‎ הקוף,‎ 
נ3סין ‎ מס?י‎ .  ו) ‎ וליקזתלדיון ‎ עולימין ‎ סןיבין,‎ 
וללאון. ‎ ודיוקי ‎ רשיע;א, ‎ אהקלא ‎ ?מקלון‎ :  ?)‎ 

ולסנרי ‎ לפלק3א ‎ (י״נ ‎ לפלהןא) ‎ ך"., ‎ לוגוןשון‎ 
מביני ‎ {לוו!הון, ‎ רייקזפדן ‎ היל. ‎ וןתקךתין‎ 
לעולימותהץ, ‎ ?צמוס, ‎ דלליק ‎ על ‎ ולפי ‎ נש ‎ רץ.‎ 
ילד.טון, ‎ ולא ‎ ?לאון. ‎ ןל.כון, ‎ ולא ‎ ישתלהון‎ :  ח)‎ 
אצי׳תו ‎ למימלי, ‎ למן. ‎ ומלללן^ ‎ ייספין ‎ היל‎ 
יהקרבון., ‎ ?13 ‎ ?מללין. ‎ פ?ולא, ‎ לדילא ‎ נהל!רב:‎ 
ש) ‎ מן ‎ אלרגי ‎ ב$לאי ‎ ממך?חא, ‎ א?ל!?ם ‎ בהיר ‎ צלקא.‎ 
ב?ןשוט^ ‎ ל!ל3יה ‎ ל8מרימ. ‎ מסר ‎ לןלמלהי ‎ ע?מין^‎ 
ומללין ‎ מנר. ‎ ך?וא ‎ ל3?לא ‎ קטילין,, ‎ ל!ךם‎ 
תלויה, ‎ בל!שא ‎ לךפינון^ ‎ ^לם ‎ לן^תיה ‎ :  י)‎ 

ףדפיגין^ ‎ עלא ‎ ?לם. ‎ הלת ‎ אולח ‎ ברגליהן ‎ לא‎ 
עלת: ‎ יא) ‎ מן ‎ אמר ‎ אליל, ‎ קלים ‎ אמר ‎ ו?ןיד.‎ 
ך0ךר ‎ דללא, ‎ מללןלמין. ‎ אנא ‎ לי ‎ ברית ‎ על$א‎ 
?זעראשית^ ‎ אף ‎ עלמי ‎ ?ל8ןא^ ‎ דילי ‎ אנון. ‎ וןר ‎ מ?י^‎ 
לית ‎ אלה‎ :  יב) ‎ ליזי ‎ למתא, ‎ ולללליו• ‎ דבסלפי‎ 
¥ל?א., ‎ לזיעין* ‎ יהקלבין., ‎ ךליתו*ן‎ :  יג) ‎ לןר ‎ לת‎ 
שןריה^ ‎ יסעדון. ‎ ולאחוהי^ ‎ יי9ר ‎ ל1קף ‎ :  יד) ‎ הלא‎ 
יבהתון^ ‎ !יעובדיהון. ‎ דמתקיף ‎ נ?לא ‎ עם ‎ קיןאה^‎ 
?סי ‎ עפטיישא, ‎ עם ‎ דמטפח ‎ ?קלללא ‎ זמ{א. ‎ אמר‎ 
על ‎ דןקא^ ‎ תקין ‎ הוא. ‎ ומתקיף ‎ ליה ‎ ןמסמךין^‎ 
דלא ‎ ?צ?לי‎ ;  טו) ‎ ואת^ ‎ יקולאל ‎ ע?די. ‎ לן5קב^‎ 
יאלנלעיתי ‎ ןך. ‎ זלעיה^ ‎ דאןלהם ‎ לסמי‎ ;  טז)‎ 


לקריןתך^ ‎ מזלעלת ‎ אל?א. ‎ וממללותיס ‎ בסלאף.‎ 

ואמרית ‎ לך^ ‎ ע ?די ‎ אח. ‎ אונלציתי ‎ ןלא‎ 

אלחקיוך ‎ !  יז) ‎ לא ‎ תךסלי ‎ אד ‎ ???לך ‎ הילד. ‎ לא ‎ תחנך* ‎ ארי ‎ א?א ‎ אלל׳ך. ‎ אס?!9י3ר.ז ‎ אף‎ 

י6*דיןך• ‎ אף ‎ אוודיגו^ ‎ ?יייז ‎ ק׳ק״זי ‎ 5  יח> ‎ 9* ‎ ל3ל׳ת'0 ‎ הס3?יגין♦ ‎ 3ל ‎ ע??;^ ‎ 1ןןוי ‎ י״זולז ‎ ?ו¬‎ 


י) ‎ וקויי ‎ קרי.‎ 

.״ ‎ ״  .  חלק ‎ הדקדוק‎ 

ח) ‎ נדף, ‎ הדלת ‎ בקמ׳ו ‎ וכ׳יה ‎ במוסרה. ‎ יא) ‎ ויראו. ‎ ביוד ‎ אחת ‎ ובגעי>.‎ . היוד. ‎ קרבו, ‎ בקצת ‎ היגאן ‎ אין ‎ געיה ‎ תחת ‎ מקוף ‎ ומשוא ‎ נח. ‎ יג) ‎ צורף,‎ 

מלא ‎ וו. ‎ הולם, ‎ הלמד ‎ בסגול. ‎ ויחזקהו, ‎ הוו ‎ בגעיה. ‎ טו) ‎ מקצות, ‎ אין ‎ בקוף ‎ דגש ‎ גם ‎ בירושלמיים, ‎ חה״ד. ‎ וברוב ‎ התיגאן ‎ הקוף ‎ דגושה‎ 

והשוא ‎ נע.‎ 


תרגום‎ 


ןה1ן ‎ ל^לא. ‎ ויילד‎ ,■ך, ‎ 8ןש ‎ דיגך‎ :  יט) ‎ הסעינון^‎ 
ולא ‎ ס??חינ1ן. ‎ לאנש, ‎ מצוותך ‎ (נ׳״י ‎ מציתו)•‎ 
?ה1ן ‎ ללמא. ‎ וללא ‎ סדעם^ ‎ גולרין ‎ דהוו ‎ מיך?רן.)‎ 
למעבד ‎ עמך ‎ 'קלב: ‎ כ) ‎ ארי• ‎ אנא• ‎ ל: ‎ וולסד^‎ 
מתקיף ‎ ימינך. ‎ דאסרית ‎ לך, ‎ ?!א ‎ ו1ךסל) ‎ מיסוי‎ 
לסעךך: ‎ כא) ‎ לא ‎ הךסלון^ ‎ קזלטלא ‎ דבית ‎ !?קב•‎ 
!ךעלתא^ ‎ ך3ית ‎ !?)לאל. ‎ טימרי ‎ לסן>ךכ^ ‎ אמר‎ 
יי. ‎ ופריקכנן^ ‎ קדישא ‎ ך?שלאל ‎ :  כב) ‎ הא‎ 
שויתכון. ‎ למורגל ‎ תקיף ‎ סדת. ‎ מלי^ ‎ םמפויל^ן.‎ 
[י״נסמפורין] ‎ וךקט־ל ‎ לעטמלא) ‎ חךשיצי. ‎ ומללותא)‎ 
למ1צא ‎ תשוי‎ :  בג> ‎ תךרינון^ ‎ ורוחא ‎ תטנלינון‎ 
ומימרי ‎ כעלעולא ‎ לקישא^ ‎ לבדר ‎ ;תהון• ‎ וא^‎ 
וךבוע ‎ במימרא ‎ דלל. ‎ ?קדישא ‎ ךלשראל* ‎ תשתנה ‎ : 
בד) ‎ עגותנלא ‎ וסשינלא. ‎ דמסמדין ‎ לאלפןא ‎ ליא‎ 
??הלא ‎ למלא^ ‎ ולא ‎ מקזלחין. ‎ רילוהו׳ן^ ‎ בסגיפא‎ 
משלןקלא. ‎ אןא ‎ ל^ ‎ אקביל ‎ צלולנהון• ‎ אללא‎ 
ךנקוךאל, ‎ לא ‎ ארקיקנון: ‎ עד״י:‎ 


... ‎ ,  ,  יריד ‎ . 

תבקשם ‎ ולא ‎ תמצאם ‎ אנשי ‎ מאתך ‎ יהיו ‎ כאין ‎ וכאפס ‎ י־ת‎ 
אנשי ‎ מלחמתך: ‎ כי ‎ אני ‎ ידוה ‎ אלהיך ‎ מהדק ‎ ימינך ‎ ינז‎ 
ך ,אמר ‎ לך ‎ אל־תירא ‎ אני ‎ עזדתיך: ‎ אל־תיךאי ‎ תולעת ‎ □ 
יעלב ‎ מתי ‎ ישראל ‎ אני ‎ עזרתיך ‎ נאם־יהוד, ‎ וגאלך ‎ מדוש‎ 
לשראל: ‎ הנה ‎ שמתיך ‎ למורג ‎ חרוץ ‎ חדש ‎ בעל ‎ פיפיורת ‎ ב*‎ 
תדוש ‎ הרים ‎ ותלק ‎ וגבעות ‎ כמץ ‎ תשים: ‎ תןך־ם ‎ ורוח ‎ כ.0‎ 
תשאם ‎ וסערה ‎ תפיץ ‎ אתם ‎ ואתה ‎ תגיל ‎ ביהוד, ‎ בקדוש‎ 

*  7  "* ‎ 7  7<ו ‎ ש  1  7* ‎ :  -  7  7  ־;• ‎ ־• ‎ 7  ; {3‎ 

ישראל ‎ תתהלל:• ‎ העמים ‎ והאביונים ‎ מבקשים. ‎ צג‎ 

•  :  7  •  :  -  17  7| ‎ :*♦ ‎ *  :  ז־4 ‎ •* ‎ :  :  -  1  י 

מים ‎ ואץ ‎ לשונם ‎ בצמא ‎ נשתה ‎ אני ‎ יהוד. ‎ אעלם ‎ אלהי■‎ 

7־ ‎ יו ‎ :  7,^ ‎ ־־ ‎ 7  17- ‎ .  7  7* ‎ 7. ‎ :־ ‎ •> ‎ .  /דו‎ :ץ..*;■ ‎ -  *.••• ‎ "ע)‎ 

ישראל ‎ לא ‎ אעזבם‎ : 


ג  ז  צ.)‎ 


הפטרת ‎ וירא ‎ במלכיםי ‎ 3׳!םי־:ק'‎ 

,* ‎ ואשד, ‎ אהת ‎ מנשי ‎ בני-ד‎ ,נביאים ‎ צעקה ‎ אל־־־־־אלישע ‎ ^ 

<• ‎ *  **• ‎ ^  ♦  ע  1> ‎ •  *  17  2  זד ‎ ן  #•* ‎ ל•׳ ‎ *  7 

^לאמר ‎ עבדך ‎ אישי ‎ מת ‎ ואתה ‎ ידעת ‎ כי ‎ עברך ‎ היה ‎ ירא‎ 
את״יהוה ‎ והנשר, ‎ בא ‎ לקחת ‎ את־שני ‎ ילדי ‎ לו ‎ לעבדים:‎ 

״  :  7^ ‎ :  ־  ••• ‎ 7  7  -ן- ‎ ••• ‎ :  ••צ ‎ :  7־ע ‎ .1> ‎ 7  •1 ‎ ; 

ויאמר ‎ אליה ‎ אלישע ‎ מה ‎ אעשדדלך ‎ הגידי ‎ לי ‎ מדדיש־ ‎ .3‎ 

*• ‎ ־ס ‎ 7  ־•■ ‎ *  7  17- ‎ ••■1 ‎ ־־.־ ‎ *.־ ‎ 7) ‎ -  •  *  *־ ‎ •••‎ 

לכי ‎ בבית ‎ ותאמר ‎ אין ‎ לשפחתך ‎ כל ‎ בלית ‎ כי ‎ אם־אסוך‎ 
שמן: ‎ ויאמר ‎ לכי ‎ שאלי־לך ‎ כלים ‎ מךהחוץ ‎ מאת ‎ כל¬‎ 


א) ‎ ואוךתא ‎ ן]ךא^ ‎ מגשי ‎ תלמידי ‎ ג?!לא. ‎ מ?וןזא‎ 
־קךם ‎ ןןלישע^ ‎ למיטר. ‎ עלדך ‎ עיגךלה ‎ נ?לי^‎ 
מיה. ‎ ואת ‎ ידעוך. ‎ ארי ‎ ע ?דך. ‎ הוה ‎ דסיל ‎ חמאין.,‎ 
מן ‎ ־ל,ךם ‎ יל. ‎ דכד ‎ קטילת ‎ איולל ‎ ;ת ‎ גלללא ‎ יל!.)‎ 
דבר ‎ מנהון^ ‎ מאה ‎ ^לרא. ‎ ואטמרינון^ ‎ סמ׳?ין‎ 
סמשין ‎ גובוא ‎ במעךתא. ‎ נדירה ‎ לויף^ ‎ ימו׳כל‎ 
להלן. ‎ ?דיל ‎ דלא ‎ לא1כלותהון ‎ מנקסוהי ‎ ךאנ1אב^‎ 
מן ‎ ;קךם ‎ דאנןן ‎ א??א. ‎ וכען^ ‎ רשלא ‎ זןתא. ‎ לטךנר^‎ 
לת ‎ וךרין ‎ ?גי. ‎ ליה ‎ לע?ךין‎ :  (עוד‎ 

מאתן ‎ ישתין ‎ וסמשא ‎ זמגין ‎ ?נסת ‎ אתת ‎ עונךלה‎ 
פהא! ‎ ?נונא^ ‎ ולא ‎ הוה ‎ מ׳?ןח ‎ ?ה^ ‎ ולא ‎ לדע ‎ מא‎ 
למעבד ‎ לה. ‎ עד ‎ דאןלא ‎ ל?י ‎ ק?רי^ ‎ וקא ‎ ?והא‎ 
ואמךה. ‎ מרי ‎ ?רי^ ‎ דוזלא ‎ דלל^ ‎ דחלא ‎ ילל•‎ 
•־אשתמע ‎ ?ה ‎ קלא ‎ מביני ‎ מיתלא^ ‎ מן ‎ ןזךין ‎ יסלא‎ 
דל;^ ‎ דקא ‎ ?עית. ‎ אך5?א ‎ אקר^ ‎ יסללא ‎ דלל.‎ 
א?ךהם ‎ ויוסף^ ‎ ואיוב ‎ ועובךלה. ‎ מתיבא ‎ ואמרה^‎ 
לא'?עינא ‎ אלא ‎ הא! ‎ ילהיב ‎ ביה^ ‎ ן0לא ‎ דלל‎ 
לותדא. ‎ ובד ‎ אוךעוהא ‎ קלריה^ ‎ ך,ןת ‎ קא ‎ מתפלשא‎ 
לעפריך ‎ וקא ‎ ?והא ‎ !אטרא. ‎ מרי ‎ מרי^ ‎ ד,ילא‎ 
רוחצןך ‎ ליץ ‎ בשעתא ‎ דךמלתא ‎ זךמותא. ‎ ?ד‎ 
אמרית ‎ ל^ ‎ למן ‎ את ‎ שביק ‎ לי^ ‎ ולת ‎ תרין ‎ לני.‎ 
נאתי?תני^ ‎ דרבון ‎ עלמא ‎ ריוךצן ‎ לי. ‎ דאמי ‎ לי.*‎ 
^ביק‎ !תמך ‎ נאנא ‎ אקליטגי^ ‎ ואךמלתך ‎ עלי‎ 
תתךסיץ. ‎ ןפדו^ ‎ לא ‎ 5ה?לפח ‎ משיזיב. ‎ ן!תטי ‎ נטי‎ 
ציה־ ‎ ואמריא ‎ ל|?לן ‎ אלא, ‎ ק?לן ‎ א  ■א. ‎ אתיב ‎ עוגךלה, ‎ נאמר ‎ לה. ‎ זילי ‎ לגבי ‎ אלישע ‎ ?פוךתא ‎ דמשחא ‎ דאקתאר ‎ ג?יך^‎ 
ןליבךכיך'‎ ביה. ‎ דאןא ‎ בד ‎ אטמרתיגהו ‎ למאה ‎ ןל!;א^ ‎ וזנתנהו ‎ במערתי ‎ ?ל?מא ‎ ולמלא. ‎ לא ‎ אטטלין ‎ בוציני ‎ יטקיתא‎ 
מ!!יהו^ ‎ לא ‎ ?ימ?א ‎ ולא ‎ ?ליללא. ‎ לךפר ‎ לי ‎ ן?לא ‎ מלי ‎ דידי ‎ לקל״ה^ ‎ וישלם ‎ לכו^ ‎ מאי ‎ דאוזילתיה. ‎ דחפי ‎ אמר ‎ ?ולא^ ‎ ?י׳‎ 
מאן ‎ ךמרסים ‎ י  על ‎ 'עליי ‎ לעל ‎ מלכיני^ ‎ לאילו ‎ מוןיף ‎ לק?״־. ‎ ולכן ‎ אזלת ‎ ואודעתיה ‎ לאלישע ‎ פולי ‎ הא!‎ :) ‎ ב) ‎ נאמר ‎ לה‎ 
אלישע\‎ לא ‎ אעביד ‎ ליך. ‎ סוא ‎ ליי. ‎ לא ‎ אית ‎ ליך^ ‎ לביתא. ‎ ואמרת. ‎ לית ‎ לאלתך ‎ כל ‎ טדעם, ‎ לגיתא. ‎ אלהין^ ‎ מנא ‎ דמק״חא:‎ 
ג) ‎ ואמר.1 ‎ איזיליי ‎ שאלי ‎ ליך ‎ לנין^ ‎ מן ‎ לרא. ‎ מן ‎ לל ‎ שילבלי. ‎ לנין ‎ ריקגין^ ‎ לא ‎ תוערין‎ :  ד) ‎ ותהכין. ‎ ותגיפין ‎ דשא^ ‎ ■ 
?אפך ‎ ולאפי‎ ^׳לנך. ‎ ותריקין ‎ מקוחא. ‎ על ‎ לל ‎ לנלא^ ‎ האלין. ‎ ולנא ‎ ך!תללי^ ‎ תסלקין‎ :  ה) ‎ ואזלת ‎ מלותיה. ‎ נאגפת ‎ דישא^‎ 
לאפה ‎ ולאלי ‎ ?נהא. ‎ אבדן. ‎ לקך?ין ‎ לה ‎ לבלא^ ‎ וקיא ‎ לריקא ‎ מ׳לחא ‎ :  1) ‎ נו!וה^ ‎ פט׳ללם ‎ מנלא. ‎ נאמרת ‎ ללרה^ ‎ קריב‎ 
לי ‎ עו^ ‎ לנא‎ .  נאמרי ‎ לה. ‎ לית ‎ עוד\ ‎ לןא. ‎ ופסק.) ‎ 9?0א; ‎ נהוה ‎ למשלם ‎ לנלא. ‎ נאמרת ‎ ללרה. ‎ קריב ‎ לי ‎ י3יד\3$י‎ 

נ) ‎ לך ‎ קרי. ‎ ג) ‎ שכנכי ‎ כתיב, ‎ וקרי ‎ שכניך. ‎ ה) ‎ מוצקת ‎ קרי. ‎ ז) ‎ נשיך ‎ קרי. ‎ ובניד ‎ קרי.‎ 

י  חלק ‎ הדקדוק‎ 

כא) ‎ פיפיות, ‎ שתי ‎ הפיפין ‎ דגושות. ‎ א) ‎ לקחת, ‎ באזלא ‎ ברובחתיגאן. ‎ ב) ‎ ויאמר, ‎ תיבת ‎ ויאמר ‎ בטרם, ‎ חד‎ ,"ד.‎ 
א) ‎ תוספת ‎ זו ‎ ליתד■ ‎ בכל ‎ נוס׳ ‎ כ״י ‎ וגם ‎ לא ‎ בדפוסים• ‎ והוסיפוה ‎ מדפיסים ‎ אחרונים ‎ מתוך ‎ פי׳ ‎ הרד״ק ‎ ע״ש.‎ 

ו) ‎ תרגום ‎ זה ‎ לא ‎ נמצא ‎ בבל ‎ כד‎ ,"י ‎ העתיקים. ‎ גם ‎ בדפוסים ‎ ליתיה. ‎ והוסף ‎ מתוך ‎ פי׳ ‎ הרד״ק. ‎ ע״ש.‎ 

ז) ‎ גם ‎ תוספת ‎ זו ‎ ליתא ‎ בבל ‎ ב״י ‎ ולא ‎ בדפוסים, ‎ והוספה ‎ מתוך ‎ פי׳הרד״ק, ‎ ע״ש,‎ 


שכקכ; ‎ כלים ‎ לק;ם ‎ אל־תמעיטי: ‎ ובאת ‎ וסגרת ‎ הדלת ‎ ד 
בעדך ‎ ובעד־בניך ‎ רצקת ‎ על ‎ כל־־הכלים ‎ האלה ‎ והמלא‎ 
תסיעי: ‎ ותלך ‎ מאתו ‎ ותקנה ‎ ך ,דלת ‎ בעדה ‎ ובעד ‎ בניה ‎ ת 
הם ‎ מגישים ‎ אליה ‎ והיא ‎ מ:צקת: ‎ ולד‎ ,י ‎ 1  במלאת ‎ הכלים ‎ נ 
ותאמר ‎ אל־כנה ‎ הגישה ‎ אלי ‎ עוד ‎ כלי ‎ ראמר ‎ אליך, ‎ אץ‎ 
עוד ‎ כלי ‎ ויעמד ‎ השמן: ‎ ותבא ‎ ותגד ‎ לאיש ‎ האלו*‎ ,יבם ‎ ז 

7  — !:־ ‎ ^  -  7< ‎ 1  -  •ד ‎ "  :  *י- ‎ <דז ‎ ־י,**‎ 

דאמד ‎ לכי ‎ מכרי ‎ את־־השמן ‎ ושלמי ‎ את־נשיכי ‎ ואת‎ 
בציכי* ‎ תדרי ‎ בנותר: ‎ ויהי ‎ היום ‎ ויעבר ‎ אלישע ‎ ת 

אל־שונם ‎ ושם ‎ אשד, ‎ גדולת ‎ ותחזק־־בו ‎ לאכל־להם ‎ ויהי‎ 

:  7  7ב ‎ :  7  •  ■״ ‎ 1  ^  *•'י ‎ •י" ‎ 1  זי* ‎ •■‎ 

מדי ‎ עברו ‎ יסר ‎ שמד, ‎ לאכל״להם: ‎ ותאמר ‎ אל־אישד, ‎ ס 
הנה־־נא ‎ ידעת־ ‎ כ* ‎ איש ‎ אלד‎ ,ים ‎ קדוש ‎ הוא ‎ עבר ‎ עלינו‎ 
תמיד: ‎ נעשה־נא ‎ עלית־קיר ‎ קטנה ‎ ונשים ‎ לו ‎ שם ‎ מטר.‎ 

^  ״* ‎ ־״**:- ‎ •% ‎ 7\ ‎ :־ ‎ *  ״  *  ן  :1*7 ‎ :  7  *  (  7^ ‎ "ע‎ 


תרגוט ‎ ה 

מכירי ‎ ךס?פא. ‎ דמן ‎ דגזר ‎ על ‎ ?נין ‎ ריקנין‎ 
ךיס?ל(ן, ‎ ?גזר ‎ על ‎ מנין ‎ תכיויץ, ‎ ףתקנ1ן. ‎ נהוח‎ 
?■קיט ‎ ?ני ‎ ?בירי, ‎ זמשוי ‎ סד ‎ על ‎ 0ד, ‎ ומתסלרי‎ 
במימןא ‎ דקוךשא ‎ 3ריך ‎ הוא. ‎ ןעמודא ‎ ך?'<¥?א,‎ 

טיף' ‎ על ‎ כילהון. ‎ עד ‎ ןישלימו, ‎ ?ל ‎ פקקי ‎ ?נ?א.‎ 

אמר ‎ בלה,' ‎ לית ‎ עוד ‎ ?;א. ‎ וקומע ‎ עמיןא‎ 
ךמקן?א, ‎ ו?סק)‎ :  ז) ‎ !אתת. ‎ וסייאיז.) ‎ ל^3יא ‎ 3״•‎ 

ואמת ‎ איזילי, ‎ זביני ‎ ;ת ‎ משחא. ‎ ושלמין ‎ למרי‎ 
חו??יך. ‎ ואת ‎ ו?נף. ‎ מספךנקין, ‎ ל?א ‎ ך??3^אר:‎ 

(וכד ‎ אמרה־ש ‎ לד, ‎ ההוא ‎ נסא,‎ 

אתת ‎ לות ‎ נכ?א ‎ ד?ן, ‎ ואמרת. ‎ אית ‎ עלי ‎ עסור‎ 
ם הא? ‎ משחא, ‎ או ‎ לא. ‎ אמר ‎ לוז, ‎ נ?ליך ‎ וו ‎ :ת‎ 
גכ*?א ‎ ד?ן, ‎ עמלתא ‎ דליכא ‎ עלה ‎ עסורא. ‎ ואף‎ 
את, ‎ לית ‎ על ‎ מישחין ‎ עפזר, ‎ דמן ‎ נפא ‎ הוא.‎ 

הדרא ‎ וא?ךא ‎ ליה, ‎ מא ‎ נעביד, ‎ ??גול‎ ,י ‎ ךא?אב.‎ 

אי ‎ שמעי ‎ עלי, ‎ ואנסי ‎ לי. ‎ ?תיב, ‎ ואמר ‎ לד,. ‎ מן‎ 
דקנר ‎ פום ‎ כלבי ‎ ךמערלם, ‎ ועתיד ‎ למסור, ‎ פום ‎ , 

אר;ותא ‎ דדניאל. ‎ ?טמטים ‎ עיניהון ‎ ך?ני ‎ אסאב,‎ 

וימגר ‎ אוךניה1ן, ‎ דלא ‎ לאלאשא ‎ ליך. ‎ (יכין ‎ יה3ת‎ 
אודיתא ‎ ותושבהתא, ‎ נאזלת)‎ :  ח) ‎ נקרה ‎ יו?א,‎ 

ועבר ‎ אלישע ‎ לשונם. ‎ ות?ן, ‎ אועתא ‎ זיסלת‎ 
הטאין. ‎ ואתקיפת ‎ ביה, ‎ למיכל ‎ ל??א. ‎ נהיה, ‎ 3|9ז‎ 
מעדוהי. ‎ מתעני ‎ לתמן, ‎ למיכל ‎ לסמא: ‎ ט)‎ 

ואמרת ‎ לבעלה. ‎ הא ‎ <כען ‎ ?דענא. ‎ ארי ‎ ג3?א ‎ ד?ן,‎ 

קזיישא ‎ הוא. ‎ ?תעני ‎ לותנא, ‎ מדירא‎ ;  י) ‎ נעביד‎ 
?ען ‎ עלית ‎ כתלא, ‎ ןעין־א. ‎ ונתקין ‎ ליה ‎ תמן^‎ 

אתר. ‎ ען־סא ‎ ופתורא, ‎ וכךק?א ‎ ו?ןךתא• ‎ ייכ׳י■‎ 

וימיתוהי ‎ לווזנא, ‎ יתעני ‎ לת?ן‎ ;  יא) ‎ שוד, ‎ יו?א^‎ 

ועל ‎ לתמן. ‎ 1ןר ‎ לעליתא, ‎ ושכיב ‎ ת?ן:יב) ‎ נאמר,‎ 

לגיסזי ‎ עולימיה. ‎ קרי, ‎ לשונמיתא ‎ תלא, ‎ ול!ךא‎ 
לה.' ‎ וקמ^ ‎ אלמותי: ‎ יג) ‎ נאמר ‎ ליה. ‎ אימר‎ 
כען ‎ לה, ‎ הא ‎ עסיקת ‎ לנא, ‎ ?ת ‎ ?ל ‎ ?9?1א ‎ ל׳לא•‎ 

?א, ‎ למעבד ‎ לין. ‎ ד,פת{ם ‎ איוז ‎ ליל,‎ 

עם ‎ מלכא. ‎ או, ‎ עם ‎ רב ‎ סילא. ‎ ואמלת. ‎ עג1‎ 
עסקי ‎ עמי, ‎ אנא ‎ מסובלא ‎ (י״נ ‎ מםו?לא)‎ :  יד)‎ 

נאמר. ‎ ו?א, ‎ למעבד ‎ לה. ‎ נאמר ‎ ןי!זזי. ‎ 3לף??א.‎ 

בר ‎ לית ‎ לה, ‎ ובעלה ‎ סיב‎ :  טו) ‎ נאמר, ‎ לולי ‎ לדי•‎ 

וקרא ‎ לה. ‎ וק5ת,'5תךעא: ‎ טז) ‎ נאמר. ‎ לזמנא ‎ הלא,‎ 

כעדן ‎ ךאתון ‎ ק?מין. ‎ תהן, ‎ מו״יקא ‎ עלא. ‎ ואמרת.‎ 

בב'עו ‎ לבוני, ‎ נכ?א ‎ דן?׳. ‎ לא ‎ ?תכדב ‎ פתגמא,‎ 

בא?תן‎ :  יז) ‎ ועדיאת ‎ אתתא ‎ וילדת ‎ בר• ‎ לז?נא‎ 
הדין. ‎ כעדן ‎ דהיא ‎ קי?א. ‎ דמליל ‎ עמה, ‎ אלישע ‎ :  יה) ‎ וךעא ‎ ר?;א. ‎ נהוה ‎ יומא. ‎ ונפק ‎ לות ‎ אבוליי, ‎ לות ‎ וזצודיא‎ : יט) ‎ נאמר‎ 
לאבוד‎ ,י ‎ ריקזי ‎ רישי.נאמר, ‎ לעולימא. ‎ ??הי, ‎ ואובלדוי ‎ לאמיהנב) ‎ ונסביה, ‎ וא1ב?יה, ‎ לאמיה. ‎ ויתיב ‎ על ‎ בלכהא. ‎ עד ‎ .;1‎ 
?יקרא' ‎ וימית: ‎ יבא) ‎ וסליקת, ‎ וא^כילתיה. ‎ על ‎ עךםא\דנל?א ‎ ד?י. ‎ נאגפת ‎ באפוהי, ‎ ונוקת: ‎ בב) ‎ וקלת ‎ לבעלה. ‎ ואמרת.‎ 
שדר ‎ כען ‎ לי, ‎ סד ‎ מן ‎ עולימןא. ‎ ותלא, ‎ מן ‎ אתנ?א. ‎ ואתמטי. ‎ לות ‎ 34ןא ‎ 0:3  נ?ות,ב: ‎ כג) ‎ נ*־י׳ ‎ ^דין• ‎ ־* ‎ ,י:^‎ 

יומא ‎ דין. ‎ לא ‎ ירח, ‎ ולא ‎ שבא. ‎ נאמרת, ‎ שלם: ‎ כד) ‎ ןןריזת ‎ אתנא. ‎ נאמלת ‎ לעולימה, ‎ דבר ‎ ןאיזיל. ‎ לא ‎ תךסק ‎ עלי, ‎ למלבב•‎ 
אלהין ‎ כד ‎ אימר ‎ לף‎ ;  כה) ‎ נאזלת. ‎ נאתת. ‎ לות ‎ 5^די ‎ ־ד ‎ ^  ־5/א‎ 

לגיסזי ‎ עולימיה. ‎ ן!א, ‎ שונמיתא ‎ ליכי: ‎ כו) ‎ כען, ‎ רהוט ‎ כען ‎ לקדמותה. ‎ ואימר ‎ לה. ‎ הי?לם ‎ ליו• ‎ ^  9״'1יי‎ 

לל?יא. ‎ נאמלת^לם: ‎ פז) ‎ נאתת. ‎ לות ‎ 5כ?א ‎ ד??, ‎ לטילא• ‎ ןא29!יםת ‎ ?"ל71וי;,5רנ ‎ 3'■!י' ‎ י?* ‎ מז‎ 

׳?בוק ‎ מנה, ‎ ארי ‎ נפשה ‎ מז־ילא ‎ ?ה. ‎ ומן ‎ קלם ‎ ??, ‎ אתכפא ‎ מני. ‎ ולא ‎ אתסנא, ‎ לי: ‎ כח) ‎ נאמלת. ‎ ל  ;ל1‎ 
שז) ‎ את ‎ קרי. ‎ כג) ‎ את ‎ הולכת ‎ קרי.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

יג) ‎ אין ‎ פסיק ‎ אחר ‎ תיב׳ ‎ הנה, ‎ חה״ד. ‎ טו) ‎ ותעמד, ‎ הוו ‎ בגעיא. ‎ כ) ‎ הצהרים ‎ הא ‎ ראשונה ‎ בגעיא. ‎ כד) ‎ ותחבש, ‎ הוו ‎ בגעיא. ‎ כה) ‎ הטפחה ‎ בתיבת‎ 
השונמית. ‎ כז) ‎ להדפה, ‎ דפא ‎ רפא. ‎ חד‎ ,"ד. ‎ ובהרבה ‎ תיגאן ‎ הפא ‎ דגושה. ‎ העלים, ‎ העין ‎ בשוא ‎ לבד, ‎ והוא ‎ נח, ‎ וכן ‎ נמסר ‎ בפרשת‎ 

קדושים. ‎ חה״ד.‎ 


הפטרת ‎ וירא‎ 

ןן0% ‎ רכ|א ‎ '  ומנודה ‎ והיה ‎ 5בא1‎ 'אלינו‎ ':סור ‎ $מד־־.ן‎ 
׳יא ‎ •ויהי ‎ רדום ‎ רפא ‎ שפה ‎ דפר ‎ אל־העל:ה ‎ ףשכב־־שמד־־.:‎ 
י.ב ‎ ויאמר'‎ אל-רחד ‎ נערו ‎ קרא ‎ 'לשונמית ‎ תאת ‎ דקרא־‎ 
•י^לה ‎ ותעמד ‎ לפרח ‎ ויאמר ‎ לו ‎ אמר־־נא ‎ אליה ‎ הנדה‎ 
׳חרדת ‎ 1  אלינו ‎ את־כל־החרדה ‎ ה!את ‎ מה ‎ לעשות ‎ לך‎ 

■י^ ‎ ;  *  *• ‎ ״• ‎ *.* ‎ 7  ״*1 ‎ 5" ‎ 7  *1*. ‎ י  *  *  •  1 

היש ‎ לדבר־לך ‎ אל־־המלך ‎ או ‎ אל־שר ‎ הצבא ‎ ותאמר‎ 
יד ‎ בתוך ‎ עמי ‎ אנכי ‎ יעובת: ‎ ויאמר ‎ ומה ‎ לעשות ‎ לה ‎ יאמר‎ 
ט! ‎ ןיחןי ‎ אבל ‎ בן ‎ אץ־לך, ‎ וא״שה ‎ זך!ן: ‎ ראמר ‎ קרא־״לד•‎ 
^  לקרא־־לה ‎ ותעמד ‎ בפתח: ‎ ויאמר ‎ למועד ‎ הזה ‎ בערת‎ 
דלה ‎ אתי ‎ הבקת ‎ בן ‎ ותאמר ‎ אל־אדיני ‎ איש ‎ האלדזיט‎ 
י3 ‎ אל־תכזב ‎ משפחתך: ‎ ותהר ‎ האשה ‎ ותלד ‎ בן ‎ למועד‎ 
יח־הזה ‎ בעת ‎ היה ‎ אשר־דבר ‎ אליך, ‎ אליעזע: ‎ ויגדל ‎ ה:לד'‎ 
יפזדיהי ‎ ה^ום ‎ ויצא ‎ אל־אביו ‎ אל־הקמךים: ‎ ויאמר ‎ אל־אביו‎ 
פ  ראשי ‎ 1  ראשי ‎ ויאמר ‎ אל־־הנער ‎ שאהו ‎ אל־אמו: ‎ נישאהו■‎ 
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ויביאהו ‎ אל־אמו ‎ וישב ‎ על-בלכיה‎ .עד־־הצהרים ‎ רמת:‎ 

■: ‎ •  *•^ ‎ ׳.׳ ‎ ־  ^  **••£ ‎ י., ‎ ״  ••עז ‎ 1י ‎ •* ‎ ^  •  י 

ביא ‎ ותעל ‎ ותשבצהו ‎ על״מטת ‎ איש ‎ האלהים ‎ ותמגר ‎ בעדו‎ 
בבותצא: ‎ ותקרא ‎ אל־אישה ‎ ותאמר ‎ שלחה ‎ נא ‎ לי ‎ אהד‎ 
מךהגערים ‎ ואלות ‎ האתנות ‎ וארוצה ‎ עד־איש ‎ ך ,אלהיט‎ 
בג ‎ ואשובה: ‎ ויאמר ‎ מדוע ‎ אתי ‎ הלכתי ‎ אליו ‎ היום ‎ לא¬‎ 
בד ‎ הדש ‎ ולא ‎ שבת ‎ ותאמר ‎ שלום: ‎ *  ותחבעז ‎ האתון ‎ והאמר,‎ 
אל־נערד- ‎ נהג ‎ ולך ‎ אל־תעצד־לי ‎ לרלב ‎ כי ‎ אם־אמרתי‎ 
כהלך: ‎ ותלך ‎ ותבא ‎ אל־איש ‎ האלהים ‎ אל־הר ‎ הבדמיר4‎ 
?חליי ‎ בראות ‎ איש־האלהים ‎ אותה ‎ מנגד ‎ ויאמר ‎ אל־רחך‎ 
"  נעלו ‎ הנך, ‎ השונמית ‎ הלז: ‎ עתה ‎ חץ־נא ‎ לקראתה ‎ ואמר־‎ 
ילה ‎ השלום ‎ לך ‎ השלום ‎ לאישך ‎ השלום ‎ לילד ‎ ותאמר‎ 
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בז‎ שלום: ‎ ותבא ‎ אל־איש ‎ האלהים ‎ אל־ההר ‎ ותחזק ‎ ברגליו‎ 
רגש ‎ גודוזי ‎ להדפה ‎ ויאמר ‎ איש ‎ האלהים ‎ דדפה־־לה‎ 

■*•••- ‎ ••ן ‎ •• ‎ •  :7:7 ‎ ־  17  "> ‎ ▼ 

בי־נפשד, ‎ מרד‎ ,־לה ‎ ויהוה ‎ העלים ‎ ממגי ‎ ולא ‎ הרד ‎ לי:‎ 
3ח11תאמר ‎ השאלתי ‎ בן ‎ מאת ‎ אתי ‎ הלא ‎ אמרתי ‎ לא ‎ תשלך,‎ 


תרגוט‎ 


הפטרת ‎ וירו!‎ 


רבויגי. ‎ ך.לא ‎ אמדת ‎ לך. ‎ אם ‎ פמ;ד.יב ‎ לי ‎ 3ר‎ 
3ר ‎ ל);ם, ‎ ואם ‎ לא, ‎ לא ‎ #סיס ‎ :הי‎ :  פט) ‎ ואמר‎ 
לגיךזי, ‎ זריז ‎ סך?ך. ‎ וסב ‎ חיטוי ‎ ?ידך, ‎ ואיזיל.‎ 
ארי ‎ תשכח ‎ 33ר, ‎ לא ‎ תיקיאל ‎ פ^למיה. ‎ נארי‎ 
לשאל ‎ ביקולמך ‎ גו?ךא, ‎ לא ‎ תהילניה. ‎ יהשוי‎ 
הימרי, ‎ על ‎ אפי ‎ ך?יא: ‎ ל) ‎ ואמרת, ‎ אמיה‎ 
ךך?:א. ‎ לן;ם ‎ היא ‎ י: ‎ !סיי ‎ (נ״י ‎ וסיי) ‎ נ?שך,‎ 
אם ‎ אשלקנך. ‎ ךהןם^ ‎ יא!ל ‎ בוזר^א‎ :  לא) ‎ יגיסזי,‎ 
עבר ‎ 7ןךמיהון. ‎ (ואשכח ‎ אך:א‎ 

מ-תא ‎ ?אויךחא, ‎ ושוי ‎ עלויחי ‎ חיטרא ‎ ?דיל‎ 
לנפן:י ‎ ?יה, ‎ ואסייה. ‎ ומשום ‎ דעבר ‎ על ‎ מלי‎ 
וביה ‎ ןלא ‎ עבד ‎ כד ‎ פלןדידי, ‎ אזל) ‎ ושוי ‎ :ת‎ 
חיטלא, ‎ על ‎ אפי ‎ ך?:א. ‎ ולית ‎ ?ןל, ‎ ולית ‎ דמצית.‎ 
ותב ‎ ללןזימותיה, ‎ וסוי ‎ ליד. ‎ למימר. ‎ לא ‎ אתער‎ 
ך?ןא ‎ :  לב) ‎ ואתא ‎ אלישע, ‎ לביחא. ‎ ו?א ‎ ל?:א,‎ 
מית. ‎ ךטי, ‎ על ‎ עךסיה‎ :  לג) ‎ נאונא. ‎ ואגף ‎ דשא,‎ 
?אפי ‎ תחיהון. ‎ וצלי ‎ ־?ןךם ‎ ": ‎ לד) ‎ וסליק,‎ 
ושכיב ‎ על ‎ ל  ?יא. ‎ ושוי ‎ *ומיד, ‎ על ‎ פומיד.^‎ 
'עינוהי ‎ על ‎ עינוהי, ‎ וידודד ‎ על ‎ :דוהי. ‎ ואלהית,‎ 
^לוהי. ‎ וחם, ‎ ?קרא ‎ ךל?:א‎ :  לה) ‎ ותב, ‎ ודיליך‎ 
.?ביתא. ‎ זמןא ‎ סלא ‎ ל?א, ‎ וזמ?א ‎ סלא ‎ לפא.‎ 
יטליק, ‎ ואלהית ‎ עלוהי. ‎ ואתמקק ‎ ל?;א, ‎ עד ‎ שבע‎ 
זמנין. ‎ יטתח ‎ ר?;א, ‎ :ת ‎ עינ1ךי: ‎ לו) ‎ ול!ךא‎ 
לגיסזי. ‎ ואמר, ‎ קרי ‎ לשונמיתא ‎ הלא. ‎ י?ןרא ‎ לה,‎ 
[אתת ‎ ל?ןלמוהי. ‎ ואמר, ‎ סבי ‎ ל?ויך‎ :  לז) ‎ ואתת,‎ 
י83לת ‎ קלם ‎ (י״ב ‎ על)£ ‎ ר?לול.י. ‎ וטגידת, ‎ על‎ 
ארעא. ‎ וגסיבת ‎ :ת ‎ ?כה, ‎ ו?פקת: ‎ עדיי‎ 

א) ‎ ומלכא ‎ דוד, ‎ סיב. ‎ על, ‎ היומין. ‎ ומ?5ן ‎ ליה,‎ 
פלבישין. ‎ ולא ‎ שסין, ‎ ליה: ‎ ב) ‎ נאמרו ‎ ליה‎ 
ע?זיוהי. ‎ ??עוין. ‎ לרפיגי ‎ מלכא, ‎ עולימתא‎ 
?תולתא ‎ (י״ני ‎ עיליטא ‎ ?תולה). ‎ ותשמש, ‎ קלם‎ 
מל?א. ‎ י  תהי ‎ ליה, ‎ לןלי?א. ‎ ותשכוב ‎ לותך.‎ 
ךשאן, ‎ לו־בוגי ‎ מלבא‎ ;  ג) ‎ יבעו, ‎ עולימתא‎ 
שפילסא. ‎ ?כל, ‎ תחום ‎ אךעא ‎ לוקילאל. ‎ יאשכחו.‎ 
:ת ‎ אפישג, ‎ דמן ‎ שונם. ‎ ואיוגיאו ‎ (נ״י ‎ ואיתיו)‎ 
;תה, ‎ למלכא ‎ ;  ד) ‎ ועולימתא, ‎ שפירא ‎ עד ‎ ללולא.‎ 
והות ‎ למלפא ‎ ל!וי?א, ‎ ומשמשא ‎ ליה. ‎ ומלכא,‎ 
לא ‎ ולעד,‎ :  ה) ‎ נאדנןה׳ ‎ 3ר ‎ סגית ‎ .  מתררב‎ 
למימר, ‎ אנא ‎ אמלוך. ‎ נעבד ‎ ליה. ‎ ךמ?ין, ‎ ופרשין.‎ 
וסטשין ‎ גו?לא, ‎ (י״נ ‎ ??וין) ‎ לדופין ‎ לןדמוקי‎ : 
ו) ‎ ולא ‎ אפלמיה ‎ אבוהי ‎ מיומויהי, ‎ למימר. ‎ אדי ‎ ן 


אתי: ‎ ריאמר. ‎ לגימזי ‎ הגר ‎ מחניף ‎ וקח ‎ משענתי ‎ בידך ‎ ב©‎ 
לך ‎ כי ‎ תמצא־איש ‎ לא ‎ תברכנו ‎ וכי־יבךכך ‎ איש ‎ לא‎ 
תעננו ‎ ושימת ‎ משענתי ‎ על־פנן ‎ הנער: ‎ ותאמר ‎ אם ‎ הנצר ‎ ל 
חי־יהוה ‎ וחי־נפשך ‎ אכדאצובך ‎ רקם ‎ ולך ‎ אחריה: ‎ וגחזי ‎ ׳5*‎ 
עבר ‎ לפניהם ‎ רשם ‎ את־־המשענת ‎ על־־פני ‎ הנער ‎ ואין‎ 
קול ‎ ואין ‎ קשב ‎ רשב ‎ לקראתו ‎ רגד־לו ‎ לאמר ‎ לא ‎ הקיץ‎ 
הנער: ‎ רפא ‎ אלישע ‎ הביתה ‎ והנה ‎ הנער ‎ מת ‎ משכב ‎ לב‎ 

ז  ע  •י ‎ 7^ ‎ 7ןין ‎ ,  •ך ‎ *  •  ״*> ‎ ׳*פ ‎ —  —  ־•• ‎ •  ; 

על־מטתו: ‎ ולא ‎ רסנה ‎ הדלת ‎ בעד ‎ שניהם ‎ ויתפלל ‎ לג‎ 
אל־יהוה: ‎ רעל ‎ רשכב ‎ על־הלד ‎ רשם ‎ פיו ‎ על־־פיו ‎ לוי‎ 
ועידו ‎ על־עיניו ‎ וכפיו ‎ על־־כפו ‎ ויגהר ‎ עליו ‎ רחם ‎ בשר‎ 
הילד: ‎ .וישב ‎ וילך ‎ בבית ‎ אחת ‎ הנה ‎ ואחת" ‎ לנה ‎ רעל ‎ לה‎ 
ר;הר ‎ עליו ‎ ויוורר ‎ הנער ‎ צד־שבע ‎ פעמים ‎ ויפקדו ‎ הנער‎ 
את־־עיניו: ‎ ויקרא ‎ אל־גיחד ‎ ויאמר‎ .קרא ‎ אל־השנמיו־ו ‎ לי‎ 
תאת ‎ ויקראה ‎ ותבא ‎ אליו ‎ ראמד ‎ שאי ‎ בנך: ‎ והבא ‎ ל5‎ 
ותפל ‎ על־רגליו ‎ ותשתהו ‎ ארצה ‎ ותשא ‎ את־בנה ‎ ותצא:‎ 

*- ‎ ־־ ‎ :  ד  ־־' ‎ :  ־1 ‎ ז*: ‎ ד  -  *  ז־< ‎ ״  ג  . • 

הפטרת‎ ,חיי ‎ שרה ‎ במלכים ‎ א• ‎ סי׳ ‎ א־‎ 

והמלך ‎ דעד‎ !לץ ‎ בא ‎ בימים־ ‎ ויכסהו ‎ בבגדים ‎ ולא ‎ יחסלו: ‎ ^ 
ויאמרו ‎ מ  עבדיו ‎ יבקשו ‎ לאתי ‎ המלך ‎ נערה ‎ בתולדה‎ 
ועמדה ‎ לפני ‎ השלך ‎ ותהי־לו ‎ סיבנת ‎ ושכבה ‎ בחיקך ‎ וחם‎ 
לאתי ‎ ד.מלך: ‎ ויבקשו ‎ נערה ‎ יפה ‎ בכל ‎ גבול ‎ ישיראי־־4 ‎ ב 
רמצאו ‎ את־אבישג ‎ השונמית ‎ רבאו ‎ אתה ‎ למלך: ‎ .והנערה ‎ ג 
ופד. ‎ עד־מאד ‎ ותהי ‎ למלך ‎ סכנת ‎ ותשרתהו ‎ והמלך ‎ לא‎ 
תעה: ‎ ואתיה ‎ בךחגית ‎ מתנשא ‎ לאמראני ‎ אמלךרצש ‎ זי‎ 
ל1 ‎ רכב ‎ ופרשים ‎ ודומשים ‎ איש ‎ רצים ‎ לפניו: ‎ ולא־עצבו ‎ ה 

*  *  1  :  "ע ‎ ז  *ע ‎ :  ז  11  :  1  ז■‎ 

אביו ‎ מימיו ‎ לאנור ‎ מדוע ‎ ככה ‎ עשית ‎ וגם־הוא ‎ טוב־תאד‎ 

ז־^ ‎ זז ‎ ^  ־־ ‎ ז־ו- ‎ יי ‎ ז  ־* ‎ ז  :  -  >  1  - 

מאד ‎ ואתו ‎ ילדה ‎ אחרי ‎ אבשלום: ‎ ויהיו ‎ דבריו ‎ עם ‎ יואב ‎ 1 

•  נ  ד1‎ :  ז^ ‎ ־• ‎ :־ ‎ •■ע ‎ ־  :  ז  .  ־  *1 ‎ ;  ^  :  ז  ז  >׳ ‎ ז ח_‎ 

בן־צררה ‎ ועם ‎ אביתר ‎ הכהן ‎ ויעזרו ‎ אחרי ‎ אדניה: ‎ וצדוק ‎ ז 

ק־ ‎ י  *  ז  ^  :  ז  ־  •♦^1 ‎ ־־ ‎ :: ‎ .)^ ‎ ־1 ‎ :־••ע ‎ :־! ‎ •ד• ‎ :  ז  ^  § 

הכהן ‎ יבדהו ‎ בן־יהרךע ‎ ונתץ ‎ הנביא ‎ ושמעי ‎ ורעי ‎ והגבורים‎ 


כדין ‎ את ‎ ??יד. ‎ ןאף ‎ הוא ‎ שפיר ‎ ?ריויה, ‎ לחזיא. ‎ רתיה ‎ ;לידת, ‎ בתר ‎ א?של(ם ‎ :  0  נהוי‎ 

סתגמוהי, ‎ ??יצא. ‎ ?ם, ‎ יואב ‎ בר ‎ צררה. ‎ ו?ם, ‎ א?ןתר ‎ כהנא. ‎ ןס?5דין, ‎ ?תר ‎ אדנ:ה‎ :  ח) ‎ חידויק‎ 

כך‎ ,?א. ‎ ו?נ;ה ‎ <י״נ ‎ י ?(,יהי) ‎ 3ר ‎ ןהרלע. ‎ מסן ‎ ן3;א, ‎ ושמעי ‎ ןר?י. ‎ ויומא, ‎ 1?!דוי♦ ‎ ?!א‎ 


לד) ‎ פפיו ‎ קרי.‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 


א) ‎ יחם, ‎ היוד ‎ בחירק ‎ בכל ‎ הספרים. ‎ חה״ד. ‎ ב) ‎ וימצאו, ‎ הוו ‎ בגעיא. ‎ ד) ‎ ואתיה, ‎ האלף ‎ שוא ‎ פתח ‎ בכל ‎ התיגאו ‎ ומסור ‎ עליה‎ 
ח׳ ‎ וכ״ה ‎ בכ״ד ‎ גדול. ‎ חה״ד. ‎ ו) ‎ ויעזרו, ‎ הוו ‎ בגעיא. ‎ ובמקצת ‎ תיגאן ‎ ויעזרו ‎ מקף ‎ גדול, ‎ ותיבת ‎ אחרי ‎ בטפחא.‎ 
לא) ‎ תוספת ‎ זו ‎ ליתה ‎ בכל ‎ כה״י ‎ העתיקים.‎ 


הפטרת ‎ חיי ‎ שרה‎ 

יי ‎ אשר ‎ לדוד ‎ לא ‎ היו ‎ עם־אדיניהו: ‎ ויזבח ‎ אדניחיצאן ‎ ובקר‎ 

:־ ‎ ״ג- ‎ :  ־י ‎ ־</ ‎ ע  ז.^ ‎ :־ ‎ 1  •זו ‎ ־•:־!- ‎ :־* ‎ •ד ‎ *  1  זז| ‎ ן 

ומך־יא ‎ עם ‎ אבן ‎ הזהלת ‎ אשר־אצל ‎ עין ‎ רגל ‎ ויקרא ‎ את־‎ 
כל־־אחיו ‎ בני ‎ המלך ‎ ולכל־אנשי ‎ יהודה ‎ עבדי ‎ המלך*‎ 
מוארדנתן ‎ הנביא ‎ ובניהו ‎ ואת־הנבורים ‎ ואת־שלבוה ‎ אחיו‎ 
י  לא ‎ קרא: ‎ ויאמר ‎ נתן ‎ אל־בת־שבע ‎ אפ״שלמה ‎ לאמד‎ 
הלוא ‎ שמעת ‎ כי ‎ מלך ‎ אדניהו ‎ בךחגית ‎ ואדינינו ‎ דוד ‎ לאי‎ 

־  י. ‎ ־*־־־: ‎ ־ע ‎ ד  ־11 ‎ :־•1 ‎ •17. ‎ ־.־ ‎ 1  ־־ ‎ ** ‎ ־־ו:־ ‎ "ע ‎ ■1־ ‎ •*) ‎ / 

♦א־ידע: ‎ ועתה ‎ לכיאיעצך ‎ נא ‎ עצה ‎ ומלטי ‎ את־נפשך ‎ וארד‎ 
ע  נפש ‎ בנך ‎ שלמה: ‎ לכי ‎ ובאיו‎ אל־המלך ‎ דוד ‎ ואמרת ‎ אליו‎ 
הלא־אתה ‎ אדני ‎ המלך ‎ נשבעת ‎ לאמתך ‎ לאמר ‎ כי־שלגזה‎ 
בנך ‎ ימלך ‎ אסרי‎ .4 ‎ והוא ‎ ישב ‎ על־־כסאי ‎ ומדוע• ‎ מלך‎ 
יג ‎ אדניהו: ‎ הנד, ‎ עודך ‎ מדברת ‎ שם־ ‎ עם־המלך ‎ ואני ‎ אבוא‎ 
•ד ‎ אקתך ‎ ומלאתיאת־ל־ברלך: ‎ ותבא ‎ בת־שבעאל־המלך‎ 
.ההדרה ‎ והמלך ‎ זקן ‎ מאד ‎ ואבישג ‎ השממית ‎ משרת ‎ אתי*‎ 

-  -  :  7  :  ־  ״1 ‎ •יי ‎ ן  7־^11 ‎ :  <׳״ ‎ ־־• ‎ :־ ‎ ־־ ‎ -  ב  ע  ׳  :  7  ־.)‎ 

סי ‎ המלך: ‎ ותקד ‎ בת־־שבע ‎ •ותשתהו- ‎ למלך ‎ ויאמר ‎ המלך‎ 
עז ‎ מד‎ ,"לך: ‎ ותאמר ‎ לו ‎ אדני ‎ אתה ‎ נשבעת ‎ ביהוד, ‎ אלהייך‎ 
לאמתך ‎ כי־שלמהבנך ‎ ימלך ‎ אחרי ‎ והוא ‎ ישב ‎ על״כסאי:‎ 

•ח ‎ ועתה ‎ הנה ‎ אדניה ‎ מלך ‎ ועתה ‎ אלני ‎ המלך ‎ לא ‎ ידעת:‎ 

:  -  7  •  •ע ‎ •  ^4.7 ‎ 7  7*1 ‎ :  ־  17; ‎ נ־ ‎ •ע ‎ ־  ־•*.) ‎ •••| ‎ ע  77• ‎ ג  7 

יט־רזבח ‎ שור ‎ ומךא־־זצאן ‎ לרב ‎ ויקרא ‎ לכל־־־בני ‎ ה|ןלך‎ 
ולאביתר ‎ הבהן ‎ וליאב ‎ שר ‎ הצבא ‎ ולשלבה ‎ עבדך ‎ לא‎ 
ב  יקרא: ‎ ואתה ‎ אדני ‎ המלך ‎ עיני ‎ כל־ישראל ‎ עליך ‎ להגיד‎ 
כאלדם ‎ מי ‎ ישב ‎ על־־כסא ‎ אדני־־המלך ‎ אחריו: ‎ והיד,‎ 

ז  *•' ‎ . ׳־ ‎ ־  *  "ג ‎ :־ ‎ •• ‎ ־  •**.4 ‎ ••• ‎ 1  -ו‎ :-17 ‎ ;  7  יד‎ 

כשכב ‎ אדד־המלך ‎ עם־אבתיו ‎ והייתי ‎ אני ‎ ובני ‎ שלכודח‎ 
ב.ב ‎ חטאים‎ :  והנה ‎ עודנה ‎ מדברת ‎ עם־המלך ‎ ונתן ‎ הנביא‎ 
בג ‎ בא: ‎ ויגידו ‎ למלך ‎ לאלר ‎ הנך, ‎ נתן ‎ הנביא ‎ ויבא ‎ לפני‎ 
ב?- ‎ המלך ‎ וישקהו ‎ למלך ‎ על־״אפיו ‎ ארצה: ‎ ויאמר ‎ נתן‎ 
אתי ‎ המלך ‎ אתה ‎ אמרת ‎ אתי ‎ הו ‎ ימלך ‎ אחדי ‎ והוא‎ 

י־ ‎ •  •  1  17- ‎ 7  ־  :  7  דו ‎ •ז1 ‎ *  :  1- ‎ 1  ־1 ‎ :-7* ‎ :  ^ 

"־יישב ‎ על־כבאי: ‎ כי ‎ 1  ירד ‎ היום ‎ ויזבח ‎ שוד ‎ ומריא־־וצ^ן;‎ 
?־1רב‎ .ו!ר!ךא ‎ ?כ^ל־פבי־המלך ‎ ולשירי ‎ הצבא ‎ ולאביתר‎ 
ד ,כיהן ‎ והנם ‎ אכלים ‎ ושתים ‎ לפניו ‎ ויאמרו־ ‎ יהי ‎ ל,מלך:‎ 

•  *׳! ‎ •  5  *4 ‎ *  ז  יו*/ ‎ *4 ‎ ^  *  *4 ‎ -•ע‎ 7|‎ 


והאגוז ‎ < 


אליי!‎ 


תרגום ‎ ך 

הלו^ ‎ ?עיצת ‎ אדנןה ‎ :  ט) ‎ ונכס ‎ אינןה. ‎ ?ן‎ 
ןחירי־ן^ ‎ ופטיכוין. ‎ עם, ‎ א?ן ‎ סכותא. ‎ ךגסטר^‎ 
עין ‎ ל!?ךא. ‎ וןמין. ‎ ;ת ‎ ?ל ‎ אחלהי, ‎ ?ני ‎ י  מל?א.‎ 
ולכל ‎ ג?רי ‎ ?יגט ‎ ?הוךה, ‎ ע?ךי ‎ פלכא‎ :  י).‎ 

ןן'ת ‎ נתן ‎ ן?;א ‎ ו?נ;ה ‎ (י״נ ‎ ו?ן:הו). ‎ דת' ‎ ג?ריא.‎ 
דת ‎ ??למה ‎ אחו ‎ הי, ‎ לא ‎ ןמין ‎ :  יא),‎ 

לאפר ‎ ןתן. ‎ לגת ‎ ?גע ‎ אמידי ‎ זי?ל'מה, ‎ להיפר.‎ 

ן ,לא ‎ ?מעת. ‎ ארי ‎ מלך^ ‎ אדלדה ‎ גר ‎ סגית,‎ 
ןר?1נןא ‎ דןד^ ‎ לא ‎ ודע ‎ •. ‎ יב) ‎ ו?ען. ‎ איתא.‎ 

א9לג?יך ‎ עען, ‎ פלכא ‎ [ינ״י ‎ פל?א]. ‎ ןשזי?י^‎ 

(י״ג ‎ ו?יןגי) ‎ ןת ‎ נ??יך. ‎ דת ‎ 3פש ‎ ?דיך.,.‎ 
?למה‎ :  יג) ‎ איזילי. ‎ ךתיעלין^ ‎ לות ‎ מלכא ‎ ךוד.‎ 
והימוין ‎ ליה. ‎ הלא ‎ אוןנ^ ‎ ך?וני ‎ מל?א ‎ לן.?ימרןא‎ 
לאמ^ך^ ‎ למימר. ‎ ארי ‎ שלפה ‎ ?ריך^ ‎ ?מלוך‎ 
ןרנרי. ‎ והוא^ ‎ ?תיב ‎ על ‎ ?ךםי ‎ פלכותי. ‎ ומדין^‎ 
מלך ‎ אד1דה‎ ;  יד) ‎ ^א. ‎ עד ‎ ךאת ‎ ממ?לא ‎ ממ4‎ 
:לןךם ‎ מלכא. ‎ ואןא^ ‎ איעול ‎ ןו^רך. ‎ ואלן.?ים^ ‎ ;ת‎ 
6תןמ?י ‎ :  טו) ‎ ועלת ‎ בת ‎ ?בע ‎ ל?!ךם ‎ 5לגא^‎ 
לאדרין ‎ §ית ‎ פ??בא. ‎ ומלכא^ ‎ סיב ‎ ל?וךא-‎ 
ואגישג^ ‎ ךמן ‎ שובם. ‎ משמשא^ ‎ 7ןךם ‎ פלפא ‎ ; 
טז) ‎ וכלעת ‎ בת ‎ ?בע. ‎ וסגידר־ז.) ‎ לטלכא. ‎ נאמר‎ 
פלפא^ ‎ מא ‎ ליך‎ :  יז) ‎ נאמרת ‎ ליה. ‎ ר?1ני^ ‎ את‎ 
ל!יימתא. ‎ ?מיפלא ‎ ך?ן ‎ אלהך^ ‎ לאמתך. ‎ ארי‎ 
שלמה ‎ ?ויןי* ‎ ?מל‎ ויך ‎ ?תרי. ‎ והוא^ ‎ ?©יב ‎ על‎ 
?ךסי ‎ מלכווני ‎ :  יח) ‎ ו?ען. ‎ הא ‎ אד3;ה^ ‎ מלך.‎ 

וסען. ‎ ר?ל3י ‎ פלכא> ‎ לא ‎ ?דעתא‎ :  יט) ‎ ונגס.‎ 

ת?ףין ‎ ופטימין ‎ לפ^י. ‎ ןזפיך, ‎ ל5ל ‎ ןני‎ 

פלכא. ‎ ולאג?תר^ ‎ כהנא. ‎ ולילאב,, ‎ !?ב ‎ סילא.‎ 

ולשלמה ‎ עןדך^ ‎ לא ‎ ןמין ‎ :  כ) ‎ וא^‎ 

רבלני ‎ פלפא. ‎ עיני ‎ ?ל ‎ י?ךאל^ ‎ פלירן‎ 

עלך. ‎ לסואה ‎ להון. ‎ פן ‎ ?וןיב. ‎ על ‎ ^ךסי ‎ מלכותא‎ 
דרבלגי ‎ מלכא^ ‎ ?תרלהי ‎ ;  כא) ‎ ויקי. ‎ גד ‎ ??כלב‎ 
רבלני ‎ פלכא^ ‎ עם ‎ אבהתלהי. ‎ ואיהי. ‎ אנא. ‎ ו?ךי‎ 
?למד^ ‎ מ?ך?ין ‎ :  כב) ‎ והא. ‎ עד ‎ דקיא ‎ ממללא^‎ 
לןךם ‎ מלכא. ‎ ו;תן ‎ :5;^ ‎ ?ל: ‎ כי) ‎ וסויאו‎ 
לפלכא^ ‎ למימר. ‎ ^  3סן ‎ 3?ןא. ‎ ואתא^‎ 
ל?ןןם ‎ פל?א. ‎ ופגיד ‎ למל?א. ‎ על ‎ אפלהיץ ‎ על‎ 
אךעא ‎ :  כד) ‎ נאפר ‎ ;תן. ‎ רפלני ‎ מל?א^ ‎ את‎ 
אמךת. ‎ אדנ;ה^ ‎ ?מללך ‎ ?ו^רי. ‎ והוא^ ‎ ?תיב ‎ על‎ 
גך0י ‎ מלכותי: ‎ כה) ‎ ארי,, ‎ ןסת ‎ יל?א ‎ דין. ‎ ונגס.‎ 
תלרין ‎ ופ?יפין ‎ ו?ן^ ‎ לס3י. ‎ וןמין^ ‎ לכל ‎ ?ני‎ 

פלכא. ‎ ולך?ני ‎ הילא^ ‎ ולאלתר ‎ כזןנא<‎ 

ושתן^ ‎ ;קךמלהי. ‎ יאפרו. ‎ ??לח^ ‎ מל?א‎ 


.  חלק ‎ הדקדוק‎ 

יט) ‎ וטריאנתזד1 ‎ יא" ‎ הגבוייפ ‎ המיז ‎ בגעיא. ‎ חודך. ‎ י) ‎ ואדנינו.ד,אלף ‎ שוא ‎ פתה ‎ ועיין ‎ במוסרה ‎ סוף ‎ ם׳ ‎ וישב, ‎ חה״ד.‎ 

"  י  א׳ ‎ הוו ‎ -גע ‎ א. ‎ כא) ‎ כשכב, ‎ הכר ‎ רפי ‎ בכל ‎ התיגאן ‎ ומסור ‎ עלה ‎ לחוד ‎ רפי, ‎ והטעם ‎ עלה ‎ מארבה ‎ ולא ‎ בתביר‎ 

דיתגאן ‎ וכה ‎ בכד ‎ גדול ‎ והירושלמי. ‎ חה״ד. ‎ ואני ‎ מצאתי ‎ בשני ‎ תיגאן ‎ שתי ‎ הבפין ‎ דגושות, ‎ והלא ‎ לפי ‎ הכללים ‎ שאיו‎ 

רפי ‎ אחר ‎ שרא ‎ נח ‎ דסימביך ‎ ככרכמיש.‎ 


ח  תרגום‎ 

אדניה: ‎ כו) ‎ ולי ‎ דאנא ‎ ע?ןיןי. ‎ ולןיד1ק ‎ ?הנא.‎ 
זל33;דיו ‎ בר ‎ ?הוין־ע. ‎ ול^לי&ה ‎ ע;ךך^ ‎ לא ‎ זמין:‎ 
כז) ‎ אם, ‎ מן ‎ חיוני ‎ 6לכא. ‎ הוה, ‎ פמגמא ‎ הלין.‎ 
ולא ‎ הודעתי ‎ ןו1 ‎ ע3ךן. ‎ מן ‎ לתיב. ‎ על ‎ פךסי‎ 
מלבותא ‎ דרבוני ‎ מלפא, ‎ עהר1ד,י‎ :  כח) ‎ ואתיב‎ 
מלפא ‎ זיןד, ‎ ואמר. ‎ קר1 ‎ לי, ‎ לבת ‎ שבע. ‎ ואהה,‎ 
יל ‎ קן ‎ ם  מלנא. ‎ וקמת, ‎ קךם ‎ מלפא‎ :  כט) ‎ ולולים‎ 
מלפא, ‎ [אמר. ‎ קלים ‎ הוא ‎ לל. ‎ זיפרק ‎ לת ‎ 3?שי,‎ 
מכל ‎ עקא‎ :  ל) ‎ ארי, ‎ ?מא ‎ ן־קלימית ‎ ליך• ‎ במימרא‎ 
דיל ‎ אלהא ‎ ד?שראל^ ‎ למימר. ‎ ארי ‎ שלימה ‎ ?וין,‎ 
?מלון ‎ בתרי. ‎ והוא. ‎ ?תיב ‎ על ‎ ?ך0י ‎ מלכותיך‎ 
תחותי. ‎ ארי. ‎ כן ‎ אעביד, ‎ יומא ‎ הדין: ‎ לא) ‎ וכרעה‎ 
בת ‎ קובע ‎ על ‎ אפהא, ‎ על ‎ אך?א. ‎ ומגידי‎ 
למלכא. ‎ ואמרת. ‎ לתקי:ם. ‎ ן12ני. ‎ מלכא ‎ דוד,‎ 
לעלם‎ :  (לב) ‎ ואף, ‎ לתיב ‎ קזלמה. ‎ על ‎ 3ךםי‎ 
מלכותא‎ :) ‎ עד״י‎ 

א) ‎ מטל ‎ פת?מא ‎ ד?ן, ‎ על ‎ :שראל. ‎ ב!ד, ‎ מלא?,‎ 
(דאהקרי ‎ ׳קמיה, ‎ עןל־א ‎ ספרא): ‎ ב) ‎ ךחימית‎ 


יתכון, ‎ אמר‎ 


ואם ‎ תמרון, ‎ 3?א ‎ רסימתנא.‎ 


ן ,לא ‎ אחא ‎ עשו ‎ לועקב, ‎ אמר ‎ לל. ‎ וךסימית, ‎ לת‎ 
:יעקב: ‎ ג) ‎ דלת ‎ עשו, ‎ רקיקית. ‎ ושויוד ‎ לת‎ 
טורויהי, ‎ לצדו‎ .  ולת ‎ אחס3תיה, ‎ לצדות ‎ מךבר‎ : 
ד) ‎ ארי ‎ לימרון ‎ אדומאי, ‎ אתמטפןנא. ‎ פען‎ 
עתתא. ‎ וןתוב, ‎ ונ?ני ‎ חר3פא• ‎ ?דנן ‎ אמר, ‎ ל;‎ 
?באות. ‎ אנון ‎ ?בנון, ‎ ואנא"‎ אפגר. ‎ ולקמן ‎ להון,‎ 
תחומא ‎ דעמלה ‎ [נ״י ‎ תחומיה ‎ דעמא] ‎ רשיעא.‎ 
;ועמא. ‎ דאלתי ‎ לל ‎ עליהון ‎ לוט, ‎ עד ‎ עלמא ‎ :  ה)‎ 
וציניכון, ‎ להזלין. ‎ ואתון ‎ תימרין, ‎ למ3י ‎ ?לולא‎ 
דלל. ‎ ךא?תי, ‎ לת ‎ תחימא ‎ דלשראל ‎ :  ו) ‎ ן ,א ‎ על‎ 
?ךא ‎ אמיר ‎ ללקרא ‎ לת ‎ אבא, ‎ ועקיא, ‎ למךסל‎ 
סך ‎ קןם ‎ רבויניה. ‎ ואם ‎ ?אב ‎ אנא, ‎ אן ‎ דאתון‎ 
מלקרין ‎ קןמי. ‎ ואם ‎ ?רב1ן ‎ אנא, ‎ אן ‎ ךאתון ‎ ז־דולין ‎ מן‎ 
קדמי. ‎ אמר, ‎ לל ‎ ?באות. ‎ לנון ‎ פהנלא^ ‎ דמבטרין‎ 
על ‎ ^מי. ‎ ואם ‎ תימרון. ‎ 3מא ‎ בפרנא, ‎ פל ‎ שמןו:‎ 
ז) ‎ מקרבין ‎ אתון ‎ על ‎ מך3חי, ‎ קונן ‎ מרסק. ‎ ןאם‎ 
.תימרון, ‎ ?מא ‎ מרסק. ‎ בךאתון ‎ אמרין. ‎ פתורא‎ 
ד??, ‎ בסיר ‎ הוא: ‎ ח) ‎ ון־אתון ‎ מקךבין ‎ דעויר‎ 
לד?חא, ‎ סלא ‎ ?יש• ‎ ודאהץ ‎ מקרבין. ‎ יסגיר‎ 
ודמריע, ‎ הלא ‎ ביש. ‎ 7קרי??, ‎ ?ען, ‎ לשלטוןן‎ 
דעלן. ‎ קלתךעי ‎ 3ן, ‎ או ‎ ן ,לסב ‎ אפן. ‎ אמר, ‎ לי‎ 
??אות‎ :  ט) ‎ ו?ען. ‎ צלו ‎ פען ‎ קדם ‎ אלהא, ‎ ויקביל‎ 
צלוסנא. ‎ מלדכון, ‎ חות ‎ ןא. ‎ הלתנסבין ‎ לכון^‎ 


הפטרת ‎ חיי" ‎ שרה.‎ 

אז־שהור ‎ ולן ‎ אני-עבדך־ ‎ ולצדק ‎ הכהן ‎ ולמלדיו ‎ בך ‎ מ 
יהרדע ‎ ולשלבה ‎ צסקד ‎ לא ‎ קראן ‎ אם ‎ מאת ‎ אדני ‎ המלך ‎ 3*‎ 
נהיה ‎ הדבר ‎ הזה ‎ ולא ‎ הודעת ‎ את־עבדיך ‎ מי‎ לשב ‎ עיל־‎ 
כפא ‎ אדני־המלך ‎ אך‎ ,דיו: ‎ ויק ‎ המלך ‎ דוד ‎ ויאמר ‎ קראך ‎ כ"‎ 
לי ‎ לבת־שבצ ‎ ותבא ‎ לפני ‎ המלך ‎ ותעמד ‎ לפני ‎ המלךן.‎ 

י  וישבע ‎ המלך ‎ ויאמר ‎ הי־יהוה ‎ אשר״פדה ‎ את־״נפשי ‎ בט‎ 
מכל-צרה: ‎ בי ‎ באקר ‎ נשבעתי ‎ לך ‎ ביהוד, ‎ אלהי ‎ ישראל ‎ ל 
לאמר ‎ בי־שלמה'‎ בינך ‎ ימלך ‎ אדרי ‎ והוא ‎ .ישב ‎ צל־בקאי‎ 
ההתי ‎ בי ‎ כן ‎ אעשה ‎ דרום ‎ הוה: ‎ ותקד ‎ בוד״שבע ‎ אפ:ם ‎ לא‎ 
^!רץ ‎ ותשקהו ‎ למלך ‎ ו&אמר ‎ לחי ‎ אדני ‎ המלך ‎ תד ‎ לעלם."‎ 

יש ‎ מהגיס ‎ להוסיף ‎ ססוק ‎ זה‎ 

•וגם ‎ ישב ‎ שלמיה ‎ על ‎ כסא ‎ המלוכה‎ :  לב,‎ 

: -  ■ד ‎ :  -<! ‎ *  "4 ‎ •  :  זי‎ 

הפטרת ‎ י  תולדות ‎ במלאכי ‎ סי׳ ‎ א¬‎ 

*  משא ‎ דבר־להוה ‎ אל־ישראל ‎ ביד ‎ מלאכי: ‎ אהבתי ‎ אקכם ‎ ג:‎ 
אמר ‎ יה1!ה ‎ ואמךתם ‎ במה ‎ אהבתנו ‎ הלוא־־אח ‎ עשיר‎ 
ליצקב ‎ נאם־־יהוד. ‎ ואהב ‎ את־לעקב: ‎ ואת־צשו ‎ שנאתי, ‎ * 
ואשים ‎ את־דדיו ‎ שממה ‎ לאת־נחלתו ‎ לתנות ‎ מךבר: ‎ כי" ‎ ד 
תאמר ‎ אדום ‎ ר#שנו ‎ ונשוב ‎ ונבנה ‎ הרבות ‎ בה ‎ אמר ‎ ידוה‎ 
צבאות ‎ המה ‎ יבנו ‎ ואני ‎ אהרוס ‎ וקראו ‎ להם ‎ נבול ‎ רשצד.‎ 
והצם ‎ אשר״זצם ‎ יהוה ‎ עד־עולם: ‎ ועיניכם ‎ תראינה ‎ ואתם ‎ יי‎ 
תאמרו ‎ בדל ‎ לדןה^מצל ‎ לגבול ‎ ישראל: ‎ בן ‎ יכבד ‎ אב ‎ י 
ועבד ‎ אדניו ‎ ואם־אב ‎ אני ‎ אלה ‎ בבודי ‎ ואם־אדונלם ‎ אני‎ 
אל־, ‎ מוראי ‎ אמר ‎ 1  יהוד. ‎ צבאות ‎ לכם ‎ הברנים ‎ ב1;י ‎ שמי‎ 
ואמרתם ‎ במה ‎ בתו ‎ את־שמך: ‎ מגישים ‎ על־מץבחילהם ‎ יז‎ 
מגאל ‎ ואמיתס ‎ במה ‎ גאלנוך ‎ באמרכם ‎ שלחן ‎ למדי‎ 
נמה ‎ ד,וא: ‎ וכי־תנישץ ‎ עור ‎ אבה ‎ אץ ‎ רע ‎ וכי ‎ תרשו ‎ " 
פסח ‎ לחלה ‎ אץ ‎ ־  רע ‎ הקריבהו ‎ נא ‎ לפחתך ‎ ד ,ירצך ‎ או‎ 
ר ,ישא ‎ פניך ‎ אמר‎ *להוך, ‎ צבאות: ‎ ועתה ‎ חלדנא ‎ פ^י-אל ‎ ט 
ויחננו ‎ מלרבם ‎ עתה ‎ 1י'את ‎ רישא ‎ מכם ‎ פנים ‎ אמד ‎ להוז־ה‎ 


כז) ‎ עבדך ‎ קרי. ‎ ובמקצת ‎ תיגאן־ ‎ עבדך ‎ כתיב ‎ וקרי.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

•בח) ‎ ותעמד, ‎ הוו ‎ בגעי. ‎ לא) ‎ יהי, ‎ י״ב ‎ חיבת ‎ יחי ‎ בטפחא. ‎ ע״כ ‎ מסיימים ‎ הפטרת ‎ חיי ‎ שרה, ‎ וכ״ד. ‎ בהפטרות ‎ ישנות, ‎ וכ״כ ‎ חרמב״ם ‎ ז״ל, ‎ חה״ד♦‎ 
־יד) ‎ אב ‎ אני, ‎ תיבת ‎ אני ‎ בשופר ‎ הולך. ‎ אדונים ‎ אני, ‎ תיבת ‎ אבי ‎ בתלשא ‎ שמאל. ‎ ח) ‎ לזבח, ‎ בפשט ‎ אחד ‎ גם ‎ בירושלמיים. ‎ חד״״ד.‎ 


ד ,פטר ‎ ת  תולדות‎ 


ך31ם ‎ איך?י ‎ ח״) ‎ <*״׳-״ ‎ ?־״ ‎ .יעי ‎ *דדי״ ‎ י  *  •  ־  ־  ■־‎ 

-יא ‎ ארצך, ‎ מידכם‎ :  כי ‎ ממזרח ‎ שמעז ‎ ועז ‎ מבואו ‎ גחיר4‎ 
שמיי ‎ בגרם ‎ ובכל־־מקיום ‎ מקטר ‎ מנש ‎ לשמי ‎ ומ;חדח‎ 
<ב ‎ מהורה ‎ כי־גדול ‎ שמי ‎ בגרם ‎ אמר ‎ יהוה ‎ צבאות: ‎ ואתם‎ 
מחללים ‎ אתו ‎ באמךכם ‎ שלה‎ 1ן ‎ אדני ‎ מגאל ‎ הוא ‎ וניבו‎ 
ייג ‎ נמה ‎ אקלו: ‎ ואמרתם ‎ הנח ‎ מתלאה ‎ והפחתם ‎ אותו‎ 
אמר ‎ יהוד, ‎ צבאות ‎ והבאתם ‎ גזול ‎ ואת־־הפפח ‎ :איח7‎ 
החולה ‎ והבאתם ‎ את״־המנהה ‎ ד ,ארצה ‎ אותה ‎ מ:ךכם‎ 
יד ‎ אמרי‎ .להוד,‎ :  וארור ‎ נוכל ‎ ויש ‎ בעקרו ‎ ^זצר ‎ ונדר ‎ לבס‎ 
משחת ‎ לאדני ‎ כי ‎ מלך ‎ ןדול ‎ אני ‎ אמר ‎ יהוד, ‎ ^באוות‎ 
ושמי ‎ נורא ‎ בגרם:‎ 

:  זג/ ‎ • 


<טו‎ 


ועתה ‎ אליכם ‎ המצוה' ‎ הזאת ‎ הכקנים:^מ*לא ‎ חשימעו‎ 
ואם־לא, ‎ י  תשימו ‎ על־לב‎ 'לתת ‎ כבוד ‎ לשמי ‎ אמד‎ :היד•‎ 
צבאות‎ !שלחתי ‎ בכם ‎ אודד‎ ,מארד‎ ,  וארותיאת־בדכותיכפ‎ 
■יי‎ :וגם ‎ אדותיה ‎ כי ‎ אינכם ‎ שימים ‎ על־ילב: ‎ הנני ‎ גער ‎ לכם‎ 
את־הזרע ‎ וזריתי ‎ פרש ‎ על־פניכם ‎ פרש‎ 
•ח ‎ אתכם ‎ אליו: ‎ וידעתם ‎ כי ‎ שלחתי ‎ אליכם ‎ את ‎ המצודח‎ 
**הזאת ‎ לחיות ‎ כריתיאת־אי ‎ אמר ‎ ידוה ‎ צבאות♦ ‎ ?דוד‎ 
היתד, ‎ אתו ‎ החיים ‎ והשלום ‎ ואתנם־״ל ‎ *  ן, ‎ ■י׳ ‎ י 
כ  ומפד ‎ שמי ‎ נחת ‎ הוא: ‎ תורת ‎ אמת ‎ ךיתה ‎ בםיהו‎ !עולה‎ 
׳לא־נמצא‎ .בשפתיו ‎ בשלום ‎ ובמישור ‎ הלך ‎ אתי ‎ ןרבימ‎ 
-גא ‎ השיב ‎ מעוין: ‎ כי־שיפתי ‎ כהן ‎ ישמרדך־עת ‎ ותורה ‎ יבקש,‎ 
-ע ‎ מפית ‎ כי ‎ מלאך ‎ להוד‎ ,־צבאות ‎ סא:* ‎ ואתם ‎ סרתם ‎ מך‎ 
הדרך ‎ הבשלתם ‎ רבים ‎ בתורה ‎ שהתם ‎ ברית ‎ ד ,לוי ‎ אמד‎ 
גג ‎ יהוד, ‎ צבאות: ‎ וגם־אני ‎ נתתי ‎ אתכם ‎ נמים ‎ ושפלים ‎ ל?,׳*־‎ 
העם ‎ כ^י ‎ אשר ‎ אינכם ‎ שמרים ‎ את־דרכי ‎ ונשאים ‎ פמכם‎ 
גי ‎ בתורה: ‎ הלוא ‎ אב ‎ אחד ‎ לבלנו ‎ חלוא ‎ אל ‎ אחד ‎ בר^ני‎ 
-בה ‎ מדוע ‎ נבנל ‎ איש" ‎ באדויו ‎ לחלל ‎ ברית ‎ אבתינו: ‎ בגדרה‎ 

לתקנן ‎ קלט ‎ יי. ‎ "ם?ין ‎ איין, ‎ ?אולןתא: ‎ כד) ‎ דלא‎ 
יס/א. ‎ ?ךן. ‎ נשקר, ‎ ?גר ‎ 3אחוהי. ‎ לאפ;א ‎ קז?א, ‎ י?ם‎ 


תרגום ‎ ט 

אפין. ‎ אמר, ‎ א  ?;אות ‎ :  י) ‎ מן ‎ אף ‎ דיכא ‎ ?כין,‎ 
ויגיף ‎ דשי ‎ ;ית ‎ מקדשי. ‎ ולא ‎ הקרבין‎ 
מל;חי, ‎ קלבן• ‎ מרסק. ‎ לא ‎ רעוא ‎ קלמי, ‎ ;כון.‎ 
אמר, ‎ יי ‎ צבאות. ‎ וקוך3ן ‎ לכ?וא, ‎ לא ‎ אקויל‎ 
מין־כוך. ‎ יא) ‎ ארי ‎ ממינה ‎ שמשא, ‎ ועד ‎ מי?נליה.‎ 
רב ‎ קומי, ‎ ביני ‎ עממיא. ‎ וב;ל ‎ עלן ‎ דאתון ‎ ??די?‎ 
לעוחי, ‎ אנא ‎ מקביל ‎ ?לותכון. ‎ ו^מי ‎ ל?א,‎ 

מתקדש ‎ יעל ‎ ידיבון. ‎ ו?ליסכון, ‎ ?קוך3ן ‎ דכי‎ 
קלמי. ‎ ארי ‎ רב ‎ שמי, ‎ ביני ‎ 3ממיא. ‎ אמר, ‎ " 
?באות':" ‎ יב) ‎ ואתון, ‎ ממלין ‎ (ינ״י ‎ מסללין]‎ 
יהיה. ‎ בלאתון ‎ אמךין. ‎ ;תולא ‎ ד?ז, ‎ ?סיר ‎ הוא.‎ 
ו;מירן ‎ מתנתא, ‎ מניד,‎ :  יג) ‎ ואם ‎ תימרון ‎ ;א‎ 
דאיהינא ‎ מליאותןא, ‎ ושניקתון ‎ ;תיח. ‎ אמר, ‎ !ז‎ 
?;אות. ‎ ומיתן ‎ אתון ‎ דאניס. ‎ ודסגיר ‎ ודמריב.‎ 
ומיתן ‎ אתון ‎ ליה, ‎ ;ק3ל;נא. ‎ ד׳אקביל ‎ זסיי׳,‎ 
בלעלא. ‎ מיךכון, ‎ אמר ‎ ן:‎ :  יד) ‎ וליט, ‎ ךי?3יד‎ 
3נ3ל. ‎ ואית ‎ ;עלריה, ‎ לכר. ‎ והוא ‎ סןב, ‎ לנדר‎ 
(י" ‎ נ  ;נדר). ‎ ודנה ‎ דמסנל, ‎ קדם ‎ ?ז• ‎ אלי ‎ 173י‎ 
לב, ‎ אנא. ‎ אמר, ‎ יי ‎ ?;אות. ‎ ושמי, ‎ ספין‎ 
בעממןא: ‎ טו) ‎ וכען. ‎ לכון. ‎ תמקידהא ‎ ד,ךא,‎ 
פהניא‎ י: ‎ טז) ‎ אם ‎ לא ‎ הקןלון. ‎ ואם ‎ לא ‎ ה׳שוון‎ 
דהלהי ‎ על ‎ לב, ‎ למתן ‎ יקלא ‎ לקזמי. ‎ אמר, ‎ זז‎ 
?;אות. ‎ ואשלח ‎ ;בון, ‎ זת ‎ מאיךתא. ‎ נאלוט,‎ 
זית ‎ בך;הכון. ‎ ואף ‎ אלוקן־. ‎ ארי ‎ ליתיבון׳ ‎ משוון‎ 
דהלתי'‎ 'על ‎ לב: ‎ י!) ‎ ד ,אנא ‎ ;זיף ‎ לכיז, ‎ (י״נ‎ 
;נון) ‎ ;עללת ‎ ןלעא. ‎ ואגלי ‎ בהתת ‎ "1?יבין,‎ 

על ‎ אפיכוין. ‎ ואבטיל, ‎ ךבות ‎ סגיכון. ‎ ולהמנע‎ 
חולקכון, ‎ מניה‎ :  יח) ‎ והלעון. ‎ ארי, ‎ של״ית‎ 
לותכ1ן. ‎ זת ‎ תפקילמא, ‎ הלא. ‎ למד׳ני ‎ קזב׳י, ‎ *ם‎ 
לוי. ‎ אמר, ‎ י; ‎ ?;אות ‎ :  יט) ‎ קזמי, ‎ היה ‎ ?מיה.‎ 
סיי, ‎ ושלמא. ‎ ףל,;ית ‎ ליה ‎ אולפן ‎ אוליהי ‎ שלים,‎ 
ולחיל ‎ מן ‎ קלסי. ‎ ומן ‎ קלם ‎ ^מי, ‎ דחיל ‎ הוא ‎ : 

כ) ‎ אוליותא ‎ לקושמא, ‎ ל ,ו ‎ ת  ;פימיה• ‎ ושקלא,‎ 

לא ‎ א׳שתכח ‎ ;ש?ןהיה. ‎ בשלמא ‎ ו;הליצותא,‎ 
הליך ‎ קלמי. ‎ וסגיאין, ‎ אהיב ‎ מחו;א: ‎ בא) ‎ אלי‎ 
שפהי ‎ י;ל,ין, ‎ ?מרון ‎ מדע. ‎ ואולאה, ‎ (ינ״י‎ 
ואוליתא) ‎ י;עון ‎ מפומיה. ‎ ארי ‎ משמיש ‎ ל!ןם‎ 
יי ‎ ?;אות, ‎ הוא‎ :  כב) ‎ יא״ין, ‎ ?טיתון ‎ מן‎ 
אולחא. ‎ אהקילתון ‎ סניאין, ‎ ?אולזלא. ‎ ס3ילתין‎ 
ק;מא, ‎ ד?ם ‎ לוי. ‎ אמר, ‎ יי ‎ ?;אות ‎ :  כג) ‎ ואף‎ 
אנא. ‎ ןה;ית ‎ זהכון. ‎ בסילין ‎ וסלשין, ‎ לכל ‎ עמא(י״נ‎ 
עמסזא). ‎ ;;א ‎ דליהיכון, ‎ ?מלין ‎ זת ‎ אולסן‎ 
א;א ‎ סד, ‎ לכלנא. ‎ ל ,לא. ‎ אלה ‎ סד,‎ 
א;ד,הנא; ‎ כה) ‎ שקרו ‎ ן;ית ‎ ןהולה•‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

■יג) ‎ הפסח, ‎ בפשט ‎ אחד. ‎ חד‎ ,"ד. ‎ יד) ‎ משחת, ‎ החיה ‎ בקמץ ‎ בנפרד, ‎ וברבים ‎ פי ‎ משחתם. ‎ וכ״ב ‎ רד״ק ‎ בחה״ד ‎ כי ‎ החיה ‎ קמץ, ‎ גם ‎ בירושלמיים, ‎ וכן‎ 
מוכח ‎ במוסרה ‎ דמסיד ‎ עליה ‎ ומקור ‎ משחת. ‎ חה״ד. ‎ יז) ‎ הנני, ‎ איו ‎ געיה ‎ תחת ‎ ההא.‎ 


י  תרגום‎ 

ןתועי?תא. ‎ א?נע3ידת ‎ (י״ב ‎ ותיעילא ‎ אלנז5?יךא)‎ 
?יעזראל, ‎ ו?ירועזלם. ‎ ארי ‎ אפיסו ‎ |י3ית ‎ ןהיךה,‎ 
גפשהון. ‎ דהות ‎ קדישא ‎ ד,ךם ‎ "  דרחים. ‎ ןא?נך5יאו‎ 
ל?וםב ‎ להון ‎ ג׳יייס ‎ מן ‎ ?ןת ‎ ע?3יא‎ :  כו) ‎ ן?זיןיי‎ 
?ן. ‎ ל?3ר ‎ ך.יע?דנה, ‎ ני ‎ וגר ‎ נר. ‎ מקך1י^ ‎ ,יעקב‎ 
ואם ‎ ?הין ‎ היא,, ‎ לא ‎ להי ‎ ליה ‎ נר ‎ ךמקריב‎ 
קורבנא. ‎ (נ״י ‎ ?קייב ‎ קירנן ‎ 3ית) ‎ ?3ית ‎ מקזי^א,‎ 
דלל ‎ ?באות: ‎ כז) ‎ ודא^ ‎ וזן,ינות ‎ דאתון ‎ ??דין.‎ 
ס?ת ‎ דמעתא, ‎ לת ‎ מךנ?!א ‎ דלל. ‎ ךב3ן^ ‎ ומהא^סין‎ 
(נ״י ‎ וךמדנקין). ‎ פךלית ‎ עוד. ‎ אתפןאה^‎ 
לקוךבנא. ‎ ולק?לא ‎ לתיד. ‎ ?רעוא, ‎ מ?ךכון ‎ :  כה)‎ 
ואם ‎ תימרון^ ‎ על ‎ מא. ‎ על ‎ דלל ‎ אסהיד ‎ 3י?ן0‎ 
ובין ‎ אתת ‎ סקותך. ‎ דאת ‎ שקךת\ ‎ נה. ‎ והיא‎ 
שו0?9ןס ‎ ואתת ‎ ק;מךי: ‎ כט) ‎ חלא ‎ סד ‎ הלה‎ 
א?ךהם ‎ לחידאי^ ‎ דמגיה ‎ אחברי ‎ עלמא. ‎ י$א ‎ סד,‎ 
?עי. ‎ אלהין ‎ דלתקלים ‎ ליה ‎ ןלד, ‎ מן ‎ קלל.‎ 
והפתמרון^ ‎ ?נפשהכון. ‎ ו?אתת ‎ לנקותן ‎ לא‎ 
תשקר‎ :  ל) ‎ ארי ‎ אם ‎ סנית ‎ לה, ‎ פטרה. ‎ אמר‎ 
ל0 ‎ אל?>א ‎ ןי!שןאל. ‎ ולא ‎ תכסי ‎ חט^ה ‎ (ינ״י‎ 
ס?זאה)_, ‎ בלבושך. ‎ אמר^ ‎ לל ‎ ?באות. ‎ והפתמרון‎ 
?רוחכון ‎ (י״נ ‎ ?נ?^ו1כיז).) ‎ ולא ‎ תשקרון‎ :  לא)‎ 
*?ליתין ‎ ??תןמיכון. ‎ ואם ‎ תימרון^ ‎ ?מא‎ 
א?לי;א ‎ קןמותי. ‎ בךאתון ‎ אמרין. ‎ כל ‎ עביד‎ 
3יש.י ‎ יללו,!• ‎ ־?!לי♦ ‎ י?הי0 ‎ לעוא ‎ קךמוהי. ‎ או‎ 
איפא^ ‎ ך?3יד ‎ אלהא ‎ זיינא: ‎ לב) ‎ (־,אנא, ‎ שלח‎ 
מלא?י. ‎ ויפני ‎ אוךחא, ‎ קדמי. ‎ ו?תניף ‎ .?יעיל‎ 
להיעליה• ‎ וב^יס ‎ ךאתון ‎ ?ען. ‎ ימלאך ‎ קל?א.‎ 
דאתון ‎ צבן ‎ ביה, ‎ הא ‎ אתי. ‎ אמר^ ‎ לל ‎ ?באות ‎ ; 
לג) ‎ ומן ‎ מסיבס ‎ לת ‎ יום ‎ מיתול.י. ‎ ומן ‎ :קום,‎ 
?את^-ותיה. ‎ ארי ‎ רגזיה ‎ ?אישא ‎ (י״נ ‎ באישתא)‎ 
ממ0י.ז ‎ ולבוריתא^ ‎ דמסוירין ‎ נה: ‎ לד) ‎ ו?ת?לי‎ 
ל?ךפא ‎ ולד?אה, ‎ פגנר ‎ דמ?ריף ‎ ומדפי ‎ 3?ז?א.‎ 
וידני ‎ לח ‎ נני ‎ לוס ‎ ויזקיק ‎ לתהון. ‎ ?דהבא,‎ 
!?פקפא. ‎ ויהיס ‎ ל,ךם ‎ ?0 ‎ ??!!־ליז ‎ קיר?0 ‎ ?ן":‎ 
לד.) ‎ התקבל, ‎ ל,ןם ‎ לל. ‎ קוךבן ‎ א?ש ‎ להון־ה,‎ 
וןק3י ‎ לרוישלם. ‎ ?יומי ‎ ?ל$א. ‎ ונכניס ‎ דמלקךמין‎ : 
עד״י‎ 

א. ‎ ועמי ‎ פליגיס ‎ למתב ‎ לאוריתיץ. ‎ במרועא‎ 
ק^לא, ‎ 'למורעיז• ‎ 3?>וא ‎ זא ‎ זל׳ליס ‎ לקי9א‎ 
ןק1?א: ‎ ב) ‎ אילליס ‎ אמקרנך ‎ אפכלם. ‎ אשיציןך^‎ 
?׳?לאל• ‎ אילליס ‎ א?דנך ‎ ?אךמה. ‎ אשוינך,‎ 
??בואים. ‎ ?ח?רע ‎ @י5י ‎ קל?, ‎ (י״נ ‎ ועיהיס ‎ לק?לי.‎ 
בוןךא ‎ מוזגוללא, ‎ לן!מת ‎ אבהתכון: ‎ ג) ‎ לא ‎ א38י0‎ 


הפטרת ‎ תולדות‎ 

ן?ן¥, ‎ ותועבה ‎ נעשתה ‎ ביש־דאל ‎ וביתשלם ‎ נ|י/ךןלל*,‎ 
יהודה ‎ קדש ‎ יהוד, ‎ אשד ‎ אהב ‎ ובעל ‎ בת־אל ‎ נכר: ‎ !יכרר1 ‎ בר‎ 

*  י  ♦|7 ‎ !  7  5־ ‎ 17. ‎ 7•• ‎ 7־,^ ‎ ־־ ‎ '/ ‎ ־־ ‎ 17  •  ^ 

ימה ‎ לאיש ‎ אשר ‎ יעשנה ‎ ער ‎ וענה ‎ מאהלי ‎ יעקב ‎ ומגיש‎ 

*  י  7־ ‎ י־ ‎ ־■'* ‎ .־־ו:־ ‎ 7  7  "ן. ‎ :  7  ״  7י ‎ :7 ‎ ־1:־ ‎ *1 ‎ ־  •י-‎ 

?ונחה ‎ ליהוד. ‎ צבאות: ‎ וזאת ‎ שנית ‎ תעשיו ‎ כפות ‎ דמצדיה ‎ י־ ‎ י 

^  ד  ־• ‎ ■י^ ‎ :7• ‎ :  >  ־־ ‎ ־  ־1:- ‎ ־  >  •  7 

את־מןבה ‎ יהוה ‎ בכי ‎ ואנקה ‎ מאין ‎ עוד ‎ פנות ‎ אל־המנחה‎ 
ולקחת ‎ ךצ1ן ‎ מידכם: ‎ ואמרתם ‎ על־מה ‎ על ‎ כי־יהודח ‎ כיי‎ 
העיד ‎ בינף ‎ ובין ‎ 1  אשת ‎ נעוריף ‎ אשך ‎ אתה ‎ בגדתה ‎ לח‎ 
וקיא ‎ הבךתך ‎ ואשת ‎ בריתך: ‎ ולא־־אחך ‎ עשה ‎ ישאד ‎ רוח ‎ כעי‎ 
לו ‎ ומה ‎ האדוד ‎ מבקש ‎ זרע ‎ אלהים ‎ ונשמרתם ‎ ברוחכם‎ 
ובאשת ‎ נעוריך ‎ אל־יבגד: ‎ כי־שינא ‎ שלח ‎ אמר ‎ יהוד? ‎ יו‎ 
אלהי־־ישראל ‎ וכפה ‎ המם ‎ על־לבושו ‎ אמר ‎ יהוד. ‎ צבאות‎ 

;7 ‎ •/ ‎ •:זי• ‎ :  •  7> ‎ 7  7  ־  :  7  ־1 ‎ :  •ד^ ‎ :  7  * 

ונשמרתם ‎ ברוחכם ‎ ולא ‎ תבגדו: ‎ חגעתם ‎ יחד־? ‎ ל*‎ 

:  י  :  ־־ ‎ ?  1י/ ‎ :  1  :־ ‎ 7^ ‎ :  ע  ־  :  1  ן  -  :  *.*> ‎ 5  7 

בדבריכם ‎ ואמרתם ‎ במה ‎ הוגענו ‎ באמרכם ‎ כל־ע׳שדה‎ 

*  ־  :  7  ־1:‎ :  7^ ‎ ־־ ‎ 7ג ‎ 7</ג ‎ 17:'.• ‎ 7:7  7 

רע ‎ טוב ‎ 1  בעיני ‎ יהוד, ‎ ובהם ‎ הוא ‎ חפץ ‎ או ‎ איה ‎ אלדד‎ 
המשפט:‎ 


הנני ‎ שלד? ‎ מלאכי ‎ ופנדדדרר ‎ לפני ‎ ופתאם ‎ יבוא ‎ א<4־ ‎ ל!ד‎ 

״! ‎ ן•;* ‎ •• ‎ ־  ־  ן  7  ־  •  7  •.•)־.• ‎ |  ;  "ז,/ ‎ •  :  7  7 

לדכלו,האךון ‎ 1  אשר־אתם ‎ מבקשים ‎ ומלאך ‎ הברית ‎ אשר‎ 
אתם ‎ חפצים ‎ הנה־בא ‎ אמר ‎ יהוד. ‎ צבאות: ‎ ומי ‎ מכלכל ‎ לג‎ 

־  7* ‎ :־" ‎ •  •• ‎ 7  7׳־^ ‎ :  ז; ‎ :  7  1  *> ‎ :  ־  " 

את־יום ‎ בואו ‎ ומי ‎ העמד ‎ בהראותו ‎ כי־־הוא ‎ כאש ‎ מצריף‎ 

7  ב  •ע ‎ 17  ־־.* ‎ :  ** ‎ 17  *  *  :  :  7  ״  1 

ובברית ‎ טכבסים: ‎ וישב ‎ מצרף ‎ וקטהר ‎ כסף ‎ וטהר ‎ את" ‎ ל7‎ 
בני־לוי ‎ מקק ‎ אתם ‎ כזהב ‎ וככסף ‎ והיו ‎ ליהוד. ‎ מגישי ‎ בנחה‎ 
בצדקה: ‎ •- ‎ וערבה ‎ ליהוד, ‎ מנחת ‎ יהודה ‎ וירושלם ‎ כימי ‎ ליד‎ 
עולם ‎ ובשנים ‎ קךמנמת:‎ 

הפטרת ‎ ויצא ‎ הרשע ‎ סי׳ ‎ ייו*‎ 

1ן1פי ‎ טלואים ‎ א 

'  ?למשובתי ‎ ואלדעל ‎ לקראהו ‎ יחד ‎ לא ‎ ירומם: ‎ איך ‎ "ב‎ 

_  ~  *  7•^ ‎ :  *  ״י ‎ ־  *  :ן? ‎ .• ‎ -1- ‎ ע  ז  ־־• ‎ ״♦ ‎ 1 

^ך?ךי#דים ‎ אמגנך ‎ לשר^איך ‎ אתנך ‎ כאדמה ‎ אשימך‎ 
5?בא;ם ‎ נהפך^לילבי ‎ יהד ‎ נ3מךו ‎ ;חומי: ‎ -לא ‎ אעעזה ‎ ג 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

כו) ‎ לאיש, ‎ באזלא ‎ לא ‎ בטרם ‎ גם ‎ בירושלמיים, ‎ חה״הלא) ‎ עשה, ‎ בצירי ‎ לא ‎ בסגול. ‎ לב) ‎ ופנה, ‎ במארכה ‎ לא ‎ במקף. ‎ הנה,‎ 

בשופר ‎ לא ‎ במקף. ‎ ב) ‎ כצבאים, ‎ החירק ‎ באלף ‎ בכל ‎ סת״י ‎ והיוד ‎ נחה.והרי״ל ‎ כתב ‎ בהיפך ‎ ולא ‎ כן ‎ בבל ‎ ס״ת ‎ בפל ‎ תיבות ‎ הדומות ‎ לזה‎ 
כגון ‎ עפאים ‎ פראים, ‎ חוץ ‎ מאותן ‎ שיצאו ‎ מהכלל ‎ ע״פ ‎ המוסרד", ‎ וד״עד ‎ תיבת ‎ תלואים ‎ שבפסוק ‎ ראשון. ‎ חה״ד.‎ 


1 


וזפטרת ‎ ויצא‎ 

הרוין ‎ אפי ‎ לאאשובלשהת ‎ אפרים ‎ כי ‎ אל ‎ אנכ; ‎ ולא־‎ 
■י־לאיש ‎ בקרבך ‎ קלוש ‎ ולא ‎ אבוא ‎ בעיר: ‎ אד!רי ‎ יתזז ‎ ילכו‎ 
ה ;,כאריה ‎ ;ישאג ‎ כי־הוא ‎ ישאג ‎ ויחרדו ‎ בנים ‎ מים: ‎ יחרדו‎ 

־׳$ ‎ י  .  1-^ ‎ .  ז<י• ‎ ־  1- ‎ •  :  ־  :•.•וזי ‎ :  ;  7  ♦.) ‎ ■  17  דן•.* ‎ :  ;>>‎ 

כצפור ‎ ממצרים ‎ וכיונה ‎ מארץ ‎ אשור ‎ והושבתים ‎ על־1־‎ 

:  ־  *  :  _  ־./׳י ‎ 1  *  *  ;  1  -  :  •ע‎ 

בתיהם ‎ נאם־יהוה:‎ 

17  :  •  :  17 

י^סקבני ‎ בכחש ‎ אברים ‎ ובמרמה ‎ בית ‎ ישראל ‎ ויהודה ‎ עד‎ 
ז  רד ‎ עם־אל ‎ ןעם־קדושים ‎ נאמן: ‎ אברים ‎ דעה ‎ תחי ‎ ורדף‎ 
קדים ‎ כל־דדום ‎ כזב ‎ ושד‎ !רבה ‎ וברית ‎ עם־אשור ‎ יכלתו‎ 
ח  ושמן ‎ למצרים ‎ יובל: ‎ וריב ‎ ליהוה ‎ עפ״יהודה ‎ ולברך ‎ על•‎ 
ט!,עק£ ‎ כךךכיו ‎ כמעלליו‎ ישיב ‎ לו: ‎ בבטן״עקב ‎ את־אחיו‎ 
י  ובאונו ‎ שרה ‎ את־אלהים: ‎ דשר ‎ אילמלאך ‎ רכל ‎ בכדה‎ 
י*דתח3ךלו ‎ בית־־אל ‎ ימצאנו ‎ ושם ‎ ידבר ‎ עמנו: ‎ דהוו־ה‎ 
עאלהי ‎ הצבאות‎ .יהוה ‎ זכךו: ‎ ואתה ‎ באלהיף־ ‎ תשוב ‎ חסד‎ 
יגזמשןם ‎ שמר ‎ וקוה ‎ אל־אלהיך ‎ תמיד: ‎ בלען ‎ בידו ‎ מאןני‎ 
יז־ ‎ מרמה ‎ לעשק ‎ אד.ב: ‎ דאמר ‎ אפרים ‎ אך ‎ עשרתי ‎ מצאתי‎ 
"*׳ ‎ און ‎ לי ‎ כלץגיעי ‎ לא ‎ ימצאדלי ‎ עוין ‎ אשד־חטא: ‎ ואנכי‎ 
יחון, ‎ אלהיך ‎ מארץ ‎ מצדים ‎ עד ‎ אושיבך ‎ באהלים ‎ כימי‎ 
ניזימועד: ‎ ודברתי ‎ על־הוביאים ‎ ואנכי ‎ הוון ‎ הרביתי ‎ ומד‎ 
יז ‎ הנביאים ‎ אדמה: ‎ אם־־גלעד ‎ און ‎ אך־־שוא ‎ היו ‎ בנלגיר‎ 
יח ‎ שורים ‎ זכהו ‎ גם ‎ מזבחותם ‎ כגלים ‎ על ‎ תלמי ‎ שרי: ‎ ־  דברה‎ 
!עקב ‎ שדה ‎ ארם ‎ דעבד‎ !שראל ‎ באשה ‎ ובאשה ‎ שמר‎ : 

יס‎ ובנביא ‎ העלה ‎ יהוד• ‎ את־ץשראל ‎ ממצרים ‎ ובנביא ‎ נשמר:‎ 


תרגום‎ 


יא‎ 


עובדיה‎ 


הסטרת ‎ וישלח‎ 

א  *חזוין ‎ עיבתה ‎ בדראמר ‎ אדני‎ !הוד, ‎ לאדום ‎ שמועד, ‎ שמענו‎ 
מאת‎ ;ןתה| ‎ וציר ‎ בגרם ‎ שלח ‎ קומו ‎ ונקומה ‎ עלידה‎ 
:בלמלהמה: ‎ 1  הנף ‎ קטן ‎ ?תתיך ‎ בגרם ‎ בזוי ‎ א^ה ‎ מאד:‎ 
*;;זחץ ‎ לבך ‎ השיאך ‎ שכני ‎ יבהגוי־סלע ‎ מרום ‎ שבתו ‎ אמד‎ 
זןללב1 ‎ מי‎ :ותדני ‎ ארץ: ‎ אם־תגביה ‎ כנשר ‎ ואם־בין ‎ כוכבים‎ 
.משיים ‎ ק,נך ‎ משם ‎ אורידך ‎ נאם־יתה: ‎ אם־גנבים ‎ באדלןד‎ 


"קן,ף ‎ ו?זי• ‎ לא ‎ לת,ב ‎ מימרי, ‎ לסולא ‎ 3ית‎ 
??יל‎ :.-ל• ‎ ארי ‎ אלדוא ‎ אנא,, ‎ ומימרי ‎ לעלמא ‎ קלים,‎ 
ןלית ‎ עו?ךי ‎ כ?ני ‎ ב?זךא, ‎ ח־ירץ ‎ י  על ‎ ארעא.‎ 
כן ‎ ?זךית, ‎ ךביניכץ ‎ שקי^הי ‎ קדישא. ‎ ולא‎ 
אסליף ‎ ?קללא ‎ איחוי ‎ (י״נ ‎ אסרי) ‎ יעוד, ‎ יידו‎ 
לרישלם‎ :  ד) ‎ ?תר ‎ פילקזנא ‎ דלל, ‎ ןו־וכון. ‎ מימריה,‎ 
?אללא ‎ !ימללי. ‎ איי ‎ היא ‎ לכלי. ‎ [יהכנשון‎ 

גללתהון, ‎ ממ?ר?א ‎ :  ה) ‎ כעוס ‎ א  דאתי ‎ בגלאי,‎ 
?ן ‎ יית1ן, ‎ ד?לו ‎ לאלעא ‎ ךמ?בלם. ‎ יביוינה ‎ ך?ל?א‎ 
לגו ‎ שובכה, ‎ ?ן ‎ לתיבון, ‎ (י״ב ‎ .?יתו־ן) ‎ דאטלטלו‎ 
לאך?א ‎ דאתיר• ‎ נאהי?נין ‎ ?שןים, ‎ ל?תיהון.‎ 
ומימלי ‎ ןך,י ‎ ?סעךהון, ‎ אמר ‎ "  :  ו) ‎ א?ניאי‎ 
קלמי ‎ ?2ךבין, ‎ 3ית ‎ א?‎ רם• ‎ י?נ?לין, ‎ ?ית‎ 
לשלאל. ‎ יך?ית ‎ להילה. ‎ ל ,וו ‎ מתקפין ‎ ?סו^ני,‎ 
עד ‎ ד?לא ‎ ז3?!א ‎ לאל׳הא, ‎ מארעהון. ‎ ואבדן ‎ דד‎ ,וו‎ 
פלתין ‎ קלמי ‎ ?3ית ‎ מקדשא, ‎ ימהקרן ‎ (י״נ‎ 
מ?קבן) ‎ עמא ‎ קדישא. ‎ ?כן, ‎ הוו ‎ ל,וימין: ‎ ז>‎ 
בית ‎ לשראל. ‎ ךמן ‎ לן־ריס ‎ ןח3, ‎ ועלעול ‎ חעיד.‎ 
פל ‎ יו?א, ‎ פך?ין ‎ ו?ןא, ‎ מסגן. ‎ וקלם, ‎ עם ‎ אתוראה‎ 
אקימו. ‎ וקול?נא, ‎ למערלם ‎ מו?לין ‎ :  ח) ‎ ןדי;א‎ 
קלם ‎ לל, ‎ עם ‎ ך?ית ‎ להילה. ‎ ולא?ז?רא ‎ על ‎ לעקב,‎ 
?אולתהיה. ‎ ?עובדות, ‎ ?קנלא, ‎ ותיב ‎ ליה‎ :  ט)‎ 
;?לא, ‎ אימר ‎ להון. ‎ ד ,א ‎ לעקב ‎ אביכים ‎ עד‎ 
אתןליד^ ‎ אמיר ‎ ךל?איי ‎ מן ‎ אחותי. ‎ ו?תוקפיד,^‎ 
אתךבב ‎ עם ‎ מלאכא: ‎ י) ‎ ואתררב ‎ עם ‎ מלאכא^‎ 

ויליל• ‎ ??א^ ‎ י??א ‎ ם3ייי• ‎ 3ית ‎ את?לי ‎ עלותי.‎ 

והמן^ ‎ למ^יל ‎ עמןא ‎ :  יא) ‎ היא ‎ ן; ‎ אלהי ‎ (י*נ‎ 
א^הא) ‎ ??אות^ ‎ ךא$?לי ‎ על ‎ א?ךהם^ ‎ ל?חק‎ 
ולעל!ב. ‎ ו??א ‎ דאמיר^ ‎ על ‎ ןךי ‎ משה. ‎ דו?ךניה‎ 
ל?ל ‎ דר ‎ ןךר‎ :  יב) ‎ ואוןנ^ ‎ בפולתנא ‎ דאלהף‎ 
תת^ף. ‎ תסלא ‎ ודינא^ ‎ טר. ‎ וסבר ‎ לפוךלוןא‎ 

דאלאך^ ‎ תדילא: ‎ יג) ‎ לא ‎ תהון^ ‎ ?ת$וין.‎ 

ך?ידיהון. ‎ מאן?ין ‎ דנ2ל^ ‎ למינם ‎ לחמין ‎ ;  יי)‎ 
נאמרים ‎ ך?ית ‎ א?ללם. ‎ ?רם ‎ עהלנא. ‎ אש?תנא‎ 
אוניס^ ‎ לנא, ‎ נ?ןא^ ‎ אימר ‎ להין. ‎ ליא ‎ כל ‎ עיתריכון.‎ 
לא ‎ לתלז?ים ‎ לבו׳ן^ ‎ ?יום ‎ תי^למת ‎ חוביכון ‎ (י״נ‎ 
חו?ין)‎ :  טו) ‎ ואןא. ‎ ״  אל^ף, ‎ לאפיקתל‎ 

טאךעא ‎ ךמ?ללם. ‎ עלד. ‎ א^ת??ך ‎ (ינ״י ‎ אותיכןך)‎ 
?^?נין^ ‎ ?יומי ‎ קלם‎ :  טז) ‎ ומלילית^ ‎ עם ‎ נ?לןא.‎ 
אסכיהי.‎ 


ואנא^ ‎ נביאן ‎ אסגיחי. ‎ י?לד ‎ ע?די ‎ נ?״א^‎ 

,  ,  .  ל?לחית‎ :  יז) ‎ אם ‎ ??לןד ‎ 3יו ‎ אניהיין. ‎ 3לם‎ 

??ית ‎ ?לולא, ‎ תירי! ‎ ל^ה ‎ -י3חי• ‎ אי ‎ *יגיביה01 ‎ אלגיאי ‎ ?לגרין. ‎ על, ‎ תחומי ‎ סקלן ‎ :  יה) ‎ ן?־א. ‎ אימר ‎ להון. ‎ הא ‎ יעקב‎ 

אבוכיז, ‎ איל ‎ לסקלי ‎ אלם. ‎ ו?לח ‎ לשראל^ ‎ ?אתתא. ‎ י?אתתא, ‎ ומי ‎ ?{א ‎ ־  י0 ‎ ואף ‎ ?י ‎ וסתי ‎ א??תכון‎ 'למאדים, ‎ נ?־א‎ 

קולח ‎ ן,י. ‎ ואסיק ‎ :ת ‎ ?שלאל, ‎ ממ?לים• ‎ ן8ל ‎ ן1י ‎ ו?;א, ‎ אונןטר‎ :  עד״י ‎ י  י  7  ' 

א) ‎ ?מאת, ‎ עוגללה• ‎ ?ך;ן ‎ אמר ‎ "  אלתים, ‎ לאדום. ‎ ?שורה ‎ קזמענא, ‎ מן ‎ קלם ‎ לי. ‎ ןאן*ד, ‎ ?עממלא ‎ ׳ולים. ‎ קימי.‎ 

ן?תעתד ‎ עלה, ‎ לקל?א‎ :  ב) ‎ הא ‎ סלש. ‎ לך.?תך, ‎ ??מהלא. ‎ ?9יי ‎ את, ‎ לחלא ‎ ־. ‎ ג) ‎ לשע ‎ ל?ף. ‎ אטעיך. ‎ דאת‎ 

למי ‎ לושלא ‎ לשרי ‎ ?שני ‎ כי?א, ‎ ?רו?א ‎ מות?יה• ‎ אמר ‎ ?ל?יה. ‎ מן ‎ לןזתנני, ‎ לאלעא‎ :  ד) ‎ אם ‎ תלים ‎ בנשר״א! ‎ ואם ‎ ביני‎ 
כי?גלא, ‎ ?שיי ‎ ?דולן. ‎ םם?1 ‎ ?5י?רי ‎ אאהןך, ‎ אמר ‎ לל‎ :  ה) ‎ אם ‎ !??ין ‎ אתו ‎ עלן, ‎ אם ‎ ?זו!י ‎ ליללא. ‎ אי?דין,' ‎ הוייתא ‎ למוך.‎ 

ד) ‎ כי ‎ דיוא ‎ ישאג׳ ‎ קפץ ‎ בזקף ‎ קטן. ‎ חה״ד. ‎ טז) ‎ באהלים׳ ‎ איו ‎ ??א ‎ תחת ‎ 1"הבית. ‎ א) ‎ מאת, ‎ בשופר. ‎ ה/ ‎ רביע. ‎ חה״ד.‎ 


תרגום‎ 


ו;‎ 


עד ‎ דגנבו^ ‎ מפ^ד,1ן. ‎ אט ‎ ?טופין ‎ ?לןט1פין.) ‎ $ת1‎ 
ע^ך. ‎ ך.?א ‎ משארין ‎ ל ך, ‎ עי^ז ‎ י• ‎ 0  איכריה‎ 
אהבליש ‎ עשו. ‎ א?גליו, ‎ מטמור1הי ‎ :  ז> ‎ מן‎ 
?חומא, ‎ אגליוך. ‎ פל ‎ אנש ‎ ל!,י<?ך. ‎ אמעייר• ‎ ז?ילי‎ 
לך^ ‎ אןש ‎ שלמך. ‎ א?לי^ ‎ עתורך. ‎ שויאו ‎ תקלא^‎ 
תחותך. ‎ מדלית ‎ פך^ ‎ סיפלתנו‎ :  ה) ‎ הלא ‎ 3עךנא‎ 
ההוא, ‎ אמר ‎ ין. ‎ ואויכיד ‎ ספימין^ ‎ מאדום. ‎ ר?ל‎ 
גפר ‎ ךבי1י, ‎ סיפלתנותא, ‎ מ3ך?א ‎ רעשו: ‎ ט)‎ 
ון?3רון ‎ געלך^ ‎ לרומא. ‎ עדיל ‎ ך?קותיצי ‎ גיפלא,‎ 
ד3יד, ‎ צוךפא. ‎ מפלכא ‎ ךעשו^ ‎ מיןןט1ל‎ :  י) ‎ מןזט1ף.‎ 
אחוך ‎ :עקב, ‎ חג^פי^ך ‎ 3ל,תא. ‎ ו^ותיצי^ ‎ לעלם‎ ; 
יא) ‎ בי1ם^ ‎ מקפך ‎ מ?[3יל. ‎ ?יו^א. ‎ ך3זו ‎ עממיא^‎ 
נפסוהי. ‎ וניפלאין^ ‎ עלי ‎ פקךווהי. ‎ ועל ‎ ןתש?מ,‎ 
רמו ‎ עדבין. ‎ אף ‎ את, ‎ בסד ‎ מ?ד.ון‎ :  יט) ‎ ודןזזיתא‎ 
פיומא ‎ דאחוך^ ‎ ?יום ‎ ?בו־יה. ‎ ודסדיתא ‎ לפני‎ 
יהוןה, ‎ 3יום ‎ ?בךה1ן. ‎ ודאסגיתא ‎ למללא‎ 
לבלבל, ‎ בעדן ‎ על!א‎ :  יג) ‎ ךעל?א ‎ פתךעי ‎ עמי,>‎ 
פיוס ‎ ?.להון. ‎ דזןזיתא ‎ אף ‎ א?. ‎ ?פקותיה, ‎ פיום‎ 
•מלריה. ‎ וךאוישיטתא ‎ ידך ‎ פגפסמ!י, ‎ ?-יום ‎ ?פריה:‎ 
יד) ‎ וךקמתא, ‎ על ‎ פךל,א. ‎ לקזיצאה, ‎ ן? ‎ לעךקוהי.‎ 
וךמסלתא ‎ משיןבולר, ‎ לפדן ‎ עקא: ‎ טו) ‎ ארי‎ 
לן!־יב ‎ יומא ‎ דעתיד ‎ למיתי ‎ מן ‎ לןןם ‎ יל, ‎ על ‎ לל‎ 
עממןא. ‎ למא ‎ דעבך?א\ ‎ כן ‎ ??ע3יד ‎ לך. ‎ ??לך^‎ 
?תתב ‎ לרישך‎ :  טז) ‎ ארי.) ‎ פמא ‎ דחדיתוך, ‎ על‎ 
מסת ‎ טירא‎ "דקודשי. ‎ פן ‎ לשת1ן ‎ פל ‎ עממןא ‎ פס‎ 
פול־ענוסהון^ ‎ ?ז־ילא. ‎ ולשתול ‎ וללתלעמון. ‎ ויהין,‎ 
?ך'לא ‎ הוו: ‎ יי) ‎ יפטולא ‎ דציון. ‎ ?הי ‎ שיןבא,‎ 
ויהון ‎ קדישין. ‎ ולפסנון., ‎ ך3ית ‎ לעקב. ‎ נלסי‎ 
עממיא, ‎ דוזוי ‎ מלופגין ‎ להון: ‎ יח) ‎ ויהיו ‎ ל3ית‎ 
:עקב ‎ תקיפין ‎ לאישתי ‎ ובית ‎ יוסף^ ‎ חסיני!‎ 

פשלהפיתא. ‎ ו3ית ‎ עשו^ ‎ סלשין ‎ לקשא. ‎ ולשלטו;‎ 
להון' ‎ ויקקואנונון. ‎ ולא ‎ ?הי ‎ שיזבא, ‎ ל3ית ‎ עשו.‎ 
ארי ‎ למימרא ‎ ליי, ‎ ?זיר ‎ פן: ‎ יט) ‎ ולהפנון ‎ ל?3י‎ 
לרומא, ‎ לת ‎ פלכא ‎ ךעשו. ‎ ול?3י ‎ שפילתא, ‎ לת‎ 
ארע ‎ ללשתאי. ‎ וזספנון, ‎ לת ‎ ל!ךוי ‎ אלרלם. ‎ ו;ת,‎ 
קתי ‎ שמרון. ‎ ולבית ‎ ?וו?ין ‎ :ספנון, ‎ ות ‎ ז3$י,‎ 
ארע ‎ גלעד‎ :  כ) ‎ וןלות ‎ עמא ‎ ד,ךין. ‎ ללני‎ 
ישלאל ‎ דלארע ‎ פנענאה, ‎ עד ‎ צרפת. ‎ וגלות‎ 
יךיקולם, ‎ ךלקפמלא. ‎ לחלנון. ‎ לת^ ‎ ל!ךוי ‎ ארע‎ 
לרומא ‎ :  פא) ‎ וילק׳ן ‎ משיןפין, ‎ לטורא ‎ דציון.‎ 
"למלן, ‎ לת ‎ 3ךכא ‎ לעשו, ‎ ן?מג?.י ‎ מלכותא ‎ יזו,‎ 
על ‎ כל ‎ ל?3י ‎ אלעא: ‎ עד״י•‎ 

א) ‎ כדנן, ‎ אמר ‎ יל. ‎ על ‎ ?לתא, ‎ חו־3י ‎ ?שלאל‎ 


הפטרת ‎ וישלח‎ 

אס״שוךרי ‎ לולה ‎ איך ‎ נךמיתה ‎ הל1א ‎ ו^נב! ‎ ^בן'אקו-‎ 
בברים ‎ באו ‎ לך ‎ סלוא‎ :שאירו ‎ עיללות: ‎ איך ‎ נך!§שיו ‎ עשיו‎ 
נבעו ‎ מצפניו., ‎ יעז‎ — הגבול ‎ שלחוך ‎ בלי ‎ אנשי ‎ בדלך ‎ * 
השיאוך ‎ יבלו ‎ לך ‎ אלמי ‎ שלמך ‎ לחמך ‎ ישימו ‎ מדור ‎ תחתיך‎ 
אין ‎ תבונה ‎ בוו ‎ הלוא‎ -ביום ‎ ההוא ‎ נאם־־יהוה ‎ והאבדתי ‎ ,*‎ 
הכמים ‎ מאדזם ‎ והמצה ‎ מהר ‎ עשו: ‎ .וחתו ‎ גבוריך ‎ תימן ‎ 0 
למען ‎ יברת״איש ‎ מהר ‎ עשיו ‎ מך!טל: ‎ מסמס ‎ אחיך ‎ יעלב ‎ י 
תכסך ‎ בושה ‎ ונכרת ‎ לעולם: ‎ ביום ‎ עמדך ‎ מנגד ‎ ביום ‎ £ 
שבות ‎ זרים ‎ חילו ‎ ונבר־ים ‎ באו ‎ שערו ‎ ועל־־ירושלם ‎ ;דו‎ 

:  ;  ד  *.ז ‎ •** ‎ :ד:״ ‎ :שד ‎ גו ‎ ש־** ‎ י4 ‎ 4 

גודל ‎ גכדאתה ‎ כאהד ‎ מהם: ‎ ואל־־תרא ‎ בךם־אחיך ‎ מום‎ 
נכרו ‎ ואל־תשמח ‎ לבני־יהודה ‎ ביום ‎ אבדם ‎ ואל־תגדיד1‎ 

ש: ‎ :  ״  *  :  ־ע ‎ •  :  ־•ו ‎ :  ד.\ ‎ :  ב  ד  :  7א ‎ :  ־  ־* ‎ :■/‎ 

פיך ‎ ביום ‎ צרה: ‎ אל־תבוא ‎ בשצר־עמי ‎ ביום ‎ אידם ‎ אל״‎ 

־.\| ‎ :ע ‎ ד  דו ‎ -  ד  >  י  :־1־ ‎ ־• ‎ •־ ‎ ש  ־  9 

תרא ‎ גם־אתד. ‎ ברעתו ‎ ביום ‎ אידו ‎ ואל־תשלחנה ‎ בחילו‎ 

־* ‎ *  ד^ ‎ :  זו ‎ ד  1  :  1. ‎ ** ‎ </ ‎ :  ־  :  -ע ‎ :  ד  :  ^ 

מום ‎ איח: ‎ ואל־תעמד ‎ על־הפרק ‎ להבר־ית ‎ את־בליטיו ‎ י־י׳‎ 
ואל־תסנר ‎ שרידיו ‎ ביום ‎ צרה: ‎ כי־רךוב ‎ יובדיהוד. ‎ 1ל־ ‎ ט!‎ 
כל־הנרם ‎ כאשר ‎ עשיית ‎ יעשה ‎ לך ‎ גמלך ‎ ישוב ‎ בראשך:‎ 
4  כאשד ‎ שתיתם ‎ על-הר ‎ קדשי ‎ ישתו ‎ כל־הנוים ‎ תמיד ‎ פח‎ 
ושתו ‎ ולצו ‎ והיובלוא ‎ דדו: ‎ ׳וברך ‎ ציון ‎ תלדה ‎ פליטה ‎ ין‎ 
והיה ‎ מרש ‎ וירשו ‎ בית ‎ יער,ב ‎ את ‎ מורשיהם: ‎ וה!ר, ‎ בית" ‎ יח‎ 
:עקב ‎ אש ‎ ובית ‎ יוסף ‎ להבה ‎ ובית. ‎ עשו ‎ לקש ‎ ודלקו ‎ בהם‎ 
ואכלום ‎ ולא״יל־ה ‎ שידיר ‎ .  לבית ‎ עשיו ‎ כי ‎ יהוד, ‎ דבר:‎ 
ויהשו ‎ הנגב ‎ את־הר ‎ עשיר ‎ והשפלה ‎ את־פלשהים ‎ דרשו ‎ יט‎ 
ארדשדה ‎ אפרים ‎ ואת ‎ שידה ‎ שמרון ‎ וברמן ‎ את־הגלעד:‎ 
וגלת ‎ ההל־יהזה ‎ לבך ‎ ישראל ‎ אשר־כנצנים ‎ עד־־צרפת ‎ כ 
וגלת ‎ יתשלם ‎ אשר ‎ בספרך ‎ משו ‎ את ‎ ערי ‎ הנגב: ‎ וצלו ‎ כא‎ 
מושעים ‎ בהר^ציון‎ .לשפט ‎ את־ההעשו ‎ והיתז־^^‎ 
המלוכה ‎ 1\‎ 


הפטרת ‎ ו:שב‎ 


עמוס ‎ סי•; ‎ 11:‎ 


/.ציעא!־■־;?1־' ‎ ?י‎ 


א 


יא) ‎ שעריו, ‎ כתיב ‎ וקרי.‎ 

ט) ‎ יכרת, ‎ במארבח ‎ לא ‎ במקף. ‎ יא) ‎ עמדך, ‎ הקמץ ‎ רחב, ‎ והשוא ‎ שבדלת ‎ נע ‎ מפני ‎ המאריד. ‎ חודד. ‎ טז) ‎ כלא, ‎ חסר ‎ וו. ‎ כ) ‎ צרפת, ‎ נזקף ‎ גמל ‎ בלבןי#‎ 
ירושלם ‎ בפשט ‎ אחד, ‎ והיא ‎ מלרע. ‎ חח״ד. ‎ בספרד, ‎ פתח ‎ באתנח ‎ בכלסת״י. ‎ חד!״ד.‎ 


תרגום‎ 


הפטרת ‎ וישב‎ 

פשעי ‎ ישראל ‎ ועל־ארבעה ‎ לא ‎ אשיבנו ‎ על״מכרם ‎ בכסף‎ 

־  :  ־־4 ‎ •  :  ד  *• ‎ :  ־  ־  :  7  7.^ ‎ 4  :־ ‎ ־  •.־</ ‎ ־  •  :  1> ‎ ־  1 

*צף־יק ‎ ואמון ‎ בעבור ‎ נעלים: ‎ השאפים ‎ על־עפד־אמן‎ 
בראש ‎ דלים ‎ ודרך ‎ ענוים ‎ יטו ‎ ואיש ‎ ואביו ‎ ילכו ‎ איל־‎ 

:  4  ־  •  :•.•<־.- ‎ |  :־7 ‎ *.ו ‎ ־  •־• ‎ י  *4 ‎ גז־־ ‎ "י ‎ ג  •*' ‎ ר 

*  הנעלה ‎ למען ‎ חלל ‎ את״שם ‎ קךשי: ‎ ועל־בגדים ‎ סבלים‎ 
יפנו ‎ אצל ‎ כל־מזבח ‎ ויין ‎ ענושים ‎ ישלו ‎ בית ‎ אלהידס‎ : 

יי־ ‎ ואנכי ‎ השמדתי ‎ את־האמרי ‎ מפנילם ‎ אשר ‎ כגבה ‎ ארזים‎ 

: 7  ־  •:־>:• ‎ •י• ‎ 7! ‎ ■י• ‎ :  >  ־  :־ ‎ י¬‎ 

נבלו ‎ וחסן ‎ הוא ‎ כאלונים ‎ ואשמיד ‎ פריו ‎ ממעל ‎ ושרשיו‎ 

7: ‎ :  7  ^  1  ^  17  -  ־./ ‎ זו־ ‎ :  ־> ‎ ־  :  •  ־* ‎ ־  :  7 17  זיי‎ 

יז ‎ מתחת: ‎ ואנכי ‎ העליתי ‎ אתכם ‎ מארץ ‎ מצרים ‎ ואולך‎ 
אתכם ‎ במדבר ‎ ארבעים ‎ שנה ‎ לרשת ‎ את־ארץ ‎ האמרי:‎ 

•יי ‎ :  •'.> ‎ ־־ ‎ ־  :  7  ־־ ‎ :  7־4 ‎ 7  7  7  ׳•*.^ ‎ *•* ‎ *■־ ‎ *.*ע••• ‎ 1  17  !״ ‎ •י‎ 

יי ‎ ו$קים ‎ מבניכם ‎ לנביאים ‎ ומבחוריכם ‎ לנזמם ‎ האף ‎ איך‎ 
?  זאת ‎ בני ‎ ישראל ‎ נאם־יהוה: ‎ ותשקו ‎ את־הנורים ‎ יין‎ 
מ  ועל־הנביאים ‎ צויתם ‎ לאמר ‎ לא ‎ תנבאו: ‎ הנה ‎ אנכי ‎ מעיר,‎ 
ש  תחתיכם ‎ כאשר‎ תעיר, ‎ העגלה ‎ המלאה ‎ לה ‎ עמיר: ‎ ואבד‎ 
מנוס ‎ מקל ‎ וחזר, ‎ לא־יאמץ ‎ כהו ‎ וגבור ‎ לא־ימלט ‎ נפשו‎ : 

7  1 7  :  7  7.\ ‎ }  י  :-־14 ‎ *.:*.) ‎ •  :  ־  "4 ‎ ־־ ‎ ג  * 

י  ותפש ‎ הקשת ‎ לא ‎ יעמר ‎ וקל ‎ ברגליו ‎ לא ‎ ימלט ‎ ורכב‎ 

:  •־> ‎ -  ׳ין ‎ זי ‎ 4  ־״י*:״ ‎ .:-4| ‎ :  ־* ‎ :7.) ‎ 4  :  *־ ‎ '•<** ‎ :  ־  4 

■יא ‎ הבום ‎ לא ‎ ימלט ‎ נפשו: ‎ ואמיץ ‎ לבו ‎ בגבורים ‎ ערום ‎ ינוס‎ 
ביום־ההוא ‎ נאם־יהוה:‎ 

-  י  ־  ^  1  \  נ  17 


י* ‎ שמעו ‎ אודהדבר ‎ לזה ‎ אשר ‎ דבר ‎ יהוד, ‎ עליכם ‎ בני ‎ ישראל‎ 

־  :  ־.־ ‎ ־  7  47  -7 ‎ :־ ‎ •.־ ‎ •  "5 ‎ :  7ע ‎ ז  :  ־־4 ‎ •  :  ד  ••*‎ 

על ‎ כל־המשפלה ‎ אשר ‎ העליתי ‎ מארץ ‎ מצרים ‎ לאמר:‎ 

>־ ‎ 7  ־״:7 ‎ 7  : —  '•'5 ‎ *.־1 ‎ '.••• ‎ ־  ־• ‎ •.'4*.* ‎ |  ־  :  -.) ‎ •  ־־ ‎ 1 

י* ‎ רק ‎ אתכם ‎ ידעתי ‎ מכל ‎ משפחות ‎ האדמה ‎ על־כן ‎ אפקד‎ 

>־ ‎ 1  ־■• ‎ :  7־ ‎ :  *  ־  .) ‎ ־  :  :  4  17  :-7 ‎ 7* ‎ 7  "  1  :  14 

יד ‎ עליכם ‎ את ‎ כל־עוינתיכם: ‎ הילכו ‎ שנים ‎ יחדו ‎ בלתי ‎ אבד‎ 

-  •-* ‎ ־•^ ‎ 7  :־••״• ‎ *.*ו ‎ ־-־־ ‎ ״ו‎ :  4  :  ־־.)־ ‎ ־  :  ז4 ‎ :  ־^ ‎ • 

כיו ‎ נועדו: ‎ הישאג ‎ אמה ‎ ביער ‎ וטרף ‎ אין ‎ לו ‎ היתן ‎ ?פיר‎ 
ט? ‎ קולו ‎ ממעינתו ‎ בלתי ‎ אם־־־לכד: ‎ התפול ‎ צפור ‎ על־־־פח‎ 

|  •:4 ‎ 7  *  :  ש  *  7  7* ‎ ג־ ‎ •  >  7  ־  -4‎ 

הארץ ‎ ומוקש ‎ אין ‎ לד, ‎ היעלה־פח ‎ מן־האדמה ‎ ולכוד ‎ לא‎ 

>־7 ‎ 7  *.־ ‎ |  ־־,){ ‎ **4 ‎ 1  7* ‎ :־־!:־ ‎ ־.־ ‎ ־  ־  |  47:־ ‎ 7  7  :  7  ^  4 

•ז ‎ ילכוד: ‎ אם־יתקע ‎ שופר ‎ בעיר ‎ ועם ‎ לא ‎ יהרדו ‎ אם־תהיה‎ 

יח ‎ רעה ‎ בעיר ‎ ויהוה ‎ לא ‎ עשה: ‎ כי ‎ לא ‎ יעשה ‎ אדני ‎ יהוד־־,‎ 

ז  7  :  ־  ־1 ‎ 7^ ‎ 4  7  17  ־4 ‎ 5  ־1:־ ‎ 7(נ ‎ :־ ‎ 47  :*.• ‎ ־^‎ 

׳יש‎ ־דבר ‎ כי ‎ אם־גלה ‎ סודו ‎ אל־עבדיו ‎ הנביאים: ‎ אמה ‎ שאג‎ 
מי ‎ לא‎ :ירא ‎ אדני‎ :הוה ‎ י  ח־־ר ‎ מי ‎ לא ‎ לנבא: ‎ " 


יג‎ 


ועל ‎ אך?עה, ‎ לא ‎ אלבוק ‎ להו־ן. ‎ על ‎ ךז3יני‎ 
???פא^ ‎ !כאין. ‎ וסליכלא, ‎ ?דיל ‎ ךל??וגון; ‎ ב)‎ 
ךשלטין ‎ כעפרא ‎ ךאך?א, ‎ ריש ‎ מסכינלא. ‎ וךין‎ 
סליבלא, ‎ מסטן. ‎ י?גר ‎ {לבילוי. ‎ אןלין^ ‎ לופ‎ 
עולימתא. ‎ ?דיל ‎ לאחלא, ‎ לת ‎ ל$א ‎ ךלןךשי ‎ :  ג)‎ 
ועל ‎ שיולן ‎ דמלכון^ ‎ ממסרין. ‎ ב?טר, ‎ כל‎ 
איגוךיהון. ‎ וחמר ‎ א?סא, ‎ שתן. ‎ ?ית, ‎ טעותהון:‎ 
ד) ‎ נא?א. ‎ שיציתי ‎ לת ‎ אמוראה, ‎ מן ‎ לןןמיה1ן.‎ 
דכרום ‎ אךזין,(י״נ ‎ אךןא)תמיד,.וס0ין ‎ הוא,?3לוטין.‎ 
וליציפי ‎ אביה, ‎ מלצילא. ‎ ושךשוהי, ‎ [נ־י‎ 
ושךשוהי) ‎ מלרע: ‎ ה) ‎ נא?א. ‎ אסיקית ‎ לתכון,‎ 
םאך?א ‎ ךמ?רלם. ‎ ודברית ‎ לפכון ‎ ?מך?רא,‎ 
אךןעין ‎ לנין. ‎ ילמירפ, ‎ לפ ‎ אךעא ‎ דאמוףאה ‎ <נ״י‎ 
ארע ‎ אמוראה): ‎ ו) ‎ ואקימית ‎ מ?ניטן,‎ 

ל^ייין. ‎ ומעולידיכון, ‎ למלפין. ‎ האף ‎ לית ‎ דא*‎ 
?ני ‎ לשךאל* ‎ אמר ‎ ן; ‎ :  ז) ‎ ואקזעיתון ‎ ןת‎ 
מלפיכון^ ‎ ?ס?ךא. ‎ ועל ‎ ?<ד,יךתון ‎ למימר.‎ 

לא ‎ פ^נבו^ ‎ ?בואה ‎ :  ח) ‎ האנא ‎ מיתי ‎ עליכון‎ 
עקא, ‎ ומעיק ‎ לבון ‎ באתךכון. ‎ במא ‎ ךעןלןא ‎ עגלתא.‎ 
ד^עינא ‎ לד0 ‎ עמיףא‎ ;  ט) ‎ היגד ‎ בית ‎ צידוקי‎ 
מךלןליל. ‎ וךתקיף^ ‎ לא ‎ לססין ‎ היליה. ‎ וגפר^ ‎ לא‎ 
וליךב ‎ נפליד,‎ :  י) ‎ ואסיד ‎ קלתא^ ‎ לא ‎ יקום.‎ 
ודקליל ‎ ?רגלוהי^ ‎ לא ‎ ?לתיזב. ‎ ורכיב ‎ סי9;א.‎ 
לא ‎ ?שיזיב^ ‎ נפליה‎ :  יא) ‎ וךתקיף ‎ לביד,^ ‎ נ?ברןא.‎ 
עךטלאה^ ‎ ךלא ‎ וין. ‎ לערוק ‎ ?צךנא ‎ ההוא, ‎ אמר‎ 
לן‎ :  יב) ‎ קפילו^ ‎ לה ‎ פפ?מא ‎ ?,דין. ‎ דגזר ‎ ן:•‎ 
עליכון^ ‎ ?ני ‎ ללראל. ‎ על^ ‎ ?ל ‎ זך8ןתא. ‎ ךאסיקיפ.‎ 
מאךעא ‎ ךמערלם^ ‎ למימר: ‎ יג) ‎ לחוד^ ‎ ?כון‎ 
א?ךעיפי, ‎ מ?ל^ ‎ זךן5ןפ ‎ אך?א. ‎ על ‎ כן^ ‎ א?8ר‎ 
עליכון. ‎ לפ^ ‎ כל ‎ חו?יכון‎ :  יד) ‎ הלהכין ‎ פרין^‎ 
כ?ךא. ‎ אלהין^ ‎ אם ‎ אןךמנו‎ :  טו) ‎ הל?ד,ום ‎ אךלא^‎ 
?חוךשא. ‎ וציד, ‎ לית ‎ ליה. ‎ הלרים ‎ בר ‎ אךלון‎ 
קליה, ‎ ממךבועיתיה. ‎ אלהיןץ ‎ אם ‎ אסד ‎ ;  טז)‎ 
ר׳פפול ‎ צפרא, ‎ ?קולא ‎ על ‎ אךעא. ‎ ו?ילד^ ‎ ליפ‎ 
לה. ‎ ?ללנר ‎ קולא, ‎ מן ‎ אךצא. ‎ ומיחד, ‎ לא ‎ ליהוד:‎ 
יז) ‎ אם ‎ ל?קע ‎ שו?ךא ‎ ?ל!ךתא^ ‎ ?לא ‎ למניה.‎ 
ועמא ‎ ך3ה, ‎ לא ‎ לזועון. ‎ אם ‎ מ1ל,י ‎ פלתא, ‎ ?ל,ךתא.‎ 
ימן ‎ ־קןם ‎ יל, ‎ לא ‎ א?ע?ידפ: ‎ יה) ‎ ארי ‎ לא‎ 
?לרין, ‎ פפ?םין ‎ ךפפע?ךין. ‎ ל!ךם, ‎ לל ‎ אלהים.‎ 
ןןלד,ין, ‎ ןלי ‎ רזיה. ‎ לע?דוהי, ‎ ??ללא‎ :  יט) ‎ אך;א‎ 
?הם, ‎ מן ‎ לא ‎ לךסל. ‎ לל ‎ אלהים, ‎ מליל. ‎ מן ‎ לא‎ 
לקפל, ‎ ?בואפא‎ :  עד״י‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

ג) ‎ הבלים, ‎ הלמד ‎ רפי ‎ גם ‎ בירושלמים ‎ וכ״ד ‎ .גדול, ‎ חד‎ ,"ד.‎ 


* 


תרגום‎ 


הפטרת ‎ מקץ ‎ בסלכים ‎ א׳ ‎ סי־ ‎ ג* ‎ 0<‎ 


א) ‎ ואחער ‎ קזלמה, ‎ והא ‎ סל?!א. ‎ נ8תא‎ 
ליתשלם. ‎ וקם^ ‎ קדם ‎ אר1־נא1ןזי..ואםיק ‎ ע*ןון.‎ 

ונכים, ‎ 3?םת ‎ קוךשין. ‎ וענד ‎ מקיחןא, ‎ ל?ל ‎ ע?דוהי:‎ 

ב) ‎ ?כין ‎ אתאא. ‎ תךתין ‎ נקזין ‎ פיןדלןווף, ‎ ל9ךן‎ 
לןךם ‎ מלכא. ‎ וקמא^ ‎ קןמיסי‎ :  ג) ‎ [אמרת ‎ אמ?א‎ 
חךא, ‎ ??עי ‎ ובוני. ‎ אנא^ ‎ ואוזתא ‎ הךא. ‎ ןו־נ?ן^‎ 
?3י?א ‎ סד. ‎ וילידית ‎ עמה, ‎ ?ביתא: ‎ ד) ‎ וףוה‎ 
?יומא ‎ תליתאה, ‎ למילוי. ‎ וילדתי ‎ אף ‎ אתתא ‎ 5ךא.‎ 
[אנחנא ‎ כחזיא. ‎ לית ‎ נו?ראי ‎ עמןא, ‎ ?ביתא.‎ 
$$להין. ‎ תךתין ‎ אנחנא, ‎ ??יתא: ‎ ה) ‎ ימית. ‎ 3ר‎ 
א?נתא ‎ ?ד־א, ‎ בלילןא. ‎ דקוכנת, ‎ עלוהי: ‎ ו) ‎ וקמת‎ 
?גו ‎ ליליא^ ‎ ו?סי?ת ‎ :ת ‎ ?רי ‎ מלנתי. ‎ וא?תן^‎ 
זימכא. ‎ וא^??תיה^ ‎ לותה. ‎ ן;ת ‎ ?רה ‎ מיתא,‎ 
אקוביגת ‎ לותי‎ :  ז) ‎ וקמית ‎ ?צ?ךא. ‎ לאנקא ‎ ;ת‎ 
?רי^ ‎ והא ‎ מית. ‎ ואסתנלית ‎ 3יה, ‎ ?צ?רא. ‎ ו?א.‎ 
לא ‎ מוה ‎ ?רי^ ‎ דילידית ‎ :  ח) ‎ [אמרת ‎ אחתא‎ 
איחרנא, ‎ לא ‎ כן• ‎ ?רי ‎ ס  יא, ‎ יבריך ‎ מי‎ תא. ‎ ון־א‎ 
אמרה, ‎ לא ‎ ?ו• ‎ ?ריר ‎ י*י0א^ ‎ י?רי ‎ ס!א• ‎ וודיס‎ 
קדם ‎ מל?א: ‎ ט) ‎ [אמר ‎ מל?א. ‎ דא ‎ $מךא. ‎ דין‎ 

?וי ‎ מא! ‎ י?ריו ‎ ?1יסא• ‎ ודא ‎ אק׳לא\ ‎ לא ‎ כן.‎ 

?ריך ‎ מיתא. ‎ י?רי ‎ ס:א ‎ :  י) ‎ [אמר ‎ מל?א,‎ 
איהיאו ‎ לי ‎ סר?א. ‎ ואימיאו ‎ סך?א, ‎ ל[ת ‎ מ?פא‎ : 
יא) ‎ [!עמר ‎ מל?א. ‎ ?סיקי. ‎ ןת ‎ ר?,יא ‎ סיא^ ‎ לתרין.‎ 
וסבו ‎ פלגיה^לחדא. ‎ ופלגיה^לסדא: ‎ י3) ‎ [אמרת ‎ אוותא‎ 
ך?רה ‎ ס;א^ ‎ למלכא. ‎ ארי ‎ א^גוללי ‎ רחמ0א.ץ ‎ על ‎ ?רה.‎ 
!אמרת^ ‎ ?בעי ‎ רבו?י. ‎ הבי ‎ לה, ‎ ןת ‎ ?רא ‎ סןא.‎ 
<ימ?ן?ל, ‎ לא ‎ תקטלוניה. ‎ ון־א ‎ אמרא. ‎ אף ‎ דילי^‎ 
אף ‎ !יילך. ‎ לא ‎ ןהי, ‎ פסוקי‎ :  יג) ‎ [אהיב ‎ מלכא,‎ 
[אמר. ‎ הבי ‎ להץ ‎ ן1ז ‎ ך?ןא ‎ סזיא. ‎ ומ?!9ל^ ‎ לא‎ 
הקולוניה. ‎ היא, ‎ אמיה: ‎ יד) ‎ ישמעו ‎ ?ל ‎ ושראל.‎ 
ית ‎ דיןא, ‎ דןן ‎ מלכא. ‎ ח־ווילו, ‎ מן ‎ קךם ‎ מל?א.‎ 
ארי ‎ זןזו. ‎ ארי ‎ ??מתא ‎ מן ‎ קןם ‎ "  במעוסי^‎ 
למעבד ‎ דיןא‎ :  טו) ‎ נן?רה^ ‎ 8ל?א ‎ שלמה. ‎ 8ל?א,‎ 
על ‎ כל ‎ ?עראל‎ :  עד׳״י‎ 


א) ‎ [הו ‎ ה  ???פ ‎ ?ביויי ‎ מ  ?1דם ‎ עמי‎ 

למיסר: ‎ ב) ‎ ואת ‎ ור ‎ $ןם. ‎ 8ב ‎ ^  ליסא ‎ סד.‎ 


שלמה ‎ והנה ‎ חלום ‎ ויבוא ‎ ירושלם ‎ ר  עמד ‎ 1  לפני ‎ 1  ארון‎ 

^  •  *  "ע ‎ :־ ‎ א  ־־ז ‎ :  י  יי ‎ ־  ־  1:־ ‎ ע  ־  :  ••ע ‎ ^  1 

בדית־אדני ‎ ויעל ‎ עלות ‎ רעש ‎ שלמים ‎ רעש ‎ משתה ‎ לכל¬‎ 

•  י  ז  ;  ז  י  •  :  י.,^ ‎ :  1 

עבדיו ‎ ז  אז ‎ תבאנה ‎ שתים ‎ נשים ‎ זיכות ‎ אל־־המלך ‎ 1 
ותעמתה ‎ לפניו: ‎ ותאמר ‎ האשד, ‎ האחת ‎ בי ‎ אדני ‎ אני ‎ ג 
והאשה ‎ הזאת ‎ ישבת ‎ בבית ‎ אחד ‎ ואלד ‎ עמה ‎ בבית: ‎ ויהי ‎ ■ד‎ 

.  ז• ‎ זני ‎ ־  *  :  .1 ‎ :  ־1- ‎ *  *.* ‎ ז* ‎ זו ‎ ־־ ‎ •ע ‎ ־  ז,^ ‎ ־  זז ‎ ־  י 

ביום ‎ השלישי ‎ ללךתי ‎ ותלד ‎ נם־האשה ‎ הזאת ‎ ואנחנו ‎ יחדו‎ 
איךוך ‎ אתנו ‎ בבית ‎ זולתי ‎ שתים ‎ אנחנו ‎ בבית: ‎ רמת ‎ בך ‎ ה 
האשד, ‎ הזאת ‎ לילה ‎ אשר ‎ שכבה ‎ עליו: ‎ ותרם ‎ בתוך ‎ ו 

״  *  ▼ני ‎ ^  ז*: ‎ ז  :־ ‎ •%ע ‎ זו ‎ :  ש^ו ‎ ז  זו ‎ ■ז ‎ ז| ‎ :  1 

הלילה ‎ ותר)ח ‎ את־בני ‎ מאבלי ‎ ואמתך ‎ ישנה ‎ ותשכיבהו‎ 
בחיקה ‎ ואת־בנה ‎ המת ‎ לשכיבה ‎ בחיקי: ‎ ואקם ‎ בברך ‎ ז 
להיניק ‎ את־־בנן ‎ והנה־מת ‎ ואתבונן ‎ אלי1־ ‎ בברך ‎ והנדה‎ 
לא־-היד, ‎ בני ‎ אשר ‎ ילדתי: ‎ ותאמר ‎ האשד, ‎ האחרת ‎ ח 

*  ז  זע ‎ :•.!:־ ‎ •י־ע ‎ ז  זו ‎ :  *  ־־ ‎ •י• ‎ זו ‎ •  ז  זו ‎ *  ;• ‎ זד‎ 

לא ‎ כי ‎ בני ‎ החי ‎ ובנך ‎ המת ‎ וזאת ‎ אמרת ‎ לא ‎ כי ‎ בנך ‎ למת‎ 
ובני ‎ ׳הדך ‎ ותלבתה ‎ לפני ‎ המלך: ‎ ויאמר ‎ המלך ‎ זארה ‎ יי‎ 
אמרת ‎ זדדבני ‎ לחי ‎ ובנך ‎ המת ‎ וזאת ‎ אמרת ‎ לא ‎ כי ‎ בנך‎ 

י' ‎ י' ‎ •  •  4  יי ‎ :  "ניז ‎ ** ‎ "א ‎ !  >  זיזי ‎ י- ‎ *  :  *•ע|‎ 

דמת ‎ ובני ‎ החי: ‎ ויאמר ‎ המלך ‎ מחדלי ‎ חרב ‎ ויביאו ‎ החרב ‎ י 
לפני ‎ המלך: ‎ ראמר ‎ המלך ‎ נזרו ‎ את־הילד ‎ החי ‎ לשנים ‎ יא‎ 
ותנו ‎ את־החצי ‎ לאדזת ‎ ואת־החצי ‎ לאחת: ‎ ותאמר ‎ האשל, ‎ י.ב‎ 

:  >  *.♦ ‎ -ן ‎ :־ ‎ *  :  ־  ־  :  י•־ ‎ ~ו ‎ :  *•־ ‎ זו ‎ *־ ‎ 1- ‎ ־•• ‎ זו ‎ *  •ד‎ 

אשר־בנד, ‎ החי ‎ אל-המלך ‎ כי־־נכמלו ‎ רלמיה ‎ על־בנד,‎ 
ותאמר ‎ 1  בי ‎ אדני ‎ תנו־לה ‎ את-הילוד ‎ החי ‎ והמת ‎ אל־5-‎ 

-  4  *.־־ ‎ :־* ‎ :  ז  ־זע ‎ ־  ־* ‎ :  ז  ״4‎ 

תמיתהו ‎ לאת ‎ אמרת ‎ נם־לי ‎ גם־לך ‎ לא ‎ יהיה ‎ נזרו: ‎ רען ‎ יג‎ 

:  •  \א ‎ :  ^  זי ‎ זי ‎ ־  ע  -  דע! ‎ ג  •י ‎ :  ז*.י ‎ :  1  ־־־|‎ 

המלך ‎ ויאמר ‎ תנו-לה ‎ את־הילוד ‎ החי ‎ והמת ‎ לא ‎ תמיתהו‎ 
היא ‎ אמו: ‎ וישמעו ‎ כל־ישראל ‎ ארדהמשפט ‎ אשר ‎ שפטי־ד‎ 

־1 ‎ •  1  ־•::עז ‎ •  :  ז  ״  ■  *  ;  ז  נ־ ‎ •י/ ‎ ז  ־נ‎ 

דימלך ‎ וילאו ‎ מפני ‎ המלך ‎ כי ‎ לאו ‎ כי־חכמת ‎ אלד‎ ,ים‎ 
במרבו ‎ לעשות ‎ משפט ‎ ז  ׳•1ךי ‎ שלמה ‎ מלך‎ 
על־־פל־־ ‎ לשראל‎ : 

הפטרת ‎ ויגש ‎ ביחזקאל ‎ סי־ ‎ ליז ‎ סיו‎ 
א^דהי ‎ ךבר״יהוה ‎ אלי ‎ לאמו־ ‎ ואתה‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

א) ‎ ויעמד, ‎ הוו ‎ בגעיא. ‎ נ) ‎ ותעפדגה, ‎ הוו ‎ בגעיא. ‎ ם) ‎ זה ‎ בגי, ‎ הבית ‎ דגש ‎ כי ‎ הוא ‎ דחיק, ‎ חה״ד. ‎ ובשבי ‎ חיגאן ‎ מצאתי ‎ הבית ‎ רפויה. ‎ יד) ‎ וישמעו,‎ 

הוו ‎ בגעיא.‎ 


הפטרת ‎ ריגש‎ 

בךאדם ‎ קדדלך ‎ עץ ‎ אהד ‎ וכתב ‎ עליו ‎ ליהודה ‎ ו־^בני‎ 
ישראל ‎ דוברו ‎ ולקח ‎ עץ ‎ אחד ‎ ו?תוב ‎ עליו ‎ ליוסף ‎ עץ‎ 
׳;ג ‎ אברים ‎ וכל־בית ‎ ישראל ‎ חברו: ‎ וקרב ‎ אתם ‎ אחד ‎ אל¬‎ 
■ד ‎ אהד ‎ לך ‎ לעץ ‎ אחד ‎ והיו ‎ לאחדים ‎ בידך: ‎ וכאשר ‎ יאמרו‎ 
אליך ‎ בני ‎ עמך ‎ לאמר ‎ הלוא־־תגיד ‎ לנו ‎ מה־אלה ‎ לך ‎ : 

׳זז ‎ דבר ‎ אלחם ‎ כדראמר ‎ אלד ‎ יהוד. ‎ הנה ‎ אני ‎ לקח ‎ את־עץ‎ 
יוסף ‎ אשר ‎ ביד־־אפרים ‎ ושבטי ‎ ישראל ‎ חברו ‎ ונתתי ‎ אותם‎ 

״  י  :־ ‎ ־•־ג ‎ :  -  •••:־" ‎ :  ־  :  7  ־־.^ ‎ נ־ ‎ ״  ז* ‎ :  זו ‎ ־  ־  7 

עליו ‎ את־־־עץ ‎ יהודה ‎ ועשיתם ‎ לעץ ‎ אדוד ‎ והיו ‎ אחד ‎ בידי:‎ 

י  והיו ‎ העצים ‎ אשר ‎ תכתב ‎ עליהם ‎ בידך ‎ לעיניהם: ‎ ודבר‎ 

*ן ‎ :  ד  דו ‎ •־ ‎ *  :־ ‎ ־-־ ‎ •  :  5  .... ‎ ...ל ‎ .  17: ‎ ^  ..‎ 

אלהם ‎ כה־־אמר ‎ אדני ‎ יהוד. ‎ הנה ‎ אני ‎ לקח ‎ את־־בני‎ 

:־ ‎ ״  *•־ ‎ •  7  ־  נ  —  17- ‎ :*.־ ‎ *  •  •> ‎ ..ן- ‎ ... ‎ ,  ..ב‎ 

ישראל ‎ מבץ ‎ הגוים ‎ אשר ‎ הלכו-שם ‎ וקבצתיאתם‎ 

:  7  ׳* ‎ ״  -ע ‎ 1  -  *.* ‎ :״ ‎ 17: ‎ 7* ‎ :־(־:•> ‎ ד 

ח  מסביב ‎ והבאתי ‎ אותם ‎ אל־אדמתם: ‎ ועשיתי ‎ אתם ‎ לנוי‎ 

*  7  *  :  •י1 ‎ •־ ‎ •ע ‎ 7.) ‎ •.* ‎ 7  7• ‎ :  7  *4 ‎ *  7  : 

אחד ‎ בארץ ‎ בהרי ‎ ישראל ‎ ומלך ‎ אהד ‎ יהיה ‎ לכלם ‎ למלך‎ 

•.* ‎ 7- ‎ 7  7••• ‎ !  :  7  ״  *- ‎ •  :  ד  ־* ‎ /־צ ‎ •יד ‎ |  ••• ‎ 7׳ג ‎ ־י: ‎ •*ע ‎ :  .־ ‎ ז.*‎ 

ולא ‎ יהיה־עוד ‎ לשני ‎ גויים ‎ ולא ‎ יהצו ‎ עוד ‎ לשתי ‎ ממלכות‎ 

־  •י ‎ *1 ‎ :  -• ‎ •  :  ״4 ‎ •  :  ־• ‎ דע ‎ ג■ ‎ •  :  ־/ ‎ ־• ‎ :  ז  ^ 

יש ‎ עוד: ‎ ולא ‎ יטמאו ‎ עוד ‎ בגלוליהם ‎ ובשקוצידזם ‎ ובכי־5‎ 
פשעיהם ‎ והושעתי ‎ אותם ‎ מכל ‎ מושבתיהם ‎ אשר ‎ חטאו‎ 

״  :  *' ‎ ־.** ‎ :  1  ־  :  ־^ ‎ ד  *  >  1:1••*.• ‎ •••4 ‎ 17  :  4 

בהם ‎ וטהרתי ‎ אותם ‎ והיד־לי ‎ לעם ‎ ואני ‎ אהיה ‎ להם‎ 

7•■־ ‎ :*>־:*> ‎ 7  :  17  •ע ‎ :  7  ־־־ו:־• ‎ ־•־ו ‎ :  *.־ע ‎ ד  יס‎ 

י  לאלהים‎ :  ועבדי ‎ דוד ‎ מלך ‎ עליהם ‎ ורועה‎ 'אחד ‎ יהיר־־,‎ 
"א ‎ לכלם ‎ ובמשפטי ‎ ילכו ‎ והקותי ‎ ישמרו ‎ ועשו ‎ אותם: ‎ וישבו‎ 

:  .־ ‎ 7.ע ‎ :  *  :  ד  ׳- ‎ ״  ** ‎ :  •  1  **ע ‎ *  :  :  ^  :  7  ע  17  :17 ‎ ;  ו_‎ 

על־הארץ ‎ אשר ‎ נתתי ‎ לעבדי ‎ ליעקב ‎ אשר ‎ ישבו־בה‎ 
אבותיכם ‎ וישבו ‎ עליה ‎ המה ‎ ובניהם ‎ ויבע ‎ בניהם ‎ עד¬‎ 
יי ‎ ב  עולם ‎ ודוד ‎ עבדי ‎ נשיא ‎ להם ‎ לעולם: ‎ וכרתי ‎ להם ‎ ברית‎ 

7  :  7  *ע. ‎ ־  :  *  7  ־ע ‎ 7  ־.־.1 ‎ *  7> ‎ .* ‎ 17  ׳־ ‎ •> ‎ 7־•* ‎ :  ־4‎ 

שלום ‎ בדית ‎ עולם ‎ יהיה ‎ אותם ‎ ונתתים ‎ והרביתי ‎ אותם‎ 

ז  :  •ע ‎ 1.7  •1 ‎ :  •••ע ‎ ד./ ‎ :  ־־ ‎ •  ג  *  :  י־ ‎ *4 ‎ 7 

י  ג  ונתתי ‎ את־מקדשי ‎ בתוכם ‎ לעולם: ‎ והיה ‎ משיבני ‎ עליהם‎ 
יי ‎ ד  והייתי ‎ להם ‎ לאלהים ‎ והמה ‎ יהידלי ‎ לעם: ‎ וידעו ‎ הגוים‎ 

:  7  ־ע ‎ ־  7  ־.*^ ‎ ־• ‎ ** ‎ •  ••^7 ‎ •: ‎ •ע ‎ •  17  :17: ‎ ־  * 

כי ‎ אני ‎ יהוד. ‎ מקדש ‎ את־ישראל ‎ בהיות ‎ מקדשי ‎ בתוכם‎ 

•־ ‎ ■י ‎ '1■ ‎ ד  ־  ־1 ‎ ^  ־.• ‎ .  7  ׳* ‎ •י ‎ :  5  :|7 ‎ ־•נ ‎ :  7^‎ 

■לעולם: ‎ * 

1  17 

הפטרת ‎ ויחי ‎ במלכים ‎ א* ‎ סי־ ‎ ב¬‎ 

¬א' ‎ .ויקרבו ‎ ימי־ךוך ‎ למות ‎ ריצו ‎ את־שלמד. ‎ בנו ‎ לאמר:‎ 


תרגום ‎ טו‎ 

ו?ת1ב ‎ עלוחי^ ‎ שבטא ‎ וייהולה. ‎ ו?ני ‎ ?שלאל^‎ 
אסיהון. ‎ ןסב, ‎ לוחא ‎ סד. ‎ יבתוב ‎ עלוהי. ‎ ש??א‎ 
דיוסף^ ‎ להוא ‎ ש?טא ‎ ךאפר?ם. ‎ ו?ל ‎ 3ית ‎ ?שךאל^‎ 
אחיהו!‎ :  ג) ‎ וקריב ‎ לסהון. ‎ סד* ‎ ללת ‎ סד.' ‎ לף,,‎ 
ללוחא ‎ סד. ‎ ויהון ‎ לסד, ‎ בידך‎ :  ד) ‎ וכד,, ‎ ?יקורון‎ 
לו• ‎ ?3י ‎ ע?יך^ ‎ למימר. ‎ הלא ‎ ?נס3י ‎ ל;א\?א‎ 
אלין ‎ לך: ‎ ה) ‎ אתנבי ‎ י^היז• ‎ ?ךנן ‎ אמר, ‎ יל‎ 
א*הים. ‎ האןא ‎ מקליב. ‎ לת ‎ ש?טא ‎ דיוסף^ ‎ זיהוא‎ 
ש??א ‎ ךא?ר?ם. ‎ ושבטי ‎ ?שךאל, ‎ אסיהון. ‎ נאס3ר‎ 
לסהון ‎ עלוסי^ ‎ ?ת ‎ ש??זא ‎ דיהוךה. ‎ יאעבילנון,,‎ 
לעמא ‎ סד. ‎ ויהיו ‎ 1־סד, ‎ (י״נ ‎ סח ‎ קל?י‎ :  יי) ‎ ויהון‎ 
ליסלא. ‎ לסבתוב ‎ ןגליהין• ‎ ?ילה ‎ לעיניחון: ‎ ז>‎ 
יאמ33י ‎ להיו־ ‎ ?ל?[ ‎ א&ה ‎ לל ‎ אלהים. ‎ האנא‎ 
מקריב, ‎ לת ‎ ?ני ‎ ?שלאל. ‎ מ3יגי ‎ ע ממלא,‎ 
לאתגליאי ‎ לס?ן. ‎ נאכגיש ‎ לקנדוין^ ‎ מ?ח1ר ‎ ?חור.‎ 
ואעיל ‎ לסהון^ ‎ לארעהון‎ :  ח) ‎ ואעביד ‎ לחח1ן.‎ 
לעמא ‎ סד ‎ 3אך?א^ ‎ ?טור ‎ קולשא ‎ ך?שלאל.‎ 
ומלכא ‎ סד. ‎ לד.י ‎ לכלהון^ ‎ למהוי ‎ מל?א. ‎ ולא‎ 
?הון ‎ עוד^ ‎ לסרין ‎ עממין. ‎ ילא ‎ ?ספלגון ‎ ע1ד.‎ 
לתךהין ‎ מל?ון^ ‎ עוד‎ :  ט) ‎ ולא ‎ ??תאבון ‎ עוד.‎ 
?טעותהון^ ‎ ו?שקו?יהון. ‎ י?צל^ ‎ מךדיהון. ‎ ואפרוק‎ 
לתהון. ‎ מ?ל ‎ מו??ניהון^ ‎ ךד!בו ‎ ?הון. ‎ ואלפי‎ 
ל?הון^ ‎ ויהון ‎ ל,ךמי ‎ לעם. ‎ ואנא. ‎ אהוי ‎ להון^‎ 
לאלה ‎ =  י) ‎ !??יי ‎ לוה ‎ מלכא ‎ ן5ליהון. ‎ ופך?ם‎ 
סד^ ‎ ?וזי ‎ לכלהון. ‎ ו?ךיגי ‎ ל?כון. ‎ וקלמי ‎ ?טרון^‎ 
ו?ע?דון ‎ לקנהון‎ :  יא) ‎ ן??בון ‎ 3ל ‎ אך?א. ‎ דיהבית^‎ 
לע?די ‎ ל?על!ב. ‎ ליוזיבו ‎ בהץ ‎ אבהתכון. ‎ ו??בון‎ 
עלה. ‎ אנון. ‎ ו?ניהון. ‎ יבני ‎ בניהול ‎ עד ‎ ?ל?א.‎ 
ולוד ‎ ע?די‎ .  מל?א ‎ להון^ ‎ לעלם: ‎ יב) ‎ ןא{זי‎ 
להון,, ‎ קלם ‎ קולם. ‎ קלם ‎ עלם^ ‎ ?הי ‎ עמהון.‎ 
וא?ךי?נון^ ‎ ואקגי ‎ לההון. ‎ ואתן ‎ לת ‎ מקדשי.‎ 
ביניהן ‎ לעלם: ‎ יג) ‎ ןאז?רי ‎ קכיןתי^ ‎ ביניהון.‎ 
וא?וי ‎ להון^ ‎ לאלה. ‎ ןאנון^ ‎ ?הון ‎ ־קךמי ‎ לעם ‎ : 
יד) ‎ ולדעון ‎ עממלא. ‎ ארי^ ‎ אנא ‎ לל. ‎ מקךיש, ‎ לת‎ 
?שלאל• ‎ ??י?ני ‎ פקדשי• ‎ 3י3יד.ון^ ‎ לעלם‎ :  עד״י‎ 


א) ‎ וקויבו ‎ יומי ‎ לןדץ ‎ למ?ת. ‎ ועקיד. ‎ ית ‎ שלצד.‎ 


ב) ‎ חבריו ‎ קרי. ‎ חבריו ‎ קרי. ‎ ה) ‎ חבריו ‎ קרי. ‎ ח) ‎ יהיו ‎ קרי.‎ 

חלק ‎ הדקדוק‎ 

7) ‎ אשר, ‎ האלף ‎ בגעיא. ‎ חה״ד. ‎ ז) ‎ לקת, ‎ בפשט ‎ אחד ‎ והיא ‎ מלרע, ‎ חה״ד. ‎ ובמקצת ‎ תיגאו ‎ מצאתי ‎ נתרין ‎ פשטין. ‎ ט) ‎ ובשקוציהם, ‎ בזקף‎ 

גדול ‎ בלבד.‎ 


טז ‎ תרגום‎ 

?ריר,, ‎ למי9ר: ‎ ב) ‎ $ןנא ‎ אזיל. ‎ באורחי ‎ פל‎ 
אךעא. ‎ ותתקף, ‎ יסהי ‎ לגנר ‎ ךסיל ‎ חטאין‎ :  ג)‎ 
יהטר, ‎ ;ת ‎ 8?וךת, ‎ מימרא ‎ ד" ‎ אלליך• ‎ ל?5ף‎ 
?אוךסן ‎ דתקנן ‎ לןדמיהי, ‎ ?מטי ‎ ?!ימי ‎ ליי‎ 

פקודוהי, ‎ ידינוהי ‎ וסהךותיה. ‎ במא ‎ דכתיב*‎ 

ןאויךוזא ‎ ךמ׳$ה. ‎ ?דיל ‎ דתצלח. ‎ ,ית, ‎ פל‎ 
ךתע?יד. ‎ ול?ל ‎ אתר, ‎ דסספני ‎ לסמן‎ :  י) ‎ ?דיל‎ 
ךיל)י.ים ‎ י;, ‎ ית ‎ פ0?מיהי. ‎ דמליל ‎ (נ״י ‎ ךלןיי0)‎ 
עלי, ‎ למימר. ‎ אם ‎ ?!?רץ ‎ ??ך, ‎ ;ת ‎ אוב7וד.ון.‎ 
למהך ‎ ל,ךמי, ‎ 3?!שוט• ‎ ??ל ‎ לוי־יס ‎ י??ל‎ 

נפ׳^הון. ‎ ל8ימר. ‎ לא ‎ ?פסוק ‎ לך, ‎ ?בר. ‎ מ5ל,‎ 
כוךסי ‎ מלכותא ‎ ך?ק)ךאל‎ :  ה) ‎ ואף ‎ את ‎ ןדע?ני‎ 
;0 ‎ דעבד ‎ לי^ ‎ יואב ‎ בר ‎ צת;ה. ‎ ויעבר ‎ לסדין‎ 
רנני ‎ סילןתא ‎ ךיק1ךאל. ‎ לא?נר ‎ בר ‎ נר. ‎ ולןנמשא‎ 
בר ‎ יתר, ‎ ךקטילנון ‎ בעוימותיה‎ .  ודמי‎ 
דמסלישיב ‎ ד5הון ‎ עלול.י, ‎ ?דם ‎ סכירי‎ 
קרבא. ‎ ויתיב ‎ להון, ‎ ?כמנת ‎ קולמא. ‎ ואשד‎ 
דמד,ו^ ‎ ?אסן3י.קי ‎ ד?סךציה. ‎ וך:ש, ‎ ?טלויתא‎ 
ך?כ?לוד,י‎ ;  ו) ‎ יתע?יד ‎ כןז?םתך‎ .  ולא ‎ ססית‎ 
סי?תיד,‎ .  בישל?א, ‎ ליקיאול ‎ :  י) ‎ ול?ני ‎ גךזלי‎ 
?לעךאה, ‎ תע?יד ‎ טיבו. ‎ וידיון, ‎ ?אכלי ‎ ?ינילר ‎ • 
ארי ‎ אנון, ‎ סופיקו ‎ צוך?י ‎ (נ״י ‎ צוך3י). ‎ ?מעךקי‎ . 
מן ‎ לןךם^ ‎ א?ש?ום ‎ אחוך‎ :  ח) ‎ והא ‎ עמך‎ .  שמ?י‎ 
בר ‎ גרא ‎ בר ‎ שי?ט ‎ פ??נ!ין, ‎ מעלמת‎ .  והוא‎ 
לט?י,'לי?ן ‎ מךיךן. ‎ ?יומא, ‎ דאזלית ‎ ץמח?ימ.‎ 
והוא ‎ נסת ‎ לקדמוסי, ‎ ליךדנא. ‎ וקיימי ‎ ת  ליה‎ 
?מימלא ‎ זייי^ ‎ ל&ימר‎ .  דלא ‎ אקקולינך, ‎ ?סך?א ‎ • 
ט) ‎ ו?ען, ‎ לא ‎ 0ז§י3יה‎ .  ארי ‎ ?בר ‎ ס?ים, ‎ אס‎ . 
וסדע^ ‎ ?0 ‎ ךפע?יד ‎ ליה. ‎ ןתסית ‎ ןת ‎ סי?0יה‎ . 
?ל,נ?לא, ‎ 0אול ‎ :  י) ‎ וקזכיב ‎ ד־וד, ‎ עם ‎ א?התודיי‎ . 
ואסקבר, ‎ ?קך0א ‎ ךךןד‎ :  יא. ‎ ויומןא, ‎ למלך‎ 
ןוד^ ‎ על ‎ ?שראל. ‎ אך?עין, ‎ שנין. ‎ ?ס?רון ‎ מלך,‎ 
שבע ‎ ^נין ‎ .  ו?ירו^לם ‎ מלך ‎ •  סלהין ‎ וסלח,‎ 
1שנין‎ :  יב) ‎ ו^למה‎ .  ?סיב. ‎ על ‎ בוךסי, ‎ מלכותא‎ 
ךן־וד ‎ אב״זי‎ .  ואתקנת ‎ מלכותיה, ‎ לחן־א‎ :  עד״י‎ 


הפטרת ‎ ויחי‎ 

אנכי ‎ הלך3דךךפל־ד-ארץ‎ וח!ל,ת!‎ ןדרתילאיש: ‎ וקמך־ח ‎ ב 
את־משמרתויהוה ‎ אלהיך ‎ ללכת ‎ בדרכיו ‎ לשמר ‎ חל,תיו‎ 
•מצותיו ‎ ומשפטיו ‎ ועדותיו ‎ ככתוב ‎ בתורת ‎ משה ‎ למק‎ 
תשכיל ‎ את ‎ כל־־אשר ‎ תעקיה ‎ ואת ‎ כל־אשד ‎ תפנה ‎ שם:‎ 
למק ‎ יקים ‎ יהוה ‎ את־רברו ‎ אשר ‎ הבד ‎ עלי ‎ לאמר ‎ אם־ ‎ ג 

ישמרו ‎ בניך ‎ ^  7  ־  17  :*■' ‎ ז  7  :  7  ז,‎ 

ובכל־נבקם ‎ לאמר ‎ לא־יכדת ‎ לך ‎ איש ‎ מעל ‎ כפאלקראל־:‎ 
ונם ‎ אתה ‎ ידעת ‎ את ‎ אשר־עשה ‎ לי ‎ יואב ‎ בן־קחיה ‎ אשל ‎ ד 
עשה ‎ לקני-קרי ‎ צבאות ‎ יקראל ‎ לאבנר ‎ בן־־נר ‎ ולעמקא‎ 
בך־יתר ‎ רהרגם ‎ רשים ‎ רמי־־מלחמה ‎ בשלם ‎ דתן ‎ למי‎ 
מלחמה ‎ בהנרתו ‎ אשר ‎ במתניו ‎ ובנעלו ‎ אשר ‎ בתליי•‎ 
ועשית ‎ בחכמתך ‎ ולא־תורד ‎ קיבתו ‎ בשלם ‎ שאל: ‎ מ 

ולבני ‎ בתלי* ‎ מלעך ‎ תעקה־־דוסד ‎ ודך ‎ באבלי ‎ קלחנך ‎ י 
כי־כץ ‎ ר!רבו ‎ אלי ‎ בברחי ‎ מבני ‎ אבשלום ‎ אחיך ‎ ז  למך׳ ‎ 1 
^בך ‎ קמ4 ‎ בן־־נרא ‎ בך־הימיני ‎ מבחלים ‎ והוא ‎ קללל‎ 
קללה ‎ נטרקת ‎ י  ביום ‎ לבך ‎ מקנים ‎ והוא״ירד ‎ לקךאתי‎ 
ד5ךלן ‎ ואשיבע ‎ לו ‎ ביהוה ‎ לאבוד ‎ אם־־אמירנך ‎ בחלבז‎ 
ועתה ‎ אל־תנקהו ‎ כי ‎ איש ‎ חכם ‎ אתה ‎ וידקח ‎ את ‎ אשר ‎ 1ו‎ 
העשה״לו ‎ וד-ורדת ‎ את־־שייבתו ‎ בדם ‎ שאול: ‎ וישכב ‎ יוד ‎ ט 
עכדאבתיו ‎ ויקבר ‎ בעיר ‎ רוך: ‎ והימים ‎ אשר ‎ מל]י ‎ דלי1 ‎ י 
עלדקראל ‎ ארבעים ‎ קנה ‎ בחברון ‎ מלך ‎ קבע ‎ קלים‎ 
ובירושלם ‎ מלך ‎ שלשים ‎ ושלש ‎ שנים: ‎ וקלמה ‎ וקב‎ 
על־־כפא ‎ רוך ‎ אביו ‎ ותכן ‎ מלכתו ‎ באד:*‎ 

ויש ‎ נרהגים ‎ ללמר ‎ עם ‎ סיום ‎ ההפטרה ‎ : 

גואלנו ‎ ה׳ ‎ צבאות ‎ קמו ‎ ך!ד1ש ‎ לשיאל‎ : 


!רקנא. ‎ יי׳ ‎ צבאית ‎ שמיה. ‎ קדישא ‎ דיטראל‎ : 

?ל ‎ דא ‎ לתבקי ‎ וישתבח ‎ ר^א ‎ ר,ךי׳צא. ‎ ז־ילעלא‎ 
לזי^ ‎ ן3ףזי{גא ‎ קבין ‎ דעו► ‎ לעלם ‎ י?ק?הי ‎ על5;א‎ : 


ב) ‎ חקתיו ‎ מצותיו, ‎ ה״ג ‎ מציתיי ‎ ביא ‎ יי ‎ שלא ‎ כמקצת ‎ דפוםים׳ ‎ וכ‎ י׳ ‎ בנ ‎ י  גדו,ל ‎ י״,כ1 ‎ בליש^א ‎ חה״ד.‎ 

תיבות ‎ דנסיבין ‎ ומ״צ ‎ ולא ‎ ?חשיב ‎ סך ‎ בהדייהו ‎ ש״מ ‎ דהיא ‎ בלא ‎ וו‎ כגרסתיני• ‎ 1זד׳"ד* ‎ ועדיתגי׳ ‎ ךי׳ ‎ ״  1 י  יי ‎ ״״?׳ ‎ 1ןלנ,;‎ 
ד) ‎ ובנעלו, ‎ חוו ‎ געי, ‎ חד‎ ,״ד. ‎ ה) ‎ שיבתו, ‎ בקצת ‎ מס״ת ‎ מצאתי ‎ השין ‎ בגעיא. ‎ וכן ‎ בדין ‎ מטעם ‎ התביר. ‎ וכן ‎ תנייתא ‎ דלקמן, ‎ חד, ‎ ד, ‎ ז) ‎ ק77ג ‎ . 
הקוף ‎ בגעיא ‎ והשוא ‎ נע ‎ ברוב ‎ התיגאן ‎ המדוקדקות, ‎ חה״ד. ‎ ואשבע, ‎ האלף ‎ בחירק ‎ בכל ‎ ס״ת ‎ לא ‎ בסגול, ‎ חד‎ ,"ד.‎ 


ה156יר ‎ ליום ‎ א׳ ‎ וב* ‎ שיל ‎ ר״ד ‎ במדבר ‎ כ*ט‎ 
ובחדש ‎ השביעי ‎ באחד ‎ לד)דש ‎ מקרא־3ןדש ‎ יהיה ‎ לכם‎ 

ד  -  ... ‎ 1  זי ‎ זן. ‎ יי ‎ •  :  |? ‎ נ  יי ‎ ־1* ‎ 7^■**‎ 

בל־ק^אכת ‎ עבדה ‎ לא ‎ ותעשי5‎ ;01 ‎ הרועד. ‎ ידי‎ ,יה ‎ ל3ם‎ :  מןשיוןט‎ 
עלה ‎ לריח ‎ נידומ^יהו־ה ‎ פך ‎ 3ךבך,ך ‎ אחד ‎ איל ‎ א$ך ‎ עכשיים‎ 
בנן־י־שנה ‎ שבעה ‎ תמימם‎ :  ומגדתתס ‎ בלח ‎ בלולה ‎ בשמן‎ 
שלשה ‎ עקזתים ‎ לפר ‎ שני ‎ עשרנים ‎ לאול‎ :  רעשיו? ‎ *י*חר‎ 
לכבש ‎ האחד ‎ לשבעת ‎ הכבשים‎ :  ושיעיר־עזים ‎ אחד ‎ חטאת ‎ לכפר‎ 

*• ‎ ז*זד ‎ זז• ‎ ^  ~  :  ■י ‎ ** ‎ ־־ ‎ •  •  '* ‎ ־  1  ז  * 

#ליבם; ‎ מלעד ‎ עלת ‎ החדש ‎ ומנחתה ‎ ועלת ‎ הו^מיד ‎ וקןר-ורוח‎ 
יג9?יהב£ ‎ ?משפ^בש ‎ לריח ‎ גיחה ‎ אשך.‎ 


א 

ב 

ג 

ד 


ה 

ו 

ז 

ה 

ט 

י 

יא‎ 


יב‎ 

יג‎ 


הפטרה ‎ ליום ‎ א׳ ‎ של ‎ ר*ה ‎ בשמואל ‎ א• ‎ סי• ‎ * 

רד1י ‎ איש ‎ אחד ‎ מך־הרמתים ‎ צופים ‎ מהר ‎ אפרים ‎ ישמו‎ 

־*: ‎ *  *  *•* ‎ ■ד ‎ ־  1  ד  דו ‎ ■ד ‎ ־ע ‎ ־  ־.^ ‎ ־־ ‎ ־ז. ‎ :  7* ‎ ר 

אלקנה ‎ בךירחם ‎ בן־אליתא ‎ בן־תת ‎ בן־צוף ‎ אפריד:‎ 
ולו ‎ שתי ‎ נשים ‎ שם ‎ אחת ‎ חנה ‎ ושם ‎ השנית ‎ פננד, ‎ רה¬‎ 

:  5  ריי*י ‎ •י ‎ ־  '*> ‎ ״  ־  ־  ד  5  **׳־ ‎ ״  ר" ‎ ■־' ‎ :  ־  ד* ‎ -  •  .>‎ 

לפננה ‎ ילדים ‎ ולחנה ‎ אין ‎ ילדים‎ :  ועלה ‎ האיש ‎ ההוא ‎ מעירו‎ 

*  •  •ז ‎ :  7  ־  :  ־  ־1.* ‎ ״ע ‎ ז  1  ד  י• ‎ ז  ■י ‎ ז■ ‎ 7  -  > 

מימים‎ ;מימה ‎ להשתתת ‎ ולזבח ‎ ליהודי ‎ צבאות ‎ ?שלה‎ 
ושם ‎ שני ‎ בני־עלי ‎ הפני ‎ ופנדוס ‎ ?הנים ‎ ליהוה: ‎ ויהי ‎ היום‎ 

:  7  :  *־נ ‎ :  **1 ‎ ־• ‎ *  ד  :  ־  •נ ‎ :  ז  1  ־1 ‎ 17  ■> ‎ /  *.‎ 

ניןבח ‎ אלקנה ‎ ונתן ‎ לפננה ‎ אשתו ‎ ולכל־בניהו?נותיה ‎ מנות:‎ 
ולחנה ‎ יתן ‎ מנה ‎ אחת ‎ אפים ‎ כי ‎ ארדחנה ‎ אהב ‎ ויתד. ‎ סגד‎ 

7  ען ‎ ד  7ע ‎ 1  7* ‎ ^  -  ד  7" ‎ ז^ ‎ ז  ־•ע‎ 

רחמה: ‎ וכעסתה ‎ $ךתה ‎ גם־כעם ‎ בעבור ‎ הרעמה ‎ כי־‎ 
סגר ‎ יתד. ‎ בעד ‎ רחמה: ‎ וכן ‎ ;עשה ‎ שנה ‎ בשנה ‎ מדי‎ 
עלתה ‎ בבית ‎ יהוד. ‎ כן ‎ תכעסנה ‎ ותכבה ‎ ולא ‎ תאכל־1:‎ 
ויאמר ‎ לה ‎ אלרןנה ‎ אישה ‎ חנה ‎ למה ‎ תבכי, ‎ ולמה ‎ י  לא‎ 
תאכלי ‎ ולמה ‎ לרע ‎ לבבך ‎ הלוא ‎ אנכי ‎ טוב ‎ לך ‎ *מעשרה‎ 
בנים: ‎ ותקם ‎ חנה ‎ אהרי ‎ אכלה ‎ בשלה ‎ ואסרי ‎ שתוה‎ 
ועלי ‎ הכהן ‎ ישב ‎ על־הכפא ‎ על־מווות ‎ היכל ‎ ידוה: ‎ *והיא‎ 
מרת ‎ נפש ‎ ותתפלל ‎ על־יתה ‎ ובכה ‎ תבכה: ‎ ותדר‎ 'נדר‎ 

•״״* ‎ ^  *  <  י.^ ‎ '*י ‎ (  ״  1  ״־•*4 ‎ י־ ‎ *  ? 

ותאמר ‎ יתד. ‎ צבאות ‎ אם־־ראה ‎ תראה ‎ 1  כעני ‎ אמתך‎ 
וןכךתני ‎ ולא־תשכה ‎ את־אמתך ‎ ונתתה ‎ לאמתך ‎ ורע‎ 
אנשים ‎ ו?תתיו ‎ ליתד. ‎ כל־ימי ‎ תיו ‎ ומורה ‎ לא־לעלה ‎ על-‎ 
ראשו: ‎ לתה ‎ כי ‎ הרבתה ‎ להתפלל ‎ לפג; ‎ ;תה ‎ ועלי ‎ שקד‎ 
את־פיה: ‎ והנה ‎ היא ‎ מדברת ‎ על־לבתרק ‎ שפתיה ‎ נעוות‎ 


תרגום‎ 

א) ‎ נהוה ‎ גי?ךא ‎ סד‎ .  מך9סא‎ .  מתלמידי ‎ ??ללא,‎ 
פטורא ‎ ןי3ית ‎ א?ך?ם. ‎ ישמיה. ‎ אלל!נה. ‎ 3ר‎ 
ירו?!ם ‎ 3ר ‎ $ליהיא‎ .  3ר ‎ ת1חו ‎ גר ‎ ציף, ‎ גי?5־א‎ 
?ליג ‎ חילק ‎ ?קיךשלא, ‎ ?טיןא ‎ ך3ית ‎ אפר?ם‎ :  ב)‎ 
וליד., ‎ מךרגין ‎ נשץ. ‎ שום ‎ 0ןא, ‎ סנה. ‎ ושום‎ 
סנליתא, ‎ ןנ?ה ‎ .  נהנה ‎ ל?נןה,. ‎ ?נין‎ .  ילסנה, ‎ לי ‎ ת 
?;ין: ‎ ג) ‎ ר^ליק ‎ גי?רא ‎ ההוא ‎ מקךתיה, ‎ םז9ן‎ 
מועד ‎ למיעד. ‎ למ??ד ‎ ולד?חא. ‎ ל!ןם ‎ ן; ‎ ??אות,,‎ 

?שילה. ‎ 01?[, ‎ מיין ‎ ?ני ‎ ?לי. ‎ ס?ני, ‎ ופנחס.‎ 
משמשים ‎ קןם ‎ זי‎ :  י) ‎ ני?רה^ ‎ יום ‎ מו?ךא‎ .  ול3ח‎ 
אל^;ה• ‎ ויסב, ‎ ל?נ3ה ‎ אונתיה. ‎ יל?ל ‎ ?נ*א.‎ 
ו?(תהא, ‎ חולקין‎ :  ה) ‎ ילסןה‎ .  לסב‎ .  חילק ‎ סד,‎ 
?סיר. ‎ ארי ‎ לת ‎ 0§ה, ‎ ךסים.יםן ‎ 5ןךם ‎ לל, ‎ א?39ק‎ 
מנה ‎ ולד‎ :  ו> ‎ ומ?ה?א ‎ לה ‎ עךתה, ‎ אף ‎ מך?ןא‎ 
לה. ‎ ?דיל, ‎ לאקנייסוח. ‎ אד ‎ אסמנע ‎ םן ‎ ל,ךם ‎ לי‎ 
?3*, ‎ ולי: ‎ י) ‎ ו3ן ‎ לע3יי, ‎ שנא ‎ ?שנא. ‎ 3ן3ן‎ 
מלול!ה, ‎ לגית ‎ מקדשא ‎ דלל. ‎ כן, ‎ מך?וא ‎ לה ‎ . 
י??לא, ‎ ולא ‎ א?לא: ‎ 0) ‎ נאמר ‎ לה, ‎ אלל!נה ‎ 3?לה.‎ 
סןה, ‎ ל$א ‎ את ‎ ??לא. ‎ ול?א, ‎ לא ‎ א?לת‎ . 
ול?א, ‎ ?איש ‎ ליף ‎ לביוי‎ .  הלא ‎ ועיהי, ‎ 9?א‎ 
ליך. ‎ מעסלא, ‎ ?נין: ‎ ט) ‎ ןל!מת ‎ ס?ה. ‎ ?סר.‎ 
דאכלת ‎ ?שילה, ‎ י?סי ‎ זישתיאו‎ .  ועלי ‎ ?סנא ‎ . 
לתיב, ‎ על ‎ כירסלא. ‎ ??שר ‎ ם?א, ‎ ך0י?לא ‎ דלל:‎ 
ן0יא, ‎ ?וילא ‎ [י״נ ‎ ?1יילח] ‎ נפש ‎ .  ומצללא ‎ ;קךם‎ 
לל, ‎ ימ??א ‎ ??לא: ‎ יא) ‎ ןלן.?ימת ‎ קלים, ‎ ואמלת.‎ 
לל ‎ ??אות ‎ .  מגלא ‎ ?לי ‎ קךמך, ‎ מגוף ‎ אם ‎ סך‎ . 
ך.?יעול ‎ דוכלני ‎ 1לזד?!!0 ‎ ולא ‎ ?נסיק ‎ לת ‎ אמסך.‎ 
וססין ‎ לאמתך ‎ 3ר, ‎ ?גו ‎ ?ני ‎ א{שא. ‎ נאמלרגיה‎ 


דיהי ‎ משמיש ‎ קךם ‎ לי, ‎ כל ‎ יומי ‎ סיוהי ‎ .  ימךנת ‎ אןש, ‎ ?א ‎ תהי ‎ עלוהי‎ :  יב) ‎ נסלה, ‎ מךא?גיאת‎ . 
לצלאה, ‎ ל!ךם ‎ ל;‎ .  ועלי ‎ מוליך ‎ לה, ‎ עד ‎ ךספסוק ‎ :  יג) ‎ וסנה‎ .  ל.יא, ‎ מצללא ‎ ?ל3ה‎ .  לחוד, ‎ ספנסל׳א‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

ג) ‎ מימים ‎ ימימה. ‎ בקצת.תיגאן ‎ יש ‎ פסיק ‎ אחר ‎ תיבת ‎ מימים. ‎ להשתהות, ‎ ההא ‎ בגעיא. ‎ ו) ‎ וכעסחה, ‎ ההא ‎ רפה ‎ בכל ‎ ס״ת ‎ והירושלמיים. ‎ צרתה,‎ 
אין ‎ דגש ‎ בצדי. ‎ הרעמה, ‎ הדיש ‎ דגש ‎ לתפארת ‎ והתא ‎ דגש, ‎ (רד״ק), ‎ חה״ד.ז) ‎ ונאכל, ‎ הכף ‎ בפתח ‎ בחשובי ‎ התיגאן ‎ ובדפוסים, ‎ ובן ‎ בראה ‎ דעת ‎ המופרה‎ 
ובמקצתן ‎ הכף ‎ צירי, ‎ הה״ד. ‎ ובשלשה ‎ תיגאן ‎ חשובים ‎ שלי ‎ הכף ‎ צירי. ‎ ט) ‎ יבלה, ‎ לחוד ‎ וחטף ‎ כי ‎ הוא ‎ מקור, ‎ ואין ‎ ההא ‎ סימן ‎ נקבות, ‎ וחד ‎ ואבלה‎ 
מצידי׳ ‎ ועיין ‎ רש״י ‎ ורד״ק ‎ ומוסרה, ‎ וההא ‎ רפי, ‎ ע״ש, ‎ חד‎ ,"ד. ‎ יא) ‎ וזכרתני, ‎ ההיו ‎ בפתח ‎ בכל ‎ התעאן. ‎ יג) ‎ נעות, ‎ הנון ‎ מפיק,‎ 


יח ‎ הפטרת ‎ א, ‎ של ‎ ר״ה‎ 

.  .  תרגום ‎ .  ומולה ‎ לא ‎ ישמע ‎ ויחשבה ‎ עלי ‎ לשברה‎ :  תגמד ‎ אליה ‎ יד‎ 

ןייךן. ‎ ןל!לה, ‎ לא ‎ לקותלע. ‎ ןס׳ל3ה ‎ עלי, ‎ ?אינא ‎ ■־ג״ ‎ ״  *. ‎ י  ״  1  "  ־",׳י ‎ ־־ז ‎ ¥ 

רן;א: ‎ יד> ‎ ואלי ‎ לה, ‎ ?לי. ‎ 5י ‎ איל^ ‎ ** ‎ עלי ‎ עד־מוזי ‎ תשתכרץ ‎ הסירי ‎ את־־יינך ‎ מעליך: ‎ ותק ‎ טו‎ 
מקי0ל:א‎ .  הלא ‎ תפיגין ‎ ית ‎ ס?ויד* ‎ מיד‎ :  חנה ‎ ותאמר ‎ לא ‎ ארצי ‎ אשד. ‎ קשת־־תח ‎ אצכי ‎ ריין ‎ ושכר‎ 

טי) ‎ נאסי3ת ‎ סגד, ‎ [אמרת. ‎ לא ‎ רבוני. ‎ אתתא ‎ .!* ‎ ,  י  1  .  •/ ‎ י• ‎ :־/•1 ‎ י: ‎ •• ‎ " 

מ "״י‎ י־1 ‎ ״;*. ‎ '1״־ו' ‎ ־״״ ‎ לא ‎ שתית' ‎ ו^קופך ‎ את־נפשי ‎ ל9ד ‎ חדח־.: ‎ אל־תוזן ‎ את־ ‎ גח‎ 

שתיתי. ‎ ואלרית ‎ <י״נ ‎ 1אלוית) ‎ עילנן ‎ נלעי ‎ אמתך ‎ לבני ‎ בת־כלשל ‎ כי ‎ מרב ‎ שיחי ‎ וכעסי ‎ דברתי•‎ 

״״‎ :  ילקוי■* ‎ מ  יל ‎ לאמילל ‎ ליזל"‎ ואאז ‎ לשראל ‎ יי‎ 

ואווזומי, ‎ לג״י ‎ יאך*זוהי) ‎ *לילית ‎ ל?א ‎ עי ‎ יתן ‎ את־שלתך ‎ ן0ד ‎ שאלת ‎ £עמו: ‎ ותאמר ‎ תמצא ‎ יזו‎ 
??ן: ‎ יסנאסיב ‎ ?לי.נא0ר,איזיליל^ם•‎ (ינ״י ‎ י  שפחתך ‎ חן ‎ בעיניך ‎ ותלך ‎ האשד. ‎ לדרכה ‎ ותאכל ‎ ופניה‎ 

1אל3א)נאלד,א ‎ ךישראל.?תן ‎ ית ‎ בעוליך‎ .  ךבעית, ‎ .  י״1,״ ‎ %  :  ״  "' ‎ ־״׳י1״״ ‎ :־!ז ‎ ;  " 

מן ‎ *■סוחי: ‎ ייסואלבת. ‎ ס^" ‎ 998ו ‎ בח?ין; ‎ לא־הידלד, ‎ קד: ‎ דשבמו ‎ בבקר ‎ וישתחוי ‎ לטני ‎ יה|דה ‎ יט‎ 

לעינך‎ .  נאזלת ‎ איעתא ‎ לאויךסה, ‎ [א3לת‎ .  ואלין‎ 
לישין ‎ לא ‎ אוי ‎ לה, ‎ ע1ד‎ :  יט) ‎ ואקדמי ‎ לצפן־א.‎ 
וסגידו, ‎ קךם ‎ יי. ‎ ותבו‎ .  נאתו ‎ לליתהון, ‎ לרמתא.‎ 
(נ״י ‎ לן־מתא) ‎ וידע ‎ אלקנה ‎ ;ת ‎ סנה ‎ אתתיה.‎ 
ן?ל ‎ דוללנה, ‎ קךם ‎ ין: ‎ כ) ‎ והוה, ‎ לזמן ‎ משלם‎ 
יול;א, ‎ ?דאת ‎ סנה, ‎ וילידת ‎ 3ר. ‎ וקלת ‎ ;ת‎ 
׳למיה ‎ שמיאל ‎ •  אלי ‎ (י״נ ‎ אטליז), ‎ קך0 ‎ יי,‎ 


וישבו ‎ ויבאו ‎ אל׳־ביתם ‎ הרמתה ‎ וידע ‎ אלמנה ‎ את־חנד־ז‎ 

־־ש ‎ ~  ד  (  ־•* ‎ ״  ־י.) ‎ זוז ‎ ז* ‎ ז  —•>- ‎ *.־ ‎ :  ש  |ש ‎ *•־ ‎ - 

אשתו ‎ ויזכרה ‎ יהוה: ‎ ויהי ‎ לתקפות ‎ הימים ‎ ותהר ‎ הנדה ‎ כ 
ותלד ‎ בן ‎ ותקרא ‎ ארדשמו ‎ שמואל ‎ פי ‎ מיחד, ‎ שאלתיו:‎ 

־* ‎ ״*1 ‎ ־  ־  :\ז> ‎ *•* ‎ :  :  ־* ‎ ־ע ‎ **ז‎ :  ש.) ‎ :  ״  •  •1‎ 

ויעל ‎ האיש ‎ אלמנה ‎ וכל־ביתו ‎ לזבח ‎ ליהוד. ‎ את־זבח ‎ הימים ‎ כא‎ 

־־7ר־ ‎ ־י ‎ ש  ־< ‎ י•• ‎ :  ש  |ש^ו ‎ :  ז  ־  *  •  :  5  ־  ־1 ‎ שע ‎ ־•' ‎ •/ ‎ ־־ ‎ ־־▼*.*‎ 

ואת־־נדרו: ‎ וחנה ‎ לא ‎ עלתה ‎ כי־אמרה ‎ לאישה ‎ עד־ינמל ‎ כב‎ 

:■••־: ‎ ו  :  ־  ז.* ‎ 1. ‎ ד  ז* ‎ ז  ־  זו ‎ :  שו, ‎ :  •  ש  ־  ש 

'?--יי־ ‎ יי ‎ כא) ‎ ו?ליק‎ •  ג,?לא ‎ ו?ל ‎ הנער ‎ והביאותיו ‎ ונראה ‎ ארדפני ‎ יהוד. ‎ וישב ‎ שם ‎ עד״עולם:‎ 

ויסיח‎ .  ל1?חא, ‎ קלם ‎ ן;. ‎ זית ‎ די3ח ‎ מועלא, ‎ .־־ ‎ ־יה‎ '4 ‎ ,־ ‎ י  :  ,  '•־ ‎ 1״'• ‎ !  "  •״; ‎ .״ ‎ י־ ‎ ",‎ 

(נ*י ‎ מו?ר:א) ‎ ילשלמא ‎ :ת ‎ נךריד,; ‎ כב) ‎ ןסןה; ‎ ויאמר ‎ לה ‎ אלקנה ‎ אישה ‎ עשי ‎ המוב ‎ כעידך ‎ שבי, ‎ עד־גמלך ‎ גג‎ 

אתו ‎ אך ‎ ימם ‎ יהוד. ‎ את־דבדו ‎ ותשב ‎ האשד. ‎ ותינק ‎ את־‎ 

־ע| ‎ ז••! ‎ 1  !  ש.4 ‎ •** ‎ :  ש  *  ־  •-* ‎ ז1 ‎ •  ש  ־  '*^י ‎ 1  **•‎ 

בצד. ‎ עד־גמלה ‎ אתו: ‎ ותעלהו ‎ עמד. ‎ כאשר ‎ גמלתו ‎ בפרים ‎ כד‎ 

:  ז  ־  ז  :  7^ ‎ •  ־  ־1 ‎ :־ ‎ ׳• ‎ *  ז  **1 ‎ :־ ‎ ־■*^ ‎ :  ז  •  :  7  •>‎ 

שלשה ‎ ואיפה ‎ אחת ‎ קמח ‎ ונבל ‎ יין ‎ ותביאהו ‎ בית־יהוה‎ 

:  ש  :  *• ‎ ז  ־י ‎ -< ‎ ז  |- ‎ -.ן ‎ -  .  .  .ע ‎ ״, ‎ :  זס‎ 

שלו ‎ והנער ‎ נער: ‎ וישחטו ‎ את־־הפד ‎ ויבאו ‎ את״הנער ‎ אל־ ‎ כה‎ 

־  יי. ‎ : .>־ ‎ זו ‎ ־  :  ־  ז* ‎ ־  ש  •ע ‎ ••• ‎ ־  ־.*־ ‎ " 

עלי: ‎ ותאמר ‎ בי ‎ אדיצי ‎ חי ‎ נפשך ‎ אדני ‎ אני ‎ האשד. ‎ הנצבת ‎ כו‎ 
עמכה ‎ בזד. ‎ להתפלל ‎ אל־יהוה: ‎ אל־־הנער ‎ הזה ‎ התפללתי ‎ כז‎ 
דתן ‎ יהוד. ‎ ליי ‎ את־שאלתי ‎ אשר ‎ שאלתי ‎ מעמו: ‎ וגם ‎ אצכי ‎ כח‎ 
תולא‎ .  יאיהיאי ‎ ית ‎ לל:א,' ‎ לות' ‎ ?לי":‎ '  כי) ‎ השאלתיהו ‎ ליהוד. ‎ כל־הימים ‎ אשר ‎ היד. ‎ הוא ‎ שאול ‎ ליהוד.‎ 
נוסדת,- ‎ ??עי ‎ ר^י. ‎ מיגיזזי. ‎ יייי• ‎ מיי. ‎ וישתהו ‎ שם ‎ ליהוה‎ : 

־*■:־. ‎ ז^ ‎ -י‎ 

ותתפלל ‎ חנה ‎ והאפוד ‎ עלץ ‎ לבי ‎ ביהוד, ‎ רמה ‎ קרני־ ‎ כט‎ 

־•:־••> ‎ ־ז ‎ ,  ־־ ‎ ־  .ז ‎ ־> ‎ 1  ־  *  ־* ‎ ז  זע ‎ ש  ־}.* ‎ *^‎ 

ביהוד, ‎ רחב ‎ פי ‎ על־אויבי ‎ כי ‎ שמרחתי ‎ בישוערתך:‎ 

איך־;הדוש ‎ 5,יהוה ‎ כי־־־אין ‎ בלתך ‎ ואין ‎ צור ‎ ל 

קלם ‎ •יי: ‎ כט) ‎ וצליאת ‎ סנה ‎ ?דיס ‎ נבואה,‎ 
[$מלת. ‎ ?לר ‎ ׳?מיאל ‎ ?לי^ ‎ עתיד ‎ למ^י ‎ ן3;א^ ‎ על ‎ [׳!?לאל. ‎ 3יומנד,י ‎ !©פךק1 ‎ ?[לא ‎ דג׳לשתאי^ ‎ ועל ‎ ?דהי^ ‎ ?ר‎ ,??דן ‎ להוין‎ 
נפץ ‎ ילבילן‎ .  לנין ‎ תקיף ‎ לבי, ‎ לחולקה ‎ דיהב ‎ לי ‎ ן; ‎ .  ואף ‎ הימן ‎ 3ר ‎ יואל ‎ 3ר ‎ ללי ‎ שמואל, ‎ דעתיד ‎ דיקום ‎ הוא^‎ 
ואללעת ‎ עפר ‎ לגלהי‎ .  למהוי ‎ אמלין ‎ לשירא ‎ על ‎ ילי ‎ נללין ‎ וכנלין, ‎ עם ‎ אחיהין ‎ ליואי, ‎ לשבחא ‎ לבית ‎ מקלשא‎ 
(י״נ ‎ דץ). ‎ לבין ‎ רימת ‎ קלני, ‎ למתנבא ‎ למגי ‎ לי ‎ ץ. ‎ ואף ‎ על ‎ פוללנות ‎ נפא ‎ דעתיד ‎ למלוי ‎ 3?לשתאי, ‎ דעתילין‎ 
ך!ןתין ‎ ;ת ‎ ארונא ‎ ב?גל©א ‎ סדלא, ‎ וע?!יה ‎ קך3ן ‎ אשמא‎ .  לכן ‎ תימר ‎ לנשתא ‎ ך[ן?ךאל, ‎ אתלסח ‎ פומי ‎ לסללא‎ 
בלללן, ‎ על ‎ נעלי ‎ ך?3י‎ .  אלי ‎ חליתי, ‎ לפוךקנף ‎ :  ל) ‎ על ‎ סנסליב ‎ מלכא ‎ דאתור, ‎ אהנביאת ‎ וא0רת‎ .לעתיד ‎ דיסק‎ 
היא ‎ ן?ל ‎ סילנתיה ‎ על ‎ ירו׳ללם, ‎ ונס ‎ ם?י, ‎ זתעליד ‎ ליה. ‎ תלן ‎ ??לון, ‎ לנרי ‎ מ׳ללןיתיה‎ .  לכן ‎ ילדלן ‎ כל ‎ עממ;א,‎ 


לא ‎ לליקת‎ .  ארי ‎ אמלת ‎ לנעלה ‎ •  5י ‎ דיתןןליל‎ 
ללזיא, ‎ ואןתיגיה‎ .  ויתחזי, ‎ קדם ‎ יי ‎ .  ויתיב ‎ תלן,‎ 
עד ‎ עללא‎ :  כג) ‎ [אמר ‎ לד, ‎ אלקנה ‎ 3?לה, ‎ ע3יךי‎ 
דתקין ‎ ל?י33י‎ .  אוליכי, ‎ עד ‎ ךתלסלין ‎ ןתיה ‎ . 
ללם‎ .  אם ‎ (י״ג ‎ דל״ג ‎ אם) ‎ ןקיים ‎ מ, ‎ :<ז‎ 
פלןמ1תי‎ .  ואוריעת ‎ אתתא, ‎ ואויניקת ‎ ןת ‎ ללה ‎ . 
עד ‎ דןןסלת, ‎ ;קניה‎ :  בד) ‎ ואפיקתיה ‎ עמה, ‎ בד‎ 
ן!םלתיה ‎ .  לתולין ‎ תלתא, ‎ ומלילתא ‎ חדא ‎ דקמחא,‎ 
וגלב ‎ דאמר. ‎ ואתיתיה ‎ ל3ית ‎ מקךשא ‎ י?;,‎ 
לשילה. ‎ ורל;א, ‎ הוה ‎ ;ניק: ‎ כה) ‎ ונכסו, ‎ ית‎ 


אוןנ©א ‎ .  דאתעתךת ‎ ?לך, ‎ הכא‎ .  לצלאה, ‎ קדם‎ 
יי‎ :  כז) ‎ על ‎ רל;א ‎ אלין, ‎ צליתי‎ .  ויהב ‎ ;; ‎ לי,‎ 
;ת ‎ בעיתי‎ .  דלעיהי, ‎ מן ‎ קדמוהי‎ :  כח) ‎ ואף‎ 
אןא, ‎ מללתיה, ‎ דיהי ‎ משלש ‎ קלם ‎ פל ‎ יומין,‎ 
להוא ‎ ק;ים ‎ .  ?שמיש, ‎ קלם ‎ ולגיד ‎ תלן,‎ 


איל;א ‎ ןליש3;א. ‎ ויילרון, ‎ לית ‎ ילוייש ‎ אלא‎ 


יי‎ 


ארי ‎ לית' ‎ לר ‎ מנך. ‎ ועלנך ‎ ;י‎ מרון, ‎ לית ‎ ךסקיף, ‎ אלא‎ 


_  חלק ‎ הדקדוק‎ 

ודגושד, ‎ לסימן. ‎ יג) ‎ ויחשבה, ‎ הוו ‎ געי. ‎ יח) ‎ ופניה, ‎ תיבת ‎ ופניה ‎ במארכד, ‎ לא ‎ בתביר ‎ בכל ‎ ס״ת. ‎ חד‎ ,"ד. ‎ יט) ‎ וישתהוו, ‎ היוד ‎ געי. ‎ ויזכרד"‎ 
הוו ‎ געי. ‎ חדי״ד. ‎ כב) ‎ וישב, ‎ המארכה ‎ תה ‎ ת  היוד ‎ והיא ‎ מלעיל. ‎ חה״ד. ‎ בד) ‎ ותעלהו, ‎ הוו ‎ געי. ‎ בה) ‎ וישחטו, ‎ הוו ‎ געי.‎ 


הפטרת ‎ א, ‎ של ‎ ר״ה ‎ תיגים ‎ יט‎ 

<א ‎ פאלז״י: ‎ אל־יזלבי ‎ "ל?יי ‎ ?ב* ‎ נניהה ‎ !צא ‎ עתה ‎ £3 

מפיבף ‎ 3י ‎ אל ‎ דעות ‎ להוד. ‎ ולא ‎ נ1ץ*3ני ‎ עלילורת‎ :  י8מידין ‎ למשלט ‎ ?ישראל\לא ‎ ס?גון'למללא‎ 

לב ‎ השת ‎ גבליס ‎ ד|ךןימ ‎ ר?ך?ן ‎ ל?ל?ן‎ .  ולא ‎ לפקין ‎ גידופי^ ‎ מפו ‎ מכין ‎ . 

לג ‎ ונלעלים ‎ מיי ‎ קללז ‎ ק*?״ ‎ *<£>' ‎ <ק$חי ‎ ייזנ״ם ‎ עיויי*'!"?"" ‎ ר*.?*‎ 

חדלו ‎ עד ‎ עקרה ‎ ילדה ‎ שבעה ‎ ורבת ‎ בנים ‎ אמללו־־,: ‎ פוךענית ‎ חי?יכ1ן‎ :  לב> ‎ על ‎ מלכיה ‎ יון'‎ 
ל^יהוה ‎ ממית ‎ וממית ‎ מוריד ‎ שאול ‎ ^  ד  א^?יאת ‎ גאמרת‎ ,  קץינת ‎ ךגיווי ‎ -יוי*יג ‎ ?0?ייז•‎ 

לה ‎ ־  ״  -  •׳■ ‎ !  ״  •׳• ‎ ־  •י, ‎ ־״- ‎ ז  ־  ״  ׳״ ‎ ־  ולבית ‎ סשמבאי ‎ יחיו ‎ חלשיו., ‎ לתע?ךו ‎ לה1ן‎ 

לו ‎ ומעשיר ‎ משפיל ‎ אף־מתמם: ‎ מקים ‎ מעפר ‎ דל ‎ מאשפת ‎ גביר!‎ :  לג) ‎ על ‎ ?ניחי ‎ ךהמן, ‎ אתנביאת ‎ נאמרת.‎ 
ירים ‎ אביון ‎ להושיב ‎ עם־נדיצים ‎ וב0א ‎ כבוד ‎ לנחלמ ‎ דהוי ‎ ???ין ‎ בלחמא ‎ ן?אן ‎ ?עיהרא, ‎ ו0*יאץ‎ 

,  ׳",־ ‎ <  ׳י.;י ‎ :  1  י. ‎ .  !  י  ״ 1  ,  י ■י ‎ ,־=־•"* ‎ יו ‎ בממו?א. ‎ אהמספנו‎ .  תבו ‎ לאתאנרא ‎ פלחים‎ 

לז ‎ פי ‎ ליתה ‎ סצין ‎ אלץ ‎ השת ‎ עליהם ‎ ו!בל: ‎ חל ‎ מיד ‎ ?״! ‎ ־יו״״וו־י ‎ ו*זי ‎ *י ‎ יסמין. ‎ ־זיס‎ 
ישמר ‎ ורשעים ‎ בחשך ‎ ידמו ‎ כי־לא ‎ בכח ‎ יגבו‎ — איש: ‎ יא^שיאי ‎ ית ‎ מסכיניההון. ‎ תבי ‎ למהוי,' ‎ ?ני‎ 
לח ‎ יהוד. ‎ יחתו ‎ מריבו ‎ עלו ‎ בשמי□ ‎ יר^ם ‎ לדוד ‎ ירין ‎ אפםי־־ ‎ חיריז• ‎ 5ן ‎ לרתילם ‎ ?א?א ‎ 5קלא^ ‎ עהידא‎ 

■י ‎ •• ‎ ־" ‎ י  :  די. ‎ זי* ‎ י  *'??!■<-' ‎ -י ‎ "  ־' ‎ .1 ‎ י  1  לתתמלי^ ‎ מעם ‎ גל: ‎ תהא. ‎ ורלמי ‎ ך9לןא ‎ ם3י‎ 

לט ‎ ארץ ‎ רתךע׳ז ‎ למלכו ‎ דרס ‎ קרן ‎ משיח1: ‎ עממ:א^ ‎ יסוסין ‎ משךןתהא, ‎ תצדי ‎ ןה?ריב‎ :  לס‎ 

כל ‎ אלין ‎ גבורתא ‎ זי" ‎ להוא ‎ שליט ‎ 3?למא^ ‎ ממית‎ 
הפטרת ‎ יום ‎ ב׳ ‎ של ‎ ר״ה ‎ בירמי׳ ‎ סימן ‎ ל*א ‎ !אמר ‎ לאסאה. ‎ מסית ‎ לשאילה ‎ ואף ‎ עתיד ‎ לאפקא^‎ 

?סני ‎ ?למא‎ :  לה) ‎ ממ??ין ‎ ומעתר‎ .  מקזיפיל,‎ 

אף ‎ מרים: ‎ לו) ‎ מקים ‎ מע?רא, ‎ מםעינא. ‎ מקלקלתא^‎ 

מרים ‎ סשיכא ‎ .  לאתבוסהון ‎ צם ‎ צךי2!:אץ ‎ ר?ך?י‎ 
?למא‎ .  וכולסי ‎ לל!ךא, ‎ מססין ‎ להון‎ .  ארי ‎ קלם‎ 
", ‎ ולן ‎ עיבלי ‎ ?ני ‎ אנשא• ‎ ?"לל^ ‎ א?נקיןגיס?ם‎ 
לרשיעןא‎ .  וצליקןא ‎ ??די ‎ לעותיה, ‎ שכליל ‎ למ1ן‎ 
תבל. ‎ לז) ‎ גדת ‎ ע?דרדגי ‎ צליל‎ ,:א, ‎ נטר ‎ מגיהןם‎ . 

ורשיעןא ‎ ?גיהןם^ ‎ עסשוכא ‎ ללדנון, ‎ להולעא,‎ 

ארי ‎ לא ‎ מן ‎ דאית ‎ ביה ‎ חילא^ ‎ זכי ‎ ליום ‎ די ‎ נא‎ ; 

לח) ‎ ש  לתער ‎ בעלי ‎ ך?בא, ‎ דקןמין ‎ לא?אשא‎ 
לעמיה. ‎ עליהון ‎ מן ‎ שמנא, ‎ ?קל ‎ רב ‎ (יש ‎ ג״י‎ 
רם) ‎ נשקיף. ‎ ש  .יעביד ‎ פוך?נות ‎ יין ‎ מגוג‎ 
ומשךלת ‎ עממין ‎ חטופין ‎ לאתן ‎ ?מיה, ‎ מ?יפי‎ 

ארעא ‎ •  ולסין ‎ תיקןא* ‎ למלפיה‎ .  .וילבין ‎ מלכות‎ 
משיסיה‎ :  עד״י‎ 

א) ‎ ?ל^ ‎ אמר ‎ יי, ‎ דיהב ‎ לוןמין ‎ לעמא ‎ ךאןיק‎ 
ממצרלם^ ‎ סופיק ‎ ציך5יהון ‎ ?מך?רא ‎ .  §ד‎ 

הוו ‎ ?י ‎ מ?ךקש ‎ מן ‎ קלם ‎ רקמלין ‎ ?סך?א‎ . 

י3ר ‎ ?מימריה ‎ לאקזראה ‎ ?ית ‎ נליקא^ ‎ ישראל:‎ 

ב) ‎ אמרת ‎ ירושלם^ ‎ מילל,ךמיו^ ‎ יי■ ‎ אהולי' ‎ על‎ 
א??סנא. ‎ נמ:א, ‎ אימר ‎ להון. ‎ הא ‎ דממת ‎ ?למא,‎ 

ךסימית ‎ לתכיו ‎ •  ?0 ‎ מריח ‎ לוגכון ‎ ?ט?ון ‎ : 

ע^י ‎ אק:?י3יך, ‎ וססקלמץ. ‎ ?3^ ‎ ולש!"‎ 


א  *כה ‎ אמד ‎ יהוד. ‎ מצא ‎ הן ‎ במדבר ‎ עם ‎ שרידי ‎ הרב ‎ הלוך‎ 
ב  להרגיעו ‎ לשיראל: ‎ מרחוק ‎ יהרה ‎ נראה ‎ לי ‎ ואהבת ‎ עולם‎ 
ג  אהבתיך ‎ על־כן ‎ משבקיך ‎ הסד: ‎ עוד ‎ אבנך ‎ ונבנית‎ 
בתולת ‎ ישראל ‎ עוד ‎ תעדי ‎ תפיך ‎ ושאת ‎ במחול ‎ משהקים‎ : 

ד  עוד ‎ תשעי ‎ ברמים ‎ בהריישמרץ ‎ נטעו ‎ נטעים ‎ והללח‎ 
ה  בי‎ :ש־לם ‎ קראו ‎ נצרים ‎ בהר ‎ אפרים ‎ קומוילנעלד-יצלן‎ 
ו  אל־־להוה ‎ אלהינו: ‎ בי-כה ‎ 1  אמר ‎ יהוד. ‎ תו ‎ ליעקב‎ 

שיםרןה ‎ וצהלו ‎ בך־אש ‎ הנוים ‎ השמיעו ‎ קללו ‎ ואמרו ‎ הושע‎ 
ז  יהוד. ‎ את־עמך ‎ את ‎ שארית ‎ יש'ךאל: ‎ תני ‎ מביא ‎ אותם‎ 
מארץ ‎ צפון ‎ ןקבצתים ‎ מיךבתי־ארץ ‎ בם ‎ עור ‎ ופסח ‎ הדה‎ 
ח  ויולדת ‎ וקדו ‎ קהל ‎ נדול ‎ ישובו ‎ הנה‎ :  בבכי ‎ זיצאו ‎ ובתחנונים‎ 
אובילם ‎ אוליכם ‎ אל־נחלי ‎ מום ‎ 5ךךך ‎ ישר ‎ לא ‎ ייכשלו‎ 
ט  בה ‎ בי־הייתי ‎ לישראל ‎ לאב ‎ ואפרים ‎ בכדי ‎ הוא: ‎ שמעו‎ 
ךבר־יהוה ‎ גוים ‎ והנידו ‎ באיים ‎ ממרחק ‎ ואמרו ‎ מורה‎ 
ישראל ‎ יקבלנו ‎ ושמת ‎ ברעה ‎ עקרו: ‎ כי־פדה ‎ יהוהאת,"‎ 

יא ‎ ועקב ‎ האלו ‎ מ!ך ‎ חוק ‎ ממנו: ‎ ובאו ‎ ■ותנו"‎ במרום־ציון‎ 

*4 ‎ *1 ‎ ״  -  1--!*•^ ‎ *•־ו־-ו:־־ ‎ וי־ ‎ י 

ססקוין ‎ ?הקיגך‎ .  יספקין^ ‎ ?סיעת ‎ מעזבהין‎ :  ד) ‎ עויד^ ‎ ס?3ין ‎ כךמין. ‎ ?טוך^ ‎ שוימרון‎ .  ציבי ‎ ?יסל,^ ‎ יאהילו‎ :  ה)זןרי‎ 
אית ‎ אריכורת ‎ יימןא^ ‎ ום3י ‎ טי?א ‎ דעהיד ‎ למיתי ‎ לצדיק:א^ ‎ דןטרו ‎ א1ףתי ‎ מל3ןךמין ‎ *  0לקהיז^ ‎ ?אר?א ‎ ח?לאל• ‎ !נ!?וי‎ 
מסמיי^ ‎ לשני ‎ 3ס?פא ‎ דא?1?,!• ‎ א?וי0 ‎ אימסי ‎ ןקזם; ‎ ונטק ‎ לציון. ‎ וןתחזי^ ‎ קן־ם ‎ ״  אלהןא‎ :  0  ארי ‎ 5ך?ן\ ‎ אמר ‎ יי.‎ 

שפחו ‎ ך?ית ‎ נ?קב^ ‎ 3סךןא‎ .  ורוצו ‎ ?ריש ‎ ץלי^ ‎ לעיני ‎ ?ל ‎ ע?מ:א‎ .  בשרי ‎ ׳עזזבחי^ ‎ ואימרו‎ .  ?רק ‎ :ת ‎ עסיה ‎ •  ^ארא‎ 
דישראל ‎ :  ז) ‎ האנא ‎ מיסי ‎ להון ‎ בגלאי^ ‎ מאלע ‎ צפונא. ‎ נאכגישנון^ ‎ מ?לפי ‎ אך?א‎ .  דהוו ‎ ?הון^ ‎ עוירין ‎ לחגירין‎ .  לסגון ‎ ?הין‎ 
?3תו ‎ נוידא• ‎ ?^שך:ן ‎ ם?יאן^ ‎ לתובון ‎ הלכא‎ :  ח) ‎ ?מ^ליהוין ‎ פד ‎ הוו ‎ בכן^ ‎ גלו‎ .  וכמת?הון ‎ מביני ‎ גלןאהין^ ‎ ?לאמין‎ 

ם3יאין^ ‎ אקריכנון ‎ .  אד?רינון^ ‎ על ‎ פ?ילי ‎ מ:א• ‎ 3א1לח^ ‎ ונקנא. ‎ לא ‎ לתקלון^ ‎ בה. ‎ ארי ‎ ^וה ‎ מימרי ‎ (י״ג ‎ וונילני) ‎ ללשלאל^‎ 

?אב ‎ (י״ג ‎ לאב). ‎ ואפללם., ‎ ס?יב ‎ הוא ‎ קלמי‎ :  ט) ‎ ק?ילו ‎ ????א ‎ דןן^ ‎ ע?מ:א ‎ .  יסור ‎ 3??רן^ ‎ מלסיק. ‎ ואימרו. ‎ מן ‎ ך3ךריה‎ 
ללעזלאל^ ‎ ?כניקזבית‎ .  ףשרניה^פל?ןא ‎ ל?ךריד.‎ :  י) ‎ ארי ‎ פלק ‎ ןת ‎ ך?ית ‎ נעל)ב. ‎ ושיזיכנון‎ .  מ!ד, ‎ 'דתקיפין ‎ מ?ד.1ן': ‎ י  יא)‎ 

לא) ‎ ולו, ‎ קרי. ‎ לז) ‎ חסידיו, ‎ קרי. ‎ לח) ‎ מריביו, ‎ קרי. ‎ עליו, ‎ קרי.‎ 

,  חלק ‎ הדקדוק‎ 

)  מו, ‎ הדלת ‎ ׳בקמץ ‎ בכל ‎ ס״ת. ‎ ג) ‎ מבנית, ‎ חוו ‎ געי. ‎ חה״הי) ‎ חללו, ‎ ד׳הא ‎ געי ‎ וחשוא ‎ נע. ‎ חד״״ד. ‎ ז) ‎ ארץ, ‎ בסגולא, ‎ חה״ה‎ 

ח) ‎ ובתחנונים, ‎ חוו ‎ געי. ‎ חח״ד.‎ 


י  יד‎ 


תרגום‎ 


כ 


הפטרת ‎ ב' ‎ של ‎ ר״ה‎ 


ן!ית1ן ‎ וישויחין, ‎ ?טור ‎ 3ית ‎ ס?ןךשא ‎ ך?ס?3י‎ 
?*•ון ‎ .  ויסטנקון, ‎ ?טו?א ‎ דיהב ‎ ?1הון ‎ !:‎ • 
3?בירא, ‎ ?סמרא ‎ ו?ס׳?רןא‎ .  ו3?3י ‎ 5ן, ‎ ותירץ•‎ 
יס3* ‎ ג^׳קוהין ‎ 9ל;א ‎ ס^ניקין^ ‎ ??ןת ‎ ש?ן:א‎ 
ד?ךןיא. ‎ ולא ‎ ייטפון ‎ לצ?א, ‎ עוד: ‎ יב) ‎ ב5ן‎ 
ל?יךין ‎ וינשתא ‎ דישלאל, ‎ ?ד ‎ 1יו1ןןין. ‎ ועולימץ‎ 
וןי3ין, ‎ 3?ןיא‎ .  ואהפוך ‎ א?להון ‎ ל?ןע, ‎ נאנסיטגי!.‎ 
ואסדינון ‎ מןיוץהון ‎ :  יגן ‎ נאסנע• ‎ 3§ש ‎ ?ו׳נןא,‎ 
ס?ני£ין‎ .  ועמי ‎ 3ית ‎ ?שראל, ‎ ;ת ‎ טולי ‎ דיסכית‎ 
לי׳י1 ‎ ??>?עון, ‎ אמר ‎ ץ :  יד) ‎ 9ך3ן, ‎ אמר ‎ ץ  . 
קלא ‎ לרום ‎ ???א ‎ א׳וןזתסע, ‎ וית ‎ ?שלאל ‎ ךב5ן‎ 
יסתאןווין, ‎ לסר ‎ ?ךמיה ‎ ן3;א. ‎ כד ‎ ׳ללח ‎ יהיה‎ 
לביזךאךן ‎ רב ‎ לןטול;א, ‎ מלמתא• ‎ אליא, ‎ יולכן‎ 
ל?לר ‎ .  ;רו^לם, ‎ לל:א ‎ על ‎ לנלא‎ .  מלללא ‎ . 
לליהגסמא ‎ על ‎ לנוהא^ ‎ אלי ‎ ללי: ‎ טו) ‎ ?הס ‎ אמר‎ 
?י. ‎ מנ?י ‎ ?וליה ‎ 9למל5י. ‎ ו?י3ך, ‎ םלש?לא‎ 
דללין‎ .  ארי ‎ אית ‎ אגר ‎ לעוללי ‎ אלהתך‎ 
צד־יפ^א^ ‎ אמר ‎ יי. ‎ ויתובון^ ‎ מ  ארע ‎ בעלי‎ 
ללליהון‎ ;  טז> ‎ ואית ‎ סבור ‎ ילסויפיף,^ ‎ אמרן? ‎ • 
ויתיבי! ‎ ?נ:א, ‎ לסחולהין ‎ *• ‎ יי) ‎ ׳?סיע, ‎ וללי‎ 
?!למי‎ .  בית ‎ ?קזלאל ‎ דלכן ‎ ומתאןחץ, ‎ על‎ 

דאטלטלו ‎ •  9$דו, ‎ איהיהא ‎ על?א ‎ יסיריס ‎ ולא‎ 
אלילןא. ‎ (י׳נ ‎ איליפ^א) ‎ ??יגל, ‎ לא ‎ מילף ‎ • 
בייי ‎ אסיללא ‎ לפלהה ‎ ילתיב ‎ •  ארי ‎ אה ‎ ץ 
אלמ^א: ‎ יח) ‎ אדי ‎ 3ד ‎ אנחנא ‎ תןלין ‎ לאוו־יתא,‎ 
להרסם ‎ על;א‎ .  ן3די ‎ דאהלי ‎ לןא, ‎ טפלו;א‎ 
על ‎ לך3{א ‎ •  ?סיסןא, ‎ ואף ‎ או1?נע:א‎ .  אלי‎ 
לן3ילןא ‎ ווסולי ‎ חו3ןא, ‎ ךמללןךמין‎ :  יט) ‎ לי?גר‎ 
סביב ‎ £למי, ‎ ?שלאל, ‎ הלא ‎ לבי ‎ לחים, ‎ הוא.‎ 
אלי ‎ ?!?ן ‎ למעוי ‎ טסלמי ‎ אוךיהי ‎ על ‎ ל3יה,‎ 
למעגךהץ. ‎ מך?ר ‎ ך?יךנא ‎ לאיןזבא ‎ ליה, ‎ עוד.‎ 
על ‎ פן‎ ,  אתגוללו ‎ לאמי, ‎ עליהון ‎ .  רחמא‎ 
אלסים ‎ אלידיון, ‎ אמר ‎ יל‎ :  עד״י‎ 


א) ‎ נאסר ‎ ליה ‎ יהץתן, ‎ מסר ‎ !לסא ‎ .  ותת??י‎ . 

ארי ‎ להי ‎ 8ךנח, ‎ בית ‎ אסוזרותך ‎ :  ב)‎ 
ילסלתות ‎ ?לסא, ‎ תס?עי ‎ להוא ‎ •  יההך ‎ לאתרא‎ . 
דאממדסא ‎ סמן, ‎ ?יו?!א ‎ דחילא‎ .  והסיב ‎ . 
בסטר, ‎ אבו ‎ אתא: ‎ ג) ‎ נאגא• ‎ סלתא ‎ ברין,‎ 
?^׳את ‎ שלי ‎ .  לממסי ‎ לי, ‎ לפלגליבא: ‎ י) ‎ ודיא,‎ 
א׳קזלח ‎ לת ‎ עולי$א‎ .  איויל, ‎ איתא ‎ ית ‎ גללא.‎ 
אם ‎ מימי ‎ איטר, ‎ לעולי^א‎ .  הא ‎ גילא, ‎ מןך‎ 
ול?א• ‎ 5?הי ‎ ואיסא. ‎ ארי ‎ ׳אלם ‎ לך. ‎ ןלית‎ 
סלעם ‎ ביש, ‎ ל!*ים ‎ היא ‎ לל; ‎ ד.) ‎ ואם ‎ כדין‎ 
אימר, ‎ לעוליאא‎ .  אא ‎ גילא, ‎ מןך ‎ ולקלאה ‎ . 


ונתת ‎ אל־טוב ‎ יתד, ‎ על־תן ‎ ועל־תירש ‎ וצל־יצהד ‎ ו|ל-‎ 
כני־צאן ‎ וברך ‎ והלחה ‎ נפקזם ‎ מן ‎ דוה ‎ ולא-יוסיפו ‎ לדאבה‎ 
צוד: ‎ אז ‎ תשמה ‎ בתולה ‎ כמתל ‎ וברודים ‎ מקבים ‎ יחדו ‎ יב‎ 
והפכתי ‎ אבלם ‎ לששון ‎ ונחמתים ‎ ושמחתים ‎ מיגוצם‎ : 

.  17  -  :  •  *.־ ‎ :  ז*• ‎ :  ד  1  :  ■1ז" ‎ !  ׳  ז  ׳  "־ ‎ :  *1 ‎ ־1 ‎ 17 

ורדתי ‎ נפש ‎ הבך.נןם ‎ דשן ‎ ועמי ‎ את״טובי ‎ ישבעו ‎ נאם* ‎ יג‎ 
יהוה: ‎ בה ‎ 1  אמר ‎ יהוד- ‎ קול ‎ ברמה ‎ נשמע ‎ נהי'‎ בכי ‎ יד‎ 

תמרורים ‎ רחל ‎ מבכה ‎ על־־מיה ‎ מאנה ‎ לתחם ‎ צל־בדה‎ 
בי ‎ איננו: ‎ כה ‎ 1  אמר ‎ יהוד. ‎ ■מנעי ‎ קולך ‎ מבכי ‎ ועירך ‎ טו‎ 

מרקנה ‎ ל  יש ‎ שכר ‎ לפעלתך ‎ נאם־להות ‎ ושבו ‎ מארץ‎ 
אולב: ‎ ולש־תקוך, ‎ לאחריתך ‎ נאם־להוה ‎ לשבו ‎ ברכם ‎ טז‎ 
לגבולם: ‎ שמוע ‎ שמעתי ‎ אפרים ‎ מתנוחה ‎ יפדתניו^וסר־ ‎ יז‎ 
כעגל ‎ לא ‎ למד ‎ השבני ‎ ואשובה ‎ כי ‎ אתה' ‎ יהוד. ‎ אלתי:‎ 

י  ע  .* ‎ 7* ‎ •  *•*.־ ‎ :  ד  ד  •ע ‎ ־  ד.) ‎ :  דע ‎ ד•• ‎ ש!‎ 

כי־ ‎ אחרי ‎ שובי ‎ נדומתי ‎ ואתרי ‎ תדעי ‎ ספקתי ‎ עלקרך ‎ ית‎ 
בשתי ‎ וגם־נבלמתי ‎ כי ‎ נשאתי ‎ חרפת ‎ נעורי: ‎ תב? ‎ יתר ‎ יט‎ 

>  :  *  ; *־ ‎ •:**:• ‎ •ע ‎ 7  ד.) ‎ •  י :  ח  :  ד• ‎ ד  ״  1  •  •ן‎ 

לי ‎ אפלים ‎ אם ‎ ללד ‎ שחשובים ‎ כי־מרי ‎ דברי ‎ בו ‎ זבר‎ 
אובדנו ‎ עוד ‎ על־כן ‎ המו ‎ מעי ‎ לו ‎ רחם ‎ אדחמנו ‎ נאמ¬‎ 

ד  :  :  *  -  ״  ו  ד  >  ** ‎ ־־ ‎ -  ״ע ‎ -1 ‎ ג- ‎ זי־■^ ‎ ;  ^ 

יהוהד‎ 

ז  דו‎ 


הפס ‎ ד  ת  ממר ‎ וודש ‎ בשמוז^ ‎ *• ‎ סי־ ‎ גי‎ 
וי^מר־לו ‎ יהונתן ‎ סחר ‎ הדש ‎ ונפקדת ‎ כי ‎ יפקך ‎ א 
מושבך: ‎ ושלשת ‎ תרד ‎ מאד ‎ ובאת ‎ אל־המקום ‎ אשד־ ‎ נ 
נסתרת ‎ שם ‎ ביום ‎ המעשה ‎ וישבת ‎ אצל ‎ האבן ‎ האזל4;‎ 

*  :  •ע‎ :  7  7, ‎ :  ע  ־• ‎ ־1 ‎ :־־ ‎ •מע ‎ : 7^ ‎ ־  ׳  ־*־ ‎ **,1*.• ‎ 7  ־.- ‎ 1  7  זז"‎ 

ואני ‎ שלשת ‎ החצים ‎ צרה ‎ אורה ‎ לשלדרלי ‎ למסרה* ‎ ג 
ותה ‎ אשלה ‎ את־הנעד• ‎ לך ‎ מצא ‎ את־ההצים ‎ אס״אמ־2 ‎ ד 

:  *  •• ‎ ־.־■ ‎ :  ••• ‎ -  -  -  יחי£ ‎ :  7^ ‎ ••• ‎ ־! ‎ •  ־* ‎ •  7 

אמר־ ‎ לנצר ‎ הנה ‎ החציפ ‎ ו  ממך ‎ והנה ‎ קחנו ‎ ובאה ‎ בי־שלום‎ 
לך ‎ ואין ‎ דקר ‎ חי־יהוה: ‎ ואברכה ‎ אמר ‎ לעלם ‎ הפי, ‎ החצים ‎ מ 
ממך ‎ והלאה ‎ לך ‎ בי ‎ שלתך ‎ יעה: ‎ והדבר ‎ אשר ‎ דברנו ‎ נ 
אני ‎ ואתה ‎ הנה ‎ יתד. ‎ ביני ‎ ובינך ‎ עד־עולם: ‎ ׳  רפתד ‎ ז 
דוד ‎ בשדה ‎ רהי ‎ הדזדש ‎ וישב ‎ המלך ‎ צל־הלחם ‎ לאכול:‎ 
וישב ‎ המלך ‎ על־מושבו ‎ כפעם ‎ 1  בפעם ‎ אל־מושב ‎ הקיר־ ‎ מ 
רקם ‎ יהונתן ‎ ולשב ‎ אכנך ‎ מצד ‎ שאול ‎ ויפקד ‎ מקום ‎ דוד:‎ 
ולא־דבר ‎ שאול ‎ מאומה ‎ ביום ‎ ההוא ‎ כי ‎ אמד ‎ מקדד־־, ‎ ט 

$  •  י••/ ‎ 7  ע  :  1  7  ־  1. ‎ ־  *  •> ‎ זי ‎ •ו¬‎ 

תא ‎ בלתי ‎ טהור ‎ תא ‎ בי־לא ‎ טהור: ‎ ויהי ‎ ממחרת ‎ י 


(ינ״י ‎ י^א) ‎ איייל• ‎ !*יי ‎ ^יןלו, ‎ ל:: ‎ י) ‎ י9ס?טא‎ .  ךמליל3א,אןא ‎ ואת. ‎ הא ‎ מימרא ‎ דין, ‎ סלויד.3ינא ‎ י3י;ןי,עי ‎ ?לטא: ‎ 1)‎ 
ואשמר ‎ ן־וד, ‎ ?סקלא. ‎ בדיבה ‎ _יךחא‎ .  ואססר ‎ מלכא ‎ ,  על ‎ לדומא, ‎ למיכל: ‎ ח) ‎ ואטסר ‎ מלבא ‎ .  על ‎ שיוייה ‎ •  ?ן?1? ‎ ?!פ!*‎ 
על, ‎ 1?יוןא, ‎ דמתי2!0 ‎ ליה, ‎ כסטר ‎ פיסלא ‎ .  ו^ם ‎ לה^סן. ‎ וא׳ךסר ‎ א?3ר, ‎ מסטןא ‎ ך  שאול ‎ .  נהוה ‎ אתרא ‎ דךןד, ‎ מךנח ‎ :  ט) ‎ ולא‎ 
סליל ‎ שאול. ‎ מדעם, ‎ ?יומא ‎ קהוא. ‎ ארי‎ אמר, ‎ דלמא ‎ צרוע ‎ הוק ‎ ליה, ‎ ולא ‎ דכי ‎ הוא. ‎ או ‎ דלמא ‎ לאורח ‎ א!ל, ‎ וא3חןא, ‎ לא!§1סי‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

יא) ‎ בקצת ‎ תיגאו ‎ תיבת ‎ בני ‎ בטפחה. ‎ ותיבת ‎ צאן ‎ בשופר. ‎ יט) ‎ ארחמנו, ‎ האלף ‎ בגעיא. ‎ חה״ד. ‎ א) ‎ ונפרדת, ‎ בכל ‎ התיגאן ‎ הקוף ‎ בזקף ‎ גדול.‎ 
חה״ד. ‎ ג) ‎ המעשה, ‎ ההא ‎ בגעיא. ‎ ג) ‎ ארה, ‎ חסר ‎ וו. ‎ ה) ‎ שלחך, ‎ השיןבגעיא. ‎ חה״ד. ‎ ז) ‎ על ‎ הלחם, ‎ כתיב ‎ על ‎ וקרי ‎ אל. ‎ ח) ‎ כפעם ‎ בפעם,‎ 

בקצת ‎ תיגאן ‎ אין ‎ פסיק, ‎ י) ‎ מפחדת, ‎ המם ‎ געי.‎ 


הפטרת ‎ מחר ‎ חדש‎ 

החדש ‎ תשני ‎ ויפקד ‎ מקום ‎ דוד ‎ ויאמר ‎ שאול ‎ אל־יחינתן‎ 

זי ‎ ־  *־ ‎ ־♦ ‎ ד** ‎ •־>־״■ ‎ ־י ‎ :  •  זי"-‎ י 

בלו ‎ מדוע ‎ לא־־בא ‎ בן־ישי ‎ נם־־תמול ‎ גבדהיום ‎ אל־הלחם:‎ 

יא ‎ בעץ ‎ יהונתן ‎ את־־שאול ‎ נשאל ‎ נשאל ‎ דוד ‎ מעמדי ‎ עד־בית‎ 
יב ‎ להם: ‎ ויאמר ‎ שלחני ‎ נא ‎ פי ‎ זבח ‎ משפחה ‎ לנו ‎ בעיר ‎ והוא‎ 
צודדלי ‎ ארזי ‎ ועתה ‎ אם־מצאתי ‎ הן ‎ בעיניך ‎ אמלטה ‎ נא‎ 

־  7  •  ז• ‎ :  *־ ‎ ד  ״  ד  ד> ‎ •  1  :  •  ״.* ‎ ן  *  דע ‎ :  ד  זד^‎ 

ואראה ‎ את-אהי ‎ על־כן ‎ לא״בא ‎ אל־שלתן ‎ המלך:‎ 

יג ‎ ויהר־אף ‎ שאול ‎ ביהונתן ‎ ויאמר ‎ לו ‎ בן־נעות ‎ המרדות‎ 
הלוא ‎ ידעתי ‎ כי־בחר ‎ אתה ‎ לבן־ישי ‎ לבשתך ‎ ולבשת‎ 

די ‎ ע  7- ‎ :  •  *"י ‎ ״> ‎ ־  ז  :  ״  1  *  ־  :  ־1 ‎ :  :  1  : 

יד ‎ עדות ‎ אמד: ‎ כי ‎ כל־הימים ‎ אשר ‎ בדישי ‎ חי ‎ על־האדמה‎ 

:  ־; ‎ ־  *■־ו ‎ |  ^  ד  -  ד־ ‎ :־ ‎ "■> ‎ •  1  ־  ־  ׳־ ‎ דו ‎ :־ ‎ ז  ז 

לא ‎ תכו, ‎ אתה ‎ ומלכותך ‎ ועתה ‎ שלה ‎ וקח ‎ אתו ‎ אלי ‎ כי‎ 

ע  *  .י ‎ ו  ~  ^  ־  ל  ־••*1 ‎ ל  ־  ז  ־  ־• ‎ ־}> ‎ ־• ‎ ־  ־<‎ 

טו ‎ בדמות ‎ הוא: ‎ ויעץ ‎ יהונתן ‎ את־שאול ‎ אביו ‎ ויאמר ‎ אליו‎ 
טז ‎ למה ‎ יומת ‎ מה ‎ עשה: ‎ ויטל ‎ שאול ‎ את־החנית ‎ עליו‎ 

זע ‎ ד  ־.\ ‎ *•־, ‎ 7  7! ‎ ־7 ‎ ־.* ‎ 7  ;  *.* ‎ -ן ‎ ן*־ ‎ •ע ‎ 7  ד^‎ 

להבתו ‎ וידע ‎ יהונתן ‎ כי־בלה ‎ היא ‎ מעם ‎ אביו ‎ להמית ‎ את¬‎ 

:  ־־ ‎ *  ־•‎ —  :^7 ‎ 17־ ‎ 7, ‎ 7  ■ע ‎ *ע ‎ 7*^ ‎ :  ד  •ע‎ 

יז ‎ דוד: ‎ ויק□ ‎ יהונתן ‎ מעם ‎ השלהן ‎ בהרי־אף ‎ ולא־אכל‎ 

*  *1 ‎ -ד5ד ‎ ן  :  1  ד  דע ‎ 1  *־ ‎ ־ע ‎ ־  •  :  ד\1 ‎ 17  :ד• ‎ ד%>1 ‎ :  1  ד  ^ 

ביום־החדש ‎ השל ‎ להם ‎ כי ‎ נעצב ‎ אל־דוד ‎ כי ‎ הכלמו‎ 

:  \  **>••׳ ‎ -  •• ‎ ■  ־׳־ ‎ ■י• ‎ *> ‎ ־.־ ‎ :  ־־ ‎ ••• ‎ ד* ‎ •; ‎ ■  :  •  ^ 

יח ‎ אביו: ‎ ויהי ‎ בב!קר ‎ ויצא ‎ יהונתן ‎ השדה ‎ למועד ‎ דוד‎ 

יט ‎ ונער ‎ קטן ‎ עמו: ‎ ויאמר ‎ לנערו ‎ רץ ‎ מצא־נא ‎ את־הקצים‎ 
אשר ‎ אנכי ‎ מודה ‎ הנער ‎ רץ ‎ והוא-ידה ‎ החצי ‎ להעברו:‎ 

1  *  ׳• ‎ ר  ^  ר  •־* ‎ — ו-״ ‎ ד  1  :  1  דז־ע ‎ ־* ‎ •*.* ‎ •  :  ־1 ‎ :־ ‎ •  1 

כ  ויבא ‎ הנער ‎ עד״מקום ‎ החצי ‎ אשר ‎ ירה ‎ יהונתן ‎ ויקרא‎ 
יהונתן ‎ ארוך, ‎ הנער ‎ ויאמר ‎ הלוא ‎ ההצי ‎ ממך ‎ והלאה:‎ 

כא ‎ ויקרא ‎ יהונתן ‎ אהרי ‎ הנער ‎ מהרה ‎ חושה ‎ אל־תצמד ‎ וילקט‎ 
כב ‎ ;ער ‎ יהונתן ‎ את־ההצי ‎ רבא ‎ אל־אדניו: ‎ והנער ‎ לאקדע‎ 
כג ‎ מאומה ‎ אך ‎ יהונתן ‎ ודוד‎ :ךעו ‎ את־הדבר: ‎ 'ניתן‎ 'יהונתן‎ 
את־כליו ‎ אל־הנער ‎ אשר־לו ‎ ויאמר ‎ לו ‎ לך ‎ הביא ‎ העיר:‎ 

בד ‎ הנער ‎ בא ‎ וחילקם ‎ מאצל ‎ הנגב ‎ רפל ‎ לאפיו ‎ אלצה ‎ וישקהו‎ 
שלש ‎ פעמים ‎ וישקו ‎ 1  איש ‎ את־רעהו ‎ ויבכו ‎ איש ‎ את־רעהו‎ 
3ה ‎ עד־דוך ‎ הגדיל: ‎ ויאמר ‎ יהונתן ‎ לחד ‎ לך ‎ לשלום ‎ אשד‎ 
?שבענו ‎ שנינו ‎ אנחנו ‎ בשם ‎ יהוה ‎ לאלר ‎ תץדדדדה ‎ וביני‎ 
וביך ‎ ובין ‎ זרעי ‎ ובין ‎ זרעך ‎ עד־עולם:‎ 


כא) ‎ החצים ‎ קרי.‎ 

י) ‎ ביו ‎ דוד ‎ לויאמר ‎ פסקא ‎ באמצע ‎ פסוק.‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

יד) ‎ שלח ‎ וקח׳ ‎ בקצת ‎ תיגאן‎ 
חה״ד. ‎ כד) ‎ וישקו, ‎ הוו ‎ בגעיא,‎ 


תרגום‎ 


כא‎ 


[נ״י ‎ !מןנהין:,) ‎ נהוה‎ .  עיו?!א ‎ ךע?נרוה^ ‎ דהוא ‎ עבור‎ 

יוסא ‎ ^נ5א ‎ •  יחנה• ‎ 8פרא ‎ דחה ‎ 9ךנח. ‎ ואמי‎ 

שאיל* ‎ ליה^פן ‎ ?דיה ‎ .  מדין ‎ .  ^א ‎ אתא ‎ נר‎ 

לשי׳ ‎ 8י ‎ יי?!א ‎ לץ^לחמא: ‎ יא)‎ 

ואתיב ‎ להינפן.* ‎ :ת ‎ 1י^איל‎ .  אשיגאדא ‎ אשתאיל‎ 

דוד‎ .  מני, ‎ לקי!ל ‎ עד ‎ 3ית ‎ לו)ם ‎ 1  יב) ‎ [אמר‎ . 

ש׳!ס3י ‎ ל3ז ‎ •  8יי ‎ שירי ‎ קיךש;א ‎ ל?ל‎ 
זך3יפא ‎ לנה ‎ ?2!ר?א־ ‎ וי־יא ‎ פקיד ‎ י  לי] ‎ אווי.‎ 
יכען. ‎ אם ‎ אשנהית ‎ לחפיז׳י ‎ ??י?1י• ‎ אשתיוב‎ 
כעך* ‎ ואחזי‎ :ת ‎ אסי‎ .  על ‎ כן ‎ ?א ‎ ?ל. ‎ לעתירה‎ 
ך8ל?אז ‎ יג) ‎ י?נקיף ‎ רוגזא ‎ דשאיל* ‎ ביהונתן.‎ 
381י ‎ ״,3 ‎ •  3י ‎ פו?ניפה ‎ דמךדותה ‎ 2!ש:א‎ . 


כב‎ 


מפטיר ‎ לשבת ‎ וראש ‎ חדש ‎ במדבר ‎ 5יי ‎ כ-ח‎ 
וביום ‎ השבת ‎ שני־כבשיכם ‎ בני־שנה ‎ תמימם ‎ ושני ‎ עשרנים‎ 

:  ״  ־  ז  :  "י ‎ ן  ד  !*■ ‎ ז  ז1 ‎ 5  *  *%• ‎ :  י* ‎ 1  • 

מלת ‎ מנחה ‎ בלולה ‎ בשמן ‎ ונסבו‎ :  ע?ת ‎ שבת ‎ בשבתו ‎ על־עלת‎ 

5♦ ‎ •  :  ■דו* ‎ 7^ ‎ ■ד* ‎ ד  1  ?  •  •  ו  *  4  <  <*>‎ 


התמיד ‎ ונסבה ‎ : 

י-ז ‎ •; ‎ .....‎ 


ובראשי ‎ חדשיכם ‎ תקריבו ‎ עלה ‎ ליהוד■ ‎ פרים ‎ בני־במר ‎ שנים ‎ ואיל‎ 

1  ־1 ‎ -  7  •  ד  *  :  1  7^ ‎ 1  ז\/ ‎ •ן• ‎ ג  *י ‎ ז־ ‎ ז*י ‎ •  י  ז 

אחד ‎ כבשים ‎ בני־שנה ‎ שבעה ‎ תמימם ‎ :  ושלשה ‎ עשרניים ‎ סלת‎ 

*7 ‎ :  7  •ג ‎ 5•* ‎ 77* ‎ •  י  ז* ‎ י׳ ‎ *1 ‎ 5  ־יג• ‎ *  ■י ‎ ל 

מנחה ‎ בלולה ‎ בשמן ‎ לפר ‎ האחד ‎ ישני ‎ עשרנים ‎ סלח ‎ מנחה ‎ בלולה‎ 
בשמן ‎ לאן־ל ‎ האחד ‎ :  ועשרן ‎ עשירון ‎ קלת ‎ מנחה ‎ בלולה ‎ בשמן‎ 
לכבש ‎ האחד ‎ עלה ‎ ריח ‎ ניחח ‎ אשה ‎ ליהוד■‎ :  ונסכיהס ‎ חצי ‎ ההין‎ 

-  •.♦* ‎ ••• ‎ 7ן ‎ *.* ‎ 7* ‎ 7  ״ג״ ‎ *  ־  *  זי* ‎ -ן ‎ ז• ‎ ג  *  ז  זי ‎ •־ ‎ ־- ‎ י 

יהיה ‎ לפר ‎ ושלישת ‎ ההין ‎ לאיל ‎ ורביעת ‎ ההין ‎ לבבשךן ‎ זאת ‎ עלת‎ 
חדש ‎ בחדשו ‎ לחרשי ‎ השנה ‎ .  ושעיר ‎ עזים ‎ אחד ‎ לחמאת ‎ ליהוד■‎ 

*. ‎ 7  :  ן  ד  :  ••* ‎ ־•7 ‎ 17  *  *  '  *4 ‎ ׳.* ‎ ז/ ‎ *  •  7* ‎ ־4 ‎ 47 

על־עלת ‎ התמיד ‎ יעשה ‎ ונסנו‎ ; 

״* ‎ ״*צ ‎ ״  ז  '4 ‎ "71 ‎ 7* ‎ :•15‎ 


הפטרת ‎ שבת ‎ וראש ‎ חדש‎ 

בישעיה ‎ סי׳ ‎ ם*ו‎ 

־  בד. ‎ אמר ‎ יהוד. ‎ השמים ‎ כסאי ‎ והארץ ‎ הדים ‎ תלי ‎ אי*ןף-‎ 

>  7  :  ד  ־  7  ־^־ ‎ י  ־  :77^׳.•!:־^ ‎ ־  :  47־ ‎ ־  ־•/.‎ 

בית ‎ אשר ‎ תבנו־לי ‎ ואי־זד, ‎ ממום ‎ מנוחתי: ‎ ואת־כל־־אלה ‎ ב 

־  •  :־ ‎ ■  :  :  ״  ד  1  |  :  *  ד  ־' ‎ .... ‎ 7  .. ‎ ...‎ 

ידי ‎ עשתה ‎ ויהיו ‎ כל־ ‎ אלה ‎ נאם־יהוה ‎ ואל־זה ‎ אביט ‎ אל¬¬‎ 

?  777• ‎ ־־•1:1, ‎ 7  ־•* ‎ :  \  :  47  י  ־•' ‎ '4• ‎ ־* ‎ ־ 

עני ‎ ונכה־רוח ‎ וחרד ‎ על־זיברי: ‎ שוהם ‎ השור ‎ מכה־איש ‎ ג 
זובח ‎ השיה ‎ עורף ‎ כלב ‎ מעלת ‎ מנחה ‎ הם־־חזיר ‎ מזכיר‎ 

*;> ‎ ־  ־•• ‎ 4  ••1 ‎ 1  •יי ‎ ־1 ‎ :־־ ‎ "> ‎ ־  :  7  *־ ‎ !־ ‎ ־  ־־ ‎ :  •ע‎ 

לבנה ‎ מברך ‎ און ‎ גם־־המה ‎ בחרו ‎ כדככידום ‎ ובשקוציהבם ‎ ד 
נפשם ‎ הפצה: ‎ גם־אני ‎ אבחר ‎ בתעלוליהם ‎ וסגולתם ‎ אביא‎ 
לחם ‎ ;ען ‎ קראתי ‎ ואין ‎ עונה ‎ דברתי ‎ ולא ‎ שמעו ‎ ויעשו ‎ הרז!‎ 
בעיני ‎ ובאשר ‎ לא־חפצתי ‎ בחרו: ‎ שמעו ‎ דבר־יהוזח ‎ ר•‎ 

:  ־  -ו ‎ :־ ‎ ־.־ע ‎ י  ז  ־1; ‎ •  7  17  •• ‎ ז  :  ־־־־ ‎ :  7 

החרדים ‎ אל-דברו ‎ אמרו ‎ אחיכם ‎ שנאיכסמנדיכם ‎ למען‎ 

-4 ‎ :••• ‎ ■•• ‎ :7 ‎ 4  47: ‎ :* ‎ ־• ‎ *  ד־" ‎ ••־־־ ‎ :  -•• ‎ •.* ‎ :  ^>־|‎ 

שמי‎ 'לבבך ‎ ?יהוד. ‎ ונראה ‎ בשמחתכם ‎ והם ‎ ולשו: ‎ קו<4 ‎ ו 
שאון ‎ מאיר ‎ קול ‎ מהיכל ‎ קול ‎ יהוך. ‎ משי^ם ‎ גמול ‎ לאיטית‎ 
בטרם ‎ תחיל ‎ ילדה ‎ בטרם ‎ יבוא ‎ חבל ‎ לה ‎ והמליטה־־. ‎ ן 

;-*4$־.• ‎ ״  7י ‎ ־£ ‎ 7  747  :  *•־ ‎ ־' ‎ י. ‎ "0 ‎ ־•־ ‎ £7  :  5  7 

זכר: ‎ מי־שמע ‎ כזאת ‎ מי ‎ ראה ‎ כאלה ‎ מיוחל ‎ ארץ ‎ ביום ‎ 0 

7  -47' ‎ 15  7  ייג. ‎ 7  •> ‎ 7  7  7  -  *-* ‎ י  >  ־  •* ‎ זי ‎ 1  :  .*‎ 

אחד ‎ אם־יולד ‎ גויפעם ‎ אחת ‎ כי־הלה ‎ ים־ילדח ‎ ציון ‎ את־‎ 

?־׳* ‎ י•*^ ‎ 'ז,״1 ‎ ־. ‎ ־  ׳.־־ ‎ 47  7ע ‎ 7  ׳־ ‎ 17  5־7, ‎ *•־ ‎ ,4 ‎ 1 

בניה: ‎ האני ‎ אשכיר־ ‎ ולא ‎ אוליד ‎ יאמר ‎ יהוד. ‎ אם־־אני ‎ ט 
המוליד ‎ ועצרתי ‎ אמר ‎ אלהיך: ‎ שמחו ‎ את־לךוש^ם ‎ 4>‎ 


תרגום‎ 

א) ‎ 5ך;ן^ ‎ $מר ‎ ןן. ‎ שמןא, ‎ פוךם•־ ‎ להןרי. ‎ ואך?א,‎ 
פי3ש ‎ ־קןמי. ‎ אידין ‎ ביתא,, ‎ ךת?נון ‎ :קךמי.‎ 
ןאידין ‎ הוא ‎ אתר, ‎ בית ‎ אקזריות ‎ קזכיגתי; ‎ ב)‎ 
וןו1 ‎ בל ‎ אליך, ‎ ?בוךהי ‎ עבדת. ‎ הלא ‎ הנאה ‎ ?ל‎ 
אליך ‎ א9ר ‎ ל;. ‎ ו?ךין ‎ רעוא ‎ קךמי,, ‎ לא?ז!זכלא‎ 
ביה. ‎ בךע;ותך ‎ ומ?יך ‎ ריס. ‎ י9׳?תיי^ ‎ ללן3יל‎ 
פת;מי ‎ (י״נ ‎ פלסני): ‎ ג) ‎ ;כים ‎ תור, ‎ בקטיל‎ 
?3ר. ‎ ןי3ח ‎ אמוך ‎ כ;קיף ‎ כלב. ‎ מסיק ‎ קרבך ‎ דם‎ 
!שזיקא. ‎ קרנן ‎ מתנ?נד,וך ‎ מ?נ;ת ‎ אויבים. ‎ אף ‎ אנין.‎ 
אסךעיאו, ‎ ?אוךח$ד,ון‎ .  חןשקוציהוך ‎ נפ^הוין‎ 
ארנךעיאת‎ :  0  אף ‎ אנא^ ‎ א?בי ‎ ב$?ךהון,‎ 
ומ?וא ‎ ךיאיפו^ ‎ לא ‎ ?קזתיזבון. ‎ אלף ‎ דקזלתית‎ 
נל•^ ‎ ולא ‎ מבו. ‎ אסנביאו^ ‎ ולא ‎ קבילו. ‎ נע3דו‎ 
ך3יש^ ‎ קןמי. ‎ וסךלא ‎ ?בינא^ ‎ א^ךעיאו: ‎ ה)‎ 
קבילו^ ‎ פת;מא ‎ דנן. ‎ צליקיא ‎ ךמ'׳?תון^ ‎ ללן3יל‎ 
פה;מי ‎ ךעותיד. ‎ .  אמרין ‎ אחיכון ‎ ם;איכון^‎ 
מראקיכוין ‎ .  3ךיל ‎ קומי^ ‎ לסגי ‎ לקרא ‎ דןן. ‎ ונקוזי‎ 
בחךותכון^ ‎ ואנון ‎ יבהתון‎ :  י) ‎ קל ‎ אתךגושא^‎ 
מקךו^א ‎ ירוקזלם. ‎ קלא, ‎ מהיבלא. ‎ קל ‎ מימרא ‎ דלן.‎ 
דמשלם ‎ גמלא^ ‎ ל3עלי ‎ ד^בול.,: ‎ ז) ‎ עד ‎ לא ‎ מיתי‎ 
עקא ‎ לה^ ‎ תתפריק. ‎ עד ‎ לא ‎ היתי ‎ לד>^ ‎ ן,יע. ‎ 3יו?לין‎ 
על ‎ ןלךא, ‎ לסבלי ‎ מלכה: ‎ ח) ‎ מן ‎ לןמע ‎ כהן־א‎ .  מן‎ 
ףןא ‎ ?אלין‎ .  ל.אפשר ‎ ךתה^יד ‎ אך?א^ ‎ ביומא‎ 
סד. ‎ אם ‎ ל^ברי ‎ עמד0 ‎ זמן ‎ חלא• ‎ אלי ‎ עהילא‎ 
ךה$נסם ‎ ציין, ‎ וה^מלי^ ‎ מעם ‎ ?לותהא: ‎ ט) ‎ א;א ‎ אלהא ‎ 3ךית ‎ עלמא ‎ מבראקןית, ‎ >31ר ‎ ןן. ‎ $;א ‎ ברית ‎ ?ל ‎ א;לןא. ‎ אנא‎ 
3!לרית ‎ :?נהך, ‎ לביגי ‎ עממןא. ‎ אףא;א ‎ עהידלבןשא ‎ ?לןהיך^ ‎ אמראלסיך: ‎ י)סדו ‎ 3ירויקזלם‎ .  ובועו ‎ 3ה^'בל ‎ רהמהא. ‎ רוצו ‎ ע8ה^‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

ריח ‎ שחל ‎ להיות ‎ בשבת ‎ מנהג ‎ כל ‎ העולם ‎ להתחיל ‎ להפטיר ‎ מן ‎ וביום ‎ השבת, ‎ יכן ‎ כתבו ‎ כל ‎ הגאונים, ‎ וכ״ה ‎ מנהגינו ‎ מעולם, ‎ דאין‎ 
ד) ‎ בתעלוליהם, ‎ חסר ‎ וו ‎ ברוב ‎ התיגאן. ‎ ז) ‎ חבל, ‎ החית ‎ בצירי. ‎ וכ״ד. ‎ במוסר׳ ‎ רבתא ‎ אות ‎ הקוף ‎ ערך ‎ קמץ, ‎ חה״ד. ‎ ח) ‎ יולד, ‎ הלמד ‎ בסגול ‎ בכל ‎ התיגאן‎ 


הפטרת ‎ שבת ‎ ור״ה‎ 

ןנילו ‎ מי, ‎ כל־אהביה ‎ שישו ‎ אתה ‎ משוש ‎ כל־הביסאכלים‎ 
יא ‎ עלית:'‎ למען ‎ תינקו ‎ ושבעתם ‎ משד ‎ תנהמיה ‎ לקעןתמצו‎ 
יב ‎ והתענגתם ‎ מרו ‎ ?בודה: ‎ כי־־כה ‎ 1  אמר‎ :הוה ‎ הנני‎ 

נוטדדאליה ‎ ?נהר ‎ שלום ‎ וכנחל ‎ שוטף ‎ ?מיד ‎ נרם ‎ וינקתם‎ 
יג ‎ על־צד ‎ הנש>4 ‎ ועל־?ךכים ‎ תשעשעו: ‎ ?איש ‎ אשר ‎ אמו‎ 
יד ‎ תנחמנו ‎ כן ‎ אנכי ‎ אגחמצם ‎ ובירושלם ‎ תנחמו: ‎ וךאיתם‎ 
ושש ‎ לבצם ‎ ועצמותיכם ‎ כדשא ‎ תפרחנה ‎ ונוךעה ‎ לדץהוה‎ 
טו ‎ את־־עבליו ‎ העם ‎ את־־איביה ‎ כי־הנך, ‎ ?חוה ‎ באש ‎ ןבוא‎ 
ובסופה• ‎ מך?בתיו ‎ להשיב ‎ ?המה ‎ אפו ‎ וגערתו ‎ בלהב,־‎ 

טז ‎ אש: ‎ כי ‎ באש ‎ יחלה ‎ נשפט ‎ ובחרבו^ ‎ את־כל־בשר ‎ ורבו‎ 
יז ‎ חללי ‎ ידעה: ‎ המתקדשים ‎ והמטהרים ‎ אל־־הננות ‎ אחר‎ 
אדוד ‎ ב#ןי ‎ אכל ‎ י  ?שר ‎ החדר ‎ והשקץ ‎ והעקבר ‎ נלזיי‎ 
יח ‎ לפפו ‎ נאבדיהוה: ‎ ואנכי ‎ מעשיהם ‎ ומחשבהיהם ‎ באדה‎ 
לקניץ ‎ את־כל־־הגרם ‎ להלשנות ‎ ובאו ‎ וראו ‎ את־כבוך:‎ 

יט ‎ ושמתי ‎ בהם ‎ אות ‎ ושלחתי ‎ מהם ‎ 1  פליטים ‎ אל־הנו׳ים‎ 
תרשיש ‎ פול ‎ ולוד ‎ משכי ‎ קשת ‎ תובל ‎ רון ‎ האיים ‎ הרחקים‎ 
אשרלא־־שמעו ‎ את״שמעי ‎ ולא־ראו ‎ ארד?טךי ‎ והניח‎ 
כ  את־כבורי ‎ בגרם: ‎ והביאו ‎ את־כל־אחיכם ‎ 1  מכל־הנרם ‎ 1 

,ד ‎ :  ־־ ‎ •ן ‎ :  •ג. ‎ ׳•' ‎ 7  ל 

מנחה‎ !  ליהוד, ‎ בסוסים ‎ ובו־כב ‎ ובצבים ‎ ובפרדים‎ 
ובכרכרות ‎ על ‎ דד ‎ קדשי ‎ ירושלם ‎ אמר ‎ ירוה ‎ כאשר ‎ יביאו‎ 
כא ‎ בני ‎ ישראל ‎ את־המנחה ‎ בכלי ‎ טדעד ‎ בית ‎ ידעה: ‎ וגם־‎ 

:  "  *  :  7  **$ ‎ 7  ־  ־  :  ־דע ‎ ־  :  י! ‎ ז■ ‎ ^  ־*^ ‎ :  7< ‎ • 

כב ‎ מהם ‎ אקח ‎ לכהנים ‎ ללרם ‎ אמר ‎ יד-וה: ‎ כי ‎ כאשר ‎ השמים‎ 
דגחדשים ‎ והארץ ‎ החדשה ‎ אשר ‎ אני ‎ עשה ‎ עמדים ‎ לפני‎ 
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נג ‎ נאם־ידעהבךעמד ‎ זרעכם ‎ ושמכם: ‎ להיה ‎ מדי־חדשכחךשו‎ 
ומדי ‎ שבת ‎ בשבתו ‎ יבוא ‎ כל־בשר ‎ להשתהות ‎ לפני ‎ אמר‎ 

•  ••ע ‎ ־  7.^ ‎ :  ־־ ‎ ־* ‎ <■״ ‎ 7  5  ד  ד  ז/■ ‎ :  ״  :  •1 ‎ 4״* ‎ ע  ז  7  ־־.1 ‎ 7  ~7‎ 

בד ‎ לדעה ‎ :  רצאו ‎ לו&ו ‎ בפגרי ‎ האנשים ‎ הפשעים ‎ בי ‎ כי ‎ תולןתם‎ 
לא ‎ המוס ‎ ואשם ‎ לא ‎ ת??ך, ‎ לחיו ‎ דראץ ‎ לכל״בש־ר:‎ 


תרגום ‎ כג‎ 

ך;יץ. ‎ ןל ‎ ד!זוו ‎ מתא?לין^ ‎ ע$ה: ‎ יא) ‎ ?ךיל‎ 
דסהפנק,^ ‎ והש?עון‎ .  מפזוז^ ‎ תנחומז)א. ‎ ?דיל‎ 
יה׳שתון. ‎ ןה0ךוון^ ‎ מחמר ‎ [נ״י ‎ נ?ס8ח ‎ ;?!רה:‎ 
יב) ‎ ארי ‎ ?ךגן> ‎ אמר ‎ י:‎ .  ד,$ןא ‎ מיסי ‎ לד" ‎ ?*?סע‎ 
גהר ‎ שלם. ‎ וכגסל ‎ מגבר. ‎ ןל!ר ‎ עממ;א^‎ 
וה^פגקון‎ .  על ‎ *סמין^ ‎ ?!?גשלון‎ .  ועיי ‎ ךכו?ין^‎ 
ינ^לבון: ‎ יג) ‎ ?ג3ר. ‎ ךאמיה, ‎ מנןזןוא ‎ ליה ‎ .  ?ן‎ 
מימוי* ‎ ;גסים ‎ ןפכ1ן‎ .  י3ירישלם^ ‎ 0?גןזמין‎ :  יד)•‎ 
וו1?ז1ן^ ‎ ו;?ודי ‎ לפכין ‎ •  וגו;0כ1ן, ‎ ?ד?אין ‎ ?חןרין‎ . 
ויזיזגלי ‎ גבוךתא ‎ י;^ ‎ לאי??א ‎ לע?י1ל׳י ‎ צדילו:א‎ 
וייתי ‎ ל;ט^ ‎ ל3עלי ‎ דבביהי‎ :  טי) ‎ $לי ‎ ל׳א ‎ !0‎ 
?אישתא ‎ מ^לי. ‎ ובעלעילין, ‎ ךו31יז!י. ‎ לא$?א‎ 
03ק1ף^ ‎ רוגןיה. ‎ ומז(?יתיו^ ‎ ?1שלהו׳כית ‎ אי^תא:‎ 
טז) ‎ ארי ‎ ?אישתא* ‎ ערניד ‎ יי ‎ למך!‎ .  וי?סך3י^‎ 
:ת ‎ |ל ‎ 3?לא‎ .  וסגיאין ‎ לן?זיל:א^ ‎ ?ןדם ‎ י;: ‎ יז)‎ 
דמזךמ?ין ‎ וךמדפן^ ‎ לגגיאף ‎ ??ןותא‎ .  םי?א* ‎ ?פר‎ 
סיעא. ‎ א?לי^ ‎ ?שר ‎ חזילא‎ .  וקוקצא ‎ ן5??רא•‎ 
?וודא ‎ ;סופץ^ ‎ אמר ‎ ;; ‎ :  ייס ‎ יקד08 ‎ ?ל! ‎ • 
ע1ןדיה1ן^ ‎ וע^תיניהון‎ .  עפץ־נא‎ .  לכנשא ‎ ;ת ‎ ?ל‎ 
עממ^ ‎ אומ;א ‎ ולישניא‎ .  ו.?ית1ן^ ‎ ר??!זדן ‎ ית ‎ זז!וי ‎ • 
יט) ‎ נאשוי ‎ אתא‎ .  ואשלח ‎ מנה1ן^ ‎ מלזין3ין‎ 
ל3יני ‎ עממיא. ‎ למדינת‎ !מא^פולאי ‎ ולילאי. ‎ ד^תאין‎ 
(ינ״י ‎ דלגךין ‎ ומסן ‎ 3ל!שתא^ ‎ למדינת ‎ תו3ל ‎ מז‎ . 
נןוותא.) ‎ לסיגןיא. ‎ ולא ‎ ׳שמעו ‎ ;ת ‎ שימע ‎ ןמלהי^‎ 
ולאיאז1 ‎ ;ת ‎ יקרי. ‎ ייסולן ‎ :ת ‎ ?ל,רי^ ‎ 1יעממ:א ‎ ••‎ 
כ) ‎ יביתרן ‎ ;ת ‎ ?ל ‎ אסיכ1ן ‎ מפל ‎ עמ9:א^ ‎ קילבנא‎ 
7!דם ‎ ן;‎ .  עסולון‎ .  ילך0?ין‎ .  יכלסילין ‎ י?פיד?מ\‎ 
י?לנש?0ן‎ .  על ‎ טולא ‎ דקולשי. ‎ ןרישלם^ ‎ אמר‎ 
יי‎ .  כמא ‎ ך?ית1ן ‎ ?גי ‎ ?׳שלאל ‎ ;ת ‎ קוך3לא ‎ (י״נ‎ 
מנלןתא). ‎ ?מן ‎ לכי^ ‎ ל3ית ‎ מקדשא ‎ ר״‎ :  כא)‎ 
ןאף ‎ מנד‎ ,וין ‎ אל,ריב ‎ .  למ?ןי ‎ ?ד,נ;א ‎ ליואי^ ‎ אמר‎ 
יי ‎ :  כב) ‎ ארי ‎ פמא ‎ דשמ?א ‎ חדתין. ‎ ןאל?א‎ 
סרתא ‎ .  ראנא ‎ עביר. ‎ ל!י‎ מין ‎ ל!ךמי^ ‎ אמר‎ 
3ן. ‎ יתלןיים ‎ זלעכון^ ‎ ושומכון: ‎ כג) ‎ יי‎ סי. ‎ 9ןמן‎ 
?רח^ ‎ בילה. ‎ ו?זמן ‎ שבא^ ‎ ?שבא. ‎ ייתרן ‎ ?ל‎ 
?ני ‎ ??לא. ‎ למ?ןד ‎ לןדמי^ ‎ אמרן;: ‎ כד) ‎ ו??קון‎ 
ףדוז1ן. ‎ בפגרי^ ‎ גו?ר;א ‎ ס;י3;א ‎ .  דמרדו^?מימוי.‎ 
ארי ‎ נשמתהון^ ‎ לא ‎ למרתון‎ .  ואישההון ‎ לא ‎ ת?פי‎ . 
ףד,ון ‎ מתלנין ‎ (נ״י ‎ מרדנין ‎ רשיעןא ‎ ?גיהןם^ ‎ עי‎ 
ליי ‎ מרון ‎ ^ליהון ‎ צליל!;א^ ‎ ממת ‎ א!י}א‎ :■ ‎ עד״י‎ 


יז) ‎ אחת ‎ קרי. ‎ חלק ‎ הדקדוק‎ 


י) ‎ המתאבלים. ‎ המם ‎ בגעיא. ‎ יא) ‎ מזיז ‎ כבודה, ‎ התרגום ‎ בנום׳‎ 
קדמוניות ‎ מדוקדקות ‎ "מחמר" ‎ בריש, ‎ דומה ‎ למ״ש ‎ חז״ל ‎ חמר ‎ בשר,‎ 
ודוק ‎ והוא ‎ מבואר, ‎ דה״ד, ‎ וכן ‎ היתד! ‎ הבוס׳ ‎ בהפטרה ‎ "אלחמרא" ‎ של‎ 
ביהכ״ב ‎ אלשיך ‎ ובידי ‎ הפטרות ‎ עתיקות ‎ שהבום׳ ‎ "מחמד" ‎ בדלת.‎ 
יד) ‎ ושש, ‎ בקמץ ‎ רחב. ‎ חה״ד. ‎ טו) ‎ בחמה, ‎ התרגום ‎ "בתקוף" ‎ כן‎ 
היא ‎ .הבוס׳ ‎ האמתית ‎ רכך ‎ פירשו ‎ המפרשים. ‎ הר״ח ‎ כסאר. ‎ טז) ‎ חללי,‎ 
החי״ת ‎ געי ‎ והשוע ‎ בע, ‎ חה״ד. ‎ יז) ‎ המתקדשים, ‎ המם ‎ געי. ‎ והמטהרים,‎ 
המם ‎ געי. ‎ יח) ‎ ובאו ‎ וראו ‎ כ״ה ‎ בכל ‎ התיגאן. ‎ ובחד״״ד ‎ כתב ‎ ובאו‎ 


במארכה, ‎ וראו, ‎ טפחא ‎ בכל ‎ ס״ת. ‎ יט) ‎ מהם ‎ פלטים, ‎ בקצת ‎ תיגאן‎ 
אין ‎ פסיק ‎ אחר ‎ תיבת ‎ מהם. ‎ כ) ‎ בקצת ‎ תיגאן ‎ אין ‎ פסיק ‎ אחר ‎ תיבת‎ 
אחיכם ‎ ואחר ‎ תיבת ‎ הגוים. ‎ כג) ‎ להשתהות, ‎ ההא ‎ בגעיא. ‎ כד) ‎ ויצאו,‎ 
בשופר ‎ הולך. ‎ וכתב ‎ בחה״ד, ‎ ארבעה ‎ ספרים ‎ אין ‎ מסיימים ‎ אלא‎ 
מלעיל ‎ וסימביך ‎ יתק״ק ‎ ישעיה, ‎ תרי ‎ עשר, ‎ קהלת ‎ קיבות. ‎ ועיין‎ 
בסדור ‎ שלי ‎ הבקרא ‎ עץ ‎ חיים ‎ בם׳ ‎ תשעה ‎ באב ‎ מה ‎ שכתבתי ‎ שם.‎ 
עכ״ל. ‎ ובכל ‎ התיגאן ‎ לא ‎ במצא ‎ שצריך ‎ לחזור ‎ על ‎ פסוק ‎ והיה ‎ מדי‎ 


כד ‎ תרגום‎ 

א) ‎ 3וןןי ‎ י?ודא, ‎ כני? ‎ ונא ‎ ך?י1ן. ‎ ארי‎ 

מןגלי‎ .  ואולי ‎ ?כי;סי ‎ ?גףך, ‎ אמר ‎ "  : 

3) ‎ ולתוספון ‎ 5  מ  מין ‎ סגיאין ‎ על ‎ עמיד, ‎ דןי,‎ 
??ןי{א ‎ להוא‎ .  ויהיו ‎ £ךמי, ‎ לעם ‎ .  ואיורי ‎ ??י{*,,‎ 
?גייך. ‎ וסךצין. ‎ ארי ‎ ;י ‎ ??אות,ו?סני ‎ לאןנ?אה‎ 
לי,ף‎ :  ג) ‎ וי?וםין ‎ ן; ‎ לך?ית ‎ ןהוןה, ‎ חילקי-מ ‎ •  על^‎ 
אלעא ‎ ךקח־שא ‎ .  ן??1ךעי ‎ עיד, ‎ ?ירוןלם ‎ :  ד)‎ 
ןםי ‎ ?ל ‎ ל?יע;א, ‎ ?זן ‎ £ךם ‎ יי. ‎ אלי ‎ *??לי,‎ 
ממדור ‎ קוך?יד,: ‎ ה) ‎ ןא?ון!;י.ןת ‎ ןד.1ןע ‎ ;ן!נא,‎ 
ל$א‎ .  ל,אים ‎ .  ל,ן־ם, ‎ מלא?א ‎ ליי‎ .  ו?וןא‎ .  ל,אים‎ 
על ‎ !ןי3יה, ‎ לאןןנא ‎ ליה: ‎ ו) ‎ [אמר ‎ יי, ‎ ל?!|א.‎ 

י?עי ‎ זי ‎ וס ‎ ־  וי?עי ‎ ״0 ‎ ?ר ‎ •  דא?גר*י‎ 

לא|ךאה ‎ ?כי;תיה,בירו?לם. ‎ אלא ‎ לין ‎ אוד,??יזיב‎ 
[ינ׳ימ?יןב] ‎ 9;קוךא: ‎ ז)ןיה1שע. ‎ הןה ‎ ליה ‎ ?3ין,‎ 
ד;?>י?ן ‎ להין ‎ ;וין, ‎ ללא ‎ ??רן ‎ לכהונתא‎ .  ולןאים‎ 
ל!ךם ‎ מלא?א‎ :  ח) ‎ נאהיב ‎ [אמר‎ .  לך?ןמןין‎ 
ל!ךמ1ל,י, ‎ למימר‎ .  אימרי ‎ ליה,, ‎ ן!פיק ‎ ;?ין ‎ ללא‎ 
;?רן ‎ ל?ר,י3תא, ‎ מביחיה. ‎ [אמר ‎ ליה. ‎ אזי‎ 
דאעדיוזי ‎ 30ף, ‎ ח1?ך. ‎ וא?בי?ית ‎ ?010 ‎ זלמן ‎ : 
ם) ‎ [אמרית‎ .  ןו1‎ .  מ?;ןא ‎ ד?:א, ‎ על ‎ רישיה ‎ . 
ושויאי ‎ מ?;?א ‎ ד?ןא, ‎ על ‎ רי?יה. ‎ ןאמבוהי,‎ 
אוזתא ‎ דל?לא ‎ ל?ד׳י?^א ‎ •  י^לאלא ‎ בז0 ‎ ?|אים ‎ ; 
י) ‎ ואןהיד, ‎ מלאכא ‎ דן;‎ .  ביהושע, ‎ למימר ‎ :  יא)‎ 
?ך?ן ‎ 1ןמר, ‎ ין ‎ ?באות‎ .  אם ‎ לאירסו ‎ וס?1ןן‎ 
לןןמי ‎ [1?ך, ‎ ואם ‎ ;ת ‎ מ?רת ‎ מיורי ‎ תטר‎ .  ןאף‎ 
א$, ‎ רנךין ‎ לךמןמ?ין ‎ ??ית ‎ מל!ך?י. ‎ ואף, ‎ הטר‎ 

:ת ‎ עןרסי‎ .  יומיות ‎ מיסןא, ‎ אהמו ‎ •  ואחיין ‎ לף,‎ 

רגלין ‎ מהל?ן‎ .  ?ין ‎ 0ךם;א, ‎ ?.אלין‎ :  יב) ‎ ?9ע‎ 
3ען‎ .  להושע, ‎ ?ח;א ‎ ר?א‎ .  את ‎ יסללך^ ‎ רזי^כיז‎ 
ל,ךמך‎ .  ארי ‎ גי?רין ‎ ;?דן ‎ למעבד ‎ להון ‎ ;פא,‎ 
א3ון‎ .  ארי ‎ האנא ‎ מיסי‎ .  לת ‎ ע?ךי ‎ מ?יןא,‎ 
ףןןלי: ‎ יג) ‎ ארי ‎ הא ‎ א?;א. ‎ דיב.?ית, ‎ לןןם‎ 
להושע. ‎ על ‎ א?;א ‎ חךא, ‎ ש??א ‎ סןלין ‎ לה.‎ 
הא:א, ‎ ןלי ‎ חןליתה‎ .  אמר, ‎ לי ‎ ?באות. ‎ ואעדי.‎ 
לת ‎ חוב ‎ אך5א ‎ הדדא, ‎ ?יוןא ‎ סד: ‎ יד) ‎ 3?ך;א‎ 
ר ,הוא. ‎ אמר, ‎ לך ‎ ??אות. ‎ 9?ךעון, ‎ ן3ר ‎ לסלריה.‎ 
לתהות ‎ פירי ‎ גו?:והי, ‎ ולתחות, ‎ מירי ‎ תינוהי:‎ 
טו) ‎ ותב. ‎ מלא?א, ‎ די ‎ ממליל ‎ (ינ״י ‎ דמליל) ‎ עמי.‎ 
ואער;י. ‎ ;גו?רא, ‎ ךמ$עי ‎ משל;סיה: ‎ טז) ‎ נאמר‎ 
לי.' ‎ ?א ‎ א? ‎ חזי. ‎ [אמוית. ‎ חזיתי ‎ והא ‎ מ;ךתא‎ 
דך1ל‎ ,?א ‎ פולה, ‎ וגולתה ‎ על ‎ רישה. ‎ ו??עא‎ 
בו?ינ?.א, ‎ ד עלה. ‎ ???א ‎ ן???א, ‎ ךמויקין ‎ מנהון‎ 


הפשרת ‎ שבת ‎ א' ‎ של ‎ חנוכה‎ 


זכריה ‎ פי׳ ‎ ב׳ ‎ ג׳ ‎ ד׳‎ 

רני ‎ !שמחי ‎ בת־ציוןכי ‎ תני־בא ‎ ושכנתי ‎ ?ת1כך;אם*יה1ר!-: ‎ א 
ונלוו ‎ גדם ‎ רכים ‎ אל־יהוה ‎ בלום ‎ ההוא ‎ והיו ‎ לי ‎ לעם ‎ ב 
והכנתי ‎ בתוכך ‎ וידעת ‎ כי־יהוה ‎ צבאות ‎ שלקני ‎ אליך ‎ ן 
ונחל ‎ יהוה ‎ את־יהודל! ‎ חלל‎ ,ו ‎ על ‎ אךמת ‎ הל!ךש ‎ ובחר ‎ ב 
עוד ‎ בירושלם: ‎ הס ‎ פל־־בשר ‎ מפני ‎ יהוד. ‎ בי ‎ נשר ‎ ד¬‎ 
ממעון ‎ ר,ךשו‎ : 

דךאני ‎ את־־יהועזע ‎ הכהן ‎ הגדול ‎ עמד ‎ לפך ‎ מלאך ‎ להנדי ‎ ה 
והשטן ‎ עמד ‎ על־ימינו ‎ לשיטנו: ‎ ויאמר ‎ יהוה ‎ אל־השטן ‎ ו 
ינער ‎ יהוה ‎ בך ‎ השטן‎ !יגער ‎ יהוה ‎ בך ‎ הבהר, ‎ בירושלם ‎ ׳ 
הלוא ‎ זה ‎ אוד ‎ מצל ‎ מאש: ‎ ויהו&ע ‎ היה ‎ לבוש ‎ בגדים ‎ 1 
צואים ‎ !עמד ‎ לפני ‎ המלאך: ‎ ויען ‎ ויאמר ‎ אל־־העימדים ‎ ח 
לפניו ‎ לאכ!ר ‎ הסירו ‎ הבגדים ‎ חצאים ‎ מעליו ‎ _ךאמר ‎ אליו‎ 
ראה ‎ העברתי ‎ מעליך ‎ עוצך‎ !הלבש ‎ אתך ‎ מחלצות: ‎ ואמר ‎ ט 
!שימו ‎ צניף ‎ טהור ‎ על־ריא^זו ‎ וישימו ‎ הצניף ‎ הטהור ‎ על־‎ 
ראשו ‎ וילבשהו ‎ בגדים‎ .ומלאך ‎ יהוה ‎ עמד: ‎ ויעד ‎ מלאך ‎ י 
יהוה ‎ ביהושע ‎ לאמר: ‎ בה״אמד ‎ יהודי ‎ בבאות ‎ אם־בךרכי ‎ יא‎ 
תי^ך ‎ ואם ‎ את־משמףתי ‎ תשבר‎ !גם־־אתה ‎ תהין ‎ את־־ביו^‎ 
וגם ‎ תשמר ‎ את־חצדי ‎ ונתתי ‎ לך ‎ מהלכים ‎ ביןהעמדים‎ 

:  ^  ••• ‎ :־ ‎ •־ ‎ ש* ‎ :זו־ ‎ *> ‎ ״  :  :  *  /1 ‎ יי ‎ : 

האלה: ‎ שמע־־נא ‎ להושע ‎ 1  הבהן ‎ הנדול ‎ אתה ‎ ורעיך ‎ יב‎ 
הושפים ‎ לפניך ‎ בי־אנשי ‎ מופת ‎ דימה ‎ כי־־הנני ‎ מביא ‎ את־‎ 

־  1  ;  •ע ‎ 1  ש? ‎ ן  •* ‎ -  :  ••ע ‎ •י'.) ‎ *•א־ש ‎ י  •ן ‎ ;  •ע ‎ •• ‎ •ע. ‎ ...‎ 

עבדי ‎ צמה: ‎ כי ‎ 1  הנה ‎ האבן ‎ אשר ‎ נתתי ‎ לפני ‎ יהושע ‎ יג‎ 

שי ‎ ־  *  ••ג. ‎ ש  *.* ‎ •.־ ‎ ן  !- ‎ ש  ־  :  *  ־ 

על־אבן ‎ אחת ‎ שבעה ‎ עיגיפ ‎ הנני ‎ מפתח ‎ פתחה ‎ נאסיהוה‎ 

•.•ע••• ‎ 1  -  ־.) ‎ *  :  ?נ. ‎ •• ‎ ש^• ‎ •ו>׳כ*צ ‎ :  -  ייע ‎ -  •  \  ש  :  ש־.‎ 

בבאות ‎ ומשתי ‎ את־עוין ‎ ד$ףךההיא ‎ בלום ‎ אחד: ‎ בלום ‎ •יד‎ 
ההוא ‎ נאם ‎ יהוה ‎ צבאות ‎ תקךאו ‎ איש ‎ לרעהו ‎ אל־תחת‎ 
נפין ‎ ואל־תחתתאנה:‎ 

־ס ‎ ש  1  :  ־•• ‎ ־ע ‎ ־  :  "זו‎ 


וישב ‎ ז  ־  ",‎ 


:  טו‎ 

?י‎ 


ו;א?ר ‎ אלי ‎ מה ‎ או1ד. ‎ ותנך, ‎ ואמר ‎ רןניוד ‎ ■ורנה ‎ ?נורות ‎ טז‎ 
זלג ‎ ןלד. ‎ ו^לה ‎ §ל־ר^|ד, ‎ ו^ובןד• ‎ ד77 ‎ ?^7׳ ‎ ??*י■‎ 


טו) ‎ ואמר ‎ קרי.‎ 


חלק ‎ הדקדוק‎ 

״ז)י ‎ ו5?״'£י.‎ , 2^יזא׳ ‎ יבית ‎ בתוכן ‎ דגושה. ‎ כ״די ‎ בקצת ‎ תיגאן,ה) ‎ את ‎ יהושע, ‎ בפשטא ‎ אחת ‎ גם ‎ בירושלמיים. ‎ חד״״ה ‎ יא) ‎ שמע,‎ 

הש ‎ ו  גע, ‎ חדי ‎ ה  הושע, ‎ בפשטא ‎ אחת. ‎ חה״ד. ‎ אתה ‎ ורעיך, ‎ תיבת ‎ אתה ‎ בטעם ‎ פשטא ‎ לא ‎ מהופך. ‎ חד״״ה ‎ יג) ‎ תקראו ‎ איש ‎ לרעהו, ‎ ה״ג‎ 

בכל ‎ ס״ת, ‎ ול״ג ‎ אל, ‎ גם ‎ בירושלמיים ‎ כן.‎ 


הפטרת ‎ שבת ‎ 8' ‎ של ‎ חנוכה‎ 
י  ז  ושבעה ‎ מוצקות ‎ לנו־ות ‎ אשר ‎ על־ראשה: ‎ ישנים ‎ זיתים‎ 
יח ‎ עליה ‎ אהד ‎ נתמץ ‎ הנלה ‎ ואחד ‎ על־עזמאלה: ‎ ואען ‎ ואמר‎ 
יט ‎ אל־המלאך ‎ וז^־ ‎ בי ‎ לאמו־ ‎ מה ‎ אלה ‎ אדני: ‎ יען ‎ המלאך‎ 
הדבר ‎ בי ‎ יאמר ‎ אלי ‎ הלוא‎ :דעת ‎ מה־המה ‎ אלה ‎ ואמר‎ 
כ  לא ‎ אדני: ‎ רען ‎ ראמר ‎ אלי ‎ לאלו־ ‎ ד. ‎ דבר״יהוה ‎ א^־י‎ 
ןרבבל ‎ לאמי" ‎ לא ‎ כהיל ‎ ללא ‎ בצח ‎ כי ‎ אם־ברוחי ‎ אמד‎ 
כ  א  להוה ‎ לצבאות: ‎ מי־אתה ‎ הר־הגדול ‎ לפר ‎ זרבבל ‎ למיטזר‎ 
,  והוציא ‎ את־האבן ‎ הראשה ‎ תשאות ‎ הן‎ !  חן ‎ לה: ‎ •י‎ 
כב ‎ ויהי ‎ ךבר־יהוה ‎ אלי ‎ לאמר: ‎ ידי ‎ זרבבל ‎ יפדו ‎ הבית ‎ הזה‎ 
רדיו ‎ תבצענה ‎ דלעת ‎ כי־יהוה ‎ צבאות ‎ שלחני ‎ אליכם:‎ 

הפטרת ‎ שבת ‎ ב* ‎ של ‎ חנוכה‎ 

מלכים ‎ א׳ ‎ סי• ‎ ז׳‎ 

חירום ‎ את־־הבר־זרז‎ 
ואת־הלעים ‎ ואת־המןדקות ‎ ולכל ‎ חירם ‎ לעש־ות ‎ את־כל־‎ 

ב  הקלאכה ‎ אשר ‎ עשה ‎ למלך ‎ שלמה ‎ ביתי ‎ יהוה: ‎ '  ?מדים‎ 
שנים ‎ תלת ‎ הכתרת ‎ אשדי־על״ךאש ‎ העמודים ‎ שתים‎ 
!השבכות ‎ שתלם ‎ לכפות ‎ את־שתי ‎ נלות ‎ הכתרת ‎ אשר‎ 
ג  על־דאש ‎ העמודים: ‎ ואת״הך־מנים ‎ ארבע ‎ מאות ‎ לשתי‎ 
•  לישקכות ‎ שנל־טורים ‎ דמדם ‎ לשבכה ‎ האחת ‎ לכסות ‎ את¬‎ 
י  שתי ‎ ןלות ‎ הבהלה ‎ אשר ‎ פל״פני ‎ העמודים: ‎ ואת־המכנות‎ 
ה  עשר ‎ ואת־לכירת ‎ עשרה ‎ על־המכנות: ‎ ואת־היםהאחד‎ 
.י ‎ ואת־־תברך ‎ שנלכדעשר ‎ תהת ‎ הלם: ‎ ואת־הסירות ‎ ואת-‎ 
הלעים ‎ ואת־המןרקות ‎ ואת ‎ כל־הכלים ‎ האהל ‎ אשר ‎ עשה‎ 
ז  חירם ‎ למלך ‎ שלמה ‎ בית ‎ יהוה ‎ ?חשת ‎ ממרם:" ‎ כככר‎ 
הירדן ‎ יצקם ‎ המלך ‎ במעבה ‎ האדמה ‎ כץ ‎ י  ספות ‎ ובין‎ 
ח  צרתן: ‎ רמז ‎ שלמה ‎ את״יבל״הכלים ‎ מרב ‎ מאד ‎ מתי ‎ לא‎ 
ט  נחקר ‎ משקל ‎ הנהשת: ‎ רעש' ‎ שלמד\את ‎ כל־הכלים‎ 
אשר ‎ בית ‎ יהוה ‎ את ‎ מזבח ‎ תותב ‎ ואת־השלחן ‎ אשר ‎ עליך‎ 

י  לחסהפניסזהב‎ :  ואת־המנרות^שמימיןןחמש ‎ משמאל‎ 
^פני ‎ הדביר ‎ זהב ‎ מגמד ‎ והפרח ‎ והנרת ‎ והמלקקים ‎ להב:‎ 

י8 ‎ !הספות ‎ וקמזמךות ‎ והמזרקות ‎ והכפות ‎ :המחתות ‎ זהב‎ 
?גור ‎ והפתות ‎ לדלתות ‎ הכית ‎ הפנימי ‎ לקדש ‎ הקדשים‎ 
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תרגום ‎ כה‎ 

מש?א‎ .  לביצינלא, ‎ יעל ‎ רישת: ‎ יז> ‎ ימיין ‎ זית‎ ,,‎ 

־  סדץ ‎ ?!?1י ‎ •  י  ״י ‎ מימין) ‎ גולתא‎ .  וסר‎ ■יעל‎ 
שמאלה‎ :יח) ‎ נאתי3^ ‎ נאמרית ‎ .  למלאכא‎ .  זיי‎ 
9־ ‎ ליל ‎ ויב״י‎ !י3 ‎ ״יל] ‎ ל9י0ר ‎ •  ?א ‎ אלין' ‎ רבעי‎ : 

יט) ‎ ^סיב ‎ ־  3ל^?א ‎ •  יי ‎ ?־מליל ‎ [יג״י ‎ דמלילז‎ 
?מי, ‎ ואמי ‎ לי• ‎ הלא ‎ ייעתא, ‎ מא ‎ אנין'‎ אלין.‎ 
ואמרית, ‎ לא ‎ רבוני ‎ :  כ) ‎ ואתיב‎ .  נאמר‎ "לי‎ 
למימי־ ‎ •  1ין, ‎ פתגמא ‎ דלן. ‎ ?ם ‎ ורובבל, ‎ למימל‎ 
לא ‎ ?0יל, ‎ ולא ‎ ב^בזרא ‎ י  אלהין ‎ כמימרי‎ .  אמר‎ 
•י ‎ •  כא) ‎ ?א ‎ 8? ‎ סשי?א, ‎ מלכותא‎ 

ט?שתא. ‎ קדם ‎ ויובבל, ‎ ו׳לא ‎ ?מ־שרא‎ .  ועלי ‎ ית‎ 
משיסיה, ‎ דאמיר ‎ שמיה ‎ נזללךמין.'‎ ולשלוט, ‎ 3לל‎ 
מללוותא ‎ :  כב) ‎ נהוה ‎ פת?ש ‎ :בואה ‎ מן ‎ לןךם ‎ יי‎ 
עמי ‎ למימי־‎ :  כג) ‎ לדי ‎ ןרובבל. ‎ שריאה ‎ ."למבני‎ 
ליתא ‎ הדין, ‎ וידח־יי ‎ תשלללגיה. ‎ ותו ‎ עיין‎ .  י  ארי‎ 
לל ‎ ??אות, ‎ שלוזני ‎ לאהנ?אה ‎ לכוך‎ :  עד-י‎ 
א) ‎ ולבד ‎ חירום ‎ .  לת ‎ כיורלא‎ .  ולת ‎ מגרופלתא‎ 
ולת ‎ מןך^לא ‎ .  ושיצי ‎ חירם ‎ .  למעבד, ‎ ית'?ל‎ 
עליךתא‎ .  דעלד‎ .  למל?א ‎ שלמה, ‎ בית ‎ מקךשא‎ 
ללל‎ :  ב) ‎ 5מי1:א ‎ תלין‎ .  ואגני ‎ קתינוון ‎ .  דעל‎ 
ריש ‎ עמודלא, ‎ מךתין‎ .  י?ירי?0א ‎ פרתין‎ .  לכפאה‎ 
לת ‎ תרתין, ‎ אגני ‎ ?ןך?תירן ‎ •  יעל, ‎ ריש ‎ ומודלא:‎ 

ג) ‎ ולוז ‎ למיגלא ‎ .  אך3ע ‎ מאה, ‎ ל  ת  דתי ‎ ן  םרי?תא.‎ 
9ייו ‎ ?1דייו ‎ וירמוך ‎ לתריגתאיחךא‎ .  לל?א'ה.‎ 

׳ת ‎ ?וממין‎ .  יעל, ‎ אפי ‎ עפודיא:‎ 

ד) ‎ ולה ‎ ?סיסלא, ‎ עשר‎ .  ולת ‎ ?יורלא ‎ עשרא, ‎ 'על‎ 
?סיסלא‎ :  ה) ‎ ולה ‎ !?א, ‎ סד‎ .  ללה ‎ תירי ‎ הלי ‎ עשר‎ 
?חות ‎ ??יא: ‎ ו) ‎ ולת ‎ דודלא ‎ ולת ‎ מגרופלתא, ‎ ולה‎ 

ו,יהי ‎ ?ל ‎ 39לא ‎ האלין. ‎ ?עיבד ‎ ?ני‎ 
משכןא, ‎ דעלד ‎ משה, ‎ גן ‎ עלד ‎ ווילס.' ‎ למלבא‎ 
שלמה, ‎ 3ית ‎ מ?ןךשא ‎ דלל‎ .  נחש, ‎ ?ב‎ :  ז) ‎ ?מישר‎ 
-יךך{א, ‎ אתיכגין ‎ 3ל?א• ‎ ?עולי, ‎ גרגישתא ‎ 3ין‎ 
סכית, ‎ ילין ‎ צלתן: ‎ ח) ‎ ואצנע ‎ שלמה, ‎ ית ‎ ?ל‎ 
39א• ‎ 9?גי, ‎ לחיא ‎ לחלא• ‎ לית ‎ סיף, ‎ למו1?ל‎ 
:?שא: ‎ ט) ‎ נעלד ‎ שלמה. ‎ לה ‎ ?ל ‎ שגלא. ‎ דלית,‎ 
מ?ןךשא ‎ ילל‎ .  לת^ ‎ 9ך?חא ‎ ךרה?א. ‎ ולת ‎ פתורא!‎ 
יעליהי ‎ לסים ‎ אילא, ‎ יה‎ ?א‎ :  י) ‎ ולה ‎ מןךת'א ‎ . 
ןזמיש ‎ מ!מי:א‎ .  נחמיש ‎ מש?אלא‎ .  ו?ךם ‎ 3ית‎ 
בפירי, ‎ יה?א ‎ ??א‎ .  ןשישנלא ‎ ובוצינ;א ‎ .  ןאי?תלא,‎ 
דה?א‎ :  יא) ‎ וקוללא‎ .  ו?ןמרלא ‎ וםןךלןלא‎ ;  ו?ז3;א‎ 
ומסתלתא, ‎ דה?א ‎ ??א ‎ .  ומגלסלא ‎ •  ללשי ‎ גיסא‎ 
נלאה, ‎ לקדש ‎ קוךשלא ‎ •  ליש ‎ גיסא. ‎ לסי‎ ?לא,‎ 
יה?א ‎ :  עד״י‎ 


ו) ‎ האלה ‎ קרי.‎ 

ב) ‎ חז ‎ חי• ‎ איז ‎ ביניהן ‎ פסיק ‎ כדוב ‎ התיגאן. ‎ א) ‎ הכיורות, ‎ הטעם ‎ *^על ‎ הכףיו?‎ 
ב  רושלט• ‎ ם׳ ‎ והתיז ‎ רפי- ‎ ועיניך ‎ לנפח ‎ יביטו ‎ אות ‎ ומופת ‎ בנקוד ‎ התרגום‎ 


צרתן. ‎ בכל ‎ התיגאן ‎ אץ ‎ בצדי ‎ געיא ‎ והשוא ‎ נח ‎ וכ״ה‎ 
שבחיגאן ‎ שכן ‎ הוא. ‎ חה״ד. ‎ ובמקצת ‎ תיגאן ‎ התיו ‎ דגש.‎ 


